۱ 


۹ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: (۱ ۷ ۸ 


۴۲۵96۱۱/60 0۷/۰: ۲ ۷ ۸۱ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


نو یسنده: 


علی اکبر قرشی 


ناشر چاپی: 


نوید اسلام 


هرک کات رابنا قانیه اصقهان 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵ از ۲۹۵۱۲ 


سوره‌ها و آیه‌های مکی و مدنی دم سم رت رم مر سم رم سم رم مرس رم مک عم رم عم ام سم رم عم مه 


تقسیم سوره‌ها به سالهای قبل از هجرت و بعد از آن 


ترکیب و ترتیب سوره‌های قران جصدصسصسجس++«+«+«<«<«<«<«<+<+<«<<<<<3۰۰ظ_ 


نزول دفعی و تدریجی قرآن 0 


قران و اتقلاب اسلا ایران: یرصم مس ی و ی مب 


نظری به سوره مبار که سس سر سا مس سم رس سس سس اس سس سم رس سس هس شم مب سس مس اس سس سس سس سس مه سس سا سب سس سب سس 


آسوره الفاتحة (۱: آیات ۱ تا ۷] دس یر سر کی سس هیمس عم سح سس گت سنا سس دم سا هس سس ی سس تسین سس 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ 


کلمه‌ها یو ج دسج دی چجت ب اد عاب وج سب اجه دید تب جک ود مج و 
شرح‌ها ۹ 
نکته‌ها و 2 
بسم الله ... ایه مستقلی است دادعا اف 
روایاتی در خصوص سوره فاتحة الکتاب سا سب 
موقعیت این سوره در زندگی انسان مس اب دب 


سوره بقره در مدینه نازل شده و دویست و هشتاد شش آیه است 
نظری به سوره مبا رکه یباوج داجیا ی باب برش دیب اعد ایا رابیوج 


آسوره البقرة (۲): آیات ۱ تا ۸] ی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


صفحه ب از ۲۹۵۲ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۰۵۵۲۲ 


انسان موجود دو بعدی ت_ 


آسوره البقرة (۲): آیات ۴۰ تا ۴۶] 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۷ از ۲۹۵۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۵61۱۱۷۵/۱۰۵0۵۲۴ صفحه ۸ از ۲۹۵۲ 

آسوره البقرة (۲): آیات ۴۷ تا ۵۷] ما سک ما باه سک هناب مره لسن مسا شون تداع مان میتی اک فرسگعمی تی ن تاطب ی ۳1۴ ۳ 
اشاره چم ی مانب ای ای راهب لت ماگ با سامت بای بت ما یا ای یبا 1 ۳4 
کلمه‌ها شیب هام شا یسم شب باب خسن شتا مود موه سلاو شتا میب هی اون راجت میت دس تم ۳ 
شرحها ی ساب یی دلج یب هیوست اب میا بط نمی بت دبا تا بت برس ماد بب باه سین نبا ٩‏ ۳ 
نکته‌ها ی ۲۱۱۳ 
شفاعت: ی ی ی ی ی ی و و و ی ۱ 
شفاعت کنندگان دب و ۲ یو ی و وگ یر هو ی ۲۱ 
شفاعت نقض غرض نیست هس جر عم مه سوه دص وی ماه هم سس ص ه عر هر عم ماع هم ما ی ام هم ساکع ماک ام اد مه تج 2 22 1 
آسوره البقرة (۲): آیات ۵۸ تا ۶۶] ی هه ی ی ی ی ی ۱۲۱ 
اشاره ی 
کلمه‌ها 7 
شرحها ی 
نکته‌ها ما ی ۱ ۱۱ 
پیامبران بنی اسرائیل اه 

اثر متقابل اعمال: ۱ ۲۲ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۶۷ تا ۷۴] ۱ 
اشاره یی وی سکاو ال سیون مک سوه جعل وا م تحص کشت یی تسه سب ۲۲۲ 
کلمه‌ها مت دک کسوس خ هکس و سوه جصیهگسج هسوسو مه او موم سید سوم راو دص سوه مس سس سوه ۱۲۶ 
شرحها ره هر هه هر ره ره هه هه و هه هم مه عم هه ره عم هه هه ددع ههام رهم هه مه معهه م عم مر سوم اعد 2 
نکته‌ها زد 
یک واقعه یا دو واقعه؟ کی ون رل یاوه مب وود مب ی عمجت مت که یت وه سس سیسات تس ۲۱۱ 

این سوره چرا بقره نامیده شد؟ وج یمد تسود تساه تسب مج شب مومس #صس ده تاج خی مسج م سم سوه مس سک سب سگم ۱ ۲۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۷۵ تا ۸۲] ی( 
اشاره صجته تسس وتو مسج ض یه تسوا تمس تس رو تین ی ی نع ۲۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ 


موقعیت آیات در زندگی: مدب اه اس اب سس دب ی سس ات یرطب ی مد هب مت ی ی مد اب دب دس ده تاه 


آسوره البقرة (۲): آیات ۸۳ تا ۸۶] ۳ 


این آیات و مسلمانان: تک ات 2 2 جع جع جع جات جات کت جات جات سکع ی عرت ‏ ک عا ع رت تک جع < 


آسوره البقرة (۲): آیات ۸۷ تا ۹۶] ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ٩‏ از ۲۹۵۲ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ 


نکته‌ها ری ی ی ی ی ی ی ی 
سحر چیست؟: بای میات یا ی اسب بای ساب یم و یگ با ایک بیدا تست ی بو دیراد تسب داب با هم 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۰۴ تا ۱۱۰] دش هبرض نیش نب مشب مین مان انیت نش مه ون ات تن اش یه 
اشاره و ی 
کلمه‌ها سل تب تنج کی نوی دی کم مدوجو نتخود ع شتا سک نو وت اس توب دزی گید منود 
شرحها ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی 
نکته‌ها 1 
نسخ و تکامل یب نع تاه تاه هک دوه تیه اش و که تشه 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۱۱ تا ۱۱۳] ت ی ی ی هس ی ی بت ی تک ی 2 
اشاره هه و ما شوه هنت نی هش اه هد شوک تیک ده و ۵ که عحجه خق و دهد 6 
کلمه‌ها ی 
شرحها ی ی ی ی یا ی ی ی ۳ ی 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۱۴ تا ]۱۱٩‏ ۳ 
اشاره تشه هه ده متشه وه نت ی 6و اد هد هم هه ده عیشت ی 
کلمه‌ها یکیو وم قیدا میدید ببییه یی بای بح ابیت اجه سوه یاو خی شاب خن یگ باب ادف هن 
شرحها ی یب ی ی ۱ 
نکته‌ها ما مه سا سک رک 20 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۲۰ تا ۱۲۳] 1 
اشاره یب رون کر رده جوا سکن ی بر سا و تا وه عم سب ره دهع ی یه ی رن 
کلمه‌ها مر انیت مج ضی رد سر نید خ میس ام جضی نج سانش ی مود من ادج و ماش سیر سم یرب سب 
شرحها تا و 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۲۴ تا ]۱۲٩‏ متسین بویت پیب سمسی تصدر یه دی مرس دواد یدنه تباید سدع سای م ماب تیوه ببه 
اشاره کی وخ یی جر و لاو و رش کر شید ی وا وت مکی اب سره ها زیت ام ی ات 
کلمه‌ها بو خر هتخیر سیر و سگرن مرج ات جوم سید تسم مس مهس ام مه سوت ی سوام وگب 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱۰ از ۲۹۵۲ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۰6۵۲۳۲ 


کعبه مورد احترام همه: ی کر 


آسوره البقرة (۲): آیات ۱۳۰ تا ۱۳۴]-- 


یله که ایرنی فسستی الض اه 


آسوره البقرة (۲): آیات ۱۴۸ تا 1۵۲]-- 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


صفحه ۱ ۱[ ۲۹۵۱۲ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵۵۲۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۱۲ از ۳۹۵۲ 

اشاره سم ات شم مه هه سا سم سم مب رطس هم سب سا ۳ مب مس چم همه هه سب هم سم مش بش ۳ هم ابص هب مت ۳ سیم مه مه سم مه 2[ ۱۳/۹ 
کلمه‌ها یهجوت ی ی و و هه ی یت ۱۲ 
شرحها ی ها ما ی ی ی ی ۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۵۳ تا ۱۵۷] یز 
اشاره تک هه ۱۵ 
کلمه‌ها هه و و ده هه ۱۲۲ 
شرحها تیه بکوی دبک دیص کی ی یبد که ی دی ی + باه کی ی ی ی ی یس ۲ 
نکته‌ها ددع ده کب تک دی هه که دهعت ۱۶ 
منطق مسلمان ی 

عالم برزخ و هد ددع شود هش ادج دهد ده هدع دود دید دسع دک دی ده دی شب دم هد ددع22 ۳/۸۶ 
مطلب دیگری در این زمینه ی( 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۵۸ تا ۱۶۲] دب ۱۱ 
اشاره دمم ۱۱ 
کلمه‌ها ۵ وک و دب 6 هو 8 2 1۱۲ 
شرحها ۸( 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۶۳ تا ۱۶۷] ی 
اشاره تک کت رن کی ون میدز ون یو ارت موم وود ام وت یروس حبص کی یتروص ات اجکی اس بسک ۹ | ۱۲۱ 
کلمه‌ها مقس سوه گ هد سسوم وی گوس ع سس سود جصی وگ ود وید موه سیم مه مر بل سیم ماد مس دودسم وی سوه سای موس بت ]۳۱ 
شرحها ی وک ریک وی یدای دک وی ی ری ی اس ی ی یی اس یت ۱۱ 
نکته‌ها ره( هی ی سا وت ۱ 
پیشوایان باطل 2 
بیزاری پیشوایان جا تخس دزم راخ هو تعووی تسود مس تعسو م تیدا باس میج منوخن میاه یواعد ممسجا یمسا تیگ سم یگ بت ۱۹۳ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۶۸ تا ۱۷۱] ویک کی و ای ی ی اس مک اه ی ی تا مت صوت صا ‏ صا ۳ ۲۱ 
اشاره ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۱۲۷۵۲۰۵۵۲۲۱ صفحه ۱۳ از ۳۹۵۱۲ 

کلمه‌ها ی اس ی ی یی وا ی ی ۲۱ 
شرحها تیه ی وی یقت ۱۱۱ 
نکته‌ها شش هد مق هه شا ع وف خر سا وی تیم ی با مت ی ی و تس ۱۱ 
اصل اباحه یه بویت دس اب وی یک جک 
دروغ بستن بر خدا دم دا ۱ 

قرآن و تقلید: ی 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۷۲ تا ۱۷۶] ب ی 5 ی مت و مخ ما کدی یج ی لب ۲۵ 
اشاره 1 
کلمه‌ها ره بت کت هو سر هی تشه مت نی و و هک ی ی ی ات لس | ۲۸ 
شرحها 2 خن تیوه و عوهت ود ده کش ده شوه دی شاه مه هو شود هداد مدش هه ما ده هک تشه ده هدهع صه نع و [ 1۳۶ 
[سوره البقرة (۲): آیه ۱۷۷] و مه تب وب ی توعد ی ی کوج 26 یواست مگ وت وس بمب ی دج ۲ ۱۳۶ 
اشاره کت ۱ 
کلمه‌ها کت و وم مر ی و وم ی ی یت ۱۱ 
شرحها 2ات و هد جع و هو شب هه هه 2 هم ده شاه هی هه ده هت دهد 3۵ ۳ ۱۳۸ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۷۸ تا ۱۸۲] تیب ی بت دی ۱ یج مت مه ماخ مخ دهع مه ی ۱۶۳ 
اشاره و 
کلمه‌ها رای کی کی تیاو تیصو موی ما تین تب تب وی ماس کات کیت ی ات رگ رمع که مات کی یی مسا ای دی سب ۱۲۱۸۲ 
شرحها وی مخ گوس مور یی سیگ مر دص دسج یی ماج وم سر وهای وه دوک موم مس مه یه سس سیم ون ۲ ۱۲۱3 
نکته‌ها بت و کی کی کی مت کی ی و کب ی ی ی ی ی ی ی ۱۰ 
قصاص: ی( 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۸۳ تا ۱۸۷] 1 
اشاره اک( 
کلمه‌ها بر ور کدی سوه سول سلاو مرکا و ای کوج سرا تاه ام دک یاه ی مک ای ی هی ی ۱3 ۱۲ 
شرحها تخیر ام دش وج اضر ج سب یجوم مه معا ییا سوت موس ی ای تس ی یمه ۳ ۵ ۱ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲60/60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصشهان ۰۵۱36۳۱[۷۵۱۰00۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفحه ۱۲ از ۲۹۵۲ 

نکته‌ها یبسن دیی مسا اه نشیباس اضشست داشرا مبانسنی بای نیت دیلسمننسس ۳ شام وی کت بان التبا ی میاه ها تردن 1 7 
روزه ههبج یکیو مزع بمب و سوب و و وید ما یی ی یه توت تاه ۱1۵ ۲ 

نزول قرآن 3[ 
مسئله سب تحت بت سا ی تب 3 کب هب ۲۱۰۲ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۸۸ تا ]۱۸٩‏ جص ت ی دی دید هیدج وتو بو 9 نی ده تک ی و ی ۱۳۱۲ 
اشاره هس و عم اه سم هر ره هس سره هه ماه سا هک ره عم سک سا سک سا ی هه سس عم ماه مک ما سم ماه عم رهم مت اک ماع ددم 2 2 
کلمه‌ها صسسسسآآآآآآسآآآآآآآسآآآآآآآآظسظ 
شرحها ب-بص+ص+ص+پصسسسسسسس<<<<<<<<<<<<<<<<<<سسسس<<<<<<< ‏ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۹۰ تا 1۹۵] ی ی هس ی و ی ی ۱۲۱۰ 
اشاره ی 
کلمه‌ها -ص۰ب۰ب+آپسسشسآآآ+<<پپپپپپپ-۸-۸پپبسسسس 
شرحها 1 
نکته‌ها یک ی دم و و ی و ۵ ۳۲ 
جهاد در اسلام و رد ۱۳ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۱۹۶ تا ]1۹٩‏ ( 
اشاره ۱ 
کلمه‌ها ون یب یاوه بل وا ول دوه +حی اب وه و وت کاخ اطع مخ مت اک اس ی هس۲۳ ۲۱ 
شرحها رح هه ره ره هر رس اه ره رز ره سر ره هم هه سکع ره عم هه عم سم مره هم سرد ماه اج م2222 ۸۵12 
عمره و حج ده مه ره رمع ره سره ما هه هم مه هم سدع هه وه مهو وه هه مدع عم سدع هرهم وه هه هه مدع مه اد مج 2 222 ۸۵127 

حج تمتع هه ره ره هر هه ره مه ره هر هو ره هه ره عم عم هه مرک عم رس ره عم هم مهم مر مه ماد مه اج +22 2 ۸۵12 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۰۰ تا ۲۰۳] ی 
اشاره وس کوب موی تصوره تعی تص متس دعس مسج مس اجه تساو د مس سای مود مس ود سم سس »۱۱۱ ۱۱ 
کلمه‌ها تیوه وه دبک وه یک وه کوک ید وا سکره سک مس میت او ی سکس ۲۱ 
شرحها هه اه ره ره ره ره هه هه هر ره عم سره عم هم سک مه سره عم ره هط مه امه هسام ماع 22222 ۱۳/2 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصشهان ۰۵۱36۳۱[۷۵۰۵0۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفحه ۱۵ از ۲۹۵۲ 

آسوره البقرة (۲): آیات ۲۰۴ تا ۲۰۷] هی باس بای اه سکاب ضنکا ‏ باست تسد نی هت ما مات بت میب سا تست ی تسیل سل تیان تاه ۰ ۱۳۳ 
اشاره ی یم ای اما مب اک باه ان تن ایکا بیس اي ای ام انبم باب دبا ۸ 1۳ 
کلمه‌ها ی( 
شرحها ری رتنس ط وه مت مرو میت تهب سا و ی تب 3 کب یه بش ۲۲ 
اشاره سس 

علی علیه التلام در بستر رسول خدا صلی اللّه علیه و آلد 2 ذ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۰۸ تا ۲۱۲] و مب که ۳ ۲ 
اشاره و ۱ 
کلمه‌ها سم مه مس عم مه هه ره ره هم اه ی سر سر هی سره دعس ره هه سک سر مسج هی سک مر سک سا عم اه جات اه ماع چم 2 2 ۳۳ 
شرحها و هم مه و مه هر هس سر عم سا سم سر ره هی سم سا هک سره مک هر سک هه سره اک ماع هم اه ما ع ص مک سره ماک ما اعد مت 22 2 ۳۳ 
نکته‌ها هس سا وه اج سم مه سر دص سک رجا ی سم سره سم ماه سم سا سک اه سره ی سک سره سک سا سم سا سک ماه سم ماه مت اه ما اعد 722 ۸۵ 
وحدت اسلامی -پب-۰-پبپ-سسسسسسسسسسسسسسس 
[سوره البقرة (۲): آیه ۲۱۳] و ی هدید که مد مگ ی تیم رم تم ی ی ت۱2 ۲۳ 
اشاره رد مس وج هم اه سم مه ره مر هس سر هماع هه یه سا سک سا ی هه اه عم ماه هک ما سم ماه عم اه هت اه ما اعد ۳۸۵-22 
شرحها سس 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۱۴ تا ۲۱۵] ۳2 ۱ ۲۱ 
اشاره هه هه مه هس هه هه همه ره مدع هه سره هه مس مه عم سدع هه اه مهم عم مدع مه هه رد ماع 22 2 ۳ 
کلمه‌ها ب-۰(+صپسسآسشسشسسآآتككك7پ٩7٩۹7٩سسسسس‏ ور 
شرحها ره هر ره ره جع مه هه هه مه ره هر هس هه هه مدع عم همه سرد اه سره ام اه هه مر هه سم ماع مج 2 2 2 ۳ 
نکته‌ها هس کی وم مه اک دب ۱۱ 
استقامت: ی جاح و سا کر وم بل ماود بو و تریح ی ی دصر او دک ک خ عت سود ی سس ۱۱۱ 

انفاق یا پر کردن شکاف جامعه تج تیوه سید مس هه تعی مسج اس مس #سمه فص مسج مهو ماه مس بخ سبم اس هس ۱۱۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۱۶ تا ۲۱۸] کی ی که و و ای ی ی هی ی ۳ 
اشاره : 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ 


شراب به تدریج حرام شد بسسسسسس 


آسوره البقرة (۲): آیات ۲۲۴ تا ۲۲۷] ی ی 


سوگند در اسلام موضوعیت دارد که 


آسوره البقرة (۲): آیات ۲۲۸ تا ۲۳۰] ی کی ی کی ای و یی ی ی ی وش 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفهه ۱۶ از ۲۹۵۱۲ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصذهان ۰)۵۱36۳۱[۷۵۰۵0۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفحه ۱۷ از ۲۹۵۲ 

عده: میک اه ایس شنم دب بهسه هلان نیتم یی یهت لام لته اه بت تانق میتی اه ند تین یه مت تین ۳۵۳ 

مهر: [ 
محلل: یتیب سو راشای حضاو مش مرج من مد لیم دب ماود کات دوف بابک اوت توسی جک ویس تست تس ۲۵۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۲۱ تا ۲۳۲] یب اقب تست یدیم سای برد میدوب ولد سک پر دیب میت یک تیا سک بابک میک بت یت بسسبمییب /۱۳۵ 
اشاره ی ی وی ی کی و ی مه مک بو و ی کی و و تب ۱ 
کلمه‌ها 0۱ 
شرحها رم مه هم و ی مه سس ره رس ره عم سا سم مه ره سم سم سره هر که سک هه ره سکم ماع هم ره امه عمع م اد م ا جع 2 22222 ۳۸۵ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۲۴ تا ۲۳۷] ۱ 
اشاره ره سس هس وج هم سا مه ره سک هه سم اه یاهع ره هه سس عم ماه مک ما سک ماه عم اه جات اه ام دجم 2 7[ 1۳۶ 
کلمه‌ها ی مه مه سا سم مه ره سس عم ماع سا سک سره هه هراصع سک سا مس سره هس سک ما اه ما سم اه مات اه ماع ددم 22 2 1۳۶ 
شرحها 04 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۳۸ تا ۲۴۲] ۱ 
اشاره 0 
کلمه‌ها 0 
شرحها سم هس ی همع ره سک ره عم سا عم مه ره ره سا هم سره جع هر سک هه ره سکم ماع هم عرص مرج ماه ما اعد م2 1۳ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۴۲ تا ۲۴۵] 0 
اشاره یب کیمک یب تیاو سوب موی میگ دی وگو سینت موی هرشح مت مت یی ات ی اس ۱۳ 
کلمه‌ها هه دهع ماه ره هس ره سر هه ره ره هم سره عم سدع رس وه رهم عم عم عم هه ماد ماع اد 22 222 2 ۱۳۴ 
شرحها ره هر ره ره جع هه هه مه ره هه هس مه هه هه هم عم رطع رده اه هام اه اطع ما هه اد امعم 22222 ۱۳۶/2 
نکته‌ها سک دمص یس ۱۱ 
اشاره یی وه یداو بت کید ربیاو سب یاو یه یی تسیا ی دیع وت سید یس 1۱۲۱۸ 

جهاد در راه خدا هه ی ترس هک سس اي درد س سم هی ی کات هه ترس شا تر دیش سیف سس هورگ سس سک سا کی سا بوک باتوی سا ید وس بت یش شب ۱7,۷۰ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۴۶ تا ۲۵۲] ی 
اشاره یف ۱۳ ۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۸ از ۲۹۵۲ 

کلمه‌ها ( 
شرحها ۸( 
نکته‌ها هم ی ی ی ی ی ی ی ۱۲۱ 
اشاره ۱۱ 
افیف ی( 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۵۳ تا ۲۵۴] ۱ 
اشاره ت ح و ی یک 3 ۲ 
کلمه‌ها ۱ 
شرحها ی( 
نکته‌ها ۳ 7 و بو 
اشاره دا جر 3 ۲۱ 

انفاق ی 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۵۵ تا ۲۵۷] و ی ۱۱ 
اشاره ۳ دی 
کلمه‌ها که و و ۲۱ 
شرحها اک ۷ با و 
نکته‌ها مر مک ۱ ۱ 
آسوره البقرة (۲): آیه ۲۵۸] / /  /‏ ذ 
اشاره وک کی اک کر نک رک کی بل کی ی ی ما ی ی کت ۲۱۱ 
کلمه‌ها سا تور ی وس ای مک سس تس ی خی ی ۱۱ 
شرحها ی ۱۱ 
نکته‌ها برجم تسیر مک سس یهت عبرم تسس کف س وروت مسج گرم مارد سوه تص و رم سیم تیم سس عبرم ناف فده سم سره سم سس کر سگم سم تسس سس ۲۱۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۵۹ تا ۲۶۰] دی نت لدب کی لکش کت داد سسیی د کی ند یی باب سای سای دج تب اه اس بای توس بای تب ای اب ای ۵ ۳ 
اشاره ۳ و ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۲۷۷۰۵۱۵6۲۴۱۱۷۵۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
کلمه‌ها مامت ی باه کت دی هن ما ماهس مکاه تخب جموت نیام اد ند لغب لدابت همست کف خ دی و سس فا مس 1۱۸۵ 
شرحها ( 
نکته‌ها یا یج یت سب یذ شب دم جیض ی تسش دس طاسب بت بای یب یت ی یبا سب بش بط یی سوب ملد اسب بیس ۱۳۸/۹ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۶۱ تا ۲۶۶] اقب جییی تب یدیم ماب برد میدب ولد سک پر دیب میت یک تیا سک با بل میک بت بت بل سب سیب ۱۳۸/۲ 
اشاره هی که وت دیص دای ود ما ی بر ی 3 9 تک ۲۱ 
کلمه‌ها ی 
شرحها ترهکه ب تصی ت ی با ی ی و ما گس ی ی ی ۱۲۱۳ 
نکته‌ها هی ی هد کح ۱۳ ۱۳۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۶۷ تا ۲۷۴] 3 
اشاره که و 92 کم کج ی ۱۲ 
کلمه‌ها سس 
شرحها هه وم وه هم و هه وم هه وم مج ری جع وم سره هم سره هس رم اجه رهم عم هه رم اج هس عم معا ام ماج معا ام مج ات 2 722 1۳۹۳۶ 
نکته‌ها میتی کی ون ی ی ی و ی کدوک مر اس ده مد و سس تس ی ۱۳۵2 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۷۵ تا ۲۸۱] ۳" 
اشاره وتو فدص ی کف ی ی ی مک ی مد ی که ی تس و ی یج ۱ ۳۶ 
کلمه‌ها ۳ ۹۵ ۹ هه تک 5 تک ۱ ۶ 
شرحها ب ف هتکن دیاین رس ماود مرول سید دید دلب رهد ب ی خجوی کی دم گس ی کی اه ی یی خی تسد ی ۱۳۸۲ 
نکته‌ها ی 
اشاره یی تلو تس یت که کولس هکس یه ی مرچ سم و سک کیت یت ۶ ۱۳۰ 
صندوق قرض الحسن ده ده ده سم هم سا رسد دم ره مسر سم مر مد سم رد ماه سس اد ماه سا ادج 2 2 2 2 ۳ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۸۲ تا ۲۸۳] دسا تشون تس مب دک ییحی اس دس دی کیان سیب یسب سای ای اه دیت اعی ع ست سای تیا ی نا 2 ۱۴4۷ 
اشاره مس م وتو بط هم سوم سره تم خ وه توس جس س وی همرس ب یه و بو وه تست مود یا مت مج مس بیس تسه سم ۱۲۶۱ 
کلمه‌ها ی 
شرحها میم سب و تس هلو مسر گنوج و مخ دوجو وم موه مسج ساموت موس وگ وس قرو ی سب سب ۱۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵]136۳0۱1۷6/۱,00۲۴ صفحه ۲۰ از ۲۹۵۲ 
آسوره البقرة (۲): آیه ۲۸۴] بابسا تاضی اسان حتیای تسیب نش نت سامت سکن طاع ی هن تنل اند اف نی فیس رتست یسم تس 71[ ۱۳ 
اشاره انب ام ی ای راهاب طت هم ابا اي با ات بای بت ما اب یبا ۳ ۳ 
کلمه‌ها ی تسف ماه شب منم تفا معا دم ییون بای دون سس موب اسب یت با سس بصعت ۳۱۰۱ 
شرحها جم زی جتجیت وسم تاه یلو بح تسدب وب تج دعب رک وب مب تب تب ۳۱ 
نکته‌ها ی ۱۱ 
آسوره البقرة (۲): آیات ۲۸۵ تا ۲۸۶] ۳۱۱ 
اشاره و 
کلمه‌ها مه مس ی هس سس جع هس عم مس اک هه عم سا هم سره که سک جع ره ام مهم اه سکس اک ماه مک ای اد مات 222 2 ۳[ ۴ 
شرحها .بآ 
نکته‌ها 3 

[جلد دوم] تسج همع هب ت نوی ی بویتوی بح سای عم یوک کیب بخ ی ۱۳۱۵ 
اشاره ۱ 
سوره آل عمران -ص۰ب-ب۰بپب۰ب-۰سسسسسسسسسس << 
اشاره ۱ 
نظری بر سوره مبار که ی ی 
آسوره آل‌عمران (۲): آیات ۱ تا ۶] و هه و ۵ 2 ۲۱۰ 
اشاره ی و یکیو مد سیون مت سوه معا وا ماع تحص کی هت کت یی سا سنیگ ۳۱ 
کلمه‌ها هه هم اه ره ری هه هه سر هه رم هه هس ره عم همع سم هه مک مه سرد ع مسج ام جع 2 ۷[ ۴ 
شرحها ریب پبپپپیپیپيآببیپیچپسیپیسب7پبس۳ ۳79۳۳۳۳۳۳۶۳ ۳۳۳77۴۳7۴7777۳۲ ۳۳۳ 
نکته‌ها مس شهج( توص مه سس هس ی سین سیب سس مس ۲۱ 

قرآن و تورات: جک وت و کی ود سب بل یاوه سب و وا میتی یی زج سر دک یتح مت که ی وه سس سا سس ۱۳۱۱ 

انجیل شوه مکو بجع و مس هدعو مس نس هو سس اتسیو ماه و سس ی - سب تسده ۲۱ 

آسوره آل‌عمران (۳: آیات ۷ تا ]٩‏ و تا هه ۱۳۱ 
اشاره ص مت متیر سس و روتوم مس اجه وت سوه تمس تس سر و تبون ی سب نس 1۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفمه ۲۱ از 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۹۵۲ 


۳۲860۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵]136۳0۱1۷6/۱,00۲۳۱ صفحه ۲۲ از ۳۹۵۱۲ 

آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۲۶ تا ۲۷] خی دیحو ساب تیک سوت تیب سب یت مت یمیت ای باب ای اب ی لتق یبای ۱۳۲۳۷ 
اشاره 0 
کلمه‌ها 0 
شرحها 1( 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۲۸ تا ۳۲] و هدوت ی که مگ وس مد ی 2 سک ی ی ی بش 2( ۱۲۲ 
اشاره ی 2 
کلمه‌ها ۱۲۱ 
شرحها و 
نکته‌ها ی ی ی خی هت و و ی سب ۱۲۲۱ 
مسلمان و کفار و وه ی ده هه هس ی ماه موه ی که وم ماع هم سره دص سره هر سره سم ماع هه اه امه امس ماک ام سم تج 22 2 ۳۳ 

تقیه بر 

دین و محبت: ۱۳۱ 

عمل و تکفیر گناه ی و ی و و ی رت ۱ ۱۲۳ 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۲۳ تا ۳۷] 2 ۳ ۲۲ 
اشاره ۱۱۳۳ 
کلمه‌ها مب 
شرحها مه هس ره هه هه سره مه هه هه هه سر عم عم هه مه هه همه سم سس ام اه هه عم امه ددع مه هدعو سیم م2 2 ۳۷ 
نکته‌ها مویکو هگ سس که دمص هدجس سم مس تون و مه بوصم سود و دم وود وه میس طسو ۲۲۰۹۳ 
مائده: هکرب وا کید کی جورخ وه وا یو ود موی مس ی یه هس ی سا اس تیم ۳۳۱ 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۳۸ تا ۴۱] ی( 
اشاره یب کی ره رو رل کی و مرگ یاو بل روا مره عبت جع سم تون اج و کم یت مهس یتست ۲۱۳ 
کلمه‌ها مس دسج کوب سس متسد سره تس روبص دوس وی مس نسوس :ماس تلم مات یمام سم هس سب تس مس 1۳ 
شرحها ره هر هه هم ره هس مه هه هه و هه همع هه هه هه مه هه رک مه دعر ههام اه هه مه معط مد ماع عم م2 22222[ ۳۵ 
نکته‌ها مهس وی مت وم مسج مه رت سا تمس سر تسین ی سس نع 11 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۴۲860۸60 0۷: ۱ ۲۳۵۳۷ 


مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۸۷۰۵۱۵۵۲۱۲۷۵۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲ از ۲۹۵۲ 

تصحیح اشتباه ی شک دب سیب پام ین هگ یاه با دیا هفیحص میت بفات یی باه بو تکیت کید ی هب بل باب کی تکیت کش یی تب :۲۵:۲ 
انسانهای نورانی یب یاون تیا ی اسب ایس سس مایا اد مج اک یهد تیا ی ات بات دی تس دیس عاد سیگ یهت بای اب یی ت32 [ ۲۵ 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۴۲ تا ۵۱] و میم ی موی و ی ی و ره هش ۲ 
اشاره ی تب زج سای سیب ماه ی مب یوس متسب یی سم سای و سوک با مزا اد ماما پر میدس بای زب هت ای سا تم موجه سا بت سا ی( 7 
کلمه‌ها 6 دم دا ۲ 
شرحها وهی وه وه وه وش خ ودک واه شوه وه وه وتو هت کوا و شوک هن کح تک هش مین وس اس جع ]۳۵ 
نکته‌ها اک و ۲ 
محدت و محدثه بح ماع کم تم 2 دب 2 یت ما یط دب تا که دج ده تاد جات دی > اه »بح جات سای - رایع جر میا ددعت دج سابع یرابج ج بت جع 2 (۵ ۲ 
رسالت عیسی: دیب دم مه اتب ددعت تایب اد کاب ددیاط ده خسع یب لت بطم خی داعم کیب عمج بای کت ب جیب ط باع ساب طا ت اه سیر یاه شم توعد ۱۳۵/۲ 
ولایت تکوینی یا هب ی بت رت دب یعادت باه ود ات تک بت دب کت ات اعد شعاد ماد دما کش کج داب اد دهعت دید اطعا مس ک دس دید دعس مه اب مر اب هد ۵0/22 ۱۳ 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۵۲ تا ۵۸] ره 
اشاره ی سید اطع سک سید اد اه سک مک داد سا که هک مج بسک هدک هد یداه مد دیع ده شیک دا لاد ماع عت باه مد سم دی کاس داد دح ود دسج دب اه و ۱۳۸۵32222225 
کلمه‌ها ود ۵ ۲۵ 
شرحها وه شی زو وه وه و و ض وه دول وه عضو وه وه وود و شوه کی موش دهع کت اک دش موه تسه ج یت 1۳۶ 
نکته‌ها : 
اصالت مکتب و روش تبلیغی و رهبری آن را ار رم سا رم رس سا را رم رم ام مس مس مس مس رم ام دم 2 2[ ۱۳۶۶ 

مدت اهل کتاب میا ی ی ی ی ی ی ی ۱ 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۵٩‏ تا ۶۲] یک اجه سید جرج گس هتسباو مس یه مج و سم مهس موی سس سای وب مسب ۲ ۲۲ 
اشاره 2 
کلمه‌ها یی تس ی رت ی شک تیش سکیم سس سا خسجه بس ی سک خی با دی طسق ی دی ی عس ت کی ۳۶ 
شرحها یک کات دای دق بت لگ دی کی تاد سب عاع اسرد > کاس کشت یه تفریج کاس دای ترسی ع ی تدایع ک اد ات کیب ع تس دس شوت سدع یت یت ۲ ۱۳۶ 
نکته‌ها ۸( 
خلقت آدم و نشو و ارتقاع تک دای کی کات دک سک دامع تا ای وی کته تا خی کید بای سس کی ‏ دا ماک دای عا-ب یب ات تساه ماگ سس که 2 ۵ ۱۲۳ 
انسان و میمون ی( 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۲۷/۱۰۵۲۱ صفهه ۲ از ۲۹۵۲ 

مباهله: ها دی بای شین سا ضلی اه دی سا یش یه کی سا ات هزات تنل حصاضی ف نید تکمین نت ۶ ۳۶ 
عجیب ی سا سا بانب همست ی تا بای ای بات تا یبا نیس ۳۶۵۹۷ 
مباهله برای همه تسد یی مر تب مهن بت ان ییوت لوط تکام مت شوت نا تین نکیل سک این یت میا لس م۷۹ ۳۶ 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۶۴ تا ۷۱] وت ۲۳ 
اشاره و ی یت ۱۳۲ 
کلمه‌ها تست و فو تفا شوه ات شوه و شوه ود شا هه شوک وتو هه هن کی هت ام میج اس ج :۱۲۶۹ 
شرحها وم کجی وتو ربص تهیهف هجو +تویی تعو تج یج بت ییاه ماع یاجب موب تاه میا میا وس دبا مسب تب ۳۶۹ 
نکته‌ها کته دهع واه اه شوه خ وتف وی تا کون هه وه و شوه وا تم وا شوم هی مس جع عععتت ۳۱۲ 
قانون خدایی ب-۰۰صبپصسصسدسسسسسسس<<7ودی. 

فقهاء اسلام او 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۷۲ تا ۷۸] او بو بت تیه شا ساسا گام ماو سای ای اه دب مد - ی دیشب کب ۲۱۱ 
اشاره و ۱ هت ۲۱ 
کلمه‌ها سیر بو و فد عه یوت منود تلود نیت ککیو می مید6 خوعف هبو نها مس مهن هه مب عم ین کی لت ۳/۲ 
شرحها هش زو وه وه وه وه دود وه عضو وه وه وه و شوه کی دوش ده دش کت اک هش موه جع سس ج ۳۷/۴22 
نکته‌ها: کم ۲۱۱-۹ 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۷۹ تا ۸۰] ۱ 
اشاره ی و یکیو ماد اون مت سوه ارحص کی هت کت یی سس :۲۱۱2۹ 
کلمه‌ها ت دکو هگجمجصو سدخص هکس و هد جسی کساج مسود هساو مسج و سوه راو دص سوه میس دس سس بو گم ۱ ۲۱ 
شرحها کی کت تیه جع و مکی 4 کی بو خ هار3 ۲۱ 
[سوره آل‌عمران (۳: آیات ۸۱ تا ]۸٩‏ هوص سح( تس مس سس سس سس سید ی یی سوب سب دس ۱ 
اشاره کی ره رو ی بل کی و مرگ یاو بل وا مب بیج سم کج و هت مهس سیسات یس۲۷۱ 
کلمه‌ها عجرم یمد گیب متس وزج تیب نیز تور سور یمود رسد تممووم سم نیسای یجنم تج من یو م ینوتیم سا ه هسوب یگچب ۲ 
شرحها رود هید ییاه یه تب هه و دا باه کول دوف سود درب یی از ای با سرا سر ریس ی مت و نی چمننه 1۳ 
[سوره آل‌عمران (۳): آیات ٩۰‏ تا ۹۵] هو هجو مس روص دم تس سای سس و ییون دی ی تسد 7۱1 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵ از ۲۹۵۲ 

اشاره اک ی تس فد ی ی ی اه ی ی ی ۱ 
کلمه‌ها مه وی و ی یی 3 ۳۱۱ 
شرحها مش مس شم سم مت سر ی نف ۵ ۲۱۱ 
نکته‌ها هرک ۱۱ 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۹۶ تا ]٩۷‏ تاه هو کی که مگ ویو مد ی 2 سک ی دی ی بش و ۲۳ 
اشاره 7 
کلمه‌ها ک ق و فا فد بت ی بای ی ۱۳۱ 
شرحها و 7 7 
نکته‌ها دک هت مد دی و ی ۱ تیک ۱۲۱ 
۳9 ۱۳ 

آسوره آل‌عمران (۲): آیات ۹۸ تا ۱۰۱] هه ی و ید محر وص ع عکت میا جب یج ی ی 3 ۲۱۱ 
اشاره ی ی 
کلمه‌ها ی 
شرحها ۱ 
نکته‌ها ت و ی ی و ی ۱ 
کیزن کسغن کفا ۱ 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۰۲ تا ۱۱۰] ۱۳۹ 
اشاره دس گم مج سب سم رس سس ود درس دسج مگصیدم دماین موه سم ده سس س یسم سس مرس عبرم دس یمود نی سس سس و ۱ ۱ 
کلمه‌ها ای هک تک وی ی کی کات یک دای کی ی ی کت ۱ 
شرحها دس یهد ی و وس وی ی ی مس ۱۱۲ 
نکته‌ها ی و اک ی و ات ی ۱ 
اتحاد و هم بستگی: 7 

امر به معروف ای یک کی کف ی کی اک دس ی ی کر ی ی ت۱۱ 
هفتاد سه فرقه ی ی ید بای اد سم و ی دی ی ۲۱ 
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۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ 


آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۱۱ تا ۱۱۷] هی ی و یت او ی 
اشاره توح یه و و ی و دس تین 
کلمه‌ها 7 
شرحها اه 

آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۱۸ تا ۱۲۰] ده کی م۳ ی مق 9 
اشاره ۷ 
کلمه‌ها تی دی بت 9 اک 9 
شرحها ی ی ی ی ۳ ی ۰ ی ی ی ی ی ی ی ی ی ۵99 
نکته‌ها تب هت تن ی ی اه ی 

دخالت بیگانگان در جامعه مسلمین: ی 

آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۲۱ تا ۱۲۹] یی سر مه ی 
اشاره هک کت 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها ی ی ی ی ی ی 1 
نظر به پیکار احد ره ره مه مر سس مه مر سس رم رس مر سم مر سم ما 

آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۳۲۰ تا ۱۳۸] 2 
اشاره ی و ی ی ی 1 
کلمه‌ها متسود ستعبرجهگواس بدبمووی: تج دوعوم کیمک مود تسب مسب هگم بو مخ موم سس سوه دس دبس معا مس > 
شرحها ی ی 

آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۳۹ تا ۱۴۵] 1 
اشاره ی ی کر او نی ومد سم کی دی سیک و سوم دا سب دام یی نس دز کی بو ی هی ای 
کلمه‌ها دم وی یمرج کوج نموف مرب ت موب تسب مب وم مس میهد میب رجا ویس مسا تیه تیم دمتعم یمام سوه 
شرحها ۳ 

آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۴۶ تا ۱۴۸] ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفهه +۲ از ۲۹۵۱۲ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ 


اشاره اک 
کلمه‌ها و ی وی و نع تیب ی 
شرحها و و 
نکته‌ها ۱ 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۴۹ تا ۱۵۵] ده کی مد م۳ ی ۱ مق 9 
اشاره ی 
کلمه‌ها تی دی بت 9 اک 9 
شرحها ی ی ی ی ۳ ی ۰ ی ی ی ی ی ی ی ی ۵9 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۵۶ تا ۱1۶۰] هی هد ی دم ی توق هه ی ی تک 
اشاره 7 
کلمه‌ها ی 
شرحها ی ی ی ی ی ی ی ۳ 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۶۱ تا ۱1۶۴] دی کح مد ی ما ی ی 
اشاره ۷ 
کلمه‌ها کیوی بقوی اب وید نیام تیه مد ان دس ماد تیب 33 #۱ دش و ی سب عم 
شرحها ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ۳ 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۶۵ تا ۱۷۱] 7 
اشاره تمس خ مور گتی سجمو و تکوس نسوس سود سب دگمی مم وت یسم وج سوه مومت لبم همم سس 
کلمه‌ها ی ی و کب ی 
شرحها سس 
نکته‌ها ی 
برزخ: اک( 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۷۲ تا ۱۷۵] ی 
اشاره 7 
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صفحه ۲۷ از ۲۹۵۱۲ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصذهان ۷۷۲۷۷۷۷۰)۵136۳0۱[۷۵۱:00۲۳ صفحه ۲۸ از ۲۹۵۲ 
کلمه‌ها ات تخس خی اس هسام هط مهس یت یوس ری یام وه با بویت مت ات بدا فک مگ :۲ ۵7 
شرحها هجوج دراه دی وگو دا او بویت تب یو ماود و ی تب تیه بو توت تیب تب ۲ 3۲ 
آسوره آل‌عمران (۲): آیات ۱۷۶ تا ۱۷۹] تیا دیدشت یت ایس بت بیجن ریبدت بیط یشب بت سوت راید ی و میس دس یس تمس ۸۵۳ 
اشاره پات ی اه ادن یایب تب مانب ی ناب ابیت ب ینتب ندمت دهم ایک اباب سک میات مک سب ات بان ام دی تسناد ۴ 
کلمه‌ها ب-پسپب-پبپ--ب سس 
شرحها ب-پب-.۰پبپب-ب-سسس«س«س««««<س<<سسسس 
نکته‌ها سس رس سر مس ی همه سر ره سک مرج عم سا ی سس عم ماه ی سم مر سک اه هه سکس عم سره مه ما سک ماه داهج ای اد ما اج دج ۳2 22 > 2 
اشاره -سسسس<س<س<<ظ<<<ظد 
مهلت بد کاران اه مس ده ی هر مه ما عم اه سم ماع هم سره هم سک هر سم سره ماه ماه سم ماع هم رصع ما عم ماد ما اج دج 222 > 2 
آسوره آل‌عمران (۲): آیات ۱۸۰ تا ۱۸۵] کج | ال 
اشاره ...سس« 
کلمه‌ها صسسآآآآآآآآآآآآآسسظسظسسسس<< 
شرحها دس ره مس اه و مه سس ره سک سره عم اه سم مه ره هب سم سا هم سره هس سک هر سک مهم سره سکم ما هسام ماه ام همم مج ماد مج 272 > م۸ 
نکته‌ها وه 
عذرهای بیجا: و 
آسوره آل‌عمران (۲): آیات ۱۸۶ تا ]۱۸٩‏ 2 13۱۳۶۱ 
اشاره وی یاو کیب تیوه لمعب دوه ی بل یاوه اگم وت ی هرشح مر امه یی ام ی رت سا سا سس[ 
کلمه‌ها -۹آ-۰آقآآآ<قجسآکكسكقآ2ق3٩7سسس‏ یز 
شرحها ره هر ره ره ره مه هه هه مه سره هه و هس ده هه ده هه مدع عم رطع هه هام اه عم مد مره مادم م2222 2[ 
نکته‌ها ره 
فداکاری با جان و مال: -._._ب_ سس 
مدعیان باطل: ره هه ره هه اه ره هس رهز هه مره هم سره هم رم هس وه هدمع سم هم ماد مد 2222 
آسوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۹۰ تا ۱۹۴] وک ای ی ها ی و اه ۳ 
اشاره و وم و تم ی فیس ۱( 
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۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصشهان ۰۵۱36۳۱[۷۵۰۵0۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفحه ۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
کلمه‌ها / ۷٩‏ 
شرحها یته ج مه یه او جبگ یداب رود وی تب یو ماود وی ی تب تیه بو توت تیب بت ۲ 7 
نکته‌ها شام شام هیناه شبلیه وش ای تدابع لسکا یمن نون مت شم سم تسیل امین تسیل سین تاسیتب دسات ‏ ییاه ات 3 سسی ۳ 

آسوره آل‌عمران (۲): آیات ۱۹۵ تا ]۱1۹٩‏ رب یه سب نیج یبد ب ید3 یب ولد سک پر دیب میت اک تاد سکب تسیل یس بت با سیب ۳۶ 
اشاره و 
کلمه‌ها ب-بجص+صسصپسسسآآآ+آ+آآ+آ+++++++«+«+«+«+«آ 
شرحها .<< 
نکته‌ها ی 

آسوره آل‌عمران (۲): آیه ۲۰۰] / 0٩‏ 
اشاره یه 
کلمه‌ها ۰ 
شرحها زا 

سوره نساء ات ی ی کیک ی دمم و و کت و و وت( 
اشاره یه 

نظری به کلیات سوره مبا رکه ی ی 

آسوره النساء (۴): آیه ۱] هه ۵ جع هه سیب | 3 
اشاره ه ‏ جر هه مه ره سر ره هه هه همه ره مدع ره وه ره هه ومع هم سس عم سرد مر هرمع ام هدعم ما عم مد 7227072[ 4۵ 
کلمه‌ها بپبببسسسسسسسس 
شرحها رم هر ره ره جع هه هه مه ره هه ره سم هه ده هه مدع عم هط رده اه سره دم ره عم مره اد دم 7277 
نکته‌ها تحت هس کته روص که دی ی ی تس ]و 

اصل نسل انسان کنونی: ص۰ب۰ب۰+۰( بسح 
پراکنده شدن انسانها: ی ۳77/7۴7۴7۳7۴7۳7۳۷۷۲ 77 
اختلاف رنگ انسانها: هه مره سره مه هه دم مه هم عم هه ومع هرهم وم مه مره عم سدع سم مدمه ما عم ماد مج 27 2 6۵ 
پیدایش نسل کنونی: از کی شروع شده؟ سس« 0 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۸۷۰۵۱۵۵۲۱۲۷۵۰۵۵۲۲ صفحه ۳۰ از ۲۹۵۲ 

آسوره النساء (۴): آیات ۲ تا ۶] ی هی ی بت ۱ 
اشاره ی و 
کلمه‌ها سسص ‏ تسام دس مب سا بطم مش ساسح ۳ مهم ابص ۳ همه مج مس ی ۳ هم مش مس مه هچ هس ی مه مه شب ای ۳ مه دم هس اه سا مه شم شا 2 7 
شرحها تز ی یاه وب ات سب بطم وی تب ول بج بیج وتو یوت با لمعب اه مسب شب 
نکته‌ها: ید بعش تب با دید دود دح دی ند دی دادعا در تا ی سدع ی 2 دیدب دبا داد و دبک تمه اج خی تم ۵۵ 
تعدد زوجات: سدسصسسسسس<س<س<«<«<««««««««<س<سسس 
زنان پیغمبر (ص) و بای که ی تک 3 وی وس 0 
اشاره 2 1۸۸ 
خدیجه کبری اش د ی سرید بجکا دبس ید بدتت ب دطیاد بی سط - لمعب > عط هد مزع ط عم سط یط دا دب اد دا تب یی کدی کیب طاسب دس سس ع دلب بط ود دعب ۵۳ 

سوده یآ 

عائشه دختر ابی بکر وج توب 96 بو یو ی سم وک یمیمص مس وی ی و[ 37 

زینب دختر جحش و 

ام سلمه ی و ما ای اس ی ی ی 2۳ 
حفصه دختر عمر بن خطاب ی ۸ 

ام حبیبه دختر ابو سفیان بش وج درگ در بل د ناه بل 3 جع نب جع دک سا مود عو ع کی عاب ع ب ع بصع دید دب بعش هد عم اعد دبعم اد ی :۵ ۵۶ 
جویریه ک ‏ ت دع ‏ هک 1۳۲ 

زینب دختر خزیمه و میمونه سح 

صفیه دختر حی اه ی شا لس دش هش سس شم تس هه مسآ مش هر خر اسآ مب ۳ ند اش سا سا مب ۷ مه 

ماریه هدیه مصر سم کات ات سا شاه ات سل شاه اد رت مره شم مامت واه ات سید تاه هدش سامت سامت ام سرت ایرد یشوه وب سم اوه شوه ام :| 2 

تتمه مطلب کت سم هت و هس عم هس دس سا بیع خی سب سدع تن عع ی سب خی هش تسه ی عاعش ی دک 0۵۳/۱ 
چرا ٩‏ زن؟ یب جاور ویب لیاوا بسا اوه بل 1۵ م1 مب و اجه ره ی هو مد میت یی 3 ۳ 
یتیمان: ماج که مخ موه صرق فسر وا تعاس تصیو تص اد سوه ص اج نی ید اس مه ماس ماه خی رد رسمه میم ماس سوه مسارم سای 2 سستودد سس تیه تب 3۳۱ 
[سوره النساء (۴): آیات ۷ تا ۱۰] ی یا و اک با ی ی اه یسیع تهی ۱۱ 
اشاره ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۱ از ۲۹۵۱۲ 

کلمه‌ها ای ی شم ی ی کت کی ی ۱ 
شرحها و مت و ود کب ی تیگ 2۱ 
نکته‌ها ی همم ی ی یی ی ی ی ی ی ۱ 
آثار وضعی گناهان و کت ۱۱۱ 
تجسم اعمال: ی کت ی ما ی ی ی یت 2 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۱ تا ۱۴] 2 21۲ 
اشاره ی و ی یک ۱ 
کلمه‌ها 3 
شرحها ی 
نکته‌ها: اه 
خلاصه سپام گذشته تسد تب ای ی ده تب تا دی ایب تسه اتید داطات تاد اتید یات تاد اتب معط درسا باس دیا دیا دای ساب دای ساب - تا سیب یاه سای چایا دساه جات دب ۳۲|( 

ارث و قرابت: ۱ 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۵ تا ۱۶] ی ای ی ی کم دم کج ات مد و ی ی ی یت 3۱ 
اشاره ی 3 
کلمه‌ها و و 3 ۱ 
شرحها 3۱ 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۷ تا 1۸] ی 
اشاره رتسگ دبیم تس خسی رورس عرص گس و سا لام ری موه سول سوم مس مسعبه ساس و رم سم خی سم سیم میس ۱( 2 
کلمه‌ها ای ای ی تس کب کرک که کوک ول کی سر ی ی تم ی ی ۱ 
شرحها هس تور وی وس شم ی یک سس درس ما ی ی ی 3 
فکته‌ها ی 
توبه 1 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۹ تا ۲۲] 7 
اشاره میتی سس ی تس مس دنسر سس بدا سود دک روص و سوم سرتسا فسوی سا رش سوفن سس مش تیم هعیش سس اس میدب شرس ده سب ی ۱1۵۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۲۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصضهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵136۳0۱[۷۵۱:00۲۴ صفحه ۳۲ از ۲۹۵۱۲ 

کلمه‌ها مامت ی باه شب دی اس هه ماهس اه سک زا سیخ بویت نک اد سفن هنیهب داهن اتب نیمه بت خ ده سس تفاس :3/1 
شرحها > 
آسوره النساء (۴): آیات ۲۳ تا ۲۴] وکا شش یفن سب سید ید ایو نب اس هن ما هی کین ترهی سسش لش مد ۵ مب هنیس 3/۲ 
اشاره پم تایب جیسب تم مت تسایس م دیایب جو تست ودب ج بسساله سب دب یدود پیب لد تیلب باتک تما سک بلس لیبس بت بل سس بت یی 0/۴ 
کلمه‌ها دس سس««س_ 
شرحها ی 
نکته‌ها ای کی یه دی موه کی ال 34 تیصو بت یت دی و مسج عم ی مت 3 
آسوره النساء (۴): آیات ۲۵ تا ۲۸] ی( 
اشاره هت بخ دی هب اش سای ی ی 3 
کلمه‌ها ب-بپصپصپصسصپسس<- 
شرحها وه تیه بیع یی خی بوچ یوعد ی ی یاجک ییوس خی سک ی بمب مب ی 3 
آسوره النساء (۴): آیات ۲۹ تا ۳۲] 1 
اشاره ره 
کلمه‌ها و 
شرحها بر که بخ بو دی تیه کی ی دی بای تا ده مت میا ود مدب که ی عم مه ی عم ی 31۳ 
آسوره النساء (۴): آیات ۳۴ تا ۳۵] ی کت 7 
اشاره اروت ماود مربب کرو یدیل مهد مه توافتم خی بیع با ی و ما کی ییا سید میگ ۵0۲ 
کلمه‌ها میج طوبرم سوه تور خص رهم ببس دجم گم ویس وه دم یدمع وه وج رسد دجم وود ی سوه سوت 39 
شرحها ره هس هس مه اه دس هه عم رس مر مه اه مر مسا مس مس مرس ماد ماه سم ماه مسا ادبم مسج 2277777 ۴ ۸۵ 
اشاره کج ی تفس بخ سس من دس تب خ هو مه ان یه یکتم ماه سس تسد و خی سیم سوب تسده ]31 
محکمه خانوادگی هس سس مه دجاسم سم ماه ما دام مداد ماد 22772 ۵۶ 
آسوره النساء (۴): آیات ۳۶ تا ۴۲] وش یش شبات دی تب موی بیش یاعد سید ینید پیوی د میدس نایم رش یخی ه وی ادلی هبو ده بشید تاد د ماه 2 سیب یت ۶ 38 
اشاره ی 
کلمه‌ها سم هه رس هه مه مر هس مس سم ره سم سر سم مر اسهم ماد ماه سم ماه چام دبا مسج 227777 ۵۹ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۱۷۵۳۰۵۵۲۲ صفحه ۳ از ۳۹۵۱ 
شرحها شا ی یس ده و ی ید ی ده دک هت ۱۱ 
نکته‌ها ی 

شهادت بر اعمال یو شش سم شب یی هط ۳ 
آسوره النساء (۴): آیه ۴۳] یت وتو هدیدان ب سجبای سمته یبد ب مگب دوک سیب اپیاس دیب بت ای لت ییاد سک باس تب بوک ید مت سس جیسب | ۶4 
اشاره کم ی و ی ی ۶۶ 
کلمه‌ها 2 وت شوه و وود هت دوع هه مه وه مه خی ده هه کیجم هویب | ۳۸ 
شرحها تا یکیو تیاو وی دی با دابع مکی او متشه تیه مق لیهست «حویا بح هاگ بو خو تاه ماه اطع یداه و عبت | ۳ 
آسوره النساء (۴): آیات ۴۴ تا ۵۰] از 
اشاره ی رت ی ی مت ی ۶ 
کلمه‌ها هت هنت تیوه و شش هه هنت ده تشاد مه دج یددع اد مدش هه مسا هه کته دح ده هش صه هدن جع ۲ ۳ 
شرحها اوه تفای ینیع بل یوم عطو تابتع بط هنعط میاه دعس تیاب خ یاه تفا ادطتاهه دیی اه طویب اد ع طاسب سل بل بل ایک دیب ۴ ۳ 
آسوره النساء (۴): آیات ۵۱ تا ۵۷] رت 
اشاره ی کم و و یب سیک ۶۱ 
کلمه‌ها هی هه و هه هو بت هه هه و هه شخ که هی هه دک هه وه ۶۶ 
شرحها باتوی ب کیب کوب وین تیاه تفه تیصو متشه تیاه اتب کی یل میت تباب عم دی نوت طخ یاه ایک مج شاه بو یی ۶9 
آسوره النساء (۴): آیات ۵۸ تا ۶۳] 2 ۱۱۸ ۲ 
اشاره ی و ی ی ۳ 
کلمه‌ها موسر هگا جصو و ریصب هگ در جع زج دسج سب مب دنر مرس بجاو میم ید و موم مس مه ناتسیس بای بیط ۳۳۱۹ 
شرحها ی 
آسوره النساء (۴): آیات ۶۴ تا ۷۰] عت یبد دب وب ادلی ی د مش هفیاط دیناد دپ دش هبیط ون یاک بسا تیگ سبوت رگ بای د ک جع دس سورد سید یود 2 ۱۱۳ 
اشاره ییون موی لیبس کرو ی تیاه تکار نید اهر میمرت زو کج ی تک رهم کی ی مر ات یس الاب نمی یسک | ۳ 
کلمه‌ها جرج رگیج سح بترم رت صید ی خم زوم سس خصیره تم سدع دم تریغ مس موس سیم نیسای موادم ها مهس مسا 5 میاه یله ۳ ۳۱ 
شرحها بت وک ده مت و تلو کت بت ره دک رجا سر ایام ام دب کی کاخ ی اک امین ی ین :۳۱۲ 
آسوره النساء (۴): آیات ۷۱ تا ۷۶] 7 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ 


هر چیز در وقت خود: 2 


آسوره النساء (۴): آیات ۸۱ تا ۸۴] 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفمه ۳۱ از ۲۹۵۲ 


۳۲86060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه ۳۵ از ۲۹۵۱۲ 

کلمه‌ها م کس ی رسد دصیس و و وس رتسگ 1 2۱ 
شرحها تج و که کت وم و وج هب اه رب ی ی یب تست ۱ 2۱ 
آسوره النساء (۴): آیات ۹٩۵‏ تا ۱۰۰] ای ها یاس الهش بط ند شین ون اش فد نش نس کین نی نشب نمی دیش یت هتم ۲ ۳۳۳ 
اشاره و کت ۲۱۱ 
کلمه‌ها ی ی اک ی ۶۱۱ 
شرحها ۱ 
نکته‌ها ی 
هجرت در راه خدا 1 ی ی ی 
ترجه دی دم را دی مت ی و باس هی بر ی ی ۲۱ 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۰۱ تا ۱۰۴] کج ۱ ۳۱ 
اشاره ی وب ی کی ی و بت ۶ 
کلمه‌ها ی ی 
شرحها ی 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۰۵ تا ۱۱۵] ۱2 ۲۷ 
اشاره ی 
کلمه‌ها 2 
شرحها ی ی ی ی ی اک ی ی ی ی ی ی ی ۲۱ 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۱۶ تا ۱۲۶] گس ی در سود دود ده سس سر رد ود مج هش ام هر رم ده بش هه در ۵ ۴ نز 
اشاره ی 
کلمه‌ها ۳ ۳ 
شرحها ی کر نمی یت 2۱۱ 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۲۷ تا ۱۳۴] یذ 
اشاره ی 
کلمه‌ها سا تس یم ی ی ی ی ی ی ۶۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ 


شرحها ص ‏ هه 9 + 39 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۳۵ تا ۱۳۶] که 
اشاره ی 
کلمه‌ها هت هه مس 
شرحها ی 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۳۷ تا 1۴۴] 2 
اشاره تشن بتجوه بقویه معع وب تیه :نی وی و بل نس بیع ییاه یه مسج عیخه علاگاب اب کاب خت تیه 
کلمه‌ها ی وه ده وه هن تا ح وخ 2اه دوه شوه 2 دق هجو شا تدش ی کشت 3 
شرحها ی ی ی ی ی ۳ 
نکته‌ها او متشه هه 8و نت کته ده شوه که وه دیا ده هه اش نک شاد مشود هدع هی و 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۴۵ تا 1۴۹] ی 
اشاره که نت هک یط تاه 2و 9 ده وفع دک تشه هدمع 
کلمه‌ها ی ای بت مود تطیای دح عط و کی تج و تیا تشه میت وت زونه 4 یوک مب تو نود عبت 
شرحها ی ی ی ی ی ی ۳ 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۵۰ تا ۱۵۲] 9 
اشاره تقشع موه تفت ای و وت و 3 و شوک مد و 
کلمه‌ها مب میاه ی بت ص یاون یکیو عس یی یود شاج رون تباید و یی یکی امت ته ر مت ی اج توت کی ات 
شرحها و ی ی ی و ی ی 
نکته‌ها ما تک مگ اک تیگ ی ی ی یک ها 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۵۳ تا ۱۶۱] 1 
اشاره ی ویو ی ییحی مس کر عبر دب ی یمیت جع ساموت ات روتکو یت 
کلمه‌ها دیما خی یز دگو یی اخمب رو توس خی مسج تسب مم یه سم موی میاه تسد تیم دوه 
شرحها و ۱ و ۳ 
نکته‌ها مد دا هت 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ب۳ از ۳۹۵۱۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصذهان ۰۵۱36۳۱[۷۵۰۵0۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفمه ۳۷ از ۲۹۵۱۲ 
ماجرای صلیب: بای ای اه مب دص تسوا درو یی ری تا ی تیه سک بت ۶۳ 

پیدایش تثلیث: هی جر دی مب تون اب توت موب مب وه سب موه دهد وی ی تب تیه توت تیب 2 ۴۳۳۲ 

آسوره النساء (۴): آیات ۱۶۲ تا ۱۶۹] ۷ 
اشاره اپ تا ی اه ده سای بت اتب یب ناب مایت ب ینتب ندمت دهم ایک ابا سک میات مک مب بات نییعت ۲ ۶۳ 
کلمه‌ها س ‏ ع عم سم مه هه سر عم اه یس سک سره هس سره سا مر هه سک سر مک سر هی سک ما هسام ماه ماه ما اه ما اعد مج 
شرحها هم موه هس سر ره سک ره مک ما سم مر ره هی سم عم سره ره که سک مه عم سره ی ساکع سا سم همع مسج ماد ما اعد مج 2 
آسوره النساء (۴): آیات ۱۷۰ تا ۱۷۵] هب ی که یت و مخ میب که ی ۲۲ 
اشاره ره سر عم سا سم مه سره ره سک سره هماع سره سم سر سم سا سر هه سک سره عم مره مه ما سم ماه ماه مات اه مج اعد مج 
کلمه‌ها سم مه مه سا سم مه هر ره سم اه ی سس سره هی همهم مس رس هه سکس مسج هه سک مه اک مه ماه جات اه ماع ادج مج 
شرحها و هم مه مس ره سک ره عم سا سم مر ره هی سم سا هم اه هک هر سک هه هکره ساکع ماع هم اه امه مسر ماد ما اعد مج 
[سوره النساء (۴): آیه ۱۷۶] یه 
اشاره ۰ 
کلمه‌ها مه عم سا سم مه هه سر همع سره هت سم سا هکس ری رصع سک سر عم سره هس سک ما عم ما ماه مات اه ماع اد دج 2 رگ 
شرحها ما مه مهس ره سک سره مه سا ی مر ره هی ی سا هم سره هک هه سک مه هس سره سر عم ماع سم همم ص همع ماد ما اعد ۳-22 

[جلد سوم] کت کی دی تلو 2ص ی ای بیع وم یه ماو مگب کح سب مد ی ۹2 ۲۳۳ 
اشاره ی 
سوره مائده ی ون ون شبن تچ بل موی مب بل مت وج تیاب باون ماه وت و عبت کح گر ام کی ات ریبعت سس اس سس ۲۳۹ 
اشاره رسیم وگو هدعو و خع مساو سوه وج دعس هگم مه سم سوم دس موه مس سوم مسجاو و مدمه سوه سسوم سو وم ۵ 2۲ 
آسوره المائدة (۵): آیات ۱ تا ۲] ی ۶۱۵ 
اشاره توص ی سس ۲۱ 
کلمه‌ها هه هه هه ده سدع ره هه هه هم مه ره دهع هه مسر هه وه مه هه دهم سدع رمع اه هدع رهم مدع مه هه ماد مج جع 2 2[ 
شرحها ره ره ره ره ره ره سره ره ره رز ره سر ره عم ره سکع ره عم هه هه مه مره سرد مه اه مج 2 2 2 | 
نکته‌ها یه کی سک وه اتود دس و کی اس سب اه اک وس ی ۶۱۲ 
آسوره المائدة (۵): آیات ۳ تا ۵] که هس ات جر هس اد خی سس هه مش موی وید دس شموز م سیید ‏ سرع مودط م واگ م یهت یی اس مهس ۶۷۱۳ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفهه ۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
اشاره هش مس ی ی هک ی یه و ۲۱۱ 
کلمه‌ها من یو و ری ی ی تست ۳۱۲ 
شرحها که اش سمش مخ یه مد با ۶۱۱۳ 
نکته‌ها یت و بت کیت ۳۲۱۱ 
آسوره المائدة (۵): آیات ۶ تا ۷] ت ی نی دی ود باه یت بت 9 نی ده تک ۱ ۱ ۲ 
اشاره ۳۱ 
کلمه‌ها کف و ی یک ۳۱ 
شرحها ۳ ی ی 
آسوره المائدة (۵): آیات ۸ تا ۱۴] ه دص ات ۵ ۲۱ 
اشاره و 
کلمه‌ها و و ی بح ۳ ۱۳۱ 
شرحها و 
آسوره المائدة (۵): آیات ۱۵ تا ]۱٩‏ موی دی ی بای کدی مد عم 2 ی توت مه کت ی ۳ ۶۱۱ 
اشاره ی 
کلمه‌ها ینعی بت دص تج ی مش دی بش کب( تب سس مهم مت ی ی و 2 
شرحها ی 
آسوره المائدة (۵): آیات ۲۰ تا ۲۶] یز 
اشاره تج کص دسج سس دک سیرورگسسج ‏ عسر د سسر رعصه گس وو ساع جل عم ارو مب سول یسم مس مس وه اس و رم سس خی سم سیم سس سس ۳۱۱۱ 
کلمه‌ها ای ای تک کرک که کوک لک یعس ی ی ی ی ی ۱۱ 
شرحها توش وی وس شم ی یک سس ترس سا خی ی ی ۱ 
نکته‌ها ی 
آسوره المائدة (۵): آیات ۲۷ تا ۳۲] ره سوه سل ده سل مه تم وه ی مج یه مد مس تفه ی رفسف ره مس مج ذرر سیر سید هشیر مره سر میس ۱ ۶۹ 
اشاره ی 
کلمه‌ها سا تس وی عم ی ی ی ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۲۷۷۲۷۷۰۵۱۵6۲۴۱۱۷۵۲۰۵۵۲۲ صفحه ۳٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
شرحها باه نیو گس ای باه مب دص هی ما درو و رای تاه سس سک تسه ۴۹۱۲ 
نکته‌ها اي بت ی ی اب با اک باه نمی ایکا بیس اي انیبان 24 

آسوره المائدة (۵): آیات ۳۳ تا ۴۰] ی یل تیش بت تیش سب لام ودناوکت هسب سیب تسیل ٩۵‏ ۶ 
اشاره تا ی هس ده یایب تب مانب یب ناب اب مایت ب تب ندمت هنیک بسک یات مک مب تب با سا یدب ۶4 
کلمه‌ها هر عم ما سم مه هه ده مرج هه سا ی سم سا هک سره هت سم سر عرص هر سک سر مسج هی سک ما سم ماه عم اه ما اه ماه ددم 2 ۹ 
شرحها و هم وه مه ره سک سره مه سا سم مر ره هی سم سا هم سره مک هر سک هه عم سره سر ساکع ماع هم اه مه عم سره ماد ماع اعد مج 2 
نکته‌ها ۳ 

آسوره المائدة (۵): آیات ۴۱ تا ۴۵] ۳۱ 
اشاره ی 
کلمه‌ها و 
شرحها ی 

آسوره المائدة (۵): آیات ۴۶ تا ۵۰] و 
اشاره تم ات ۱۱۲۱ 
کلمه‌ها ۱" 
شرحها و 

آسوره المائدة (۵): آیات ۵۱ تا ۵۴] ۳ 1 
اشاره وی یاون کیب تیوه موب موی میگ یو ی بل یاوه اگم وت موی ات رطع مت امه یا ی هس اعد ۳ 1۲4 
کلمه‌ها رب 
شرحها ره رس ره ره ره جع مه هه هه ره هر هس همع هم عم عم هه اه سرام ره هه مره دم ماع دج 2 2 ۶ 
نکته‌ها تک ومع ۱۱ 

آسوره المائدة (۵): آیات ۵۵ تا ۵۶] ۸( 
اشاره 3 
کلمه‌ها کر کرو و وه دوگ وه یک ره کوک ید ییا سکره سک مس میت او ی ی سک تس :1۷33 
شرحها 3( 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


آسوره المائدة (۵): آیات ۵۷ تا ۶۳] 


۳۲86060 0۷: ۲۳۵۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۶۰ از ۲۹۵۲ 


فهرست 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ 


کلمه‌ها ی ی ۳ 
شرحها سس سس ی ۱ 
[سوره المائدة (۵): آیات ۸۷ تا ]٩۳‏ _ 
اشاره و ی یت 
کلمه‌ها رد ی که ی و ی و 1 
شرحها ی ی ی ی ی ی ی ی ی ۳ 
نکته‌ها کف یی کی فص یب بت 39 و ی وی ی ی 3 
آسوره المائدة (۵): آیات ٩۴‏ تا ۱۰۰] ۳۳ 
اشاره و 
کلمه‌ها ۰ 
شرحها ات سای تاد شاج بیع ی داد سای داد دا خاک ات امد مب اد سا داماد سای تاک تاعاس اه سوت سای دس تج ماداب ادج سای تما ساک عع تاداع تا د رداک 
آسوره المائدة (۵): آیات ۱۰۱ تا ۱۰۵] ی 1 
اشاره و کت هو ی ی 9 و و 
کلمه‌ها و و ۵ دوه 
شرحها یت نع ام دش دبع داد یک ددع کی داد تاهج داد دایم هد دب 3 
آسوره المائدة (۵): آیات ۱۰۶ تا ۱۰۸] ۳ 
اشاره ی ی 
کلمه‌ها سس سا سو اوه سسوم سس تسار گوس سوه تساج جصی ویو ود سید جیهم سای موی یام سی عم ام ویو 
شرحها ی ی 3 
آسوره المائدة (۵): آیات ۱۰۹ تا ۱۱۵] تم دس( وس ی مرجم شا تسه 
اشاره ی با ۳ 
کلمه‌ها برع تمه هتسب تعسو سرد مس سوه سای بو تس مین موس یه لین مخ سیم توت 
شرحها و 
آسوره المائدة (۵): آیات ۱۱۶ تا ۱۲۰] ۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۴۱ از ۲۹۵۲ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


نظری به کلیات سوره تب ی چا یدج 


[سوره الاتعام (۶): آیات ۱ تا ۳]--- 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۴۲ از ۲۹۵۲ 


فهرست 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰۵۳۱۵۵۲۱۱۷۵/,6۵۲۱ ۱۷۷۸۷۷۸۷ صفحه ۲ع! از ۳۹۵۱۲ 

نکته‌ها: ۸( 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۲۱ تا ۳۰] ی( 
اشاره ( 
کلمه‌ها ( 
شرحها ی دب مت سم ۱ 
نکته‌ها: تهب ده و 4 و دک ۱ 
[سوره الأنعام (۶): آیات ۲۱ تا ۳۶] ی( 
اشاره ی 
کلمه‌ها 3( 
شرحها ی شش هو شوه دمن مشاه هد تشه وه هه وه مه که دک شاه مدوم مه هو شوه وش هنشت ]1۳۳ 
[سوره الأنعام (۶): آیات ۲۷ تا ۴۵] ی( 
اشاره ت د ب 0۱ ۱ 11۳ 
کلمه‌ها ی( 
شرحها ذ 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۴۶ تا ۵۰] ( 
اشاره ی 
کلمه‌ها و( 
شرحها اگوی مود موی تم یرصب یبرد جسوس کسام وسجنی یه سم موه ی میج م واه بو میس سوه دسج مسج یه سس 1۳ 
[سوره الأنعام (۶): آیات ۵۱ تا ۵۸] ی بر لس و کدی ی ی ی ایس تس ی ی ی ۱۳۰ 
اشاره ی( 
کلمه‌ها ی ی ت۱۱ 
شرحها تسس سور وود تس میت مور توس تمیو تسد سره تمس مدرم ف سرد مس منم تفت تسوا سا هدس م سامت سجن مسب تس موب ۱۱۳ 
[سوره الأنعام (۶): آیات ۵٩‏ تا ۶۷] و ات 
اشاره ای دج که ی سا یتعرس خی یعاس شش اسر سکره ری کسوس رد د ماع گرد شا داد سای مق اه سل ای دب تاش اعد تعاس اهامای ات شاد ما سید اد یش هماج دی ماد 2 ۷۰7 ۱۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۶ از ۲۹۵۱۲ 
کلمه‌ها ی ی ی ی کت ی ۱۱ 
شرحها و مب موه یم حبص و ی ی ۱۱۱ 
آسوره الأنعام (ع): آیات ۶۸ تا ۷۳] 04 
اشاره وک ۱۱۱ 
کلمه‌ها ی یت ۱ م۱ ی ی ۱ 
شرحها ی 
نکته‌ها کف ات ی و ی یک بت ۱۲ 
آسوره الأنعام (ع): آیات ۷۴ تا ۸۳] ی 
اشاره ی ی ی ی دم ی تدای ی ی وک یب 
کلمه‌ها و 
شرحها تب 
نکته‌ها ۷ ی 
[سوره الأنعام (ع): آیات ۸۴ تا ]٩۰‏ ۱ 1۳ 
اشاره ۳ ۳ 
کلمه‌ها کی و و ۱ 
شرحها کب دا ۸ 
نکته‌ها اک( 
آسوره الأنعام (۶): آیات ٩۱‏ تا ]٩۴‏ سک ده دا هه رهاط مه با سم بجر با 1۳/۹۹2 
اشاره اک کی ای که کر نک رک کی بل کی ی ی ی ۱۱ 
کلمه‌ها ۳ ۳ ۸ 
شرحها /ک و 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۹۵ تا ]۹٩‏ گس سس و شاد ی هد رمک و ده مد تم تشرط هس داب تمد درم شوت ب وه ده بت با 12 1۳ 
اشاره ی( 
کلمه‌ها رب 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ 


شرحها 1 
آسوره الأْنعام (۶): آیات ۱۰۰ تا ۱۰۵] نوتم ات و ی 
اشاره یس اه ی ی ره و و و 
کلمه‌ها یه 
شرحها و دم هد ۳ 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۱۰۶ تا ۱۱۱] ی 
اشاره هی هقی سید مب تواج دعه ی ان کت مد ی کدی 9 ی سوه ما مت واگ جع ی 
کلمه‌ها ده 
شرحها م م ‏ مت دم 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۱۱۲ تا ۱۱۷] 0 
اشاره تک وی یبد توا عم ی تا با کی کی -۵س ی ی م8 و سم ی 
کلمه‌ها تک ۵ ی که 2 
شرحها دم و مخ دا 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۱۱۸ تا ۱۲۱] ۳ 
اشاره وی ددم بای هت اعد کدی و ی ی ی جک ی 9 
کلمه‌ها ی 
شرحها تا ی 8 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۱۲۲ تا ۱۲۷] | 
اشاره و ی ی اک ی ی ی 
کلمه‌ها 2 1 
شرحها تس ی ی 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۱۲۸ تا ۱۳۵] تس خ یهدب و تم ی هس سرخ هبعش خی شاه ف یسم سم مساو 
اشاره اف ی و ره 2 
کلمه‌ها بای درک بر سس هی یعس مج موی ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۴۵ از ۲۹۵۲ 


فهرست 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ 


شرحها ۷ 
نکته‌ها که 
آسوره الأْنعام (۶): آیات ۱۳۶ تا ۱۴۰] ی 
اشاره و ی ی 
کلمه‌ها ۱ بت 0 ی ی 3 
شرحها ی ی ی ی ی ی ی ی ۳ 
[سوره الأنعام (۶): آیات ۱۴۱ تا ۱۴۴] ی 2 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها ات ی ی یه من ای ی ۳ 
شرحها ی ی ی ی ی ی ی 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۱۴۵ تا ۱۵۰] نب 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها ی 
شرحها ی ی ی ی ی ی ی ۳ 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۱۵۱ تا ۱۵۳] 3 
اشاره تم ی هیقف 3 دهعت 0 
کلمه‌ها ی ی 
شرحها ی وی ی و 
نکته‌ها 1۱۳ 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۱۵۴ تا ۱۵۸] 1 
اشاره بت ی 
کلمه‌ها دم وی یمرج کوج نموف مرب ت موب تسب مب وم مس میهد میب رجا ویس مسا تیه تیم دمتعم یمام سوه 
شرحها یه 
آسوره الأنعام (۶): آیات ۱۵۹ تا ۱۶۵] ی سم یو رفسف ی وی گم 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۴۶ از ۲۹۵۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ 


نظری به کلیات سوره ام یی چام یدیع چ 


آسوره الأعراف (۷): آیات ۱ تا ---]٩‏ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۲۶۷ از ۲۹۵۱۲ 


فهرست 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ 


[سوره الأْعراف (۷): آیات ۳۷ تا ۴۲] ایو و راشای مکش تیم رتی وین یی یرب توا وهی تکفا ابیت ازع وت 
اشاره یب تن بت ریت مج ود تم ده وت جرب درد ارهز دبا یط ی 
کلمه‌ها ی شید ج میتی سیف طاشن یف قآ نی مه راوید مکی تا لیس مشب # دوهی تکیت هتسش 
شرحها سس سس تست 
[سوره الأعراف (۷): آیات ۴۳ تا ۵۱] ۳ 
اشاره اه 
کلمه‌ها 9 
شرحها و 
نکته‌ها 0 و ۱ ۱ 
[سوره الأْعراف (۷): آیات ۵۲ تا ۵۸] و 
اشاره بط موه تویم یه بکزیه نت تیم 6 با توعد ای یمسا مایا نک دی ویب تین خبط 
کلمه‌ها و 
شرحها دا 
نکته‌ها 4 
[سوره الأْعراف (۷): آیات ۵٩‏ تا ۶۴] 3( 
اشاره ی 
کلمه‌ها تب سود سول تون یرل سیون یو و یاو ندید ترتع 
شرحها ی ی ی 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۶۵ تا ۷۲] 1 
اشاره ۱( 
کلمه‌ها ی 
شرحها 7 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۷۳ تا ۷۹] ی و ای ی و 
اشاره و 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۲۸ از ۲۹۵۱۲ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ 
کلمه‌ها ۹ 
شرحها تس ی ی 1 
نکته‌ها ۱۳ 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۸۰ تا ۸۴] رت 
اشاره کی که کی وج که کیت که یج تک دا شوک کنو بسن 
کلمه‌ها اعد 6 هک و 
شرحها ی هد و تا دا اد هد دوع تاد تاش دای کب هه اه ی تساه ری 3 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۸۵ تا ]٩۳‏ ۳۳ 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها ۰ 
شرحها رتکد اج رب تا و داد بای داد عابتا ات داماد ام با سای داماد سای تاک تاعاس اه سوک سای اعد ماداب اد اج سای ساب ساکع تاداع تا دراک 
[سوره الأعراف (۷): آیات ٩۴‏ تا ۱۰۲] 2 
اشاره تج 9 و و 
کلمه‌ها و و ۵ دوه 
شرحها ی ی 
نکته‌ها وه هک 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۱۰۳ تا 1۲۶] رد سل یم ی ی 
اشاره تیم مرگ بح سط ع شوگ سس مه تنج ع یی گوس هد جرج مدای یه مج سوم سیم سوب 
کلمه‌ها یی کت یک ی بل ری کی ی رت ی ی ی 
شرحها ی 
نکته‌ها ی ات ی شا یت اد تا ی ی کی ی ما ند تساه ج شا رل شب خر شا ود ی دب کساج سب شخب شاه راشای دلوت 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۱۲۷ تا ۱۳۶] 1 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها 1 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۶٩‏ از ۲۹۵۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰۵۳۵۵۲۱۱۷۵/۱,۵۵۲۲ صفمه ۵۰ از 

شرحها سس 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۱۳۷ تا ۱۴۱] هو ره ات وه و ی ی ی 
اشاره ۹ 
کلمه‌ها کی که ی 
شرحها ی ی دب و ی ی و و ی ۳ 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۱۴۲ تا ۱۴۷] ی 
اشاره قد ی دبع دص هن تیم ی کی ی ماگ یم 
کلمه‌ها سب 
شرحها کب ی کر ی رب 
اجلد چهارم] 2 
[ادامه سوره اعراف] نب 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۱۴۸ تا ۱۵۴] 2 
اشاره ده نی ی مب نک مس تب و ی ی 
کلمه‌ها ی 
شرحها ی 
آسوره الأْعراف (۷): آیات ۱۵۵ تا ۱۵۸] ی 17۳ 
اشاره ی ی ی ی و مت یم 
کلمه‌ها سس 
شرحها ی ی 5 
نکته‌ها ی ی یت دس ات مس سدع شدای دس ات دیع لسع د ساع سیسات یسیع سا ی بای سک سس مادم 
اشاره کی ی ی ام ی ی ی و 

یک قضیه با دو قضیه ی هد و سم هه هه ی کب خی سیف هی یت ی ی مد ی من 

حیات و مرگ در دست خداست: یا تسش ی 

آسوره الأْعراف (۷): آیات ۱۵۹ تا ۱۶۲] 1 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۳۹۵۲ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ 


اشاره و ی ی ی تن ری ی مت ات 
کلمه‌ها و هب یو وی ی سای بو 
شرحها ی و 
آسوره الأْعراف (۷): آیات ۱۶۳ تا ۱۶۶] ی 
اشاره ی 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها وک هد اد و دبع دیع تیه دا بای اک ی توح توعد ۳ 
نکته‌ها ی 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۱۶۷ تا ۱۷۴] تم ی وت 
اشاره کت هک ۵ ۵دک هک دج 
کلمه‌ها توص بح بح دبع تب 3 یی یداع کی ی هس 
شرحها ی ی ی ی ی ی ی 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۱۷۵ تا ]۱۷٩‏ 0 
اشاره که 
کلمه‌ها کویی بقوی ی ی دی دس سدع و بای یی هب ۱ ای ببس ی کت موی گس 
شرحها ی ی ی ی ی ی ی ۱ 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۱۸۰ تا ۱۸۸] ی یم کی وم و 
اشاره مخ مور بگتی س بو وود هکس نسوس سود سب دگمی مم بت سم وج سوه سلجم معا وم سوه 
کلمه‌ها ی ی و کب ی 
شرحها سس 
نکته‌ها ها دی دک سا کاس دبع لیا تباب وه با دی سا سسکا ی سای مدای ای دا وت 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۱۸۹ تا 1۹۸] 1 
اشاره ف ن ره ی 2 
کلمه‌ها بای درک بر سس هی یعس مج موی ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفهه ۵۱ از ۲۹۵۲ 


۳۲60/60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۲ از ۲۹۵۲ 
شرحها مه شکصت دی اس ی اه سیر سم وت ی تست ۱ 
آسوره الأعراف (۷): آیات ۱۹۹ تا ۲۰۶] 2 
اشاره ی اد اس یی سس ی سب ی ی ٩۱۱‏ 
کلمه‌ها و و وک ی ۱۱ 
شرحها ی مت ۱ 
سوره انفال ی 
اشاره ی جک کم هب ۱ 
نظری به سوره مبارکه ۰-۰۰ 
آسوره الانفال (۸): آیات ۱ تا ۴] اک ۱ 
اشاره با اب 
کلمه‌ها ی ۱ 
شرحها ان 
نکته‌ها که 
[سوره الأنفال (۸): آیات ۵ تا ۱۴] ۱ 
اشاره کج 
کلمه‌ها ی 
شرحها ی ای ی ی تک کت ی ٩‏ 
نکته‌ها ۳ 
چند کلمه درباره ملائکه ی ای کی بدا ی جک دس دبک تیا ی سید دب ی کی سای ی سای یس سا یاس سب سم کت ۷ ٩۲‏ 
آسوره الأتفال (۸): آیات ۱۵ تا ۲۳] جیردت و وه دید را سس ما ده من سس تسم تیف طاو ود مد دمم سس ۱ ۱۱۲ 
اشاره سا رک او ام ی کتک ۱ 
کلمه‌ها ی 
شرحها ی 
آسوره الأتفال (۸): آیات ۲۴ تا ]۲٩‏ هدیدن دیمح دعوم دید رش دش م سیم ای ال ی هن داش دی مارد گس گ اد ام باس لکد بت 2( 9 
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فهرست 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه ۵۳ از 

اشاره هی ی ام ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی 
کلمه‌ها 1 
شرحها اه 
[سوره الاْنفال (۸): آیات ۲۰ تا ۳۵] ی ی بت تم تست ینیبب ات یبتک باوات ب ما بل سبعی تیت 
اشاره مت ی ی جک 
کلمه‌ها با ان کب یب ۱۳۳ 
شرحها ۳ ۳ کب ی ۳ رب ۳۳ 
نکته‌ها ی ی ۳ ۳ 
[سوره الانفال (۸): آیات ۲۶ تا ۴۱] و 
اشاره اب ی 
کلمه‌ها هب 
شرحها ۹ هی ی و و و ی ی و ای ۳ ی ی ی هی ی یآ ۳ ی ی ی ۳ ی ۳ ی و ی ی ی ی ی ۳ 
آسوره النفال (۸): آیات ۴۲ تا ۴۷] ۳( 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها ی ی ی و ی ی ی ی یا دی ی ی ی ۳ ی اد ی ی ی ی ی ی ی ۳ ی ۳ 
نکته‌ها مس ی ی سا اس سس سس سا سا متا مک تا ریخات کات اس ات کات سس ی سای ماس ی اک 
جنگ و دفاع اسلامی اج ده سس دا تک اه ی ی تب کب روتکو ی کاس کدی سا و هتشر سا ی دس با ی 
شاد استقامبق ی کی کی ی اک و ول کی ی ی کی ی ی ی تا کی کب کی 
آسوره الاتفال (۸): آیات ۴۸ تا ۵۴] ری سود و هس دا ده یم سمش سا شم من سب بو اب دی ماد طرش ی دیس مد ای بت با با رس ها 
اشاره کی ی و ی اک بت ی تس 
کلمه‌ها یسرم خرس گس مقس روم 1 ص رل خروم تسس فنص هصرع رم سس فسس تسه سس تمس تیم دس ی تمد دسا م دروم سم مسا سب رگد مقس 
شرحها وه و پوت زیم رهب اوه وه سای و جیوه خر زو را کباب دز ام بل جو س تر ج و تا با تا ی رباج اه مگ یتیس و وتو 
نکته‌ها بت ارس که س تست بت که کاس رت کت کت زب سسی ک سا توکس دم اس دک سس یعاس ی بسا حول عاعش هی ماس سر سس یدسا خی کی سا ری سا کی کی ی مس دس سس ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۹۵۲ 


فهرست 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۸۷۷۷۰)۵۱۵۵۲۱۲۷۵۰۵۵۲۲ صفحه ۵۱6 از ۲۹۵۲ 

[سوره الانفال (۸): آیات ۵۵ تا ۶۳] ۵ 
اشاره ههبج هب مه ی ی ی ی 3 ۱۳ 
کلمه‌ها س ده شم دی ی ی و ی ۱۱ 
شرحها بیس و دک کب یب ۱۱۲ 
نکته‌ها هد دی ی یم و ارم و ی ۲۱ 
[سوره الاْنفال (۸): آیات ۶۴ تا ۷۱] ۱ 
اشاره یب دی ی و ی سب ٩۱‏ 
کلمه‌ها کب ۱۱ 
رجا ک ک ‏ م دص ی ۱ 
[سوره الاْنفال (۸): آیات ۷۲ تا ۷۵] ۹ 
اشاره تب و ی ی یت ٩۱‏ 
کلمه‌ها ۱ فک ۱۱۱ 
شرحها ی دیع و مت و سب و ی ۱ 
سوره توبه و و و ٩/۱۰‏ 
اشاره ی بک ختی ‏ ت ت ‏ عی و وک ی ۱۱۱ 
نطو یه کلبانت سیه ۱۱ 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۱ تا ۱۰] 7 
اشاره تم خ مد هرخص گو ود هدس دس هگم مو نع اه رماع مهس ما سر ک ام اوه ها مس سوه سید سم سا ۱۱۲ 
کلمه‌ها اک وک ی ی اک تست ۱۱ 
شرحها و و ۱۱۳ 
نکته‌ها ی ی ری اک ی ی ۱۱۱ 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۱۱ تا ۱۶] 2( 
اشاره ی ی و وک ی ی ی ۱۱ 
کلمه‌ها ی ی ی وه ی و و سس ۱۱ 
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۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۸۷۷۷۰)۵۱۵6۳۱۲۷۵/۰۵۵۲۳۲ صفمه ۵۵ از ۲۹۵۲ 

شرحها ی ی ی ۱ 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۱۷ تا ۲۴] هه مه هی یج و 9 ی و وی او ی و هی تب ی ۱۲ 
اشاره ی تشه ند ما ی یس سک 12 
کلمه‌ها هک یت ۱ 
شرحها کت وت ی وم مس او ی و ی ی 1۳ ۱3 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۲۵ تا ۲۸] ۱ 
اشاره اه مود بخ کی مد خاه مت ده و مود دیع ج دوع دعب دی باه عبت باب دیع کی عم واه مین اه دواد یرگ در داد ددع ای سوه موس یراب ناه داوس ی دا و( ٩۳|‏ 
کلمه‌ها یو ۵دک جع که ددع 1 ۱13 
شرحها د ‏ ی ی ی و ی ۱ 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۲۹ تا ۳۵] رن 
اشاره کید تقوم 6 با و وب ومع یرصب دوعص اب ی ی یی ۱3 
کلمه‌ها تک هه ی ی وی 2 وه هدع که و که هس هه و ۱۱3 
شرحها یحو تام ید4 وه تس م یرود رتیت بجدق مدع جیوه ام و دوب م واه و مود جیگ پی ده طیت گوس جیگ هب وه تیه اجب 113۳:۸۲25 
نکته‌ها هه دص 99و ده و مد هو 3 تک ها 5 73 1354 
مجوس اهل کتابند مت و ده با مرت ود سره سره رت رب وید رباع جات تاه جات مرت رجا اب هداعا اب اب بو بط عم مره ب سکع یلاع دس ۳ج 3 ۲ ۳2 

جزیه: اه هم مسج سر وت سکع هه مت سکس هه هه سس که سر اه عم سوه سره ی همع هی اک کم ماه همم ی ام سکم اه سم جع 2 1۲( [٩7۶‏ 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۲۶ تا ۴۰] ی تفت دی سس و توف ی ۱ 
اشاره یذ 
کلمه‌ها ی ی ی ی ی ی ی ی ی ۲ 
شرحها کهگستبی هگ لب ارگ ام کی بو تک رات مخت و شخ تم مش ات اس بت سب ی ۳ 121 
نکته‌ها و و ی تم کم ۱۳۹ 
غار ثور: ب-پبسسسسسسسسسسسسصس‌ِ 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۴۱ تا ۴۸] ی که ی ی یس رت سای و تس وت ی ی ی ی ی ۱۵۲ 
اشاره تست کت کح ی 13 
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۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۲۷۷۲۷۷۰۵۱۵6۲۴۱۱۷۵۲۰۵۵۲۲ صفحه ۵ 

کلمه‌ها 7 ۱ 
شرحها تا اد ی 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۴۹ تا ۵۷] نتاس و اس تمس وه یک تیان ین شا بط با مداد شب ماد ون یط ون ید 
اشاره بآ 
کلمه‌ها و ۹ 
شرحها اک و اک 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۵۸ تا ۶۶] ی 
اشاره 0 
کلمه‌ها ۹ب 
شرحها 5 0 3 ۰ ۰3 ۱9۱۰ 9 و و۱ ۳ 
نکته‌ها ۳ 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۶۷ تا ۷۲] 2 
اشاره ۳ 9 
کلمه‌ها و 
شرحها اک 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۷۳ تا ۸۰] 2 3 
اشاره و ی ی ومع کت و دوف کت مت تس 
کلمه‌ها ی ی ی 2 
شرحها ی ی 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۸۱ تا ]۸٩‏ 1 
اشاره هی و ی ی ترا میت یسیع سای 
کلمه‌ها و 
شرحها اک 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ٩۰‏ تا ۹۶] رن مدنگ ود تشد پل کل یت شب باب ده مش تسم شضه تست بت شوب قاط تج بت سمش مدید داب اد هی عبت بان 
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از ۲۹۵۲ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ 


اشاره 9 
کلمه‌ها 7 نب 
شرحها ی و ی ی ی 

آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۹۷ تا ۱۰۶] کم رت ی تم وی ی مب 
اشاره ی ی 
کلمه‌ها و یج بخ ی نو له هت تاه 6 هه که دک ام دهع 
شرحها ۳ 
نکته‌ها تیصو مهوت بو و وی ده ود ات دی هو و ده هو ومع دق وتو دوه دناد 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۱۰۷ تا ۱۱۲] و 
اشاره 2 اش هر ی تا ون و 22 هه هه ای ام فقو مه 
کلمه‌ها ی رت یه اد هرت که سروب تدحو تاج در کی توت سم ددع دیا داوس 3 وس دعب سید دس اسب دود 
شرحها موی و ی ی 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۱۱۳ تا ۱۲۱] 6 پر ۳ کر و ی 3 و 
اشاره ۳۹ 
کلمه‌ها بت یج سر و ی شرا مرو وت ای دک سر یه با و م2 سول وس بل وه مهب سوب اجب دید 
شرحها ی ی ی 
نکته‌ها ی هه ال میا تک و یی ای ی تیا قاس میات تام تک ویر تین تولخ 
آسوره التوبة :)٩(‏ آیات ۱۲۲ تا ۱۲۹] ی یب ییاهب بات کت دس ده نش دب اش اش ده یه میت طاسقا اجره سس دج 
اشاره ی ی ی و هعسوت اه و یس وب ها یام دی یت موجه یدای متسه رتیت یج 
کلمه‌ها و 
شرحها و و 
بوره پوسن ی 
اشاره کل تب و دس کات در دس وب یز یام متا میا اتسور فا گر تاو سنا کب 
نظری به سوره مبارکه و ی 
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صفحه ۵۷ ۱[ ۲۹۵۲ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ 


آسوره یونس (۱۰): آیات ۱ تا ۱۰] ی مسا لیب مین با سم سب سب دید سس بلاطم ات لیس 
اشاره یت یی یی ی ینب زب نیبب ییا اه میت یابیز بویت 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها سس سس وی 
آسوره یونس (۱۰): آیات ۱۱ تا ۱۷] ی 
اشاره ۱ 0 
کلمه‌ها و 
شرحها سس وس ی و ی ی 
آسوره یونس (۱۰): آیات ۱۸ تا ۲۳] ی 
اشاره 0 
کلمه‌ها رو سرد ی توکس مق رد میدز اه وود کی تسه و 3 اد ید3 سیب اویش ویو وه دود 
شرحها ۶ و ۱ 
آسوره یونس (۱۰): آیات ۲۴ تا ۳۰] ی ی 
اشاره و 
کلمه‌ها و و و و ود 
شرحها یی سس وت ی ی ی 
آسوره یونس (۱۰): آیات ۲۱ تا ۴۵] ۵ 
اشاره ی ی ی و و 
کلمه‌ها 19 
شرحها تا 
آسوره یونس (۱۰): آیات ۴۶ تا ۵۶] ۳ 
اشاره هم هک کی کی وه عم ی و 5 
کلمه‌ها 2 
شرحها اک 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۵۸ ۱ ۲۹۵۲ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲۱ 


نکته‌ها منکن ماب یهت ۹ب سای بسا هنیا یقاب سس دیا یاو ی موه مه میم ی تساه 
آسوره یونس (۱۰): آیات ۵۷ تا ۷۰] سس میت سا یاب یم بای تساه میدب اسب لیب یرطاب ییاج 
اشاره _ 
کلمه‌ها ب دم اک مر سیگ رگ ی سب دی یب کب سیون کلب کون ی ویب سب یره بت بی یگ 
شرحها یت رد ی ین 
آسوره یونس (۱۰): آیات ۷۱ تا ۷۴] 35 
اشاره و هو مه 6۱۵ وت مب موب ی 
کلمه‌ها و 
شرحها که 
آسوره یونس (۱۰): آیات ۷۵ تا ]٩۳‏ ی 
اشاره که یدز نو وه سر یی توعد راطع سدق تعسو تسه اس و 9 س یاو طسو یوس تیه 
کلمه‌ها 9 
شرحها ی ی ی ی ی ی 
آسوره پونس (۱۰): آیات ٩۴‏ تا ۱۰۳] 2 
اشاره 9 
کلمه‌ها اه 
شرحها ی 
[سوره یونس (۱۰): آیات ۱۰۴ تا ]1۰٩‏ 19 
اشاره ای ی یت ی ی 
کلمه‌ها 0[ 
شرحها ال اک اک کج 
سوره هود شش هس جع رس شب جع ی ره جع جات جر هس هط زج مب زرط سا رت رخ رب ات شش رش 
اشاره تا ای تیه مسب بو 
نظری به کلیات سوره سس سس سا سس سس سس سس سس هس سا مه سس هس سس هه سس سا سس مس 
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صفحه ۵٩‏ از ۲۹۵۲ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ ۱۷۷۷۷۷۷ 


[سوره هود (۱۱): آیات ۱ تا ۴] سا یی ما سب بت نیس سب سب تب جیسب طلست یل تاد ابیت انس یسک اباب 
اشاره یواست ایا میت با یبا یدیل سوسیا یت ایب 
کلمه‌ها یعس تا تسوت سای سا تاج سس بای سا دبای سیسات باس ج مسا شرت دی تاه هب هب دی تیاس سرت دبای هه با ی یهد دا اه دب سوت 
شرحها ات 
آسوره هود (۱۱): آیات ۵ تا ۱۱] 0 
اشاره 4 
کلمه‌ها هب 
شرحها اک اک و 
نکته‌ها اه 
خلقت انسان و عمل صالح .سس 

اگر آخرت نباشد خلقت ناقص و باطل است: هک باب سوه يط ی دس ای ها وی دای یی اه وج اوه سوت وود 
آسوره هود (۱۱): آیات ۱۲ تا ۲۴] 3 3 دب هه 32 
اشاره و 
کلمه‌ها ی 
شرحها اک ۹ که 
آسوره هود (۱۱): آیات ۲۵ تا ۳۵] بت 33 
اشاره ی و عیام عم ی ی ی او یو شوت تا متس تاد وی ی کل یو تک تا 
کلمه‌ها 0[ 
شرحها ی مر و سل 
آسوره هود (۱۱): آیات ۳۶ تا ۴۹] 17 
اشاره ده وس هقی یت هو عیسو اسف تیا فص ده فک سود 
کلمه‌ها 0[ 
شرحها اک اک اک 
نکته‌ها کم 
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صفحه ۰ب از ۲۹۵۲ 


فهرست مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۸۷۰۵۱۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ 
محل نوح در کجا بود ی 
باریدن آب و جوشیدن آن توأم با اعجاز بود: ی ۰ 
آب تا کجا بالا آمد؟ کی کی ی مس دا هد 
آیا طوفان نوح محلی بود یا جهانی: /_0 
طوفان نوح در کتابهای دیگران: وم وکا و که شتا تشگ وی نو و سپس و تن ورس 
آجلد پنجم ] سرت داب اج 2 باب 2ب تج دب حدم بت تاه باب ات تج دج دهد هد بات اد کب دید که دی د عم ید تب جع دید اج دی همکد کب دح ی 


۳۲860/60 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


آسوره هود (۱۱): آیات ۵۰ تا ۶۰] 22 
اشاره دک ۱ مج 
کلمه‌ها  /‏ ه 
شرحها تست ی سس و ی ی ی ی ی ان 
نکته‌ها رک 2 

آسوره هود (۱۱): آیات ۶۱ تا ۶۸] و 
اشاره ما اه 
کلمه‌ها کر کسوس هت که و دک رات کی سوت 2 مد وگ وه و ۳ب موی هم تنیز وی 
شرحها ی ی ی ی ی ی ی 4 

آسوره هود (۱۱): آیات ۶٩‏ تا ۸۳] 19 
اشاره 1 
کلمه‌ها 9[ 
شرحها و و و 
نکته‌ها سا ی ی ی سک هت هت مت سل 

آسوره هود (۱۱): آیات ۸۴ تا ۹۵] که ات شم دی ی کب یس بش شش هط خی بط عال دسسف لدب مش 2 کاس عی دسست وگ لدع د 
اشاره داقعنا برس ۳ 
کلمه‌ها 9[ 
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صفحه ۱ب از ۲۹۵۱۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصذهان ۰۵۱36۳۱[۷۵۰۵0۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفحه ۶۲ از ۲۹۵۲ 
شرحها بیج ویدیو سلطا میج سول سم سوت یم بو کانلوه یی میگ تاه توت شتا ی تیه هه امس ۲ ۱۱۲ 
[سوره هود (۱۱): آیات ۹۶ تا ۱۰۸] سا یب یت ام ی ابا تسیا ماد سای بای بابلا سی لدابت ییاد اسب ییات ۳۵:4 
اشاره ی ما ی ایا او سس ام ان نش با مات ۵ هو ند تهج م۵ سوت ماج ات میا :10:4 7 
کلمه‌ها یب یموب یس ی ای گام قوس یی اس موب مه یدام ماب لاصو منم ۳/5 | 116 
شرحها ب-ب۰ص۰ب۰صپچصپصسسسپپسپسپسسسپسپسپسسسسسسسسسسس۰ 
آسوره هود (۱۱): آیات ۱۰٩‏ تا ]1۱٩‏ دج ۳ ی 7 
اشاره پ-بپ-+پ+پ+پ+ب+پپ سس« 
کلمه‌ها ب-پصسصسصسپسصسپسسپپسپسپپسپسسس۱۷ 
شرحها ب-بجصب+۰بصپصپسپسپپسسسس7 
نکته‌ها 
آسوره هود (۱۱): آیات ۱۲۰ تا ۱۲۳] و ی ری ی رد ههبج بو بیجن یس هسوسو ۳ ۲۱۳۲ 
اشاره و مس هم مره ی که اس هه سا مره هس ره سکم سا هم سره سکس کسام سک عم مهم اه عم سکم ماد اج ۳ 222 ۶ 2[ [ 
کلمه‌ها ب-س-- << 
شرحها ب-بجص۰پصپسصسسپپپپپپپپپپپپسس<<<<<<<<<<< ‏ 
سوره پوسف سب سس 
اشاره و( 
نظری به سوره مبا رکه ول 
آسوره یوسف (۱۲: آیات ۱ تا ۶] ی ها ی ی ۱۱۶۲ 
اشاره وج ود ی وس و و سس سای ینعی رل هت ی سس ۱۲ 
کلمه‌ها :۰ 
شرحها هه هدهع مره هه هه ره و هه هه عم هر مه هه ره هه ده عم سدع مه سره ومع هه سم ام همع هدمع 2 2 22 2۶[ 
آسوره یوسف (۱۲): آیات ۷ تا ۱۸] ی ی هش ی ی 1۶ 
اشاره بت سید اس و سس سک مس دا هت کت هس کرک کی کت یت ی ۱۳ 
کلمه‌ها ۰«۰-۰ب۰بسسببص۰پ۰٩س(صصسصب‏ سس 
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۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ 


شرحها سس تس اس ی 
[سوره یوسف (۱۲): آیات ۱۹ تا ]۲٩‏ ی یت سا تیب ای ام میب با ییاد ی بانب لاب یدسا بیج 
اشاره _ 
کلمه‌ها ب دم اک مر سیگ رگ ی سب دی یب کب سیون کلب کون ی ویب سب یره بت بی یگ 
شرحها ی ین 
[سوره یوسف (۱۲): آیات ۲۰ تا ۳۵] 95 
اشاره هو مه 6۱۵ وت مب موب ی 
کلمه‌ها و 
شرحها ات سس ی 
[سوره یوسف (۱۲): آیات ۳۶ تا ۴۲] ۵ 22 
اشاره ی مر یام ار یارتیو هم و حود راسو و تقو نردم ود تسه اس و و9 س یاو ود یوس تیه 
کلمه‌ها 9 
شرحها ی ی ی ی 
[سوره یوسف (۱۲): آیات ۴۳ تا ۵۷] 9 
اشاره و 
کلمه‌ها اه 
شرحها 0 
نکته‌ها یه هب کی وود ی 
آسوره یوسف (۱۲): آیات ۵۸ تا ۶۶] ی تم 
اشاره ی و 
کلمه‌ها ۱[ 
شرحها ی 
آسوره یوسف (۱۲): آیات ۶۷ تا ۸۳] ی 
اشاره ی 
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صفحه ۲ب از ۲۹۵۱۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه اب 

کلمه‌ها تسد ی ی سس یط هس مات میس ی وه تاه جاک و تا ی اه ی دا 
شرحها کج ببب پبپب ی 
آسوره یوسف (۱۲): آیات ۸۴ تا ۱۰۱] ی اس اسب له سب دب مب سکن طیلب سیب اب سد ودب دش کبس باب بسن دیب میس ی 
اشاره دک تک ی وی و تج و 3 
کلمه‌ها ۱ 
شرحها سسس_ 


اشاره ی( 
کلمه‌ها و ورین ود 
شرحها و 

سوره رعد ره 

اشاره | 
نظری به سوره مبا رکه مه ما وم مج 
[سوره الرعد (۱۳): آیات ۱ تا ۶] 9 
اشاره سر ری و 
کلمه‌ها 0 
شرحها و هه موم تیگ دی 
نکته‌ها مسق وید بت 
[سوره الرعد (۱۳): آیات ۷ تا 1۴] ی 
اشاره ی ی تن کی اس 
کلمه‌ها 4 
شرحها مه مس مت 
نکته‌ها ی ی 
آسوره الرعد (۱۳): آیات ۱۵ تا ۲۵] شم 
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از ۲۹۵۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۵+ از ۲۹۵۲ 

اشاره ی ی ۱ 
کلمه‌ها ی ی ی ی سا ی یی ی ۱۱۱ 
شرحها اک مه ۱ 
نکته‌ها ی و وت ۱۱ 
آسوره الرعد (۱۳): آیات ۲۶ تا ۳۵] 0 
اشاره ی 
کلمه‌ها کر ترا سر نی و یی یحو کیک و و دب و هب ۳ 1۲ 
شرحها ی( 
آسوره الرعد (۱۳): آیات ۳۶ تا ۴۳] و ی یو ۳۱:۹ 1۲ 
اشاره و 
کلمه‌ها تس ی ی ی و کی مر بر ی یک اس ۱۲۱ 
شرحها ی ی ی ۱ 
نکته‌ها س ‏ ح فد تم ی ۱ 
سوره ابراهیم او ۳۱ و ۱ 
اشاره کت کم دیع جع ۵ 1 
نظری به سوره مبار که و 
مطالب و غرض سوره یت ۱ 
آسوره ابراهیم (۱۴): آیات ۱ تا ۵] 1 
اشاره خی تا ی ی ۱۱ 
کلمه‌ها که کی کر خی شم رطس کی کم نمض تفت سر رم مس دس دس ۱۱ 
شرحها هد 
آسوره ابراهیم (۱۴): آیات ۶ تا ۱۸] ۱ 
اشاره ی ی ی سس تا ی ی ی اک ی ات سس ۱۱۱۱ 
کلمه‌ها ی ی ۱۱ 
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۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه بب از ۲۹۵۱۲ 

شرحها مت هط کل مس سم اه مس ها تا ی هه هس 1 
آسوره |براهیم (۱۴): آیات ۱۹ تا ۳۴] ی ی سب تم اتیب اه تسابیز ماباب با دی تاد دی دیاین دیس دس بیس 1۲۵ 
اشاره مک اه ۱ 
کلمه‌ها ی یک ۱ ۱۱ 
شرحها ی( 
نکته‌ها ی 
آسوره |براهیم (۱۴): آیات ۳۵ تا ۴۱] ی 
اشاره و 
کلمه‌ها ی 
شرحها ی 
آسوره |براهیم (۱۴): آیات ۴۲ تا ۵۲] و و ید ری ی رد ی ات ی ییاج باب بو بیجن ی هسوسو سای ۱۹ ۲۲ 
اشاره و و 
کلمه‌ها ی( 
شرحها و ۱ 
سوره حجر یذ 
اشاره 7 ی 
نظری به سوره مبار که یت ی ۱ 
مطالب سوره ی( 
آسوره الحجر (۱۵): آیات ۱ تا ۱۵] ها ۱۱ 
اشاره بر و ی ی ی 
کلمه‌ها ی ی ۷ 1 
شرحها ی( 
نکته‌ها ی ی ی یس سا ی کف ی ی تس ۱۱ 
آسوره الحجر (۱۵): آیات ۱۶ تا ۲۵] ۱۱۸۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۸۷ ۱[ ۲۹۵۲ 


۱۳|: 


ی و ۳ 1۱۷۲ 


رن 


هد 


مس سس ی سس ۱۲۶ 


مش ی سا سا 1۱۳۶ 


و 


ری ما در مسا میس ۸۲ 1۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰۵۳۹۵۵۲۱۱۷۵/۱,۵۵۲۲ 
کلمه‌ها ی ی ی ی 
شرحها و ی 
نکته‌ها تن مایب کی وب 3 امه نیبم هی هتسد 
آسوره النحل (۱۶): آیات ۲۰ تا ۲۷] نامام اج یبا ی بای میب ناتساب سیم هدیا 
اشاره ی ی 
کلمه‌ها و یج بخ ی نو له هت تاه 6 هه که دک ام دهع 
شرحها ۳ 
آسوره النحل (۱۶): آیات ۲۸ تا ۴۰] که 
اشاره یه وه بت 3 وتو دی و 6 سم مس تس اس تا یهد 
کلمه‌ها شوه هر و ی تا ون و 22 هه هه ای اش فقو مه 
شرحها ی 
آسوره النحل (۱۶): آیات ۴۱ تا ۵۵] ی 
اشاره ی 
کلمه‌ها ع ‏ وو ک2 جد و خی نو له تا و 6 وه ده ی ده یه 
شرحها ی ی ی 
[سوره النحل (۱۶): آیات ۵۶ تا ۶۴] 3 
اشاره ییاه دی راهطا متا ی تسم شیم ماه تیا تست تا تخل 
کلمه‌ها 0[ 
شرحها اک( 
آسوره النحل (۱۶): آیات ۶۵ تا ۷۷] 1 
اشاره وی ی ی یت تا ین ی کی میم ی مس بو شرا تاه یا ی گت گر تلد 
کلمه‌ها 0[ 
شرحها سم 
آسوره النحل (۱۶): آیات ۷۸ تا ]۸٩‏ ب1 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفهه ۸۸ ۱ ۲۹۵۲ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفهه ۷٩‏ 
اشاره یکت بو ای وس ی کته یس ی هت ای سامت 
کلمه‌ها و یک کتک خر یمیمص ی تب ی سک ار تک کی اک کی ی ی 
شرحها ی یز ی ی سر سیر ی ی ی ار ی رز ی رد ی ی 
نکته‌ها تیک هی ی وی یحو میتی ای تا ی اوه 

آسوره النحل (۱۶): آیات ٩۰‏ تا ]٩۷‏ مر 
اشاره ی 
کلمه‌ها کر رس و و و 
شرحها ی و ی ی ی ی ی ی و ی ی ی 

آسوره النحل (۱۶): آیات ۹۸ تا ۱۱۱] 3 
اشاره ی هه و هب تب اه 9 هک کب که 
کلمه‌ها کت رس کی ری بت و کی ری کت سوب ی ی دب وی 3 و و یم ی نوی 
شرحها ی ی ی ی و ی ی ی ی ی ی ی ی ۳ ۵ 

آسوره النحل (۱۶): آیات ۱۱۲ تا ]۱۱٩‏ ی 
اشاره کب مک و 
کلمه‌ها ی ی ی و اس ددم موی م۳ وس و و یز ی و سا و 
شرحها وت سیر ی ی و ی ی ی ی ی 7 ی ی ی ی و ی ی و ی و 

آسوره النحل (۱۶): آیات ۱۲۰ تا ۱۲۸] ره 
اشاره مج مه تم یه هسطع یی تکاس تاد هت ی سک دس یس وس سوم میت 
کلمه‌ها 0[ 
شرحها و ۱1۳ 

اجلد ششم] ی ی میتی 
سور بیع اسراتیل هه تن 
اشاره 7 
نظری به کلیات سوره مبا رکه ره موس وب و کسم وم کجه مک هک عم مه خ ره کح دک مه عم اجه ریخست مدقم اعد دس عنام دعر دحتم دجسم 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصذهان ۷۷۲۷۷۷۷۰)۵136۳0۱[۷۵۱:00۲۳ صفحه ۷۰ از ۲۹۵۲ 
غرض سوره هو یاه یج تب مین سم سوت یب ینعی یم مه تا توا صقا ی تیه هه تداع ۱۱۳۲ 
[سوره الاسراء (۱۷): آیه ۱] یی نات مایت با مب اب تسیل ماد بای دی بابلا سپ لدابت ییاد اسب بات 1۷۳۶۶ 
اشاره تس هط حیسم اج یسب متام وک هلوت سب مکی سک هدس اه میتی ود هه سم سیسوس ۱۳۳ 
کلمه‌ها ی 
شرحها بل 
نکته‌ها ۹ 
آسوره الاسراء (۱۷): آیات ۲ تا ۸] ۳ ی 
اشاره ی 
کلمه‌ها هس سم ما سره هس اه ره جر عم اه سره هه سم ماع هم هس هس سره مس اه ی ام رکه مهم سک اج ماع 2 ۱۳۱۷۴۸22222 
شرحها -سسس<۰ 
نکته‌ها یچ 
[سوره الاسراء (۱۷): آیات ٩‏ تا ۲۲] تب ۳ ی ۱۲۱۱2 
اشاره نب 
کلمه‌ها و 0 
شرحها هه هرس ره جر عم سا سره هک سره رمع سک اهر ره هی سک عم سک سره هی سم مره ام مر عم اه مب اعد ماع اج 2 2 22222 1۳/۲۲ 
آسوره الاسراء (۱۷): آیات ۲۳ تا ۳۹] هک جع ی و ۲۱۱222 
اشاره ری اه ی ی ۳ یشوه له مت ی ات هت و شک هو تک ری دوش ی ی سس ۱۳۱ 
کلمه‌ها هو تک که کت میم ماو بخ مدش وت کی مت مه دی یس مس ی ۱۱ 
شرحها ۳77۶۳77۳7۶۶۱ 
آسوره الاسراء (۱۷): آیات ۴۰ تا ۵۲] 0 
اشاره ع ی هو تیه ی هو او وس کی هه کت مک سک تاک تاد و و ی سس ۱۱۱۱ 
کلمه‌ها ده ببس هم ها بعش خی هگ سم مت کی هت تس ۳ 1۱ 
شرحها هه هه ده ره وه هه هه همع عم ره مه و هه اه هدع رهم سره هه همه عم رمع سره وه عم اههد ام همع عمجم مج ٩722222‏ ۱۱۲۳۹ 
آسوره الاسراء (۱۷): آیات ۵۳ تا ۶۵] ی ی ۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ ۱۷۷۷۷۷۷ صفهه ۷۱ 

اشاره یک یس ی هس ی ی ی 
کلمه‌ها و یا اد 
شرحها تج دیاس هب تب ج بساصب موه و بط هت پیب فص تب مه بط و بت یت تا تست ها هس ات تاه نها 
نکته‌ها کوک سک کی ری کتک 
آسوره الاسراء (۱۷): آیات ۶۶ تا ۷۷] ی 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها نب 
شرحها ی 
نکته‌ها نت ی و کم 
آسوره الاسراء (۱۷): آیات ۷۸ تا ]۸٩‏ 2 
اشاره ریب کی توت 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها اس عروه تسعا 2ب عبت هوجو وت 2 دسو ود وه وس زود سوه دوه جع ده دوس دوس ماع و دج ویو و وه اوه سود مس کی که مه که واه وی 
نکته‌ها ۳ ۳ 
اشاره ی 

روح نبوت و روح ایمان: ی 
آسوره الاسراء (۱۷): آیات ٩۰‏ تا ۱۰۰] ی ی تیک نع سل ی ای تب ای تفت ی ید ی ود ش عسگب دی هید تاه شرا سک تاه میتی دابیات بای 
اشاره ی ی حتف وضو دتم رکشت سک ی هس 5 شم گر خی عیسو سس 
کلمه‌ها 0[ 
شرحها وی ی یه 
آسوره الاسراء (۱۷): آیات ۱۰۱ تا ۱۱۱] 1 
اشاره مس ی ور هط و شتی تس دامع ترس بسن 5 سس دس 5 2ع رس شک دس خلت سسوم کب 
کلمه‌ها ی 
شرحها اه 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ 


نکته‌ها ون ماب بصن ۹ج دای بسا هتیات یقاب سس دیا یاو ی موه مه میالم یه تساه 
سوره کهف یج ی اوه یکی بارعا رامیت میت تاد زاس اتسیو یج 
اشاره ی 
نظری به سوره مبا رکه و ص3۳ 
آسوره الکهف (۱۸): آیات ۱ تا ۸] و ی 
اشاره ی 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها ۱ 
آسوره الکهف (۱۸): آیات ٩‏ تا ۲۶] ی ی 
اشاره 2 
کلمه‌ها ما ی رو سر و ی ریمعت سر او ی میرم ود ددرت نو وه 9 یاو وگ اس و جوس تیه 
شرحها و ان و ی ی ی 
نکته‌ها و و بر 0 و یووم و هو 3 
آسوره الکهف (۱۸): آیات ۲۷ تا ۳۱] ۱9٩0‏ تخت مت 3 
اشاره 0 وب 
کلمه‌ها اه 
شرحها ی 
آسوره الکهف (۱۸): آیات ۳۲ تا ۴۶] ی دک مه 
اشاره ات ی ی 
کلمه‌ها 0[ 
شرحها و 
آسوره الکهف (۱۸): آیات ۴۷ تا ]۵٩‏ 19 
اشاره ی ی تا یت یت وی بح 
کلمه‌ها 9[ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۷۲ ۱[ ۲۹۵۲ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲ ۷ 


نظری به کلیات سوره سم ی و ی ایب ی ی و کب 


[سوره مریم (۱۹): آیات ۱ تا ۱۵] 7 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۷۲۶ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصذهان ۰۵۱36۳۱[۷۵۰۵0۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفحه ۷۵ از ۲۹۵۲ 
غرض سوره ذ 
آسوره طه (۲۰): آیات ۱ تا ۸] خ با تلم امیس بات ربماسد پیب سیگ بی ویب بدا میت تاد یا یاینسل بت ییاد اس بای تیاس 1 1۵۲۳ 
اشاره ی مت انا وب او مس ام ان ما نش لمات ۵ تاه و ند تاه سم بت ماج ای سیب 1۸۵۳۱۳ 
کلمه‌ها تیب موم یج ی ای ی گم کبس یی اس مب وج بت اماب بیلص م2 10۲۲ 
شرحها .سب 
آسوره طه (۲۰): آیات ٩‏ تا ۳۵] 0 
اشاره .<< 
کلمه‌ها 0 
شرحها پ-جص۰+بصپصپسصسسپپپسسس۰ 
آسوره طه (۲۰): آیات ۳۶ تا ۴۸] ۱ 03 بت کب هی 2 1۳۱ 
اشاره ی و 
کلمه‌ها ومع[ 101 
شرحها سس 
آسوره طه (۲۰): آیات ۴۹ تا ۶۴] و 
اشاره و 
کلمه‌ها ی 
شرحها هه هم ده ره مه مره مه هه ره »هو ره اه هه مه هه رهم مه هه سم همع مه هه و مهم هه ده ام مه مد م2222 ۴۸-۲222 ۱۵ 
آسوره طه (۲۰): آیات ۶۵ تا ]۷٩‏ ی ی ی اه هی ی 1۵ 
اشاره هه دی وس توقای رل هت ی ات مس سس ]10 
کلمه‌ها --+۰آ۹آ۹آشآشششسسسشسس«سسرل 
شرحها هه هر هه رصع مه هه ره هه هه هه هه ره هه هه رم هه هه سدع مه سره اه سدع هه دم امه مه اد مد 27 27222 1۵۵ 
آسوره طه (۲۰): آیات ۸۰ تا ۹۸] که یات شب دی لب کب یس هه بش دق ال شی ی د سل کلب لد ع یعس شک ش میم دوه مگ مسر دسا سفق ۵ مایب تسیب بای بیع 1108 
اشاره و هه ره هه ره هه همع مه ره هه هه ره سره هه عم عم همع هسام اههد هه مه عمج اج ددع 2272 ۵ ۸۵ 
کلمه‌ها ۰-۰-۰-۰ص«ص(صج۰+ص۰+ص۰(۰«۰چ سح 1 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۷ 

شرحها برزرزززززززززززز7۴7۴7۴777۴77۴777777۲777۲7۷۲۲۲۲۲ 553۶۶7۴ 
[سوره طه (۲۰): آیات ۹٩‏ تا ۱۱۴] ما سای یلا سای بان سا ال یت اناد سید بای ایس باب یکسا کت 
اشاره ی سیم سوم ی با تک بیس کب وس اش و هه یه هه یب وا سوه 
کلمه‌ها ی 
شرحها د-س.س_ 
نکته‌ها 5 


غرض 3 مطالب سوره ی 


آسوره الأنبیاء (۲۱): آیات ۱ تا ۱۵]- 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ 


آسوره النبیاء (۲۱): آیات ۱۶ تا ]۲٩‏ ی هم ی کی ی 
اشاره ههبج وی یعادت بت انیت ی 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها تصش ی 
نکته‌ها ۳ 

آسوره النبیاء (۲۱): آیات ۳۰ تا ۳۷] ی ی 
اشاره رف روج رد ی را کی ریت وه درک تسه گ اسیاه و مج هس بل و سس وس ده عبات ده 
کلمه‌ها ب ی ی ۳ 
شرحها سس ی ی ۰ 

آسوره النبیاء (۲۱): آیات ۳۸ تا ۴۷] ۳ 
اشاره رهق و رک جرا یه روت و سک سر هراتس3 ش یسب وتو بت ده 
کلمه‌ها 1 
شرحها ۳ 

[سوره الأنبیاء (۲۱): آیات ۴۸ تا ۷۳] و 
اشاره بسن ری وج سر مرو در کی رای هرس تم دی وب وس وس دی عبت ود 
کلمه‌ها دک ده ی 3 
شرحها سس ی 

آسوره النبیاء (۲۱): آیات ۷۴ تا ]٩۱‏ 1 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها و و 2 
شرحها سس سس ی و 

[سوره الأنبیاء (۲۱): آیات ٩۲‏ تا 1۱۲] 1 
اشاره ی ت ت رشتم 
کلمه‌ها ها 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفهه ۷۷ ۱[ ۲۹۵۱۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ 


شرحها ۳ 

آجلد هفتم] یبن سب 
سور حت اک( 
اشاره تیک 
نظری به کلیات سوره مبارکه ت_ 
آسوره الحج (۲۲): آیات ۱ تا ۷].-- 
اشاره رب 
کلمه‌ها ۷ 
شرحها ی 

آسوره الحج (۲۲): آیات ۸ تا ۱۶]- 
اشاره اکتا کبس 
کلمه‌ها اه 
شرحها 0 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفهه ۷۸ ۱[ ۲۹۵۲ 


سوره مومنون در مکه نازل شده و صد و هیجده آیه است 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ 


نظری به کلیات سوره سر سس سم اس سس اس اس ی سب سا مس سس ببس سس دس سس سس مس اس سس هط سس 
آسوره الموّمنون (۲۳): آیات ۱ تا ۱۱] 1 
اشاره ی ی ی شیاه هل مت فیح ی کی دی ملد 
کلمه‌ها و 
شرحها 1 
نکته‌ها بب سب[ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۷۹ از ۲۹۵۲ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ 


اشاره ی ی 
نکاح دائم و منقطع که 
آسوره المومنون (۲۳): آیات ۱۲ تا ۲۲] 0 
اشاره ی کت کی ی 
کلمه‌ها دیس 3 ومع ود بت وک هس کت 
شرحها ی 
نکته‌ها و یت تفع هی تب ری بیع و و 
احسن الخالقین دب تب تب هب دب 35 
آسوره المومنون (۲۳): آیات ۲۳ تا ۴۱] و وف 2 
اشاره ۵ ۱ب بت ۱ ۵ هب کب دب 2 
کلمه‌ها 1 
شرحها و و و ی ی 
آسوره المومنون (۲۳): آیات ۴۲ تا ۵۶] ۳ 
اشاره ۱ دب بخ همع تک هک 3 
کلمه‌ها تیا هید سره کدف وه رگ یه وج ی دم 
شرحها ی ی 
[سوره المّمنون (۲۳): آیات ۵۷ تا ۷۷] یت تا مس تا ی تا تس 
اشاره 1 
کلمه‌ها بت 
شرحها ۳ ی 9 و 
آسوره المومنون (۲۳): آیات ۷۸ تا ]٩۸‏ ی 
اشاره 1 
کلمه‌ها ار 
شرحها ی ۳ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۸۰ از ۲۹۵۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۱۲۷۵۳۰۵۵۲۲ 

آسوره المومنون (۲۳): آیات ٩٩‏ تا ۱۱۸] هه ی ی 
اشاره ی 
کلمه‌ها 1۳ 
شرحها سس 
سوره نور در مدینه نازل شده و شصت و چهار آیه است وه مه هو مودصم سم و رم ام اه ما سم مس ماد ص ام موم سم مه ماد اد 
کلیات سوره ۱ ۳ و 
[سوره النور (۲۴): آیات ۱ تا ۱۰] رک و ی دب دک سرا و و م3 بات وگ وس 33 و 
اشاره هه 
کلمه‌ها و 0 ۹ ی و ی 
شرحها ی ی 
نکته‌ها تک تون ی ات کی وه هت سر اس رواب نیت یت ی دی ییوس وتو مد کون 
آسوره النور (۲۴): آیات ۱۱ تا ۲۶] بر ۳ 2 22 
اشاره دق و ات بت کب مد و 20 مب ی ی 
کلمه‌ها 7 
شرحها 3 
آسوره النور (۲۴): آیات ۲۷ تا ۲۴] ی 
اشاره ی ی بت 2 
کلمه‌ها 0[ 
شرحها  /‏ ( 
آسوره النور (۲۴): آیات ۲۵ تا ۴۶] کی و کم ات و رف ی تم 
اشاره و ی ی اف ی ی ی ان 
کلمه‌ها 0[ 
شرحها و 
آسوره النور (۲۴): آیات ۴۷ تا ۵۷] ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفهه ۸۱ ۱۱ ۲۹۵۲ 


سوره فرقان در مکه نازل شده و هفتاد و هفت آیه است 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ 


اشاره یش ومع یگ خیایب با ماه بعتام ۵ طیتاه بسسلکیه یمیس بیس مه مهن یه ام یه تاد 
کلمه‌ها 7 
شرحها ی ی ی ی ی ی 
آسوره النور (۲۴): آیات ۵۸ تا ۶۴] ی سس اس کی ماج تک سب مت مایب متا ان پگ تب یه دیمع میا 
اشاره و و 3 
کلمه‌ها و 
شرحها ات ی ی ی ی ی ی تن 


نظری به کلیات سوره ی 
آسوره الفرقان (۲۵): آیات ۱ تا ۱۰] ۳ 
اشاره کف اکن بوک ی یقت ی تا وج ی 
کلمه‌ها ی ۳ 
شرحها و ۹ و و 3-9 
آسوره الفرقان (۲۵): آیات ۱۱ تا ۲۶] ۱ 
اشاره نا فیس ی ی تن دق نع خر گس کج م۳ وه 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها سس 2 
نکته‌ها ت هس اج کاس ی وس یش عیشت ده تفگ کش وف دنس 
جهنم گویا: و بیناست _/ 
شرک تنها پرستیدن بتها نیست وگ طسو توق ترهش تشه سدق ده مات مس مخ م سم 
آسوره الفرقان (۲۵): آیات ۲۷ تا ۴۰] ی ی ی یل 
اشاره 19 
کلمه‌ها ار 
شرحها ی و 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۸۲ از ۲۹۵۲ 


سوره شعراء در مکه نازل شده و دویست و بیست و هفت آیه است 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ 


نکته‌ها 2 
آسوره الفرقان (۲۵): آیات ۴۱ تا ۶۲] ی 
اشاره سنج لت تیه کس رطس ی اکناویا ستیگ ودک هتیسی ا ل یت یت بط پا امه فیی هه ندیه 
کلمه‌ها هی هک ی ی گس ی ی یی کیت رد 
شرحها تست ی ی یت نس ی و 
آسوره الفرقان (۲۵): آیات ۶۳ تا ۷۷] 3 
اشاره و 
کلمه‌ها و 
شرحها تس بت ات وی 


نظری به کلیات سوره و 
غرض سوره نک 
آسوره الشعراء (۲۶): آیات ۱ تا ]٩‏ جع و دک رید ی و مد کی و و موس 
اشاره ۳ ۳ 
کلمه‌ها 1۳ 
آسوره الشعراء (۲۶): آیات ۱۰ تا ۳۷] ی 
اشاره ی ی 
کلمه‌ها رک( 
شرحها که 
آسوره الشعراء (۲۶): آیات ۲۸ تا ۶۸] ی کر ی مت 2 
اشاره ی ی ی ی ی تب 
کلمه‌ها 9[ 
شرحها 
آسوره الشعراء (۲۶): آیات ۶٩‏ تا ۱۰۴] ۳ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۸۳ از ۲۹۵۲ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱[۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۸۲ ۱[ ۲۹۵۲ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ 


شرحها سوب 9 
آسوره الشعراء (۲۶): آیات ۱۹۲ تا ۲۱۳] ی 
اشاره ک ‏ س ‏ دیص سس 
کلمه‌ها ی ی مک یگ ی ی دس یگ یت داد وی کت سر نی کاب کج ی یت ی هی دس 
شرحها ی ی 
آسوره الشعراء (۲۶): آیات ۲۱۴ تا ۲۲۷] ۳ 
اشاره سر روج رو ی را کی روت وه درک رای ات6 رحس گوس بل و سس وس ده رمیات ده 
کلمه‌ها ب ی ی ۳ 
شرحها ی ۰ 
نکته‌ها 2 ۳( 
حدیث انذار آن حضرت عشیره‌اش را رده و کی یر سوه اه سا دوگ اتید وتو ند وه 

شعر و شاعر ی ی 


نظری به کلیات سوره مبا رکه سس 


آسوره النمل (۲۷): آیات ۱ تا ۱۴] وک وف ودب وی و هو دوم ید 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


صفحه ۸۵ ۱۱ ۲۹۵۲ 


هت از 


1 


ی ی 1۲ 


( 


سس ی 9[ 


1 


ی( 


103 


من بسا ره و تاه[ 


و 


تشه ی مت سس 10 


رید دوس میسن 1394 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵]136۳01۷6/۱,00۲۴ صفحه ۸۶ از ۲۹۵۲ 

آسوره النمل (۲۷): آیات ۲۹ تا ۴۴] اک سا شا یی سس سا اما دی با یط اب یتسد ای باه دید ییاه اماب 1۸ ۸ 
اشاره یاب اباب تسنیا ابا میب اسان یی اما سس بای مین با یبا میب سناسا با سم یات سسیات 1 1 
کلمه‌ها ات تب اب ای وت ایا وس تب مینست اد تیش بل بات ۵ب هو تن تسده بت ماج ایب سیم 1۸۱1۹ 
شرحها یذ 
نکته‌ها اه 
آوردن تخت ملکه از دور: 7 

اسم اعظم و امامان علیهم السلام: هس هم سره همع مه مهم سس عم مهم ماه و مهم سکم اعد 22222 1۲ 
[سوره النمل (۲۷): آیات ۴۵ تا ۵۸] 8 ی 2 1/۲ 
اشاره 7[ 
کلمه‌ها ۱ 71 
شرحها ب-ب+ص+پصپصسسس+++++«+«+++««+««+«+«+«+«+«++«+«+«++++++«+«+«+++«+«+«««۰ 
[سوره النمل (۲۷): آیات ۵٩‏ تا ۶۶] تب ۳ ی 1/۱۱22 
اشاره ی 
کلمه‌ها 0ب 
شرحها سب 
[سوره النمل (۲۷): آیات ۶۷ تا ۸۱] هم هدع ۵ و ی ۲ 1/۱ 
اشاره یذ 
کلمه‌ها ۰-+۰+۰سسبسححح ‏ 
شرحها هه هس ره ره وه هه مره عم هم ره هه مه هه اه هدع ره مه هه سم هه هه سس مه سره اه سردم هه ده ام همه اد عم م22 22222 1۳ 
آسوره النمل (۲۷): آیات ۸۲ تا ]٩۳‏ ۱ 
اشاره جع ی هو تهب هو و او سک هه هک تم سک تاک تلاو و ی سس 7۱۲۳[ 
کلمه‌ها ده بح هم دمص خی له 6 سم میتی ی ت تیا تب سس ی ۱۱۲۱۹ 
شرحها هه هم هه هه هه هه سره هه ره مه هه اه هدع رهم هه هه دم همه عم همع ره ومع دم هه دم ام هه اد اعد 27 22222 1۳ 
نکته‌ها که ی ۱۱۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۸۰۷ 


نظری به کلیات سوره چ ‏ دک یس دی 


آسوره القصص (۲۸): آیات ۱ تا ۱۳].- 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


از ۲۹۵۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصذهان ۰۵۱36۳۱[۷۵۰۵0۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفمه ۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
اشاره ان یا ی یک ای مج یس منت تما ای انیا بات یه ابا سیم یهن یت تاه ان ۲ ۵۳ 
کلمه‌ها ی هم یب مب کوج تیه وی متس تیه موادت ودب ویو بیوصت ۲ 1/۱۳ 
شرحها جگی سم مب یج بیس شخ واه کب دبع کب سم 3 یش دی تیه نی هه و تساه هه ی تست ۳۲ 

[سوره القصص (۲۸): آیات ۴۳ تا ]۵٩‏ ی تج یت تیم ین میب تب نب انیس دنب تب ی اابت دبای تسیا بر سم بیس مایت 1۶۵ 
اشاره 2 
کلمه‌ها 0 
شرحها ۰ سسسسس<<<<<<ظ<۱ 

[سوره القصص (۲۸): آیات ۶۰ تا ۷۵] وه 02۵ بت هب 7/۱۱۱2 
اشاره 1۱ 
کلمه‌ها ب-جص++++++آ+آ+آآآ++«+«+«+«+«+«+«««+++««+««««««<«سآدلْ 
شرحها -ص۰ب۰-۰سسسظظ+۰ 

آسوره القصص (۲۸): آیات ۷۶ تا ۸۸] که وب ۳ 2 ۱/۷۱ 
اشاره ی ۵ 
کلمه‌ها ۸ 
شرحها پا 

سوره عنکبوت 9( 

اشاره و دوعص توف تیا و شیف ی سس 1۱ 

نظری به سوره مبا رکه ره ره مه جع هه ره هه هه ره هه مس هه هه عم سک عم سس مه هرهس دم هه دم مه مه معا ع 2722 22222 1/۸/۱۴ 

آسوره العنکبوت (۲۹): آیات ۱ تا ۱۳] ۱/۸ 
اشاره کم و ی ریصب ۱۱ 
کلمه‌ها درد هه رب هو اد وگ هه کت ی که سک تاک دوس و یعس ی ۱7۱۳ 
شرحها هک ی ی بح ی رس 17۱ 
نکته‌ها و هه دم و دس مخ دا هت کت هس کرک کی گس یت ی ۱۱۱۸ 

تحقیقی درباره امتحان که تس سب ۱ [ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ 


تسبیب در اعمال نیک و اعمال بد: 0 

آسوره العنکبوت (۲۹): آیات ۱۴ تا ۲۷] یت یلعای ات تا سیر کی دی ریت ی 
اشاره اب 
کلمه‌ها میک ی کیک ی ی یی دا ی کب کی هل ی تس 
شرحها و ۱ 3 
آسوره العنکبوت (۲۹): آیات ۲۸ تا ۴۰] 2 
اشاره وت وب کی وت و کت موس وس و هو و 
کلمه‌ها و نو هکت هو وش هد دنو مودک وه شش هه ده وی نج نو وم وتو 
شرحها ی 
[سوره العنکبوت (۲۹): آیات ۴۱ تا ۵۵] ی ی 
اشاره ص توعد و هد ی هک ری 
کلمه‌ها و و هت شک وش وه و وتو مش واه همه ی 3 هو اما ومد 
شرحها ی 
آسوره العنکبوت (۲۹): آیات ۵۶ تا ۶۰] 2 
اشاره ی و ری یوت وی کت و و ی و و 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها ۹( 
آسوره العنکبوت (۲۹): آیات ۶۱ تا ۶۹] 19 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها 0[ 
شرحها اک( 
سوره روم 2 
اشاره اس و دص ی هت یت 3 
نظری به کلیات سوره اه 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۹۵۲ ۱۱ ۸٩ صفهه‎ 


۳۲86060 0۷: ۲۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰۵۳۱۵۵۲۱۱۷۵۰6۵۲۱ ۱۷۷۸۷۷۷ صفهه ٩۰‏ 

آسوره الروم (۳۰): آیات ۱ تا ۶] ی ی 
اشاره کی و ی ی ی 
کلمه‌ها ی ی سیب راشای دب مات سای سود سای درد یی ماس مسا داحتا مت دب ع بش ی ات دیاس یی هط دی تا و دک یتست 
شرحها سس تسه و 
[سوره الروم (۳۰): آیات ۷ تا ]۱1٩‏ 9 ه ک نی ع رم کبک وی هی ی وس ی 3 میس هاگ عم 
اشاره که 
کلمه‌ها کی سر سر تم کی حون در و ری داوس ده مج منیا وس توس وس وس مه ویو وت وه جو ‏ ز ع سابع وتو سم 
شرحها تا ی ی ی ی 
آسوره الروم (۳۰): آیات ۲۰ تا ]۲٩‏ و وف ی و 
اشاره 7 
کلمه‌ها کی رک ی کج سرد یه وت ات دعر مب دهعتم سوه دق خی سوب میمعت مرو عم داد مج دوس مج تهب وج بط سوک 
شرحها ی و ی 
آسوره الروم (۳۰): آیات ۲۰ تا ۳۹] ی توت 9 تیه و وج هو 3 کوک هی اد کب ی 
اشاره تب 
کلمه‌ها که یس ی من کی رو مر در دی دعب دای یلاب موسوم سور وس او وه ردو وت وه دوز علجس وا مسجت 
شرحها و ی ی 
آسوره الروم (۳۰): آیات ۴۰ تا ۴۷] ی دی و شب اس و تا وت کی ی 
اشاره ه ‏ ی بص هی فص 3 3 ی مه دس ی ی 2 
کلمه‌ها 7 
شرحها 0( 
نکته‌ها ی ی و دی رس تیاه مق دی خی یی سبط و ان خ اج دی سا دز رای کر تاج رک تا ی دا سیب 
آسوره الروم (۳۰): آیات ۴۸ تا ۵۳] سه ز هس میا بلق یحاری ولگ ها شبن موف سم سوه مخت دیهد 
اشاره تا ی 
کلمه‌ها 9[ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۳۲60/60 0۷: ۵ ۲۳۵۳۷ 


مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۱‏ از ۲۹۵۱۲ 

شرحها ی سا مس یه ی ی هش ۱۱۱ 
آسوره الروم (۳۰): آیات ۵۴ تا ۶۰] سای سب سیب یت سا ما م یبای یلاب پ تاد یب نیدلا میتبتاد پیای یتست یسب دا با یاس ۴ 1۱٩‏ 
اشاره ی ی ی ی 
کلمه‌ها یک ای ی تک رت ۱۱۲ 
شرحها ی هی هه هم ۱ 
سوره لقمان 1 
اشاره کت دک کی خی بجع 1۱ 
نظری به کلیات سوره مبا رکه و 
آسوره لقمان (۳۱): آیات ۱ تا ۱۱] ۱ 
اشاره ۵ 
کلمه‌ها دعس کی ی ی و کی مر بر ی ی که 0 ی ۱۱۱ 
شرحها بت دس اه اه ی ۱ 
نکته‌ها: و ود کت دک ۱ 
[سوره لقمان (۳۱): آیات ۱۲ تا ]۱٩‏ ی ۱:۱ 
اشاره کی رن ی تج ۱۱۵ 
کلمه‌ها و( ی 
شرحها ت ت ۱ 
نکته‌ها: مس ما و یمیت مشسمی وس شتی عیسو رف سکع تخس یی دس سس سم تیب ۱ 
آسوره لقمان (۳۱): آیات ۲۰ تا ۲۸] ۱ 
اشاره ۷ ۳ ۳ ۳ ی ی یر ی 
کلمه‌ها ی ی ی ی سوت ی ی ۱ 
شرحها ی( 
آسوره لقمان (۳۱): آیات ۲۹ تا ۳۴] ۱۹/۰ 
اشاره کمن گم رمک سک ی سر سم شم ی ۵ ۱۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ٩۲‏ 


اشاره ی ی 
کلمه‌ها 0[ 
شرحها 0 

سوره احزاب 19 
اشاره موی سس 
نظری به کلیات سوره ی 
آسوره الأحزاب (۳۳): آیات ۱ تا ۸]-- 
اشاره 1 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۳۹۵۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۱,6۵۲۱ ۱۷۱۷۷۷۷۷۱ صفمه ٩۳‏ 
کلمه‌ها ی ی ی ی و ی ی ما 
شرحها 9 

آسوره الحزاب (۳۳): آیات ٩‏ تا ۲۵] با 
اشاره ی ۳ 
کلمه‌ها وه و رطق رود 2 2 و کنو ی با دی ی ساموت 3 توس کی 1 یی هت گیگ 
شرحها ی ی 
اشاره 7 
مجملی از جنگ خندق بای تج بات تج ناو د کات عات د ات مات د بات ود دب ی دس ات عی عی دعب ی تب ی ددعت > دا دید دب دک سا یج دعب تاد هت داب ماد هط ما 
[سوره الأْحزاب (۳۳): آیات ۲۶ تا ۲۷] 
اشاره ده ی دک هه ۵ 2 هب کپ 
کلمه‌ها وت رت ی ات تن کی مت و ی ی را ی روت وت که و سوق سای گید یب ش هل یی ع یوب سیون توب نوش وس وی 
شرحها و و 2 
[سوره الأْحزاب (۳۳): آیات ۲۸ تا ۳۵] 0ج هو و 0 وکا ی ود 
اشاره 0 
کلمه‌ها رو ور ی رک و دک رو دعر و مد بسک و دیدجت نو ده تس وا وف وت 2 
شرحها و ی ی ی ی ی ی 
نکته‌ها تا ی کش تا دیدجت ی 
آیه تطهیر: 1 
[سوره الأحزاب (۳۳): آیات ۳۶ تا ۴۰] ی ی یت ری ی تست کت 
اشاره سک مک کت ی کم ی تک وا وس 
کلمه‌ها کم ام اک 
شرحها 9 
آسوره الأحزاب (۳۳): آیات ۴۱ تا ۴۸] اب 
اشاره مک کت ی ی یی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۳۹۵۲ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصضهان ۷۷۲۷۷۷۷۰)۵136۳0۱[۷۵۱:0۲۳ صفحه ٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
کلمه‌ها تيب مهن هلت هدید سا میات یقاب سس دیاز جیار ی مه هه انم یماسا یاه انیا اه سب ده اه یس 9۳ ۱۳۸ 
شرحها تس و نی یات عم تیا میج میت هریاد وا نیت ایو زب ی دج گ کاب موه :۲۰۹۱ 
نکته‌ها: 1 

[سوره الأحزاب (۳۳): آیات ۴۹ تا ۵۲] ی او تا ایا گم ود بیج سیب یی باب میت بط وا وب باه عم سل ۲۹۶ 
اشاره زد 
کلمه‌ها و 
شرحها ۳ 

[سوره الأحزاب (۳۳): آیات ۵۳ تا ۶۲] ۱ 
اشاره و ۱ 
کلمه‌ها ۱" 
شرحها تیب کیب وید یاو تک صیو کی عری ج سب دبای سید وگن بت یو وسی عج بس با سس و تس ۱ ۳۱۱ 

[سوره الأحزاب (۳۳): آیات ۶۳ تا ۷۳] از 
اشاره و و و و 
کلمه‌ها ۱ و و و ۲ 
شرحها ۳ 
سوره سب ۱ 
اشاره یذ 

نظری به سوره مبا رکه ی ‏ /۳ ۲۲۱۱ 

غرض سوره ی ی ی کی سوت ی ی ی تس سس مت ۱۳۸۱ 

آسوزه ما ( #۲۳ آباتت: ۱ 1٩6‏ ی ی ی ی ی ی ی ۱۰۲۱ 
اشاره هس و سوه مک عادو کی رم ی بو ای کی تیه ۱۲۱۳ 
کلمه‌ها مس کی یی و 0 ی ده ی ی ۳ ۱۱ 
شرحها هی که سر سک تا وا کته مس و ۳۱۱۱۳3 

آسوره سبا (۳۴): آیات ۱۰ تا ۱۴] وا تک ی ی ی ی ۱۳۰ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصضهان ۷۷۲۷۷۷۷۰)۵136۲0۱[۷۵۱:0۲۳ صفحه ۹۵ از ۲۹۵۲ 
اشاره ات ای دسا سا سس اب ال مات ایا ادا ان ات تیاه سا تخت سم ۳۶ +۳ 
کلمه‌ها ای ایا لا ای باس یمین یی مان میت دابا ماه یل عیدب مادم نکیل سییمات ۳۶ 
شرحها ی جات نا یی اسب میتی تایه نمی ها تا یلا انیت تمهت میم مه تج سنج ایس :۵ ۳۸۰۲۷ 

آسوره سب (۳۴): آیات ۱۵ تا ۲۱] ای کت یسک تا سکس سکب یمس اب با تب یهت تمد مین زا د یتیس دبس سیب ۳ ۲۰ 
اشاره وه وی و یسک تک وی و اد وک ی ۳ب وم وک یی هت که کم 6 ۲۲ 
کلمه‌ها ی 
شرحها ب-پ-پ-پ-پبپبسسسسسسسسسسسسسسدو 

آسوره سب (۳۴): آیات ۲۲ تا ۳۰] ده 2ب ی ۳ ۱۱ 
اشاره ی ۵۳ ۲۲۱ 
کلمه‌ها هب 
شرحها ره سم سر سس سره عرص ی سم سر سره مر اه سر سا سره هس سم سر سره اه سک ماع ماک ماج ات مد ۳۸-2 ۳ 

آسوره سب (۳۴): آیات ۳۱ تا ۳۹] هه ۱3 ۲۶۱ 
اشاره تم ی 2 ۳ ۲۲ 
کلمه‌ها و 
شرحها ره عم سم مر هر ره هر سا سم مر هه ی سم رم سر رم ره ی سا عم سره هس سم مره سم سر رصاعم ماع هک اج عم مد 722[ ۳ ۶ 

آسوره سب (۳۴): آیات ۴۰ تا ۵۴] ی ۱2 ۳۶۱ 
اشاره هه دی وی ی برع ی کی اس مات وس توف ۳ ۱۲۲ 
کلمه‌ها تج که همیخ هط توت یط نیح اس متخ سس سب ۲ 
شرحها ی تس سس تس تفای یت تا سس ی ۲۳۲۱ 

اجلد نهم] ی 
اشاره یو ع عسهص ی و که ی یو وه تم ید ات۲۲۲ 
سوره فاطر هه هس هه مه هه یی تس ود وس مد خنسی ح دس سس ی ای مس ۳ ۲۱۲ 
اشاره ی وی هی دس سب وه تک ویس هه فیس اس ی ۲۱۳۳ 
نظری به کلیات سوره که ی ۱۲۲۱۳ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۲86060 0۷: ۲۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۲۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۱ صفحه ٩۶‏ از ۲۹۵۲ 
غرض سوره ی ان مس ام سل سیب بابک یایاده ات ات هیر تا اکن خلیس مان نب ۴۷ +۳ 
[سوره فاطر (۳۵): آیات ۱ تا ۸] ی ای باب سا تیب ای ای مایب پا یبای لاد ایب تباید ماد سپ بانب بالیس با دیب »مسا ییا 2 ۷ ۲۸۳ 

اشاره سا تا وت مت نونجم ی ها ترایز اب هه تمه سل میا تا اج یمیت ۱6۱۷ +۱۳ 
کلمه‌ها ای ی لا سا ام سا امرگ یباهو دجي تال یادا سا ماب مزاب سجج ادیپ دیا دسلا بایان سل ۳۸۸ ۳ 
شرحها سا نز یز ی دس موی ی اب ابا بسا ادن ماب ابیت با ات نت اج اه سین ما ۴۸ +۳ 
نکته‌ها ۱ 
آسوره فاطر (۳۵): آیات ٩‏ تا ۱۴] ی وه 
اشاره ی 
کلمه‌ها و ماه هس مه مسج سره عم ما هم سر رم هر سک سره ری سم سر سر عرص سک سا عم سره سم سکس عم ام سم سم ماع ماد اج جات 72222 ۵ ۳ 
شرحها عم مج ی مه اه هس مه عم سا عم مه که هی سم عم عرص یاهع اه ما ماه رصاعم ماع سم اج اج ۵-2222 ۶ 
آسوره فاطر (۳۵): آیات ۱۵ تا ۲۶] تسوت و تک سوت و دک خی ی دای یسیع دسا و و وفع و سس مج یه سب ۱۳۵۳۲ 
اشاره و ۳۵ و وب ات وت ۲۳ ۶ 
کلمه‌ها ۳ ۹ 
شرحها -صب۰ب۰پسسپسسپسسسسسسسسس :1 
آسوره فاطر (۳۵): آیات ۲۷ تا ۳۵] ی 
اشاره و 
کلمه‌ها هه و تیم رمع ی کت سس ستاو و تس و و فیس ۲۸۲۰۱ 
شرحها ره ره هه جع هه دهع هه هه هه هس هه ره عم سر هه سک که سوه وه عم هه مه ام هه سم ماه و مه اه اعد 2 22[ ۶ ۶ 
آسوره فاطر (۳۵): آیات ۳۶ تا ۴۵]  / /  /‏ ۱( 
اشاره ت و که هس ۱۳۲۱ 
کلمه‌ها هی هه هب رس دیع و3 تم هو تاه سا ما ی ۱ ۲۱۲ 
شرحها هه هر هس هه ره هرهم دهع ده هه هه ره عم همه عم سره هه مه سره اه عم هه سم ام هه سم ماه مع سم عد 2 722 ۶ 
سوره پس هه هم سره ره وه ده ره مه هه ره هه هه هه هرهم هه ره عم هه ره عم سم هسام هدع عم ده امه هه سل هدع مج سم 2222 ۴/22 ۶ 
اشاره کح ۳ ۱۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۱,6۵۲۱ ۱۷۱۷۷۷۷۷۱ صفهه ٩۷‏ از ۳۹۵۲ 

نظری به کلیات سوره ی ی در ۲۰۳/۳ 
آسوره یس (۳۶): آیات ۱ تا ۱۲] موی عتی عت ع ی هی و قاس وت ری ی که همع ۳۱ 
اشاره ی( 
کلمه‌ها ی ی کی یی ری یت ی دک ۱۱ ۱۵ 
شرحها یسیو مور و قا دعر دسج رود تک عیط فا مدیم تس جرد ای بو وج ید1 عفد نگ ه هه مگ موی سود وج مود تیگ 4و ج هگ ط وکسم ۱۲ ۱۳۰۱ 
نکته‌ها: ۵ هه ۱ 
قسمهای قرآن ها هی و سک مه من سک سره سا ره ره سس سای اج هر که ره عم هر اه مسج سم سس سا ماع 222 7 ۳ 
آسوره یس (۳۶): آیات ۱۳ تا ۳۲] هد ده بت اه تس ۱3۱ 
اشاره هی و دک وی کت ی که و ی ۲ ۱۳ 
کلمه‌ها هه ی هه هه 25 ده هد هد ددع و مه 1 1 
شرحها 1 
اشاره ۳ 

قصه رسولان و اهل شهر 1 
آسوره یس (۳۶): آیات ۲۲ تا ۴۷] را 
اشاره تس اف کم اک کت وم یگب ی گم مد مه ی ی ی ی و ۱ 
کلمه‌ها و مک ۱۳۹ 
شرحها و( 
آسوره یس (۳۶): آیات ۴۸ تا ۶۵] توس تس سبط ری شم دی رت مگ تم هس نسم دس تساه سس مس ۲۸/۲ 
اشاره ی ی ی ی ی ی ۱ 
کلمه‌ها کی ی سیم ی میب وی ی سیف هم ۱۸۱۱ 
شرحها ۸( 
آسوره یس (۳۶): آیات ۶۶ تا ۷۶] هه هه سمخ مت گهه تقرس هش اس سم تم دس تسام کم مه دس ]۱ 
اشاره ص ی ی خی ی تا ی با سس ی ۱ 
کلمه‌ها ی ۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۲۷۷۲۷۷۰۵۱۵6۲۴۱۱۷۵۲۰۵۵۲۲ صفحه ٩۸‏ از ۲۹۵۱۲ 
شرحها سا ها مس ۳ سا یه تن سب ای بابک یاهاون اس انا تج ی ام سک بخ متسه بای ۳۸۹۲9 
نکته‌ها ی ای ات میا بای سمل هی سامت دابا وال سیی نادب مادنا متا سمل کیب س میات ۹۲ +۳ 

آسوره یس (۳۶): آیات ۷۷ تا ۸۳] ای اتب وس تسیل سب یت ی سوب دت کالب میدقت مطی ت مدید بسک یس داب سی بت > سم میت ۲ ۸۹ ۷ 
اشاره ل ع ام مسا متا اي سک یجیسب سب نساب دس میب حییابم مان مدق مسب ات انس ۳+۹۲ 
کلمه‌ها ات دو و ‏ ه وی ‏ ی ه 2 :۲۱۱۳2 
شرحها از 
نکته‌ها ی 

بقاء روح بعد از بدن ی ی ۳ 
سوره صافات ی 

اشاره و 

نظری به سوره مبا رکه ۳ 

[سوره الصافات (۳۷): آیات ۱ تا ۱۱] ۱ ۱ 
اشاره ی 
کلمه‌ها ی 
شرحها --صب۰پسسسبص«ح«سحصسسح((ط«(صصحصح 9 

آسوره الصافات (۳۷): آیات ۱۲ تا ۳۹] ی ۱۱۱ 
اشاره هی وه وی او ی ره عم ی کی ات اس مات وس تا وف ۳ ۲۱۸۱ 
کلمه‌ها بت مه همیخ یه فوصت گت توح اس مرت خی دس ۳ ۲۱۱۲ 
شرحها ی و سس تس تفای تب یت تس سس کیت ۲۱۷۲ 

آسوره الصافات (۳۷): آیات ۴۰ تا ۷۴] ی 
اشاره که و ی رس یم ی توت سک ی تب ۲۱۸۶ 
کلمه‌ها مضه و هم هه فقو تس مخ تسه سم تس یس ساکع سس سس ۱۱۱ 
شرحها هه هس رده رد وم و همع مهس هه دهع ده هدع هه هس هه عم سر هم همع سره اه سود هه دم ام هه مسق همم سم معط 22 22 ٩‏ ۶ 1 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ 


اشاره نس نب او ی یط هس ی 
کلمه‌ها وک ی ی دک تک خی ی تصش سس سک تک سای ار ات ی 
شرحها وب وه ی ص۱90 
نکته‌ها تک تک گس ی توقای کی مت 

ذبح عظیم کدام است؟ تک هک کی تعیب سب 

ذبیح اسماعیل بود نه اسحاق: 2 
آسوره الصافات (۳۷): آیات ۱۱۴ تا ۱۴۸] | 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها حسو فرط جیوه و و دوع که کبس 6و و و 
نکته‌ها: ی ترتع مد کی سود وت سرا و کر و وه عبت سا ما3 وی وی وه دون 
ماجرای یونس علیه السلام 2 

دوم علت انداختن به دریا: 3 و دک 

آن دریا کدام بود ۰ ۵ ۰ ۰ ۶ 4 ۳ 

یک روایت سسس<<«««««<«<«<<<<<<<<«« 
آسوره الصافات (۳۷): آیات ۱۴۹ تا ۱۷۰] ی ی 
اشاره ی یس کی دی ای ی یک دک یت اه ایک وس تا و شب کت بیع ی 
کلمه‌ها 0[ 
شرحها ی 
آسوره الصافات (۳۷): آیات ۱۷۱ تا ۱۸۲] ی کر تم 
اشاره جک تست ی ی یی کل وید بیس ی رده شا یی تا کون شاوی ای 
شرحها ی ی رن 

سوره «ص» ۳ ۳ ۳ 

اشاره مک کم هگ تس ی هت موسرم 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۹٩‏ از ۲۹۵۲ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۸۷۰۵۱۵۵۲۳۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفهه ۱۰۰ 
نظری به سوره مبارکه ده 
[سوره ص (۳۸): آیات ۱ تا ۱۶] ی ی هی ی با عیدوت ی ی وا اتیب المع ی 

اشاره و هه اه ی 
کلمه‌ها وک کیک سک ی گت ی یگ و و یی سلاو درب کی ی ی کی هد کم یک ی دید ی ی 
شرحها ها و ی 
آسوره ص (۳۸): آیات ۱۷ تا ]۲٩‏ و شود نا شاه 6 نع اف مدع هد دی مر کی هه کته حون 
اشاره ده و کی ی ی و و و م0 ی 
کلمه‌ها شش وه هش کج تقوم و هه خی هه هه وه همه وه ده تیک سوه مدمه ند هه تشد وه فده 
شرحها بت را ی ی 
آسوره ص (۳۸): آیات ۲۰ تا ۴۰] با با ۳ب ۳ 
اشاره ع ت ری و کت 
کلمه‌ها وه با ی و هت مت شوش و هی شوش ده شش مه همه ای دهع اجه ن هگ مش که نهد وم ند یه 
شرحها ی ی 
آسوره ص (۳۸): آیات ۴۱ تا ۴۸] هد ۱۳۵ ۰۰ مه همع تک 
اشاره ی ی سیرک و و و ی 
کلمه‌ها شش وه نشج مت اش کوج و هه خی هه شش و خی هه موه مه واه ما هه فد هه تشد زیت 
شرحها اک( 
نکته‌ها سا وین تس مد سا جامی ما سسوم هب شخ سبط یرشب یوب بیقعت بای یل میگ نت تج وی سوبس ربب ین 
ایوب علیه السلام نیمضت یریس رطع ید3 نت نیت شبن میتی ی تس یتیس سیب ناسکی 

یسع و ذا الکفل: ی ی کی کی ی ی ی ی نگ 3 
آسوره ص (۳۸): آیات ۴۹ تا ۶۴] یر وی ی وید وب یا مج افیا کر شخ مه سین یی بگانت شام و تاج بو یا وی باه تسب 
اشاره مک هه ی تسه خن ریق يت تج مق دی ی کی مش دوع سوریس 
کلمه‌ها ۱ و اد اک تا سا ۱ 
شرحها کت( 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۱ از ۲۹۵۲ 
آسوره ص (۳۸): آیات ۶۵ تا ۸۸] مات سا ی تس سب با تسیپ دب ام بای مس مب سک تیف دبای یت اد اتب یب سل بسا ۵8 ۲۱ 
اشاره ی ی ی ی ی ی ای ۱ 
کلمه‌ها ی و 
شرحها ه میتی 
ِِ_ ت ی یم ما میم هه ۳ ۱ 
اشاره ۱ 
نظری به کلیات سوره هرک یی بر دک ین 2 مور وج دک سم وس 6 ۲ 
[سوره الزمر (۳۹): آیات ۱ تا ۷] ۱ ۱ 
اشاره ی سک و کی دی کف ی ۱۱ 
کلمه‌ها رن 
شرحها ره ی مر بخ ع رون کی اعد ی روت روت کر ی سرت کی رت وه کت مان مان نب مک تسس توت اسر دوه بت یه ع ع مس ی دس تس ۲ 
نکته‌ها فک ۱ 
اریاب انواع و تشر کار ( 
آسوره الزمر (۳۹): آیات ۸ تا ۲۰] ی ۱ ۶ 
اشاره 2 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها ی و ای ام اش ی و ی 
آسوره الزمر (۳۹): آیات ۲۱ تا ۳۷] هی ی ۱۱۷ 
اشاره ی ی اس ی تا تک ی ی یت ۲ 
کلمه‌ها کتک ری تشر نهک کی کتک تسف ریمض و یی ی ۲۱ 
شرحها کس ی ی ۳ 
آسوره الزمر (۳۹): آیات ۳۸ تا ۴۴] ی( 
اشاره و ی ی وس ها ی ی کت هت ۱۱ 
کلمه‌ها که توس تخس گم کت نگ ی رت جر هی فش ی شم ی ی ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۰6۵۲۱ ۱۷۱۷۷۷۷۷۱ صفمه ۱۰۲ 

شرحها تاه 
آسوره الزمر (۳۹): آیات ۴۵ تا ۵۲] ی ی هی هی ی تک ادلی کی دی ری هد یت ی وک 
اشاره وب 
کلمه‌ها نب ۳ ۳ ۳ 
شرحها نس ی ای ی ی 
آسوره الزمر (۳۹): آیات ۵۳ تا ۶۱] ی 
اشاره ی و رک اک و اک ی عم موب یی سم وی بت 5 ببس وس ی و 
کلمه‌ها او مه 2و هو اه ددع ود شاه اه 22 و وه 1 دی قاتا دم مه ده 6 ده یه 5 وی 
شرحها ی ی و ی ی ی ی ی ی 
آسوره الزمر (۳۹): آیات ۶۲ تا ۷۵] کب که هب 
اشاره اک ی ی ی دی وی ی ی ی سا وت 
کلمه‌ها 2 بو ی هه 2 در هت ی دوع ها و وه اه دی که 6 5 دی 
شرحها ۰6 0 و و 
سوره مومن و وا و 
اشاره ی 
نظری به کلیات سوره مبارکه ۰ 
غرض سوره تب یوس دیس و سید و کید وود ی تس بت مود دی تهب دک یی هی و ی بو وی وت متام تا 
آسوره غافر (۴۰): آیات ۱ تا ]٩‏ کی تس تن مق مگ مس تم مس کی سس سوب 
اشاره ی ی ی ی ی ی ی نا ی ی ی ی 
کلمه‌ها ها 
شرحها ی 
آسوره غافر (۴۰): آیات ۱۰ تا ۲۲] کم اش هویج تسود مه مج قی دت دی سس سس و ون تس ده نی سر برس نی 
اشاره ی دی یی ی ای یب ی مق تا هت کی 
کلمه‌ها و 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۲۷۷۷۷۰)۵۱۵61۱۱۷۵/۱۰۵0۵۲۳ صفحه ۱۰۳ از ۲۹۵۱۲ 
شرحها ای ما ها هس سین سل سا ای کی یایاده این ان اب تس یی ان سای بخ امن شیم ۳۱۱۹۱۹ 
[سوره غافر (۴۰): آیات ۲۳ تا ۳۵] ما ای مالیا یایب یی بان انس تاه یبا یی دامپ دب اد سای یهدب داماد ۹۲۲ 1۳۲ 
اشاره سا ان اب ی مامت درا وت هن نج ی ها ترایز ات هه تمه سل مها اب دسج یت ۶۲۲ ۳۲ 
کلمه‌ها ای معا ساسا اي تابن ایا دج سب یسب تست ببس دسج متا یبدا مدق سین اسان ۳ ۸ ۷۷ 
شرحها رن 
[سوره غافر (۴۰): آیات ۲۶ تا ۵۴] اس 
اشاره و ۸ 
کلمه‌ها ی 
شرحها و ۱ 
آسوره غافر (۴۰): آیات ۵۵ تا ۶۰] ی هه ۲۱۱۲ 
اشاره اب کی ام و را در کیت و هس ویک رمع بای سوه دوب و دمک وی و سس سس مس وا ۲۲۱۲ 
کلمه‌ها زب 
شرحها -سسسسسسسسسسسسس_سسس_سسسسسسور 
آسوره غافر (۴۰): آیات ۶۱ تا ۶۸] ی ۱ 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها و 
شرحها هه معا ده و مره هه مد هه وه مه رده ره سوه وم هه ومع هه همع سردم مه سره اه عم هه سم ام هه عع مم دم سم 772227 ۵[ 
آسوره غافر (۴۰): آیات ۶٩‏ تا ۷۸] که یت تب باه سا مگب دی ک شش هم که سیگ هه اس سبط شوج باس قای کب شمه میسیب همکد شمیت ید ببس ۱/۹۳ ۱۷۰۲ 
اشاره رس یس ی ی ی اس تفای مک ی ی اس متس ۲۲۱ 
کلمه‌ها هه و هک مه ۱۳ ۱۱ 
شرحها ع هس ی و هه ی و یه تک با 7۲۱۱ 
نکته‌ها سم مه ی هه مخت یو تس وخ وس مد خسی ح دس ماع مه ۲۱۱۲ 
پیامبران و عدد آنها ی ات دس سک تا یی هی ۱ ۱ 
آسوره غافر (۴۰): آیات ۷۹ تا ۸۵] ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۰۱ از ۲۹۵۱۲ 

اشاره ی ۱۱ 
کلمه‌ها یک کی ی ی یی ی ی ی ی ۳ ۲۱۱ 
شرحها یت ۲۱۱ 
سوره حم ی و ۱ 
اشاره و 
نظری به سوره مبار که 
غرض سوره سوت ترس یس و ۱ ۱۱ 
آسوره فصلت (۴۱): آیات ۱ تا ۱۲] 9۵ تب ۵ 3 ۲۲۱ 
اشاره ی کوک وی کی دی کف و ی ۳ ۱ ۱۲۱ 
کلمه‌ها 0 
شرحها هک یب بر ی ویک ۱۱۱ 
[سوره فصلت (۴۱): آیات ۱۳ تا ۲۵] هه 2 ۲۲۱ 
اشاره و 
کلمه‌ها بر 
شرحها کی یعس یاهب تراد جر و دوع کی خی سس تک سرت سب کج م3 وتو و یگ و مه وم ستاو تسه صی نی عم دس مه تس ۳ ۲۱۱۲۱ 
[سوره فصلت (۴۱): آیات ۲۶ تا ۳۹] و ۳ ۱ ۱۲ 
اشاره ی یف تا کت ی ۳ ۲۱ 
کلمه‌ها هس سس مقس تم سای ی ی شش ی شرع سس وق سا تکام همق دی سس یت ۲۱ 
شرحها ی ی ‏ ی ت ت کت ی ی ی ۲۱۱ 
آسوره فصلت (۴۱): آیات ۴۰ تا ۴۸] و 
اشاره ( 
کلمه‌ها سه باب کی تم وخ ام کرت تسس کرت ات شش تست گس دلج خی رس بح سوکعم و کف کی ی یت ۲۱۱ 
شرحها ی اس ی ی ی سا ی ۲۱۱۱ 
آسوره فصلت (۴۱): آیات ۴٩۹‏ تا ۵۴] هر ۵ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۰۵ 


نظری به کلیات سوره داجس دی ایس دض 


آسوره الشوری (۴۲): آیات ۱ تا 1۶--- 


اشاره ۹ 
کاف ها 4 
شرحها 9 
نکته‌ها: ۱ 

در پیرامون آیه مودت: 0 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱[۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه ۱۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
آسوره الشوری (۴۲): آیات ۲۷ تا ۳۹] ی سیب لا بت مایت لاس با یا ماد یت اک بت مهتم اس ات ده ان تیب تاه ی مد 1۳۲۶۲ 
اشاره ی ی ی ی ی را ی ۲۱۱۰ 
کلمه‌ها و هت ۲۲ 
شرحها ی 
آسوره الشوری (۴۲): آیات ۴۰ تا ۵۰] تس لا یش لیمیا ایب ای ات یبن اه ان باه سای ۶ 1۳۲۹۷ 
اشاره 1 
کلمه‌ها یز 
شرحها ۱ دم ۱ 
آسوره الشوری (۴۲): آیات ۵۱ تا ۵۳] ی 
اشاره و و و 
کلمه‌ها کت وک کت بو و ی ویک ۱۱ ۱ 
شرحها ی 
[جلد دهم ] ی 
سوره زخرف ۱ 
اشاره توکس ان کید پم مه کی جع ۳ ۱ ۲ 
نظری به سوره مبار که ۱ 
آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۱ تا ۱۴] ۲۱۷ 
اشاره ام هی هب ش مر مقس تسش سر شم رحس وتف مگ کی سید دس مسق کی و۱۱ 
کلمه‌ها ت ت ی تا ی ی ۱۱ 
شرحها هک کر تک شا نب کر کشت ی شش تش وی تسش سمش مش اس دیس تست ۵ ۲۱ 
آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۱۵ تا ۲۵] ی ی ی ۲۱/۱ 
اشاره هک شم کی ام شش سر کح مسق رس جک هکم سب کت مق ی و۲ 
کلمه‌ها یس ی یس ی کت ۲۱۱۱ 
شرحها ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۲۶ تا ۳۵] یی سوت سوت سب دس یعیمس بط اب سیلبا دی بات دیس 
اشاره یمه یی زا تن اس ینب یی نیبب ییاه یت یبا ییا یو تای یت 
کلمه‌ها ای سم تم ی مس ی عم و سک مر رت مک ی ی 
شرحها سس سس سا ون 
آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۲۶ تا ۴۵] مک ۵ 9 هه 
اشاره اه 
کلمه‌ها و 
شرحها ی سس وس ی ی 
آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۴۶ تا ۵۶] ۱ 
اشاره 0 
کلمه‌ها رو سرد ی توکس مق رد میدز اه وود کی تسه و 3 اد ید3 سیب اویش ویو وه دود 
شرحها ی ی ۳ 
آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۵۷ تا ۶۵] جی ی 3 تب 5 هد هب ی 3 و ی 3 ی ی 
اشاره 0 
کلمه‌ها ۱ و و و وی او و و توعد 
شرحها یس ی وت ی ی ی ی 
آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۶۶ تا ۷۸] 1 
اشاره ی ی ی وک 
کلمه‌ها 19 
شرحها تا 
آسوره الزخرف (۴۳): آیات ۷۹ تا ]۸٩‏ ۳ 
اشاره هم هک کیک وه عم ی و 5 
کلمه‌ها 2 
شرحها اک 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱۰۷ ۱[ ۲۹۵۲ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۲۷۷۷۷۰)۵۱۵61۱۱۷۵/۱۰۵0۵۲۳ صفحه ۱۰۸ از ۲۹۵۱۲ 

سوره دخان یا ی با یت سب ای سس تست اسب بت تس سب دابا جیسب طسب دب تا شید یمس باس میس گاید بای یب اه اج دیس میتی ۲ ۷۷۰ 
اشاره یتیس سر ی ات ی با لس امیس ما نی باس با یی بابلا وبا دید باب لیب یرطاب دییایب دبا دیب اب22 ۲۷۰۹۲ 
نظری به سوره مبا رکه مب یاج دنس ایب وام کت متضسیی-ام بتک ۵ بج مه اسب متا ف له یه تسه تب دبک میهد هه یمود سگم مسج ۲۲۸۲ 
آسوره الدخان (۴۴): آیات ۱ تا ۸] اس اس سا سک زا کج نجابای ما مت با تباب حصتسبع بل سید مسب مایق مج اب دیب ات سیب 4۱۴ 1۳۷۲ 
اشاره ی 3 و بت 7( 
کلمه‌ها ۸ 
شرحها و ی 
نکته‌ها 2ب ۵ ۳ ۱ 
آسوره الدخان (۴۴): آیات ٩‏ تا ۳۲] ۱ ۱ 
اشاره ی ی و 
کلمه‌ها در ره و یج کرو 2 ی سود کی یج تدای سب دوب هم سس و وب فد و دس تب سول هب2 ۲۱ 
شرحها ی ۱ 
آسوره الدخان (۴۴): آیات ۲۴ تا ]۵٩‏ ۱ و و 6 و5 ۲۰۱۱ 
اشاره ۸ 
کلمه‌ها سس 
شرحها بو 
سوره جاثیه ی هس هه هر هس جع هس رس مر مه اه رم اه سر اس مرس ماه ما مس مادم هسام دمم اعد مد 22227222 ۱/۷ ۱۳۳ 
اشاره ج سروس هچ هه طسق تج تفس عیشت وم تب سس توس ت نیم گ تطاب سسسس م۳ ۲۱۱ 
نظری به سوره مبا رکه دسج هد مه سم مه مه هم سم اه رس دهم رم هم سم اه مدمه ماد دمم اعد ددع2 2 ۱۸2222222 ۱۳۳ 
خلاصه سوره که مگ مت هه من ماس سس ۲۱۱ 
آسوره الجاثية (۴۵): آیات ۱ تا ۶] ی یت اه یه راید یگ سوق نیام تتسد بو دسا دا ط رام گر تاد تا یرون دبس ۱۱2 ۱۲۱ 
اشاره و کج سم اه ی هی یش تم دس ایس کی + تسا دص سب سب ۱ ۲۱ 
کلمه‌ها ی و هت سید و ودب سوه پیش سکف تس که کی دا ی سیب ۲۲۱۰ 
شرحها هد اه رد همم اه مس اه ره ده رم هد مسر هم ما رم همهم رم اه عم سس امعم مس سم ام مس تم امد 2227722 ٩‏ [ ۱۳۳ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ 


آسوره الجاثية (۴۵): آیات ۷ تا ۱۳] کی ی ی ای 
اشاره ی ی تیب عم تیب هط ای بای تا ریت یی تفر میت یس 
کلمه‌ها 1۳ 
شرحها یی کی وی و9 ی 
آسوره الجاثية (۴۵): آیات ۱۴ تا ]۱1٩‏ 
اشاره هخا دب که 25 
کلمه‌ها ری را سر ره ید ری کر کر یی دک ع یات سیب بیاي ود نع ویب و 2 3 و 
شرحها ی ی ی ی ی 
آسوره الجاثية (۴۵): آیات ۲۰ تا ۲۶] ۳ 
اشاره بت بت ۱ هه با کت دق 2 
کلمه‌ها کر ی حیرفت اد ی رو هت تسرد ایس روا مت و هه و3 )یت دوجو مخ کون 
شرحها و ی ی 
آسوره الجاثية (۴۵): آیات ۲۷ تا ۳۷] و کم هو ی 3 وب ود 
اشاره که 
کلمه‌ها ری سوب هید ریت رک کت یگ هی داد ی وس 2 وب یه وس ینب موی وخ و 
شرحها ی ی ی ی 
نکته ی ی ی ی ی ی ی 
سوره احقاف 1 
اشاره 7 
نظری به کلیات سوره اه 
خلاصه سوره و غرض آن اه 
آسوره الحقاف (۴۶): آیات ۱ تا ۸] 19 
اشاره تس دی ها و و تن کنو ی وی بسا دس سک تفای بل تس رت 
کلمه‌ها ها 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱۰۹ از ۲۹۵۲ 


۳۲60/60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰۵۳۵۵۲۱۱۷۵/۱,۵۲۲ صفهه ۱۱۰ از ۲۹۵۱ 
شرحها کف که وس ما یف هم یا ی ی ۱۱۱۲ 
آسوره الحقاف (۴۶): آیات ٩‏ تا ۱1۴] ی ی ی ی ۱ 
اشاره یاک هط ای انم اس با تس بای هه میا تن بسن سا بط بانب داد شب نا ان اب سل تا پم ین ۱۳۲۳۱۳۶ 
کلمه‌ها و هک هک و ی او وی سا ات۳ ۱۱۱۲ 
شرحها ید ارم مد یی هه ات ۱۱ 
آسوره الاحقاف (۴۶): آیات ۱۵ تا ۲۰] ی 
اشاره و 
کلمه‌ها ۸( 
شرحها یج مسر وس وس دا موش گس و هتم وه وهی تا مه سک دوم هقی مق متسه اس و جک ی و2 ۲۲۳۹ 
نکته‌ها: ۸ 
آسوره الاحقاف (۴۶): آیات ۲۱ تا ۲۸] تفه یم اک ی ی ۲۱ ۱ 
اشاره و 1۵( 
کلمه‌ها 1 
شرحها و 
آسوره الأحقاف (۴۶): آیات ۲۹ تا ۳۵] ی( 
اشاره ۷۰ ۲ 
کلمه‌ها و و که هد ی تا ی ی ۱ ۱۱ 
شرحها یب مشب کات وی مر سس موف ییحی ی تک هه سم دس تساه ی ۱ ۱ 
اشاره و ی ی ی 
اولوا العزم هتقو لیکشت ونابدگ تیصب لخمک تن وا مس ی مه وت مق عمتجم اضف مس یجید م۱9 ۲۲۵ 
سوره محمد یب ی یی وی یت راو کب اجره و ریا سیخ زیاج تب دلج ده بو سیب کدی فا ده تاج بو نگ سوبس تست ۲ ۲۲ 
اشاره ۳ 
نگاهی به کلیات سوره سب هد وه و و اه تپ بت تیک مس کی تس سس تست ۲۱۲ 
مطالب و غرض سوره مه همه کب تم تن من هک هت تن اس مس خسف هدس ایس تمس ۲۱۵ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفهه ۱۱۱ 

آسوره محمد (۴۷): آیات ۱ تا ۶] مسجت ی عبت سب دس دحا دی ساملس یگ یلد یت ایس دس دیس بش تاه یت طسب یسب 
اشاره ایس مک یاو ی ای یک و و ی ی 
کلمه‌ها ییحی تج مس ش تعرس مکی سس یب مگ دیع وی دب تس شش یدش ی شب سل ان سرا 
شرحها 7 
دقت ی ۳ 
آسوره محمد (۴۷): آیات ۷ تا ۱۵] ۶ 
اشاره ی کم کی وه و کی تست و م۳ و سوب جع و اه و تس و ی 
کلمه‌ها ی 2 
شرحها ش تست سس ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ی ما ی و ی ی ی ی ی یی ی و 
نکته‌ها: ره 
[سوره محمد (۴۷): آیات ۱۶ تا ۲۴] ودک رات هقی وم اب تفج 3 سکس سح هسوسو سوت وج 
اشاره ی 
کلمه‌ها کر ۱ و اک و یر و و و یک مک 
شرحها و 5 
[سوره محمد (۴۷): آیات ۲۵ تا ۳۲] و و تب و و سوه ی 3 
اشاره ره 
کلمه‌ها 7 
شرحها و ی ی ی یه 
نکته ی ی بای یل سب یس یک یف ی دی یی ی ی تا رد عاس یک با سا تب هگا 
آسوره محمد (۴۷): آیات ۳۳ تا ۳۸] کش ی ی ی ی 9 
اشاره ی ی ی سیب مت نی 
کلمه‌ها و 
شرحها و 
نکته‌ها ی کی ی ی تک 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۳۹۵۲ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
فهرست مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۱۳ از ۳۹۵۱۲ 

اشاره ی ی کی ی ی ی هت ۳۱۱ 
کلمه‌ها ی ی کر ی ی سا ۲۱۰ 
شرحها ( 
سوره حجرات سک کر تک خیم سس یکی ی ۲۱۰۱۱ 
اشاره کت 3 ود وه کی ی و تک نو یی ۱ ۲۱۰۱ 
نظری به سوره مبار که ده ۱ 
مطالب سوره و غرض آن مه اس جک ویب تایب سر وج دعس مهن وس وت دب تک هب ی دب ۳ ۲۱۰۱ 
آسوره الحجرات (۴۹): آیات ۱ تا ۸] ی 
اشاره و و تک که ۲۱۰۱ 
کلمه‌ها هک ۱ ۲ 
شرحها نیع ی رت کی ری ی ی کی عیسو رک تا سرخ که سک موی جح دس هقی 2 کم سوم و ی یب ی ۲۱۰۱۰ 
اه فقو که اب کت ی هه ی ۳ 
آسوره الحجرات (۴۹): آیات ٩‏ تا ۱۲] عم و ۱ و جوم ی ۱ ۳۱ 
اشاره هد بر ۱۳۵ ۲ ۱ 
کلمه‌ها ی( 
شرحها ی 
نکته‌ها 7( 
آسوره الحجرات (۴۹): آیات ۱۴ تا ۱۸] ی 
اشاره ی( 
کلمه‌ها مت کم ی ی ی کی مر ی ۲ 
شرحها ی یس رت ی ۱۱ 
سوره «ق» و 9 
اشاره و( 
نظری به کلیات سوره ۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۲۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰۵۳۵۵۲۱۱۷۵/۱,۵۵۲۲ صفهه ۱۱ از ۳۹۵۲ 
مطالب سوره و غرض آن سس سیب سل مات تست سس امه دنس داتس باب یت سا بت تسده با ات باه اه مسب اب سیب 8۱ ۶ 1۳۱۴ 
آسوره ق (۵۰: آیات ۱ تا ۱۵] ومع هی ای ات کار ی ی هت ۱۳2 ۱۲ 
اشاره ۵ ۱۲ 
کلمه‌ها ی کی ی ری یت ی دک ۳ ۱۱ 
شرحها یس هن و رک و فد دق ود 2 2 وتو اه عیسو و و هه دیس ی و ی ۱۱۲۲ 
آسوره ق (۵۰): آیات ۱۶ تا ۲۰] 9 ۵۰ 5۵ ۳۳ ی هت کب هت ت۱۱ 
اشاره 2 توعد رب برع 2 کر اج جات 2 کرت ین بات درا کرت ی اه جع نع بنج هد 2ج اجب دعب جرج دج ده نج بو بیع وه 32 ۱۲ ۲۲ 
کلمه‌ها هو مه عم ۱۳۵ ۱۲ 
شرحها ی خی اه سروس و اس فا موه اش گس هتم وه وهی تا مومس سک همه شب موی متسه تس مق جع بیع ۳ ۱۳۳ 
آسوره ق (۵۰): آیات ۲۱ تا ۳۸] هدعو هت هو ۳۳2 عم کم مک ۳ کب بت ۱ ۱ 
اشاره و سا کر برع که زج اقا اج اس کی یعس تا دق تاد باب ۵ب 2 عام باب تجسب - ت عا دج اعد تاج داجات س > هسلج تا کباب تمه و ۰۱/2۵۲ ۲۰۱۲ 
کلمه‌ها و و تهج و عم دهعت ۱۳۱ ۱۲۱ 
شرحها 1-۵ 
آسوره ق (۵۰): آیات ۲۹ تا ۴۵] ۱ 
اشاره ی ی 
کلمه‌ها 3 ومد هت ۱:2 ۳۲۱ 
شرحها ۸( 
سوره ذاریات هم یتح ی ۱۱۱ 
اشاره ی هد ی ی ود سس سس سوک توس ور تفای باتوی بر ی تست ۳ ۲۱۱۱ 
نظری به سوره مبا رکه رز 
مطالب سوره میا دود دج ی و ایج ج تب دج عباوت دیسا دج یبیج دجاو یهد دیایب گنه یاج یه هدن اعد سب ۲۲۲۲ 
[سوره الذاریات (۵۱: آیات ۱ تا ]۱٩‏ هه مخ مت گهه تست تس هفرس سس تس تسام ی 3 ۱ ۲۱۱ 
اشاره ماد درد دا هل یدج هریاد ماه هه ی ی شید شود هبعج با سداد مس کاس ی اس ییاد تیه داب دا د تا دیا جرد بان تا کی خی تایب دج سک دای ماع دیاس ۰ ۲ 
کلمه‌ها کج ی کی ی ۳ ۱۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۱۵ 

شرحها 1 
نکته‌ها ی ات یب اب ام نایانیبان یبا پیب ی نامیاه لیات ان سیک ای 
آسوره الذاریات (۵۱): آیات ۲۰ تا ۳۷] ای ی ون سب ی نب سا سب بان رس تم امن تاد با یجید مد وا 
اشاره "بآ 
کلمه‌ها ی یوت سا مسرت اس سای سس ی دس را ی ی یم ی سم تا مد من سا ی یب 
شرحها هک 
آسوره الذاریات (۵۱): آیات ۳۸ تا ۴۶] ٩‏ 
اشاره 
کلمه‌ها ی ی ۹ 
شرحها ۰ 0 :03 ۱۰۰۰ ۶۰ ۰ ۵ ۱3۱۱۰ 9 و و۱ 3 
آسوره الذاریات (۵۱): آیات ۴۷ تا ۶۰] ید سا کر ری عبت مک و وف جع دعس موه میت مس و مسب ویک 
اشاره 0 
کلمه‌ها و و 
شرحها 5 3 ۱ 3 0 ۱ ۱ و و و 
نکته‌ها 0 
غرض از خلقت انسان و 

سور طور هت 0 نت نت 
اشاره و 
نظری به سوره مبا رکه ی 
مطالب سوره و غرض آن ی ی ی ی 
آسوره الطور (۵۲): آیات ۱ تا ۱۶] 2 
اشاره وس هت ام هم محر تس ود دتم تخس ی خر کم رس > 
کلمه‌ها تا 
شرحها یف 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۱۶ 


آسوره الطور (۵۲): آیات ۱۷ تا ۲۸] 


نظری به سوره مبارکه 2 و 55 


مطالب سوره و غرض آن 3 


آسوره النجم (۵۳): آیات ۱ تا ۱۸]- 


اشاره وب سس هط سس یسب شاد رورت کرسا ب ب 
کلمه‌ها ی ی 
شرحها ما مد 
اشاره ی ت ‏ ع اب 
پیدایش بت‌پرستی در حجاز - 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۳۹۵۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱[۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفهه ۱۱۷ 


نظری به سوره مبارکه چا اج ۶ زج 


مطالب سوره و غرض آن 9 


آسوره القمر (۵۴): آیات ۱ تا ۸]--- 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ 


آسوره القمر (۵۴): آیات ۲۳ تا ۴۲]-- 


مطالب سوره و غرض آن 9 


آسوره الرحمن (۵۵): آیات ۱ تا ۱۶]- 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱۱۸ ۱[ ۲۹۵۱۲ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵/۲۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۱۹ از ۲۹۵۱۲ 

کلمه‌ها ها سم ۱ 
شرحها ی یا کی ی ی یی ی ی ۱ 
آسوره الرحمن (۵۵): آیات ۴۶ تا ۶۱] 1۹ 
اشاره ی و ۱۳۱ 
کلمه‌ها ات تس دق وک ی برع 9 رت تک ی و ی ۱ 
شرحها ی ی 
آسوره الرحمن (۵۵): آیات ۶۲ تا ۷۸] ۳ ۱ 
اشاره ۱ 
کلمه‌ها ی( 
شرحها 1 
سوره واقعه ی مت ی بت کی یت کی ی ۱ 
اشاره 1 
نظری به سوره مبار که ی 
فضیلت سوره مبا رکه ۱ 7 
غرض سوره کی سوت سرت ی وی تک کی سود در کی خیا یوعد وس دی ما3 و نت و3 سم وس وس ید امد وس ماه نب عم سل وه کی ۲0 
نعمتهای آخرت 7 
آسوره الواقعة (۵۶): آیات ۱ تا ۱۰] ی( 
اشاره مب هه ی هک ش مر ماس تسش سر شم رحس وتف مگ کی سید دس مس فا کی ی ۱ 
کلمه‌ها ی 
شرحها ون ی کی کی ی یک و ی هم ی ی ی ۲۱ 
آسوره الواقعة (۵۶): آیات ۱۱ تا ۲۶] ی( 
اشاره ی( 
کلمه‌ها یس ی ی ی سب ی ۱ 
شرحها و و ی هه ی ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ 


آسوره الواقعة (۵۶): آیات ۲۷ تا ۴۰] ری ای سا با مس ابیت ساب تابن ساب 
اشاره ی یی یکی لت بای تساو میج با یمیت تاد دیواج 
کلمه‌ها ت ی یت ی ی سس ی دس 
شرحها سس تست 
آسوره الواقعة (۵۶): آیات ۴۱ تا ۵۶] و 
اشاره ۱ 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها 0 
[سوره الواقعة (۵۶): آیات ۵۷ تا ۷۴] ی و 
اشاره و 
کلمه‌ها ما هد ی رو ریمعت رس او ی میرم ود ددع3 یاو و گس و جوس تیه 
شرحها 0 
آسوره الواقعة (۵۶): آیات ۷۵ تا ]٩۶‏ کر ود هو و ۳ و 
اشاره 2 
کلمه‌ها وب 
شرحها ی و ی ی ی ی 
نکته‌ها ی کم را کج وت و ی و 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱۲۰ از ۲۹۵۲ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ 


آسوره الحدید (۵۷): آیات ۱ تا ۶] سیب اس یب میس سب یل یت برس سل سید بش مد بت بات مسب حی مت دناب 
اشاره و ی ای مکی لت لا تساو میج یمیت تاد بویت میت یج 
کلمه‌ها ت ی یت ی ی سس ی دس 
شرحها سس سس تست 
آسوره الحدید (۵۷): آیات ۷ تا ۱۱] ی 
اشاره ی 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها و ی ی ی ی 
[سوره الحدید (۵۷): آیات ۱۲ تا ۱۵] 9 
اشاره 2 
کلمه‌ها ما هد ی رو ریمعت رس او ی میرم ود ددع3 یاو و گس و جوس تیه 
شرحها ی ین ی ی ی ی 
آسوره الحدید (۵۷): آیات ۱۶ تا ۲۰] ۳ 
اشاره ی 
کلمه‌ها و ۱ ۱ 0 وب وبا وب 
شرحها ی ی ی ی ی ی ی ی 
آسوره الحدید (۵۷): آیات ۲۱ تا ۲۴] کب کت 
اشاره ی ی و ی 
کلمه‌ها 9[ 
شرحها ی ی 
آسوره الحدید (۵۷): آیات ۲۵ تا ]۲٩‏ 1 
اشاره 0 
کلمه‌ها ۳ 
شرحها ۳ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفهه ۱۲۱ از ۲۹۵۱۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۲۷۷۰۵۱36۲۳۱۱۷۵۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۲ از ۲۹۵۱۲ 

نکته‌ها ای تا ات اک ای دسا مه ی سل مات ای تا اد اه امن ان بات تیا سای تن سای ۷۸۵۳/۸ 

سوره مجادله ریا ان یا اب انیبان سیک مینست دابا سیب ینمی دی ویس میت ای عمب دک صیب بل سمتض ۳۸۵۳۸۸ 
اشاره تا یت ای ی اس بیج طسب ۵ات سای ون لهج مایب هنت یج رتیه تمهت تلا داش اج مد مکی ۷۸۱۳۸۸ 
نظری به کلیات سوره ی ربماسد دز اج ی ججي تسج تابن میب مان مدلت سب اس مت دسج ۳۸۸ ۳۸۱ 
شأن نزول س دوعص ره سک سا سک مره ی سم مک سا رصم سم ماع هساک جع اج 72222 ٩[‏ ۴ ۳۸ 
آسوره المجادلة (۵۸): آیات ۱ تا ۶] ۳ تک و ۶[ 
اشاره و 
کلمه‌ها وه عم مه مس ده تسه هس و عم عم سوه ی سکس سک اه ی سم سر سکس ی هه سک ما سس اه همه اه رصم اه ماع سا د اخ اج 7 ۸-72-22 
شرحها -صنب۰بشآآآآآ«+««+«+«+««+«+«+«+«+«<««««+«<«««««««««۰ 

آسوره المجادلة (۵۸): آیات ۷ تا ۱۰] ۸ 
اشاره ۰ 0 
کلمه‌ها و وه و ۹۵ هه وی ۳۳ 
شرحها -۰-سسظ۰ 

آسوره المجادلة (۵۸): آیات ۱۱ تا ۱۳] تک ۱[ 
اشاره و ۳ 
کلمه‌ها ی 
شرحها رل پیب چپیپیپیآ۶7آچپپبيپیسپآسآيیسپیپ۶۲ی۳۶۷۶۶ ۳77۲۲۳7۳7۳۷۳۳ 37۴7۴777۴77۳7777 77 یم 

آسوره المجادلة (۵۸): آیات ۱۴ تا ۲۲] هی یامه یم شش هب شش شهب دم سبط شق ییاد ایتک یش سود عسعگد هش ایرد ید دیعب ببس ۱۲۵۵۵۹۷2 
اشاره ره سس ی سس تفای مک ی ی اس مس ۲۰0 
کلمه‌ها هک هه و هو مه مه ۱۱۳۱ 
شرحها هه مر هر دم همع مدع هه دهع ده سره هه همع هه عم هه رده مه سره اه سور دم هه دم رم همست م22 4777 ۸۵ 

سوره حشر وه ره ره هه ره هر هه هه رم سم هه رم هه هس سر هرهم ده سره مهم سم ام هه اه همع سم 2722227 ۳۸۵ 
اشاره مک ی هدس تس تج ۳ تک یس هه ی اس سس ۲۸۳۲ 
نظری به سوره مبا رکه -۰ب۰بجبج+۰«بجب(ص(ببسس«ظ(ظ(ص 1 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۸۷۰۵۳۵۵۲۱۱۷۵۱,۵۵۲۲ صفهه ۱۳۳۲ 
مطالب سوره و غرض آن اه 
شان نزول ی 
آسوره الحشر (۵۹): آیات ۱ تا ۵] 7 

اشاره یک ی ی و وت تک ی و 2 خر 
کلمه‌ها ویو دج دوم اوه مهوت توت > فت راکو نی اه هک ود دبا موب مک وی تک مت یک هچب گنه اه دوب نیودت 
شرحها ی ی ی 
[سوره الحشر (۵۹): آیات ۶ تا ۱۰] و ی و مب و بای وم و مد سس و و 
اشاره ۳ 
کلمه‌ها ری که و واه موه با مه وتو دی و 6و وس مس مس تس اس تک و 2 و ی کت 6تون 
شرحها و و 2 
آسوره الحشر (۵۹): آیات ۱۱ تا 1۷] ۹ 
اشاره ۳ ی 
کلمه‌ها ی 
شرحها و 
نکته‌ها یت کی جر رده اد وت ۵ دی وود هدرگ توب تب تیاس ده مود سب وود ی کبک وس و و یداو اه و تسین سم یه باوج سا 
آسوره الحشر (۵۹): آیات ۱۸ تا ۲۴] ۳ 
اشاره ده ی ی 
کلمه‌ها و مس 
شرحها ی 
سوره ممتحنه سم سس جنپ دج نم هد رت هد اس که اه شا هد اش شا اد ات سم 
اشاره می ی ی عم فا مس کی ای ی تسف و 
نظری به سوره مبارکه هه 
شان نزول اه 
مطالب سوره و غرض آن یب 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۲۲ 


آسوره الممتحنة (۶۰): آیات ۱ تا ۳۲] ی ی سس ی هت یا ها ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصذهان ۰۵۱36۳۱[۷۵۰۵0۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفمه ۱۲۵ از ۲۹۵۲ 
نکته‌ها تا ی اه تک ای تسس مهس اب لک مات ای نیمات امن ات تا دیما بخ متسه 2 ۷۸۵٩۲۲‏ 
[سوره الصف (۶۱): آیات ۱۰ تا ۱۴] 1۹1 
اشاره سا تا وت جات تب رامیت هن نم ی ها تراشب ات هه تمه سل مها تا دسج میب ۴ ۷۸5۹ 
کلمه‌ها ای ی لا سا اما امرگ یز باه دب تال یادا سنا مان مزاب سجج ادیپ سیلتات م بان سا ۳۸٩۲۴‏ 
شرحها سا ین یه ی دس ی موی ی )ناب ماب ساب ادن ماباب با ات بخ اماب سین ۳ ۸55 
سوره جمعه مه هس ی هه سس سره هی هس سره هه که ی عم سره هه ره مرک که سک مره مهم ما سک ماه سر اه ها اه ماع ام اج اج 2 2-2222 ۶ ۳۸۵ 
اشاره و و ی و ی وی و و و ۱۲۱ 
نظری به کلیات سوره و هم هه سس مه سیم سره مه که هی سم عم سره عم دص اسهم مس ده مارم اه سم ام هه اس ماع اد اج اج 2222 2-2 ۳۸۵۹٩۶‏ 
مطالب سوره هه مه ره هعرج سم سس ی که هه رک عرص یمیمص عم ماع اد اج اج ۳۶-2222 ۳۸ 
شأن نزول -پسپ-۰پسبپپب-ب--سسسسسسسسسسسسآآس 
آسوره الجمعة (۶۲): آیات ۱ تا ۸] 0 
اشاره با 
کلمه‌ها 3 ۹ ۸ 
شرحها بر 
آسوره الجمعة (۶۲): آیات ٩‏ تا ۱۱] ۵ 
اشاره ی ی 
کلمه‌ها 2 
شرحها ره مره هه جع هه دهع دهع هه هس هه ره عم سره هه سکع سم وه عم هه مه ام هه سم ماه ومع اه امد 2 22[ ۶ 1۳۶ 
نکته‌ها مس ی ی تفای ی ی اس تست ۲۳۲۲ 
سوره منافقون هه رم سر هه مره هه هه ده مه هس هه هس هم هه هس مس هه و سره اعد هه مه ام هه سل هدعو سم مد 2 2 ۳ ۶ ۱۳۶ 
اشاره و هر ی سک دح ی و سوت وس کت ی ات ۲۳۱۱ 
نظری به سوره مبا رکه ره یه جع ره ره »هه هه عم ره هس رم هه مه سره عم رهم هدع هم سس مه مه سم مد 2 2 ۳ ۶ ۱۳۶ 
مطلب سوره و غرض آن هه هه سره ره ره هه هس دم رهم هه سره هم سره عم سره اه سود هه ددع هه سل همست مد 2 22 ۳ ۶ 1۳۶ 
شای لزولن ی نت ونم گیگ وه شرف نمی وت مخ تست اس سس هی بسفریت ۱۳۹۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصذهان ۰۵۱36۳۱[۷۵۰۵0۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفحه ۱۲۶ از ۲۹۵۱۲ 

[سوره المنافقون (۶۳): آیات ۱ تا ۸] ی ما سب بات بیس سب سب اب سس طسب تراد ست لاس شتا هد ای بت اه اد دیب تسیل ی ۸8 ۱۳۶ 
اشاره ی ای اب انیا با رامیت دابا ینعی نادب مامتان سمل کیبل سییات ۶ ۳۶ 
کلمه‌ها تب زب وت امه اج وس تب بر هه نم ی ها تلا شی ات داد شمه تمهت سل مها تب دسج یجان 1۶ ۳۶ 
شرحها ای ‏ مزا تیسیمسااج سد جر اج ی جج تایب تست یسب مسج ی میت حبیاب دیا حاسمت سب ۰۷ ۳۶ 
آسوره المنافقون (۶۳): آیات ٩‏ تا ۱۱] ی 
اشاره ۱ 
کلمه‌ها ی 
شرحها عم سس مه هه عم هی عم ماه سم مه که هی سم سا هم هس دص سره سا معا اه ما ماع سم اک هه اس ما سک اج اج م2222 ٩‏ ۶ 1۳۶ 
سوره تغابن هم اه ی هه مه سره رم ما هم روص سر سک سره رم سر سر ره سک سا عم سره ی سم رصم سم ماع هام اج هت مدع 2 1772 [ 1۳۶ 
اشاره ی 
نظری به سوره مبا رکه وه هس سس سا ره جع سر سم سر سره ره رم عم سس سره سس سم هرهس اه اه ماع هساک اج تم 22 1-2[ [ ۱۳۶ 
مطالب و غرض سوره مه ی وه سس مس هه مه عم مه ی اک هه سم سا هم عرص عم سا سک سم ما سم هی رصاعم اعد جع م2222[ 1 ۱۳۶ 
آسوره التغابن (۶۴): آیات ۱ تا ۱۰] و ۱ ۳۶ 
اشاره 0 
کلمه‌ها کی و دب و ی مس اه ایو ی سب و ۱ ۳ 
شرحها -سسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسوز 
آسوره التغابن (۶۴): آیات ۱۱ تا ۱۸] ۸( 
اشاره ی( 
کلمه‌ها و هه وه مره هه جع عم هه همه ره دج هه هس هم هه وه مه هم رطع مه هه اه سرد هه دم ام همع امعم مه سم م22 22 11۶ ۱۳۶ 
شرحها هه هر هه مره هه مدع هه هه هه همع هه هس دم هرهم سم مس هه موس اه عم هه وه امه هه سم هدعو سم 22 2 72 11 ۱۳۶ 
سوره طلاق هم ره ری دم هه ره ده ره هرمع ی و ی اه هه مره هم رهم هه هه مرس هه رم هس همع هم هه سم امه عم هدعو 2 1222222۲ ۱۳۶ 
اشاره کش و و تم هی ی توت جع خ سح وس یم ۱ ۱۶ 
نظری به سوره مبا رکه ره ی هه جع اجه ره ره هه وه ره عم ره هه هه عم همع رس اه عم دم هه ام اه هه مسق هدمع سم ٩222222‏ 1 ۱۳۶ 
مطالب و غرض سوره ره ی هه ودره همع هه عم هه هه عم سره هه همه سدع ومع دم هه مه ام هه سس هدمع سم 1722222[ 1 ۱۳۶ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۴۲860۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۷ از ۲۹۵۱۲ 

آسوره الطلاق (۶۵): آیات ۱ تا ۳] یی سب لیب موس دب یل کیت باس ی سب دبلط یی ای سس دب سک دیاش یی اه ابید دیس میب 15 ۱۳۶ 
اشاره ی 
کلمه‌ها ی ۱۳۱ 
شرحها و ای ی تک و ۱ ۱۰ 
آسوره الطلاق (۶۵): آیات ۴ تا ۷] ی ی 
اشاره و 
کلمه‌ها ی( 
شرحها نب 
آسوره الطلاق (۶۵): آیات ۸ تا ۱۲] ۱ 
اشاره 
کلمه‌ها کت و کب کت بو و ی ویک ۱۳ 
شرحها و 
سوره تحریم ی 
اشاره ی 
نظری به کلیات سوره ی 
مطالب و غرض سوره ی ۸ 
شان توولن رمع تک ات ی ی ی سای را ای 
آسوره التحریم (۶۶: آیات ۱ تا ۵] ی مه ی ۱ 
اشاره ی تا تک ی ی ی ۱۳۱ 
کلمه‌ها ۳ اب ۳ رک سب ۱ و ی 
شرحها و( 
آسوره التحریم (۶۶: آیات ۶ تا ]٩‏ ی سس مش ی ۱ 
اشاره ی ی ی وس ها ی ی هت ی ۱ 
کلمه‌ها و 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
شرحها 7 
آسوره التحریم (۶۶): آیات ۱۰ تا ۱۲] یسک یم با نی کاس باب یبای میا ی دالاس لاب اد بط میت لیب یلید اد دب دسا یی 2 ۳۶ ۱۳ 
اشاره تک ۳ 
کلمه‌ها ۸ 
شرحها و ی 
سوره ملک ی 
اشاره رت دک هک ی مب دبع ۱ ۱ 
نظری به سوره مبار که تب ۱ 
مطالب و غرض سوره ی 
[سوره الملک (۶۷): آیات ۱ تا ۶] و 
اشاره ی رب وتو یک ۱۱ 
کلمه‌ها ۱ 
شرحها تون توت رد3 و هدب ی کب 1۱۰۲ 
آسوره الملک (۶۷): آیات ۷ تا ۱۴] ۸ 
اشاره 7( 
کلمه‌ها 7 و ی 
شرحها ی 
آسوره الملک (۶۷): آیات ۱۵ تا ۲۲] هی ۱ 
اشاره سا تا تیک ی ی ی ۳۱ 
کلمه‌ها کتک ری ی شین کبک کشت شش تفس تخر هس ی ضیف وی دی ۱۳ 
شرحها و 
آسوره الملک (۶۷): آیات ۲۳ تا ۳۰] ۱( 
اشاره ی ی ی وس ها ی یت هت ی ۱ 
کلمه‌ها کت تخس مک نگ ی رد سس جر ی فش ی شم ی ی ۱۳۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
شرحها هس سا سم ۱ 
سوره قلم ی کی ی ی ی ی ی ی ی ۱۲ 
اشاره ۱ 
نظری به کلیات سوره مبا رکه ی یک ی و ۳ ۱۱ 
مطالب سوره مش سم ی همه مه ی ۱ 
شا تقو که و 
آسوره القلم (۶۸): آیات ۱ تا ۱۶] ی و ی 
اشاره ۱ 7 ۳ ۱ ۳ زب 
کلمه‌ها ی 
شرحها ی 
نکته‌ها ی 
قسمهای قرآن و 
قلم ی سدع نی و سود و دید دود دعر دبک وه دس دیس و مود دب و و ی یه و مخت و ۱ 
آسوره القلم (۶۸): آیات ۱۷ تا ۳۳] ۸ 
اشاره ی و رت ی نب جع سم ی ۱ 
کلمه‌ها ی 
شرحها ی ی ی 
اشاره تسه کی اه ی ی سیف تس تسش گر خیم مس دس مسق کی ی ۱ 
حکایت اهل باغ 0 
آسوره القلم (۶۸): آیات ۳۴ تا ۴۳] ی 
اشاره یه ی ی ی یک ی ی ۱ 
کلمه‌ها اه وب کر تم وخ با شم کرت تسس کرت کات شش تست گس دوم خی رس بح سوکعم و کف کی دس سس ی ۲۳ 
شرحها تس تمس وت تس ات ی تا سا ی ی ۱ 
آسوره القلم (۶۸): آیات ۴۴ تا ۵۲] هک ی ۱۶ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵0۵۲۴ صفحه ۱۳۰ از ۲۹۵۱۲ 

اشاره ات ایک ای ان ی هت مات انیم با اه ان ان ات دیا اتدمع سب 1 ۳۶۵۶ 
کلمه‌ها ایا لا ای مایم ینعی مان سوت دابا ماه لعج تاد ماد متا مگ کسید ع تیاب ۶۲ 1۳۶ 
سوره حاقه یگ شم یت ماوت مق اج و نمی تی ید لوهجم یهن تراشب ی جات ط هه تمه میا یه تج دبع یلیم ۴ ۳۶۵۶ 
اشاره ها هه ان مقس یماگ وی تیعبت سب یناتسبد حییب وه تن حاسمت سید ۴ ۶ 1۳۶۵ 
نظری به کلیات سوره مبا رکه مه رس ی مج هم هس هر سره سم سر رس ی دص سک سا مه سره ی سم مک مه سم هه ماع ددع2 ۴-2 2 ۱۳۶ 
مطالب سوره ده هم مس ی که سس سس هه ما عم سا ی که ی سم سا هم هر رم که ری سا سک اه هب اه ما مه سره اک هم اه ماع سم اج امد 2 2 ۴ 2 1۳۶ 
آسوره الحاقة (۶۹): آیات ۱ تا ۱۲] ی 
اشاره ی 
کلمه‌ها و مه سم هر مسج سره عم اه هم سر رس هر سک سره سم سر سر عرص سک سا عم سره ی سم رصم سم ماع هام اجه اج مدع ۸-22 1۳۶ 
شرحها عم مج ی مه دهع عم سا عم مه که هی سم سا هم هر که یرصب اه عم اه سره ام صه اعاه ماه سا ماج اج مدع 2-2 1۳۶ 
آسوره الحاقة (۶۹): آیات ۱۳ تا ۲۴] یه و جع راد کی موه ععو ک خ و سب و 3 مب ده یو یه ویک ۲۰۱ 
اشاره 0 
کلمه‌ها و ۹ و 
شرحها عم مه ی مه دهع عم سا عم مس که هی سم سا هم هر عرص ی ما سس ره یمیمص اه ماع اد اج ام 22222 ۹ ۶ ۱۳۶ 
[سوره الحاقة (۶۹): آیات ۲۵ تا ۳۷] ۳ ی 
اشاره ی 
کلمه‌ها و مه هس ره مره جع ره هه مه ره سر ره مومع همع عم همع مه همه ومع هم هه سم امه ملد مهم مه اه 22222۲[ ۷ ۱۳۶ 
شرحها -ص۰ب۰ج۰بجصجب۰بچچص-۰بس(ب(سصسصب۳--- و 
آسوره الحاقة :)۶٩(‏ آیات ۳۸ تا ۵۲] ( 
اشاره و که ۱۳۱۱ 
کلمه‌ها و هد ره هر مره سره رم ره هم هه ره سر ره همع ره هه وم عم هم رد مه هه ومع هه سم مه اد مهد مه سرت 22۲ 222 ۷ ۱۳۶ 
شرحها هه هر هس هه ره هه دهع هه هه عم هه عم سره هه مه سره اه عم هماع هم سم ماه مه سم م22 22 ۴ ۱۳۶ 
سوره معارج هه هم سره ره دم هی ده ره مه هه یه عم هه ره وه هه دم ره هم هه هه عم هه سم هه دم هرهم اه هدع هه ده امه هه سس مهم مسج ۷۸۵17222227 ۱۳۶ 
اشاره کح ۱۶ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصذهان ۰۵۱26۳۱[۷۵۰۵0۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفحه ۱۳۱ از ۲۹۵۱۲ 
نظری به سوره مبا رکه اج ییاج سلاجم سوت یام موس ل بیاتباوت ع یی خعستب ع با هیهت سوه یه ی تایه باه دیس م۵ ۲۵ ۱۶ 
مطالب سوره مای ام یا ی ابا ما ی تسیا سیب سیک ما مود یبای تسیز میت ایس رابب میت ۷۶ 1۳۶ 
شأن نزول ی 
آسوره المعارج (۷۰): آیات ۱ تا ۱۸] مت مس کی بای تیک ی بت سل پیر نب باب یمتا سیب بای نب یامه نی یمد دیمان با دبای دب مس دی ۷۷ ۱۳۶ 

اشاره ی 
کلمه‌ها ی 
شرحها عم سیم هه ره هر عم سا سم سر سک هرهس سم رم سر ری ره سم سا هه سره هس سم مره مر رصاعم ماع هد اج عم 22 22 ۷۸۰ ۱۳۶ 
آسوره المعارج (۷۰): آیات ۱۹ تا ۳۵] ۱ 
اشاره ی 
کلمه‌ها ۸ 
شرحها ره سس سر سس ره عرص ی سم سر سره مر اه سر سا سره هس سم سر سر اه سک ماع هساک اج هام م2222 >[ ۱۳۶ 
آسوره المعارج (۷۰): آیات ۲۶ تا ۴۴] هب هت ۱۱ 
اشاره ی 
کلمه‌ها و 
شرحها ی ی و ۱ 
سوره نوح ی هس مهس دص وت عم سره و عم مه سره هکس سک اه هم سا سک ماه ره مر سکع سک مره دمص هه ماع اد اج اج ۸۵1-22222 ۱۳۶ 
اشاره دیع و کات بت و و تست و ۲۱۱ 
نظری به سوره مبا رکه ره هه ده هه هی ره هدع هه عم هه ره عم سر هه سک مه رده هس دم هه دهع هم سس مه اد مه دم ۱۳۶/۵2222227 
مطالب سوره یس سس تس تفای تیه ی تم ی ی ۱۳۱ 
شأن نزول ره هه ی هه دم هه مه مه ره هه مه ره وه هه ره هم هه ره سم ره رسک هه سم هه وه مدع هه مه ام هم داد ماه داد مو سد 2 7 21212 ۱۳۶/۵12722 
آسوره نوح (۷۱): آیات ۱ تا ۷] ی( 
اشاره ی 
کلمه‌ها یی رو و هت و تس تا تفت ی 7۱۱۱ 
شرحها هه مر هه مره جع مدع هه مه هه هس هه هس هم همه عم سره هه هم سره ره سدع هه مه ام هه سس ماه داد مه سم 2222227 ۶ ۱۳۶ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۱۳۲ از ۳۹۵۱۲ 

آسوره نوح (۷۱): آیات ۸ تا ۲۰] اس سس نس ای اب مب ین ماه اک یت اسف تسا یه ان ایض هت 1۳۶/۵ 
اشاره کیک ی ی دی ی ی ی ای ی یی ۱۲ 
کلمه‌ها هس ۱۳ 
شرحها ی و ی ۱ 
آسوره نوح (۷۱): آیات ۲۱ تا ۲۸] یت تم تک دی کوک ی در ی ی 2 ۳ ۲۱ ۲ 
اشاره و و 
کلمه‌ها ی نت تس و م۱۱ ۱ 
شرحها ۱ 
سوره جن یز 
اشاره 0 
نظری به کلیات سوره سوت رت هصرع ی درون یه دک بیان ی تب سا اس تن ابو وه مد ی عم ی ۳ ۱۳۰۱ 
مطالب سوره 7 
شان توولن س ت سدع و ده در ددع وه دس مود و و ید موی ی هک ۳۰ 
آسوره الجن (۷۲): آیات ۱ تا ۱۰] 0۵ ۱5 ۱۹ ۱ وخ همع هک هی ۱۳۱ 
اشاره 0 
کلمه‌ها ۳ و ۳ ۳ ود ۸ 
شرحها ی ام ی ۱ 
نکته‌ها ی 
آسوره الجن (۷۲): آیات ۱۱ تا ۱۵] ( 
اشاره تب رز ی ی رن 
کلمه‌ها ی ی ی ی ی ی کف ی ی ۱۳ 
شرحها کبک تم امک اس که وت شش ی حقسع و خی تس بجر کعمس 5 سس هش کی سس ی ۲۳ 
آسوره الجن (۷۲): آیات ۱۶ تا ۲۸] 1 
اشاره و نم کر سک هم را مت ور ی مشش شم یس یت ۲۱۹ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۷۷۰)۵]1260۱1۷6/۱,00۲۳۱ صفمه ۱۳ از ۲۹۵۱۲ 

کلمه‌ها اد این ها ی مک سا ای بابک بدا ات ان نت تیم اه تعیب 1۳۷/۵۱۸ 
شرحها یا ام ایا بان ما با تایبا سیک مان میت دبا میت یل موی میت او یمتا با صیب با ست یمان 1 ۳۷/۶ 
نکته‌ها اس ینمی وت طسق یمام تباید سوت هن دمم لب ناه ترت تیاس ات هه تمه سل مها تب دسج ینام ۴ ۱۳۷/۷ 
سوره مزمل فک سا سک ی ی دک وگب کر تیب ی کی و وا ی ی ی ی ۱ 
اشاره ۳ ۳ ۹و و ی و ی :۲۱۲۱ 
نظری به سوره مبا رکه وه ی هه سس و هم هم سره هه که عم عم جع هر عم عم سس که سم عم هه سم سکس سم ماع سم اج مدع 2 > ۸ ۱۳۷/۶ 
مطالب سوره 0 ی و وب رو و ۲۱ 
آسوره المزمل (۷۳): آیات ۱ تا ]٩‏ ۱۸ 
اشاره ۲۱ 
کلمه‌ها یب 
شرحها و دیع کی رای کی ود مسب یو ی رم میک مهس دوم تا کی وس و مک و سس وس 9 ۲۱۶ 
آسوره المزمل (۷۳): آیات ۱۰ تا ]۱٩‏ ۱ 
اشاره بر 
کلمه‌ها ۸ 
شرحها -س-سسسسسسسسسسسسسسسسسس_سسسسسسسسسسسسس3د 
آسوره المزمل (۷۳): آیه ۲۰] ۱ 
اشاره ی وی او ی ره عم ی کی ات اس مات وس تا وف سس ۲۱۱۱۳ 
شرحها ی 
سوره مدثر هه ده رده سره دس هه هه مدع هه دهع هه سوه هه دم ره هم هه ره عم هه رس ههد مه هرهم ام هدع هه دم ام هه سس همم سم م22 22 ۳ 1 ۱۳۷ 
اشاره وم و کی ی هه ۲۱۱۱ 
نظری به سوره مبا رکه سور 
مطالب سوره هر همع فیس لس شحو سره مخ مس ۲۱۲۱۲ 
شأن نزول -بسسسسسسسسسسسسس لور 
آسوره المدثر (۷۴): آیات ۱ تا ۷] که ی ی ۱ ۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۱۳۱۶ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳۵ 


آسوره القيامة (۷۵): آیات ۱ تا ۱۵] یت ی سس یی هت ی اه اه دی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۳۲۵6060 0۷: ۲۳۵۳۷ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۷۷۷۷۲۷۷۰)۵۱۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۱ صفحه ۱۳۶ از ۳۹۵۲ 
شرحها سای هب سه وهای مر ماه هیا سس ی مب دحا وی لیگ 1و هی تیه کاس اه دی چاه ای یاه بل دی اه تست ۲ ۱۱۲۲ 
آسوره الانسان (۷۶): آیات ۲۳ تا ۳۱] ۸( 
اشاره اه سجن اب ی تسس بلج ی توب کی و دصق اس تین ۵2 سعو تا مامتان ییاه سس سب دیداد دبس هب سم ده بیج ۱۳۲۱۳۲ 
کلمه‌ها یب وکگ ک تکیجباس م ا ‏ نکن لو ج ینب بیج قوب کوب تب پیب یبای یدب زگ دب بو متام مک تب 3 ۲ ۱ 
شرحها ی مود یسرد وت سود تین زب جر بجعت ریمعت سوه اب ع 0ب و وی سک م یسرد تک یه سم ویو ق میا وب ی کوب هه اه اک سوبی ۵ ۱۲۲ 

جلد دوازدهم] مش و نو هدجه وه مه کقی وتو وت جع تیگ مهو اوه که وه 6 خت هقی کاخ خی اه هه تقد که عده ت22 |۲۲۷۳ 
اشاره ۰-جص+۰صسپسپسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسسآآین ‏ 
سوره مرسلات سین 
اشاره پ-ب-۰س<<ین 
نظری به سوره مبا رکه ره ار ار مر مه سم رم رم هه رمرم عم دا مد 22 222 22 ۱۳۱۷۳۱ 
آسوره المرسلات (۷۷): آیات ۱ تا ۱۵] هم و کی برد ی که رین موی ای اف 9 سا سا ی یت جع دب سب ۲۱۰۱ 
اشاره سسسسظس<<<<<<<<<<<ن ‏ 
کلمه‌ها روز توون ‏ ع ی یود تست جیوه هت ین او ماع نت سوه اطع تشه وس سک اج دس وس ام ویس دنام وس ی موی ی ض هه دا سوه ۱۳۱۳۳ 
شرحها ی وه مب شود تشه مخ هدعو سا ند شوه متا دیفس هه اه خی هه ام شم متشه تمدق و تمطفب ۲۱۲۱۲۹ 

آسوره المرسلات (۷۷): آیات ۱۶ تا ۴۰] هد اتب ی ریت و جع و2 3 ی ی یت بسا ی ۱۱۱ 
اشاره سسسسسسسسآسسسآسآسسسسسسسظظظسوبن ‏ 
کلمه‌ها ی 
شرحها ۸ 

[سوره المرسلات (۷۷): آیات ۴۱ تا ۵۰] سس ی ی ری ی ات تا ۳ ۱ 
اشاره ره ار مر ره ام رم هه رم رم سا مرمع عم مرمع هه سم رم هه دب 22 22222 ۳۷/۸۵۶ 
کلمه‌ها رد ی ی ریت و سر ی کت کب وی او ترا رو یج تا تراک سنا ده رازم ولگ دش بت ان بای سا یتیب ۱۲۱۲۵ 
شرحها موی هه ات سوه سس مواقم ه واه دقتعم صحفت سوت سوت »۵ ۲۱۲۵ 

سوره نبا میتی هلاب ی طرش لالم سای ماوت شیم قیقر ما توت سس تا ها تست سیب ۱۳۳۵ 
اشاره هر هد هه ره سا ره ره مر ره ره رم سا رمع سم مر هه سم عم اعد ددم 22222 2 ۱۳۷/۸۵۷/2 


۳۲860۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۱۷ 


نظری به سوره مبارکه چا جر 2 ۶ 22 


آسوره النازعات (۷۹): آیات ۱ تا ۲۶].- 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


۳۲86060 0۷: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۳۸ 


آشوره-یسن 2۸ ایا ۷ 9 ۶[ ]تب 


نظری به کلیات سوره ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۳۹۵۲ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ 


مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۳۹ از ۳۹۵۱۲ 

غرض سوره ی ی ی هم ی ۲۱ 
[سوره الانفطار (۸۲): آیات ۱ تا ]۱٩‏ میتی ان سای بای با سای نامیا ی دی نمی اد اد باه یسب داعم ۱۳۱۳۹ 
اشاره مک که ۱۱۵ 
کلمه‌ها بط 
شرحها ی 
سوره مطففین ۱ 
اشاره رک ی دک سک سب مهب ی کی جع ۳ ۱۸ 
نظری به سوره مبار که بت ی 7 
آسوره المطففین (۸۳): آیات ۱ تا ۶] ۱ ۱۱۱ 
اشاره و 
کلمه‌ها کت کی و یت بو و ی وی کف 3 ۱۶ 
شرحها ۸ 
آسوره المطففین (۸۳): آیات ۷ تا ۱۷] و ی ی 
اشاره 1 
کلمه‌ها و 
شرحها ۳ ۳ ۳ ۳ ۳ 1 
نکته‌ها ی ی ی مت تا کت ۱۱ 
آسوره المطففین (۸۳): آیات ۱۸ تا ۲۸] 1 
اشاره ت تی ‏ ی ی ۱۵ 
کلمه‌ها کتک ری تشر نهک کشک ات شش تفس تخر ع ‏ سشی سقض مت وس دس ی ی ۱۱۵ 
شرحها ی ی ی ی ی ی ی کف ی ی ی ۱ 
آسوره المطففین (۸۳): آیات ۲۹ تا ۳۶] فش ی ۱۳/۱۰ 
اشاره ی ی ی وس سا ی ی کت اه ۱۱ 
کلمه‌ها کت تخس گم کتک نگ ی رت جر ی فش ی شم ی ی ۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۴۰ 


نظری به کلیات سوره سای ی ای ای 


آسوره الانشقاق (۸۴): آیات ۱ تا ۱۵]- 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۲۱۱۷۵۱۰6۵۲۳۲ 


نظری به سوره مبار که ی با وت چات 


غرض سوره و مطالب آن یه 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفحه ۱۲۱ از ۲۹۵۱۲ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصذهان ۰۵۱36۳۱[۷۵۰00۲۳۲ ۱۷۱۷۲۷۷۷۷ صفمه ۱۲۲ از ۲۹۵۱۲ 

[سوره الغاشية (۸۸): آیات ۱ تا ۲۶] یی ما سب بت نیس سیب سب سب جیسب سب تب ببس ست لاس کته سای بت باه اد دیب تسیل ۱۳۸۹۳۶ 
اشاره ای اب نیام اس مسبت مان میت دابا ینعی نادب یمتا عمب ال کیبل سبیمات ۱۳/۹۳۶ 
کلمه‌ها او تب زب وت اه اج وس تب را هن نیما تلا تیلست داد ط هه تمهت سل مها دب سنج یسب ۳۱۴۸ 
شرحها اس مک ام ماج تج اجب جج تایب تست یسب مسج ی میت صییاب دیا حاسمت اجب ۳ ۱( ۱۱ 

سوره فجر ی 
اشاره ی 
نظری به سوره مبا رکه سس 
غرض سوره و مطالب آن وه ی هه ی هس هم ره هه که اک مس هم سره هم مه سم اه مس ده ما سم اه سم که اعد ما سک اج اج 2222222 ۱۳/۹۴ 
آسوره الفجر (۸۹): آیات ۱ تا ۱۴] ۱ 
اشاره ۱ 
کلمه‌ها دیع و رای و کی عم جع کد ععی ‏ مس مه وه ماس دوبمک و ی سس و ۲۱۱۳۲ 
شرحها ی 

آسوره الفجر (۸۹): آیات ۱۵ تا ۲۰] ی ی ی 
اشاره 9 
کلمه‌ها هب موی ایو ی سر ۲۱۳۱ 
شرحها ۱ 

سوره بلد وه دس ره مره هه سره هس هه رس ره هرهم هه همع هه رده مر هرهم همع سم مهم اد م ماد مسج 272221217 1 ۱۳/۹۵ 
اشاره ره ی مج یج کح متس ۱۱ 
نظری به سوره مبا رکه پ-پبپبپپب-سسسسسسسسسس۱ 
آسوره البلد :)٩۰(‏ آیات ۱ تا ۲۰] ی 
اشاره که یه رس ی ما ی و مت سک ی ی ۲۱۱۱ 
کلمه‌ها مضه و هم عم هب تفر تس سمخ تسه مد تس اسهم اس عشص یس سس 7۲ 
شرحها ۱۳77۳۱7۲۳۳۲۷ 

سوره شمس ره هس ره هه ره هه سوه مدع هه مه ره هو ره هه وه هه ره مه سم هه هه رهم رهم وه سر هه مه مه هه مه عم داد مدع 2 2212127 ۱۳/۹۵/۵177 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۳ از ۲۹۵۱۲ 

اشاره ی 
نظری به سوره مبار که یی کی یی و ای ی و ۱ 
[سوره الشمس :)٩۱(‏ آیات ۱ تا ۱۵] اس لس تمس ساپ ولد ده یسمل بت داب سدق ید تست بل با یات سب لدمت + بسم بسیبا یمه ۳۸۵۶8 
اشاره ی و ۱۱۱ 
کلمه‌ها ات تس دق وک ی بو دیع 9 رت تک ی ی ی و ی ی ۱۵ 
شرحها 2 

شورة یل ی( 
اشاره و 1 
نظری به سوره مبار که ی کت ۰ ۱۱ 
آسوره اللیل :)٩۲(‏ آیات ۱ تا ۲۱] ۱ 
اشاره ص یت رون کی بت بو هقی درون یم کع فک ی ۱ 
کلمه‌ها ۱ 
شرحها نس سود سید و دسر دب که 3 دب ی وود دا هب و ی که و کمک م۳ ۱ ۱ 

سوره الضحی ۱۶ 
اشاره یذ 
نظری به سوره مبار که ۱ 7 
آسوره الضحی :)٩۳(‏ آیات ۱ تا ۱۱] ی ۱۲ 
اشاره هت هک ش مر ماس تسش سر شم رحس وف مگ کی سید دس مسق کی یی ۲ ۱۱ 
کلمه‌ها ی ی ی ی تا ی تا ی تست ۱۳ 
شرحها تک کی هیبشت سسش ‏ سش تش و شرع مس شرس سمش تست ۱۶ 
نکته‌ها کب ی ی ی ی ی یک ی ی 

سوره الم نشرح هس تشه و کش اس ی هب ی گوس تس مس دتم وس ی دیص ۱ 
اشاره کت ی ی یس وس تا ی ی تا فا کف ۱۱ 
نظری به سوره مبار که کم ی ی ۱ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۱۷: ۲۱۳۵۳۷ 


فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
آسوره الشرح :)٩۴(‏ آیات ۱ تا ۸] ات ام تس سب ای باس یپ دی ابیت ای ی سب سک اد تیاب دی دیایب باه ایب دیس سیب ۱۳۸۹۷1 
اشاره ی ی ی ی ی ی اس ۱۱۱ 
کلمه‌ها ۱ 
شرحها ها هی کت اس را ی ی ۱ 
نکته‌ها مک هم ی ما هه ۱ 
سوره «التین» ی ی ی ی ی و ی 
اشاره ی( 
نظری به سوره مبا رکه ی 
[سوره التین :)٩۵(‏ آیات ۱ تا ۸] ۱۱۱۱۱ 
اشاره 1 
کلمه‌ها کت وک کرت بو و ی ویک ۳ ۱ 
شرحها ی 1 
سوره علق 0 یسیع و تم ی ی ۱ ۱ 
اشاره ۱ 1 
نظری به کلیات سوره جر تک جروت ریبعت دج دا و سا3 وه و یل سم و سید یه دس دی ی هه ۱ 
آسوره العلق (۹۶): آیات ۱ تا ]۱٩‏ 2 ۱/۱ 
اشاره سیف تا کت ی ۱ 
کلمه‌ها مه سم سس مقس لب تم سای ی ی شش یش رحس وق سا تکام سدق کی دس عیشت ۱۱ 
شرحها ی ی ی تا تک تا ی ی ۱۱۱ 
نکته‌ها کت کی وی شک ین کبک کار تب هتفر معط وتو تسش مضه تمرف وس رس ی تب ۱۱۲ 
سوره قدر ی ای ی ی ی ۱ 
اشاره ی( 
کلیات سوره مبار که اس ی ی ی هس ی ی تک ی ۱ 
آسوره القدر :٩۷(‏ آیات ۱ تا ۵] ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۱۵ از ۲۹۵۲ 

اشاره ی و ی هی و ی یی مه ۱۲۱۱ 
کلمه‌ها ی ی کر ی ی ی سا ی ۱۱/۱ 
شرحها ی ۱۱۱ 
نکته‌ها که گت کی کی یک شا ره وس تیک ۲۱۱ 

سوره بینه 4 ددع دبع ۱/۱/۰۰۰۵ 
اشاره و 
نظری به سوره مبار که رک ی و سود جع ۱۱۱۱۵ 
آسوره البينة :)٩۸(‏ آیات ۱ تا ۸] ۱ 
اشاره نت و ی کت که ۱۱۱۰۱۸ 
کلمه‌ها و 
شرحها ی کت ریب رد ۲ ۱۰۱ 

سورع اقا وال ۱ 
اشاره ی کر توت که کت و و تک دب دوع یب ۱۱ 
نظری به سوره مبار که دک ده 
آسوره الزلزلة :)٩9(‏ آیات ۱ تا ۸] ۸ 
اشاره ۱۳ 
کلمه‌ها ی رطع ی ی فا رت ی ی سا یا ی ی ۲ 
شرحها و 
نکته‌ها ی ی ی ی ی رس سای ات تا رت یت کت ۲۱۱۱ 

سوره عادیات تیم کی کی ای ی بت کی کم رف ۱۳۸۱ 
اشاره ی تست ی ی ۲۱۱ 
نظری به کلیات سوره کته کی تا مت کم گم تفت میتی یرگسع سود خی ترس مضه کم تسش ۲۱ 
آسوره العادیات (۱۰۰): آیات ۱ تا ۱۱] 1 
اشاره تس تک تن تک مت ات سم ی ی ۱۱۰۱۵ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۱۷: ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۸۷۰۵۱۵۵۲۱۲۷۵۲۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۶ از ۳۹۵۲ 

کلمه‌ها ۹ 
شرحها ی ی ات جوا هی یه از وت ی ی دک یی هت ۱ ۱/۱۱ 

سوره قارعه نیم طمطی عسبمی و بیا گگیج بم همع وا نیشن تیه توح بت ود سا سیب توس | ۱۲۸۸ 
اشاره ک ی ی هد ی ی ی ی ی ۱ 
نظری به سوره مبارکه سس 
آسوره القارعة (۱۰۱): آیات ۱ تا ۱۱] هک فد کب ۵ب ی ات کب بت ی ۶ 
اشاره کج تک مخ هدک ع عد و و دهم مح کت ده و 3 
کلمه‌ها و 
شرحها خی ی یه مس تفه لوسر دوس موش سر هتم توا قوه امک گ وه تهب سوه گوس وا که اسهم سوک عمط جوا :۲2 ۱۲۷۹۸ 

سوره تکاثر و سم وج اه هی و سک سره هس وب سس که هه هه و هر سس سک سک سا کم هسب سا اک مک سوه همع سک اسهم سس سکم اج عم مس عم دم اج سب 2 2 ۴ ۶ 1۳۹ 
اشاره ی( 
نظری به سوره مبا رکه اه سب سا اد اد ماب داد سب مد دید ماب داد سرب او دما دی > طاه عها اه جاک دب مدع دیع داد سک داب هد ببس دام شکاه که مدع جع مش بصع ۲ 
آسوره التکاثر (۱۰۲): آیات ۱ تا ۸] دق دب دق تیه مت دوک دا ی دک نک هی ی تب هو ی 3 هی ها کت ۳۳ 
اشاره هد ده دب ده هب۱ ۱۱ 
کلمه‌ها کر تب درخ رب جع سرت سرت دح حرط قارع هقرت رن تا رطع درد که رابجا جات موی 2 ور جر ماه بل واه سات عج اب جع ما هبعک تساج ی ۵ خر سای مجوس عرع اتود تلع جع ری( ۱۵ 
شرحها ج و وه یحو دهعت و هی مه نع نو دش د د شتا مه وه مج باه وه و موه اه جات اه کج 62:2 ۲۹۵ 

سوره عصر بک ‏ و ۱ 1 ۲ 
اشاره ی 
نظری به سوره مبا رکه بت ویس ی یهت یس تب ی ی لسع یس تام یرک ۳ب یک ام شک ی تادیهمت کدی اب دای تاک ماه مت بت تایه داب ۷ :۱۳:۹۶ 
آسوره العصر (۱۰۳): آیات ۱ تا ۳] مت مکی ی کم اویش و تشه ی ی ی ۱۱۲ 
اشاره و ۳۰۱۰ 
کلمه‌ها یبد مه ی گر تهب ند تشه با یات که م تیوه ه جاگ د باس که اتف دش گس ی دسصف دزی مشک شرمع جمس مه ۵ دی هدفه ش لب دی دس دیس بیس ۱۶1 ۲ 
شرحها یلید وی توا و ی کی ید ود مه پم تاج مرو تفای کب و یی تب کی ماس ی سیم ۵ 3 

سوره همزه اس رس سا یت سس رت سر بیس ری میم باس ره مه ما رس رت سم سر رت مج س دجم مج سار کج سس سم سا ره ۹۰۶۲۰1 ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷ از ۲۹۵۱۲ 

اشاره ی سس ۱ 
نظری به سوره مبار که ی ی ای اف یی دی ی ی ۱۱ 
آسوره الهمزة (۱۰۴): آیات ۱ تا ]٩‏ سین باس تا لین بسا مان یل سل هد میاه باه مداد اد ای دب سا یا 4[ 1۳۸۹ 
اشاره ی و ۱ 
کلمه‌ها ات تس دق وک ی برع 2 رو تک هت ی ی دک وک ۳ ۱۱ 
شرحها 2 

سوره فیل رت ری گس هک و تسد سم کر ۱ 
اشاره ۲ و 
نظری به سوره مبار که ی سا ۱۳۱۱۲۱ 
آسوره الفیل (۱۰۵): آیات ۱ تا ۵] و 
اشاره تیه رن کی سر بت بو هقی درو ی مک ۱۱ 
کلمه‌ها و 
شرحها نس سود سره و درس رد دب که 3 دب ی و ود دا هب سب میب که و مک عبت ۱ ۱۲۱ 
نکته‌ها و 

موز رشن تن ترا کی و سوت ری هت کی سرد من کی خیای ج2-و سرد و بو وج وس دس و نب کم ی هه ۱ 
اشاره ی و 
نظری به سوره مبا رکه ی تا ی سای ۱ 
آسوره قریش (۱۰۶: آیات ۱ تا ۴] هی ۱۳ 
اشاره ی ی سا تا تیک ی ی ی تا ۲۱ 
کلمه‌ها ۳7 ۳ ۳ ۳ ۳ زر ی ی رن( 
شرحها و ی ی ی ی ی ی کف ی ۱ 

شنقزه آ رات هت تسه گس ۳ مت مت توب مس نت تسب ما تس مق ی ی ۱ 
اشاره کت ی ی یس وس تا ی ی ی فا کف ۱۱ 
نظری به سوره مبار که ی 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ 


آسوره الماعون (۱۰۷): آیات ۱ تا ۷] 


نظری به سوره مبارکه 2 22 2ج 


آسوره الکوثر (۱۰۸): آیات ۱ تا ۳]-- 


نظری به سوره مبارکه 22 


آسوره الکافرون (۱۰۹): آیات ۱ تا ۶] 


نظری به سوره مبار که یبا سای س اجب 


آسوره النصر (۱۱۰): آیات ۱ تا ۳]-- 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


صفهه ۱۴۸ از ۲۹۵۱۲ 


۳۲60/60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 


مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶٩‏ 


نظری به سوره مبا رکه ی اه 


آسوره المسد (۱۱۱: آیات ۱ تا ۵]-- 


نظری به سوره مبار که بای کت س اجب بسچ 


آسوره الفلق (۱۱۳): آیات ۱ تا ۵أْ---- 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


از ۲۹۵۲ 
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فهرست مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰۵۱۵۵۲۱۲۷۵۰۵۵۳۲ ۱۷۷۷۷۸۷ صفهه ۱۵۰ از ۲۹۵۱ 
شرحها دیص مه و شا دص ام ی دح ها هام۰۱ ۱۲۱۲ 

نکته‌ها فرسی س رم س ‏ سو ای سای اد کر ما پاتکسد عابتا یاک میتی سیب اباب سبیی تن ماب پیت بای سیک داب سدیی بای سدیم دای بست ایا یبد مایا کیایا دای کم یاس کسام ۲ ۲۰۲ 

سوره ناس رم ی کی سا کاس یج یی مس یب سا ۵ ما یه یه مه هام سس امه ۱۲۱۱۲۱ 

اشاره جر رمک کر و تس وه اج ی ی ای هت مدق تم سس ۲۱ ۱3 

نظری به سوره مبا رکه مور تدم ود بجع فا بت > دوز میاه هو توا یز سک و دزن مود ویک ویو مگ هیمس موی کب ی هه وه ض یه :۷۹۱۳۴ 

آسوره الناس (۱۱۴): آیات ۱ تا ۶] و 

اشاره هم عیسو ی و را کرد عون هدر دق خیم هدید و مر نازیم م2 باه وا بسا وس سود باه اه ویو هه سس هبعج ب بت ۳۵ ۷۹ 

کلمه‌ها دم 2 ها ۱ 

شرحها خی ی یه وس تفه لوسر 5 موه سر هتم خی 8و امک وه تهب سوه گوس وا او تسه 6 ی جیسب ۱۲۹۱۲۶ 

نکته‌ها 0 | 

شرح حال مختصری از مولف رو ی یحو بیع دنب واه نید سب م3 سیط ماو سب تس دب دم توس وج وین سس سود مس یمسجت ۱۲۹۱۳۸۸ 

درباره مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان نو ها و ای توا سدق تا شو و موه ایحا مود وج مق و هو وت ی هه میج ددع23 ۳۹ ۲۹ 
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۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۵۱ از ۲۹۵۱۲ 


مشخصات کتاب 


سرشناسه : قرشی بنابی علی‌اکب - ۱۳۰۷ 

عنوان و نام پدیدآور : تفسیر احسن الحدیث/ مولف علیاکبر قرشی 

مشخصات نشر : تهران: بنیاد بعشت» مرکز چاپ و نشر - ۱۳۷۴. 

مشخصات ظاهری : ج ۱۲ 

شابک : ۴-۱۸۶-۳۰۹-۹۶۴(ج.۱):(دوره) ؛ ۳-۰۲۱-۳۰۹-۹۶۴(ج.۱) ؛ ۱-۰۱۹-۳۰۹-۹۶۴(ج.۲) ؛ ۸-۰۵۵-۹۶۴(ج.۴) ؛ ۳۰۹-۹۶۴- 
۵-۴(ج.۱۱) ؛ ۳-۱۹۵-۳۰۹-۹۶۴(ج. ۱۲) 

وضعیت فهرست نویسی : فهرستنویسی قبلی 

یادداشت : چاپ قبلی: بنیاد بعشت. واحد تحقیقات اسلامی ۱۳۶۶ 

یادداشت : هر یک از جلدها به تفسیر سور و آیات خاصی اختصاص دارد 

یادداشت : ج. ۵-۶ (چاپ سوم: ۱۳۷۸)(دوره) :۹۶۴-۳۰۹-۱۸۶-۴ لاتاد؛ (ج. ۱ :۹۶۴۳-۳۰۹-۱۸۸۰ لاحاح؛ (ج. » :1901 
۹۶۴-۳۰۹-۱۸۹-۹ 

یادداشت : ج. ۲ (چاپ سوم: ۱۳۷۷)؛ ج. ۳ (چاپ دوم: ۱۳۷۷)؛ ج. ۱۰-۷ (چاپ سوم: ۱۳۷۸):(دوره)۹۶۴-۳۰۹-۱۸۶-۴ لک[ 
((ج. ۹۶۴-۳۰۹-۰۱۹-۱۲ [۲152؛ :(ج. )۹۶۴-۳۰۹-۱۸۷-۲ ۳151 :(ج. )۹۶۴-۳۰۹-۱۹۰-۲ ۷1520 :رج. )-۹۶۴ لخاد 
٩۳۰۹-۱۹۱-۰‏ :(ج۰ ۲ ۹۶۴-۳۰۹-۱۹۲-۹ لا :رج. ٩۹۶۴-۳۰۹-۱۹۳۷)‏ ۱۰151 

یادداشت : ج. ۴ (چاپ سوم: )۱۳۷۸ 

یادداشت : کتابنامه 

موضوع : تفاسیر شیعه -- قرن ۱۴ 

شناسه افزوده : بنیاد بعشت. مرکز چاپ و نشر 

رده بندی کنگره : ۷۴/6۳۹۸ ۱۳۷۴ 

رده بندی دیویی : ۲۹۷/۱۷۹ 


شماره کتابشناسی ملی : ۵۸۴۵-۷۴ 
[جلد اول] 

[ مقدمه] 

اشاره 


بسم ال الرحمن الرحیم الحمد للّه رب العالمین؛ و صلی الّه علی محمد و آله الطاهرین» و علی جمیم الانبیاء و المرسلین؛ و اللعن 
علی اعدائهم اجمعین و السلام علینا و علی عباد له الصالحین. 
حدود پنج سال و چهل و یک روز مشغول نوشتن کتاب قاموس قرآن بودم که بحمد اللّه در هفت مجلد فراهم آمد و به طبع رسید 


۰ پس از آن, مدتی گذشت که در اين انديشه بودم که دوباره دست به قلم به برم چه کار کنم و چه بنویسم؟ 
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۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۵۲ از ۲۹۵۱۲ 


بالاخره به یاری خداء این اندیشه در دلم پیدا شد و صورت تصمیم یافت که برای قرآن مجید تفسیری بنویسم. روز هشتم ذو القعده 


هزار و سیصد و نود و شش هجری قمری بیاری خدا این کار را شروع کردم. 
سیری در ق رآن مجید 


پیش از شروع تفسی لازم است سیری در قرآن مجید بکنیم و کلیاتی را از این دریای حقاثق بدست آوریم تا بجای مقدمه‌ای برای 
تفسیر و شناخت فشرده‌ای از کلام خدا باشد. اینک می گوئيم: 


کلمه قرآن در لغت عرب مصدر است به معنی قرائت و خواندن» گویند: 


نا». این معنی در خود قرآن بکار رفته است. در سوره قيامت آیات ۱۷ و ۱۸ چنین است ... ان علیّنا مه و قه۲ 


1 


و 

هه 
و 
3 


(۱- نوشتن قاموس قرآن در ۱۲ ۱۳۴۹/۴ شروع و در ۳۱/ ۲/ ۱۳۵۴ بپایان رسید و تا کنون ۷ بار تجدید طبع شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۴ 

یعنی: «در خواندن قرآن عجله مکن که جمع کردن و خواندن آن بر عهده ماست. و چون آن را خواندیم از خواندن ما پیروی کن». 
سپس این لفظ علم و نام به کتاب آسمانی حاضر که بر رسول خدا صلی اه علیه و آله نازل شده قرار گرفته که باید آن را پیوسته 
خواند. و در معانیش تدبر نموده که قرآن یعنی «کتاب خواندن» این نامگذاری از جانب خدا شاید به همین علت باشد. 

بعضی‌ها معنای لغوی آن را جمع کردن دانسته‌اند که «قرء قرآنا» به معنی جمع کردن نیز آمده است» در این صورت باید مصدر به 
معنای فاعل باشد بعنی: 


جامع حقاتق و سخنان الهی. ولی معنای اولی مقبولتر است و قرآن آن زا ایند می کند: 
سوره‌ها و آیات قر آن: 


قرآن مجید از صد و چهارده سوره فراهم آمده که همه با ابشم ال من الرّحیم» شروع می‌شود بجز سوره توبه که سوره نهم از 
قرآن است ۱۱ به عقیده شیعه «بشم ال الرخمن لرحیم» یک آیه وش د ویو می‌باشد و در سوره نمل جزء نامه‌ای است 
که ستلیمان رن داد به ملکه شاً ترقفه آمت طیرسیس رنخنة له علیه خر اسختع الیان0 در تقسیر بنوزه تعمه فرمودوزبه نان امامت 
آن یک آیه مستقل از سوره حمد و هر سوره دیگر است هر که آن را در نماز نخواند» نمازش باطل است خواه واجب باشد با 


نگارنده این مطلب را در قاموس قرآن لغت «سموه مشروحا نوشته است در «البیان» از بحار نقل نموده که امیر المومنین از رسول 


خداء و او از خدا نقل کرده: هر کاری که در آن «بسم الله» ذکر نشود؛ بی‌دنباله است: کل امر 


(۱)- از ائمه اهل بیت- علیهم الشرلام- نقل شده که سوره برائةه تتمه سوره انفال است. و نیز آنها- علیهم الشرلام- و الضحی و الم 
نشرح را یک سوره و لابلاف و فیل را یک سوره دانسته‌اند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۵ 

ذی بال لم یذ کر فیه بسم له فهو ابتر «0۱. 

در عدد آیات قرآن اختلاف است سیوطی در «الاتقان» در این زمینه شش قول نقل نموده است: 
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۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵۲ از ۲۹۵۱ 


مجموع آیات قرآن شش هزار آیه است به قولی ششهزار و دویست و چهار آیه به قول دیگری شش‌هزار و دویست و چهارده آیه و 


در قول چهارم ششهزار و دویست و بیست و پنج آیه» و در قول ششم عدد آیات آن ششهزار و دویست و سی و شش آیه است «4۲. 
در مجمع البیان در تفسیر سوره «هل اتی؛ از علی بن ابی طالب علیه لام از رسول خدا صلّی الله علیه و آله نقل شده: سوره‌های 
قرآن صد و چهارده سوره. و آیات آن ششهزار و دویست و سی شش آیه است. این روایت اهتمام آن حضرت را نسبت به قرآن 
مجید روشن می‌کند. نا گفته نماند اختلاف در تعداد آیات از شمارش قاریان نشأت گرفته و نسبت به آیات کم و کسری بوجود 


نمی آورد مثلا طبرسی درباره سوره بقره می گوید: قاریان کوفی گفته‌اند آن دویست هشتاد و شش آیه است. قاریان بصره دویست 
و هشتاد و هفت شمرده‌اند» علماء حجاز دویست و هشتاد پنج گفته‌اند قاریان شام عدد آیات آن را دویست و هشتاد چهار 


دانسته‌اند» یی سوره بقره همان است و کم و زیادی ندارد. 
مطالب قر آن: 


از آبات نامبرده. حدود هزار و صد آیه در زمینه خدا شناسی و استدلال بوجود حق تعالی از راههای طبیعت و عقل است. همچنین 
در بیان صفات عالیه خدا از قبیل: علم» قدرت حکمت. حیات. رحمت. اراده» تدبیر جهان و امثال آن می‌باشد. حدود 


(۱)- البیان ج ۱ ص ۴۶۱ و در همانجا از مسند احمد ج ۳۵۹/۲ از رسول خدا (ص) نقل شده: 

کل کلام او امر ذی بال لم یفتح بذ کر له عز و جل فهو ابتر او قال اقطع 

(۲) قرآن در اسلام ص ۱۲۸ تألیف علامه طباطبائی. 

تفسیر حسن الحدیث ج۱» ص: ۶ 

هزار و سیصد آیه در رابطه با معاد و زندگی بعد از مرگ و حساب بزرگ و دقیق الهی» و محفوظ ماندن اعمال و زند گی در 
بهشت و جهنم است. حدود هزار و پانصد آیه در شرح احوال پیامبران» و مبارزه طرفداران حق با طرفداران باطل» و جبهه گیری اهل 
توحید و طاغوتها در برابر یکدیگر و پیکار قولی و عملی این دو جناح است که به پیروزی حق و اهل حق ختم می‌شود «و اقب 
حدود پانصد آیه در زمینه احکام از قبیل: نمازه روزه» جهاد. حج, ارتباط با بیگانگان, حلال و حرام و امثال آن است بقیه آیات در 
زمینه موعظه‌ها. 

تشویق به اعمال و صفات نیکك. بیداری انسان‌هاء حالات روحی بشر و مانند آن است. می‌توان همه مطالب قر آن را در چهار کلمه 
یجان ماه مکی ]غرم 

و اگر بخواهیم این مطالب را تا حدی گسترده و مشروح بیان کنیم چنین است: 

۱- خدا یعنی ذات خدا و صفات و یگانگی خدا و آنچه باید خدا از آن منزه باشد و آنچه باید خدا به آنها متصف باشد (صفات 
ثبوتیه و سلبیه). 

۲- معاد یعنی رستاخیز و حشر اموات و زند گی در بهشت و جهنم و ابدیت و برزخ. 

۳- ملائکه یعنی واسطه‌های فیض و نیروهای با شعور و آ گاه بخود و مجری دستورهای الهه همچنین جن و شیاطین. 

۴- سر گذشت پیامبران یا انسان‌هایی که وحی الهی را دریافت کرده و به انسان‌های دیگر ابلاغ کرده‌اند» و میدان حق و باطلی که 
بوسیله آنها بوجود آمده است. 


۵- ترغیب و تشویق برای ایمان به خدا و معاد و ملائکه و پیامبران و کتب تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱» ص: ۷ 
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آسمانی ۶- خلقت آسمانها» زمین» کوه‌هاء دریاها» گیاهان حیوانات. ابر باده باران شهابها و غیره. 
۷- دعوت به پرستش خدای یگانه و اخلاص در عبادت و کسی و چیزی را برای خدا شریک قرار ندادن. 
۸- احتجاجات و استدلالات در مورد خداء قیامت. پیامبران و نقل خبرهای غیبی ضمن احتجاجات. 
4- تقواء پارسایی و تزکیه نفس» توجه به نفس اماره. و خطر وساوس نفسانی و شیطانی و نظیر آن. 
۰- اخلاق فردی از قبیل» شجاعت» استقامت. صبر عدالت. احسان» محبت. ذکر خداء محبت خدا» شکر نعمت. ترس از خداء 
توکل به خداء رضا به رضای خداء تسلیم در برابر امر خداء تعقل و تفک صدق و امانت و امثال آن. 
۱- اخلاق اجتماعی از قبیل: اتحاد» توصیه بر حق و صبر تعاون در نیکی‌هاء امر به معروف و نهی از منکر» جهاد به مال و جان در 
راه خدا و تشویق بر اطعام مسکینان و غیره. 
۲- احکام از قییل: نمازه روزه زکات» خمسء ححء جهاد؛ نذر» سوگند بیع رهن اجاره. نکاح» هبه. حقوق زوجین؛ حقوق 
والدین» طلاق» ظهار وصیت. ارث. قصاص. حدود. قضاوت. ثروت. مالکیت. حکومت. شورا؛ حق فقراء و غیره. 
۳- حوادث و وقایم بیست و سه ساله بشت رسول اکرم صلّی الّه علیه و آله. 
۴- توصیف کلی در همه اعصار از سه گروه: مومنین» کافرین و منافقین. 
۵- توصیف قرآن در حدود پنجاه وصف. تسبیح موجودات جهان و نوع تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۸ 
آگاهی در درون موجودات نسبت به خالق و آفریننده خودشان. 
۶- جهان و قوانین پایدار جهان» ناپایداری زند گانی دنیا و عدم صلاحیت آن برای اينکه ایده آل و کمال مطلوب باشد. 


۷- معجزات و خوارق عادات انبیاء و تأیید کتب آسمانی خحصوصا «تورات» و «انجیل» و تصحیح اغلاط آن دو و امثال این مطالب. 


سوره‌ها و آیه‌های مکی و مدنی 


هرا ساوسو ها لاله خاش ال معا سس مسا ماس از ان مه سم وم سال موم کرو مسال در 
مدینه اقامت فرموده‌اند آنچه از قرآن مجید در عرض سیزده سال در مکه نازل شده. سوره‌ها و آیه‌های مکی نامیده می‌شود. 

و آنچه در عرض ده سال در مدینه نازل گشته مدنی نام دارند سوره‌های مکی نوعا در زمینه توحید» معاد» نبوت. نظامات جهان؛ 
مبارزه طرفداران حق با طرفداران باطل» و شکست جباران و طاغوت‌هاست. و اغلب جنبه زیربنایی دارند اما سوره‌های مدنی» بیشتر 
درباره احکام و حکومت و روابط عمومی و نظام زندگی است. 

بنا بر مشهور» از صد و چهارده سوره قرآن هشتاد و شش سوره در مکه و بیست و هشت سوره در مدینه نازل شده است. در ترتیب 
نزول سوره‌ها در روایات اختلاف هست و اثبات ترتیب صحیح آنها شاید مشکل باشد. بنا به نقلی که در پایان خواهیم گفت ترتیب 
نزول سوره‌ها چنین است: 

۱- علق. اولین سوره ۲- قلم» بعد از علق ۳- مزمل بعد از قلم ۴- مدثر بعد از مزمل ۵- فاتحه بعد از مدثر ۶- مسد. بعد از فاتحه 
۷- تکویر بعد از مسد ۸- اعلی» بعد از تکویر ۹- لیل بعد از اعلی ۱۰- فجر بعد از لیل تفسیر آحسن الحدیث ج۱» ص: ٩‏ 

۱- و الضحیی بعد از فجر ۱۲- انشراح؛ بعد از و الضحی ۱۳- و العصر بعد از انشراح ۱۴- عادیات. بعد از و العصر ۱۵- کوثر بعد 
از عادیات ۱۶- تکاش بعد از کوثر ۱۷- ماعون بعد از تکاثر ۱۸- کافرون بعد از ماعون -۱٩‏ فیل بعد از کافرون ۲۰- فلت بعد از 
فیل ۲۱- ناس» بعد از فلق ۲۲- توحید بعد از ناس ۲۳- نجمء بعد از توحید ۲۴- عبس بعد از نجم ۲۵- قدر» بعد از عبس ۲۶- و 
الشمس. بعد از قدر ۲۷- بروج بعد از و الشمس ۲۸- و التین بعد از بروج ۲۹- قریش بعد از و التين ۳۰- قارعه» بعد از قریش ۳۱- 


قیامف بعل از قارعه ۳۲- همزه. بعد از قیامة ۳ مرسلات» بعد از همزه ۰۵-۳۴ بعل از مرسلات ۳۵ بلد» بعل از ق ... ۳۶- طارق» 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵۵ از ۲۹۵۲ 
بعد از بلد ۳۷- قم بعد از طارق ۳۸- ص,. بعد از قمر ۳۹- اعراف. بعد از ص ۴۰- جن. بعد از اعراف ۴۱- یس بعد از جن ۴۲- 
فرقان بعد از یس ۴۳- فاطرء بعد از فرقان ۴۴- مریم بعد از فاطر ۴۵- طه بعد از مریم ۴۶- واقعه» بعد از طه ۴۷- شعراء بعد از 
واقعه ۴۸- نمل بعد از شعراء ۴۹- قصص. بعد از نمل ۵۰- اسراء بعد از قصص ۵۱- یونس بعد از اسراء ۵۲- هود. بعد از پونس 
۳- یوسف بعد از هود ۵۴- حجر بعد از پوسف ۵۵- انعام بعد از حجر ۵۶- صافات. بعد از انعام تفسیر حسن الحدیث؛ ج ۱ 
۷( 
۷- لقمان بعد از صافات ۵۸- سباً بعد از لقمان -۵٩‏ زمی بعد از سباً ۶۰- غافن بعد از زمر ۶۱- فصلت. بعد از غافر ۶۲- شوری» 
بعد از فصلت ۶۳- زخرف. بعد از شوری ۶۴- دخان بعد از خرف ۶۵- جائیه» بعد از دخان ۶۶- احقاف. بعد از جاثبه ۶۷- 
ذاریات» بعد از احقاف ۶۸- غاشیه. بعد از ذاریات ۶۹- کهف. بعد از غاشیه ۷۰- نحل بعد از کهف ۷۱- نوحء بعد از نحل ۷۲- 
ابراهیم بعد از نوح ۷۳- انبیاء بعد از ابراهیم ۷۴- ممنون بعد از انبیاء ۷۵- سجده بعد از ممنون ۷۶- طور بعد از سجده ۷۷- 
ملک بعد از طور ۷۸- حاقه» بعد از ملک ۷۹- معارج؛ بعد از حاقه ۸۰- نبا بعد از معارج ۱- نازعات» بعد از نبا ۸۲- انفطار بعد 
از نازعات ۸۳- انشقاق بعد از انفطار ۸۴- روم بعد از انشقاق ۵- عنکبوت. بعد از روم ۸۶- مطففین بعد از عنکبوت نگارنده اين 
ترتیب را از قرآن مصطفی نظیف چاپ مصر اخذ کردم که در اول سوره‌ها قید شده است و این عینا همان است که مرحوم ابو عبد 
له زنجانی در تاریخ قر آن از مقدمه تفسیر شهرستانی موسوم به «مفاتیح الاسرار» از مصحف امام صادق علیه الشلام نقل کرده است. 
و نیز همان است که مرحوم طبرسی در تفسیر سوره «هل اتی» آورده است. با این فرق که در آن دو سوره «فاتحه» اصلا ذ کر نشده 
است. ولی در این ترتیب در ردیف پنجم آمده است. در تفسیر المیزان» ج ۳ از «اتقان» سبوطی و در «تاریخ یعقوبی» ج ۲/ 
٩‏ با کمی تفاوت نقل شده است. سوره‌هایی که در مدینه نازل شده‌اند بنا به نقل قرآن مصطفی تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: 
۱۱ 
نظیف بدین ترتیب است: 
۷- بقره اولین سوره ۱ ۸۸- انفال بعد از بقره ۲ -۸٩‏ آل عمران بعد از انفال ۳ ۹۰- احزاب. بعد از آل عمران ۴ -٩۱‏ ممتحنه بعد 
از احزاب ۵ -٩۲‏ نساء بعد از ممتحنه ۶ -٩۳‏ زلزله بعد از نساء ۷ -٩۴‏ حدید. بعد از زلزله ۸ 4۵- محمد. بعد از حدید ٩‏ ۹۶-رعده 
بعد از محمّد ۱۰ 4۷- رحمن, بعد از رعد ۱۱ ۹۸- انسان, بعد از رحمن ۱۲ ۹۹- طلاق. بعد از انسان ۱۳ ۱۰۰- بینه» بعد از طلاق ۱۴ 
۱- حشر بعد از بینه ۱۵ ۱۰۲- نور» بعد از حشر ۱۶ ۱۰۳- حج. بعد از نور ۱۷ ۱۰۴- منافقون بعد از حج ۱۸ ۱۰۵- مجادله؛ بعد از 
منافقون ۱٩‏ ۱۰۶- حجرات. بعد از مجادله ۲۰ ۱۰۷- تحريی بعد از حجرات ۲۱ ۱۰۸- تغابن بعد از تحریم ۲۲ ۱۰۹- صف. بعد از 
تغابن ۲۳ ۱۱۰- جمعه بعد از صف ۲۴ ۱۱۱- فتح؛ بعد از جمعه ۲۵ ۱۱۲- مائده بعد از فتح ۲۶ ۱۱۳- توبه» بعد از مائده ۲۷ ۱۱۴- 
نصر بعد از توبه ۸ این ترتیب از «مصحف امام صادق علیه ال لام و در «مجمع البیان» و مانند آن با کمی تفاوت نقل شده است» 
گرچه این ترتیبها یقینی نیست» ولی تقریبا نزدیک به یقین و مورد استفاده است. 
در «المیزان» ج ۱۳/ ۲۵۰ فرموده در مکی و مدنی بودن دوازده سوره اختلاف کرده‌اند و آنها عبارتند از: رعد» رحمن جن» صف 
تغاین» مطففین قدر بینه» زلزال» توحید» فلق و ناس. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۲ 
تقسیم سوره‌ها به سالهای قبل از هجرت و بعد از آن 
در بعضی از کتاب‌ها» تعیین کرده‌اند که کدامیکک از سوره‌های در کدامیکک از سال‌های قبل از هجرت و يا بعد از هجرت نازل 


شده‌انك. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵ از ۲۹۵۲ 
این تعیین. گرچه یقینی نیست» ولی می‌شود از آن در فهم قرآن مجید استفاده کرده تعیین مذ کور به قرار ذیل است: 
سال اول بعشت» ۲۶ سوره سال دوم بعشت» ۱۳ سوره سال سوم بعشت. ۸ سوره. سال چهارم بعشت» ۷ سوره. 
سال پنجم بعشت ۴ سوره. سال ششم بعشت» ۴ سوره. 
سال هفتم بعشت. ۵ سوره. سال هشتم بعشت» ۴ سوره. 
سال نهم بعشت» ۳ سوره سال دهم بعشت» ۳ سوره. 
سال یازدهم بعثت. ۴ سوره. سال دوازدهم بعشت» ۵ سوره. 
سال سیزدهم بعشت» ۴ سوره. «۱) 
سال اول هجرت. ۴ سوره. سال دوم همجرت ۳ سوره. 
سال سوم هجرت. ۲ سوره. سال چهارم همجرت ۲ سوره. 
سال پنجم هجرت. ۲ سوره. سال ششم هجرت. ۲ سوره. 
سال هفتم هجرت. ۳ سوره. سال هشتم هجرت. ۲ سوره. 
سال نهم هجرت. ۲ سوره. سال دهم هجرت. ۲ سوره. 
مجموع اینها ۲۴ سوره هستند و این مطلب با آنکه گفته شد در مدینه بیست و شش سوره نازل شده است منافات دارد. 


اولین و آخرین سوره 


در مقدمه تفسیر «برهان» ج ۲۹/۱ از امام صادق علیه التر لام نقل شده: اولین سوره‌ای که نازل گردید بشم ال لرَخمن الرحیم را 
بشم ویک الِی عل .. 


(۱)- اینها نود سوره‌اند و بر خلاف آنست که در مکه ۸۶ آیه نازل شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۳ 

کا اتف اشیو آشرین سووه که تاو فا سره اقا سای هام دوشن سای زا تا کی وت ان مرت وش ند فان 
الشلام- نیز نقل کرده است (۱). واحدی» در مقدمه کتات («اسیات التزول» پنج حدیث در این زمینه نقل کرده که در بعضی از آنها تا 
پنج آیه از سوره علق گفته شده است. و در «مجمع البیان» از اکثر مفسران نقل شده که اولین سوره نازل شده» «اقرء باسم ربکث»» 
توا آسگ: 

آخرین آیه‌ای که نازل گردید به نظر اهل سّت آیه یستفیونکک قل ال کم فی الْکلاه... نساه/ ۱۷۶ و به روایتی آیه وا یوم 
عون فیه ای ال ... بقره/ ۱۸۱ می‌باشد. مفسران شیعه ظاهرا روایت دوم را نقل کرده و پذیرفته‌اند که بعد از نزول آن» رسول 
ی ای اس وک وی با وی دز دش منکن کفی کا ان شون رگا ان انوا آورجه 
بت ان شیر کفت: انوا فز زاس نا ۰ بقره بگذارید در «مجمع البیان» ذیل آیه: و انوا یم از ام اش وفع فا 
کرده که آن آخرین آیه از قرآن است آن حضرت پس از آن بیست و یک روز به قولی نه روز و به قولی هفت شب زنده ماندند 
۲۱۸ 


ترکیب و ترتیب سوره‌های قر آن 


شکی نیست که تر کیب سوره‌ها و شروع و ختم آنها به دستور و اعلام رسول خدا صلّی له علیه و آله بوده است» چنان که در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
(مجمع البیان» و «(کشاف» نقل شده: 11 حضرت فرمود: 
نی وت حون فیه اٍلّی له ... را در رأس آیه ۲۸۰ بقره بگذارید در تاریخ قرآن/ ۳۶ از امالی شیخ طوسی نقل شده: عبد 


الله بن مسعود هفتاد سوره را از رسول خدا و بقیه را از علی بن ابی طالب یاد گرفته است. 


(۱)- در تفسیر صافی از کافی از امام صادق علیه الشلام نقل شده است. 

(۲)- قاموس قر آن ماده قرا. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۴ 

از اینجا معلوم می‌شود که سوره‌ها زیر نظر آن حضرت تنظیم و درست شده است و اعلام آغاز و ختم سوره به تعیین وی بوده است 
از این گونه روایات؛ زیاد نقل شده است. اما ترتیب فعلی قرآن که سوره‌های بزرگ در اول واقع شده و به سوره‌های کوچک ختم 
میشود اختلاف است. بنا بر قولی این ترتیب در زمان ابو بکر به دست زید بن ثابت انجام گرفته. و او با سلیقه خود چنین ترتیبی را 
انتخاب کرده. قول دیگر آن است که این ترتیب در زمان رسول خدا و زير نظر آن حضرت انجام گرفته است. اینکک مشروح هر دو 
قول: 

اما قول اول: 

نا گفته نماند در صدر اول اسلام کاغذ وجود نداشت. کاتبان وحی. قرآن را بر روی پوست و بر روی پارچه‌ای بافت مصر به نام 
قباطی می‌نوشتند. و در صورت نبودن پوست و پارچه آن را روی چوب با استخوان یا سفال و مانند آن می‌نوشتند» در تاریخ قرآن/ 
۷ گوید: روی پارچه و حریر می‌نوشتند و آنها را صحف می گفتند. یک نسخه نیز نوشته و به رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله دادند 
که حضرت آن را در خانه خود نگاه می‌داشت. در «وافی» ج ۸۵ در آخر کتاب صلوة از امام صادق علیه الشلام نقل کرده که 
رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در هنگام وفات فرمود: با علی قرآن در پشت خوابگاه من در جزوه‌ها و حریرها و قرطاس‌هاست؛ 
آنها را جمع کنید و نگذارید قرآن ضایع شود چنان که بهود تورات را ضایع کردند. علی علیه الترلام قرآن را در پارچه زردی 
نوشت و در خانه‌اش به اتمام رسانید و فرمود تا قرآن را جمع نکنم عبا بدوشم نخواهم انداخت» چون کسی می‌خواست او را ملاقات 
کند بدون عبا می آمد تا قرآن را جمع نمود. 

نگارنده گوید: چون به جمع مسلمانان آورد» گفتند ما نیز آن را داریم. احتیاجی به آن نیست این در اثر سیاستی بود که 
می خواستند بنی هاشم امتیازی در کارهای تفسیر حسن الحدیث ج ۰ ص: ۱۵ 

اجتماعی نداشته باشند. 

پس از یک سال و اندی که از رحلت آن حضرت می گذشت. در جنگ یمامه هزار و دویست نفر از جمله هفتصد نفر از قاریان 
قرآن شهید شدند. بعضی عده آنها را هفتاد تن گفته‌انده بهر حال مقام خلافت از شهادت آنها به وحشت افتاده و به فکر جمع کردن 
قرآن افتاد. زید بن ثابت از طرف ابو بکر مأمور شد با عده‌ای از صحابه؛ سوره‌ها و آیات قرآن را از الواح و مانند آن جمع کرده و 
در یک مصحف قرار دهند و چنین کردند» ابن اثیر در «تاریخ کامل» ضمن وقایع سال سی‌ام هجرت می گوید: این نسخه نزد ابو بکر 
بود پس از وی به عمر بن خطاب رسید. پس از عمر دخترش حفصه آن را نزد خود نگاهداشت. ولی در کتاب (قر آن در اسلام/ 
۴ آمده: نسخه‌هایی از آن به اطراف و اکناف فرستاده شد. 

در خلافت عثمان خبر رسید که تازه مسلمان‌های غیر عرب قرآن را با قرائت‌های مختلف می‌خوانند و همانطور می‌نویسند ح1ذيفة بن 
یمان که در جنگ آذربایجان و ارمنیه شرکت کرده بود پس از بر گشتن به مدینه دستگاه خلافت را از اين خطر آگاه کرد. 


عثمان فرمان داد قرآنی را که به دستور ابو بکر نوشته شده بود از حفصه دختر عمر به امانت گرفتند. پنج نفر از صحابه از جمله زید 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۵۸ از ۲۹۵۱۲ 
بن ثابت را مأمور کرد تا نسخه‌هایی از روی آن بنویسند در نتیجه چندین نسخه از روی آن نوشته شد یکی در مدینه ماند» یکی را 
به مکه یکی را به شام» یکی را به بصره و به قولی یکی را به يمن و یکی را به بحرین فرستادند. این نسخه‌ها را نسخه امام نامیدند 
که لازم بود همه از روی آنها استنساخ کنند. 
کرده به مدینه بفرستند هر چه به مدینه رسید به فرمان خلیفه از بین برده شد در «تاریخ قرآن» هست عثمان مصحف عبد الله بن 
مسعود و سالم مولی حذیفه را گرفت و به آب شست. و نیز نقل می‌کند که ۲ نفر از صحابه در مجلس مشورت این کار شرکت 
داشتند عثمان در اين کار به رأی علی بن ابی طالب علیه الشلام عمل نمود. 
در «کامل» این اثیر در حوادث سال ۰ آمده: چون علی بن ابی طالب علیه ال لام در زمان خلافت خود وارد کوفه شد. مردی در 
مسجد از عثمان انتقاد کرد که مردم را بر یک مصحف وادار نموده امام علیه الشلام صدا زد ساکت باش او در حضور ما و با رأی ما 
این کار را کرد و اگر بجای او بودم من هم این کار را می‌کردم از اين معلوم می‌شود که آن حضرت به صلاح بودن این عمل ری 
داده بود. 
قول دوم: 
آنچه گفته شد قول اول بوده قول دوم آن است که ترتیب فعلی سوره‌های قرآن در زمان رسول خدا صلی الله علیه و آله و زیر نظر 
آن حضرت انجام گرفته است بر این قول چندین دلیل اقامه شده است: 
اول: در مقدمه «مجمع البیان» فن خامس از سید مرتضی علم الهدی- رحمهة اللّه علیه- نقل می کند: قرآن در زمان رسول خدا صلّی 
الله علیه و آله به صورتی که امروز هست تألیف شده بود «۱ بدلیل آنکه: قرآن در آن روز درس خوانده می‌شد و همه‌اش وا حفظ 
می کرد و آن را به رسول دا نشان می‌دادند و بر وی می‌خواندند و عده‌ای مانند عبد الله بن مسعود و ابی بن کعب و دیگران آن را 


چندین بار بر پیغمیر خوانده‌اند. 


(۱)- عبارت آن مرحوم چنین است: «ان القرآن کان علی عهد رسول ال (ص) مجموعا مولفا علی ما هو علیه الان». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۷ 

دوم: از زید بن ثابت نقل شده گوید در محضر رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله بودیم قرآن را از رقعه‌ها جمع می کردیم «۱ این 
سخن صریح است در اين که جمعی نزد آن حضرت جمع شده قرآن را که در رقعه‌ها و پارچه‌ها بود جمع و مرتب می کرده‌اند. از 
عبد له بن عمر نقل شده: قرآن را جمع کردم» هر شب آن را می‌خواندم» این خبر به آن حضرت رسید فرمود: قرآن را در یکث ماه 
بخوان «۲» این حدیث نیز دلالت به جمع و ترتیب فعلی قرآن دارد. بالاتر از اين/ شیعه و اهل سنت بالاتفاق نقل کرده‌اند که رسول 
ی نله هلیی ]ف تفه اس 

«لا صلوء الا بفاتحهٌ الکتاب» 

می‌دانیم که سوره حمد اولین سوره نازل شده از قرآن نیست. پس فاتحه الکتاب بودن آن به علت ترتیب فعلی قرآن در زمان آن 
حضرت است. 

سوم: در حدیث متواتر ثقلین نقل شده که رسول خدا صلی الّه علیه و آله فرموده‌اند: 

«انی تارکک فیکم الثقلین کتاب له و عترتی ب 

مشکل است که آن حضرت از «کتاب له یک چیز درهم و برهم و غیر مرتب را در نظر گرفته باشد» پس نظرش به کتاب تألیف 


بافته و مرتب شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵٩‏ از ۲۹۵۲ 
چهارم: در روایت آمده است عده‌ای از صحابه» قر آن را در زمان رسول خدا صلی الله علیه و آله جمع کردند. از آن جمله علی بن 
ابی طالب سعد بن عبید. ابو الدرداءی معاذ بن جبل ثابت بن زید بن نعمان ابی ين کعب و زید بن ابت بودند در «تاریخ قرآن» 
تألیف ابو عبد الله زنجانی بعد از نقل این سخن» چند روایت از بخاری و اتقان سیوطی, و از بیهقی و مناقب خوارزمی در این زمینه 


نقل کرده است ظهور این روایات در جمع و ترتیب و تدوین قرآن است که قهرا زیر نظر آن حضرت بوده است. 


تفسیر آاحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۱۸ 

پنجم: بالاتر از همه اینها آن است که ائمه اهل بیت علیهم الم لام به این ترتیب اعتراض نکرده و آن را پذیرفته‌اند. اگر این تدوین و 
ترتیب در زمان رسول خدا و زیر نظر آن حضرت انجام نگرفته بوده امامان آن را با زگو می‌کردند چنان که همه کارهای خلاف 
خلفاء و مانند آنها را با آن همه اختناق با ز گو فرموده‌اند. 

لا اقل می گفتند این مجموعه همان قرآنی است که بر پیغمبر نازل شده لکن ترتیب آن بعد از آن حضرت بوده است. وانگهی اهتمام 
بی‌حد رسول خدا صلّی الله علیه و آله نسبت به قرآن مانع از آن بود که این کار را انجام نداده از دنیا برود. نگارنده قول دوم را 


بوجود آورده باشد و الله اعلم. 
نزول دفعی و تدریجی قرآن 


شکی نیست که قرآن مجبد بطور تدریج در عرض بیست و سه سال بر رسول خدا صلّی اللّه علبه و آله نازل شده اس از طرف 
دیگر می‌خوايم که فرآن دن‌ساه رمضان و هر یک شپ‌ناول شنه سکاب عبارت دیگ بت شهوونضان ی آثرل فه ال آن 
بقره/ ۱۸۵ صریح است که قرآن در ماه رمضان نازل گشته و آیه: 

أنرَاه فی لِلة الذر قدر/ ۱و آیه لا أنرَاه فی یله قبا رکه دخان/ ۳ نشان می‌دهد که در یک شب نازل گردیده استه» مقایسه هر 
سه آیه روشن می‌کند که آن شب در ماه رمضان بوده است و از روایات فهمیده می‌شود که شب بیست و سوم از رمضان بوده است. 
از آن طرف می‌بينیم که کفار مکه اعتراض کرده و می گویند: چرا قرآن به یکک بار نازل نمی‌شود؟ در جواب می‌فرماید: این برای 
آن است که با ادامه وحی قلب تو را استوار و مطمئن کنیم و اگر همه‌اش به یک بار نازل می‌شد» وحی قطع می‌گردید دیگر رابطه 
وبا دا بررار نمی‌شد لاوز ل رل هل واه جذلک نیت به پاک و رن لا تسیر أحسن 
الحدیث ج۱ ص: ۱۹ 

فرقان/ ۳۲ نظیر این آیه است آیه صد و ششم از سوره اسراء: وف تقافر علی لاس علی مُکت و رنه تیل. و هم یقینی 
است که قرآن به تدریج در عرض ۲۳ سال نازل شده است. 

در زمینه جمع میان این دو مطلب در روایات شیعه و اهل سنت آمده قرآن در یک شب از جانب خدا به ابیت المعمور) يا به ابیت 
العزة» نازل شده» پس از آن به تدریج بر آن حضرت نازل شده است از المنار نقل شده که آغاز نزول قرآن از شب قدر بوده است» 
نه اینکه همه‌اش به یک بار در شب قدر نازل شده باشد» در کافی از حفص بن غیاث نقل شده: از امام صادق- صلوات اللّه علیه - 
پرسیدم دا می‌فرماید شاهر وقضان الزی اترل قه العر ان سمال آنکهاز ازل ۵ آعر در یست‌سال‌تازل شنه است؟ فرسوود قرآن 
همگی در ماه رمضان به بیت المعمور نازل شد» سپس در طول بیست سال نازل گردید «۱» در روایات اهل سنت به جای بیت 


المعمور» بیت العزهٌ آمده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱+۰ از ۲۹۵۱۲ 
در تفسیر صافی مقدمه نهم بیت المعمور را به قلب رسول خدا صلّی الله علیه و آله تأویل کرده و فرموده: گویا مراد نزول آن به 
قلب پیامبر است چنان که خدا فرموده: 

رل به اوح این علی فک آن گاه در عرض بیست سال به تدریج از قلبش به زبانش نازل شده آن گاه که جبرثیل می‌آمد» 
وحی را با الفاظش می‌خواند. 

در اینجا تحقیق دیگری نیز هست که بسیار قوی است و آن اینکه: قرآن مجبد دو دفعه نازل شده است؛ دفعه اول بطور فشرده و 
بسیط در یک شب به قلب آن حضرت دفعه دیگر بطور مشروح و تدریج در عرض بیست و سه سال» چنان که شیخ ابو عبد ال 
زنجانی در کتاب تاریخ القرآن صفحه ۱ ترجمه سحاب احتمال داده و در تفسیر المیزان ذیل آیه «شَهّرٌ رَمَضانّ ...» آن را قبول 


کرده وبر آن استدلال 


(۱)- تفسیر صافی از کافی در مقدمه نهم از همان تفسیر. در این روایت بیست سال است نه بیست و سه سال. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۰ 

مفصل کرده است روایات نیز در نزول دو دفعه صریح می‌باشند» چنان که نقل شد. 

توضیح آنکه قرآن مجبد خود حاکی است که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله پیش از آن که جبرئیل بیاید و بخواند قرآن را 
می‌دانسته وی انحاژه تدافت بخواند» آیه چنین است لا نکر کک به لسالک لفجل به ان علینا جفعه و قراله فاذا قراخ واه 
سوره قیامة/ ۱۶ و ۱٩‏ یعنی زبانت را به خواندن قرآن حرکت مده که جمع کردن و خواندن آن بر عهده ماست» چون ما آن را 
خواندیم از قرائت آن پیروی کن سپس تفهیم آن بر عهده ماست. 

از اینجا معلوم می‌شود اولا قرآن با نزول اولی در قلب آن حضرت بوده و آن را می‌دانسته است ولی لازم بود جای مناسب و اندازه 
مناسب آن را جبرئیل بیان کند که در کجا بخواند و چقدر بخواند؛ وانگهی به نظر می‌آید که آن حضرت فقط قرآن را می‌دانست 
ولی نمی‌توانست آن را به صورت اعجاز بخواند و اگر خودش می‌خواند نظیر گفته‌های دیگرش می‌شد و به قالب اعجاز ادا 
نمی گردید «۱» ولی جبرئیل آن را به صورت اعجاز می‌خواند و حضرت با همان کلمات جبرئیل ادا می‌ کرد و کاتبان وحی 
می‌نوشتند در این صورت نزول اولی برای آن بوده که لازم بود آن حضرت حقایق را بداند و بکلیات و فشرده دین خود قبلا 
آ گاهی داشته باشد. 

آنچه کفار می‌گفتند لو لا رل علّه لقن نامه واه ... نظرشان به نزول دوم بود و می‌گفتند: چرا همه آن را به یک بار 
نمی خواند و هر چند صباحی چند آیه نازل می‌شود. قرآن در جواب می‌فرماید: اين برای آن است که تا هستی وحی قطع نشود و 
قلبت مطمئن و آرام گیرد و اين ربطی به نزول اول ندارد. 


(۱)- چنان که ما مثلا- مطلبی را می‌دانیم ولی نمی‌توانیم آن را به صورت شعر بیان کنیم لذا مطلب را به شاعری می گوئیم و او در 
قالب شعر بیان می کند. نزول دوم برای خواندن به صورت اعجاز بوده است. بقیه سخن در سوره دخان و قدر خواهد آمد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۱ 
و له العالم. 


عاصم و قرائت او 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
در عدد آیات سوره‌ها پیوسته بقرائت کوفی استناد کرده‌ايم زیرا عدد کوفی بواسطه عاصم بن اپی النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به 
حضرت مولی الموحدین امیر المومنین علیه الَرلام می‌رسد. یعنی عاصم پیش ابو عبد الرحمن و او در محضر علی علیه الم لام 
خوانده و نحوه و قرائت و تعیین آیات بوسیله آن جناب بوده است» امین الاسلام طبرسبی- رحمه الله- در تفسیر سوره بقره فرمود: 
عدد آیات بقره در شمارش کوفی ۶ است و هو العدد المروی عن امیر المومنین علیه الشلام». 
و در فن اول از مقدمه تفسیرش که درباره عدد آیات قرآن است فرموده: 
بدان عدد اهل کوفه صحیح‌ترین اعداد و برترین آنها از حیث سند است زیرا که آن از امیر المومنین علی بن ابی طالب علیه الم لام 
ماخوذ است. 
و در فن دوم در ذکر اسامی قارئان مشهور فرموده اما عاصم قرآن را بر- ابو عبد الرحمن سلمی خوانده و او بر امیر الممنین علیه 
الشلام خوانده است. 
مرحوم سید صدر در کتاب «تأسیس الشیعه لعلوم الاسلام» در ضمن اشاره به شیعه بودن و جلالت قدر عاصمء فرموده: «عاصم بن 
ابی النجود» قر آن را بر ابو عبد الرحمن سلمی صاحب امیر المومنین علیه الشلام قرائت کرده در صورتی که او نیز بر آن جناب قرائت 


نموده بود» و این مطلب را بزرگان دیگر نیز در کتابهای خویش نقل کرده‌انده عاصم در سال ۱۲۸ هجری از دنیا رفته است. 
اهتمام رسول خدا (ص) به خواندن و آموختن قر آن: 


خدا در وصف قرآن فرموده: کناب أنراءٌ ایک تخر لاس من اللماتِ ای اور ابراهیم/ ۱ اين کتابی است که بر تو نازل 
کرده‌ايم تا مردم را از تاریکیها به سوی نور ببری و نیز فرموده: ان هذا اون هی للتی هی آَفوَمُ اسراء/ ٩‏ این قرآن مردم را به 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۲ 

استوارترین راه هدایت می کند» اين کتابی است که بر تو نازل کرده‌ايم تا در آن تدبر کنند و خردمندان بیدار گردند ص/ ۲۹ از 
اینگونه آیات در وصف قر آن بسیار است. 

رسول خدا صلّی الله علیه و آله به قرآن بسیار اهمیت می‌داد و در تعلیم و بکار بستن آن سعی خاص مبذول می‌فرمود می گفت: 
قلبی که ظرف قرآن باشد از عذاب خدا بدور خواهد بود آری: 

«لا یعذت الله قلبا وعی القر آن»» 

می‌فرمود: هر گاه فتنه‌ها همچون تکه‌های شب تار شما را در میان گرفت به قرآن رو آورید: 

راذا التبست علیکم الفتن کقطع اللیل المظلم فعلیکم بالق رآن ...» «۲». 

می‌فرمود: خانه‌های خود را با تلاوت قرآن روشن و نورانی کنید 

«نوروا بیوتکم بتلاوة القرآن» «0۳. 

می‌فرمود: فرزندان خود را بر سه چیز پرورش دهید: دوستی پیغمبرتان دوستی اهل بیت پیغمبرتان و خواندن قرآن: 

«ادبوا اولاد کم علی ثلث خصال حب نبیکم و حب اهل بیته و تلاوهٌ الق ر آن ...» «۴). 

قرا شوت ال حظیرکگ بوها از قرافت و شعلن آن للم ی تا بان خسن دادم که فر از زانط با وق آنلدر ریا 
ی بای از امس وهای مسا ی این ما یله سره ات و و حیه رای وان وی کت 
در آنها آیه‌ای هست که از هزار آیه بهتر است (مجمع البیان فضل سوره حدید). 


با آنکه خودش قرآن را به دیگران تعلیم می‌داده خوش داشت که از دیگران 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
(۱)- وسائل الشیعةٌ ج ۴/ ۸۲۵. 
(۲)- المحجهة البیضاء ج ۲/ ۲۱۲. 
۱ کافي ۱۰/۱ ۰۱ ۳ 
(۴)- الجامع الصغیر (ادبت). 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۳ 
را از با هی رات ی وی یی کر از مرکا بخواهد قرآن را آن طور که بر من نازل شده بخواند 
مثل اين ام عبد تلاوت کند «۱). 
عبد الّه بن مسعود و به قولی مردی بنام عبیده نقل می‌کند: روزی آن حضرت بمن گفت: بر من قرآن بخوان» گفتم: بر تو بخوانم با 
آنکه بر تو نازل شده است؟! فرمود: دوست دارم از دیگری بشنوم» گوید: شروع به خواندن سوره نساء کردم همین که بآیه کیت 
اذا جننا کل هی تفا بک عان مرلا: شهیدا آ آیه ۴۱ رسیدم سربلند کردم دیدم اشکک از چشمان آن حضرت جاری 
اس ۲۸ 
بنزد آن حضرت دانستن قرآن موضوعیت داشت» کسانی که در قرائت و حفظ قرآن پیشقدم بودند مورد نظر بودند. روزی جمعی از 
یاران را به سفری می‌فرستاد پرسید چقدر قرآن می‌دانید؟ یکی که از همه جوانتر بود گفت: من فلان قدر و فلان قدر و سوره بقره را 
می‌دانم. فرمود: با 
مضعب ین غمیر قرشی شهیك جک «احده پروز کار جوانی سرپرستی مسلمانان مدیته را نب پیش از هجرت به عهده گرفته انش 
مأموریت به علت ایمان و دانستن قرآن بوده هر یک از صحابه قسمتی از قرآن را حفظ کرده بودند ولی باتفاق مسلمین» علی بن ابی 
طالب علیه الشلام همه قرآن را در عهد آن حضرت از حفظ داشت و در این عمل یگانه بود (مقدمه نهج البلاغه اين ابی الحدید). 
آن حضرت دو چیز را بیشتر سفارش می کرد و بس مهم می‌خواند: قرآن و اهل بیت یعنی: بهترین مکتب و بهترین رهب می‌فرمود: 


دو چیز وزین و پر 


(۱)- المحجه البیضاء ج ۲/ ۲۳۲. 

(۲)- صحیح مسلم ج ۱/ ۳۲۰. 

(۳)- مجمع البیان فضل سوره بقره. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۴ 

ارزش در میان شما می گذارم: کتاب خدا و عترت و اهل بیت من اگر از آن دو پیروی کنید هرگز گمراه نخواهید شد؛ 

«انی تا رک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی اهل بیتی ما ان تمسکتم بهما لن تضلوا ابدا ... 

این حدیث متواثر است. 

در نهج البلاغه از امیر المقمنین علیه اللام در خصوص قرآن» کلام عجیبی نقل شده است که فرمودند 

«فی القرآن نباً ما قبلکم و خبر ما بعد کم و حکم ما بینکم» (حکمت ۳۰۲) 

یعنی: اخبار پیشینیان و خبرهای آینده و دستور العملهای فعلی در قرآن است. ضرورت دارد که مسلمانان این ودیعه الهی و این بارقه 
رحمت را پیوسته سرمشق و پیشوای خود قرار دهند تا امت نمونه و رهبر جهان گردند. 

قضیه ان هدّا لقن دی ی می وم هميشه بوده و خواهد بود» بر ما ملت اسلام است که به قرآن مجید روی آوریم تا به راه 


استوار برسیم و دنیا را زیر پرچم توحید بياوريم. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲ب از ۲۹۵۱ 


حکایت قرآن 


در قرآن مجید سر گذشت بسیاری از پیامبران و مبارزات آنها با مشرکان و طرفداران باطل نقل شده است. این حکایات عیتیتهایی از 
نظام زندگی بشری است که از اول بوده و خواهد بود. قرآن مجید درباره آنها می‌گوید: مقصود از اینها داستانسرایی نیست؛ بلکه 
رای متفکران و خردمندان را درس زندگی است لَذ کا فی تَصم هم عبر وی لباب ما کان عويتً ری یوسف/ ۱۱۱ در 
جای دیگر در رابطه با نقل جریان فرعون می‌فرماید مه ال تکال خر و الأولی ان فی ذلک لَمترٌلِن بخشی نازعات/ ۲۵ و ۲۶ 
یعنی عذاب یرعون و فرعونیان سنتی از سنتهای لا بتغیر خدایی است اهل خشیت می‌توانند تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۵ 

از ان عترت کیت 

قآ گاه که ات اشتاب سرا انم کر امه آن می کر ها وال اش تیاو با هار بو اس 
بقره/ ۶۶ یعنی آن عذاب انتقامی بود در مقابل اعمال حاضر و گذشته آنها و موعظه‌ای است اهل تقوی را. 

علی هذا غرض قرآن قضّه گویی و داستانسرایی نیست بلکه می‌خواهد سنتهای ثابت جهان و قانونهای حاکم بر زند گی را در قالب 
الفاظ مجشم نماید تا حجت خدا بر جهانیان تمام شود و انسانها زمان تکوین را بفهمند و بدانند سل کار صالح و طالح عادل و 
ستمگر به کجا خواهد انجامید. چه قدر در اشتباهند آنان که فکر می کنند قر آن مجید قصد داستان گویی دارد. 


قر آن و انقلاب اسلامی ایران: 


انقلاب اسلامی ایران که بدست توانای فرزند قرآن حضرت امام خمینی مد ظله پایه گذاری شده نمونه دیگری از آثار قرآن مجید 
است. این انقلاب از قرآن الهام گرفته و اهداف قرآن در آن پیاده می‌شود: قلع و قمع محاربین و مفسدین مبارزه با شرق و غرب و 
قدرتهای شیطانی» جهاد با کفار و اهل طغیان ایستادن در مقابل منافقین ارتباط با دولتهایی که بفکر مسالمت هستند؛ اجراء حدود 
الهی» تشکیل مجلس شورای اسلامی» به انزوا کشاندن ش رک و کفر» طرفداری از مستضعفان جهان بسیج نیروهای مسلمان و صدها 
امثال آن» نمونه‌های درخشانی از فرموده‌های قرآن مجید است که چهره محبط ایران را چهره اسلامی و توحیدی کرده و محبط 
رجعت قرآن» رجعت رسول الب رجعت امامان معصوم علیهم السّلام را بوجود آورده است. آری باید به قرآن روی آورد و برای 
سعادت دو جهان از قرآن و فرموده اهل بیت علیهم الشلام که «ثقلین» هستند الهام گرفت. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۶ 
سبکی که در نوشتن تفسیر اتخاذ کر ده‌ام: 


در اين تفسیر ابتدا قسمتی از آیات که به نظر نگارنده با هم ارتباط دارند نوشته شده و ترجمه آیات در ذیل آنها بیان می گردد. 
سپس مطالب تفسیری در سه بخش: کلمه‌هاء شرحها و نکته‌ها بررسی می‌شود بدین طریق که ذیل عنوان «کلمه‌ها» متن آنها توضیح 
داده می‌شود و ذیل عنوان «شرحها» آیات شریفه مورد تفسیر قرار می گیرد و در ذیل عنوان سوم برداشتهایی که می‌شود از آیات 
کرد و مطالبی که مربوط بآنهاست بیان می‌شود از خداوند امیدوار چنانم که این نوشته برای همگان مفید و مورد استفاده قرار گیرد 
و این تلاش از مولف موجب رضایت او و مورد قبولش واقع شود «ربنا علیک توکلنا و الیک انبنا و الیک المصیر». 

ازو سد علی اک و ی ۱۳۶۷/۴۳/۱ 


نفهسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۷ 
سوره فاتحة الکتاب در مکه نازل شده و هفت آیه است 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱+۱ از ۲۹۵۲ 


نظری به سوره مبا رکه 


۱ -بنا بر آنکه در مقدمه تفسیر گفته‌ايم این سوره پنجمین سوره است که در سال اول ؛ بعثت بعد از «المدثر» نازل گشته است. 

۲ تعدد آیات آن بلافاق هفت آیه است با این فرق که اهل مکه و کوفه سم اه . ونکت اند شرف و یراع این .. تا آخر 
با ۲ ۱ .. را یک آیه نمی‌دانند صدراط لین نت عَلیهمْ را یکك آیه دانسته‌اند» آنهایی 
که آن را شش با هشت آیه گفته‌اند اعتنایی به قولشان نیست این سوره دارای بیست و هفت کلمه و صد و چهل حرف است. 
«تفسیر خازن» ۳- این سوره در مکه نازل شده و از سوره‌های مکی است. بعضی گفته‌اند: 

در مدینه نازل گشته و به نظر بعضی دو دفعه نازل گردیده است یکی در مکه و دیگری در مدینه. به مکی بودن آن از دو راه 
استدلال شده است. اول اینکه: 

مراد از «سبع مثانی» » در آیه و لَقَذْ آتیناک سَیعاً من الْمثانی و الْقرَآَنالعْطیم حجر/ ۸۷ سوره حمد است؛ این آیه بلاخلاف در مکه 
نازل شده است» پس در وقت نزول سوره حجر» سوره حمد نازل شده بود. 

دوم- به ضرورت مسلمین نماز در مکه واجب گردیده است و در اسلام نماز بدون حمد نیست. شیعه و اهل سنت اتفاق دارند بر 
اینکه رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله تفسیر أحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۸ 

فرموده‌اند 

«لا صلوه الا بفاتحة الکتاب» 

اما آنها که گفته‌اند: دو دفعه نازل شده است این سخن نیز محتمل می‌باشد بعلت کثرت فضیلتش. هر چند که دلیلی بر- آن نیست 
(۱). 

تایخ سوژه پتاسطه رشزل خوا صای اللسعیه‌ی ال فاتة الکانن فامگدازی اه ات زا ان که کف شاه انیم واه بت 
بالاتفاق نقل کرده‌اند که آن حضرت فرموده است. 

«لا صلوه الا بفاتحة الکتاب» 

وانگهی این حدیث بهترین ل دلیل است که قرآن کریم در زمان آن حضرت بترتیب فعلی در آمده و سوره حمد در اول آن قرار 
گرفته اسنت: 

۵- محتویات سوره مبار که از این قرار است: 

۱- رحمت خدا همه موجودات را فرا گرفته و آن رحمت دائمی و ابدی است. باید سخن و کار با نام چنین خدایی آغاز گردد. 
۲- پرورش دهنده همه مخلوقات او است.» رحمتش گسترده و ابدی است. 

۳- جهان دیگری غیر از این جهان وجود دارد که گرداننده آن نیز خداست. 

۴- پرستش خاص خداست. فقط باید او را پرستید و فقط باید از او مدد خواست که آفریننده و اداره کننده همه جهان اوست. 

۵- مردمان در مسیر زندگی به سه گروه تقسیم می‌شوند: هدایت یافتگان غضب شد گان و گمراهان باید تلاش کرد و از خدا 
خواست تا از گروه اول شد بقیه مطالب در «نکته‌ها» خواهد آمد. 


(۱)- البیان ج ۱ ص ۴۴۴ تألیف علامه خویی. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۹ 
[سوره الفاتحة (۱): آبات | تا ۷] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۶۵ از ۲۹۵۲ 


اشاره 


بشم ال الرخمن ارم (۱) 

امد للّه رت العامیق (۲) من الحیم (۳) مالک یم لین (۴) یاک تب و اک تشتعینْ (۵) 
ادا الصَراط مشیم (۶) صراط لین آنعفت علیهع غیر المنضوب علیهم و لا الصَالینَ 4 

۱- پنام خدای رحمان رحیم. 

۲- ستایش خدا را که پرورد گار جهانیان است. 

۳- رحمان و رحیم است (۱). 

۴- مالک روز جزاست. 

۵- فقط تو را می‌پرستیم و فقط از تو پاری می‌جوئیم. 

سا نا ارام رات ای کی 


۷-راه آنان که به آنها نعمت داده‌ای نه راه غضب‌شد گان و نه راه گمراهان. 


(۱)- ترجمه رحمن و رحیم به بخشنده مهربان بنا آنچه گفته خواهد شد درست نیست علت اختیار ترجمه متن خواهد آمد. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۳۰ 
کلمه‌ها 


له: اسمی است که فقط بر خدای تبارک و تعالی گفته می‌شود به نظر بعضی اصل آن «اله» است همزه‌اش حذف شده و الف و لام 
بر آن اضافه گشته و لام در لاحم ادغام شده است؛» در این صورت معنی آن «معبود» است ۱۱ فیرو زآبادی در قاموس گوید اصح 
آنست که علم غیر ش خی سک بابک خاتشت جی اف زنل ات پعضوص از امقانت عق کمالن فرظ تست ول ابا بدعیه انا 
دلالت دارد لذا گفته‌اند: له واجب الوجودی است که جامع همه صفات کمال است از آیه ۱۱۰ سوره اسراء معلوم می‌شود که آن 
از اسماء حسنی است (۲). 

رحمن: صیغه مبالغه است از رحمت که دلالت بر کثرت و گسترش و احاطه رحمت دارد یعنی: خدایی که رحمتش همه موجودات 
واقا گرفتهو مققش وت کل شم شاف ۱۵۹) (زنعت: غرضی) 

رحیم: صفت مشبهه است و دلاحلت بر دوام و هميشه بودن رحمت دارد یعنی: خدایی که رحمتش پیوسته و دائمی است (رحمت 
طولی). 

بخمد؛ سقایش» نا کویی او ستودن در مقابل بذل و احسان, آن از «مدح» اخص و از «شکره اعم است (قاموس قرآن- حمد). 


رب: پرورش دهنده. «رب الصبی ربا: رباه حتی اد رکك» آن در اصل مصدر است که به معنی فاعل (مربی) بکار رفته است. به معنای 


۲ تا گفته تمای 4 0 ا ترجمه صحیحی نیست که خدا بمعنی «خودآ» است یعنی آنکه آمدن و وجودش از خودش 


ایو اس ی او تیا دای 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه +۱ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱» ص: ۳۱ 

رئیس» مالکك. مصلح و مانند آن نیز بکار می‌رود. 

عالمین: آن جمع عالم (بفتح لام) است. به معنی همه مخلوقات» به معنی مردمان نیز آبد مانند و نی فک ی ال (بقره/ 
۷ 

مالک: این کلمه بمعنی صاحب مال و سرپرست هر دو آمده است. در آیه معنای دوم بهتر است. 

صراط: راه آن با «سین» و «صاد» هر دو خوانده شده و هر دو به یک معنی است. آن در اصل با «سین» است ولی گویند: با صاد 
افصح است که صاد با طاء قریب المخرج است. 


شرح‌ها 


در این آیات. ابتداه خداوند بطور غائب با صفات رب العالمین؛ رحمن» رحیم و مالکک یوم الدین یاد شده است. گویی نماز خوان با 
ذکر این صفات به تدریج به خداوند نزدیک می‌شود و در مالک یوم الذأین با خدا روبرو شده و طور خطاب می‌گوید: یاک َقبد و 
یاک تین ... و ادامه می‌دهد که ما را از هدایت یافتگان و لین نت عَلیهغ بگردان و از گمراهان و غضب‌شد گان بدور کن. 
بالاتر از همه مرد موْمن با ذکر بسم اللّه ... به دربای رحمت بیکران حق که همه جا را پر کرده و همیشگی است اتصال پیدا 
می کند. 

۱-«بشم ال امن الرحیم» به اتفاق شیعه بسم الّه ... یک آیه مستقل و جزء فاتحة الکتاب و سوره‌های دیگر است. به جزء سوره 
توف دز سوت (تیا ۳ دی مد قاس خر ش یداتوا ات که لکشت وک آن در کتاوفل یی راز 
واجب باشد و خواه مستحت. «بسم له متعلق است به فعل مقدر مانند (ابدء- ابتدء) یعنی» شروع می‌کنم با نام خدا (با شروع کن با 
نام خدا) از امیر المومنین صلوات الله علیه نقل شده: له بزر گترین اسم از اسماء خداست تفسیر أحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۲ 
سزاوار نیست غیر خدا با آن خوانده شود 

له اعظم اسم من اسماء له عز و جل لا ینبغی ان یتسمی به غیره؛ (صافی). 

«رحمن» حاکی از احاطه رحمت و شمول آن بر همه موجودات است؛ «رحیم» دلالت بر دوام و همیشگی رحمت دارد؛ یعنی بنام له 
که رحمتش همه را فرا گرفته و همیشگی است ۱7 علی هذا رحمن و رحیم هر یک معنای مستقلی دارند و تأاکید یکدیگر نیستند. 
به ار را رتست نارای خی بط وی اکن وس وانحاظه او که هید فسوی اس ۵ گرا اترتشتان 
که فرموده و رَعتی وس کل شیء (اعراف/ ۱۵۹) و از فرشتگان نقل کرده که گفته‌اند ربا وسغت کل شیء رَمَةٌ و علماً(غافر/ 
۷ دوم جنبه دوام و همیشه بودن آن اولی رحمت عرضی دومی رحمت طولی است. 

کلمه «رحمن) به علت صیغه مبالغه بودن دلالت بر گسترش و احاطه رحمت دارد و «رحیم» به مناسبت صفت مشبهه بودن مفید دوام 
و همیشگی است قطع نظر از مدلول لفظ رحیم بخبادهای اسمتفر آبانتر انا راب الرحيم (بقره/ ۰ نک نت الاب الرحم 
(بقره/ ۱۲۸) ان و لور لحم (یوسف/ ۹۸) و مانند آنهاه به خوبی روشن میکنند که رحمت از خدا غیر قابل انفکاک است. 
علی هذا بهترین ترجمه بسم ال ... اين است: بنام له که رحمتش همگانی و همیشگی است» ترجمه‌ای که نگارنده عبن رحمن و 


رحیم را آورده‌ام پرای آن است که خود لفظ «رحمن. رحیم» در بیان این حقیقت از هر لفظی زیباتر است. 


(۱)- طبرسی» زمخشری بیضاوی و دیگران رحمن و رحیم هر دو را صیغه مبالغه گفته‌اند ولی نگارنده قول المنار را قوی می‌دانم 
که گوید: رحیم صفت مشبهه است. علی هذا آن دلالت بر دوام دارد نه اينکه تکرار رحمن باشد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۷ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۳ 

در بعضی از روایات آمده است که: رحیم مخصوص به مومنان است باین تعبیر: خدا رحمن است نسبت به ممن و کافر» رحیم است 
فقط به مومنان ولی باید در این روایات از لحاظ تأویل يا رد آنها دقت نمود «۱» زیرا اگر چه در قرآن آمده و کانّ بلمومنینَ رحیماً 
(احزاب/ ۴۳) اما در عين حال بطور عموم آمده است ان 1 لاس روف رَحیم (شره/ ۱۳۲ و بات لفق ان شاع ار کرت 
لیم ان للکان عنررا تما (تیذاب/۳۶7): 

نس سای از حالس هدن افیا هیا فا شاه آ زر شاوی ریت که مه سار نات است » کاشی 
راز وان مسا این ماد رن هو ذ کر للعالمینَ (ص/ ۸۷ گویند: الف و لام الحمد برای استغراق است یعنی همه 
حمدها و ستایشها خحاص خداست. بعلت آنکه همه چیز از افاضه او است و مالک واقعی او است. برای هر کسی ستایش شود بعد از 
دقت خواهیم دید که عمل او به خدا منتهی می‌شود و جزئی از ربوبیت او است. 

لفظ «رب العالمین» تعلیل «الحمد لله» است زیرا مربی عقلا سزاوار تشکر. 

و ستایش است؛ معلوم است که مراد از «الحمد للهه انشاء حمد است یعنی خدا را حمد می‌کنم. 

۳ امن احیم وصف دوم و سوم «لّ. است و تعلیل دوم برای «الحمد له آری خدایی که رحمتش هر چیز را فرا گرفته و 
داتس نت رای تشرد انش کیش 4 و عیاقو ای با شوم رب امن | زک 

۴- مالک یوم الدین وصف چهارم برای لل*» است یعنی رب العالمین بودنش منحصر به دنیا نیست بلکه او فرمانروای آخرت نیز 


هست «مالکت» اسم 


(۱)- در البیان علامه خویی ج ۴۵۸/۱ آمده است: اين روایات باید تأویل یا رد شوند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۳۴ 

فاعل است. به معنی صاحب مال و سرپرست هر دو به کار می‌رود؛ در آیه آ نا له ما عملث آتدینا ماما هم ها مالکون 
زین ۱ یعنی صاحب مال است و در آیه و زا یا ماک لیقْض علینا ریک قال نکم ماو (زخرف/ ۷ یعنی سرپرست و 
فرمانروا است. یعنی ندا می‌کنند: ای حکمران آتش خدایت ما را بمیراند گوید شما ماند گار هستید اگر بالفرض نام او «مالکك» باشد 
ظاهرا به علت حکمرانیش باهل آتش است. 

«عاصم بن ابی النجود» و دیگران آن را «مالکك» و عده‌ای «ملکت» (بفتح میم و کسر لام) قرائت کرده‌اند» ظاهرا آن به معنای مدیر و 
حکمران است زیرا با «یوم» حکمران بودن مناسب است. 

۵ ایّاک نع و |بّاک تشرتعین گویی نما زگزار با ذ کر اوصاف قبلی؛ قدم بقدم به خدا نزدیک می‌شود تا در اینجا با خدا روبرو 
می‌شود و با لفظ خطاب می گوید «ایاک نعبد ...» جلو آمدن «باک» در هر دو مورد برای افاده حصر و اختصاص است یعنی: فقط 
تو را می‌پرستیم و فقط از تو مدد می‌طلبیم. گویی اوصاف قبلی برای تمهید این سخن است. آری مبدئی که رب العالمین» رحمان 
رحیم» مالک یوم الدین است و قادر به جلب منفعت و دفع ضرر است و انسان را از پرستش طاغوتها بی‌نیاز می کند باید مورد 
پرستش و مددخواهی قرار گیرد «۱: 

۶ اهینا الصّراط الْمْشَقَيم هدایت به معنی راهنمایی است» صراط مستقیم و راه راست چنان که از آیه بعدی روشن خواهد شد. راه 
انبیاء و تعلیم یافتگان راستین آنهاست علی هذا آن» راه مستقیم به خصوص است. در این آیه از خدا می‌خواهیم: ما را براهی هدایت 
کند که هنوز به آن نرسيده‌ايم بنا بر اين» 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۸ از ۲۹۵۱۲ 
(۱)- اينکه در جای «ایاک اعبد» جمله «اياک نعبد» با صیغه متکلم مع الغیر آمده است ظاهرا برای نفی هر گونه تشخص و استقلال 
در مقابل حق است. 
تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۰۱ ص! ۳۵ 
تحصیل حاصل نیست. به آبه بعدی توجه شود. 
۷ صتراط این آنعمت علیهم یر امنضوب علیهغ و الَالین بحکم و آن اغبلونی هذا صتراط مشتقیم (یس/ ۰ صراط مستقیم 
همان زند گی با توحید است یعنی مرا بند گی کنید که راه راست همین است. ولی منظور از آن در اینجا صراط بخصوصی است 
یعنی صراط پیامبران و صدیقین و شهداء یعنی بالاترین درجه هدایت. 
ی ۱ سا ۳ به حکم: 2 ال 

و الشول ولیک مع لین أ نعم له ایهم م می ان و الصَدیقَینَ و السُهُداءٍ... (نساء/ ۶۹) «0۱. 
عبارتند از پیغمبران و صدبقین و شهداء اعمال. بنا بر اين» منظور از اهنا السّراط المشَقیم هدایت ابتدایی نیست تا تحصیل حاصل 
شود بلکه درجه اعلای آن است که هنوز بآن نرسيده‌ايم. 
اگر گویند: انبیاء و صدیقین و امامان در موقع گفتن اين کلمه چه می‌خواهند آنها که باین مرتبه رسیده‌اند؟ 
گوئیم: درجات صراط مستقیم نسبت به همه متفاوت است. آنها هم مرتبه بالاتر از آنچه دارند می‌خواهند. 
و اگر بگوئیم: صتراط الذیق عم عَلیِهم با صراط مستقیم در آیه سابق فرقی ندارد بلکه فقط بیان آنست. در این صورت مراد از: 
ادا السَراط ادامه هدایت است یعنی ما را لحظه به لحظه هدایت کن که عبارت اخرای مستدام بودن است؛ از امیر المومنین صلوات 


الله علیه نقل شده که معنای آن «ثبتناه است یعنی ما را در راه هدایت ثابت فرما :۲». 


(۱)- ایضا آولک ای ] عم له عَهم م من این من رب آدم مریم/ ۵۸. 

-)۲( 

جوامع الجامع «روی عن امیر المومنین ع( ان معناه ثبتنا». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۳۶ 

نا گفته نماند: افاضه هدایت و سائر افاضه‌ها از خداست به بند گان» نظیر کارخانه برق و لامپ است تا کارخانه برق می‌دهد لامپ 
روشن است هر وقت کارخانه برق ندهد لامپ خاموش است. علی هذا افاضه هر آن قطع شود بنده در ضلالت خواهد بود لذا باید 
پیوسته گفته شود ادا الضَراط لشیم 

ماع سوب عَلَیهْ وا الَالینَ پر روشن است که آیه شریفه مردم را به سه گروه تقسیم می‌کند: نعمت داده شد گان» غضب 
شد گان و گمراهان» گروه اول همانها هستند که راه حق و راه توحید را یافته و در آن زندگی کرده و می‌کنند؛ اين گروه توضیح 
داده شد. 

گروه دوم یعنی غضب‌شد گان. عبارتند از پیشوایان ستمگر اعم از کفار و مشرکان و منافقان و طاغوتها که در راه باطلند و در غضب 
خدا هستند و دیگران را اضلال می‌کنند. 

گروه سوم یعنی گمراهان عبارتند از کسانی که کورکورانه از پیشوایان ستمگر و طاغوتها پیروی می کنند آنها هم در آتش خداوند 
خواهند بود و در روز قیامت در میان آتش خواهند گفت .. وا نا ادن و کبراناقأف وتا ایا (احزاب/ ۶۷) یعنی خدای 
ما از بز رگانمان پیروی کردیم آنها ما را گمراه نمودند. 


در قرآن مجید در موارد مکرر گفتگوی مستکران و پیروان آنها در میان: ۶1 تش نقل شده که هر یک دیگری را محکوم کرده و یکث 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۶٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
دیگر را لعنت خواهند کرد مطیعان گمراه و نادم» به پیشوایان خود خواهند گفت: شما ما را اضلال نمودید با در نظر گرفتن این 
آیات شکی نمی‌ماند در اينکه مراد از المُمْضوب عَليَهغ پیشوایان ظالم و از الضالین» پیروان آنهاست چنان که فرموده و جَعناهُم 
یعون ٍلی انار (قصص/ ۴۱). 
در سوره ابراهیم آیه ۰ چنین آمده است و بو له جمیعاً فقال السَعَفاء تفسیر أحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۷ 
ین استکیزوا ‏ نا تکم تب هل شم منوت عنا من غذاب اه ین شین .. 
در سوره سباً از آیه سی یک تا سی و سه گفتگوی مفصلی میان مستکبرین و مستضعفین نقل شده که روز قیامت خواهند گفت: 
شما ما را پی‌چاره کردید و به کفر و شرک وا داشتید. 
ایضا در سوره غافر آیه چهل و هفت و چهل هشت و در سوره ص آیه پنجاه و نه و شصت و در سوره اعراف آیه سی هشت و سی 
نه» این مطلب آمده است. 
در روابات شبعه و اهل سنت نقل شده است. مراد از المغضوب علیهم. بهود و از الضالین نصاری است «۱) بنظر می‌آید که این 


روایت برای بیان مصداق است و گرنه مغضوب علیهم و ضالین اعم از بهود و نصاری می‌باشند چنان که درباره فرعون آمده است 


2 
۳ 


مدقم یوم یامه ورد ار (هود/ ۹۸) و حال آنکه فرعون و قوم او نه از بهودند و نه از نصاری. 


نکته‌ها 


بسم اللّه ... آیه مستقلی است 


در گذشته گفته شد: باتفاق شیعه بسم الله الرحمن الرحیم یکک آیه مستقل است و جزء سوره حمد و سوره‌های دیگ قرآن می‌باشد 
در این زمینه روابات زیادی از ائمه معصومین علیهم الشلام نقل شده است. 
۱- از علی علیه الّرلام پرسیدند آیا بسم الله ... از سوره فاتحة الکتاب است؟ فرمود آری» رسول خدا آن را می‌خواند و یکک آیه 


می‌شمرد و می‌فرمود: فاتحهٌ الکتاب 


(0- 
تفسیر عیاشی: عن معاوية بن وهب قال سئلت ابا عبد الّه (ع) عن قول ال غیر المخضوب علیهم و لا-الضالین؟ قال هم الیهود و 
التصاری». 


همان سبع مثانی است (۱). 

۲- معاويةُ بن عمار گوید: بامام صادق علیه ال لام گفتم: وقت خواندن نماز بسم ال ... را در فاتحهٌ الکتاب بخوانم؟ فرمود: آری. 
گفتم: پس از خواندن فاتحة الکتاب بسم ال ... را با سوره بخوانم؟ فرمود: آری «۲. 

۳- عیاشی از امام صادق علیه الشلام نقل می کند که فرمود: چرا چنان کردند. خدا مرگشان دهد بزرگترین آیه کتاب خدا را گمان 
کردند که اظهار آن بدعت است (۳. 

دور وتات آشل فت سیم ات تسرط عواتر لیر اروسول اش اسهو اقا کد ات کوهه 


وقت خواندن حمد» بسم الله با 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۲۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
را بخوانید. حمد اساس قرآن, و اساس کتاب و سبع مثالی است؛ روایات دیگری نیز از این قبیل است. 
با وجود این اهل سنت در خصوص بسم ال ... سه گروه شده‌انده گروه اول مانند شیعه معتقد شده‌اند که آن آیه مستقلی است؛ عده 
آنان بسیار است. ابن کثیر آن را در تفسیر خود از علی علیه الّرلام ابن عباس» ابن عمره ابن زبیر ابو هریره و امثال آنهاء نقل کرده 
است. 
گروه دوم معتقد شده‌اند که آن در سوره حمد آیه مستقل است و در سوره‌های دیگر نه. 
گروه سوم گفته‌اند: آن آیه مستقلی است ولی جزء هیچ یک از سوره‌ها نیست. فقط برای تبرک و نشان دادن اوائل سوره‌ها نازل 
کته است (مجمع البیان). 


(۱- ۲)- وسائل الشیعة ج ۴/ ۷۴۶و ۷۴۷ 
(۳)- تفسیر عیاشی سوره حمد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۳۹ 
روایاتی در خصوص سوره فاتحة الکتاب 


۱-عباشی از حضرت رضا صلوات له علیه نقل می‌کند بسم اللّه ... باسم اعظم الهی از سیاهی چشم به سفیدیش نزدیکتر است 
نها اقرب الی اسم له الاعظم من ناظر العین الی بیاضها. 

1۲- صفوان جمال از امام صادق علیه التلام نقل می کند خدا هیچ کتابی نازل نکرده مگر آنکه اول آن بسم اه الرحمن الرحیم بوده 
اقال ابو عبد الّه علیه التبلام ما انزل له من السماء کتابا الا و فاتحته بسم الّه الرحمن الرحیم و انما کان یعرف انقضاء السورة بنزول 
بسم اه الرحمن الرحیم ابتداء للاخری». 

رل ایام عانهی 0 این هفرس فاص سای بو سوه را اش کاشی تازن و وواسک ترش 
نکنم؟ گفت: آری پدر و مادرم فدای تو باد آن حضرت "الحمد للّه ام الکتاب» را بر او تعلیم فرمود 

«یا جابر الا اعلمک افضل سورة انزلها الّه فی کتابه»؟ 

این قسمتی از یک حدیث است و در قرآن فرمود: 

«هی شفاء من کل داء الا السأم یعنی الموت». 

۲ سف تا دق از رتوال شا صلی الله هو لتق کر اف مو هت با قاط الکتانب بر من متخ نها 

«قال رسول اه صلّی له علیه و آله ان اللّه مر علی بفاتحة الکتاب» 


این روایات. همه از تفسیر عیاشی نقل شده است. 

موفعیت این سوره در زندگی انسان 

این سوره در زندگی انسان اثر تام و تمام دارد؛ در این سور سخن از رحمت واسعه و ابدی خدا و از معاد و پرستش خدا و مدد 
خواستن از او و در ردیف پاکان عالم قرار گرفتن است. جامعه انسان بدون حکومت رحمت و عاطفه قابل بقا نیست. انسانها باید 


برنامه کارشان بر پایه رحمت و تعاون و همکاری باشد نه تضاد و پایمال کردن همدیگر. جهان روزی به سعادت می‌رسد که 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
زند گی بر پایه توحید و معاد استوار باشد تا این دو اصل در زندگی بشر حکومت نکند» تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۰ 
زندگی ایده آل ممکن نخواهد بود. 
علم و صنعت بدون توحید» مانند سلاح در دست دیوانه است که نتیجه‌اش تار و مار کردن «هیروشیما» و کشتن هفتاد و هشت هزار 
و صد و پنجاه انسان در یک ساعت» کشتن یک میلیون الجزاثری بجرم خواستن حق خود» اشغال فلسطین بدست صهیونیسم غاصب 
بیرون راندن مردم یک کشور از دیارشان, زنجیر کشیدن ملل ضعیف بدست ابرقدرتها و میلیونها نظاثر آنست» آری «چو دزدی با 
چراغ آید گنه برد کالا). 
انسان بی توحید» جز چنگیزهاه بزیدها» کارترها؛ رضاخانها» نصیری‌ها» محمد رضا خانها و ... نمی تواند باشدء باید پرستش و اطاعت 
خاص خدا باشد. باید طاغوتها از بين بروند» باید همه بآن مشیت و خدایی که جهان را آفریده است و اداره می کند روی آورد و لا 
تخد بَعضنا بعضاً آزبابً من دون الله. 
اهل اسلام روزی اقلا ده بار این سرود توحید. سرود محکومیت خدایان دروغین» سرود رحمت عالمگیر و سرود پرستش رب 
العالمین را در نمازها می‌خوانند و استغاثه می‌ کنند که خدایا ما را از پاکان و از زمره لین أنعمَتَ علیهمْ گردان تا در این زندگی 
پرتلاطم و ش رک آمیز به ساحل توحید راه یابد اللهم یا ربنا اهدنا الصراط المستقیم». 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۱ 
سوره بقره در مدینه نازل شده و دویست و هشتاد شش آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- بنا بر آنکه در مقدمه تفسیر گفته شد. این سوره اولین سوره است که در مدینه بعد از هجرت نازل شده است. در مجمع البیان 
فرموده: همه‌اش مدنی است بجز آیه ۸۱ و انوا ما حون فیه ای الله ... که در حج الوداع در «منی» نازل گشته است» تعداد 
بعبارت اخری, قرائت کوفی به عاصم بن اپی النجود می‌رسد که بر ابو عبد الرحمن سلمی خوانده و او هم نزد آن حضرت خوانده 
است ۱ ولی آیات آن در تعداد قرائت بصری ۲۸۷ و در قرائت حجازی ۵ و در شامی ۴ است. این سوره دارای شش هزار و 
صد و بیست و یک کلمه و بیست و پنج هزار و پانصد حرف می‌باشد. 

۲- گفته‌اند که این سوره به یک بار نازل نگشته است بلکه هر بار قسمتی از آن به مقتضای ضرورت نازل شده است. مثلا آ یات 


تغییر قبله باید در سال دوم هجرت نازل شده باشد زیرا تغییر قبله در پنجمین ماه سال دوم همجرت بوده است؛ 


(۱)- سفینه البحار (عصم) و نیز مرحوم سید صدر در «تأسیس الشیع» فرموده: 

«عاصم ابن اپی النجود قرء علی ابی عبد الرحمن السلمی صاحب امیر الممنین (ع) و هو قرء علی امیر الممنین (ع)». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۲ 

بهر حال. وضع آن روز اسلام» لزوم نزول این سوره را در وقتهای مناسب ایجاب می کرد. 

۳- تسمیه این سوره به «بقره» ظاهرا بعلت گاو کشی بنی اسرائیل است که جریان آن در آیات شصت و هفت تا هفتاد و سه بیان شده 
است ولی چرا سوره‌ای باين بزرگی و دریایی از حقاتق با نام یک قضیه نامگذاری شده است. در تفسیر آیات آن قصه بیان خواهد 


شد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
۴-بنا بر روایات شیعه و اهل سنت. این سوره در زمان ی با ی ال یی ال شا ات زرم تفه شده 
است» طبرسی از سهل بن سعد نقل کرده که رسول خدا فرمود: برای هر چیز سنام و سرآمد و قله‌ای هست قله قرآن سوره بقره 


ات 

«ان لکل شیء سناما و سنام القرآن سورة البقرة ...» 

و در روایتی آمده که رسول خدا صلّی الله علیه و آله جوانی را فرمانده گروهی از لشکریان خود نمود» گفتند یا رسول له سن او 
از همه ما کمتر است. فرمود: او سوره بقره را می‌داند «۱». در تفسیر کشاف نقل شده که آن حضرت فرمود: آیات آخر سوره بقره از 
خزانه تحت عرش به من داده شده» آنها پیش از من به هیچ پیامبری داده نشده است نظیر این روایات در تفسیر برهان و عیاشی و 
ساثر تفاسیر نیز نقل شده است. 

۵- این سوره بزرگترین سوره قرآن مجید است و دربایی از حقائق و معارف اسلامی در آن بیان گردیده است که به ترتیب زیر 
خلاصه می‌شود: 

۱- تقسیم مردمان به سه گروه مومن کافر و منافق» بیان ابتدای خلقت انسان و سجود ملائکه و امتناع شیطان» بررسی پرونده بهود 


در حدود صد آیه که بزرگترین ضد انقلاب اسلامی در آن روز بودند. 


(۱)- مجمع البیان اول سوره بقره (فضلها) تفسیر کشاف آخر سوره بقره. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۳ 

۲- بنای کعبه به دست ابراهیم و اسماعیل و مقداری از حالات ابراهیم و جواب به بهود و نصاری که آن حضرت را بهودی با 
اف فاتست تفای ار کزان رازه سول نها هی هی نز 

۳- تغییر قبله از بیت المقدس به کعبه و مقداری از آیات توحید و نفوذ اراده خدا در اداره جهان و محکوم نمودن بت‌پرستان. 

۴- مقداری از محرمات اسلامی و شقه‌ای از فرمانهای سعادت‌بخش آن» و واجب شدن روزه و مقداری از احکام آن و اشاره بحکم 
قصاص و وصیت میت. 

۵- دستور جهاد با کفار و حدود آن» وجوب حج و مسائل حج و عمره و نیز بیان شراب و قمار و گناه بودن آنها. 

۶- مسائل مفصل نکاح و طلاق و عده و احکام زنان شوهر مرده. 

۷- جریان بنی اسرائیل که از پیامبرشان فرمانده خواستند تا در رکاب او با دشمنان بجنگند» جریان طالوت و جالوت و داود و غلبه 
ی اسراشام بر دشلمتاتا: 

۸- آیذ الکرسی, موقعیت خدا در جهان زنده شدن پرند گان مرده به دعای ابراهیم و زنده شدن آن پیامبر رهگذر بعد از صد سال و 
نشانه‌ای از معاد و قيامت موعود به طریق اعجاز. 

4- آیات انفاق و بیان مختصری در انفاق ریایی و نیز انفاقی که برای طلب مرضاة خحداست. 

۰- آیات ربا و قرض و سند قرض و شاهد گرفتن برای آن. 

۱- درخواستهای ممنان در آیه اخیر و مطالب تحسین‌انگیز آن. 

بحق باید گفت که اين سوره دربایی از حقائق و نشان‌دهنده اسلام جاویدان می‌باشد لازم است که در مطالب آن دقت کرد و با 
آنها آشنا شد با توجه به مطالب یاد شده می‌دانیم که چرا رسول خدا صلّی اه علیه و آله این سوره را قله قرآن نامیده‌اند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۴ 
[سوره البقرخ (۳): آبات | تا ۸] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۷۳۲ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


بشم ال امن ارحیم 
الم (۱) ذلک کت لا رب فیه دی لین () لین ینوت لیب و ییون السّلاهٌ و ما راهم فقوت (۳) و لین ییون 


بما رل تیک و ما رل من یلک و با رة هم ون (۴) 

آولیک علی دی من رهم و آولیک هم عون (6۵ اد انذِینَ وا سواه علیهع أ رهم آم کم نتذزم لبون (ع) تم له 
علی قلوبهع و علی ترغمهغ و علی أصارمم غشاوة ول ععذابٍ عَظیم (۷ و من الّاس من یقولْ آما له و بالیزم ان خر و ما هم 
بقژمین (۸) ۱ 

بنام خدای رحمان رحیم 

- الم. 

۲- این کتاب بی‌شکک. هدایت است برای اهل تقوی ۱). 

۳- کسانی که به غیب ایمان میآورند و نماز می‌خوانند و از آنچه روزیشان داده‌ايم انفاق می کنند. 

۴و آنان که ایمان می‌آورند به دینی که بر تو نازل شده و به دینی که پ پیش از تو نازل گشته و به دنیای دیگر یقین می آورند. 

۵- آنها در هدایت پرورد گار هستند و فقط آنها رستگارانند. 


(۱)- الم را یک آیه شمرده‌اند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۵ 

۶- کسانی که (دانسته) حق را انکار کرده‌اند بآنها فرق نمی کند چه بترسانی و چه نترسانی تسلیم نمی‌شوند. 
۷- خدا بر قلوبشان مهر زده است و بر گوشها و بر چشمهایشان پرده‌ای هست و عذابی بزرگ برای آنهاست. 


۸- بعضی از مردم می‌گویند: به خدا و دنیای دیگر ایمان آورده‌ايم ولی مومن نیستند. 
کلمه‌ها 


الم: راجع باین حروف و نظاثر آنها که فواتح سور نام دارند در اول سوره اعراف بحث خواهیم کرد. 

کتاب: مصدر است بمعنی مکتوب. آن در اصل بمعنی جمع کردن می‌باشد» گویی مطالب با حروف. در آن در کنار هم جمع 
شده‌اند» لشگر وا از آن کتیبه گفته‌اند که بعضی با بعضی جمع شده‌اند» کتاب بمعنی اثبات تقدیر» ایجاب و اراده نیز آمده است. 
ریب: شک قلق و اضطراب قلبی. 

هدی: راهنمایی. گویند: «هدیته هدی» او را راهنمایی کردم و شاید بمعنی هادی باشد. 

متقین: پرهیز کاران. مفرد آن متقی است. اصل آن وقایه و وقاء بمعنای حفظ شیء است از آنچه اذیت و ضرر میرساند» تقوی بمعنای 
خود نگه داری می‌باشد متقی یعنی کسی که خودش را از ناپاکی و گناه و عذاب خدا حفظ می‌کند. 

یمنون: ایمان: تصدیق تو ام با اطمینان» اصل آن امن بمعنای آرامش قلب است ایمان تنها عقیده نیست, بلکه تسلیم و انقیاد در آن 
معتبر است. 

غیب: نهان «الغیب کل ما غاب عنکک» تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۲۶ از ۲۹۵۲ 
بنفقون: نفق: خارج شدن. انفاق: خارج کردن مال از دست (خرج کردن) «ینفقون» جرج می کنند. 
یقیمون: اقامه: برپا داشتنء استعمال این کلمه در نماز خواندن ظاهرا برای آنست که نماز برنامه ارتباط با خداست این ارتباط باید 
هميشه و پیوسته باشد «بقیمون» برپا می‌دارند. «اقامه: ادامه» بوقنون: بقین تحصیل می کنند. بقین بالاتر از علم و از اوصاف علم است. 
فیومی در مصباح گوید: یقن علمی است که از استدلال و تحقیق حاصل شود. 
مفلحون: رستگاران. واحد آن مفلح است. فلح: رستگاری و نجات يافتن. 
کفروا: کفر در اصل بمعنی پوشاندن است زارع را کافر گویند که تخم را در زمین می‌پوشاند کافر را از آن کافر گویند که حقائق 
را با انکار پوشانده است» خواه از روی جهل باشد و خواه از روی عناد. لازم است کفر را انکار معنی کنیم. 
ختم: ختم: مهر نهادن «ختم ال مهر نهاد خدا. 
سمع: گوش و قوه شنوایی. آن در تمام قرآن مفرد آمده ولی در معنی. جمع و مفرد بکار رفته است. زیرا که اصل آن مصدر است و 
مصادر جمع بسته نمی‌شوند چنان که طبرسی و زمخشری و دیگران گفته‌اند. 


غشاوة: پرده. اصل آن از «غشی» بمعنی پوشاندن و فرا گرفتن است. 
شرحها 


در اين آیات مردم به سه دسته تقسیم شده‌اند: ممن» کافر و منافق و روشن گردیده که از این سه دسته فقط مومنان رستگاراننده بنا 
بر این آیات. مومن کسی است که در باطن عقیده دارد و در ظاهر عملء کافر کسی است که نه ایمان تفسیر حسن الحدیث ج 
ص: ۴۷ 

دارد و نه عمل» منافق آنست که ادعای ایمان می کند ولی در باطن بی‌عقیده و منکر است علی هذا مومن و کافر یک چهره دارند» 
ظاهر و باطنشان یکی است ولی منافق دو چهره دارد و مانند دزدی که از اهل خانه باشد مرموز و خطرناک است و پلی است میان 
مومنان و کافران» کفار همیشه بوسیله منافقان بجهان اسلام راه یافته‌اند لذا باید منافق را با اوصافش شناخت چنان که قرآن آن را با 
اوصافش شناسانده است رجوع شود به «نکته‌ها». 

۱ و ۲- الم ذلک الکتات لا ریب فیه دی لمتفنَ لفظ «لا ریب فیه» قید است برای «هدی للمتقینَ» یعنی: در اينکه این کتاب برای 
پرهیز کاران هدایت است شکی نیست مانند: تتزیل الکتاب لا ریب فیه من رب الْعالمینَ (سجده ۲) یعنی» این کتاب بی‌شک از جانب 
خداست مراد از «الکتاب» مجموع آنست که تا وقت نزول اين سوره نازل شده بود و نیز آن قسمت که در علم خدا بود که نازل 
شود. 

منظور از متقین ظاهرا کسانی هستند که روح تقوی دارند نه متقیان اصطلاحی شل: و تفس و ما راما مه فجورها و تقُواها 
(شمس/۸) روح فجور و تقوی در هر انسانی هست. مردم در برابر حقاثق دو گونه‌اند: منصف و لجوج. منصف بمجرد درک 
حقیقت آن را قبول می‌کند و تسلیم می‌شود مانند ابو ذر تا قرآن را شنید اسلام آورد» چون روح تقوی و انصاف داشت ولی ابو 
جهل با آنکه فهمید تسلیم نشد چون روح تقوی در او مرده بود. قر آن مجید منصفان و متقیان را هدایت می کند ولی نسبت بلجوجان 
بر پلیدی آنها می‌افزاید: و لین فی قلویه َّض فراتَهَم رجا اي رجیتهم (توبه/ ۱۲۵) در جای دیگ کسی که روح تقوی 
دارد زنده نامیده شده و برای کافران فقط حجت تمام می‌شود لیر تن کانْ عّا و بح لّْل علی الکافرین (یس/ 0. 

۳- ال ون لیب و پقیمون السلاةً و یا راهم ون تفسیر أحسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۸ 

بنابر آنکه گفته شد «الذین .6 وصف «متقین» است یعنی آنها که روح تقوی دارند و زنده‌اند اين اوصاف را می‌پذیرند» ایمان 


می‌آورند و عمل می کنند» مراد از «الغیب» در وحله اول خداست که بعلت نادیده بودن «غیب» تعبیر شده و گرنه از هر پیدا پیداتر 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۵ از ۲۹۵۲ 
است و می‌شود شامل هر غیب باشد که باید ایمان آورد مانند ملائکه و امام زمان علیه ال لام و مانند آنها «۱» ولی باید به آخرت 
شامل نباشد که آن در ذیل آیه بعدی خواهد آمد این آیه در بیان اعتقاد و عمل مومن است. 
۴و این ون بسا رل یک و ما رل ین تیک و بالَخرة هم بُوقئون وصف دیگر مومنان است و حکایت دارد که تکمیل 
ی را بو 2و آنها نیز ایمان آورد ایمان بروز قیامت نیز از آن جمله است. 

راتکه افو من ریغ و ولیک عم لو لفظ «من ربهم» وصف «هدی؛ و تقدیم (هم) برای حصر و اختصاص است 
یعنی آنها از جانب خدا در هدایتند و فقط آنها رستگارانند. منافقان و کفار» گمراهان و اشقیا می‌باشند. 
۶ لین کفژوا سواء هم أ رهم آم غ رمع لبون بیان گروه دوم است. ناگفته نماند: کفر دو گونه است» یکی کفر 
و انکار از روی عناد و لجاجت. یعنی شخصی دانسته و از روی عمد. حقیقت را انکار کرده و تسلیم نمی‌شوده چنان که درباره 
فرعون و قوم او آمده: و جع دُوا بها و استقتها دمم ظماً و لا (نمل/ ۱۴) یعنی در باطن یقین کردند که معجزات موسی حق 


است 


(۱)- در تفسیر برهان از امام صادق (ع) نقل شده است که در باره ون لیب فرمود: 

ممن بغیب «من آمن بقیام القائم» 

و در روایت دیگر فرمود: 

«الغیب فهو الحجه الغائب». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۴۹ 

ولی باز انکار کردند» در خصوص اهل کتاب که رسول خدا صلّی الله علیه و آله را انکار می‌کردند فرموده: الذیَ آنامُم الْکتاب 
وله کما یعون نامع و اد قریقاً لقع یکنمون الق و هم یعون (بقره/ 0۴۶ 

یعنی: اینها پیغمبر ما را می‌شناسند چنان که پسران خویش را می‌شناسند و بسیاری از آنها حق را دانسته کتمان می کنند. علی هذا 
کفر در اینگونه موارد امر عدمی نیست بلکه آنها حق را می‌دانند اما روی جاه‌طلبی و حفظ مقام و پیروی از شهوات حاضر نیستند به 
آنچه می‌دانند تسلیم شوند لذا انکار می کنند نظیر آنکه فرعونیان پس از شناختن موسی و برادرش گفتند أ من لیشرین مثلنا و 
قََمهما نا عابدُون (مومنون/ ۴۷) یعنی: آیا به موسی و هارون تسلیم شویم با آنکه قوم آنها بردگان ما هستند» معلوم است 
خودپسندی علت عدم تسلیم شده است. 

دیگری کفر از روی جهالت و نادانی است اینگونه اشخاص اگر متذ کر شوند نوعا ایمان می آورند ظاهرا مراد از آیه گروه اول 
می‌باشد که انذار بحالشان فائده‌ای ندارد زیرا روح تقوی ندارند و منصف نیستند بلکه لجوج و متکبر هستند چنان که در آیه گذشته 
خواندیم «ظلما و علوا». 

اگر گویند: اينکه فرموده: چه بترسانی و چه نترسانی» ایمان نمی آورند آیا منظور آنست که از ایمان آوردن و تسلیم شدن مسلوب 
القدرهٌ شده‌اند یا اينکه می‌توانند ایمان بیاورند اما نخواهند آورد؟ 

گونیم: اولا مراد از ایمان در آیه اعتقاد نیست زیرا اینگونه اشخاص اعتقاد دارند بلکه مراد تسلیم شدن و انقیاد بحق است چنان که 
گفته شد. اعتقاد یک مطلب است و تسلیم شدن باعتقاد. مطلبی دیگر. ثانیا اینگونه اشخاص مسلوب القدره نیستند ولی چون عناد 
نخواهد گذاشت با نچه می‌دانند تسلیم شوند. لذا خدا تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۰ 

فرموده درباره اینها خودت را معطل مکن که ایمان نخواهند آورد. 


و اگر مراد عدم قدرت باشد باز تکلیف از آنها ساقط نمی‌شود که خود موجب اینکار شده‌اند و قدرت تفکر صحیح را از دست 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۶ از ۲۹۵۱۲ 


داده‌اند. 

۷ تم ال علی فلوم و علی مهم و علی بصارمم غشاواً و لُم عذات عَظیمٌ صدر آبه تعلیل عدم ایمان آنهاست وقتی که 
خدا به قلبی مهر نهاد دیگر صاحب آن قلب تسلیم حق نمی‌شود آن گاه در علت مهر نهادن فرموده که در گوشهای آنها و بر 
چشمهای آنها پرده بخصوصی است که از شنیدن و دیدن آیات حق مانعشان میشود» کسی که چشم و گوشش بسته شده دیگر 
مطلبی به مخزش راه نخواهد یافت بنا بر اين «واوه در و علی سَمجهغ ... برای استیناف است و این آیه نظیر آیه: قل رین أحد 
له مک و بتاکم و غعتم علی تلویکم (انعام/ ۳۶) می‌باشد. 

او روا ی برخم یکیکیاو اخرای ارس اس رک ار اس را رای 
علیه نقل شده: 

الختم هو الطبع علی قلوب الکفار عقوبة علی کفرهم کما قال عز و جل بل طبع لها بکفرهم فلا تون لب ۱۰. 

بهر حال اینها گروه دوم از گروه‌های سه گانه می‌باشند که با و لَُمْ عذابٍ عَظیمْ کارشان ختم شده است. اينکه نسبت ختم بخدا داده 
شده موجب جبر و بی‌عدالتی نیست زیرا اینان خودشان اسباب ختم را فراهم آورده‌انده اصرار بر کفر و نافرمانی عاقبتش مهر شدن 
قلب است مانند مسافری که پیوسته بر خلاف جهت مقصود حرکت می‌کند فلا زوا زاغ هم (صف/ ۵). 


۸-و من الناس مَنْ یَقول من بالله و بالیژم الخر و ما هم بمُزمنین 


(۱)- تفسیر صافی از عیون الا خبار. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۵۱ 
از این آیه تا آیه ۲۰ بیان حال منافقان و گروه سوم است. در این آیه منافق چنین معرفی شده که در زبان اظهار ایمان می کند اما در 
باطن ایمان ندارد علی هذا منافق یکک انسان دو چهره‌ای است که نان را به نرخ روز می‌خورد و با اظهار ایمان می‌خواهد به اغراض 
مادی خود برسد. و چون منافق را باید با اوصاف و اعمال او شناخت لذا در آیات بعدی منافقان بطور تفصیل بیان شده‌اند موقع 
نزول آیات منافقان به تدریج در مدینه نضح می‌گرفتند که ضروری بود قرآن به حساب آنها برسد و برای موومنان در شناختن آنها 


جهت بدهد. 


نکته‌ها 


در جاهای مناسب خواهد آمد که مراد از قلب در قرآن آیا همین قلب صنوبری شکل است که در سینه قرار گرفته و تلمبه خون بدن 
می‌باشد یا معنای دیگر دارده در این آیات موقعیت قلب که مرکز فرماندهی بدن است در زمینه ایمان و کفر و نفاق مورد توجه 
است درباره گروه اول فرموده:یوْنون بالعیب ٍِِ و بل خرة مه بو در جای دیگر آمده: ولیک تب فی تلوبهم اسان 
مجادله/ ۲۲» در بیان کفار فرموده: عم له علی قلوبهع و درباره منافقان چنان که خواهد آمد گفته شده: فی قلوبهم مَرَض پس در 
خصوص هر سه گروه باید به سراغ قلب رفت که محل نزول اشعه رحمت الهی و مرکز فرماندهی کارهای نیک و بد است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۵۲ 


[سوره البقرُ (۲): آیات ٩‏ تا ۲۰] 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۷ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


یَخادعُوق ال و لد آمتوا و ما یعون الا هم و ما یعون (۹) فی قلوبهم مرض فُرا5هم ال مَرضا ول عذات ليم بما کاوا 
ییوت (۱۰ و |ذاقیل هم لا تسوا فی الَض قاا ما تن نضلخون (0۱ آلا هم شم اون و لکن لایِْغزون (۱۱) و ذا 
یل له آیوا کما ام من لاس قالوا أ من کما امن مها لمع لته و لکن لا تشون (۱۳) 

ون شا این الا ام و و یاو او معک انح مرن (0۶ هبتر هزم ی 
طفیانهم هون (۱۵) وک لین اشْتروّ الضَلالْهٌ دی فما ز. بعث تجارئهع و ما کانوامُهتدین (۱۶) تلهم کمئل الذٍی اوق 
ناراً نا ضاعث ث ما لب له رمع فی ماب ورن (۱۷ سیم غقنقَْ لا نوت (0۸ 

و کیب من الشمامفیه ما و رید و وق یلوصا فی آذنهغ ب من السصَواعتی در مرت و ال محبط بالکافرین (۱۹) 
یِکا البق بَخطف أصارهم کلما آضاء له مَوا فیه و |ذا الم علیه قاموا و لو شاء ال لب بسنعهم و آبصارم اد ال غلی کل 
شیء قدیژ (۲۰) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۵۳ 

4 به خدا و ممنان حیله می کنند ولی جز به خود حیله نمی‌کنند اما نمی‌فهمند. 

۰- در قلوبشان مرضی هست. خدا مرضشان را افزود» آنها را هست عذابی دردناک به علت دروغ گفتنشان. 

۱- چون به آنها گفته شود در زمین فساد نکنید گویند ما فقط اصلاح گریم. 

۲- بدانید که آنها. فقط مفسدانند» اما نمی‌فهمند. 

۳-و چون به آنها گویند ایمان بیاورید چنان که مردم ایمان آورده‌اند. گویند آیا مانند احمقان ایمان آوریم؟! بدانید که آنها فقط 
احمقند ولی نمی‌دانند. 

۴- وقتی که به اهمل ایمان می‌رسند گویند: ایمان آورده‌ايم و چون با امثال خود خلوت می‌ کنند گویند: ما با شمائيم ما تنها 
استهزا گرانیم 

۵- خدا آنها را استهزا می کنند و در سر گردانی بر طغیانشان می‌افزاید. 

۶- آنها هستند که ضلالت را با هدایت عوض کردند در نتیجه» تجارتشان سودی نداد و هدایت نشدند. 

۷- حکایتشان حکایت کسی است که آتشی بیافروخت. چون اطراف وی را روشن ساخت خدا نورشان را برد و در ظلماتی که 
چیزی نمی‌بینند رهایشان ساخت. 

۸- کرانند لالانند و کورانند» بحق بر نمی گردند. 

۹- يا چون ابری باران‌ریز توأم با ظلمات و رعد و برق» که از ترس صاعقه‌ها و هراس مرگ انگشتان خویش را در گوشها کنند؛ 
خدا کافران را احاطه کرده است. 

۰- نزدیکک است برق چشمشان را بربایده هر وقت روشن شود راه روند و چون تاریکک شود بایستند با آنکه اگر خدا می‌خواست؛ 
چشم و گوششان را می‌گرفت خدا بر هر چیز تواناست. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۵۴ 
کلمه‌ها 
یخادعون: خدع: پنهان کردن, فریبکار را مخادع گویند که حقيقت را پوشانده و در لباس باطل نشان می‌دهد مفاعله لازم نیست 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
همیشه بین الا-نین باشد مثل «سافرت پوما» یعنی یک روز سفر کردم علی هذا «یخادعون» به معنی «یخدعون» است ولی در لنَ 
لمنافقیی یخادعولّ له و مر حادغه 
نساء آیه/ ۱۴۲ بین الائنین است «یخادعون» حیله می کنند. 
بشعرون: شعر: دانستن و توجه. «لا بشعرون»: نمی‌دانند» نمی‌فهمند. 
الیم: الم (بر وزن شرف): درد یا درد شدید «الیم»: دردناک. آن در آیه به معنی فاعل (مزلم) است. 
سفهاء: بی‌خردان, مفرد آن سفیه و در اصل به معنی سبکی است. 
شیاطین: شیطان: دور شده از خیر» طبرسی فرموده: «البعید عن الخیر» به عقیده طبرسی و راغب و ابن اثیر و دیگران» نون آن اصل 
کلمه و اشتقاق آن از «شطن» است و آن به معنی دور شدن می‌باشد گویند: «شطن عنه: بعد» این کلمه در انسانهای بد کار و دور از 
حق نیز بکار رفته است چنان که مراد از آن در آبه منافقانند. 
مستهزءون: هزء و هزو: مسخره کردن. آن حکایت از تحقیر مسخره شده دارد استهزاء نیز به همان معنی است «مستهزءون): 
هستگره کنقل کاز 
یمدهم: مد: زیادت» در گسترش و مهلت دادن نیز بکار می‌رود «یمدهم): 
مهلت می‌دهد به آنها یا زیادت می‌دهد. 
یعمهون: (عمه: بر وزن شرف) تحیر و سرگردانی در ری و فکر یا تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۵۵ 
سرگردانی در ضلالت. مراد از آن در آیه معنای دوم است یعنی در نفاقشان سر گردان می‌مانند و نمی‌دانند چه می‌کنند. 
اشتروا: شری» شراء و اشتراء هر سه از اضداد هستند و به معنی خریدن و فروختن هر دو بکار روند بنا بر آنکه اهل لغت گفته‌اند» اما 
«شری» در قرآن همه جا به معنی فروختن آمده است ولی اشتراء در هر دو بکار رفته است. آنجا که به معنای خریدن باشد ثمن با 
لفظ «باء» آید چنان که در آیه است. یعنی گمراهی را خریدند و در عوض هدایت را دادند و آنجا که به معنی فروختن باشد مبیع با 
«باء» آید مانند: و لا تسوا بآیاتی تعناًقلیلا (بقره/ ۴۱). 
تجارت: معامله: خرید و فروش. آن در قرآن مجید هم در خرید و فروش متعارف بکار رفته است و هم در خرید و فروش معنوی 
چنان که در آیه شریفه. 
مهتدین: اهتداء از باب افتعال به معنای هدایت یافتن و قبول هدایت است «مهتدین» هدایت یافتگان. 
مثل: صفت. حالت. عبرت. حدیث. مراد از آن در اینجا حال و حکایت است. 
استوقد: و قد: افروخته شدن آتش ایقاد: افروختن آتش. استیقاد: 
افروختن و افروخته شدن. در آیه به معنی افروختن است و اگر طلب مراد باشد معنای «استوقد نارا؛ چنین می‌شود: خواست آتشی 
بیافروزد. 
اضائت: اضائه: روشن شدن و روشن کردن لازم و متعدی هر دو آمده است چنان که در آبه اول متعدی و در آبه بعدی لازم اسست 
اصل تفسیر آحسن الحدیث ج۱» ص: ۵۶ 
آن ضوء است. 
صم: اصم: کر مادرزاد بقولی مطلق کر است. جمع آن صم: اصل آن صمم بمعنی بستن است. 
بکم: ابکم: لال مادرزاد. جمع آن بکم است» اخرس به معنی مطلق لال است خواه مادرزاد باشد یا بعدا لال شده باشد. 
عمی: اعمی: کور. جمع آن عمی (بر وزن قفل) است. عمی (بر وزن عبد) به معنی کوری و نیز به معنی فقدان بصیرت است این 
کلمه در قرآن مجید هم در کوری ظاهری و هم در فقدان بصیرت بکار رفته است» چنان که مراد از آن در آیه فقدان بصیرت است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۷٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
صیب: ابر باران ریز طبرسی آن را باران معنی کرده راغب و غیر او ابر باران ریز گفته‌انده مناسب آیه شریفه معنای دوم است چون 
رعد و برق و صاعقه در ابر است نه در باران. 
صواعق: جمع صاعقه. باید دانست: رعد صدای ابر برق نور ابر صاعقه خط قرمز و نورانی است که در اثر تخلیه بار الکتریکی میان 
ایرها ظاهر می‌شود و آن مبدء نور است. 
اصابع: اصبع: انگشت» اصابع: انگشتها. 
آذان: اذن (بر وزن شتر) گوش. جمع آن آذان است. 
یخطف: خطف: ربودن و اخذ کردن به سرعت «خطفه استلبه بسرعة» «بخطف؛ می‌رباید. 


شرحها 


آیات دوازده گانه در بیان اوصاف منافقان و مال کار آنهاست در گذشته گفته شد که منافق دارای دو چهره است. لذا شناختن 
منافق فقط باوصاف و اعمال تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۵۷ 

او میسر است. منافق خطرناکتر از کافر و پلی است میان ممنان و کافران و بحکم ان این فی الک ال من الثار (نساه/ 
۵ عذاب او در قيامت سختتر از کافر خواهد بود اینک اوصاف آنها را که در اين آیات بیان شده است می‌آوریم؛ باید دانست 
بعضی از این اوصاف در کفار هم هست ولی نظر قرآن معرفی منافقان است. در نکته‌ها بحث مبسوطی در زمینه منافقان خواهیم 
داشت. منافقانی که پیوسته برای اسلام و مسلمانان خطرناک بوده و هستند. 

4- یخامُوق له لین آموا و ما یعون لت هم و ما یَشعْرُونٌ آیه حاکی است که اظهار ایمان برای فریفتن خحداست و هم 
فریفتن مومنان که مومنان آنها را از خود بدانند و بحساب گیرند» آنها در قولشان آعنا له و بایژم ال خر با خدا معامله فریبکارانه 
می کنند و نیز ممنان را حیله می‌زنند تا در ردیف آنها قرار گیرند. ۱ 

اما متوجه نیستند که فقط خود را فریب می‌دهند که با این عمل موجبات سعادت را از دست می‌دهند و از فوائد واقعی دین که به 
نفع انسانها آمده است بی‌بهره می‌مانند و سرانجام در دنیا رسوا و در آخرت به عذاب خدا گرفتار می‌شوند آنکه عاقبت کارش چنین 
است. خود را می‌فریبد نه دیگران را. 

۰-فی قلوبهع مرض فَراممم ال مرضاً و لَُمْ عذاب ليم بما وا یَکْبُون علت خدعه آنست که قلب سالم ندارند بلکه قلبشان 
مریض است این مرض نتیجه اعمال زشت و طنینگری آنه است. بهر حال فی وین موض دلیل«یخادعونه اس علض 
اگر خبر باشد معنایش آنست که خدا به وسیله نزول آیات بر مرض قلبشان افزوده است چنان که فرموده: و ما لین فیتلوبهم 
عوض رام سا ی جیهم (توه/ ۱۷۵ ول زب این ارآ و نظیر وی یرام سا رل الک من کت 
یا و کفرا مائده/ ۶۴ تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۵۸ 

آری قرآن برای هدایت و برای بعضی کفر افزا و ضرر است؛ ممکن است که دعا بمعنی لعنت باشد. لَُمْ رات أَلمْ پابان کار 
آنهاست. 

۱- و اذا قیل لَهُم لا تفیتئوافی الأزض قاوا ما نمض شون منافق مفسد است تباهی به بار می‌آورد. کفار را به جامعه 
مسلمانان راه می‌دهد اسرار مسلمین را به کفار می‌رساند. شایعه‌های دروغ منتشر می‌کند. و چون به آنها گویند فساد نکنید گویند 
ما مصلحانيم نظر اصلاح داریم این هم یکی از اوصاف منافقان است. حساب کنید حالات منافقان را در هر جامعه. 

۱۲- آلا همم سیون و لک لا یمرو جلو افتادن «همه برای حصر است یعنی بدانید آنها جز مفسد نیستند ولی مطامع و 


اغراض. فکرشان را عوض کرده و نمی‌فهمند و هم یسیون أنهُمْ نون ضُنْعا کهف/ ۱۰۴. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۸۰ از ۲۹۵۱۲ 


۳-و اذا قیل له آینوا کما من لس قالوا نون کما من نها ألا الم هم اشفا و لکن لا ینوت علامت دیگری از 
علائم منافقان است که خودشان را عاقل و مومنان را سفیه می‌دانند» اگر به آنها گویند: شما هم مانند دیگران ایمان بیاورید و به حق 
تسلیم شوید. گویند این مردم احمقند راه زند گی را بلد نیستند» عاقل آنست که به مقتضای زمان عمل کند و از دنیا کام بگیرد. 
چنان با نیک و بد خو کن که بعد از مردنت عرفی مسلمانت بزمزم شوید و هندو بسوزاند 

ولی آنها جز احمق نیستند که بخاطر زند گی چند روزه همه حقائق و فضیلت را زیر پا می گذارند. 

۴- و اذا و لین آموا قالوا ما و |ذا لوا زلی شیاطینهم قالوا لا ععکم اما تخنْ منَهرون از علائم منافقان است که در میان 
مردم تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۵٩‏ 

اظهار ایمان می‌کنند و چون با رفقای خود یعنی منافقان به خلوت می‌روند گویند: ما با شما هستیم ما مردم را مسخره کرده‌ايم» 
اکنون که انقلاب اسلامی ایران پیروز گشته است گویی آیات شریفه اکنون نازل شده‌اند. خدا در جوابشان فرموده: 

۵- له بَستهری بهغ و یمهم فی طفیانهم بعمهُون. 

جمله «یمّهم» تفسیر استهزاء است» منافقان که مومنان را مسخره می کنند عکس العملش آنست که قدرت تفکر از آنها سلب 
می‌شود؛ طغیانشان فزونتر می گردد» خود را از باد می‌برند و نمی‌دانند چه می کنند. سر گردان هستند. جهت مستقیم ندارند تسوا 11 
نامع امه «یمدهم» به معنی زیادت و گسترش دادن است مثل و واه ینم فی ال اعراف/ ۱۰۲ «یعمهون» جمله 
حالیه است یعنی: خدا در حال سر گردانی بر طغیانشان می‌افزاید» این سزای اعمالشان است نه آنکه بی‌عدالتی باشد. 

۶- آولیک این ارو الضلا دی ما زبعث تجارَنهم و ما کاوا مهتدین. 

تجارت و این چنین زند گی. به حال آنها سودی نبخشد زیرا هدایتی را که از جانب خدا آمده بود با گمراهی عوض کردند و 
هدایت یافتگان نشدند» در این آیه هدایت ثمن است که داده‌اند و گمراهی متاعی است که خریده‌اند. بالاخره تجارت تجارت 
معنوی است. 

۷- هم کمئل ای اوق نارا لا أضاعث ما وله دعب ال بُورهم و رهم فی لمات لا یََصون در اين آیه و آیات بعدی 
دو مثل در بیان حال منافقان یاد شده است؛ مثل اول به نظرم در این زمینه است که منافق نقشه فتنه بر ضد حق را می‌کشد و در آن 
کار تا حدی پیشرفت می کند ولی تا تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۶۰ 

بخواهد نتیجه قطعی بگیرد» عاملی از ناحیه حق و خداء پیدا می‌شود و آن نقشه خائنانه را نقش بر آب می‌کند» منافق مانند انسانی که 
در ظلمت مانده و جایی را نمی‌بیند متحیر می‌ماند که چه بکند و فتنه را از کجا آغاز نماید؟ 

مانند کسی که در محل تاریکی واقع است و آتشی بر می‌افروزد چون اشیاء اطراف او در اثر نور دیده شدند خدا بوسیله باد یا عامل 
دیگری آن آتش را خاموش می کند آن شخص باز در تاریکی فرو می‌رود. امروز منافقان در انقلاب اسلامی ایران با نقشه‌های خود 
و اربابان خارجی مقداری, سر و صدا به راه می‌اندازند و فتنه‌ها بوجود می‌آورند و مسرور می‌شوند که نقشه آنها گرفت ولی با یکك 
مقاومت ملت يا با یک جمله رهبر انقلاب و يا با یک افشاگری» همه نقشه آنها نقش بر آب می‌شود. 


0 
4 


۸- صم کم غفی فهَم لا-یجعو اين آیه حاکی است که می‌شد از آن بی‌نتیجه ماندن عمل؛ بیدار شوند ولی کردار ناپاک و 
افکار غلط چنان در روحیه آنها اثر گذاشته است که گوششان از شنیدن گفتار حق و زبانشان از اقرار بحقائق و چشمشان از دیدن 
آیات حقی» ناتوان گردیده است. امیدی به هدایتشان نیست, در گذشته گفته‌ایم: آن که می‌داند ولی نمی‌خواهد تسلیم شود انذار 
برای او فائده‌ای ندارد» آری روحیات منبعث از گناه راه را بر انسان می‌بندد. 

-9٩‏ و کت یب هم فتاه قه مات یا ای از َصابعهُم فی آذانهغ م الصّواعی روت و ال محیط بالکافرین 


مثل دوم در بیان احوال منافقان از اين آیه شروع می‌شود. این مثل از پریشان خاطر بودن منافق و طوفانی بودن باطن آنان حکایت 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
دارد» مانند کسانی که در شب ظلمانی در بیابان ناشناس زير رگبار پر از صاعقه و رعد و برق مانده‌اند» از صدای رعد و ترس 
صاعقه تفسیر آحسن الحدیث ج۰۱ ص: ۶۱ 
انکشتان را در کرش کرده‌انکه شدت‌برق بهحتی است که تردیکه است سشمشان زا کور کند در این طوفان و ترس هر وفت برق 
می‌زند چند قدمی پیش می‌روند و چون خاموش می‌شود در جای خود میخکوب می گردند. 
چنین است زند گی منافق در جامعه‌ای که اکثریت آن انقلابی هستند و در راه برقراری توحید تلاش می‌کنند. منافق در چنین 
جامعه‌ای با خاطر پریشان و مضطرب در تشویش و اراحتی زند گی می‌کند» آرامش خاطر او بسیار جزئی است. 
مانند منافقان در عصر ما که عصر انقلاب اسلامی است در قلوب منافقان طوفانها وزیدن گرفته و فقط کمی آرامش خاطر در شنیدن 
خبرهای دروغین صدای آمریکا و امثال آن دارند. 
«(کصیب» عطف است بر «کمثل ۰..) تقدیر آن «مثلهم کاصحاب صیب» است «من السماء» شاید برای آن است که راه فراری ندارند و 
گرنه ابر پیوسته از بالاست» «ظلمات» در اثر تراکم ابر است شاید ظلمت شب نیز منظور باشد «و ال محبط ...» حاکی است که 
گذاشتن انگشت به گوش فائده‌ای ندارد که خدا آنها را احاطه کرده است. 
۰- یک البق بط أبْصارَهُم کلما آضاء لَُم مَوا فه و (ذا أَطلم عیهع قاموا و لو شاء ال لغب بت غمهم و أبْصارجم ال 
علی کل شینء قدیژ بقیه مثل است» معنی در بالا معلوم گردید و لو شاء له ...بیانگر آنست که: 
در این استفاده جزئی از چشم و گوش خود مستقل نیستند و با عنایت خداست و اگر خدا می‌خواست چشم و گوششان را 
می گرفت. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۶۲ 


نکته‌ها 
پیدایش منافق 


پیدایش و تقسیم شدن افراد جامعه به سه گروه: مومن؛ کافر و منافق یک امر طبیعی است. هر دین یا حتی طرحی در جهان پیدا 
شود مردم در تلقی آن سه گروه خواهند بود. عده‌ای با جان و دل می‌پذیرند عده‌ای به مخالفت برمی‌خیزند و عده‌ای برای 
مصلحت به ظاهر قبول می‌کنند. و از این جا موّمن. کافر و منافق پیدا می‌شود. 

آن گاه که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در مکه بودند از منافق خبری نبوده عده‌ای مومن و اکثریّت کافر بودند» چون اسلام 
چندان نیرومند نشده بود که عده‌ای برای استفاده شخصی اظهار اسلام کنند. گرچه نمی‌شود به طور کلی منافق را در آن دوره نفی 
نمود. رجوع شود به آیه ۱۱ از سوره عنکبوت که در مکه نازل شده است. 

وقتی که آن حضرت به مدینه همجرت فرمودند و اسلام گسترش پیدا کرد و حکومت تشکیل داد به تدریج منافقان پیدا شدند» هر 
چه به ؟ ترش اسلام افزوده شد. آنان که نان را به نرخ روز می‌خوردند و منافق بودند بیشتر شدند. 

از قر آن مجید استفاده می‌شود که در جنگ «بدر» بعضی از لشگریان آن حضرت منافق بودند در سوره انفال ضمن آیات جنگ بدر 
آمده است: دول فقوت و لین فی قلوبهم مرض غرٌ هوّلاء دهم ... انفال/ ۴. 

تا فان هه تا سب کنات ی شاه آنیست هی کعت سای کفن سکف بسن خی اللدیی ان هس فان ان راب ند 


مدینه بر گشت سیصد نفر با او ب رگشتند و رسول خدا را تنها گذاشتند. از اين معلوم می‌شود که منافقان اظهار وجود هم می کرده‌اند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
حکم بن ابی العاص و چند نفر دیگر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱» ص: ۶۳ 
بدین علت به طائف تبعید شدند و تا حکومت عثمان حق مراجعت به مدینه را نداشتند. 
سوره توبه که در سال نهم هجرت نازل گشته است. بیشترش درباره منافقان است حتی بعضی گفته‌اند: بهتر بود این سوره را سوره 
منافقین نام نهند. 
با ان که آن روز مش از یکف‌سال بهرحلت رسول غذااصلی الله علیه و آ له یاقن تمانده برد 
لذا است که ملاحظه می‌شود: اول آیات «بقره» به حساب منافقان می‌رسد. از چیزهای قابل دقت آنکه از ابتدای هجرت تا رحلت آن 
حضرت مسئله منافقان یک مسئله پیچیده و حل ناشدنی بود ولی به مجرد رحلت آن بزرگوار دیگر خبری از منافقان نیست. این 
گروه در کدام چاه ویل دفن شدند و چرا دم فرو بستند؟! بعضی از بزرگان اهل سنت به این مسئله متوجه شده و جواب داده که: 
یک ماه و نیم به وفات حضرت منافقان همه اسلام آورده و در ردیف مژمنان قرار گرفتند. ولی اثبات این سخن ناممکن است. بلکه 


منافقان وضع را هم رنگ خود دیده و ساکت شدهاند. 


منافقان در هر عصر 


تقسیم شدن مردمان به سه دسته: مومن» کافر منافق. در عصر اسلام تازگی نداشت و مختص به آن دوره نبود. بلکه این سه دسته 
شدن از اول بوده و خواهد بود» مسئله منافق در عصر ما همان تا زگی را دارد که در صدر اول اسلام داشت. 

بنا بر این آیات شریفه شامل حال هر دوره و هر زمان است. 

باید: هر سه گروه را از هم باز شناخت و نسبت به هر یک رفتار لازم را بجای آورد. اسرائیل فعلی و صهیونیسم بین‌المللی نه تنها از 
یهود خیبره بنی قریظه» بنی نضیر و بنی قینقاع کم‌خطر نیستند بلکه بمراتب پرخطرتر هستند آن روز تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: 
۴« 

مرحب‌هاء کعب‌هاء شاس‌هاء و حارث‌ها به فکر ريشه کن کردن اسلام و مسلمین بودند امروز اسرائیل پوشالی. 

آن روز منافقان مدینه در کار پیشرفت اسلام اخحلال می‌کردند امروز منافقان عص در جوامع اسلامی به نفع کفار و دشمنان اسلام 
تلاش می کننده آن روز عبد ال بن ابی به مش رکان مکه و بهود اطراف مدینه می گفت ما با شمائیم. 

ما مسلمانان را مسخره کردیم؛ امروز منافقان دیگر. حقا که پیروان قرآن باید در هر دوره کفار و منافقان را بشناسند و حساب 
خویش را با آنها روشن کنند. 


بفسیر آخیتخ الحدیث» ج ۰۱ ص! ۶۵ 
[سوره البقرةُ (۳): آیات ۲۱ تا ۲۵] 
اشاره 


با الا الا انوا ریْکم الذی له لمکم و این من قتا کم ۳ لعلکم تقو (۲۱) الذی جعرل لکم الأض او اه او ار 
الشتاد ماء فاخرج به من التمراتِ رزقا لکم فلا تجْعلوا لله آندادا و آنتغ تعلمون (۲۲) و ان کنتغ فی ریب معا ترّلنا علی عبدنا فاتوا 
بشرورة من مثله و لوا شهداء کم میْ دون الله ان کم صادقین (۲۳) فان لم تفعلوا و لَنْ تفعلوا فاقوا ار ای وَقودهیا الا و 
الحجارة آدَْ للکافرین (۲۴) و بش اْذیق وا و عملوا الصَالحات أد َهُم ناب تجری من تختها نها کلما ژزقوا منها من تُمَرةْ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۳ از ۲۹۵۱۲ 
رزقا قالوا هدّا الذی ژزفنا من قیل و آنوا به متشابهاً و لَهُمْ فیها آژواخ طهرةْ و هم فیها دون (۲۵) 
۱- ای مردم پرورد گار خویش را بپرستید که شما و اسلاف شما را آفریده تا تقوی پيشه باشید. 
۲- خدایی که بنفع شما زمین را گسترده و آسمان را بنائی قرار داد و از آسمان آبی نازل کرد و با آن» از میوه‌ها برای شما روزی؛ 
پدیدار کرد» پس برای خدا شریکان مگیرید با آنکه می‌دانید (اینها فقط کار خداست)». 
۳- و اگر در شک هستید از آنچه (قرآن) بر بنده خویش نازل کرده‌ايم» سوره‌ای مانند آن را بیاوربد و جز خدا هر که کمک 
دارید بخوانید اگر راستگویانید. 
۴- و اگر نکردید و ه ررگز نتوانید کرد بترسید از آتشی که هیزمش مردم و سنگهاست و برای کافران مهیا شده است. تفسیر حسن 
الحدیث» ج ۱ ص: ۶۶ 
۵- مژده بده آنان را که ایمان آورده و کارهای شایسته کرده‌اند: بهشتهایی دارند که جویها از زیر آن روان است. هر گاه میوه‌ای 
از آن روزیشان شود گویند این همان است که پیش از این روزی ما شده بود. و آن رزق را شبیه هم داده شوند و آنها را در آن 


بهشت همسران پا کی است و در آن جاودانه‌اند. 
کلمه‌ها 


فراش: فرش و فراش مصدر هستند به معنی گستردن. به معنی مفعول (مفروش) نیز به کار می‌روند. چنان که مراد از آن در آیه 
معنای مفعولی است یعنی: 

مفروش و گسترده. 

بناء: مصدر است به معنی بنا ساختن مراد از آن در آیه معنای مفعولی (مبنی) است یعنی: بنا شده. 

سماء: طرف بالا و هر آنچه در طرف بالا باشد سماء است حتی سقف اطاق. سماء اطاق است. به باران نیز سماء اطلاق شده که در 
انداد: جمع ند» و آن به معنی مثل و نظیر است چنان که طبرسی و جوهری گفته‌اند راغب آن را از مثل اخص و به معنی مشارکت 
در جوهر دانسته است. 

سورة؛ قسمتی از قرآن که‌دارای اول.و آغر است: سور در اضل به معتی بالا رفتن و سوزه به معتی مرقبه بلند است» علت این تسه 
آن است که هر یک از سوره‌های قرآن مانند درجه بلند و منزل عالی است که قاری از یکی به دیگری صعود می کند رجوع شود به 
قاموس قر آن (سور). 

شهداء: گواهان. یاران. مفرد آن شهید و به اعتباری شاهد است. شهود و شهادت در اصل به معنی حاضر شدن و دیدن می‌باشد به 
احتمال قوی مراد از آن تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۶۷ 

در آیه: باران است چنان که از اين عباس نقل شده است. 

حجاره: سنگها مفرد آن حجر است. احجار نیز مانند حجاره است ولی در قر آن مجید نیامده است. 

ازواج: جمع زوج و آن به زن و مرد و به نر و ماده هر دو اطلاق می‌شود (زوج و زوجه لغت غیر فصیح است مفردات راغب). 
مطهره: اسم مفعول است از تطهیر یعنی پاک گردیده از تمام آلود گیها 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۸۲ از ۲۹۵۱۲ 


پس از بیان سه گروه مومن» کافر و منافق و مآل کار آنهاه اين آیات همه مردم را مخاطب قرار داده که بیائید پروردگار خویش را 
بپرستید که او شما و گذشتگان شما را آفریده است وسائل زند گی را در اختیار شما قرار داده و قرآن معجز بیان را برای شما نازل 
کرده برای اهل ایمان و عمل. بهشتها فراهم آورده است. 

۱- ای امابوا ریکم ای کم و لین من یلک کم کون 

لفظ «ربکم- خلقکم» به عنایت آنست که: پرستش رب و خالق یکک امر قابل قبول است و شما به پرستش کسی خوانده می‌شوید که 
شما را آفریده و پروریده است و این شگفتی ندارد. 

لعلکغ تون متعلق است به ماعبدواه و نیجه آنست یعنی پرسخش غدا شما وا تفوی کار می‌کند آزی توجه به ترب» و پرستش از 
مولد روح تقوی است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۶۸ 

هر قدر پرستش بیشتر باشد بر تقوی و پرهیز خواهد افزود مانند تمرین هر کار» که بر ورزید گی می‌افزاید اين تعبیر در جاهای 
دیگر از قیل آبه صیام یز آنده است: کت علیکم ایام ب: ملک کفرن بق,/ ۱۳ آری ووژه سیب تقوی است و به اسان 
می‌فهماند که به ترکک محرمات قادر است. 

۲- الّذی جعول کم ال ض فراشا و الشماء بناء و رل ین الشماء مرج بهمی لمات رف تک فلا تجعلوا له آندادا ونم 
در طول هزاران سال زمین گسترده شده و آماده برای حیات و زندگی گشته است آسمان اساس و بنائی است برای حیات در زمین» 
و در تکمیل کارهای زمین دخالت تمام دارد که بدون آن» کار زمين لنگ است. اگر آفتاب نمی‌یافت اگر هوا نمی‌بود اگر ماه 
نمی‌بود» اگر بارانها در جو تشکیل نمی‌شدند. اگر و اگر ... از زمين کاری ساخته نبود. و السّماء بناءٌ ظاهرا برای توجه باين مطالب 
تیاه 

از طرف دیگر: شک نیست که همه برفها و بارانها از تبخیر آبهای دریا است آب دریاها و اقیانوسها شور هستند و تلخ» نه حبوانات 
می‌توانند از آن بهره برند و نه انسانها و نه مزارع و روئیدنيهاه آب دریاها در حرارت آفتاب تبخیر شده بصورت ابر می آبد. ابرها 
بوسیله بادها بسوی خشکیها حرکت می‌کنند و آن گاه بصورت باران و برف و تگرگ در زمین می‌نشینند. مقداری بصورت 
رودخانه‌ها جاری می‌شوند و مقداری در شکم زمین فرو رفته و ذخیره می‌شوند و آن گاه چشمه‌ها و قناتها و چاه‌ها گردیده و مورد 
استفاده قرار می گیرند. همه روئیدنیهای زمین از اين آب می‌باشند لذا است که در بسیاری از آیات به این حقیقت که آبهای مورد 
استفاده انسان و حیوان و گیاه از آسمان است. توجه کامل شده است. 

به این آیه توجه کنیم. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۶۹ 

و ‏ تامه شتا ما2 در رکه فی الأض وا علی ذهاب به اون مومنون/ ۱۸ ما از آسمان آبی بانداژه نازل کردیم و آن 
را در زمین ذخیره نمودیم و قادریم که از بين ببریم و آن گاه بنظر آوریم که بوسیله چاههای عمیق. چشمه‌ها؛ قناتها چقدر از شکم 
زمین آب بیرون می کشیم و چه دریای بیکرانی در شکم زمین نهفته است. 

فلا تجعلوا له آنداداً رم من که با اندک توجه خواهید فهمید اينها از خداست پس برای خدا شریکان مگیرید نا گفته نماند: 
این آیه تحلیل است بخطاب اعْبُوا وم در آبه سایق. 

۳-و ان کم فی ریب ما ترا علی عبنا انوا بشورة من یله و وا شهداء کم ین دون له ان کتت صاوقین. 

ربط این یو آ یه با نش فوق ظاهرا چنین است: این مطالب که با این اسلوبهای بدیع بیان می‌شود از جانب خداست. اگر 
باور ندارید و فکر می کنید که اينها ساخته پیامبر است پس شما هم یکث سوره نظیر آن را بیاورید و جز خدا هر کس را بخواهید در 


ساختن آن به یاری بخوانید و همه دست به دست هم دهید «من» در «من مثله» برای بیان است نه تبعیض یعنی فاتوا بُِورَة مثله جمله 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۵ از ۲۹۵۲ 
ان کم صاوقی معنایش آنست که اگر در اين تصور که قرآن ساخته پیغمبر است راستگو هستید پس چرا معطلید شما هم نظیر آن 
را بیاورید. 
۴- نم فعلوا ون عوقو از ای وَفوذها لاس و الْحجارٌ أعدث للکافرین. 
یعنی اگر نتوانستید و مسلم بدانید که هرگز نخواهید توانست و در صورت عجز اگر قرآن را قبول نکنید کافر هستید و عذاب کافران 
دارید. 
دما اس و الحجارَةٌ المیزان و المنار گفته‌اند: مراد از حجاره تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۷۰ 
بتهایی است که مورد پرستش واقع شده بودند بدلیل نک و ما نو ین دون الّه عضت هنم ابیاء/ ٩۸‏ شما و آنچه جز خدا 
می‌پرستید هیزم جهنم هستید طبرسی این معنی را محتمل دانسته است. این تعبیر در آیه قوا تک و آخیکم راودا لس و 
لْحجارةٌ تحریم/ ۶ نیز آمده است بنا بر آنکه مراد بتها است باید الف و لام «الحجارة؛ برای عهد باشد. به نظر بعضی مراد از حجارة 
دلهای سخت است که آیات خدا در آنها تثیری ندارد. ولی این معنی» خلاف ظاهر است و اگر مراد بتها باشد قهرا برای آن است 
که پرستندگان به چشم خود ببینند و بدانند که کاری از بتها ساخته نبوده و نیست. 
۵- و بر لین منوا و عملوا السّالحات آَ هم عنات تجری من تشتتا انار کلما ژزقوا منها من مر رزقا الوا هذا اّذی ززفنا 
من قیل و نوا به متشابها و لَُم فیها آژواخ مره و مُم فیها حادُوت. 
ذیل آیه قبلی انذار بود برای کافران» بدین مناسبت این آیه حالات اهل ایمان و تسلیم شوند گان را بیان می کند. کلمه جات تجری 
من ها لها در بسیاری از آیات در وصف بهشت ذکر شده است. با مراجعه بًیه زیر خواهیم دید که اين نهرها تنها آب خالی 
نیستند بلکه در آنها: آبهای همیشه تازه شیرها که غیر متغیر هستند» شرابهای یکپارچه لذت. و عسلهای صاف جاری است. 
به عبارت دیگر نهر شیر و شراب و عساند چنان که فرموده: مت اه بیع افو فیها ها من مم عر آمین و نها من ین 
یو طعمه و آلهاژ من عفر لو لساربینَ و نها ین عتل مُعمُی ... سوره محترد/ ۰۱۵ از اینجا خواهیم دانست که چرا قرآن 
میدب هار اون داز هکره اس وه ایت ه کی سای کین شمه آنوای نگان و آفرینه ففرت شنت 27 
همه نهرها را نیز دارد. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۷۱ 
قالوا ما الذٍی رَفنا من بل این چه تعییری است! آبا میوه بهشتی عین همان است که در دنیا خورده بودند؟ به نظر می‌آید: این 
جمله از یک واقعیت عجیبی خبر می‌دهد مثلا مقداری کود و آب بدرخت سیب می‌دهیم موقع چیدن میوم صحیح است بگوئیم: 
این سبب همان کود و آب است که بدرخت داده بودیم و اگر دانه‌ای در زمین بکاریم بعد از سنبل شدن» صحیح است بگوئیم: 
این همان دانه است که کاشته بودیم. 
بنا بر این: مثلا یک نفر سیبی می‌خورد» آن در بدن وی انرژی تولید می‌کند و چون دو رکعت نماز خواند مقداری انرژی بصورت 
نماز از وی مصرف می‌شود که از سیب تولید شده بود» اگر روز قیامت همان انرژی (بنا بر تجسم عمل) بصورت یک سیب تحویل 
انسان شود می‌تواند بگوید: این همان است که در دثیا بمن روزی شده بود. 
پس میوه دنیا در وجود مومن مبدل بعمل می‌شود و همان عمل در آخرت مبدل بمیوه می‌شود از این لحاظ میوه آخرت عین میوه 
دنیا است آری «مدّا لُذی رُزقنا من قیِلْ» ممکن است مراد از «رْزقنا من َبل» ایمان و عمل باشد یعنی آنها ایمان و عمل دنیایی را 
بصورت میوه‌ها می‌بینند و گویند: این همان است که در دنیا بما عطا شده بود از طرف دیگر میوه آخرت همیشگی لذیذتر و 
کش ات و نوات که کوف جص خی موه هم سار راید تیا هرق نکي اس وان مود هش 
متکامل است: و الله العالم. 


«آَوای مُطهَرَُ؛ حکایت از آن دارد که زنان بهشتی از آلود گیهای ظاهری و باطنی از قبیل چرکد. کثافت؛ حیض» حسد. کینه و غیره 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۸۶ از ۲۹۵۲ 
پاک هستند آری ات أأناهمْ شا فجعلناه تکار غزبا آثابا واقعه/ ۳۵- ۳۷ از حضرت صادق علیه الشلام از زنان بهشتی سوال 
شد فرمود: 


«الازواج المطهرة التی لا بحضن و لا بحدئن» «۱) 


( اسر برهاق 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۷۲ 


نکته‌ها 
اعجاز قرآن: 


معنی اعجاز قرآن آن است که: بشر از آوردن نظیر آن عاجز و ناتوان است. قرآن مجید از روز اول برای خود حریف و مبارز 
خواسته و به جهانیان اعلام کرده که: هر که می‌گوید این قرآن ساخته خدا نیست. نظیر آن را بیاورد. 

آیات. گاهی نظر به همه قرآن دارد و می‌گوید: سل لین اجَمعت الاش و الْجنْ علی آَنْ یاو بمثل مدا لقرآن لا ین بمثله و آز 
کال بَْضهُم یغض ظهیراً اسراء/ ۸۸ در اینجا می گوید: جن و انس از آوردن مانند این قرآن ناتوانند. 

7 آم ون رل .. لیوا ب دیث مثله ان کاُوا صادقی طور/ ۳۴ اگر می گوبند از جانب خود گفته است .. 
پس نظیر آن را بیاورند. 

در بعضی از آیات می گوبد: اگر می گویند: اين افتراء است پس ده سوره نظیر آن را بیاورند: آم یلو افتراة فل نو بعشر شور 
ال بتجیبوا کم فاغلقوا ما نز بعلم ال ... مود/ ۱۳ و ۱۴. 

و گاهی قدم بالاتر گذاشته و می‌گوید: فقط یکی سوره نظیر آن را بیاورید چنان که در آیه ما نحن فیه و در: م ون افتراة قل 
یونس/ ۳۸ اما درباره یک آیه مبارزه طلبی و تحدی نکرده است. 

ملد قاغکترا الما اثرل بمل له تشانمی‌دهد که هد عفر آساوی رآایشر فداده است: نگارنده در قاتوس ترآ ناه زفرده 
قرآن» تحت عنوان «اعجاز آن؛ بطور مفصل بحث کرده‌ام در اینجا بطور خلاصه می گویم: 

نظر عمده قرآن در اعجاز» دو چیز است یکی اسلوب خاص با حفظ معانی؛ دیگری نبودن اختلاف و تغییر در آن؛ توضیح اینکه: 

این اسلوب خاص از بشر ساخته نیست و اگر بشر در آوردن نظیر قرآن تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۷۳ 

بالفاظ و نظم آن توجه کند معانی خنده‌آور خواهد بود. مثلا بعضی در مبارزه با: و السّماء ذات البروج. و الیرم الْوُْودٍ. و شاهد و 
مَشْهُود گفته است: ۱ ۱ 

«و السماء ذات البروج و النساء ذات الفروج. و الخیل ذات السروج» اين گوینده بالفاظ نظر تمام داشته است ولی معنی خنده آور 
است یعنی: قسم بزنان فرجدار و قسم باسبان زین کرده. تازه می‌خواسته چه بگوید و این سخن به کدام گوشه زندگی ارتباط 
دارد؟!! و اگر بخواهد: معنای متقن ادا کند الفاظی نظیر الفاظ قرآن پیدا نخواهد کرد بهترین شاهد این است که در عرض چهارده 
قرن کسی قدم به میدان مبارزه نگذاشته؛ هر که گذاشته مغلوب بر گشته است و این قهرمان بی‌نظیر» پیوسته «هل من مبارز» گفته و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
می گوید: 
وجه دوم آنست که خدا فرماید اقلا ییون الآ و و کانمن عند عغُر اه جوا فیه اختلافاً کییراً نساء/ ۸۲ توضیح اینکه: بشر 
از اول ادراکک تا آخر عمر در یک حال و یک رآی نمی‌ماند بلکه پیوسته نسبت به گذشته‌ها تغییر عقیده و رویه می‌دهد بزرگان 
جهان و سیاستمداران پیوسته در عقائد و تصمیم‌های خود تجدید نظر می کنند. نهر و نخست وزیر متوفای هندوستان نامه‌های 
متعددی بدخترش نوشت» روزی که خواستند آنها را ترجمه و چاپ کنند اجازه داد و گفت اینها را بصورت نگاهی به تاربخ جهان 
ترجمه و چاپ کنید ولی اگر آنها را امروز می‌نوشتم طور دیگر می‌نوشتم ولی دیگر فرصت آن را ندارم. 
اگر کسی کتابی بنویسد» بعد از پنج سال بخواهد بار دیگر آن را بنویسد محال است که تغییر در آن ندهد. و خلاصه بشر نمی‌تواند 
رویه خویش را در همه عمر یکسان نگاه بدارد ولی اگر بشری پیدا شد و در عرض ۲۳ سال هر چه گفت دیگر از آن برنگشت 
معلوم می‌شود که از غیب باو مدد می‌رسد و اشتباه نمی کند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۷۴ 
آری اگر قرآن از جانب خدا نبود رسول خدا چون بشر بود در یک حال نمی‌ماند و یک سخن نمی گفت بلکه سخنان مختلف 
می‌گفت و در گذشته‌هایش تجدید نظر می کرد ول کال من عند عُر اه جوا فیه اتلاقاً کثیر باید دانست که در اعجاز قرآن 
تنها الفاظ و اسلوب دخیل نیست بلکه معانی و حقائق و اخبار از غیب و نظیر آنها نیز دخیل است. 
ناگفته نماند وجوه اعجاز زیاد است آنچه مناسب بود اینجا آورده شد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۷۵ 
آسوره البقرْ (۲): آیات ۲۶ تا ۲۹] 
اشاره 


رن ال لا رت مت ما بغوض و قما ها لین منوا قیقلفو اه لت ب ین زتهم وم لین کنزوا یلو ما ذا 
آراد له بهذا ما بُضل ب به یر دی به یرآ ما بضل به لا این (۱۶) ایض هد اه من بقد باه و قفوم 
له بآ یوضرل و و فی اأرض ولیک لاتوت (0۷ گیف نکن باه و کشم توا أخباکم ! نکم 
تشن له رجفوت (۸ مر ای کم ما فی اأض جییم ‏ نتوی ی الما موم تربع سماوات و مُوّ بکل شین 
لیم (۲۹) 


۶- خدا از مثل زدن باک ندارده هر چه باشد» پشه با بالاتر از آن اهل ایمان می‌دانند که آن مثل درستی است از خدا ولی کافران 


کید 


می گویند خدا از این مثل چه خواسته؟ خدا بسیاری را بدان مثل گمراه و بسیاری را بدان هدایت می کند. اما با آن جز فاسقان را 
کمراه ثم کتل: 

۷- آنان که پیمان خدا را ٍ پس از محکم کردن می‌شکنند. و آنچه را که خدا به پیوستن آن فرمان داده پاره می‌کنند و در زمین 
تباهی بار می آورند. آنها زیانکارانند. 

۸- چگونه خدا را انکار می‌کنید؟ با آنکه مرد گان بودید شما را زنده کرد سپس می‌میراند و بعد زنده می‌کند و بعد بسوی او 
باز گشت داده می‌شوید. 

۹- او همان است که هر چه در زمین هست برای شما آفرید» سپس با سمان پرداخت و آنها را هفت آسمان ساخت. او به هر چیز 
فان انسشت 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱» ص: ۷۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۸ از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


بعوضه: پشه ریز به علت کوچکی جثه, اسم آن از کلمه «بعض» گرفته شده است. 

مشل: حکایت و شرحی که حال و صفت چیز دیگری با آن مجسم می‌شود. آن در بیشتر آیات قرآن بدین طریق آمده گرچه به 
معانی دیگری نیز بکار رفته است (آیه ۱۴ همین سوره). 

فاسقین: فسق (بر وزن جسر) در اصل به معنی خارج شدن است ...فقَِقَ عن آثر یه کهف/ ۵۰ یعنی از فرمان دا خارج شد 
«فسقت الرطب؛ٌ عن قشرها» خرما از غلافش خارج شد فاسق را از آن فاسق گویند که از دستور خدا خارج شده کافر را نیز فاستی 
گوئیم که بطور عموم از فرمان خدا خارج گشته است. 

ینقضون: نقض به معنی شکستن است خواه ظاهری باشد مثل «نقض العظم» یعنی استخوان را شکست و خواه معنوی» مثل شکستن 
پیمان» در بیشتر آیات شریفه معنای دوم مراد است «بنقضون) ال کنتاه: 

عهد: این کلمه در اصل به معنی نگهداری و مراعات پی در پی است. پیمان را از آن عهد گویند که لازم المراعات است. به معنی 
امر و توصیه نیز آمده است که مراعاتش لازم می‌باشد. 

میثاق: ثقه و وثوق به معنی اعتماد است میثاق گاهی اسم آمده به معنی پیمان محکم و گاهی مصدر به معنی محکم کردن در آیه 
فوق معنای مصدری مراد است. 

یوصل: وصول: رسیدن و متصل شدنء وصل به معنی متصل کردن و جمع کردن می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۷۷ 
اموات: مرد گان. مفرد آن میت است خواه از اول جان نداشته و خواه بعدا مرده باشد. 

استوی: استواء اگر با «علی» متعدی شود به معنی استقرار و برقرار شدن آید مانند: و اشوَتْ علی وی هود/ ۴۲ یعنی کشتی نوح 
بر جودی نشست و در آن قرار گرفت و اگر با «الی» باشد به معنی قصد و توجه است. در اقرب الموارد گوید: هر که از کاری فارغ 
شد و کار دیگری را قصد کرد گویند: «استوی له و الیه» علی هذا «استوی» در آیه به معنی قصد و توجه است. 


سواهن: تسویه: پرداختن و مرتب کردن «سواهن» ساخت آنها را. 
شرحها 
اشاره 


در آیات گذشته برای مجسم شدن حال منافقان مثل روشن کردن آتش و واقع شدن در محیط رعد و برق بیان گردید در اینجا به 
عنوان دفع دخل گفته شده مبادا مردم به مثل زدن خدا اعتراض کنند. خدا از زدن هیچ مثلی باک ندارد. چون با اين مثلها بسیاری را 
ساسح« 
رکه که ذر گذشته بان شد استدلال شده است: 

۶ له لا نتخیی آنْ یرت ما ما بعوضهُ ما قوقها ما لین آمئوا تشون هل من ربهم و ما لین روا ولو ما 
ذا آراد ال بهذا ما بُضل ب به کییرا و دی به کثیرا و ما بضل به ّ الغاسقین. 

فظ ما در متا ما فد کرت و هام است یی هط که اد وب احتال ضمبفه زد و رای اد است و و 
فوَقَها بیان «مثلا؛ تفسیر حسن الحدیث. ج ۱ ص: ۷۸ 


می‌باشد «ما» در آن به معنای شیء است. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
و را ی یس ما یت 
و به واسطه آن حقاتی را درکك کنند چنان که فرموده و یرب له 
ال ناس للم کرو ابراهیم/ ۲۵ و تلک الا رها اس للم یرون حشر/ ۲۱ پس امثال قرآن برای تفهیم مطالب 
است. و مثل در مجسم کردن مقاصد سهم بسزایی دارد. 
از آیه شریفه روشن می‌شود که شاید راجع به مثلهای قرآن از طرف کفار و منافقان اعتراض رخ داده و مثل زدن به پشه» عنکبوت» 
آتش روشن کردن باران و رعد و برق و غیره را مورد انتقاد قرار داده‌اند و یا قرآن خود بعد از زدن دو مثل آتش و باران» دفع 
دخل کرده و می گوید مبادا اعتراض کنید .. 
لا- یشتخیی» نشان میدهد که در خدا راجع به مشل زدن انکسار و انفعالی نیست مانند انفعال کسی که از زدن این گونه مثلها 
ی مد 
ان لین ..» روشن می کند: مردم در تلقی این مثلها دو گروه هستند یکی اهل ایمان که می‌دانند آن مشل» حق و برای تفهیم 
مطلب است ولی کفار و آنان که به فکر قبول حق نیستند می‌گویند: خدا از این مثل چه منظوری دارد؟ 
در جواب فرموده: خدا با آن مثل گروه بسیاری را هدایت می‌کند و مقصود خدا را درمی‌یابند» و گروه بسیاری از کافران را با آن 
گمراه می کند و بر گمراهیشان می‌افزاید؛ ولی فقط آنهایی را گمراه می‌کند که از حق خارج گشته و به هدایت اعتنایی ندارند. 
آری: مثل نسبت به یکی هدایت و نسبت به دیگری ضلالت است و ريشه هر دو در وجود خود آنها و در اختیار آنها است. تفسیر 
آحسن تن ص: ۷۹ 
و ما فدل به این اين تعبیر در آیات دیگر ‏ نیز با کمی تفاوت آمده است مانند: و بضل له لین و یفعَل ال ما بَشاء 
ابراهیم/ ۲۷ کذلکك ۱ لّ من هو شرف مُوتات غافر/ ۴ کذلک ۳ لّ الکافری غافر/ ۷۴ در این آیات می‌فرماید: خدا 
فاسقان. ظالمان. اسرافکاران و کافران را گمراه می‌کند. معلوم است که این اضلال, افزودن بر ضلالت سابق است» مثل و نا لین 
فی قلوبهم مرض فُرانهُمْ رجا الی جیهم توبه/ ۱۲۵ این اضلال از جانب خداست ولی باختیار خود فاسق است. اضلال ابتدایی بر 
خدا قبیح است نه اضلال انوی که نتیجه عمل است. 


جبر با اختبار 


کوتاه سخن آنکه: وسائل و مقدمات و اعطاء اختیار» در کارهای خبر و شر همه از خداست و اگر خدا وسائل فراهم نکرده بود 
هیچکس بعمل خیر یا شر قدرت نداشته» به نظر من آیانی نظیر: و ما تشاک ان ِا له انسان/ ۳۰ در این زمینه هستند گرچه ما 
قبل آنها در باره اختیار خیر است. یعنی: تا خدا زمینه فراهم نکند و مقدمات را جور نیاورد شما نمی‌توانید چیزی اراده بکنید. 

در این مرحله اراده بندگان بعد از اراده و مشیت خداست ولی در مرحله دوم مشیت خدا بعد از اراده بند گان است اگر آنها اراده 
خیر کنند خدا در آن هدایتشان خواهد کرد و اگر اراده شر کنند گمراهشان خواهد نمود چنان که فرموده:قلمّا زانوا زاغ له 
قلَهُمُ صف/ ۵ چون منحرف شدند خدا قلوبشان را منحرف کرد در اینجا است که انسان در مقابل خیر» پاداش و در مقابل شره 
کیفر می‌بیند که هر دو با اختیار خودش انجام می‌گیرد. از طرف دیگر کار خیر منسوب به خدا و انسان است زیرا خدا هم وسیله 
فراهم کرده و هم تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۸۰ 

به آن امر فرموده است و انسان نیز آن را انجام داده است. ولی کار شر فقط به فاعل آن مربوط می‌باشد زیرا خدا پس از فراهم 


آوردن وسیله» از آن نهی کرده است این است معنی: 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۰ از ۲۹۵۲ 
«لا جبر و لا تفویض بل امر بین الامرین» 
یعنی جبری در کار نیست که بنده باختیار خود می کند» تفویضی هم وجود ندارد که مقدمات از خداست و عمل در این مرحله 
مستند به خداست. بلکه امری است بین این دو و مر کب از این دو «۱. 
پدری به فرزندش ده تومان پول می‌دهد و می‌ گوید: مشروب مخور با دادن آن پول در پسر دو قدرت ایجاد می‌کند یکی اينکه با 
آن پول کتاب مفیدی بخرد؛ دیگری آنکه مشروب بخورد اگر پول را نداده بود به هیچ یک از دو کار قدرت نداشت. پس از 
فراهم شدن مقدمات (وجود پول) پسر در انتخاب یکی از دو کار آزادست. اگر کتاب خرید این از خودش و از پدرش است و اگر 
مشروب خورد آن از پدر نیست که از آن نهی کرده است. 
۷- این ِقضونَ هد الّه من بغد بیاقه. 
این آیه وصف و شرح تال ماست وک آنه سا اسب + قاتا مساق شا رااش اک رسد تست راد اتید 
هدایت تکوینی و مراد از «میثاقه» محکم شدن یا محکم کردن آن به وسیله انبیاء باشد. یعنی: فاسقان آنچه از قبیل خیر و شر و 
ی ی ی ات ی 
مراد از آن ادراک فطری و شرایع هر دو باشد که هر دو مصداق ۱ «عهد اللّه» هستند ضمیر «میثاقه) ممکن است به ۱ (عهد) ۷ یا به ال 
بر کزقاق: 
و تقو با اش الا به آن پُوصل و یُفسدُونَ فی لأض ولیک هم الخاسوونَ 


(۱) مقدمات از خدا و اراده از بنده است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۸۱ 

بیان نقض عهد له است. آنچه از نظام تکوین و تشریع که خدا به مراعات آن دستور داده په وسیله فاسقان گسسته می‌شود و فساد 
به راه می‌افتد» اين کار به ضرر فاسقان تمام می‌شود آری: ولیک هم الخاسیو. 

۸- کیت تَکفرون بلّه ...تون آنچه کافران و فاسقان انجام می‌دهند نتیجه کفر به خدا و نادیده گرفتن نظامات زندگی است و 
اگر کسی به مراحل پنجگانه این آیه که سه تا از آنها حسی و دو تای دیگر بقینی است توجه کند از کافران نخواهد بود. 

مرحله اول و کم أثوااً همه انسانها از خاکک و از مواد بیجان تشکیل یافته‌اند خواه انسان اولی باشد با انسانهای فعلی که بالاعره از 
مواد و خوراکیهای بیجان تر کیب شده‌اند. یک فرد پیش از آنکه از مادر متولد گردد به صورت مواد بیجان در جهان از اول وجود 
داشته است این همان مرحله کم وا است مرحله دوم یا کم» که په صورت سلول زنده وارد رحم مادر شده و متولد گشته و 
به حبات ادامه می‌دهد. مرحله سوم میشکم: که وفات یافته وارد قبر می گردد و خاک گردیده به اصل خود مبدل می‌شود این 
و 

مرحطه چهارم نم یکت که زندگی آخرت است. مرحله پنجم «نْم یه ترجعُون؛ که ورود به زندگی بهشتی یا جهنمی است. 
در چهار مرحله اول انسان مسلوب الاختیار است و باید به نظام جهان که همان مشیت خدایی است تن در دهد واحدی را از آن 
گریزی نیست ولی مرحله پنجم در اختیار اوست می‌تواند رجوع به له به سوی بهشت يا آتش باشد انسان با اندکک انصاف و تأمل 


می‌تواند به این آیه تسلیم شود. 


به هر حال این آیه استدلال است بر «عْبدُوا » که در آیات قبلی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۸۲ 
۹- هو الذی ل لکم ما فی الأض جبیعاً ثم امتوی الی السّماء فتر ُنْ سیع سماوات و و بکل شیم لیم این آیه در مقام امتنان 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲60/60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۹۱ از ۲۹۵۱۲ 
و استدلال دیگری بر وجوب عبادت و اطاعت خداست خدایی که این همه نعمتها را آفریده و به واسطه خلقت آسمانها حیات زمینی 
را تکمیل کرده است مزاوار بند گی است. 

َلي کم ما فی الَأْض جمیعاً مبین آنست که: آنچه در روی زمین آفریده شده همه را در آن حقی است و مطابق مقررات خدایی 
می‌توانند از آنها بهره برند. 

ثم اشتوی ٍلی السَماء می‌فهماند که در اینجا خلقت آسمانها بعد از خلقت زمین است. این مطابق آنست که در سوره فصلت آیه ٩‏ تا 
۲ بیان شده است و اين نشان می‌دهد که مراد از هفت آسمان» هفت طبقه هوای محیط بر زمین است و الله اعلم» نگارنده را در این 
زمینه سخنی هست که در قاموس قر آن ذیل لغت (ارض) گفته‌ام و در سوره فصلت انشاء له روشن خواهد شدء می‌شود گفت جمله 


بکل شیء عليم به بیان علم خدا به نیازهای انسانها مربوط است چنان که در سوره فصلت آمده است: سَواء للسَاتلین. 


نکته‌ها 


مقتضای لْ َکم ما فی الزْض جبیعاً آنست که مردم همه در بهره‌برداری از مواهب طبیعی ذیحق می‌باشند و خدا آنها را برای همه 
آفریده است. منظور از آن الغاء مالکیت فردی نیست ولی باید مردم جهان این حق را برای عموم محفوظ بدانند» تفسیر آحسن 
الحدیث؛ ج ۱ ص: ۸۳ 

دولتهای استعمارگر به زبان حال می‌گویند: نه آنچه در روی زمین هست فقط برای ما آفریده شده است!! اگر به اين آیه عمل شود 
مشکل بشر حل خواهد گردید. 

به طور کلی اگر عده‌ای بخواهند عده دیگری را به زور از مواهب خدادادی محروم کنند و آنها را فقط به خود اختصاص دهند؛ 
می‌شود آنها را به زور سر جای خودشان نشاند و چنین کسانی در قیامت به عذاب خدا گرفتار خواهند شد و خلاصه: 

این آیه می‌تواند منشاً بسیاری از احکام باشد. 

هفت آسمان: 

قرآن مجید درباره آسمانها سه تعبیر دارد: سمای سماوات و سماوات سبع. مراد از دو تعبیر اول مطلق آسمانها و آنچه در بالای زمین 
است. می‌باشد ولی به نظرم مراد از سماوات سبع» طبقات هفت گانه هوا است که زمین را از هر طرف احاطه کرده‌اند ۱». 
دانشمندان طبقات جو را به پنج قسمت تقسیم کرده. حدود و خواص آن را نیز معین نموده‌اند بدین شرح: 

۱- تروپوسفر: ارتفاع این طبقه در استوا ۱۶ کیلومتر و در قطبین ۱۰ کیلومتر است. در همین قسمت ابرها تشکیل می‌شود و وضع 
هوای زمین تعیین می گردد رعد برق؛ برفه تگ رگ و باران در این طبقه است. 

۲- ستراتسفر: این طبقه از ۱۶ کیلومتر تا ۳۲ کیلومتری ادامه دارد و در آن تندبادهای مداوم می‌وزد. دو شط عظیم هوایی در آن 
کران تا کران جهان را می‌نوردند نام آن دو «جریانهای جتی» است این جریانها گاهی با سرعتی معادل ۰ کیلومتر در ساعت 


(۱) نا گفته نماند این فقط یک احتمال است. حقیقت مطلب در نزد خداست. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص!: ۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۲۷۵۲۱۰/۵۲7 صفحه ۱۹۲ از ۲۹۵۱۲ 
۳- اوزونسفر: ارتفاع آن را تا ۰ کیلومتر تعیین کرده‌اند» در این طب طبقه نوعی اکسیژن وجود دارد که آن را «اوزون» نامند» این طبقه 
نسبتا گرمتر و درجه حرارت آن تا حدود صفر می‌رسد» علت آن این است که اوزون اشعه ما فوق بنفش خورشید را جذب می کند. 
۴- یونوسفر: ناحیه‌ای است اسرا رآمیز از نظر رقت هوا مانند خلاء است از ارتفاع ۵۰ کیلومتری شروع شده و تا ۳۰۰ کیلومتر ادامه 
دارد. در ارتفاع ۰ کیلومتری درجه حرارت ۶۸ درجه زیر صفرء و در ارتفاع ۱۷۷ کیلومتری به ۲۸۷ درجه بالای صفر می‌رسد!!! ۵- 
اگزوسفر: در این طبقه تقریبا جو زمین از بين رفته» بشر درباره آن جز اطلاعات ناچیز ندارد (قمرهای مصنوعی ص ۱۰ تا ۱۴ ترجمه 
محمود مصاحب) گویند: ضخامت هوا هزار کیلومتر است به نظر می‌آید باید گفته شود و الّه اعلم همین طبقات هوا است که قرآن 
مجید آن را به هفت آسمان تقسیم می‌کند باید گفت: با دانشمندان دو طبقه دیگر را هنوز نيافته‌اند و یا قرآن مجید در هفت 
شمردن نظر به خصوصی دارد. 
بهر حال: در قرآن کریم مجموعا هشت بار (سماوات سبع) آمده است دقت در آنها نشان می‌دهد که مراد همان طبقات هوا است 
اکنون یکی از آنها را بررسی می‌کنیم: الم تا کیت علق له تربع سرماواتِ طباقاً و جعل اقمرفیهن تورا .. نوح/ ۱۵ و ۱۶ از این 
دو آیه معلوم می‌شود اولا آسمانها هفت. هستند انیا طبقه طبقه‌اند و هر یک بالای دیگری است. ثالثا نور ماه به همه آنها می‌رسد. 
باید بدانیم که آسمانها و اجرام و کهکشانهای سماوی بی‌شمار است و مراد از هفت آسمان مجموع آسمانها نیست. از طرف دیگر 
نور ماه چندان امتداد تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۸۵ 
ندارد که به همه جای جهان برسد» چنان که نور ماه مریخ و مشتری به ما نمی‌رسد. حد اکثر می‌توان گفت: نور ماه در منظومه 
شمسی قابل ریت است مثلا در شعرای یمانی که پانصد هزار برابر خورشید از زمین فاصله دارد یا در ستارگانی که چهل و پنج 
هزار سال نوری از ما فاصله دارند یقینا نور ماه محسوس نیست. پس کلمه و جعل ار فیهنْ ُورا نشان می‌دهد حدود هفت آسمان 
تا جایی است که نور ماه قابل رژیت باشد و آنجا که نور ماه نیست هفت آسمان تمام شده است. نور ماه در طبقات هوا قابل رژیت 
است قهرا باید مراد همین طبقات باشد. 
و له اعلم. 
وانگهی نمی‌شود گفت: مراد از هفت آسمان سیارات منظومه شمسی است که شمارش آنها فعلا به ٩‏ رسیده است و شاید در آینده 
سیاره دیگری نیز کشف شود. 
و نیز باید دانست که طبقه طبقه بودن فقط در طبقات هواست. در خاتمه اگر غرض از «فیهن» آن باشد که ماه خارج از هفت آسمان 
است و نورش به آنها می‌رسد آن وقت ماه در میان آنها نیست بلکه از خارج به آنها نور می‌رساند و اگر مراد از «فیهن» آن باشد که 
ماه در میان آنها است در این صورت مرز هفت آسمان از جایگاه ماه نیز گذشته است: و طبقات هوا و لو به طور بسیار رقیق به 
آتیاها بر ریبد ات ونی طاهرافهای ارل‌شراه است؛ آیه زیر قابل توجه است: 
لق اأْض فی یمین نتوی ی الشماه و ی دا ققال لهاولزض ایا طوعا ز کوا قاتا یا طانین. ان نیع 
سماوات فی ین و زحی فی کل شماء رها ... فصلت ٩‏ تا ۱۲ آیات صریحند که هفت آسمان قبلا به صورت دود و گاز غلیظی 
بوده‌اند (می‌شود یقین کرد آن دود و گاز غلیظ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۸۶ 
هم رد0 رن ان بای ایت اد 35 2 تش‌فشانهای فعلی دیده می‌شود) همین گازها بودند که رقیق شده 
طقات هرا را شک فان از له اختضی قی کل تاه اوه یماهس شود کش یک از انش ای که شعصراضی: 
دارند و در زندگی زمین دخیلند (رجوع شود به قاموس قرآن ج ۳/ ۳۳۳). 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص:! ۸۷ 
[سوره البقرهُ (۲): آیات ۳۰ تا ]۳٩‏ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۳ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


و ال ریک لاک ائی جال ی الض عقاو تجعلٌفیها من ی فها و نفک الما و لح بخ بعند که وس 
لک قال یلم ما لا تون (۳۰ ول آدم ماع کلها ثم عرض یم علی الملایکذ ققالآونیبأسماء هزلاء ان کم صاوقین 
(۳۱) تاو ثبحانک لاعلم نا ام نا نک لت لیم اعکیم (۳۱)قال با آدم 0 ماه الآ 
تکم ی آغلم یب التماوات و اْأض و عم ما تون و ما کشع تکتشوق (۳۳ و دقن للملایک او لدم فسجذوا لا 
لیس آبی و استکبز و کان من الکافریی (۳۴) 

وا با دم نیک آنت و ویک ال و کل یلها دا عیث ب ت و لا تفربا هذه الجَرة قکونا مق الالمی (۳۵) اه 
یر مت رل بطم مرخب جي(۳ قق اب 
ره کیسات قتاب علیه َو الب ارم (۳۷)قلن اخبطوامنها جمیعا ما یا 2 منی هیدی فْمَن تب مدای فلا وف علیهم ولا 
هم یرون (۳۸) و لین کوا و کدبو انا آولیک أضحابٍ الّار مغ فیها لو )۳٩(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۸۸ 

۰- و چون پرورد گارت به فرشتگان گفت: من در زمین جانشینی را قرار می‌دهم. گفتند: 

در آنجا کسی را قرار می‌دهی که فساد کند و خونها ریزد؟ حال آنکه ما تو را تسبیح و حمد گوئیم و تقدیس می‌کنیم. خدا گفت: 
آنچه من می‌دانم شما نمی‌دانید. 

۱- خدا همه نام‌ها (کارها) را به آدم تعلیم نمود. سپس آدم‌ها را به ملائکه نشان داد و گفت: اگر راست می گوئید مرا از نامها 
( کارهای) اینها خبر دهید. 

۲- گفتند: پاکی تو ما جز آنچه تو تعلیم داده‌ای دانشی نداریم دانای مطلق و حکیم فقط تو هستی. 

۳- گفت: ای آدم نامهای آنان را به ملائکه خبر ده پس چون نامهای آنان را به ملائکه خبر داد خدا گفت آیا به شما نگفتم که 
من نهفته آسمانها و زمین را می‌دانم و نیز می‌دانم آنچه را آشکار می کنید و آنچه را نهان می‌دارید. 

۴- و چون ملائکه را گفتیم: به آدم سجده (خضوع) کنید. همه سجده کردند مگر ابلیس که امتناع نمود و برتری کرد و از کافران 
شا 

۵- و گفتم: ای آدم تو و همسرت در بهشت ساکن شوید و از آن هر جا که خواستید با فراوانی بخورید ولی به این درخت نزدیکک 
نشوید که از ستمگران می‌شوید. 

۶- شیطان آن دو را لغزانید و از آن نعمت که بودند بیرونشان کرد» گفتیم: پائین روید» شما دشمن یکدیگرید و تا مدتی در زمین 
قرار گاه و لذت بردن دارید. 

۷- آدم کلماتی از پرورد گارش فرا گرفت. و خدا به او برگشت که او بسیار توبه‌پذیر و مهربان است. 

۸- گفتیم: همگی پائین روید» اگر بعدا هدایتی از من به سوی شما آمد هر که از آن پیروی کند ترسی بر آنها نیست و محزون 
نمی‌شوند. 

۹و آنان که کافر شوند و آیات مرا دروغ شمارند آنها اهل آتشند و در آن پیوسته خواهند بود. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۸۹ 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۹۲ از ۲۹۵۱۲ 


ملائکه: مفرد آن ملک است. اکثر علماء عقیده دارند که ملک از ال وکک» مشتق است و آن به معنی رسالت می‌باشد بنا بر این میم 
آن زائد است رجوع شود به قاموس قرآن» لغت (ملکک). 

خلیفه: ناثب. جانشین. 

یسفکك: سفکک به معنی ریختن است. خواه ربختن خون باشد با آب با شیء مذاب. بقولی: به ریختن خون اختصاص یافته است. در 
قول دیگر: 

معنایش فقط ریختن خون است. 

آدم: لفظی است غیر عربی (دخیل) اکثریت اهل لغت آن را علم شخص گرفته و نام یک نفر می‌دانند» به نظر بعضی علم نوع است 
مثل انسان و بشر. 

انبئونی: نب بقول بعضی مطلق خبر است و به قول بعضی: خبری که دارای اهمیت و فائده است. قرآن مجید قول دوم را تأیید می کند 
قو مان اش قيامت آمده: عم یاون الب العْظیم نبأ/ ۲ «انبتونی» از انباع و آن از نبا است. 

تقو ان لها اند عسی کار کرو ارو تسش طهرر و آشکاز عذوزایت: 

تکتمون: کتم و کتمان به معنی پنهان کردن است. «تکتمون»: پنهان می‌دارید. 

اسجدوا: سجده در لغت به معنی تذلل و خضوع و اظهار فروتنی و در شرع گذاشتن پیشانی بر زمین است «اسجدوا» ظاهرا امر به 
خضوع و فروتتی است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱. ص: ٩۰‏ 

ابی: اباء به معنی امتناع شدید و خودداری است. 

رغدا: فراوانی «رغد عيشه رغدا: طاب و اتسع». 

شجره: شجر مطلق درخت» شجره واحد آن است (یکک درخت). 

ازلهما: زلل: لغزیدن, ازلال. لغزانیدن» خواه لغزیدن ظاهری باشد مثل لغزیدن از کوه» یا معنوی باشد مثل خطا رفتن. مراد از آن در 
آیه معنای دوم است. 

ابلیس: ابلاس به معنی یأس و نومیدی است. ظاهرا شیطان را از آن ابلیس گفته‌اند که از رحمت خدا مأًیوس است. به قول بعضی آن 
طیر عربی است. 

اهبطوا: هبوط به معنی پائین آمدن است نظیر نزول و وقوع. گاهی به معنی دخول و حلول آید «هبطنا بلدا کذا» یعنی به فلان بلد 
وارد شدیم و از آن است اهبطوا مضراً... بقره/ ۶۱ یعنی به شهری وارد شوید. 

مستقر: اسم مکان است. قراررگاه و محل استقرار. اصل آن قرار و قر به معنی ثبوت می‌باشد. 

متاع: هر آنچه از آن بهره برده شود. هر آنچه از آن لذت برده شود به عبارت دیگر مطلق مال دنیا که از آن بهره‌برداری شود؛ 
گویند: 

اصل آن متوع یعنی امتداد و ارتفاع است متاع هم مصدر به کار رفته و هم اسم. 

تلقی: اخذ و تفهم «تلقی» اخذ کرد. 

تواب: توب به معنی رجوع و بررگشتن است. همچنین است توبه و متاب. 

تاثب رجوع کننده و تواب بسیار رجوع کننده است. 

اصحاب: جمع صاحب به معنی رفیق است. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۹۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۵ از ۲۹۵۲ 


در آیات گذشته سخن از خلقت انسان و خلقت وسائل زندگی از برای انسان بود و روشن گردید که کفر و نفاق مسیر صحیح 
زند گی نیست بلکه راه صحیح؛ همان ایمان و مصداق «اعْیْذُوا لک بودن است. در تعقیب آن مطالب. در این آیات بیان شده که 
غرض دا از اول آن بود که انسان را در زمین جانشین ره قراز دهد و به وسیله از آستراز عافت (عیت العساوانت و الازض) را 
ظاهر کند و انسان در مسیر حرکت الی الله گام بردارد و گرنه از زد گی بهرهای نخواهد برد 

و اد قال ریک که ای جاعل فی الَض ی الوا تجعل فیها 2 2( خن سیخ بعفد ک و 
دس لکک قال نی عم ما لا تلود 

گفتگو میان خدا و ملانکه معلوم نیست چگونه بوده است ولی معلوم است خدا قضیه را به آنها فهمانده است مراد از خلیفه یک نفر 
نیست و عموم انسانهاست و گرنه بفسد فیها و یسفک الدماء معنی ندارد که اين کا انسانها لازم دارد و فساد و سفک هم کار 


مر 2 


اس بو بوتن ام کر دار ره ییا ام با ییانب ار سای ۱۳ یا دود ان مجعلناک یه فی 
َض فاحکم بین الّاس بالعتٌ. برض ۱۶۱ مه فالرا ‏ تضعا اقها ی استلال ماشکه اس باتضاق عاذفت خیش اس هی 
خاکی فساد به راه انداخته و خونها خواهد ریخت. ولی ما پیوسته در اطاعت تو هستیم پس این وظیفه را بما محول فرمای «نسبح و 
نقدس» حاکی از فرمانبری مطلق و دائمی است. 

قال ی عم ما لا تون مفید آنست که این خلافت از شما ساخته نیست تفسیر آأحسن الحدیث» ج۱» ص: ٩۲‏ 

گرچه پیوسته بفرمان من هستید. و ضمنا تصدیق است به اينکه خلیفه از فساد و خونریزی کنار نخواهد ماند. 

اگر گویند: ملانکه از کجا دانستند که خلیفه ارض فساد و خونریزی خحواهد کرد! گونیم: ظاهرا از کلمه جاعل فی اَرض فهمیده‌اند 
که خلیفه مادی و ارضی از فساد و خونریزی بر کنار نخواهد ماند ولی در تفسیر عیاشی از حضرت صادق صلوات اه علهنقل شده: 
ملاتکه آ تا هام تمس فهای شنک اننسات را ان کامدانسه کیعای کسانن را فاد دیلو آین ررایت آفازهة 
نسلهای ما قبلانسان است که در زمین بوده‌اندهولی با آنچه ما گفتمقيل جمع است. و له الم 

0۱-وعلم آدم اَتماء کلها ‏ عرضهع علی اْملانکة فقال نی بأشماء موّلاء ان کم صادقین. 

این آیه بیان ای أَعلم سا لا تلو است مراد از تعلیم اسماء ایجاد استعدادها در وجود انسان است نه آموختن ظاهری و آن 
استعدادها در ملائکه ایجاد نشده است» اگر غرض آن بود که خدا به آدم بفرماید: اين قلم و اين عینک و اين مداد است» آن وقت 
استدلال تمام نبود و ملائکه حق داشتند که بگویند: 

این نام‌ها را به ما هم اگر تعلیم می‌کردی خبر می‌دادیم وانگهی با دانستن نام کار درست نمی‌شود؛ خلیفه خدا باید استعداد اکتشاف 
مثلا برق را از اول داشته باشد» بلکه مطلب این است که خدا مثلا استعداد اختراع هواپیما و هدایت آن را در وجود انسان گذاشت 
آن گاه به ملائکه فرمود: آیا شما هم این استعداد را دارید؟ گفتند: خدایا ما را طوری نیافریده‌ای که چنان توانیم کرد و در عين 
یت ی ی ی ی ی اس 

پس این تعلیم نظیر علق الْسانَ عَلعَهُ بیان رحمن/ ۴ می‌باشد و له ٍ یر آحسن الحدیث ج۱. ص: ٩۳‏ 

العالم. در این صورت مراد از «الاسماء» همان استعدادها و قابلیتهای موجود در انسان است چنان که مراد از «الاسماء» در آبه و له 
لَشماء الحشنی َادعُوةٌ بها اعراف/ ۱۸۰ حروف الفاظ رحیم» علیم» عزیز و جلیل تنها نیست بلکه مراد اصلی حقائق آنهاست و الفاظ 
ی 


عرض هم علی الْملایكة فقال نی , شمان رن ضمیر «هم) و «هلاء» هر دو به آدم راجع است نه به اسماءء یعنی: سپس آدمان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۹۶ از ۲۹۵۲ 
را به ملاثکه نشان داد و گفت از کارها و آنچه اینان می‌توانند» به من خبر دهید. رجوع ضمیر جمع به آدم بدان علت است که 
مصداق تعلیم اسماء فقط او نبود بلکه فرزندانش نیز در نظر بود و تعلیم او عبارت اخرای تعلیم همه انسان‌ها بود چنان که در سوره 
اعراف جریان سجود, بعد از خلقت عموم آمده است و لد ناکم تم ناکم ثم قلنا لملانکة اشجْدُوا لحم اعراف/ ۱۱. 
نْ کم صاوقی ظاهرا متعلق صادقین خلافت است یعنی اگر راستگو هستید در اینکه شما می‌توانید خلیفه بشوید «4۱. 
۲- قالوا شبحانک لاعلم نا ... 
این آیه راجع به عجز ملائکه از خلافت است و آنها چون دیدند ساختمان وجودشان برای کارهای آدمی آفریده نشده است گفتند: 
تو را تنزیه می‌کنیم ما را آن دانش, نداده‌ای فقط تویی توانای حکمت کردار. 
۳ قالْ با آدم أُم أمانهم تلا تم أشماتوم اگر هر چهار ضمير راجع به ملائکه باشد معنی اینطور می‌شود: خدا گفت ای 
آدم نامهای ملائکه را به ملائکه خبر ده و چون خبر داد ... 


(۱) احتمال دارد میان گفتگوی خدا با ملانکه و وجود آمدن آدم و تعلیم اسماء هزاران سال فاصله باشد. 

تفسیر آاحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۹۴ 

در این صورت این سژال پیش می‌آید که مراد از نامهای ملاتکه چیست؟ 

لا بد مراد کارهایی است که ملانکه می‌توانند» آن وقت مراد از خبر دادن نیز باید توانستن باشد. حال آنکه کارهای ملائکه از انسان 
ساخته نیست» و اگر مراد همان تسبیح» حمد و تقدیس باشد که ملائکه خود از آنها نام بردند» در این صورت توانستنی‌های ملائکه 
فقط آنها نیست که آدم آنها را بگوید و قضیه بدین طریق تمام شود که: آدم هم کارهای خود را می‌تواند و هم کارهای ملائکه را 
ولی ملائکه فقط کارهای خود را می‌تواند وانگهی در گذشته گفته شد که: ظاهرا مراد از «و تن تسب ...» حاضر به فرمان بودن 
آنهاست نه تأمین شدن خلافت با آن تسبیح و حمد و نه اينکه کار ملائکه فقط آنها است. 

به احتمال قوی: ضمیر اول و سوم راجع به ملائکه و ضمیر دوم و چهارم راجع به آدمها است که از قرینه مقام فهمیده می‌شود یعنی: 
ای آدم کارهای آدمیان را به ملائکه خبر ده [خبری که حکایت از توانستن دارد] آن خبر نمونه‌ای از کار انسانها بود که در آینده بنا 
نود انجام بدهند. او هم خبر داد. 

قال آ لم آقل کم نی آغلم غُیِب السّماوات و الأْض شاید مراد از یب السّماواتِ و الأأزْض چیزهایی است که بشر تا به حال دست 
یافته و خواهد یافت برق معادن» گردش کربن در طبیعت؛ عناصرء عجائب دریاها؛ صنایع موتوری نیروی بخار» علم فیزیکک. علم 
شیمی» کشف خواص اشیاء و هزاران چیزهای دیگر از مصادیق «غیب الارض» هستند که به هنگام خلقت خلیفه همه پنهان و هیچ 
یک کشف نشده بودند. 

از طرف دیگر: عناصر تشکیل دهنده هوا؛ ابعاد خورشید و ماه و ستار گان نیروی جاذبه. عناصر تشکیل دهنده اجرام آسمانی اشعه 
کیهانی؛ اسرار کهکشانها رفتن به کره ماه و هزاران اسرار دیگر که بشر نائل شده و خواهد شد. همه تفسیر حسن الحدیث ج 
ص: ٩۹۵‏ 

کشیده شده و کشیده خواهد شد. 

ظاهرا مراد از اینکه فرمود: «آیا به شما نگفتم من غیب آسمانها و زمین را می‌دانم ...» آنست که من این نهفته‌ها را می‌دانم و 
می‌خواهم آنها را به دست خلیفه زمینی بیرون بریزم و اين کار از شما ساخته نیست. اگر این احتمال درست باشد آن وقت مراد از 


یب السّماواتِ و الَْرْض آنهایی نیست که علمش خاص خداست و درباره آنها فرموده: قل لا یم من فی السّماواتِ و لَأزض 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
لیب ال له نمل/ ۶۵و له الم 
و أغلم ما دون و ما کم نموت ظاهرا مراد از «ما وه همان است که گفتند: « تغل فیها . ..) و جمله دوم می‌رساند که 
ملاسئکه در میان خویش نیز چیزهایی درباره خلافت گفته‌اند. خدا می‌فرماید: من همه اينها را می‌دانم ولی خلافت منظور. فقط از 
بشر ساخته است: 
۴- و دقن لاک اش جوا لد ی الکافر تن در گذشته گفتیم: سجود در اصل به معنی خضوع و اظهار فروتنی است. به احتمال 
نزدیک به یقین مراد از «اسجدوا» سجده اسلامی و گذاشتن هفت عضو به زمین در مقابل آدم نبوده است. بلکه منظور اظهار خضوع 
بوده نسبت به خلیفه و اقرار به اینکه: او لیاقت جانشینی خدا را دارده سجود و خضوع ملائکه حاکی از مقام والای جانشین خدا در 
زمین است. انسان دارای دو بعد است. از لحاظ خاک و ماده یکك موجود خاکی و از لحاظ خلافت از خدا و نفخ فیه من ژوحی 
حجر/ ۲۹ یک موجود بسیار عالی» مسجود ملائکه و آشکار کننده اسرار نهفته خدا در جهان است. 
به هر حال: ملائکه پس از صدور فرمان: «به آدم سجده کنید» به جانشین تفسیر آحسن الحدیث ج۱. ص: ۹۶ 
نف وی ای ی اس ی ای ی نا 
1 هی ی 


۷۳| از رحمت 
خدا؛ ابلیس خوانده شده است» ظهور استتناء می‌رساند که ابلیس از ملانکه بوده ولی صریح آیه کاٌ مق اج عَن آثر رب 
کهف/ ۵۰ دلاعلت دارد که از طائفه «جن» می‌باشد» نگارنده: این مطلب را به۴۲۴؟؟ در قاموس قر آن در ذیل لغات [بلس- شطن- 
ملک ] آورده‌ام خواننده عزیز را به آنجا حواله می‌دهم. 

بهر حال: از همه ملائکه فقط ابلیس به آدم خاضع نشد و لیاقت او را به خلافت قبول نکرد و گفت: «من از او بهترم که مرا از آتش 
به خصوص و او را از گل آفریده‌ای». فعل «استکیر» دلاعلت دارد که او در این ادعا ذیحق نبود» بلکه منیت کرد و بیجا خودش را 
بز رگ و برتر پنداشت. 

و کات من الکافرین اگر «کان» دلالت بر زمان داشته باشد معنایش آنست که از اول کافر بود و تصمیم داشت به آدم سجده نکند 
ولی ظاهرا آن به معنی «صار» است چنان که گفته‌اند یعنی: از کافران شد. «ای صار من الکافرین» 

۵- و قلنا یا آدم ...من الظالمین. 

از ظهور آیه فهمیده می‌شود که آدم و همسرش موقع این خطاب در آن باغ بوده‌اند ولی وقت سجود ملائکه از همسرش خبری 
نیست. و نیز معلوم می‌شود تفسیر آحسن الحدیث. ج۱» ص: ٩۷‏ 

که خوردن همه چیز جز از یک درخت بر ایشان مباح بوده است لفظ «لا تقربا؛ شدت نهی را می‌رساند و گرنه نزدیک شدن بدون 
خوردن ضرری نداشت از سوره «طه» معلوم می‌شود که خوردن از آن درخت» وضع را دگرگون کرد فأکلا مئها قبِدَث ما 
شوه نیما طه/ ۱ مراد از «ظالمین» ظلم بر خویشتن است چنان که خود گفتند: رکنا طلقنا أمسنا ... اعراف/ ۲۳. 

۶- رما مان عنها رما ما کانافیه وا اخبطوا بفشکم لیفض عَدو و لکم فی ال ض مسر و متاخ ای جین. 

ازلال چنان که گفته شد به معنی لغزانیدن و به خطا افکندن است. ازلال شیطان همان است که در سوره اعراف و طه نقل شده که به 
آدم گفت: خدا از اينکه نخواسته به این درخت دست بزنید نظر خوبی به شما ندارد و اگر از این درخت بخورید پیوسته خواهید بود 
ما تهاگما کم عن هذه اجره آن تکونا معلکین أَ تکونا من الْخالدین اعراف/ ۲۰ و در سوره طه آمده: یال أَدلک علی 
شرة الخْلد و ملک لا بتثلی طه/ ۱۲۰. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۸ از ۲۹۵۱۲ 
رجا ممّا کانا فیه یعنی: آن دو را از آن حال که بودند خارج کرد این جمله ظاهرا بیانگر افتادن لباسها و ظاهر شدن 
عورتهایشان است که خواستند با برگ درختان ستر عورت کنند چنان که فرموده فلا ذاا اجره یِدَتْ لَهُما َو اآتَهُما و طنقا 
بَحصفان علیهما من ورق ال اعراف/ ۲۲ در سوره طه این عبارت تکرار شده فقط به جای «ذاقا الشجرة» آمده: «فا کلا منها». 
پس در اثر خوردن از آن درخت. حالت اولی را از دست دادند. 
وا افبطوا سکم لبقض عَرٌ در اين جمله سه مطلب هست یکی اینکه: جمع آمدن «اهبطواه نسبت به نسل آدم و زوج اوست اگر 
ره 
آمد اخراج کرده‌ايم: چنان که در سوره طه فقط دو نفر موجود در نظر است و تیه آمده است: قال اقبطا نها جمیا بض کم لیقض 
۱۱پ لازم شیک شیفان رات از آنها بعنریم وضع آنفن مرا راتهسیع کی دوم ایکه مراد از هوظ چست؟ 
معنای مشهور آن همان پائین آمدن است مثل: و اد نها لما بیط من حَشية ال بقره/ ۷۴ و نیز در معنای دخول به کار رفته مثل 
سخن موسی علیه التبلام که به بنی اسرائیل فرمود: امبطوا مضراً اد لکم ما ام بقره/ 1 یه شتهر وارد ویک آنچه ام و آهیك ذر 
آن هست. این کلمه درباره ابلیس نیز به کار رفته: قال بط مثها قما یکونْ لک آن تکتر فیها اعراف/ ۱۳. 
مشکل است هبوط به معنی دخول باشد زیرا در دو آیه بقره و طه که نقل شده با کلمه «منها» مبدء هبوط تعیین شده و اگر به معنی 
دخول بود دیگر برای «منها؛ جایی نبود در این صورت آیا مراد هبوط از مقام و حالت اولیه است و به عبارت دیگر از دست دادن 
و یا مراد هبوط از بالا است و جایگاه آدم محلی غیر از زمین بود و از آنجا به زمین آمد؟ اينکه بسیار بعید است و آیاتی نظیر نی 
خالق بر من صلصال من حما شون حجر/ ۲۸ صریح هستند که انسان از لجن این زمین آفریده شده. آیا می‌شود گفت: بشر اولی 
پدیده این زمین نیست؟!!! و یا این قضیه بیان ارتباط انسان با نفس و شیطان و دو بعدی بودن انسان است که به شکل داستان نقل 
شده است؟ 
به نظر بعضی: آدم از بشرها برخاسته و موجود اولی بشر است نه آدم. 
ولی قرآن این نظر را تأیید نمی کند و همان بشر اولی را در جایی آدم و در جایی بشر می‌نامد و مسجود ملائکه می‌داند: اد قال 
ریک للملایکذ ی خالق بشرا من طین قفا َو وخ فیه من ژوحی توا له ساجدین. فسجد الْملانکاً هم عون ص/ ۷۱ 
تسیر اضتم احلیگ هجو ۹۹ 
رام آیند که خبواط تقاعی ,وحاتن مور پاش چیان که فریعضی از بات با فرش آمده تظین با ی اد لا نکم 
مان کما أحرح یربک مق اه اعراف/ ۲۷. 
مطلب سوم اینکه: مراد از بقض کم لبقض لو چیست! این جمله در سوره بقره و اعراف و طه تکرار شده و به آن تکیه شده است. 
ی وا ری در و" 
ال اقبطا مها جمیعً کم لیفض عَْوٌ طه/ ۱۲۳ در اين جا با آنکه مخاطب آدم و زوجه او است باز جمله فوق تکرار شدده. ظاهرا 
مراد از آن رقابت و خصومتی است که لازمه حیات مادی است و تکیه قرآن از آن جهت است که پس از هبوط این واقعیت به طور 
حتم آشکار خواهد شد و این رقابت و مبارزات و خصومت‌ها در پیشرفت بشر اثر کامل دارد طرفین عداوت خود انسانها هستند» نه 
انسانها و شیطان گرچه ريشه عداوت انسانها از شیطان و قوای نفسانی است. 
این جمله جمله حالیه است یعنی پائین روید در حالی که دشمن یکدیگر هستید. 
و کم فی اأرّض مش و متاخ الی جین اگر «حین» نسبت به فرد فرد باشد مراد از آن تا مرگ است یعنی تا وقت مردن در زمین 


قرارگاه و متاع خواهید داشت و اگر راجع به عموم باشد منظور از آن رسیدن آخرت است چنان که در روایتی از حضرت صادق 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۹ از ۲۹۵۲ 
علیه الشْلام «الی حین! یوم القيامة معنی شده است. 
۷- فَلقی آدم من ربّه کلماِ قتاب لها و الاب الحیم. 
این آیه راجع به امکان جبران نقائص است که خداوند از لطف خود این امکان را بوجود آورده است اگر انسان اشتباهی کرد و 
خواست آن را جبران کند راه بر او بسته نیست. می‌تواند به سوی خدا و کمال باز گردد. روایت شده: چون تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۱» ص: ۱۰۰ 
خدا به ابلیس لعنت کرد ابلیس مهلت خواست. خدا تا روز قيامت به او مهلت داد ابلیس گفت قسم به عزت توء تا روح در فرزند 
آدم هست از قلبش خارج نخواهم شد. خدا در جواب فرمود: قسم به عزت و جلالم تا روح در بدن دارد باب توبه بر او نخواهم 
بست. المحجه البیضاء ج ۲۵/۷. 
قتلفی آدم من ره نشان می‌دهد که توفیق و الهام توبه از جانب خدا بوده است پس توبه بنده در اثر توفیق و عنایت خداوندی است. 
مراد از «کلمات؛ ظاهرا همان است که در سوره اعراف نقل شده: قالاء نا نا نا و ان لَغ تفز نا و توععنا کون من 
الْخاسرین اعراف/ ۲۳ در روایات نقل شده: که آدم خدا را به حق محقده علی؛ فاطمه حسن و حسین سلام له علبهم اجمعین قسم 
داد و نیز کلمات دیگری به صورت دعا در اين زمینه نقل شده است رجوع شود به تفسیر عیاشی و مانند آن. 
اب یه و بیغ توب و تب به عنی رجوع است. 
توبه بنده آن است که با ترکک گناه به خدا بر گردد توبه خدا آنست که با لطف و عنایت و قبول به سوی بنده بر گردد کلمه تواب 
هميشه وصف خدا آمده مگر در آیه لد له بح رای بقره/ ۲۲۲ قبول توبه آدم آن نشد که به جای اولی برگردد ولی با دو آینه 
ذیل که خواهد آمد روشن گردید اگر راه خدا برود و به احکامی که از جانب خدا خواهد آمد عمل نماید به رحمت خدا خواهد 
رسید. 
۳۸-فا امبطوا ملها جمیعً قاّ نکم ی دی نم تبع مدای فلا وف عیهم و لام یرون 
تکرار فرمان هبوط ظاهرا مقدمه است به تشریعی که در این آیه و آیه بعدی بیان شده است. به قرینه آیه بعدی ظرف فلا وف 
هم ... آخرت است آری در آخرت نه نقصانی هست که مایه اندوه باشد و نه کم شدن و فنایی که تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ 
ضن ۱۶۰ 
باعث خوف گردد و آن در صورتی است که در دنیا از فرمان انبیا پیروی شود خلیفه خدا و کدخدای روی زمین باید تسلیم خلیفه 
کننده (خدا) باشد اما اگر خلیفه آیات خدا را دروغ شمرد مصداق آیه بعدی خواهد بود. 
-و ای کنو و کب یا ولیک أَضحات ار هُغ فیها لوق کذبوا در صورتی است که فرمان خدا به آدم تبلیغ شوده به 
نظرم همه «کفروا» ها در صورتی سبب عذاب می‌باشند که توأم با تکذیب باشد نه کفر از روی جهل» خلود در آتش در انعام/ ۱۲۸ 


دیده شود. 


نکته‌ها 
انسان موجود دو بعدی 


انسان و خلیفه و کدخدای زمین» موجودی است دو بعدی» وجود او معرکه‌ای است که پیوسته قوای رحمانی و شیطانی در آن در 


جنگ و جدل هستند آن گاه که از نیرو و اراده خدادادی استفاده کرده به طرف نیکیها میل کند. قوای رحمانی تقویت شده قوای 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۰۰ از ۲۹۵۱۲ 
شیطانی عقب می‌نشینند | لین قالو رن له اتقاموا ترّلعلیهم الملایک ال تخافو و لا روا ... نصلت/ ۳۰ و چون میل به 
بدی‌ها کند طرف دیگر تقویت شده و ضلالت روی می‌آورد: ألم رز اسلا شیاین علی الکافرین تورهماً زا مریم/ ۸۳ 
دستور: «بخورید هر کجا که هستید و به این درخت نزدیک نشوید و گرنه از ستمکاران خواهید بود» مب فیین انست که.هلدایت از 
1 
بعدی بودن و صاحب اختیار بودن است و گرنه مانند حیوانات تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۰۲ 
که فقط از غرائز استفاده می کنند» پیوسته در جا می‌زد و از پیشرفت بی‌بهره می‌ماند. 
این آیات مرکزیت خلیفه را نسبت به قوای رحمانی و شیطانی بیان داشته و موقعیت او را روشن می‌کنند. و نیز بیان می‌دارد که بشر 
با شیطان در گیرودار است بر خلاف مذهب مجوس که خدا را در گیر و دار شیطان قرار داده است ولی قرآن می گوید: حول و قوه 
شیطان از خداست و از خدا تا روز قيامت مهلت گرفته و به جان بشر افتاده است و او ناچیزتر از آنست که با پروردگار در مصاف 
باشد اين مطلب در سوره اعراف پیشتر توضیح داده خواهد شد انشاء الّه تعالی. 
بهشت آدم: 
ظاهر آیات قرآن حاکی است که محل آدم پیش از خوردن شجره و بعد از آن با هم فرق داشت و نیز دو نوع زندگی کاملا متفاوت 
بود» چون آیات قصص آدم بسیار متشابه هستند نگارنده فقط نقل و توضیح می‌دهم باشد که شاید آیند گان به آنچه امروزیها پی 
تبرده‌اند پی ببرند. 
در سوره طه راجع به محل اولی چنن آمده: قلَا يا مد هذا نو لک و لزچک فلا یخرِجکما بن ال تشقی لد لک أ 
2 و لا تضحی طه/ ۱۱۷و ۱۱۹ گفتیم: ای آدم اين ابلیس دشمن است به تو و همسرت. شما 
را از جنت خارج : ۲ ۱ب ۳ ۱ ۳۷ ۳۰ 
آفتاب زحمت نمی‌بینی. آیات بدان معنی نیست که آدم در آن باغ هیچ احتیاج احساس نمی کرد چون فرموده و کلا نها رَعُداً یت 
تما و نیز بعد از خوردن» عریان گردیدند و شروع کردند که از برگ درختان برای پوشش خود استفاده کنند و این به علت ریخته 
شدن لباسهایشان بود چنان آمده: نع عنهُما لباسَهُما ریَهُما سَوآتهما . .. اعراف/ ۲۷. 
بلکه ظاهرا مراد آنست که وسائل استراحت پیوسته در اختیار شماست تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۰۳ 
ولی در زند گی دیگر این وسائل را باید با زحمت به دست آورید لا بُرجتکما ی اجه کفقی. 
قهرا باید گفته شود: شرائط زندگی در آن محل غیر از محل فعلی بود و این دو محل غیر هم بودند ولی این به نظر نگارنده خیلی 
بعید است و نمی‌توان توجیه کرد که انسان پدیده غیر زمینی است. و الله اعلم. 
ممکن است بگوئیم: هر دو یکی بودند با این فرق که انسان در اولی فقط نفسی داشت و تسلط شیطان درهای شیطنت را بر او 
نگشوده بود و موضوع بقض کم لمقض عل که بعد از هبوط به وقوعپیوست در آنجا بوده درست است که لاس ربوم 
یوسف/ ۵۳ درست است که و نفس و ما ها ما شها مترفهار تترآها شسس عولن قس بفون شاف فرای قطان ستان 
کار گر نیست» اما در حالت دوم شیطان مهلت گرفته با شیاطین دیگر پیوسته از راه نفس در فریفتن انسان بوده و هستند و له اعلم. 
درخت نهی شده: این درخت چه درختی بود که خوردن از آن این همه بیداد کرد: 
۱- ريخته شدن لباسها نع نما لباسَهُما اعراف/ ۲۷. 
۲- آشکار شدن عورتهاء و شروع بپوشیدن آن به وسیله برگ درختان بت لَهُما سَوَاَتَهُما و طفقا بَخصفان علیهما من ورق الجنَ . 
اعراف/ ۲۲. 


9 


۳- ستمکار به نفس بودن و لا تَقربا هذه اسر َکونا من الظالمین اعراف/ .۱٩‏ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
۴-و بالاخره رانده شدن از بهشت. 
مثل یا حکایت: 
به نظر بعضی‌ها ماجرای آدم و شیطان و حتی سجود ملاتکه بیان واقعیت تساط شیطان بر انسان و تأیید از جانب فرشتگان است باشند 
که در شکل و قالب حکایت ريخته شده است تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۰۴ 
نگارنده گوید: آیات کاملا متشابه» تعیین مراد خدا و پیاده کردن آن بسیار مشکل است. يا خدا را در اين اجمال گفتن غرضی 
هست و يا حل معما کلید دیگری دارد که هنوز بدست بشر نرسیده است و الله اعلم. 
نتیجه: 
در سوره اعراف پس از نقل ماجرا می‌فرماید: با نی آدم لا یم اسان کما زج کم من جنر عنهما لباسر هم ریما 
سَوآبهما اه براکم هو و قبله من عیث لا تروتهم انا جعنا النّیاطین لیا لین لا بمنُون اعراف/ ۲۷. 
غرض آنست که تسلط شیطان و قوای اهریمنی بر انسان بک واقعیت است باید انسان همیشه در سعی و تلاش باشد که خود را 
نجات بدهد و مغلوب نفسانی نگردد. و در این مبارزه توفیق حاصل کند. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص:! ۱۰۵ 
[سوره البقرهٌ (۲): آیات ۴۰ تا ۴۶] 
اشاره 


با نی اشرائیل افگزوا نععتی ای مت علیکم و وا بعفردی وف بعهرد کم و بای قازعبون (۴۰) و آیوا بما أرَك مُصٍ فا لما 
تعکم و لا تکوئوا رل کافر بو و لا تشتزوابآیاتی تما لك و یی فقون (۳۱ و لا تلو ال بای و توا ان و آشم 
تون (۴۲) و آقیموا الصَلاءً و آتوا الر اه و ازکفوا مَع الراکعین (۴۳) ون لاس بالبه و تشمون نکم و انم تون الکتاب ] 
لا تون (۴۴) 

و استعیوا بالّهر و الْلاة و نها تکبرةٌ لا علی الخاشمین (۴۵ الِینَ طونم مُلاقوا ریم و نم یه راجفون (۴۶) 

ای پسران اسرائیل بیاد آرید نعمت مرا که به شما دادم و به پیمان من وفا کنید تا به پیمان شما وفا کنم و فقط از من بترسید. 

۱- و ایمان آرید بقرآنی که من نازل کرده‌ام که کتاب شما را تصدیق می کند» و نخستین منکر آن نباشد و آیات مرا به قيمت 
اندک نفروشيد و فقط از من پرهیز کنید (از عذاب من). 

۲- حق را به باطل مخلوط نکنید و حق را با آنکه می‌دانید کتمان ننمائید. 

۳- نماز را یپا دارید و ز كاهٌ را بدهید و با راکعان ر کوع کنید. 

۴- آیا مردم را به نیکی فرمان می‌دهید و خود را از یاد می‌برید؟ حال آنکه تورات را می‌خوانید آیا نمی‌فهمید!! 

۵- (در پیروی حق) از صبر و نماز مدد جویید و آن حتما سنگین است مگر بر متواضعان. 

۶- کسانی که می‌دانند خدای خویش را ملاقات خواهند کرد و بسوی او باز می گردند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۱۰۶ 
کلمه‌ها 
اسرائیل: این کلمه به نقلی اسم دوم حضرت یعقوب و به نقلی لقب آن حضرت است. گفته‌اند: آن به معنی بنده خدا است. «اسر؛ 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
یعنی بنده» ایل یعنی خدا (داثرة المعارف و جدی) مراد از بنی اسرائیل فرزندان یعقوب علیه الم لام‌اند که به قوم یهود معروف 
شده‌اند. 
اوفوا: وفاء و ایفاء به معنی تمام کردن است» وفاء و ایفاء به عهد آنست که آن را بدون کم و کاست انجام دهد (اقرب الموارد). 
فارهبون: این لفظ از رهب و آن به معنی ترس است (صحاح) راغب قبد تحرز و اضطراب را بر آن افزوده است. «فارهبون» پس از 
یا 
ثمن: قیمت. آنچه فروشنده از خریدار می گیرد (مفردات راغب). 
لا تلبسوا: لبس به (ضم اول) به معنی لباس پوشیدن است. فعل آن از باب «علم یعلم» آید مثل یَش ون یاب خضراً من شندس کهف/ 
و لبس (به فتح اول) به معنی خلط و مشتبه کردن است فعل آن از باب ضرب یضرب آید (صحاح) آیه لا تلبشوا ... از قسم دوم 


سا 

راکعین: رکم و رکوع به معنی خم شدن و سر پائین آوردن است (اقرب الموارد) رکوع نماز خم شدن است تا دستها به زانو برسد. 
راغب تصریح کرده که رکوع به معنی تذلل و تواضع نیز آید ولی طبرسی استعمال آن را در خضوع مجاز می‌داند. 

بر: (بکسر اول) به معنی نیکی و خوبی و به فتح اول به معنی نیکی کننده و نیز به معنی خشکی مقابل دریا است. این هر سه در قرآن 
مجید آمده است (قاموس قرآن). تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۰۷ 

صبر: استقامت. صبر در هر کار به معنی استقامت در آن کار است. 

تعقلون: عقل به معنی» فهم. درک و معرفت است. به معنای اسمی در قرآن نیامده و فقط به صورت افعال: یعقلون تعقلون» نعقل» 
آ یه شتا 

خاشعین: خشوع: تذلل و تواضعء در تواضع قلبی و ظاهری بکار رود اصل آن نرمش است. 

یظنون: ظن: احتمال قوی» وهم: استمال ضعیف. شک؛ تساوی دو استمال. 

به نظر راغب ا گر ظن با «ان» آید به معنای یقین باشد (قاموس قر آن). 

ملاقون: ملاقات کنند گان. مراد از لقاء للّه ملاقات رحمت و عذاب خداست نه م ررگگ. 


شرحها 


از آیه چهلم سوره بقره تا آیه صد و بیست و سه پرونده بهود بررسی و در این زمینه افشاگری عجیبی شده است در «نکته‌ها» این 
مطلب به طور مفصل خواهد آمد ولی لازم است پیش از آیات دو مسئله را متذ کر شویم اول اینکه: همانطور که در انقلاب اسلامی 
ایران گروهکهای وابسته به شرق و غرب با مکتبهای التقاطی در مقابل انقلاب قد علم کرده‌اند و با افشاگریهای رهبر انقلاب و 
کتابهای متعدد» ماهیت ناپاک آنها روشن گردیده و در معرض مطالعه ملت قرار گرفته است و در نتیجه نقشه آنها نقش بر آب شده 


تسا 

قرآن مجید نیز با این افشا گریها ماهیت یهود را بر خودشان و دیگران بر ملا کرد و شر آنها را رفع نمود و گرنه اسلام را به سقوط 
می کشاندند که بزرگترین ضد انقلاب در آن روز بهود بودند. 

دوم: اعمالی که در اين آیات هشتاد گانه بر بهود مدینه نسبت داده شده است از آنها نبود؛ بلکه یهود زمان موسی و بعد از او آن 
کارها را کرده بودند» تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۰۸ 

به عبارت دیگر: آن اعمال را اجداد آنها کرده بودند ولی قرآن به بهود مدینه نسبت داده و آنها را کوپیده است. عجیب آنکه بهود 


مدینه از خود دفاع نکرده است و نگفته‌اند: این کارها را ما نکرده‌ايم چرا کار دیگران را به ما نسبت می‌دهید؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
این بدان علت است که قر آن هم فرد را اصیل می‌داند و هم جامعه را؛ جامعه در نظر اسلام دارای یک شعور و یک تفکر و کتاب و 
پرونده است مردمی که دارای یک تفکر اجتماعی و یکک اراده اجتماعی و دارای یک روح جمعی هستند از نظر قرآن به حکم یکث 
انسانند» چون هر یک کار و انديشه همه را تصدیق و تأیید می‌کنند» اینجاست که قرآن کارهای بد را که فقط گروهی انجام 
داده‌اند به همه افراد آن گروه نسبت می‌دهد و فرزندان را با کارهای پدران محکوم می‌کند. امروز در جامعه‌ها؛ گروه‌ها و احزاب 
برای کارهای خود از مردم تأیید می‌خواهند در صورت تأیید» کار و عملکرد یک حزب را عملکرد همه ملت می‌دانند؛ این بحث در 
سوره یونس ذیل آبه ۴۹ لکل یذ آجل . مود مرف 0۱۳ 29 
ِ- با نی اشیرائیل اد زوا نممَه نغعیی ای ند علیکم و فا بعقودی أوف بععرد کم و یا اربون از اين آیه بررسی و افشاگری 
وضع بهود شروع می‌شود و آن در شکل پند و نصیحت و ترس از خدا آغاز گردیده است. مراد از «نعمتی» ظاهرا بعثت پیامبران در 
بنی اسرائیل است که همه افتخارشان و حتی نجات از چنگ فرعون مرهون همان بعثت است در جای دیگر آمده که موسی علیه 
الشرلام بآنها گفت: با وم اد کووا مت اه علیکم ذ جعل فیکغ آنباء ... مانده/ ۲۰ علی هذا جعل انییاء همان نعمت است. تفسیر 
آحن الحدیث, ج ( ص: ۱:۹ 
در جمله وا بنییی وف یعنرد کم مراد از عهد ال به نظرم پذیرفتن نبوت رسول خدا است که از آنها در کتابشان پیمان گرفته 
شده بود» چنان که فرموده: دی عون الشول الب ای ای یَجدوله معوبا دمم فی اراة و انجیل . . اعراف/ ۱۵۸ اینکه 
شک از زادو نامیاز تباهانیای درخ سا سم ام خر اما آتیناهم 
الکتاب یرف کما یغرفون أَناءُم و اد فریقاً هم کنو ال و ُم َعلمونٌ بقره/ ۱۴۶ پس اهل کتاب آن حضرت را همچون 
پسران خود می‌شناخته‌اند و دانسته انکار می کرده‌اند «۱). 
بعضی‌ها عهد الّه را اتم گرفت‌اند ولی به نظرم عهد خاص است که گفته شد و آیه آییُوابما رل ... بیان همان عهد می‌باشد. چون 
یهود به وسیله این آیات به اسلام دعوت می‌شوند و همه عهود در اسلام موجود است و دعوت به عهود گذشته در قبال اسلام معنی 
ندارد. 
وف بعَهّد کم عهد آنها همان نتیجه ایمان آنها به رسول خدا صلّی ال علیه و آله است که سعادت دنیا و آخرت باشد چنان که در 
ذیل آیه گذشته اعراف آمده:فلینَ وا به و َو ول وه و او ور ای أزل مه آولیک هم شوت اعراف/ ۱۵۷ در 
این آیه به ایمان آورند گان رستگاری وعده شده است. این نتیجه به تعبیر دیگر وی در سوره مائده آیه ۱۲ نیز آمده است. 
«و بای فارَْبُون» تقدیم «ایای» مفید حصر است یعنی فقط از سخط و از عذاب من بترسید گویی دانشمندان بهود را ترس از آن 
بوده که در صورت تصدیق قرآن اعتبار و ثروتشان از بین برود. 
۱- و آیوابما لصف ما معکم ولا تکوئوا ول کافر به 


(۱) رجوع شود به تورات سفر تثنیه باب ۱۷ آیه ۱۷- ۱۸. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱۰ 


ولا توا بایاتی ما یلا و ای فانقون 


این آیه به صراحت بهود را به پیروی از قرآن می‌خواند و گفتیم که این همان عهد الله در آیه سابق است. 
ی تا 3 مراد از «ما» ظاهرا تورات است چنان که در بعضی از آیات در جای «ما» آمده است 0 


3۹ 
۱ 
5 


الوا صف/ ۶ و در بعضی هست. 
مد لما ین یه من الکتاب ... مانده/ ۴۸ بنا بر این قرآن مجید تورات و انجیل موجود در صدر اسلام را تصدیق کرده و هر دو 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۲۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
محترم هستند» ولی این تصدیق نسبت به تورات و انجیل اصلی بطور عموم و نسبت به تورات و انجیلی که در صدر اسلام بوده‌اند 
نسبی است. چون قرآن در عين حال» محرف و ناقص بودن تورات و اضافه شدن مطالب دروغی را به آن عنوان کرده است چنان 
هدن بای متامت واه آمد. ولی در اينکه بسیاری از مطالب تورات ای ذر تورانت فلن هت قانت شک کردر کف 
بعکشوتک و دهم لور فها کم ال مانده/ ۴۳ ناگفته نماند: قرآن مجید به جمله مُضًَْ ما معَکغ در بسیاری از جاها تکیه 
کرده است. از آن دو چیز به نظر می‌آید یکی اینکه: ای بهود و نصاری قرآن مخالف کتاب شما نیست بلکه آن را تصدیق و قبول 
می‌کند دیگری آنکه قر آن کاملتر از تورات و انجیل است که آنها را تصدیق می‌کند و گرنه یا عین آنها بود یا کمتر از آنها و در 
آن صورت تصدیق معنایی نداشت 
بعضی‌ها «ما» را مطالب دینی معنی کرده که در دست یهود بوده است. آن وقت قرآن فقط آن مطالب را تصدیق کرده است نه 
تورات موجود را ولی ظاهرا این درست نیست. 
و لا تکوئُوا رل کافر به ظاهرا مراد اولین کافر از اهل کتاب است زیرا تفسیر أحسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱ 
مشرکان مکه قبلا قرآن را انکار کرده بودند یعنی: ای بهود مدینه شما با کافر بودن به قرآن» نخستین کفار از اهل کتاب خواهید بود 


و ی مب 


0 
تصدیق می کردند باز پول و نوعی مقام برای آنها محفوظ بود. تقدیم «ایای» مفید حصر است یعنی فقط از من و از عذاب من به 
پرهیزید نه از رفتن مال و مقام. 

۷و لا تلبشوا الق بالباطل .. 

علماء بهود راجع به بشارت تورات درباره رسول خدا صلّی الله علیه و آله تأویلات ناروایی کرده و فکر عوام را منحرف می‌نمودند 
تا از ایمان به آن حضرت جل و گیری کنند در نتیجه دانسته و از روی علی حقیقت را کتمان می کردند. مراد از «الحق» بشارت و از 
الباطل» دروغها و تأویلات نابجا است و توا عطف است به جای «تلبسواء یعنی: حق را به باطل می‌آمیزید و حق را با آنکه 
می‌دانید کتمان ننمائید. 

۳- و أقیموا السَلاءٌ و آوا ار ام 

این آیه دعوت به عمل است بعد از دعوت به ایمان الف و لام در «الصلاث ال کاة» برای عهد است یعنی نماز و زکاتی که اسلام 
آورده است و اژ کفوا الرّاکعین به نظرم مراد از رکوع تواضع و خاضع شدن است یعنی به اسلام خاضع شوید و در زمره مسلمانان 
و خاضمان درآئید. و گرنه ینوا اسلا رکوع را نیز شامل است وانگهی ظاهرا مراد آن نیست که: به نماز جماعت بیائید. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱۲ 

۲- مرن لاس بر و تشون سکم و نت تتلون الکتاب اقلا تفقلون. 

یهود و خاصه علماء آنها در عین انکار اسلام به کارهای نیک دعوت می کردند این آیه در مقام عتاب و توبیخ می‌گوید: این چطور 
مطابق عقل و فهم است که شما مردم را به نیکی دعوت می‌کنید و با آنکه تورات را می‌خوانید و اسلام را می‌دانید نیکی کردن را 
در مورد خودتان فراموش می‌کنید؟ آیا این می‌شود که از نیک و کار بودن دیگران خوشوقت باشید و از نیک وکار بودن خود نه!!! آ فلا 
تْقلون آیا درک نمی کنید 190۱۰ ۴۵- و اشتمیُوا بلسّّر و اسلا و نها تکبیرً الا علی الخاشعی. 

ظاهر سای ات گهانی | یهت سا یات قاطا یایند اتیت قظ اسر تاه ی که سنا بات 
اشتویوا بالسّر و الا اد له مغ الصَابرینَ بقره/ ۱۵۳. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۵ از ۲۹۵۱۲ 
یعنی: در پیروی حق از صبر و صلوه مدد جویید و اگر دست کشیدن از بهودی گری و ریاست و مال و منال برای شما سخت باشد» 
خویشتن داری کنید و با نماز که توجه به خدا و سبب آرامش درون است دل به دریا زده و هوای نفس را زیر پا بگذارید تا پیروی 
از رسالت اسلام بر شما آسان گردد آری با توجه به خدا و خویشتن‌داری می‌شود از هر عقبه‌ای گذشت و از هیچ مشکلی نهراسید و 
له اعلم. 


و نها تکبیرً الا علی الخاشعین اگر ضمیر «انها» به «استعانت» بر گردد» 


(۱) در تورات سفر تثنیه باب ۱۸ آیه ۱۷ و ۱۸ چنین آمده: «و خداوند به من گفت» آنچه گفتند نیکو گفتند نبی را برای ایشان از 


میان برادران ایشان مثل تو مبعوث خواهم کرد و کلام خود را به دهانش خواهم گذاشت و هر آنچه به اوامر فرمایم به ایشان خواهد 
گفت و هر که سخنان مرا که او به اسم من گوید نشنود از او مطالبه خواهد کرد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱۳ 

معنی خیلی مناسب خواهد بود یعنی: شما می‌توانید با استعانت و یاری طلبی از صبر و نماز بر امیال خود فاثق آثبد و اسلام را قبول 
کنید» این استعانت سنگین است مگر بر آنان که خاشع هستند و در برابر واقعیت نرمش نشان می‌دهند و اگر به «الصلاه؛ بر گردد آن 
وقت این کلام مطلب مستقلی خواهد بود که آیه بعدی هم به مناسبت آن آمده است. 

در صورت دوم سنگین و سخت بودن نماز برای غیر خاشعین بدان علت است که در آن مزدی امید ندارند و نماز در نظر آنها 
زحمت بی‌فائده‌ای است. اما خاشعان که امید واب خداوند را دارند و آن را کاری بی‌اجر نمی‌دانند نماز بر آنها بسیار آسان و 
لذت‌بخش است. خاشعان همان متواضعان و تسلیم شد گان به حق می‌باشند. 

۶ این یو ... راجعون. 

این آیه بیان «الخاشعین» است به نظرم ظن راجع به وجود قیامت نیست تا بحث شود که راجع به آخرت یقين لازم است و در آیه 
چهارم خواندیم و بلََخرَة هم یوفنُونَ و نیز بگوئیم: ظن به معنای یقین است و يا ظن به آخرت نیز شخص را از کار بد باز می‌دارد؛ 
بلکه ظن راج به لقاء له و ثواب خداوندی است چنان که در جای دیگر به لفظ «یرجوه آمده است فْمَنْ کان یروا لقاء یه یل 
عا ساتا گفت/۱۱۳ قن انب عم و امت اب ما غر از اعطاد یب قات است: 

ما با آنکه به وجود قيامت یقین داریم به ثواب اعمالمان ظن قوی داریم چون ممکن است در اثر بعضی از کارها؛ ُواب ما حبط شود 
و یا عمل مورد قبول واقع نگردد. 

خدا در ملامت کافران می‌گوید که گفتند: ما تذری ما المَاعة ان لظنْ ال ظا و ما خن بهشتیفنین جاثیه/ ۳۷ پس ظن به قیامت کافی 
و نم اه راجونَ رجوع الی الّه عبارت اخرای رجوع به ثواب یا تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۱۱۴ 

عقاب خداوند است این با جمله مُلاقوا رب قریب المضمون است نیکان و بدان همه به سوی خدا و به سوی رحمت يا عذاب خدا 


پرمی گردند کل لیا راجونّ انیاء/ ٩۳‏ ای الّهمزجهکم مجمیعاًمانده/ ۳۸. 


نکته‌ها 


بهود و اسلام: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
از روزی که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله وارد مدینه شده و به سر و سامان دادن حکومت اسلامی پرداخت: بهود علم مخالفت 
برافراشتند و علنا به کارشکنی برخاستند و با همه مواد مشترکی که با اسلام داشتند نخواستند با دین جدید کنار بيایند و جامعه واحد 
بهود بنی قینقاع در قلب شهر مدینه به شغل زر گری مشغول بوده و بازار مدینه را در دست داشتند. بهود بنی قریظه در شرق مدینه و 
بهود بنی نضیر در جنوب شرقی آن در قلعه‌های مستحکم خویش ساکن بودند. با آنکه رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله از همان 
آغاز ورود با آنها پیمان عدم تعرض و هم‌زیستی مسالمتآمیز بستند ولی با کمترین بهانه پیمان خویش را شکسته و مصیبت‌هایی 
ببار می آوردند. سرانجام گروه اول و سوم از مدینه رانده شده و گروه دوم به حکم تورات در مورد دشمن مغلوب قتل عام شدند و 
در سوره احزاب به آن اشاره خواهیم کرد انشاء الّه تعالی. 

اینها پیوسته قرآن و دین جدید را تکذیب کرده و در پی شورش بودند» خود را بر حق و مسلمانان را بر باطل می‌دیدند و همواره به 
رخ آنها می کشیدند که: دين ما حق است. تنها کتاب قانونی تورات است. خدا به بهود نظری دارد که به دیگران ندارد خلاصه: 
قرآن ناچار بود که پرونده این حزب نیرومند و مخالف را بررسی کرده و سر و ته این قوم و کارهای آنها را علنی نماید تا هم بر 
خودشان تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۱۵ 

و هم بر دیگران حجت تمام شود تا اين رقیب لجوج و منطق او کوبیده نشده بود پیشرفت اسلام ناممکن بود» لذاست که قرآن 
مجید این حزب آشتی‌ناپذیر را تا آخرین سنگر تعقیب می‌کند. آنچه درباره بهود گفته شد بسیاری از آن در ضمن آیات خواهد 


آ هد 


این آیات با آن که خطاب به بهود است یک درس عمومی و همگانی است و پیوسته زنده و قابل پیاده شدن می‌باشد. 

نظیر این خطابات از قبیل اقامه نمازه دادن زکاف مددجویی از صبر و نماز و ... راجع به مسلمین نیز آمده است. چنان که در روایات. 
یکا یک آیات مستقلا مورد نظر واقع شده‌اند: 

در ذیل دو تشون َفسکه» در مجمع البیان از انس بن مالک نقل شده: 

رسول خدا صلّی له علیه و آله فرمود: در شب معراج بر گروهی گذشتم که لبهای آنها با قبچیهای آتشین بریده می‌شد گفتم: 
جبرئیل اينها کیانند؟ گفت: اینان خطیبان هستند از اهل دنیا که مردم را به نیکی امر کرده و خود را فراموش می‌نمودند «۱». 

در کافی از ابی بصیر از حضرت صادق علیه الم لام نقل شده: چون علی علیه الّرلام را کاری مضطرب می کرد به نماز پناه می‌برد 


سپس این آیه را خواند و اسْتَعیوا بالصّیّر و الصَلاُ «۲). 
رمز توفیق: 


آیه و اشتعیئوا بالصَیّر و الصّلاةٌ در این سوره دو بار ذ کر شده است یکی در اینجا و یکی در آیه ۱۵۳ فقط با این فرق که آخر دومی 


اد له مَع الصّابرین یگ دز فوانانق 


)۱( 
قال رسول الله (ص) مررت لیلة اسری بی علی اناس تقرض شفاههم بمقاریض من نار فقلت من هژلاء با جبرئیل؟ فقال: هولاء خطباء 


من اهل الدنیا ممن کانوا یآمرون الناس بالبر و ینسون انفسهم. 
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عن ابی بصیر عن ابی عبد له (ع) قال: کان علی (ع) اذا هاله شیء فزع الی الصلا ثم تلا هذه الایة: و استعیئوابالسّیر و السَلاد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱۶ 

اهل بیت صلوات اللّه علیهم صبر به روزه تفسیر شده چنان که در حدیث حضرت صادق علیه اللام آمده: 

قال الصبر هو الصوم 

ولی به نظرم آن بیان مصداق است نه اينکه غیر روزه را شامل نیست و آنها استحباب روزه و نماز را در مهمات از آیه استفاده 
شوه ان 

از آیه شریفه فهمیده می‌شود که رمز موفقیت در زند گی دو چیز است: 

ای تا 

۷ ابخشداد از دا: 

استقامت در کارها بدون توجه به خدا و بدون توجه به نظامات جهان گرچه تا حدی باعث پیشرفت و نیل به مقصود است ولی نظیر 
پیشرفت چنگیز و دول صنعتی استعمار گر می‌شود و دنیا را به خاک و خون می کشد ولی اگر شخص در کارها استقامت و پشت کار 
داشته باشد با نماز و توجه به خدا و ملاحظه رضای خداء توفیقش حتمی است توفیق واقعی. چنان که پیامبران و مردان خدا با این دو 
عامل پیش رفتند و موفق شدند. دو عامل فوق هم در کارهای فردی و هم در کارهای اجتماعی جریان دارد حتی اگر یک دانشجو 
استقامت ورزیده و از خدا استمداد کند و به نماز برخاسته ابّاک ند و ایّاک تشْتعینْ بگوید در رسیدن به هدفهای خود موفق 
خواهد گردید. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۱۷ 
[سوره البقرة (۲): آیات ۴۷ تا ۵۷] 


اشاره 


۳7 


یا ینی !شرائیل اد کزوا ز نهمت نغعیی ای آنعدت عَلیکم و آی نس 2 کم علی مایق (۴۷) و زا لا تجزی تفش عن تفس شین ولا 

من آل رون یشوفونکم شوء العذاب یعون ناه کم و 
یتتخیون نساء کم وافی ذلکم لاه ین م عظیم (۳۹) و رفس بکم خر قنجیا کم را آل فوعزن و نم رون (۵۰ و 2 

واذنا موسی یبا اذل بن نم وک طالمون (۵۱) 

« ی ی ی الکتاب و اوق کم تون (۵۳ و اد قال موسی مه با 

وم نکم شم کم باخاذکم عجل ویو ی بارنک ان نت کم ذیکم یر لکم لت بارنکم ناب علیکم له و اب 

ما وس یس ی رداص و ده اگوی دم 

نکم تَکوون (ع۵) 

و نا علیکم اْْمام و نا علیکم امن و السلوی کلوا من طیبات ما رَزفناکع و ما توا و لکن کائوا ََهُع بطلشون (۵۷) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱۸ 

۷- ای پسران اسرائیل به یاد آرید نعمت مرا که به شما دادم (و بیاد آورید) که شما را بر مردم برتری دادم. 


۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ 0 .72 ۰ و9 ۹ 15 
۸- و بترسید از روزی که کسی از طرف کسی چیزی نمی‌دهد و از او شفاعتی قبول نکُردد و عوضی گرفته نشود و نه آنها باری 
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ین سل بت 

۹- و یاد آرید که شما را از فرعونیان نجات دادیم آنها عذابی سخت به شما وارد می کردند: پسرانتان را سر می‌بریدند دخترانتان 
را زنده نگه می‌داشتند و در اين کار از پرورد گارتان بلای بزررگی بود. 

۰- و یاد آرید که دریا را برای شما باز کردیم و نجاتتان دادیم و فرعونیان را غرق کردیم و شما تماشا می کردید. 

۱- و یاد آرید که چهل شب را به موسی وعده کردیی سپس گوساله را به پرستش گرفتید و ستمکار بودید. 

۲- آن گاه از شما د رگذشتیم تا سپاسگزاری کنید. 

۳- و یاد آرید که به موسی تورات و فرقان دادیم تا هدایت پپذبرید. 

۴و چون موسی به قوم خود گفت: ای قوم شما با گوساله‌پرستی به خود ظلم کردید به خدای خود با ز گردید و خودتان را 
بکشید این پیش خالقتان برای شما بهتر است پس خدا توبه شما را پذیرفت که او بسیار توبه‌پذیر و مهربانست. 

۵- و یاد آرید که گفتید: ای موسی هرگز به تو ایمان نیاوریم تا خدا را آشکار ببينیم پس صاعقه شما را در حالی که می‌دیدید 
۶- آن گاه شما را پس از اين مرگ برانگيختيم تا شکر بگذارید. 

۷- ابر را بر شما سایبان کردیم و بر شما ترنجبین و مرغ سلوی فرستادیم. بخورید از خوش - آیندهای آنچه که روزیتان کردیم که 
ه ما سم نکردندلیکن به ود ستم می‌کردند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۱۹ 


کلمه‌ها 


فضلتکم: فضل در اصل به معنی زیادت است. در قرآن مجید به معنی برتری و احسان و عطیه آمده که همه از مصادیق زیادت 
هستند (قاموس قرآن) «فضلتکم» به شما برتری دادیم. 

العالمین: مراد از عالمین در اين آیه مردمان می‌باشد. رجوع شود به سوره حمد/ ۲. 

تجزی: جزاء اگر ما بعدش «باء- علی» آید به معنی مکافات و مجازات باشد و اگر ما بعدش «عن» آید به معنی قضاء و اداء و بدون 
آنها به معنی کفایت است. «جزی الشیء: کفی» (قاموس). 

شفاعة: واسطه شدن. شفع و شفاعٌ مصدر هستند به معنی منضم کردن چیزی به چیزی (مفردات). 

عدل: (بفتح-عین) عوض. آن در اصل به معنی برابری است. اسم و مصدر هر دو آمده است. آنچه گفته شده از قبیل: مثل» عوض» 
ضد ظلم همه از مصادیق معنای اول هستند. 

پسومونکم: سوم به معنی تحمیل و چربدن آمده است. لازم و متعدی هر دو به کار رود آن در آیه به معنی تحمیل و وارد کردن 
است چنان که در فیه تیمُونَ نحل/ ۱۰ به معنی چرانیدن می‌باشد. 

پذبحون: تذبیح مبالغه در ذبح است یعنی به طور مداوم یکی پس از دیگری را ذبح می‌کردند (قاموس قرآن) در آیه دیگر آمده 
ون نا کم اعراف/ ۱۴۱. 

یستحیون: استحیاء طلب حیات و خواستن زنده ماندن است «یستحیون» زنده می گذاشتند. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۲۰ 
نسائکم: در مجمع البیان تصریح شده که: اطلاق نساء بر دختر بچه‌ها نیز جایز است. 

بلاء: آزمایش. مصیبت. اصل بلی (بکسر باء) به معنی کهنه شدن است. امتحان را از آن ابتلاء گویند که گویی ممتحن امتحان شده 


را از کثرت فشار کهنه و فرسوده می کند. به غم و اندوه از آن بلاء گویند که بدن را فرسوده می‌کند (مفردات). 
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فرقنا: فرق به معنی جدا کردن است چنان که فلق به معنی شکافتن است. 
(قاموس قرآن) «فرقنا»: جدا کردیم. 
آل: خانواده. آل مقلوب اهل و مصغرش اهیل آید. در اين آیه لشکریان فرعون خانواده او خوانده شده‌اند چنان که خواهد آمد. 
واعدنا: مواعده لازم نیست هميشه بین الائنین باشد بلکه به معنی وعده کردن نیز آید چنان که در اين آیه است «واعدنا»: وعده 
کردیم. 
عجل: گوساله. 
فرقان: فرق گذارنده بین حق و باطل. آن در اصل مصدر است و به معنی فاعل به کار رفته» و آن صفت قرآن و تورات آمده است: 
بارء: آفريننده. برء اگر از باب علم یعلم باشد به معنی کنار شدن و اگر از باب قطع یقطع باشد به معنی آفریدن است. آفریننده را از 
آن بارء و باری گوئیم که موجود را از نبودن به طرف بودن می کشد. 
جهرة: آشکار شده. اسم است به معنی مفعول. 
بعث: برانگیختن. خواه به طرز زنده شدن باشد و یا برخاستن. در قرآن مجید هر دو آمده است. «بعثناکم» برانگیختم. 
ظللنا: ظل به معنی سایه. تظلیل یعنی سایبان قرار دادن. ظل در اصل به معنی ستر و پوشاندن (قاموس قرآن) «ظللنا» سایبان قرار دادیم. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۲۱ 
غمام: ابر. غم در اصل به معنی پوشاندن است. ابر را غمام گویند که آفتاب و آسمان را می‌پوشاند» اندوه و غصه را از آن غم 
گویند که سرور و حلم انسان را می‌پوشاند. 
هن: فرنجبین. ماده چسینله و شیرنتی است مائند عسل که از هوا بر سنکت و بر کته درخعان می‌شیند: در اول آیکی است سپس ,سفت 
ی 9 
معنای دیگری نیز دارد. 
سلوی: بلدرچین. در برهان قاطع ذیل لغت «ک رکك» گوید: مرغی است از تیهو کوچکتر است که به عربی سلوی و به ترکی بلدرچین 
گویند (قاموس قرآن) اصل آن از سلو به معنی آرامش می‌باشد. 
طیبات: دلچسب‌هاء خوشآیندها» طیب به معنی پاک در مقابل خبیث است نه نجس. 


شرحها 


مراد از «نعمتی» در آیات گذشته نبوت بود که خدا در بنی اسرائیل قرار داده است. در این آبات نعمتهای دیگری بیان شده که 
موجب برتری بنی اسرائیل بر دیگران است که قسمتی از آنها عبارتند از: نجات از فرعونیان. شکافتن دریا و گذشتن بنی اسرائیل از 
آن. عفو از گناه گوساله پرستی» آمدن تورات سایبان قرار دادن ابر در صحرای سیناء آمدن من و سلوی و مانند آنهاء ذیل آیات 
نشان می‌دهد که در مقابل این همه نعمت ناسپاسی کرده‌اند. این مطالب به اجمال نقل شده است زیرا که در سوره‌های اعراف و 


غیره که مکی هستند به تفصیل تا وقت نزول بقره» بیان شده بود. 


مراد از «نعمتی» همانهایی است که موجب فضیلت بنی اسرائیل شده است. جمله و آنی فْضَلتَکم این مطلب را روشن می‌کند. 
کر آبه دوگ تخاس از فرعرتان رها از مضادی تم رده شاه است: 
و اد قال مُوسی لقَربه اذ کژوا نعمَهٌالله علیکم اد آنجاکم من آل عون ... 
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و ی فلکم علی المالمیق اين جمله در آیه ۱۲۲ همین سوره تکرار شده و نیز در قول موسی علیه التدلام آمده: أعر له فیک 
له و و نسم علی امین اعراف/ ۱۴۰. 

مراد از این تفضیل چیست؟ این تفضیل هر چه باشد در زمان موسی علیه الشلام واقع شده است و بعد از موسی را شامل نیست بدلیل 
آنکه موسی در حبات خود به آنها فرموده: و َو قشم علی العالیین و آتاکم مالغ بزْت آعدا من العالمیق چنان که گذشته پس 
این تفضیل همان شکافتن دریا ارسال من و سلوی تظلیل غمام و غیره است که خدا برای آنها انجام داد و تا آن موقع در حق احدی 
نکرده بود. 

آن گاه که در صحرای سینا بت‌پرستان را دیدند گفتند: موسی برای ما هم خدایی بساز چنان که اینها خدایانی دارند. گفت: آیا جز 
خدا برای شما معبودی بخواهم حال آنکه او شما را بر عالمیان برتری داده و بخاطر شما دریا را شکافته و من و سلوی فرستاده؟! تا 
بحال در حق کسی اینکارها را نکرده است اعراف/ ۰ به نظرم این تفضیل شامل جعل انبیاء نباشد که آن در امتهای دیگر نیز بوده 
است. 

متأسفانه بهود از این تفضیل بهره‌برداری نکردند. با موسی مخالفتها نمودند پس از رفتن موسی به کوه طورء گوساله‌پرستی آغاز 
کردنده قرآن می‌خواهد بگوید اين که قرآن موضوع تفضیل را برخ آنها می‌ کشد چنان که در گذشته وسیله هدایت را برای شما 
فراهم کردیم و با آن برتری یافتید الان تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۱۲۳ 

نیز با پیامبر اسلام وسیله هدایت فراهم شده است به او ایمان بیاورید. 

لفظ «العالمین» در دو سخن موسی علیه الشلام که گذشت شمولش تا زمان او است و بعد از او را شامل نیست ولی کلام خدا و نی 
عم علی یی ظهورش در همه مردمان است اعم از گذشته و آینده ولی تفضیل مطلق نیست و چنان که گفته شد تفضیلی 
خاص است. این درست است که شکافتن دریا و ارسال من و سلوی در هیچ ملتی واقع نشده ولی مانعی نیست که ملل دیگر از 
جهات دیگری بر بنی اسرائیل برتری داشته باشند. چنان که قرآن با نقل آن تفضیل یهود را در مقابل بد کاریها ملامت می کند. 
اصولا اینگونه تفضیلها قائم به عموم است. فضیلت فردی بسته به ایمان و عمل است مسلمان باشد يا غیر مسلمان» ما هم اگر اهل 
ایمان و عمل نباشیم فضیلتی بر دیگران نداریم مثلا- می گوئیم: امت ایران با وجود امام خمینی بر دیگران برتری دارد این قائم به 
عموم است نه فرد فرد ملت ایران. 

۸-و انوا ما .. و لا هُغ بنضَ رون در زندگی امروز بعضی از عوامل بدرد انسان می‌خورند تا جرم اشخاص نادیده به حساب آید 
از قبیل دادن خوض: وساطت دیگران» ضسمانت و غیره ولی از این عرامل در آهرت‌شبری تست و اسات دنیوی همه بی‌اثر 
غی‌ تلو تلاو رآوا اْذاب و فطع بهم اباب بقره/ ۱۶۶ عذاب آخرت (نعوذ بالله) مثل دردهای بدن است نه انسان می‌تواند به 
دیگری منتقل کند و نه دیگری می‌تواند تحویل بگیرد. از این آیه معلوم می‌شود که یهود بواسطه بازی در قیامت مانند بعض از ملل 
عقیده داشته‌انده کاوش در مقابر مصریان و فرعونیان نشان می‌دهد که به چنین چیزها معتقد بودند و همراه مرد گان ابزار جنگی و 
کنیزان و غلامان دفن می کردند» در جایی دیده‌ام که چون پادشاه «پرو» یکی از ممالک امریکا مرد شصت نفر سرباز با او دفن 
گردید تا در آن زند گی یاریش کنند. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۳۴ 

و لایْل منها شُفاعة راجع به شفاعت در «نکته‌ها» توضیح خواهیم داد. 

و لا هُم بنْضَرُون و نه از جانب دیگری یاری کرده نشوند تا از گرفتاری نجات یابند. 

4و اد تیدا کم یمن آل زوع ون مقر شرتکع .. عطبع ۱۰ فرعون چرا پسران بلی اسرایل زاام ی کشت و دغرانشان :را زنده 
می گذاشت می گویند: فرعون در خواب دید و یا کاهنان به او گفتند: پسری در بنی اسرائیل متولد می‌شود و حکومت تو را ساقط 


می کند فرعون با کشتار پسران» می‌خواست از به دنیا آمدن او جل وگیری کند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860/60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
به نظر من علت این کشتار بی‌رحمانه آن بود که بنی اسرائیل بوسیله مردان تقویت نشوند و در آینده خطری ایجاد نکنند» ولی زیاد 
شدن زنان خطری نداشت. در قرآن می‌خوانیم حتی پس از تولد موسی و غبه بر ساحران» مصریان به فرعون گفتند: آیا موی و 
قومش را آزاد می گذاری تا فساد کنند؟! فرعون در جواب گفت: یل هم و نعتشیی نساءمُم و لن َقَُم ارو اعراف/ ۱۲۷ 
دیگر پس از ولادت موسی چرا؟ آیه: فلا جاءمُم بالق من عثدن قالوا الوا با لین توا مه و اتتختیوا نام ... غافر/ ۲۶ نیز 
نظیر سابق است. بلی می‌شود گفت هر دو علت منظور بوده است این مطلب را در قاموس قرآن ذیل «ولادت موسی» بیشتر توضیح 

داده‌ام در این زمینه ظاهرا روایتی هم نقل نشده تا نشان دهد علت کشتار» جلوگیری از بدنیا آمدن موسی بود. 
بهر حال ذلتی بالاتر از این به نظر نمی آید که بنی اسرائیل گرفتار شده بودند که پسرانشان در حین ولات به دست جلادان سر بریده 


شود. و همچنین ستمی بالاتر از آن که یک فرد ستمکار برای بقاء سلطنت منحوس خویش آن همه 


(۱) در سوره یونس ذیل آیه ۴۹ توضیح خواهیم داد: چرا قرآن بهود مدینه را در مقابل اعمال گذشتگان مواخذه می کند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۲۵ 

اطفال پی گناه را بکشد. 

ای بشر بی‌رحم و ای بشری که پیوسته عزت خویش را در ذلت هم نوعت جستجو می‌کنی کی بخود خواهی آمد؟!! و فی ذلِکم 
بلاغ من رکه عَظيمٌ این جمله در سوره اعراف/ ۱۴۱ و در سوره ابراهیم/ ۶ نیز تکرار شده است. ظاهر آنست که «ذلکم» اشاره به 
کشتار فرزندان است گرچه بعضی آن را اشاره به نجات از فرعونیان و کشتار فرزندان هر دو دانسته‌اند. لفظ «من ربکم» حکایت 
دارد که اين امتحان و گرفتاری از جانب خدا بوده است. 

می‌دانيم که: ال لیم لاس شتا و لک اسف هُم ون یونس/ ۴۴ پس باید ريشه این امتحان سخت را پیدا کرده آیا 
این برای آن بود تا از قیام موسی علیه الّدلام استقبال کرده و از فرعونیان نجات یابند و اگر کار به آن جاهای باریک نمی کشید 
هرگز از موسی طرفداری نمی کردند؟ 

وضع بهود در طول تاریخ قابل دقت و تأمل است. می‌شود گفت: این قوم از بدو پیدایش نه خود روی سعادت دیده‌اند و نه 
گذاشته‌اند مردم روی سعادت به بینند در زمان فرعون با آن ذلت؛ بعد از موسی علیه السرلام در دست فلسطینیان با آن ذلت و قَذ 
أخرجنا تن دبارنا و انا تبعید دسته جمعی از فرانسه بدبختی‌های زمان پادشاهان بابل (بخت نصر) اعدامهای همگانی در 
کوره‌های آدم‌سوزی در زمان هیتلر و ... اکنون نیز دولت غاصب اسرائیل مردم فلسطین را در عذاب دارد خود نیز در عذاب بسر 
مین برد صهیو یسم جهابی هم تسایس روفن است: 

۰- و 3 فرفنا بکم کر فألجیناکم و رفن آل فوعَوت و أتَمْ تون یر تشه الحدیث ج ۱ ص: ۱۲۶ 

این آیه راجع به آن است که چون بنی اسرائیل از مصر خارج شدند به کنار دریای سرخ رسیدند» خداوند دریا را بشکافت بنی 
اسرائیل از آن گذشته وارد صحرای سینا شدند. راجع به معجزه در «نکته‌ها» توضیح داده خواهد شد. 

ظاهر آنست که به اراده خدا ترتیب اتمهای آب عوض شده و مبدل به سنگک گشته است. ماده اولی آب و سنگ یکی است. سنگگ 
بودن و آب بودن فقط در اثر اختلاف و طرز قرار گرفتن اتمها است بعضی از مفسران (شاید از ترس غربیان) متوسل به جزر و مد 
شده و خروج بنی اسرائیل و غرق فرعونیان را در اثر آن دانسته‌اند این نادرست است قرآن می‌فرماید: موسی عصا را به دریا زد» دریا 
پشکافت و هر قسمتش همچون کوهی بزرگه گردید؛ قَلقَ قکان کل فزقی کالطّد لیم شعراء/ ۶۳ در جای دیگر به موسی 
دستور می‌دهد: چون دریا بشکافت و از آن گذشتید آن را هم چنان آرام و باز بگذار که فرعونیان باید طرق بشوند. و رک خر 


روا اُم ند مرن دخان/ ۲۴ از اين معلوم می‌شود که بهم آمدن دریا نیز در اثر ضرب عصا می‌بایست باشد. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۱۲ از ۳۹۵۱۲ 


و أغفْا آل فوعون وم تون نشان می‌دهد که در پیش چشم بنی اسرائیل آب بهم آمده و دست و پا زدن فرعونیان را با چشم 
خود دیده‌اند. در آیات دیگر بجای «آل فرعون» لفظ «جنود» آمده است (سوره قصص آیه ۰ توجیه آن در سوره هود آیه ان یش 
اه-و اد واعذنا مُوسی أَربََ لتخم ال من بغده و أََم طلمون آبه صریح است در این که مدت وعده چهل شب بوده 
است اما در سوره اعراف آمده که مدت آن سی شب بوده با ده شب دیگر تتمیم گردیده است: و واتذنا موسی تلاهئی لَیِلهُ و 
آمغناها بعشر نم بیقاث وه أزتییق کل اعراف/ ۱۴۲ معلوم می‌شود که وعده در علم خدا چهل شب بوده» موسی قسمت اول آن را 
که سی شب تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۲۷ 

بود به قوم خویش اعلان کرده تا در ده شب باقی که دیدند موسی نیامد آزمایش شوند. آزمایش شدند و فورا گوساله پرستی آغاز 
که 

و یا اینکه: آیه اعراف حاکی از دو مواعده است. سی روز و ده روز و در آیه بقره هر دو بطور خلاصه چهل روز خوانده شده است 
چنان که نزدیکک به این مضمون روایتی در تفسیر عباشی از حضرت باقر صلوات علیه نقل شده است «۱». 

اگر آیات صد و چهل و دو تا صد و پنجاه سوره اعراف را مطالعه کنیم خواهیم دید: این مواعده برای آن بود که به موسی علیه 
الشلام شریعت و تورات نازل شود تا با آن قوانین» بنی اسرائیل را اداره نماید. 

نم انخذتم یل من بغده و نم ظالمونْ معلوم می‌شود پس از رفتن موسی بنی اسرائیل سی روز بانتظار مانده‌اند که موسی بر گردد 
و چون تا سی روز برنگشت سامری و هواداران او گوساله را به میان آورده و مردم را به عبادت آن خوانده‌اند ولی آبات مطلق 
تشن وف از هی بسن از رف موس یی کرام ادن سره ماع گس سا امه 
آمد در اینجا همین قدر می‌گوئيم: 

عجب از نویسند گان تورات و نویسنده قاموس تورات و انجیل که: شروع گوساله پرستی را از هارون علیه الشلام دانسته و گفته‌اند 
که او گوساله را ساخت و مردم را به عبادت آن دعوت کرد حال آنکه به تصریح قر آن مبتکر این گمراهی «سامری» بود» هارون 
پیامبر خدا و جانشین موسی آنها را از اینکار نهی می‌کرد» رجوع شود به تورات سفر خروج باب سی و دو و قاموس کتاب مقدس 
لفظ «هارون). 


۲ نا علکم ین بغد ذیک لعلکم تُفکوود. 


(۱) 

اعن ابی جعفر علیه الّرلام فی قوله و اذ واعدنا موسی اربعین ليلة قال: کان فی العلم و التقدیر ثلثین لیلة ثم بدا الّه فزاد عشرا فتم 
میقات ربه الاول و الاخر اربعین لیلة». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۲۸ 

کیفیت اين عفو در آیه پنجاه چهارم خواهد آمد. 

۳و نا وی الکتاب و لقن علکم تون 

ظاهرا فرقان صفت کتاب است یعنی کتاب موسی این صفت را داشت که حق و باطل را از هم جدا کرده و حقاثق را یکی یکی 
هعین می‌نمود. در آیه دیگر فرقان در جای کتاب آمده است و لد آئینا فوسی و هاژون لفات و ضدیاء و ذکراً لین انییاء/ ۴۸ 
این تعبیر درباره قرآن مجید نیز آمده است: دی لاس و ینام دی و لقرقانِ بقره/ ۱۸۵ و نیز آمده: تبازک ای ترّلالرقاَ 


علی عبّده فرقان/ ۱. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۲ از ۳۹۵۱۲ 


۴- اد قال ُوسی له ا تم کم نم مر کم بائخاذ کم الْعجل وا الی بارنکع الوا کم ذلکم یز لکم عند بارکم 
فتاب علیکم اه هُو الاب الرحیم. 

اینکه موسی فرمود: شما با این گوساله‌پرستی بر خویش ستم کردید پس توبه کنید» مطلبی است طبیعی ولی اينکه گوید: فاقتلوا 
نم کم ذلکم یر کم مراد از اين قتل نفس چیست؟ آیا منظور آنست خودکشی کنید؟ یا پس از توبه کردن بجان هم افتید و 
یکدیگر را بکشید؟ و یا آنها که گوساله را نپرستیدند» پرستش کنند گان را بکشند؟ و یا منظور قتل معنوی است یعنی با تسلط بر 
نفس آن را رام کنید؟ 

احتمال آخیر بسیار بعید است. چون قتل باین معنی در قرآن مجید به کار نرفته است تا این هم دومی باشد» پس باید آن را به قتل 
اگر نظیر این حکم را در شریعت اسلام بررسی کنیم منظور از این آیه روشن می‌شود. در شریعت اسلام» توبه مرتد فطری قبول است 
ولی باید او را کشت و اموالش را بین ورثه تقسیم کرد و زنش را از وی جدا نمود» مرتد فطری کسی است که مسلمان متولد شده 
سپس از دین خارج شود رسول خدا صلّی الله علیه و آله فرموده تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۲۹ 

است 

من بدل دینه فاقتلوه 

هر که دین خویش را عوض کند او را بکشید. 

فقهاء شیعه با ادله قاطعه به این مطلب استدلال کرده‌اند. پس توبه مرتد پیش خدا قبول است ولی احکام سه گانه فوق نسبت به او 
باید اجرا شود تا دین ملعبه نشود و جامعه از این آلود گیها محفوظ ماند. بقیه مطلب در فقه دیده شود. 

حکم تورات نیز مانند حکم اسلام بوده است. بنی اسرائیل با گوساله پرستی مرتد فطری شده بودند لذا موسی علیه ال لام فرموده: 
توا الی بارئکم فَاتلوا کم یعنی توبه» قتل را از شما ساقط نمی کند باید گوساله پرستند گان کشته شوند ولی در اثر توبه پیش 
خدا آمرزیده خواهند شد. «عفونا» در آیه ۵۲لا بد راجع به چنین عفو است. 

کلمه «فتاب علیِکغ» که با فاء نتیجه آمده حکایت دارد که بنی اسرائیل این حکم را اجرا کرده‌اند چون تقدیر آن چنین است افقتلتم 
فتاب علیکم» اما آیا یکدیگر را کشتند و یا پرستش کنند گان را اعدام کردند از آیه روشن نمی‌شود در تورات سفر خروج باب ۳۲ 
نقل شده که: موسی علیه التلام گفت هر کس خواستار خدا است پیش می‌آید بنی لاوی پیش او جمع شدند. موسی گفت: 

خدا می گوید: هر کس برادر دوست و همسایه خویش را بکشد. بنی لاوی موافق سخن موسی عمل کردند» در آن روز قریب به 
در این باره دو روایت در تفسیر صافی و برهان نقل شده که متن هر دو مشوش ولی در جاری شدن حکم آیه صریح هستند. به نظر 
چنین می‌رسد که به حکم موسی علیه الشلام پرستش کنند گان به دست دیگران اعدام شده‌اند. 

در خاتمه ظاهرا استعمال «بارء» بجای خالق به مناسبت توبه است که خدا در اثر توبه شخص را از گناه بریء می‌کند. و نیز می‌شود با 
ی ای مس ی 

۵و نا فوسی نون لک عی ری ال جر نکم 7 تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۳۰ 

اسَاعَهٌ و نم تنظزون 

,خواستن دیدار خدا و رویرو شدن با خدا در این آیه و آیه ۱۵۳ سوره نساء نقل شده. با این فرق که در سوره نساء کلمه «بظلمهم» 
ساص و وس 


جمعی چنین خواسته‌اند و از < جمله و ثم تلطروق چنین معلوم می‌شود که تقاضا کنند گان پیش چشم دیگران در اثر صاعقه 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
سو خحته‌اند. 
در تورات سفر اعداد باب ۱۶ در ماجرای طغیان قورح و داتان بر موسی علیه ال لام نقل شده که زمين جمعی را بلعید و آتشی از 
جانب خدا آمد» دویست و پنجاه نفر را سوزانید» شاید مراد قرآن همانها باشد و شورشیان از جمله گفته‌اند: تا خدا را آشکار نه بینیم 
به تو ایمان نیاوریم. 
آتشی که تورات می گوید همان صاعقه‌ای است که قر آن فرموده است. 
در سوره اعراف آمده: و اشتاز موسی فَومَه مین رجا لمیقاتتا لا هم اجه قال رب لو نت آهلکتهم من تبل و بای 
اعراف/ ۱۵۵ به نظر بعضی این هفتاد نفر بودند که دیدار خدا را خواستند تا گرفتار لرزه صاعقه شدند ولی از آیه چنین فهمیده 
نمی‌شود به قولی این هفتاد نفر با موسی برای اعتذار از گوساله‌پرستی به طور آمده بودند و له العالم. 
ظهور این جمله آنست که آنها در اثر صاعقه مرده و سپس به اذن خدا زنده گشته‌اند» این از قدرت خدا بعید نیست که قلوب از کار 
افتاده آنها را باز به حرکت آورده و زنده‌شان کند. احتمال ضعیف هست که آنها ببهوش شده سپس بهوش آمده‌اند و از آن «بعث 
بعد الموت» تعبیر شده است. بعضی‌ها بعث را کثرت نسل باقی مانده‌ها گرفته‌اند ولی بر خلاف ظاهر است. حمل بر اعجاز اشکالی 
ندارد که از موسی علیه الشلام اینکارها بسیار دیده شده بود. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۳۱ 
۷- و لا علیکم لماع و رانا یکمن و الشلُوی در اين آیه سه نعمت از نعمتهای خداوند بر بنی اسرائیل به بر کت موسی 
علیه ال لام ذکر شده است. اول تظلیل غمام یعنی خداوند ابر را بر آنها سایبان قرار داد تا از حرارت آفتاب نسوزند» معلوم می‌شود 
فاقد وسائل زند گی بوده‌اند گر چه صحرای سینا ما بین دریای سرخ و مدیترانه واقع شده و پیوسته ابرها در آن رفت و آمد می کنند 
ولی از آیه معلوم می‌شود که خدا در آنء نظر به خصوصی داشت و فقط استفاده عادی از سایه ابر نبوده است که بر همه میسر است. 
دوم و سوم نزول من و سلوی. مراد از «من» ظاهرا همان ماده چسبنده و شیرینی است که همچون شبنم بر سنگها می‌نشست و از آن 
استفاده می کردند» در تورات سفر اعداد باب ۱۱ آمده: من مثل تخم گشنیز و شکل آن مانند مقل بود قوم گردش کرده آن را جمع 
می‌نمودند و در آسیا یا هاون نرم کرده از آن گرده‌ها می‌ساختند طعمش همچون قرصهای روغنی بود و آن با شبنم بر زمین 
می‌نشست و اله اعلم. 
اما سلوی در تورات سفر خروج باب ۱۶ و سفر اعداد باب ۱۱ نقل شده است هاکس در قاموس خود ذیل لغت سلوی می‌نویسد: 
سلوی از آفریقا حرکت کرده و از خلیج عقبه و سوئز گذشته وارد صحرای سینا می‌شود و از کثرت خستگی که در بین راه دیده به 
آسانی با دست گرفته می‌شود در تورات هست که قریب به دو ذراع از زمین بالا بودند. 
بهر حال آمدن آن مرغان توجه خدایی بود تا بنی اسرائیل از آن استفاده کنند از مفسران نظر به اصل معنی که سلوی از تسلیت و 
آرامش و من مطلق احسان است خواسته‌اند این دو نعمت را که به بر کت موسی بر بنی اسرائیل نازل می‌شد انکار کنند ولی از ظهور 
آیات نمی‌شود صرف نظر نمود. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۳۲ 
کلوا ین یات ما رَرفْناکم و ما تَمونا و لک کاوا هم ون اين آیه نشان می‌دهد که بنی اسراثیل می‌توانستند از آن شرافط 
به بهترین وجهی برای حال و آینده خویش استفاده کنند ولی قدر آن را ندانستند و با موسی و دیگران به مخالفت برخاستند» نتیجه 
وخیم عصیان به خودشان بر گشت. 


نکته‌ها 


شفاعت: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۵ از ۲۹۵۱۲ 


گفتيم که: شفع و شفاعت هر دو مصدر هستند به معنی ضمیمه کردن چیزی به چیزی, ظاهرا شفاعت را از آن شفاعت گفته‌اند که 
شفیع خواهش و وساطت خویش را به ایمان و عمل ناقص شفاعت شده ضمیمه می کند» هر دو مجموعا پیش خدا اثر می کنند؛ بحث 
درباره شفاعت مفصل است باید به کتابهای دیگر رجوع نمود در قاموس قرآن آن را تا حدی مشروح آورده‌ام در اینجا فقط به 
تناسب این کتاب می گوئیم: آیات شفاعت در قرآن سه دسته‌اند. 

۱- دسته اول راجع به اینکه شفاعت مال خداست و خدا خودش شفیع است مثل: لیس لَهمْ من ذونه ول و لا شَغیع انعام/ ۵۱ و ۷۰ 
قل له اسُفاعَةٌ جمیعاً زمر/ ۴۴ ما قبل آیه دوم راجع به عذاب آخرت و ما قبل آیه سوم راجع به بت- پرستان است. 

آیه سوم دلالت دارد که شفیع قرار دادن به عهده خدا است او هر کس را بخواهد شافع می‌کند نه شما که بت‌ها را شفیع 
می‌پندارید. آیه اول و دوم ظاهرا دلالت دارند به اينکه خدا خودش واسطه است در رساندن رحمت. و اگر «من دونه» در تقدیر «من 
دون اذنه» ی و ار تب و ی ما نت 

در آیتی نظیر ال یلق الّماوات و لض و مهم فیس یام ثم استوی تفسیر أحسن الحدیثه ج 0۱ ص: ۱۳۳ 

ی رش ما لکم ین ذونهبن ولو لا شفیعآ فلا کزون 

مه یت ضایر خی نع سرت ناگ ای ات مس ععوو کن اماب و ات وا وس لت از ات 
خداست و خدا خودش در این کارها واسطه و مدبر است و در آیه: رد رَیکم له الذی علق الشماوات و الْض فی مد ام 
اشیّوی علی عرش ؛ ده ال مان شفیع من بعد یه ذیکم له و کم .. بونس/ ۳ ظاهرا مراد از شفیع وسائل ماقی است از یل 
۱ 
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و 


کفار به شفاعت و واسطه بودن بتان در امور زند گی عقیده داشتند و اینگونه آیات آنها را رد کرده است. 

۲- دسته دوم آیاتی است که بعضی از آنها اصل شفاعت و بعضی اثر آن را نفی می‌کنند مثل: لا میم فه و لا خْلهٌ و لا هَفاعَةً ... بقره/ 
۴ که اصل شفاعت را نفی می کند یعنی: در روز قيامت نه معامله هست و نه دوستی و نه شفاعت. 

و مثل: لا بقل منها شَفاعة و لا بح منها عذل بقره/ ۳۸ و نیزا ولا بقل منها عذل و لا تقغها شَفاعة ... بقره/ ۱۲۳ ایضا ما هم 
ماع السَافعین مدثر/ ۴۸ که راجع به نفی اثر شفاعتند یعنی: از این آیات معلوم می‌شود: شفاعت هست ولی فاشده ندارد آیه اخیر 
حاکی است که فقط به عده مذ کور در آیه نفع ندارد اما راجع به دیگران نافع خواهد بود. 

۳- دسته سوم آیاتی هستند که وجود شفاعت و موثر بودن آن را اثبات می‌کنند به شرط اذن خداه مثل: یم لا تلع لسع امن 
دنله امن طه/ ۱۰۹ و لا تلع لاه له من آذن له ... سبام ۲۳ و لا میک این یعون ونه السغاعَةٌ لا من هد 
الق زخرف/ ۸۶و لا یعون من ازتضی انبیاء/ ۲۸ و کم من علکک فی الّماوات لا یی شَفاعته یا بن بش آن ید له 
لَِنْ يَشاء و یّضی نجم/ ۲۶. تفسیر حسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۳۴ 

بنا بر این آبات: شفاعت ثابت و موثر است ولی به اذن خداء فرق آیات نفی کننده و اين آیات فقط در اذن خداست. به عبارت 
دیگر: آن آیات که می گویند شفاعت نیست و مقبول نمی‌باشد یعنی: مستقلا و بدون اجازه خدا شفاعتی نیست و اگر باشد بی‌اثر 
است ولی با اذن خدا شفیعانی هستند که شفاعت می کنند و شفاعتشان پیش خدا مقبول است. 


شفاعت کنندگان 
روایات اهل بیت علیهم الّرلام درباره شفاعت و شافعان زیاد است» مجلسی رحمه الله در بحار (ج ۸/ ۶۳-۲۹ جدید) بیشتر آنها را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۶ از ۳۲۹۵۱۲ 


نقل کرده است ۰۱۱ شافعانی که در آن روابات باد شده‌اند عبارتند از: رسول خدا و امامان علیهم الّرلام پیامبران» جبرئیل. حضرت 
فاطمه علماء شهداء مومنان حتی همسایه در حق همسایه روایاتی نیز در کافی و غیره در این زمینه نقل شده است ۲ از جمله 
شفاعت کنند گان قرآن مجید است چنان که در کافی و نهج البلاغه آمده و شفاعت آن پیش خدا پذیرفته است. ملائکه نیز از 
جمله شفیعانند چنان که از سوره نجم نقل گردید. 


شغاعت نقض غرض نیست 


بزرگترین اشکالی که بر شفاعت کرده‌اند این است که: شفاعت موجب می‌شود که جرئت به گناه بوجود آمده بلکه موجب ترغیب 


به گناه هم می گردد. 


)۱( 
قال الصادق علیه الشلام: من آنکر ثلاثهُ فلیس من شیعتنا؛ المعراج و المسئلةٌ فی القبر و الشفاعهٌ (روضهٌ الواعظین). 
)۳( 


قال الرضا (ع) قال رسول اللّه (ص) من لم یمن بحوضی فلا اورده له حوضی و من لم یمن بشفاعتی فلا نا له له شفاعتی ثم قال 
انما شفاعتی لاهل الکباثر من امتی فاما المحسنون فما علیهم من سبیل (روضة الواعظین). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۳۵ 

اما این اشکال وارد نیست. شفاعت فقط امید ایجاد می‌کند و یأس را از بین می‌برد. گناهکار اگر از هر جا مأیوس باشد و بداند 
امیدی بر او نیست در کار گناه بیشتر جری شده و بر شقاوتش می‌افزاید» بر خلاف آنکه بداند: راه نجات از هر سو بسته نشده است» 
به حکم فلا یمن کر الّه لَقومْ اون اعراف/ ۹٩‏ نباید از عذاب خدا ايمن بود و به حکم لته لا بیأس من رح له الوم 
الکفتون پوشت/ راید از ریت دا مابومی, گر هی 

می‌دانیم که خداوند غفور و ارحم الراحمین است ولی نگفته‌اند: رحمت و غفران خدا موجب تجری به گناه است؛ خداوند فرموده: 
ی ال لایر آن بسک به و یر ما دون ذلک لِعنْ يشاء ابراهیم/ ۴۸ آیه صریح است در اینکه: 

جز شرک در گناهان دیگر امکان مغفرت هست ولی کسی نگفته که این آیه موجب تجری به گناه است. 

ابراهیم علیه التلام به خدا عرض می‌کند: ریا از لی و لوا و لمَومین یز موم الْحسابٌ ابراهیم/ ۴۱ ولی نمی گوئیم این کلام» 
سبب تجری است. 

با آنکه دعای آن حضرت مقبول است. 

آیا وجود دکتر جراح و وجود دارو سبب آنست که ما عمدا شکم خویش را بدریم و پای خویش را بشکنیم؟ یا فقط امیدوار 
می‌کند که اگر اشتباها شکم خود را پاره کردیم مأْیوس نباشیم و از مرگ نترسیم؟ شفاعت هم فقط یأس را از بین می‌برد. در پایان 
به این مثل توجه کنید: 

آمو زگار در طول مدت تحصیلی» شاگرد را آزموده می‌داند که آنچه توانسته سعی کرده و درس خوانده است ولی با وجود این باز 
چند نمره کسر دارد آموزگار در ارفاق باو درنگ نمی کند بر خلاف شاگردی که درس نخوانده و از اول هم در فکر درس نبوده 
است. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۳۶ 


خدای سبحان می‌داند که بنده بفکر طغیان نبوده و همواره می‌خواسته خدا را از خود خوشنود کند. ولی در دنیای ماده و پر از شر و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
شور زندگی کرده و کسر آورده است. هیچ مانم عقلی نیست که خدا بفرماید: ای محّد بن عبد اه تو که در دنیا میان من و 
بند گانم واسطه بودی اکنون نیز در ارفاق میان من و بنده‌ام وساطت کنء من خودم اين دستور را بتو می‌دهم نه اينکه تو بر من 
حکومت داری و می‌توانی جلو اراده مرا بگیری 
معجزه: 
در آیات گذشته و آینده عده‌ای از معجزات و خوارق عادت نقل شده و خواهد شد از قبیل: شکافتن دریاء بعث بعد از صاعقه زدن» 
ارسال من و سلوی بیرون آمدن آب از سنگ در اثر زدن عصاء مار شدن عصا و غیره راجع به توجیه اینها لازم است چند کلمه 
درباره معجزه سخنی داشته باشیم و آن اينکه اگر درست دقت کنیم همه چیز در جهان معجزه است. 
فرق معجزه با غیر معجزه آنست که دومی را پیوسته دیده و نام آن را طبیعی گذاشته‌ايم مثلا ما پیوسته دیده‌ايم که تخم مار مبدل به 
مار می‌شود؛ این عمل را طبیعی نام نهاده‌ايم ولی مبدل شدن عصا را به مار ندیده‌ايم و آن را معجزه می‌نامیم ولی اگر درست فکر 
کنیم مبدل شدن تخم به مار نیز مانند عصا معجزه است. 
وانگهی اگر از اول قرار بود که مارها همچون میوه از درخت برویند اکنون آن را طبیعی دانسته و مبدل شدن تخم به مار را معجزه 
می‌دانستیم همین طور است مبدل شدن نطفه به انسان و هسته به درخت و غیره. 
معجزه خارج از قوانین طبیعت نیست ولی بشر راه آن را نمی‌داند و آن فقط در دست خداست. امروز ثابت شده که ماده اولیه تمام 
اشیاء یکی است. اختلاف آنها فقط در اثر اختلاف اتمها است و گرنه قلب انسان و قطره آب و تکه اخگر همه در اصل یک چیز 
هستند» خدایی که همه چیز طبیعت در دست او است به این کارها قادر است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۳۷ 
[سوره البقرْ (۲): آیات ۵۸ تا ۶۶] 
اشاره 


و ال لوا هه الم وا نها عیث نع رغدا و او اباب شید وولو نز لکم تخطاا کم و ترذ شخبتیین 
(۵۸) فد این لوا ولا غیرالْذی قیل لَهُم فنرنا علی لین لوا رجزا من ان ء بما کاُوا یو )۵٩(‏ و ذ اشتشقی مُوسی 
قزمه نا اضرب بعصاک العجرقالجوث بل اه عشرة اد عم لاس تشرتهم وا و اشربا ین رژق له ولا تغئوا فی 
لْض مفییین (۶۰) و با موسی آن تضبز علی طعام واجد فقع نا زک یخن ما تب الأزض ین فلا و ها و وه 
و مها و بَضلها قال آ تلو الذی هو آدنی بالّذی هو - یز افبطوا مضرا ان لکم ما سم و شربث علیهم اذل و المسکتة و از 
بعضب من له ذک ینم کاوا یکفزون بآیاتالّه و یو لین ی ال ذلکک بما عضوا و کاو یعون (۶۱) اد لین آموا 
و لین مافوا و اصاری و این من آمن بل و یم خر و عیل صالحا مرمع عند رهم و لا وف علیهم و لاهم 
رو (۷ع) ۱ 

ون ینانکم وونقا نکم لطور وا ما ناکم با وکا ما یه کم تون (۶۳) تیم ین بعد ذیک لول قضل 
له عیکم و رخعثة لکتشم ین الخایرین (۴ع) و لد علفکم لین اعدا ملکم فی السبت بت لالم کوئوا قر5ةٌ خاستین (۶۵) فجعلناها 
تکالا لما ین یدیها و ما لها و مَوعظه لمیَ (۶۶) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۳۸ 


۸- و چون گفتیم: باین شهر در آثید و از آن در هر جا که خواستید به فراوانی بخورید و از دروازه آن به حال خضوع وارد شوید و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
بگونید: گناهان ما را بریزه تا گناهانتان را بيامرزیم و لطف خویش را بر نیک و کاران مزید می‌کنیم: 
9۹ ظالمان این گفته را به سخنی غیر از آنچه گفته شد عوض کردند. در نتیجه به آنها که ظلم کردند عذابی از آسمان نازل 
کردیم زیرا که پیوسته در فسق بودند. 
۶۰- و چون موسی برای قوم خویش آب خواست. گفتیم: عصایت را به این سنگ بزن» پس دوازده چشمه از آن بشکافت و 
جوشیده هر گروه آبشخور خود را شناخت. گفتیم: از روزی خدا بخورید و بياشامید و در زمین برای افساد تلاش نکنید. 
۱- و چون گفتید: ای موسی ما هرگز به یکک نوع طعام اکتفاء نتوانيم کرد از خدایت بخواه تا از آنچه زمین می‌رویاند: سبزی» 
خیار گندم» عدس و پیاز برای ما بیرون آرد. موسی گفت: آیا می‌خواهید پستتر را با بهتر عوض کنید؟! به شهری فرود آئید آنچه 
خواستید در آنجا هست. ذلت و نیازمندی بر آنها حتمی شد و قرین غضب خدا گشتند. زیرا که آیات خدا را انکار می‌کردند و 
پیامبران را به ناروا می کشتند. این انکار و قتل برای آن بود که نافرمان شده و پیوسته تعدی می کردند. 
۲- کسانی که ایمان آورده‌اند و آنان که بهودی شده‌اند و نصاری و صاثبین» هر که از اینها به خدا و روز قیامت ایمان آورد و کار 
شایسته کنده اجر آنها پیش خداست بیمی تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۳۹ 
بر آنها نیست و غمگین نمی‌شوند. 
۳-و آن گاه که از شما پیمان گرفتيم و کوه را بالای سر شما بالا بردیم (و گفتیم): آنچه را که داده‌ايم محکم بگیرید و مطالب 
آن را در یاد داشته باشید تا پرهیز کار گردید. 
۴- سپس اعراض کردید. اگر فضل و رحمت خدا بر شما نبود حتما از زیانکاران می‌بودید. 
۵- حتما دانسته‌اید حال آنها را که از شما بودند و در روز شنبه تعدی کردند به آنها گفتیم: میمونهای مطرود شوید. 


۶- آن بلا عقوبتی بود در مقابل اعمالی که کردند و کرده بودند و نیز موعظه‌ای بود برای متقیان. 
کلمه‌ها 


قریه: شهر. قری در لغت به معنی جمع کردن است» شهر را از آن قریه گویند که مردم را در یک محل جمع کرده است. ده را نیز 
قریه گویند حتی به لانه مورچگان قری النمل گفته شده است (قاموس قرآن). 

سجدا: جمع ساجد. مراد از آن در آبه» خضوع است. 

حطّ: حطه به معنی فرود آمدن و فرود آوردن است. لازم و متعدی بکار می‌رود حطةٌ اسم از «استحط وزره حطه» یعنی خواست گناه 
او را بریزد رجز: (بکسر راء) لرزش اضطراب. عذاب را از آن رجز گویند که می‌کوبد و می‌لرزاند. 

استسقی: سقی به معنی آب دادن استسقاء به معنی آب خواستن است. 

عین: چشمه. معانی دیگری نیز دارد ولی اینجا چشمه مراد است. 

اناس: جمع انس. اناس و اناسی هر دو جمع انس‌اند «کل اناس» هر جمعیت. 

مشرب: مصدر میمی؛ اسم زمان و اسم مکان آید. آن در آیه اسم مکان است یعنی تفسیر حسن الحدیث. ج ۱» ص: ۱۴۰ 

محل شرب و محل برداشت آب. 

و لا تعثوا: عثو و عثی به معنی افساد و مبالغه در فساد و تکبر است (اقرب الموارد). 

بقل: سبزی. 

قثاء: خیار. ظاهرا خیار معمولی نیست بلکه شبیه به آن است در اقرب الموارد گوید: «... نوع من الفا که پشبه الخیار» شاید مراد خیار 


چنبر باشد که خیاری است شیاردار. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲7 صفحه ۲۱۹ از ۲۹۵۲ 
فوم: فوم به معنی: گندم. نخود. سیر و غیره آمده است. 
عدس: دانه‌ای است معروف و خوردنی. 
بصل: پیاز. 
مصر: شهر. اصل آن به معنی حد و مرز است شهر را از آن مصر گویند که ممصور و محدود است و نیز نام مملکت قبطی‌ها است. 
مسکنة: درماندگی. اصل آن سکون به معنی آرام گرفتن پس از حرکت است. راغب ترجیح داده که میم آن زائد باشد. آل عمران/ 
"۱ 
باءو: بوء در اصل به معنی مساوات است چنان که بیضاوی و راغب گفته است. مجمع البیان آن را از زجاج نقل کرده و عباده بن 
صامت گوید: خدا انفال را مال پیغمبرش کرد «فقسمها بینهم علی بواء» ولی آن حضرت میان یارانش مساوی قسمت کرد. معنی آن 
را رجوع نیز گفته‌اند» ولی معنای اول با آیات قرآن بهتر می‌سازد لازم است آن را با هم شدن و قرین شدن معنی کرد. (قاموس 
قرآن) هادوا: بهودی شدند. هود (به فتح هاء) به معنی توبه و رجوع است و نیز داخل شدن به دین یهودیت را هود گویند: «هاد- 
تهود» یعنی به بهودیت داخل شد. 
نصاری: آن جمع نصرانی است. پیروان عیسی علیه اللام را نصاری گویند در قاموس تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۴۱ 
قرآن علت این تسمیه را ذ کر کرده‌ام. 
صابئین: مفرد آن صابی است. آنها گروهی از اهل کتابند» رجوع شود به قاموس قر آن. 
طور: کوه به قولی طور اسم کوهی است که خدا در آن با موسی سخن گفت سبت: آن در اصل به معنی قطع است: سبت بهود 
عبارت از قطع و دست کشیدن از کار در شریعت موسی علیه الّلام است و آن مطابق با روز شنبه است. 
قرد: بوزینه‌ها مفرد آن قرد (بر وزن جسر) است. 
خاسئین: خساً به معنی طرد شدن و طرد کردن است. «خاسئین»: طرد شد گان. 


نکال: عقوبت توأّم با عبرت. اصل نکل به معنی منع است نکال یک شخص باعث عبرت دیگران است. 
شرحها 


به دنبال مطالب گذشته در اين آیات به چند واقعه از قضایای بنی اسرائیل و عکس العمل آنها در مقابل آن رویدادها اشاره شده 
است اول این که موسی دستور فرمود به سرزمین فلسطین وارد شوند ولی قبول نکرده تا چهل سال در سینا آواره ماندند. دوم معجزه 
موسی در انفجار آب از سنگ. سوم: اينکه موسی را در صحرای سینا به فشار گذاشته و از وی پیاز و تره و امثال آن را خواستند: 
چهارم: 

بالا رفتن کوه و قرار گرفتن آن در بالای سرشان از اعجاز موسی علیه الشلام. پنجم: 

جریان اصحاب سبت و گرفتار شدن آنها. ششم: در اين کارها تقصیر از بهود بوده است و گرنه: مَنْ أَمَنَ له و ای خر و عمل 
صالحاً فلا خرف عَلیهم ولا هم یرون 

۵۸- و اد فلا اذخلوا هذم الق توا مثها یت بقع دا و الوا لباب شجدا و توا حطٌ. تفسیر أحس الحدیث ج ٩‏ ص: ۱۴۲ 
ظاهرا این دستور همان است که در سوره مائده آمده: که موسی بآنها گفت: 

يا وم اذحْلوا ض الید ناه ای کب ال کم مانده/ ۱ مراد از (القری) گفته‌اند: شهر «اریحا» است که در نزدیکی اورشلیم فعلی 
بوه ابنکه بعضی آو را آزرشلیم یت البقدس) گفه‌اند درست: نیت که آن از بتاهای داوه علیه ال لام است اما این آبه رای به 


زمان موسی می‌باشد مراد از داخل شدن به شهر سکونت در آنست چنان که در سوره اعراف/ ۱ آمده: و اد قل له اشکوا هذه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۰ از ۳۹۵۱۲ 
معنی: و الوا اباب سْجداً به نظرم آنست که: به حالت خحضوع و احترام به حقوق مردم و اطاعت از مقررات وارد شوید نه بصورت 
اشغال و غارت و اخلال نظم» علی هذا مراد از «الباب» باید دروازه شهر باشد جمله «و قولوا حطده ظاهرا یکک دستور مستقل است؛ 
تهفر اکیست که ار متا موی اف نی یا ملاسما آمرزش کاهانان ستاو با هرا ا نات شا 
کاملا مناسب است که دخول در حال خضوع و خواستاری بخشش گناهان در احترام به حقوق مردم اثر کامل داشت. 
نیز نکم خطایاکع و عتریك امین 
تا در مقابل آن گونه دخول و اینگونه خواستن» گناهان شما را بیامرزیم و اگر به نیک وکاری ادامه دهید» غفران و الطاف ما مزید 
خواهد بود. 
هل این مغر ای قیل هم تن علی ای َو رمق الشماء پم اون 
مفعول اول «بدل» محذوف است مثل «امرناء قولنا» مفعول دوم آن «قولا» و «غیر» وصف «قولا» می‌باشد. 
یعنی: ستمکاران فرمان ما را به سخنی غیر از آنچه گفته بودیم عوض کردند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱۴۳ 
منظور از تبدیل قهرا نافرمانی است ولی این چه سخنی بود که در جواب موسی علیه السلام گفتند؟ نا گفته نماند: این قضیه با همین 
تعییر در سوره اعراف/ ۱۶۱ و ۱۶۲ نیز نقل شده ولی از آن هم در اين باره چیزی دستگیر نمی‌شود اما در سوره مائده آمده که 
موسی به بنی اسرائیل گفت: با وم توا الَْض فده ای کب له لکم و لا ونوا علی آذبا کم لیوا حایترین. فا با 
توسی او قها قوما خفاریم و ]6 ان کد لها کی مضرا منوا ده ٩۷و‏ ۲۷ می‌زشد به آینجا که گفطدة اق, توسی ۶ آنها در 
آنجا هستند ما هررگز بآنجا داخل نخواهیم شد برو تو و خدایت با آنها بجنگید» ما در همین جا نشسته‌ايم ... خدا فرمود: 
ارض مقدس چهل سال بر ایشان حرام است و این مدت را در بیابان سر گردان خواهند ماند مائده/ ۲۴ و ۲۶. 
اگر مراد از ورود به قریه در سوره بقره و اعراف همان باشد که در سوره مائده نقل شده. پس آنچه در جواب موسی گفته‌اند 
همائست که گفتند: در آنجا قومی فوی و سعمکان هسعند تر و عدایت بروید وبا آنها بجتگید. و آن وفث مراد از فاثرّلا علی این 
ظلموا رجزا من السَماء همان چهل سال سر گردان ماندن در بیابان است. اما باید مراد از «الذین ظلموا» اکثر بنی اسرائیل باشد که 
دیگران نیز به آتش آنها سوخته و در بیابان ماندند. 
بعضی روی کلمه «حطه» پافشاری کرده و گفته‌اند: بنی اسرائیل مأمور بودند که حتما این کلمه را بر زبان بیاورند اما آنها بجای آن» 
کلمه دیگری به حال مسخره گفتند. و گفته‌اند: مراد از «رجز» طاعون است که به ظالمان رسید. ولی آنچه ما استظهار کردیم بهتر به 
نظر می‌رسد وانگهی «حطه» عربی است زبان بنی اسرائیل عبری بود این لفظ معلوم نیست در زبان آنها بوده باشد» آنهم به معنایی که 
گفته شد!!. 
۰و اذ اشتّشقی مُوسی له فلا ارب بعصاک الحجر لمحت تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۴۴ 
من تا عَشرهٌ عیناً این ماجراه یکی از معجزات موسی علیه التلام است» آن در سوره اعراف آیه ۱۶۰ نیز آمده است و در آن بجای 
«فانفجرت» کلمه «فانبجست؛ آمده که هر دو بمعنی شکافتن است و از هر دو آیه معلوم می‌شود که بنی اسرائیل از آب آشامیدنی به 
مضیقه افتاده و آب خواسته‌اند؛ الف و لام «الحجر» نشان می‌دهد که آن سنگ مخصوص و دارای آب بوده است. و چون بنی 
اسرائیل دوازده دسته بودند از اولاد دوازده فرزند یعقوب, لذا دوازده چشمه جاری شده که هر چشمه مخصوص به گروهی باشد. 


در تورات فعلی سفر خروج باب ۱۷ اين مطلب ذکر شده ولی دوازده چشمه بودن در آن نیست. فد عم کل آناس مَشْرَيَهمْ مربوط 


به تقسیم چشمه‌ها بر گروه‌ها می‌باشد. 


کلوا و اشَربوا من رزق الله و لا تعنا فی الأزْض مُعسدِینْ اين نصیحتی بود بر بنی اسرائیل» یعنی حالا که آن من و سلوی و این آب 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
نصیب شما گردید بخورید و بنوشید و مفسدانه کار نکنید. بهتر است «تعثوا؛ را سعی و تلاش معنی کنیم چنان که طبرسی کرده 
است چون عثو و عثی مبالغه در افساد و تکبر و با به معنی نشر فساد است. 
۱-و اد میا مُوسی لَنْ نضبر علی طعام واحد ... و کاوا یَدُونَ مراد از طعام همان من و سلوی است که فقط یک رقم بوده بنی 
اشران بان | کفام تخرذه وا موسی از خونات وستویهای زمین خواستند آنهم با کمال بی‌ادبی به لفظ «ادع رتک» لا اقل 
نگفتند: «ادع ربّنا؛ گویی خدا فقط رب موسی بود نه رب آنهاء خواسته‌های آنها در کلمه‌ها ترجمه شد. 
قال آ تبون ی مُو آذنی بالّذی هو یر امبطوا مضراً اد کم ما تفسیر حسن الحدیث ج۱» ص: ۱۴۵ 
۳ 
.مق و سلوی که در اختیار بنی اسرائیل بود برای رفع احتیاج بدن از سبزیجات بهتر بود. علم غذاشناسی شک ندارد که مواد و 
پروتئین حیوانی برای بدن بهتر از پروتئین نباتی است و مواد نباتی بتنهایی برای رفع نیاز بدن کافی نیست پس در مقام مقایسه من و 
سلوی حتما از سبزیجات بهتر هستند. 
از وا که تعدلوت» ظاهر است که بتی اسراقیل سپزیجات را به بعای .من و سلوی خواسه‌اند لا عوسی فرفودهء آیتها از آنها بهتر هستدو 
اگر می گفتند از خدا بخواه سبزیجات نیز به ما بدهد دیگر جایی به این ملامت نبود؛ پس موسی در اين کلام آنها را ملامت کرده 
که نابهتر را بجای بهتر می‌خواستند و در عین حال چون خواسته آنها مشروع بود راه نشان داد و گفت: به شهری وارد شوید تا آنچه 
می‌خواهید بدست آوریده و گرنه در اين بيابان پیدا کردن سبزیجات امکان ندارد. ممکن است مراد از «بلّذٍی هو کر آزادی باشد 
که بنی اسرائیل بدست آورده بودند. 
و ریت علیهم ال و المسکتة و ایب من له ذلک هم کاوایکفرون بآیات له و ونان بغی ال ذلک بما عصوا 
و کائوا یعون و او در «و ضربت» برای استیناف است و آن شرح ماجرای دیگری است که از زمان موسی شروع شده و در طول 
زمان ادامه یافته است. حتمی شدن ذلت و درماند گی و قرین شدن با غضب خدا بدان علت بود که آیات خدا را انکار کرده و 
پیامبران را به ناروا می کشتند از آن طرف: انکار آیات و قتل انبیاء معلول عصیان و طغیانی بود که پیوسته در آنها وجود داشت. علی 
هذا «ذلک» اولی اشاره به ضرب ذلت و مسکنت و غضب خداء «ذلکک» دومی اشاره به کفر و قتل انبیاء است پس علت اصلی همه 
همان قساوت قلب و نافرمانی و تجاوز است که بدان عادت کرده بودند. 
در اینجا تذ کر سه نکته لازم است. 
اول: ضرب ذلت و مسکنت در این آیه لازم است بیشتر شرح داده شود ولی تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۴۶ 
شرح مفصل آن را موکول می‌کنیم به آیه: ضُرِبْ لیم الما تفا لا کل من له و عبل من لاس ... آل عمران/ ۱۱۲. 
دوم: کلمه تون الب در اين آیه و آیات ۸۷و ٩۲‏ و نیز سوره (آل عمران آیه ۲۱ و ۱۱۲ و ۱۸۱ و ۱۸۳ و سوره نساء/ ۱۵۵» سوره 
مائده/ 0۷۰ آمده است. و اين که بنی اسرائیل بعضی از پیامبران را کشته‌اند از نظر قرآن مسلم است. 
در تورات فعلی «کتاب دوم تواریخ ایام باب بیست و چهارم» نقل شده که بهود پیامبری به نام ز کریا را کشتند. جریان قتل حضرت 
یحبی علیه الترلام به دستور پادشاه بهود معروف و در انجیل «متی باب چهاردهم» نقل شده است» ها کس در قاموس خود ذیل لغت 
«ارمیا» نقل کرده که در وقت حمله پادشاه بابل حضرت «ارمیا» در زندان بهودیان بود و در ذیل کلمه «ایزابل- عویدیاء» یی کوب 
«ایزابل» قصد داشت تا صد و پنجاه نفر از پیامبران را بکشد ولی «عویدیاء» آنها را مخفی کرد از تورات کتاب اول پادشاهان باب 
هیجدهم معلوم می‌شود که صد نفر مخفی گردیده و بقیه بدست «ایزابل» کشته شده‌اند. 
از اینجا است که در مجمع البیان ذیل آیه ۱۲۱ آل عمران نقل شده که: .. 


رسول خدا صلی الله علیه و آله به ابو عبیده جراح فرمود: ای ابا عبیده بنی اسرائیل در اول روز ۴۳ نفر پیامبر را در یک وقت کشتند» 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
پس از آن ۱۱۲ نفر از بنی اسرائیل بامر به معروف برخاستند آنها را هم در آخر همان روز کشتند. 
از روایت امام صادق صلوات اللّه علیه معلوم می‌شود: که مردم اسرار آنها را پیش حکام ستمگر فاش می کردند آنها هم پیامبران را 
گرفته شهید می کردند (هم چنان که بنی امیه و بنی عباس امامان علیهم الشلام را شهید می کردند» این اعمال در گذشته و حال ادامه 
دارد. کار یکی است فقط اشخاص فرق می کند) چنان که رژیم پهلوی مجتهدان و علماء و جوانان را شهید کرد. تفسیر آحسن 
الحدیث» ج۱ ص: ۱۴۷ 
سوم: لفظ «بغیر الحق» در وین ان بر الق برای آن نیست که پیامبران را به حق می‌توان کشت بلکه منظور آنست که 
کشتن پیامبران به ناروا است چنان که در آیه و مَْ یم مع ال الا آر لا بان له به منظور آنست که برای خدای دیگر برهانی 
نیست (از مجمع البیان) به عبارت دیگر: قید توضیحی است و مفهوم ندارد شاید مراد آنست که از روی خطا و اشتباه نمی کشتند 
بلکه به عمد می کشتند» پس بغیر الحق به معنای به غیر اشتباه است. 
۷- ان ال منوا و لین هاذوا و لصاری و الابتین من آمی بالّه. 
در لفظ «من آمن» ضمیر «منهم» مستتر است یعنی هر که از اين چهار گروه به خدا و قيامت ایمان آورد و نیک وکار باشد اهل بهشت 
است ظاهرا ظرف قلهم َجْهُ لد رم آخرت است گرچه می‌شود شامل دنیا هم باشد. 
جمله لا وف لیم و لا هم یرون فقط در آخرت قابل پیاده شدن است چون در دنیا پیوسته توأم با نقص و کمبود هستیم و آن 
سبب حزن است. و توأم با احتمال از دست رفتن نعمتها و آمدن م رگ هستیم و آن باعث خوف است. اما در آخرت نه کمبود 
هست و نه تمام شدن» پس حزن و خوفی در آن نیست» اگر در بعضی از آیات تعبیر فوق راجع به دنیا آید باید عدم خوف و حزن 
را نسبی بدانیم در اینجا چند مطلب هست: 
االخصانشن فان خی ان دنه یکی در انم هکس ما٩2‏ کفن یی آه استشاتان ات 
منوا و لین هادوا و لصَایتینَ و الصاری و موس و الیش کوا نله فْصل یم یوم القيایة له علی کل شینء شهید 
حج/ ۱۷. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۴۸ 
پر واضح است که صابثان در اصل اهل توحید بوده و در ردیف بهود و نصاری هستند و قهرا در عصر نزول قرآن قومی مشهور و 
کثیر الافراد بوده‌اند و گرنه قرآن اعتنایی به آنها نمی کرد و نیز در آیه اول و دوم وعده شده که در صورت دارا بودن به سه اصل 
ایمان به خدا و روز قیامت و عمل نیکو» اهل بهشت خواهند بود. 
صابثان عقاند بخصوص و نیز نماز و اعمال بخصوصی دارند. در زمان ائمه علیهم السّلام و خلفای مانند یهود و نصاری در دینشان 
آزاد بوده‌اند» به نظر نگارنده: آنها پیامبری و شریعتی داشته و بعدا به بت‌پرستی و ستایش کواکب گرویده‌اند در اين باره در 
قاموس قر آن تفصیل بیشتری داده شده طالبان به آن رجوع کنند. «۱» 
در مجمع البیان ذیل آیه اول فرموده: فقهاء اهل سنت جایز دانسته‌اند که از صابثان جزیه گرفته شود ولی در نزد شیعه جایز نیست که 
آنها اهل کتاب نیستند و نیز از «خلاف» شیخ طوسی نقل شده که ادعای اجتماع کرده بر اينکه احکام اهل کتاب بر صابثان جاری 
لا رجوع کنید به «جواهر» و جامع المقاصد مسأله نکاح کتابیه. 
به نظر نگارنده: عدم جریان احکام اهل کتاب بر آنها؛ بدین جهت بوده که از توحید بسیار منحرف شده بودند و گرنه آیه اول و 
دوم آنها را در ردیف ارباب ادیان شمرده و وعده بهشت داده است و اگر شعبه‌ای از بهود یا از نصاری باشند باید علت عدم قبول 
جزیه همان باشد. 
دوم: اين آیه به خوپی نشان می‌دهد که ادیان همه جنبه طریقیت دارند. حتی پیامبران و امامان علیهم السّلام و آنچه موضوعیت دارد 
و غرض اصلی است فقط سه اصل ایمان به خدا و معاد و عمل صالح است که باید در انسان وجود داشته باشند؛ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۲ از ۳۹۵۱۲ 


(۱)- به نظر بعضی صابثان پیروان حضرت یحیی و گروهی از بهود و به نظر بعضی گروهی از نصاری می‌باشند ولی در این 
صورت لازم بود که از آنها جزیه پذیرفته شود. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۴۹ 

و خلاصه ادیان آسمانی همین سه مسئله است و پیامبران پیش از این سه مسئله چیزی نیاورده‌اند. 

سوم: اگر ما باشیم و آیه اول و دوم معلوم می‌شود: مسلمانان یهودان نصاری و صابئان در صورت دارا بودن به سه اصل فوق. اهل 
نجات و اهل بهشت هستند نمی‌شود گفت: منظور از آیه کسانی هستند که پیش از پیدایش اسلا بوده‌اند زیرا ظهور آیه و 
مخصوصا کلمه «من آمن» که متضمن معنی شرط است. مانع از این تأویل می‌باشد. 

آن وقت اين سوال پیش می‌آید که آیا: بهود و نصاری می‌توانند اسلام را قبول نکرده و در دین خویش باقی بمانند و اهل بهشت 
باشند پس این همه هیاهو چیست که ما مسلمانان براه انداخته‌ايم؟!! بلی نمی‌شود گفت: آنها با دانستن قرآن و اسلام باز حق دارند 
در دین خود بمانند و در اختیار اسلام و بهودیت مخیر باشند زیرا قرآن آنها را به اسلام دین جدید دعوت فرموده و این نمی‌شود که 
قرآن هم آنها را به اسلام بخواند و هم در ماندن در بهودیت و نصرانیت مختار گذارد. ولی خود قرآن می گوید: و ۳۹ ای هذّا 
مه انار کر ۱۵ بسانت ان یهن وس فله تا تما وه آق کین راک آزره آوود اندار کم 

پس مادامی که قرآن به کسی تبلیغ نشده و او توجه پیدا نکرده است. چنین کسی مسئولیتی در مقابل قرآن و اسلام ندارد و جاهل 
قاصر است» صرف شنیدن صدای قر آن کافی نیست. باید به مسئله در اثر تبلیغ توجه پیدا کند. 

نتیجه این می‌شود: بهود و نصاری و صابثان تا اسلام به آنها تبلیغ نشده اگر در دین خودشان دارای سه اصل فوق باشند اهل بهشت 
خواهند بود و ما کن مدب عتّی تَبعت وَشولَا اسراء/ ۱۵لا یُکلّت ال تفس وعها بقره/ ۲۸۶. تفسیر أحسن الحدیث ج ۱ ص: 
۱۵۰ 

۳ - ول نا میناقکم و رقنا کم الطوز وا ما نناک ب و راکو ما فیه للع تون 

این آیه در سوره اعراف/ ۱۷۱ بدین صورت آمده است: و کشا اجبل وم هه اه وخ بهم خذوا ما دم بو 
ذکوا ما فیه کم و و نز در آیه ٩۳‏ بقرهه و در سوره نساء آیه ۱۵۴ آمده: و رَفَغناقَفهم لطور بییاقهم ... 

نتق در آیه دوم به معنی کندن از ريشه و به قولی به معنی بلند کردن است ظاهرا نباید شک کرد که اين هم از معجزات موسی علیه 
الشلام بوده است» خداوند بقدرت خویش کوه را بالا برده گویی سایبان است و گمان کرده‌اند که به سرشان خواهد افتاد. 
ری وی 1اه از آثر زید نقل می‌کند: آن در وقتی بود که موسی از طور بر گشت و الواح تورات را آورد و فرمود: من 
تورات و حلال و حرام را به شما آورده‌ام بدان عمل کنید. گفتند: چه کسی از تو خواهد پذیرفت؟ خداوند به وسیله ملائکه کوه را 
بالای سر آنها نگاه داشت. موسی فرمود: اگر قبول نکنید کوه بر سر شما خواهد افتاد در نتیجه تورات را گرفته و به خدا سجده 
گرد ند 

لفظ خدُوا ما آتیناکم : بر دلالت دارد که: این اعجاز فقط برای آن بوده که تورات را محکم و جدی گرفته و عمل کنند کلمه 
«بمیثاقهم» در آیه اخیر در جای «خذوا ...» آمده یعنی: بلند کردن کوه برای پیمان گرفتن بود تا به تورات عمل کنند» از کلمه تفا 
ال می‌شود فهمید که کندن کوه به وسیله زلزله بوده است. 

نمی‌شود گفت: بنی اسرائیل با دیدن این جریان مسلوب الاختبار شده و قبول کرده‌اند و آن منافی تکلیف است زیرا ظهور آیه 
می‌رساند: آن برای تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۵۱ 

ثبات امر بود که تورات حتما از جانب خدا است. و | نا میاقکم راجع به متاق قبلی است که قول تسلیم به موسی داده بودند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۴ از ۳۹۵۱۲ 
۴- تنم من بغد ذلک ... 
روشن می کند که پس از چندی» این معجزه را فراموش کرده به حالت اول با ز گشته‌اند ولی باز خداوند به آنها ارفاق فرموده است 
که تلو لا فضل ال عیکع .. 
که اگر فضل و رحمت خدا نبود زیانکار می‌شدند و در همان قهقری می‌ماندند. 
۵و لد علمثم ادن اغتدوا ملکم فی الّبت فَفن هم کوئوا رکه حاسیین. 
مشروح این واقعه در سوره اعراف آیه ۱۶۳ به بعد خواهد آمد و در سوره مائده آیه ۶۰ بدان اشاره شده است. خلاصه قضیه آنست 
که بنی اسرائیل ملزم بودند در روز شنبه دست از کار بکشند ولی قومی از آنها که در کنار دریا زند گی کرده و از صید ماهی امرار 
معاش می کردند در روز شنبه صید ماهی کردند و سخن واعظان را نادیده گرفتند» در نتیجه به عذاب خدا گرفتار شدند و مسخ 
گشته به صورت میمونها در آمدند. 
جمله ول عم ال ... دلالت دارد که بهود مدینه این جریان را می‌دانسته‌اند در سوره اعراف فرماید: و له عن ال ای 
کانث حاضرة البخر ... یعنی از خود یهود حال اهل آن شهر را بپرس. اینکه بهود: اين ماجرا را از قرآن شنیده و به مقام انکار 
نیامده‌اند بهترین گواه است که قضیه از نظر بهود مسلم بوده است. 
نا أَُم کوتوا ره خامتیی ظهور این جمله در اینجا و سوره اعراف آن است که آنها مسخ شده و به شکل بوزینه در آمده‌اند و 
این از قدرت خدا بعید نیست المنار عقیده دارد که اخلاقشان مانند اخلاق میمون شده و در نزد مردم خوار و بی‌اعتبار گشته‌اند و از 
مجاهد نقل کرده که شکلشان مسخ نشد بلکه تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۵۲ 
قلوبشان مسخ گردید. 
طبرسی رحمه ال از ابن عباس نقل کرده صورتشان عوض شد همچون بوزینه‌ها زوزه می کشیدند» سه روز ماندند سپس همه مردند. 
ظهور آیه در مسخ واقعی است. انشاء له درباره آن در سوره اعراف مفصلا صحبت خواهد شد «و ال العالم. 
۶۶ فَجعلناها تکانالما ین یَدیها و ما لها و موعظ لین 
مراد از «ما» در «ما خلفها» اعمال گذشته آنهاست و مراد از آن در «ما بين یدیها» اعمالی است که در حين وقوع قضبه مرتکب بودند» 
یعنی: آن عقوبت و انتقامی بود در مقابل اعمال گذشته و اعمال حاضر آنها و در عین حال موعظه‌ای بود برای پرهیز کاران. 
بعضی لما ین بدیُها و ما خلفها را گذشتگان و آیندگان معنی کرده‌اند ولی این درست نیست. زیرا قطم نظر از اينکه «ما» در اولو 
العقل بسیار کم استعمال می‌شود. این عمل برای گذشتگان و آیند گان نکال نبوده چون نکال فقط عبرت نیست. بلکه عقوبتی است 
واه گر ان خر هرت یساش هتفرن ان اک اه کال ار اارای مسلات/ ۴9 ی تا اند 
عذاب دنیا و آخرت گرفتار کرد. 
آیه مورد نظر مانند: و ذا قیل له اقوا ما کی آزدیکع و ما غللکم َعلکغ عفن پس/ ۴۵ است که مراد از هر ذو «ماء عمل است 
یعنی بترسید از آنچه در گذشته می‌کردید و از آنچه اکنون می‌کنید در تفسیر عیاشی از حضرت باقر و صادق صلوات الّه علیهما 
نقل شده: 
فجعلناها تکالا لمابین یدنها و ما خلنها و مَوَحظء لین قال: لما معها ینظر الیها من اهل القری و لما خلفها. قال و نحن و لنا فیها 
موعظة. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۵۳ 
اگر این روایت صحیح باشد «ما؛ در آن به معنی «من» و مراد از نکال فقط جنبه عبرت بودن آنست و گرنه نکال فقط برای اصحاب 


سبت بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۲۵ از ۲۹۵۱۲ 


نکته‌ها 
پیامبران بنی اسرائیل: 


در هیچ قومی مانند بنی اسرائیل پیامبران بی‌شمار مبعوث نشده و نیز هیچ قومی همچون بنی اسرائیل اين قدر با پیامبران نافرمانی و 
بدرفتاری نکرده‌اند» کافی است که در این باره تورات فعلی را مطالعه کنید و ببینید با موسی علیه الّرلام و دیگران چه‌ها کرده‌اند 
طبرسی رحمه اللّه در مجمع البیان ذیل آیه ۷۸ سوره غافر ی گوید: 

اخبار در عدد پیامبران مختلف است در بعضی صد و بیست و چهار هزار و در بعضی هشت هزار نقل شده که چهار هزار از بنی 
اسرائیل و بقیه از اقوام دیگر بوده‌اند. 

چهار هزار رقم کوچکی نیست. ولی با این همه تلاهش و صرف نیرو از طرف پیامبران» این ملت نژادپرست به جایی نرسیده‌اند» 
تعویض معلم و کثرت آن دلالت بر احتیاج و کودن بودن شاگرد دارد و گرنه با یکی دو تا آموزگار می‌توان کلاسی را روبراه 
نمود از کثرت پیامبران می‌توان بسرسختی و لجاجت بنی اسراثیل در مقابل حق پی برد. 

مسلمانان: 

اگر رسول خدا صلّی الّه علیه و آله خاتم پيامبران نبود و اگر بالفرض بنا بود پیامبری بعد از آن حضرت مبعوث شود؛ همان حمله را 
بر مسلمانان می کرد که قرآن بر بهود کرده است. با آن همه تلاش و سفارشات آن حضرت. هنوز جسد پاکش به خاک نرفته بوده 
صداهای خفته بیدار شده و در صورت دوست بر اسلام و قرآن تاختند اهل بیت آن حضرت را که یگانه غمخوار این مکتب بودند 
کنار گذاشتند. فثودالها روی کار آمدند. ارزش‌های تفسیر حسن الحدیث ج ۱ ص: ۱۵۴ 

بات تاتاه کرش ادها کل میور کزان ۶ اقاضت آرایش کرتیا القای سیف اه (تمتی )وا ردان 
گردیدند. 

بالاخره مساوات و برابری اسلام شکسته شد بنی امیه و بنی عباس زمام امور را بدست گرفتند و امامان اهل بیت علیهم الشلام را که 
به جای انبیاء بنی اسرائیل بودند بعنوان مخالفان رژیم و امنیت عمومی در زندان کرده و شهید نمودند و جمله یلو ال بر 
ال در اسلام تحقق پیدا نمود و موجبات سقوط حکومت اسلامی فراهم گردید. 

اینکه اسلام پیش رفت و تابعان بیشتر پیدا کرد و می‌کند اثر واقعیت اسلام و قرآن است و گرنه آنها که به نام قرآن حکومت 


کردند و آنها که دستیار آنان بودند قدمی در پیشرفت قرآن بر نداشتند. 
اثر متقابل اعمال: 


درست است که آخرت خانه مجازات و باز گشت اعمال است ولی دنیا نیز در نوبت خود خانه مکافات‌ها و پاداشها است. اعمال هر 
کس, هر خانواده هر قوم و هر ملت در سرنوشت آنها تأثیر مستقیم دارد» با آن همه الطافی که خداوند در حق بنی اسرائیل فرمود؛ و 
مقدماتی که برای آنها فراهم آورد؛ چون در مقابل حقیقت» درست فکر نکردند و آن را به کار نگرفتند؛ نتیجه معکوس بداد؛ و با 
آن که صدی نود و پنج با اسلام مشترک بودند با رسول خدا کنار نیامدند» سرانجام به دست رسول رحمة للعالمین تار و مار شدند» 
بخوانید تاریخ اسلام و احوال بهود مدینه را مسلمانان بر خود نبالند که قرآن مال ما است تا اهل قرآن نباشند» تا مرد قرآن نباشند از 


قرآن استفاده نتوانند کرد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه +۲۲ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۵۵ 
[سوره البقرخ (۲): آبات ۶۷ تا ۷۴] 


اشاره 


و قال موسی له له کم آن توا بر قلواآ خدنا هروا قال غود له آن کون الجاملین (۶۷) قاوا اد نا ریک 
ین لا ماج قال ول نهر لا فارض ولا بکر رال ین ذلک فافعلوا ما رون (۶۸) تلادع نا ریک 4 ین آنا ما نها قال 

ول ابقر صفراه بخ یا رین (۶۹) قالواادع لا ریک ین نا ما هی دلب تشه نا و نان شاء ال دون : 

(۷۰) قال اه یو نها بر لا لول یر الْْْض و لا تشقی العوت ملع لا یه فها قالوا ال جفت بالْعت نیوا و ما کاذوا 

ینعُوَ (۷۱) 

ی ی و ی ی تب و سم 
فقلو (۷۳ نم قَمث سل قلوبکم من بفد ذلک هی کالْحجارة ود قوةٌ و ان من الحجارة ما یتفر مه انار ون ملها ما ثم 1 

۱ 

وان که کر موتنی افو شش کفته شا دسوومی‌دهد کاوفی وا ان کی 

گفتند: مگر ما را مسخره می کنی؟! گفت: به خدا پناه می‌برم که از جاهلان باشم. تفسیر حسن الحدیث. ج۱) ص: ۱۵۶ 

۸- گفتند: برای ما از خدایت بخواه تا روشن کند آن گاو چگونه است؟ گفت: خدا می‌گوید: آن گاوی است نه پیر و نه جوان» 

متوسط بین این دو حال» پس آنچه را امر می‌شوید بکنید. 

4- گفتند: برای ما از خدایت بخواه تا به ما روشن کند آن گاو چه رنگی دارد؟ گفت: 

خدا می‌گوید: آن گاویست زرد پررنگ بینند گان را شاد سازد. 

کت یرای سار ای شاه خابهسا رون کفنه ان کار سکره است دسرانضی کاوش بر با مق شتنوو ما تشاد ال 

هدایت پذيریم. 

- موسی گفت: خدا می‌گوید: آن گاه رام نشده که زمین شخم زند و کشت آب دهد از هر عیبی سالم است. خط و خالی در 

آن نیست. گفتند: الان حق را بیان کردی» پس گاو را ذبح کردند و نمی‌خواستند بکنند. 

۲-و چون کسی را کشته و در آن اختلاف می کردید خدا آشکار کننده است آنچه را که کتمان می‌داشتید. 

۳- پس گفتیم: مقتول را به قسمتی از گاو بزنید» خدا مرد گان را این چنین زنده می‌کند و علائم قدرت خویش را نشان می‌دهد تا 
۴- سپس دلهای شما بعد از آنچه دیدید سخت شد. مانند سنگها یا بلکه سختتر زیرا بعضی از سنگها هستند که نهرها از آن 

شکافته و جاری می‌شود و بعضی از آنها پاره شده آب از آن می‌جوشد. و بعضی از آنها از ترس خدا فرود افتد (اما کلام حق در 

قلب شما اثری ندارد) خدا از آنچه می کنید غافل نیست. 


کلمه‌ها 


بقره: در قاموس و صحاح گوید: بقره به گاو نر و ماده هر دو گفته می‌شود تاء آن برای وحدت است. نه تأنیث ولی مجمع البیان 


تاء آن را برای تأثیث گرفته و گوید: آن به معنی گٌاو ماده است و گاو نر را ور گویند» راغب اصفهانی اين را به لفظ «قیل» نقل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۷ از ۳۹۵۱۲ 
می‌کند. کلام طبرسی خیلی عالی است. ولی در آیات عمل گاو نر نقل شده از قبیل شخم و آبیاری تفسیر آحسن الحدیث ج۱؛ 
ص: ۱۵۷ 
مگر آنکه بگونیم: آن رو زگار این کارها را با گاو ماده نیز می کرده‌اند. لفظ «بکر» موید قول طبرسی است. 
هزوا: هزء (بضم ه) هزو (بضم هاء و زاء) هر دو به معنی مسخره کردن و حاکی از تحقیر است. آن در آیه مصدر به معنی مفعول 
است: مسخره شده «مهزو به). 
فارض: سالخورده؛ پیر. فرض در اصل به معنی قطع است» حیوان سالخورده را از آن فارض گویند که خود را از کار قطع و آسوده 
کرده و با جوانی را قطع نموده و پشت سر گذشته است. 
بکر: نزائیده. (نر ندیده). بکرة به معنی اول روز است. حیوان نزائیده را بکر گویند که نزائیدن آن مرحله اول است. زائیدن مرحله 
دوم. 
جاهلین: جهل یک دفعه در مقابل علم است و یک دفعه در مقابل عقل؛ پس جاهل گاهی به معنای نادان و گاهی به معنای بی‌عقل 
و کم خرد و بی‌اعتناست. 
عوان: متوسط میان پیری و جوانی. 
صفراء: زرد رنگ. مونث اصفر. آن در اصل صفره به معنی زردی است. 
فاقع: فقع به معنی زردی شدید است. فاقع: زرد پررنگ. 
ذلول: رام ذل (بکسر اول) به معنی رام شدن است (صحاح). 
تثیر: شخم می کند. اصل آن ور به معنی زیر و رو شدن است. اثاره: زیر و رو کردن. 
تسقی: سقی: آب دادن. «تسقی): آب می‌دهد. 
ریت کشت کاشتی: اسم و مصدر هر دو آمده است. 
مسلمه: سلامت شده از عیوب. سلم. سلامت سلام هر سه به معنی کنار بودن از آفات ظاهری و باطنی است (راغب). 
کادوا: کاد از افعال مقاربه به معنی نزدیکی است ولی آن در اینجا ظاهرا به تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۵۸ 
معنی خواست و اراده است که «کاد» به معنی اراده نیز آمده است «قاموس ق رآن». 
شیهة: خال. اصل آن وشی و آن رنگی است مخالف رنگ عمومی بدن حوان. 
فادا رآتم: اختلاف کردید» اصل آن درا به معنی دفع که رای اختلاف و تدافع. 
قسوة: قسوء قسوه و قساوت: سنگدلی. حجر قاس یعنی سنگ سخت. 
بتفجر: فجر: شکافتن. تفجر و انفجار به معنی شکافته شدن است «یتفجر» شکافته می‌شود. 
یشقی: شق: شکافتن. تشقق: شکافته شدن, آن در اصل یتشقق بوده تاء به شین قلب و در آن ادغام شده است. 


الانهار: جمع نهر به معنی رود است. «النهر: مجری الماء الفائض». 
شرحها 


در اين آیات ماجرای گا و کشی بنی اسرائیل که یک واقعه عجیبی است بیان گردیده است سوره بقره با آن همه طول و تفصیل به 
مناسبت این قضیه بقره نام گذاری شده است. آیات هشت گانه که بررسی می‌شود به نظر من راجع به یک جریان می‌باشند در 
«نکته‌ها؛ روشن خواهد شد: چرا بنی اسرائیل در جواب موسی به این در و آن در زده‌اند؟ و چرا موسی امر به ذبح بقره کرده است؟ 


برای اين که از شأن نزول در معنی آیات مدد بگیریم باید بدانیم که در تفسیر عیاشی از ابی نصر بزنطی نقل شده که شنیدم حضرت 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
و 
مردی از بنی اسرائیل یکی از کسان خویش را کشت و جسدش را در راه بهترین گروه اسرائیلیان انداخت» سپس آمد و گفت شما 
او را کشته‌اید خونبهایش را تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۵۹ 
بدهید. جریان را به موسی نقل کرده و گفتند: فلان گروه فلانی را کشته است بگو: که او را کشته است؟ الخ ... موسی در جواب 
گفت: گاوی را بکشید» بدن مقتول را بلاشه آن گاو بزنید تا زنده شده قاتل خویش را معرفی کند. 
۷- و اذ قال ُوسی له اد لمکم آن تبخوا برة الوا خذن زوا قال َو له آن أَکون من الجاهلین. 
لفظ اد لمکم حاکی است که این دستور از جانب خداست من از پیش شود نمی گویم و اينکه گفتند: دنا مره برای 
آن بود که ما از تو قاتل را می‌خواهیم. تو می‌گویی گاوی ذبح کنیم ...؟! این چه قضاوت و چه پی جویی قاتل است؟! اما موسی 
بیدارشان کرد که مسخره کار نادانان است؛ پناه بر خدا که از نادانان باشم از این سخن دانستند که موسی علیه الّرلام جدی 
می گوید. 
۶۸- - قالُوا لداع لنا رک 4 ین نا ما هی. 
این سژال چنان که از جوابش معلوم می‌شود راجع به وصف گاو است از پیری و جوانی؛ کلمه «ربکت» حاکی از بی‌ادبی آنها است 
که «ربنا؛ نگفتند موسی در جواب فرمود: خدا می‌گوید: نها بر لا فارض و لا بکر وان ی ذلکث اگر بکر به معنی باکره و نر 
ندیده باشد چنان که طبرسی و راغب گفته است منظور ذبح گاو ماده بوده است. مخصوصا با ملاحظه اين که: به قولی فارض 
گاوی است که بسیار زائیده باشد. 
الوا ما عون دلالت دارد که دیگر چون و جرا نکنید و کار را انجام دهید. 
4- قالّوا لداع نا ریک 4 سِنْ نا ما لونها. 
کلمه بی‌ادبانه تکرار شده و به دستور «فافعلوا؛ قانع نشده سوال کرده‌اند تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۶۰ 
رنگش چگونه باشد؟ موسی در جواب فرموده: آن زرد پررنگ است در جمله فاقغ نها تشر لاظرین لا لفظ «لونها» فاعل «فاقع» است 
و فاعل «تسر» بقره است بعنی دیدن و تماشای بقره بیننده را مسرور می‌کند. 
۰- قالوا لدع نا ریک ین لنا ما هی ان ابقر تشاب لین 
این سوال راجع به توضیح بیشتر درباره گاو است اعم از وصف و رنگ. چنان که از خود سژال و جوابش روشن می‌شود؛ الف و 
لام «البقر» رای مو بات بسی ۱ ین مج ترضح ور اگوی میم و مرج ابگ: لفظ بی‌ادبانه بار سوم تکرار شده است. 
۱- قال ان ول هافر لا دول ررض و لا تسقی الکوت ملع لا یا فیها 
این آیه جواب تفصیلی است راجع به وصف و رنگ گاو. «تثیر الارض» وصف است برای «ذلول» ٍ : رم ۳ ۴ ( 9 ۳۳2 
زند. «لا» در «لا تسقی الحرث» ۱ تأکید و عاطفه است. لفظ «مسلمه» و جمله «ل شیه فیها» هر دو وصف بقره می‌باشند. قالوا ال جت 
بالق حاکی است که کاملا روشن شده بودند. 
ها را کاوا ی اند کییاا و وکا رای اهر ند اس اوه که کف رات خی تاه وم 
«یو خ اف رما بوتتوی مود «نکته‌ها). 
۷۲- وا کم نف ارام فها وله خر ماع تکنفون. 
۳- نا اضربوة َقضها کذلک خی ال نی 
«ذ» برای زمان گذشته است یعنی: شما در گذشته کسی را کشتید و در باره آن کشمکش کردیده از این استفاده نمی‌شود که هر 
وقت کسی را کشتید چنین کنید بلکه فقط اشاره به یک واقعه گذشته است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۹ از ۳۹۵۱۲ 


جمله فقلنا اضربوه بتقضها 

نشان می‌دهد که اين دو آیه تتمه جریان تفسیر حسن الحدیث ج۱» ص: ۱۶۱ 

ذبح بقره است و اگر اين دو آیه را قضیه به خصوصی بگیریم مفهوم بسیار مبهمی خواهد داشت ولی اگر ضمیر «اضربوه» به مقتول 
بر گردد که از «قتلتم نفسا» معلوم می‌شود و ضمیر «بعضها» راجع به «بقره» باشد با ملاحظه فاء نتیجه در «فاضربوا» مطلب بسیار روشن 
خواهد شد. جمله ماع تون حکایت دارد که قاتل را می‌دانسته و عمدا کتمان می کرده‌اند. 

کذلک بُی ال الْموتی و بریکم آیانه کم تون 

ظهور این کلمات در آنست که خداوند خواسته با این امر به معاد نیز استدلال شود و مردم بدانند زنده شدن اموات در قیامت نیز 
امکان‌پذیر است. 

۴- نم قَمث کم ین بغد ذلکک هی کالحجار:. 

از این معلوم می‌شود که اين معجزه نیز اثر دائمی در قلوب آنها نداشت و پس از چندی فراموش کرده باز به حالت اول بر گشته‌اند؛ 
ما بعد آن استدلال است به سختتر بودن قلوب آنهاء یعنی: سنگها این تأثیر و انفعال را دارند که اگر آب از کوهی مثلا سرازیر شود 
می‌تواند در میان سنگها جا باز کرده و روان شود و بعضی از آنها شکافته شده و چشمه‌ها از آن می‌جوشد. ولی کلام حق اصلا در 
دل شما اثر نمی گذارد عجب است که دلها در اثر اعمال بد ما به این حد از قساوت می‌رسد. 

ود ملها لما یبط من خشية ال باید بدانیم که آب باران و برف وارد شیارهای سنگها می‌شود؛ و در همانجا یخ می‌بندد و چون 
حجم آب موقع یخ بستن بزرگ می‌شود این کار سبب گشاد و بزرگ شدن شیارها می‌گردد تا در اثر تکرار عمل و گشادتر شدن 
شیاره؛ سنگها به تدریج خرد شده و می‌ریزند» ممکن است مراد از هبوط سنگهاه همین ریزش‌ها و مراد از «حشية ال پیروی از این 
عامل طبیعی و خواست خدا باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۶۲ 

اما به نظر من: باید آن را به ظاهر حمل کرد و گفت: کوه‌ها نسبت به خدا درک دارند و از خدا می‌ترسند و بعضی از سنگها از 


ترس خدا فرود می آیند. 


2 
و 


قرآن فرموده: همه چیز خدا را تسبیح می کنند ولی شما تسبیح آنها را نمی‌فهمید. و ان من شیء الا بمب بخشده و لک لا تففهُون 
هم اسراء/ ۴۴ ق رآن می‌گوید: کوه‌ها با داود هم صدا شده و تسبیح می کردند: ابا مرخوئا الجبال مَعه بح بالعشی و لاسرا 
ص/ ۱۸ ایضا انبیاء/ ۷۹ و سباً/ ۱۰» قرآن می گوید: اگر این قرآن را به کوهی نازل می‌کردیم می‌دیدی که از ترس خدا خاشع و پاره 
می‌شود حشر/ ۲۱ پس چه بعدی دارد که سنگی از ترس خدا از بالا فرود آید» کوه در نظر ما جامد است ولی نسبت به خدا شعور و 
درک و ترس دارد باید اینگونه آیات را به حکم طرح مسئله حساب کرد و درباره آنها تحقیق نمود (قاموس قرآن» جبل). 


نکته‌ها 
یک واقعه با دو واقعه؟ 


بعضی از محققان مثل سید احمد خان هندی گفته‌اند: 

قضیه بقره از آیه ۶۷ شروع شده و در ۱ ختم می‌شود؛ آیه: و اِذ قتَم تسا ... و آیه بعدی راجع به مطلب دیگری است به نظر او 
ضمیر «ببعضها» راجع به «نفس» است یعنی: عضوی از مقتول را به خودش بزنید. خلا.صه مطلب این است که: اگر در بنی اسرائیل 
کسی کشته می‌شد برای کشف قاتل و مجرم لازم بود متهمین جمع شوند و عضوی از مقتول را گرفته بر وی بزنند» قهرا آنها که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۲۳۰ از ۲۹۵۱۲ 
قاتل نبودند با جرئت می گرفتند و می‌زدند و قاتل به جهت «الخائن خاثف» چون دچار تردید می‌شد معلوم می گشت. 
نا گفته نماند: این مطلب فی نفسه کاملا طبیعی و قابل قبول است و در تورات تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۶۳ 
سفر تثنیه باب بیست و یکم مطلبی نزدیکک به آن نقل شده است. 
ولی چنان که در ذیل آیه گفته شد اولا «اذ» در «و دق سا برای ماضی است و دلالت دارد که اين قضیه بخصوصی بوده و 
یک حکم دائمی نیست و گرنه بلفظ «اذاه می‌آمد که دلالت بر استقبال دارد» انیا «فقلنا ارو 
با فاء نتیجه ظهورش در آنست که این دو آیه تکمله داستان بقره است. ثالثا اگر دو آیه اخیر راجع به مطلب مستقلی باشند مفهوم 
آنها بسیار مبهم و نارسا خواهد بوده شما آن دو آیه را جدا گانه ملاحظه کنید» خواهید دید که چیزی درست مفهوم نمی‌شود. 
المنار همه را یک واقعه دانسته و با توجه به آنچه از تورات نقل شد این کار را راهی برای پیدا کردن قاتل دانسته است و گوید: اگر 
مقتولی قانلش معلوم نبود» گوساله‌ای در دره‌ای می کشتند متهمین دست خود را بر گوساله شسته و می‌گفتند: دست ما این خون را 
نريخته و چشم ما آن را ندیده است ای خدا ما را بیامرز و خون ناحق را به ما منسوب مکنء هر کس چنین نمی کرد او قاتل شناخته 
می‌شد به نظر المنار مراد از کذلک یخی ال الْموّتی 
حفظ کردن خونهایی است که در صورت با تردن قاتا ریس فد ملد ء قی آخاها وتا اعاالاش > جبیماً و مفل و کم 
ین التضاضی شاف ق نت که کسین لد از مرف ژنه شله باشد: 
قول المنار در قضیه واحده بودن بهتر است ولی ظهور نا اضربوة یغضها کذلک بُشی ال الموْتی 
و ظهور «ذ» که دلالت بر زمان ماضی دارد آنست که آن یک واقعه بوده نه حکم دائمی و نیز مرده به قدرت خدا زنده شده است. 
این همه سوال چرا؟ 
شک نیست که مصریان قدیم مطلق گاو و یا لا اقل نوعی از آن را مقدس می‌شمرده‌اند» گاو «آپیس» در نظر آنها مظهر الوهیت بود؛ 
این عمل در بنی اسرائیل که سالها در مصر تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۶۴ 
با مصریان افت و خیز داشتند بی‌تأثیر نبوده سامری که از غیبت موسی علیه ال لام استفاده کرده گوساله را ساخت بدون زحمت 
مورد پرستش واقع شد. زیرا که زمینه 0 ی ی 
زودی مورد قبول واقع شود قرآن می‌فرماید: و آشرتوافی فلویهمْ المجل یکره بقره/ ٩۳‏ یعنی محبت گوساله را در اثر کفرشان 
اشراب شدند. 
به نظر می‌آید موسی علیه السّرلام در پی فرصتی بود که ذبح گاو را به میان بکشد تا با این عمل تقدیس آن از بین برود. اینکه در 
تورات سفر تثیه باب بیست و یکم نقل شده هر وقت قاتل پیدا نشد گوساله‌ای سر بشکنید و چنین و چنان کنید ظاهرا از این جهت 
بود که تقدیس گاو به طور کلی از بین برود. 
بنا بر این: چون جریان قتل پیش آمد و قاتل معلوم نشد موسی با کسب دستور از خدا فرمود: خدا امر می کند گاوی را ذبح کنید و 
بدن مقتول را به آن بزنید تا زنده شده قاتل خویش را معرفی کند و اينکه موسی علیه السّرلام را سئرال پیچ می کردند به احتمال قوی 
از این جهت بود که نمی‌خواستند به ذبح گاو تن در دهند و یا نمی‌توانستند باور کنند که ممکن است مقتولی با زده شدن به گاو؛ 
زنده شده قاتل خویش را معرفی کند و پیش خود می گفتند: لا بد آن گاوی است نه مثل گاوهای معمولی. 
وایق کتوسی کف مرها رون رای اتود کی کی کی کتته ازی عاض مق و اعک هر آغر آنکخ را 
کاوا میرن اهاز ان تتهتوی که کاد کی مر لاف ظر فان برد ایم که عر رات تن هم ماگ3 
نیز یک احتمال است. 


مراغی مصری در تفسیر خود گوید: علت این که به ذبح بقره مأمور شدند نه حیوان دیگره آن بود که تعظیم و محبت گوساله از بین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۲۱۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۱ از ۳۹۵۱۲ 
برود. طنطاوی در تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۶۵ 
تفسیرش گفته: چون پرستش گاو «آپیس» و عبادت گوساله در قلوب آنان ار گذاشته بود لذا به ذبح آن مأمور شدند. 


از اين معلوم می‌شود که ماجرای گا و کشی پس از جنجال سامری و پرستش گوساله بوده است. 
این سوره جرا بقره نامیده شد؟ 


این قضیه یکی از قضایای شاخص این سوره است. قضایای گذشته از قبیل شکافتن دریا و من و سلوی و غیره در سوره‌های اعراف و 
طه به تفصیل یاد شده و نزول آنها پیش از این سوره است لذا در اين سوره به اشاره ذکر شده‌اند ولی ماجرای بقره فقط در این 
سوره آمده لذا به تفصیل یاد شده است. علت این تسمیه ظاهرا از آن جهت است که مطالب این سوره به طور پراکنده در سوره‌های 
دیگر نیز آمده است و صحابه کم و بیش از آنها با خبر بوده‌اند و تنها قضیه بی‌سابقه» ماجرای گا و کشی در اين سوره بوده؛ رسول 
خدا صلّی اللّه علیه و آله و صحابه خواسته‌اند این سوره با این نام» نام گذاری شود و با اول «سوره‌ای که داستان بقره دارد» نام 
داشت سپس از کثرث استعمال بقره شده است.: 

از این ماجرا و ماجراهای دیگر می‌شود فهمید که از جمله مقاصد در نقل این قضایا آن بوده که مسلمانان بیدار شده و همچون بنی 
اسرائیل نباشند و اسلام را به سقوط نکشانند. ولی متأسفانه که بیدار نشدند آیات را مورد استفاده قرار ندادند و پس از رحلت آن 
حضرت شقاق و نفاق بر اسلام حمله‌ور شد. 

بک راک وتیل زیاس که ان آقاز وت وضا صا اف له لو کش کف فد امه ات کان مروه گر راعر فد 
جوانی یافتند که گفت: باید به قدری طلا بدهید که پوست آنها پر کند موسی علیه الترلام گفت به همان قیمت خریدند» یکی از 
اصحاب موسی تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۶۶ 

گفت: این گاو قصه‌ای دارد؛ این جوان به پدرش نیک و کار بود» روزی معامله‌ای انجام داد آمد پول بدهد. دید کلیدهای صندوق 
زیر سر پدرش است و او در خواب است. پدرش را بیدار نکرد و از معامله صرف نظر نمود پدرش پس از بیدار شدن این گاو را به 
او بخشید. رسول خدا صلی الّه علیه و آله در اين باره فرمود: به بینید خوبی انسان را به کجا می‌رساند در مجمع البیان نیز آن را از 
تفسیر عیاشی نقل کرده و در تفسیر برهان و بحار و همچنین در کتب برادران اهل سنت نیز آمده است. 

بعضی‌ها آن را از اسرائیلیات شمرده‌اند» ولی مانعی نیست که در ضمن جریان بقره جوانی هم به پاداش نیک و کاری خویش رسیده 
باشد اسرائیلی بودن دلیل ندارد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۱۶2۷ 
[سوره البقرهٌ (۳): آبات ۷۵ تا ۸۲] 
اشاره 


روتکو وقذ کاک ی جع بت عفرق کل له مرت من یم عقة و کم یموق (200 دا لو لین 
آموا الوا َو دا لا بغض یم الیبغض قالا أ ند تم بما مخ له علیکم یعا* کم به ند ز و لا تَفقلون (۶ او لا 
ون نله یم ما یژون و ما تون (00 هم وت افو الکساب ال آمانق و هم اون (0۸ ول لین 


تکتیون الکتاب بأندیهع ؟ ولو مذا من عند الّه پیشتزوا به تم قیلا ول هم ما کتیث آبدبهم و ول لَهم مقا یکیبون )۷٩(‏ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
و قاوا ن تمستا الَاز لا با موه قل أنحَدْنم عند له عهدا قلن بخلت ال عَهَدَة آم ولو علی له ما لا تلو (۸۰) بلی من 
کست میب و أحاطث به خطیهُفأوللک أَضحاب النّار هم فیها خلدُون (۸۱) و الْذین منوا و عملوا الصَالحات آولنک أضحات اه 
هم فیها خالدُو (۸۲) 
۷۵- آیا طمع دارید که بهود به شما (آئين شما) تسلیم شوند با اینکه گروهی از آنها سخن خدا را پس از فهمیدن تحریف می کردند 
۶- وقتی که مومنان را ملاقات کنند گویند: ایمان آورده‌ايم و چون با هم خلوت کنند. 
(بعضی به بعضی اعتراض کرده) گویند: آیا آنچه خدا به شما بیان کرده به مسلمانان با زگو می کنید؟ تا پیش خدا با شما محاجه 
کنند آیا نمی‌فهمید؟! 
۷- مگر نمی‌دانند که خدا آنچه را نهان می‌کنند و آنچه را آشکار می‌کنند. می‌داند. تفسیر أحسن الحدیث ج ۰۱ ص: ۱۶۸ 
۸- گروهی از آنها بیسواد هستند» تورات را جز آرزوها نمی‌دانند» و فقط گمان می‌کنند. 
۹- وای بر آنها که کتاب را با دست خود می‌نویسند سپس می گویند: اين از جانب خداست تا آن را به بهای اند کی بفروشند وای 
بر آنها از آنچه دستشان نوشته وای بر آنها از آنچه بدست می آورند. 
۰- و گفتند: آتش دوزخ جز چند روز به ما نخواهد رسید» بگو آیا از خدا وعده‌ای گرفته‌اند؟! پس خدا هر گز خلاف وعده‌اش 
نمی کند یا درباره خدا آنچه نمی‌دانید می‌گوئید. 
۱- (چنین نیست) بلکه هر که ملکه بدی تحصیل کند و گناهش بر او احاطه نماید آنهااهل آتش هستند و آنها در آتش 
جاودانانند. 


۷۲- و آنها که ایمان آورده و اعمال شایسته انجام داده‌اند» اهل بهشت هستند و در آن حاودانانند. 
کلمه‌ها 


فتطمعون: طمع به معنی امید است. طبرسی فرموده: طمع علالقه نفس است به نفع مظنون» همچنین است: امل و رجاء نقیض آن 
بان اشگا: 

یحرفونه: حرف در لغْت به معنی طرف است. حرف کوه یعنی طرف آن. 

تحریف شیء: بردن آنست به یک طرف. تحریف کلام آنست که آن را از معنای صریح منحرف کنند. 

یحاج وکم: محاجه: حجت و دلیل آوردن. گاهی از آن مخاصمه منطو است: 

امیون: درس ناخوانده‌ها مفرد آن امی است. راغب از قطرب نقل کرده: 

امی به معنی غفلت و جهالت و امی از آن مشتق است. به قولی: تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۶۹ 

چون خواندن و نوشتن اکتسابی است. درس ناخوانده را از آن امی گویند که در همان حال ولادت مانده و خواندن و نوشتن کسب 
نکرده است. بنا بر این» آن از «ام» به معنی مادر مشتق است. 

امانی: امنیه به معنی آرزو است. به معنی دروغ و قرائت نیز آید. جمع آن امانی است «قاموس قرآن». 

سیثه: سیء وصف است به معنی بد و قبیح مونث آن سیثه است» آن پیوسته وصف آید مثل خصلت سینه. عادت سیثه اگر متعدی 
باشد به معنی بدی آور و محزون کننده است. آن در قرآن مجید بیشتر در آثار گناه به کار رفته است. 

خطینة: خطاً و خطیثه به معنی اشتباه و گناه است. خطاء به معنی گناه آنست که کار ناشایست را از روی عمد بکنند «قاموس قر آن». 


صالحات: صالح به معنی شایسته و صالحات جمع ات 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ت۲۳ از ۱۳۹۵۱۲ 


به دنبال مطالب گذشته در اين آیات آمده که مسلمانان به ایمان بهود امیدوار نباشند و اگر هم اظهار ایمان کنند منافقانه است. آنها 
یکدیگر را ملامت می‌کنند که چرا حقاتق را باهل اسلام خبر می‌دهید» آن گاه می‌گوید: 

عوامشان بی‌سواد هستند به افسانه‌ها باور می کنند» علمائشان چیزهایی از خود می‌نویسند و به تورات نسبت می‌دهند. در آخر آمده 
که: آنها گویند جز چند صباحی عذاب نخواهیم دید آنهم در صورت گناهکار بودن ولی دروغ می‌گویند: حساب آخرت بسته به 
اعمال نیک و بد است یهودی بودن باعث تخفیف عذاب نمی‌شود. بلکه همه یکسانند. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۷۰ 

۷۵- آ مهوت آن توا کم و قذ کال فرب مهم بسمفوق کلام له نم مرف من بش ما وه و هم علمون. 

این آیه به مسلمانان تذ کر می‌دهد که امیدی به ایمان یهود نداشته باشند زیرا پیوسته در راه حیله و اغراض فاسد فکر می‌کنند در 
گذشته نیز دانسته کلام خدا را تحریف می کردند. در نتیجه قست قلوبهم فهی کالحجارة ... جمله وق کال ریق مهُ ... نشان 
می‌دهد که عده‌ای از آنها در گذشته کلام تورات و یا سخن پیامبران دیگر را تحریف کرده و از معنای اصلیش خارج می کرده‌اند؛ 
به قول بعضی: این گروه عبارت بودند از آن هفتاد نفر که با موسی بطور رفتند» کلام خدا را شنیدند و موقع خبر دادن آن را 
تحریف کرده و از معنای اصلی‌اش خارج کردند و طوری خبر دادند که مقصود اصلی خدا روشن نشد. 

ولی لفظ «یسمعون- یحرفون» دلالت دارد که این عمل مکرر در میان آنها بوده و به آن عادت کرده بودند نه اينکه یک دفعه اتفاق 
افتاده باشدء این عده منافع شخصی خویش را در نظر گرفته و سخنان پیامبران را مطابق میل خود بیان می کرده‌اند و ان کار از روی 
تعقل و عمد بوده است. 

۶-و |ذا لوا لین منوا قالوا نا ... 

معلوم می‌شود عده‌ای از بهودان که نان را به نرخ روز خورده و احتمال می‌داده‌اند اسلام پیشرفت خواهد کرد پیش مسلمانان 
می گفتند: اوصاف پیامبر شما و آنچه قرآن از حالات پیامبران و غیره نقل می کند در کتاب ما نیز هست. پس ما هم ایمان به پیامبر 
اسلام داریم ظاهرا این سخن را از آن می گفتند که اگر روزی اسلام بر بهود حمله کرد در نزد مسلمانان جای پایی داشته و بگویند: 
ما از اول ایمان آورده بودیم. 

امّا وقتی که این عده به میان بهود برمی گشتند به سختی مورد ملامت قرار می گرفتند» ملامتگران که از مقصود آنها بی‌خبر بودند 
می‌گفتند: این تفسیر حسن الحدیث» ج ۱ ص: ۱۷۱ 

چه اشتباه و ساد گی است؟! آنچه را خدا برای شما بیان کرده چرا پیش مسلمانان با زگو می‌کنید؟! تا پیش خدا با شما محاجه کنند و 
شما مغلوب شوید! این منطق در صورتی درست است که ملامتگران قيافه حق بجانبی گرفته و بگویند: ما هم اینها را می‌دانیم ولی 
اگر اقرار بکنیم قومیت و عظمت مااز بین خواهد رفت و زیردست مسلمانان خواهيم شد همان به که دم فرو بندیم و موقعیت 
خویش را حفظ کنیم مراد از «عند ربکم» ممکن است «عند کتاب ربکم) باشد یعنی شما را با کتابتان مغلوب و مجاب کنند» و شاید 
مراد از آن آخرت باشد. 

بهر حال: اين منطق در صورتی درست است که مراد از «عند ربکم» حکم خدا و کتاب خدا باشد و يا بگوئیم: بهود عقیده داشتند 
که علم خدا فقط شامل چیزهایی است که آشکار شود و خدا از آنکه کتمان می‌شود آ گاهی ندارد. لذا در جواب آمده: 

-] و لا یعون أنّ له یلم ما یرون و ما بُغلُودَ؟! از حضرت باقر صلوات اللّه علیه در مجمع البیان نقل شده: که بعض از بهود 
که کینه‌توز نبودند در پیش مسلمانان این سخنان را می گفتند تا مورد ملامت دیگران قرار گرفتند. در خاتمه باید بدانیم که فاعل 


الوا آمّ+ آنها هستند به مسلمانان اظهار اسلام می‌کردند و فاعل «قالوا تون ملامتگران می‌باشند. نظیر این آیه را در سوره 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۳۱ از ۳۹۵۱۲ 


آل عمران آبه ۷۳ مطالعه کنید. 

۸- و منم أونَ لا یمن الکتاب الا آمانی و ان هم ون 

اگر «امانی» را قراء‌تها معنی کنیم درست نخواهد بود که یهود اگر از کتاب قرائت آن را می‌دانستند معنی آن را نیز می‌دانستند زیرا 
هم کتاب و هم‌زبان بهود عبری بود از طرف دیگر امی و بیسواد بودن نباید مورد حمله باشد بلکه تفسیر حسن الحدیث ج ۰۱ ص: 
۱۷۲ 

علت حمله و ملامت آنست که بیسوادان بهود نسبت به علماء» سرسپرده محض بودند و هر چه آنها از اکاذیب و خرافات می گفتند 
بدون تحقق و چون و چرا قبول می‌کردند چنان که در جای دیگر آمده: انخذوا بارهم و راهم آزبابا من دون الله توبه/ ۳۱. 
لذا تورات در نظر آنها یک مشت آرزوهای باطل و یا دروغها شده بود مثلا علماء به آنها گفته بودند که: اگر بهود به آتش هم 
برود جز چند صباحی در آن نخواهد ماند: لنْ تست ار لا یام مَدُودةٌ بقره/ ۰و يا ما پسران خدا و دوستان و عزیزان او هستیم 
نه دیگران: تن أئنام الله و أَحَاوُهُ مائده ۱۸ و با گفتند: اگر بهود به غیر بهود خیانت کند پیش خدا مسئولیتی ندارد: 

لیس عَلینا فی ال مبیل آل عمران/ ۷۵و امثال اینها. 

ان هم الا یَظونْ می‌رساند که آنها نمی‌توانستند به گفته‌های علماء یقن کنند بلکه فقط ظن کرده و بدان اکتفاء می کرده‌اند. چون تا 
استدلال و برهان در کار نباشد یقین پیدا نخواهد شد. پس ملامت از دو جهت است: قبول بدون تحقیق و اکتفاء به گمان. 

اگر گوئید: عوام و بیسوادان ما نیز مانند عوام بهود هستند» هر چه از علماء شنیدند می‌پذیرند چه فرقی است میان عوام ما و عوام 
آنها؟ 

گوئیم: امامان اهل بیت علیهم الشلام در این زمینه معیاری قرار داده و فرموده‌اند: 

فاما من کان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظا لدینه» مخالفا لهواه» مطیعا لامر مولاه فللعوام ان یقلدوه 

یعنی: هر که از فقهاء خود را از حرام باز دارد» دین خود را حفظ کند. مخالف هوای نفس و مطیع خدای خود باشد. عامه را 
لازم است که از وی تقلید کند. عامه بدون احراز این صفات اگر از عالمی تقلید 


(۱) وسائل الشيعةٌ ج ۱۸/ ۹۵. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۷۳ 

کند پیش خدا مسئول است اما عوام مسلمان که از پیرها مرشدهاء علماء معلوم الفستی اطاعت می کنند مانند عوام بهود هستند و پیش 
خدا معذور نبستند. 

4- ول لین ییون الکتاب یدهم نم ولو هذا من عند ال 

کلمه «فاء» نشان می‌دهد که اين آیه تهدید است به هر کس که چیزی را از خودش نوشته و به خدا نسبت بدهد از بهود باشد یا غیر 
بهود. یعنی: علماء بهود امانی و خرافات را از جانب خویش جعل کرده و به خدا نسبت داده و عوام را فریفتند پس وای به هر کس 
که چنین کاری کند. در اسلام برای جلوگیری از این عمل به قدری پافشاری شده حتی دروغ بستن بر خدا و رسول از مبطلات 
روژه شمرده شده است. 

نظیر این آیه در جای دیگر چنین است: و ان منم لفیا رون هم بالکتاب ل(تخت بوة من الکتاب و ما هو ین الکتاب و َو 
هو من عند له و ما هو من عند له و یود علی الّهالکذب و هم یعون آل عمران/ ۷۸ منظور آیه آنست که بهود چیزهایی از 
خود می گفتند تا مسلمانان آن را از تورات بدانند و در اين کار به خدا دروغ می‌بستند. 


لیتژوا به تما یلا ضمیر «به» به نظرم راجع است به عمل کتابت» ثمن قلیل» مال و جاه دنیا است که بدعت گذاران و دروغگویان در 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۳۵ از ۲۹۵۱۲ 
پی آن هستند» یعنی می‌خواهند آن عمل کتابت را به بهای اند کی بفروشند» هر چه در مقابل گذشتن از حق به دست آید اند ک 
است در تورات فعلی هست که دختران لوط به او شراب خورانیدند و با او هم بستر شده و از او حامله شدند و نیز آمده که داود بزن 
«اوریا» تجاوز کرد و سلیمان از آن زنا بدنیا آمد. اين چیزها را ظاهرا پادشاهان بنی اسرائیل با پول وارد تورات کرده‌اند تا اعمال 
خلاف خود را توجیه کنند. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۷۴ 
ول هم مقا کیث آدیهم و ول لَهْم ما بکیتبو وای بر آنها از آنچه دستشان نوشته وای بر آنها از مال و جاهی که در اثر آن 
بدست می آورند که هر دو بر آنها وزر و وبال است. 
۰- و قالوا لَنْ تمشتا از ال لام موه 
این یکی از «امانی» و خرافاتی است که بهود قائل است و گویند: گناهکاران ما جز چند صباحی عذاب نخواهند دید» چون یهود از 
لحاظ ناد تافته جدا بافته‌ای هستند در المنار گوید اکثر بهود را عقیده بر آنست که فقط هفت روز در عذاب خواهند بود زیرا عمر 
دنیا به نظرشان هفت هزار سال است به عدد هر هزار سال یک روز در عذاب خواهند بود» آنهم در صورتی که شفاعت به آنها 
نرسد به قولی مراد چند روزی است که گوساله را پرستيدند. 
قرآن در جواب می گوبد: قل ادن عند اللّهعَهداً قنْ بخ ال عَهْدَه بگو آیا به این گفته پیمانی از خدا گرفته‌اید که آن پیش 
خداست؟ 
(ا گر چنین باشد حق با شما است چون خدا هرگز در پیمان خود تخلف نمی کند) با چیزی را که نمی‌دانید به خدا نسبت می‌دهید؟ 
این برتری نژادی تهمتی است که به خدا می‌زنید آری: أم ولو علّی له ما لا من در دو آیه بعدی روشن شده که رفتن به 
بهشت و جهنم روی یک حساب معینی است نه آنکه آنها می گویند. 
۸۱-بلی من کسب نیو آحاطث به یه ولیک آضحات الّار هم فیها دون 
سیثه چنان که گفته شد اثر گناه است در آبه:فأصابَُم نات ما عملوا نحل/ ۳۴ و بدا لَهُع میا ما کتربوا زمر/ ۴۸ مراد از ما 
عملوآس‌ها کشفوا گفاهان و مراد ازسات عذاب واثر کاهاق اس به فظر ها مراد از فسسته دن یه قساوکهاز ثر گنها ات که:یر 
قلب گناهکار عارض می‌شود. أحاطث به تفسیر آحسن الحدیث. ج» ص: ۱۷۵ 
عبارت اخرای افزون شدن سیثه و قساوتها است تا حدی که همه قلب را فرا گیرد» دیگر راهی برای نفوذ ایمان و توحید باقی نماند» 
به عبارت دیگر «ختَم له علی قلوبهع؛ باشد. 
در تفسیر صافی از کافی و تفسیر عیاشی از حضرت باقر صلوات الّه علیه نقل شده: «در قلب هر بنده مومن لکه سفیدی هست» چون 
گناهی کند در آن لکه سیاهی تولید می‌شود اگر توبه کند آن سیاهی محو می‌شود و اگر به گناه ادامه دهد بر سیاهی افزوده 
می‌شود تا لکه سفید را بپوشاند و چون سفیدی را پوشانید دیگر صاحب چنان قلب هیچگاه به خبر باز نمی گردد ...». 
نظیر این جمله است آیه: کلا بل ران علی قَلوبهم ما کانُوایْکسبُونَ مطففین/ ۱۴ بعنی: اعمالشان بر قلوبشان زنگار گذاشته است. 
چنین کسانی بی‌شک اهل آتش هستند از هر فرقه که باشند. یهود یا غیر بهود. حساب. حساب نژاد و اسم و رسم نیست بلکه 
صحبت» صحبت کسب سیّثه و احاطه آن بر قلب است. با این دو عامل دیگر به کسی موّمن گفته نمی‌شود و این ظاهرا همان انکار و 
تکذیب آیات خدا است و لین کَوا وکا با آولیک أَضحات اثار مع فیها اون بقرم/ ۳۹ راجم به خلود عذاب رجوع 
کنید به سوره انعام/ ۱۲۸. 
۲-و این وا ور عملوا السَالحات ولیک َضحات الجَنَ ... 


این شق دوم قانون کلی است و در آن ایمان و نیک و کاری موضوعیت دارد و بس. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفمه ب ۲۳ از ۳۹۵۱ 


نکته‌ها 
موقعیت آبات در زندگی: 


روی سخن در آیات گذشته با بهود است ولی آنها در زند گی همه قابل پیاده شدن. می‌باشد خداوند نسبت تفسیر حسن الحدیث» 
ج۰۱ ص: ۱۷۶ 

به کسی قرابت و خویشی ندارد» قوانین ثابت خداوند در حق همه یکسان و جاری است. مورد. نمی‌تواند مخصص باشد. مسلمان 
نباید در زندگی مذبذب و دو رو باشد که خدا از ظاهر و باطن او آگاه است» مسلمان نباید حرف بی‌منطق را قبول کرده و تسلیم آن 
باشد. لازم است در انتخاب رهبر کمال دقت را به کار برد و بداند دین خود را از کدام کسی می‌آموزد و از کدام رهبر پیروی 
می‌ کند آیا از پیشوایی که به حق می‌خواند یا به باطل؟ و بداند که گناه و نافرمانی موجب بدبختی دو جهان و پیروی از حق موجب 
سعادت دنیا و عقبی است و بس؛ اگر بهود به لفظ بهود و مسلمان به لفظ مسلم اکتفاء کنند هر دو در اشتباهند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۱۷ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۸۳ تا ۸۶] 
اشاره 


و اد تن من نی رایل لا تروق له نخان و نی یی و ایو اکن وولو اي رت و ی 
ار آ کا 3 تم یل منک وم نا یناکم لا دوکون دما ولا شرجون آنفعکم ی 
دیا کم تم آفرزئم و تشهدون (۸۴) " تم تم نم هولاء تقتلون تقوم کم و و تخرجونَ فریقا ملکم من دیارهم تظاهرژون علیهم الثم و 
وان و بتکم آساری تفاذوهم ‏ قو مرم علیکم غرانجهم أتیتوت یغض الکتاب و تکلزونپیعض فما جراء تنعل 
بتک ملکم الا حزی فی لیا ادا و یز قیاع یدود الی مد لذاب و تا ال بغافل ما تون (۸۵) آولنک ۳ 
لیا الا بالَخرة لا بْحفُت هم العذابِ و لا هم بنْصَوونَ (۸۶) 

۳- و چون از بنی اسرائیل پیمان گرفتيم که عبادت نخواهید کرد جز خدا را؛ و به پدر و مادر و خویشاوند و یتیمان و فقرا نیکی 
کنید. و بگونید به مردم نیک راء و نماز بخوانید و زکاة بدهید» سپس جز اندکی از شماء همه سرپیچی کردید و رو گردان شدید. 
۴- و چون از شما پیمان گرفتيم که خونهای خویش را نخواهید ریخت و خودتان را از دیارتان بیرون نخواهید کرد؛ سپس 
پذیرفتید و بر آن گواه بودید. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۷۸ 

۵- پس از آن پیمان» شما آنهائید که خودتان را می کشید و گروهی از خودتان را از دیارشان بیرون می‌کنید و بر ضد آنها به گناه 
و ظلم هم پشتی می‌کنید» و اگر به صورت اسیر از پیش شما آینده فدیه داده (آزادشان می‌کنید) حال آن که بیرون کردنشان بر شما 
حرام بود» آیا به بعضی از تورات ایمان آورده و بعضی را انکار می‌کنید» نیست سزای چنین کسی در دنیا جز خواری و روز قيامت 
به شدیدترین عذاب برگردانده شوند و خدا از آنچه می کنید. بی‌خبر نیست. 


۶- همان کسانند که زندگی دنیا را به بهای آخرت خریدند در نتیجه عذاب آنها سبکک نمی‌شود و از کسی یاری نه بینند. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفحه ۲۳۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
احسان: نیکی کردن. حسن (بضم- حاء) به معنی نیک نیکی و زیبایی است. 
القربی: قرب به معنی نزدیکی است اعم از نزدیکی زمانی يا مکانی یا نسبی» نزدیکی نسبی را قرابت و قربی گویند. 
حسن: آن در آیه اسم است به معنی نیکك. 
تولیتم: ولی (بر وزن فرق) در اصل به معنی نزدیکی و کنار هم بودن است تولی از باب تفعل به معنی اعراضء دوست اخذ کردن و 
سرپرستی آید. مراد از آن در آیه» اعراض است. 
معرضون: اعراض به معنی بر گشتن و بی‌اعتنایی است. «معرضون» بی‌اعتنایان. 
تسفکون: سفک: خون‌ریزی بقره/ ۳۰ «تسفکون» می‌ريزند. 
دیار: خانه‌ها. مفرد آن دار است. 
اقررتم: آقرار به معنی اعتراف می‌باشد اقررتم) اقرار و اعتراف کردید. 
تشهدون: شهادت از مشاهده اخذ شده و آن خبری است قائم مقام مشاهده و دیدن. تفسیر حسن الحدیث. ج ۱» ص: ۱۷۹ 
تظاهرون: تظاهر به معنی هم پشتی و یاری کردن به یکدیگر است. اصل آن ظهر به معنی پشت است. 
اثم: گناه. ضرر بقره/ ۲۱۹. 
عدوان: تجاوز. آن اگر با قلب باشد عداوت و معاداةٌ گویند. و اگر در عدم رعایت عدالت باشد عدوان نامیده می‌شود. عدو به معنی 
دویدن و تجاوز در راه رفتن است (قاموس قرآن). 
اساری: جمع اسیر» اسری نیز جمع اسیر است. اصل آن «اسر؛ به معنی بستن و گرفتار کردن می‌باشد. 
تفادوهم: آن از فدی. فدبه و فداء به معنی عوض است مثل خونبها و غیره «تفادوهم) عوض می‌دهید از آنها. 
خزی: خواری. 
دنیا: مونث ادنی است. ادنی به معنی پستی و نزدیکتر آید. حیات دنیا را از آن دنیا گویند که نسبت به آخرت به ما نزدیکتر است 


(قاموس قرآن). 
شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته در این آیات گفته شده که پیمانهای محکمی از بنی اسرائیل راجع به اعمال نیک و دستورهای؛ 
خداوندی گرفته شد ولی آنها از عهده بر نیامدند و بی‌اعتنایی کردند» سزای هر آن کسی که چنین باشد خواری دنیا و عذاب 
آخرت است. 

۳- و ذ دنا مثاق بنی |شرائیل لا تبون لاله و وال اسان 

این روط است به دستورهای هشتگانه فردی و اجتماعی و با دو دستور آیه بعدی مجموعا ده فرمان می‌شوند که ضامن سعادت 
دنیا و آخرتند» خدا از بنی اسرائیل و همه اهل ادیان راجع به آنها پیمان گرفته است و آنها عبارتند از. تفسیر آحسن الحدیث» ج؛ 
ص: ۱۸۰ 

عبادت خدا؛ نیکی به پدر و مادره نیکی به خویشاوند» نیکی به یتیمان نیکی به فقراء سخن و رفتار نیک با مردم» نماز خواندن» 
ز كاة دادن» خونریزی نکردن و نراندن مردم از دیارشان. 

اگر درست توجه شود این احکام ضامن سعادت فرد و جامعه است» خواه در آن روز که بنی اسرائیل مأمور بودند و خواه امروز که 
همه مأمورند. 


ولا تلو60 عفر سای معتی انشاءه بعش مه دا را پر سل و سمل و بالوالازخ اغتانا لفظ (لشتونداستراه هشن مي باشاد 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
اقیموا- آتوا؛ صریح است که در شریعت موسی علیه السلام نماز و زکاة بوده است قولُوا لاس محشناً حکایت دارد که در برخورد با 
مردم لازم است نیک را گفت. خواه امر به معروف و نهی از منکر باشد یا غیر آن. گفتن خوب رفتار خوب لازم دارد. 
ی ی تا و کم تا ی یلا 
نکم و شم مقرضُون آمدن «معرضون» بعد از «تولیتم» شاوی اف که کاس تا وس اه هک تا 
در قلبش هست که به سوی حق برگردد ولی «معرضون» می‌فهماند که آنها در قلب نیز اعراض کرده و به فکر باز گشت نبودند. علی 
هذا «تولیتم» راجع به عمل و «معرضون» راجع به قلب است. 
«الا قلیلا» حاکی است که گروهی به آن فرمانها عمل کرده‌اند. 
۴ و نا میناقکم لا تمفکون دماء کم و لا تخرجون سکم ین د. 
به حکم این آیه» بنی اسرائیل را لازم بود که خون مردم را نریزند و آنها را از دیار خود بیرون و جلای وطن نکنند. برای همه حیات 
قائل بشوند» زندگی مردم را بهم نزنند. استعمال «انفس» در این آیه و جاهایی از این قبیل برای تفسیر آحسن الحدیث» ج» ص: 
۱۸۱ 
آنست که جامعه در نظر قرآن به حکم یک پیکر است قتل و تبعید دیگران به حکم تبعید و قتل خویشتن است» مانند: فاذا دم 
یو لوا علی کم نور/ ۶۱ که مراد از «انفس» صاحبان خانه است. 
تم آفررئم رام تشهدون یعنی اين پیمان را پذیرفتید و به آن اعتراف نمودید و بر آن گواهی می‌دادید. جمله «انتم تشهدون» ظاهرا 
تا کید و عبارت اخری اقررتم» است این آیه همه‌اش خطاب به بهودان زمان نژول قرآن است به اعتبار اسلاف و گذشتگانشان. 
۸۵ تم شم مژلاء تون سکم و تخرجون ریا نکم من دیارهم م تطاعرون عیهغ باثم و وان .. 
معلوم می‌شود که میان بهود جنگهایی اتفاق می‌افتاده که در آن یکدیگر را به ناحق می‌کشته و بعضی را از دیارشان بیرون کرده و 
اموال و منازلشان را به غارت می‌برده‌اند و همه این جنگها روی اغراض دنیوی بوده است. 
در اطراف مدینه دو قبیله معروف به نام بنی نضیر و بنی قریظه سکونت داشتند بهود بنی نضیر با قییله «اوس» و بهود بنی قریظه با قبیله 
«خزرج» هم پیمان بودند چون میان اوس و خزرج جنگ در می گرفت یهود به باری هم پیمانان خویش می‌شتافتند کار به قتل و 
غارت و اسیر گرفتن و بیرون راندن می کشید. و پس از جنگ هر که از بهود اسیر شده بود برای وی فدیه جمع کرده و در مقابل 
پول آزادش می کردند چنان که در مجمع البیان و تفسیر بیضاوی نقل شده است. 
ولی ظاهرا خطاب و پیمان عمومی است یعنی به بهود دستور بود که خون کسی را بی‌جهت نریزند و مال کسی را غارت نکنند و 
کسی را از دیارش نرانند خواه از بهود باشد با از غیر بهود نه اينکه یهود فقط درباره بهود اینکارها را نکنند اما درباره دیگران 
بکنند. قرآن فرماید: کتچنا علی بنی اشرائیل أَنه من عتْل سا بر تفس آو ُساد فی الض مُکانما بل لاس جمیعاً مائده/ ۲۱. تفسیر 
آحسن ه ز ص: ۱۸۲ ۱ 
و نکم آساری ادخ اين کارشان خاص بر بهود بود د یعنی اگر اسیر یهودی بود عوض داده آزادش می کردند. الستار کوبد: 
اگر اسیر از دشمنان بود اعتذار کرده و می‌گفتند: ما در تورات فقط به فدیه شعب اسرائیل مآموریم. به هر حال فدیه دادن و آزاد 
کردن اسیر چه اسرائیلی باشد و چه غیر آن کاری بود خوب و مطابق دستور تورات؛ ولی جنگ و خونریزی و بیرون راندن مطابق 
تورات و اذن خدا نبود لذا فرموده: نون ُقض الکتاب و تکفرُون بَعْض. مصداق ایمان فدیه دادن و مصداق کفر قتل و بیرون 
راندن بود. ۱ 
ما جرا من یل ذلکک ینکن لا خی فی الب الا این فقط مخصوص بنی اسرائیل نبود بلکه سنت جاری خداوند است هر 


قومی و ملتی که از قانون حق و از دستور دین نافرمانی کردند» خزی ذلت. سقوط طعمه اجانب شدن در کمین آنها است. مانند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۲۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
امروز ملل اسلام که هر یک از آنها بساز یکی از شرق یا غرب می‌رقصد لفظ «منکم» ظاهرا قید توضیحی است. 
و یوم لیام یرون الی أَدُ الْعذاب این مردم نه تنها در دنیا خوارند بلکه عذاب آخرت نیز در کمین آنهاست چنان که نکو کاران 
پاداش هر دو جهان را خواهند دید. 
وا له بغافل عَّا عون این خدا است که منتهی شدن مقدمات به نتانج از نظام متقن او است و او مطابقی اعمال مردم رفتار خواهد 
فرمود. 
۸۶- ولیک این را یلار اين آیه تأکید وعید فوق و بیان سبب پیمان شکنی است یعنی: علت این همه نافرمانی 
آن بود که آنها دنیا را گرفته و آخرت را نادیده شمردند غفلت از اينکه جهان دارای حساب و کتابی است کارشان را ساخت و به 
درجه سقوط کشانید «اشتروا» در اینجا به معنی خریدن و آخرت قیمتی است که از دست داده و دنیا را خریده‌اند. تفسیر حسن 
الحدیث ج۱ ص: ۱۸۳ 


#6 و 


فلا یُحمْت عم لْغذابٍ و لا هم یُنْضَرّوّ به نظرم «العذاب» اشاره به عذاب دنیا و آخرت هر دو است ناگفته نماند تا علت باقی است 
عذاب در دنیا و آخرت هم چنان باقی است مگر آنکه علت عذاب از بين برود می‌شود گفت که: «العذاب راجع به عذاب آخرت 
است که سبک نخواهد شد و آنها را یاری و یاوری که کمک کند نخواهد بود بهود به شفاعت عقیده دارد در کتاب تلمود ص 
۵ نوشته: ابراهیم خلیل در مدخل جهنم می‌نشیند و نمی گذارد که هیچ فرد بهودی ختنه شده‌ای بدانجا فرود آید ... کلمه و لا هُمْ 
نصَوّون ظاهرا برای آن است که چنین کسان را شفاعت نخواهد رسید. چنان که ذیل عبارت تلمود نیز دلالت دارد. 


که ها 
این آبات و مسلمانان؛ 


می‌گویند: اقبال لاهوری را استادش گفت: 

قرآن بخوان روزی دید اقبال کتابی مطالعه می‌کند گفت: اقبال چه کتابی می‌خوانی؟ گفت: 

قر آن می‌خوانم. 

استاد گفت: بخوان ولی هر آیه را که می‌خوانی چنان دان که هم اکنون بر خود تو نازل می‌شود. آری مهم آن نیست که قرآن 
بخوانیم و شأن نزول بدانيی بلکه مهم آنست که بدانیم این آیات در زند گی امروز چطور پیاده می‌شوند و باید از آنها چه نتیجه‌ای 
اخذ بکنیم. آیات چها رگانه راجع به بهود است ما مسلمانان نیز به حکم اسلام به دستورهای مثبت و منفی آیات فوق مأموریم و 
تقاع مخالتت دی کم اش هام زان مق اه ال رد مک مساتان یهافر فان فا تدایید؟] 
مگر دول مسلمان زیردست استعمار گران شرق و غرب نیستند مگر ... 

و مگر ... تفسیر حسن الحدیث ج ۱ ص: ۱۸۴ 

چرا چنین شدیم؟ چرا یک میلیارد مسلمان در دست بکك مشت بهودی عاجز است؟ چرا رسول خدا صلّی الله علیه و آله با دو هزار 
و دویست نفر» بیست هزار یهودی خبیر را کوبید» اما امروز آنها ما را می کوبند؟ اینها همه در اثر نافرمانی از دستور قرآن است. امام 
خمینی دامت برکاته به یکی از نمایند گان عرب فرمود اگر هر یک از مسلمانان یک سطل آب بر دولت اسرائیل ریزد اسرائیل را 
سیل می‌برد. 

یکی از دانشمندان می گفت: در مکه معظمه در «رابطه عالم اسلامی» شرکت کرده بودم یکی از سخنرانان به جنگ اعراب و اسرائیل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۶۰ از ۲۹۵۱۲ 
(جنگی که اسرائیل مصر» سوریه و اردن را شکست داد) اشاره کرده و مرتب می گفت: در این جنگ قرآن شرکت نداشت. در این 
جنگکه قر آن شر کت نداشت 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۸۵ 
[سوره البقرة (۲): آبات ۸۷ تا ]٩۶‏ 
اشاره 


ود آئینا موتری الکتاب و قَینا من بغده بالشل و آئینا عیت ی اب موم ایا و ناه وج اس آ ما جاه ‏ رَمُولٌ بما لا 
تهوی آتفتیکم ایتکيزئمققریقا دم و رت تون (۸۷ و قاروا للم ال بکفرمع یلك ما رون (۸۸) و لمّا 
جاءهُم کتات من عثد له مدق لما مهم و کارا من قبل بش تفتشون علی لین کفزوا نما جاءشم ما عرفوا روا به فلع له علی 
با سس 


2 


0 


۳ ۰ نهین(۰٩)‏ و اد یل هم آیثو با رل لو یلبم رل لین َو با وراه و و الق فص 
مغ مَعهُم قل فلم 5 لوق ی هبلغ مین (۹۱) 

هو ری هک رز یز ۵ 9 هه دم توف شک 

نکم بر و اشتغوا الا بغنا و عضین و روا ی یه ال بکفرجخ کل بلسما کم به ٍیمانکم کم تژینین ٩۳(‏ قل 

کانث تکم الا ال نخان دون اس قم تموت ان کشغ صاوقین )٩۳(‏ ون موه بدا بماقدّع آندیهغ و 

له عم امین (4۵) جع آغزض لاس علی عراز و می لین آشکوا یود أَحهُم لو یعرف سة و ما هو بهزحزحه من 

انا توا تابا ر (08) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۸۶ 

۷- همانا به موسی کتاب دادیم و بعد از او پی در پی پیامبران فرستادیم و به عیسی بن مریم دلائل روشن دادیم و او را به وسیله 

جبرئیل تأیید نمودیم» پس چرا هر وقت پیامبری با دستوری که مایل نبودید سوی شما آمد تکبر کردید و در نتیجه. گروهی را 

تکذیب نموده و گروهی را می کشتید؟! 

۸- و گفتند: دلهای ما در غلاف است (فهم کردن نتوانيم چنین نیست) بلکه خدا به خاطر انکارشان طردشان کرده پس بسیار کم 

ایمان می آورند. 

همه) چون آنچه شناخته بودند آمد به آن کافر شدند» لعنت خدا بر منکران باد. 

۰-بد است آنچه خود را بدان فروختند به آنچه خدا نازل کرده از روی حسد کافر می‌شوند که چرا خدا از فضل خویش به هر 

کس از بند گانش می‌خواهد وحی می کند؟ 

(و آن را از بنی اسرائیل می گیرد) لذا به غضبی از پس غضبی گرفتار شدند» کافران عذاب خوار کننده‌ای دارند. 

۱- و چون به آنها گفته شود: به آنچه خدا نازل کرده تسلیم شوید. گویند: فقط به آنچه بر خودمان نازل شده ایمان داریم و آن را 

که حق است و کتابشان را تصدیق می کند و از بعد آمده. منکر می‌شوند. بگو: (ا گر به دین خود ایمان دارید و راست می گوئید) 

پس چرا در گذشته پیامبران خدا را می کشتید؟!! تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۸۷ 


۲- موسی دلائل روشن را به شما آورد» پس از او گوساله را به پرستش گرفتید و ستمکار بودید: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
۳-و آن گاه که از شما پیمان اطاعت گرفتیم» و طور را بالای سر شما برداشتيم گفتیم: آنچه به شما داده‌ايم محکم بگیرید و 
بشنوید گفتند شنیدیم و مخالفت کردیم و در اثر کفرشان به محبت گوساله دل بستند بگو اگر اهل ایمانید» ایمانتان بشما بد فرمان 
می‌دهد. 
۴- بگو اگر خانه آخرت نزد خدا مخصوص شما است و دیگران در آن حقی ندارند» پس آرزوی مردن کنید (تا به خانه خود 
بروید) اگر راستگو هستید. 
۵- ولی هرگز به سبب آنچه کرده‌اند آرزوی مرگ نخواهند کرد خدا به حال ستمکاران دانا است. 
۶- بهودان را از همه مردم حتی مش رکان بر زند گی حریصتر خواهی یافت هر یکی دوست دارد که ای کاش هزار سال زند گی 
کند ولی این زندگی او را از عذاب خدا به دور نمی کند» خدا به آنچه می کنند بینا است. 


کلمه‌ها 


قفینا: قفو به معنی در آمدن. تقفیه در پی قرار دادن است» اصل آن از قفا (پشت گردن) می‌باشد «قفینا»: پی در پی کردیم. 

رسل: (بضم راء و سین) جمع رسول است. رسل (بر وزن جسر) بر خاستن با تأنی است رسول به معنی برخاسته از همان می‌باشد 
رسل در قرآن به پیامبران و ملائکه اطلاق شده است (قاموس قرآن). 

مریم: دختر عمران مادر عیسی علیه السّرلام» حالات او در سوره مریم خواهد آمد. فاطمه زهراء خدیجه کبری» مریم و آسیه زن 
فرعون» چهار بانوی ممتاز جهان می‌باشند. 

بینات: آشکارها. آن جمع بینه است. مراد از آن ظاهرا معجزات عیسی تفسیر حسن الحدیث ج۱» ص: ۱۸۸ 

علیه الشلام است که همه روشن و آشکار بودند. 

روح القدس: روح پاک. مراد از آن ظاهرا جبرئیل است مثل قل ره روح امس من ریک نحل/ ۱۰۳ (قاموس قرآن) یا روح مستقل 
تمرات شتا 

تهوی: هوی به معنی میل نفس است. 

استکبرتم: استکبار آنست که کسی اظهار بزرگی و برتری کند با آنکه اهلش نیست. اصل آن کبر به معنی بزرگی قدر است. 

غلف: (بر وزن خسر) جمع اغلف است مثل احمر و حمر اغلف یعنی در غلاف شده غلف یعنی در غلاف شده‌ها. غلف بفتح اول 
به معنی پوشاندن و در غلاف قرار دادن است. 

لعن: راندن و دور کردن. لعن خدا در آخرت عذاب و در دنیا انقطاع از رحمت و آن از انسان نفرین است نسبت به غیر. (قاموس 
قرآن) یستفتحون: طلب فتح و پیروزی می کردند. فتح در اصل: گشودن و باز کردن است. 

بغیا: بغی در اصل به معنی تجاوز از حد است. حسد. ظلم. دشمنی از مصادیق تجاوز هستند» در آیه ظاهرا حسد مراد است. به قولی 
اصل آن طلب و به قولی فساد است. 

باءعو: قرین و با هم شدند بقره/ ۶۱ 

مهین: خوار کننده. هون به معنی خواری و اهانت خوار کردن است. 

خالصة: مخصوص. خلوص: صاف و بی خلط شدن است. 

مزحزح: کنار کننده. تزحزح در اصل به معنی کنار شدن و کنار کردن است. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۱۸۳۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۶۲ از ۳۹۵۱۲ 


در این آیات پس از نقل اینکه: بنی اسرائیل بعضی از پیامبران را کشته و بعضی دیگر را تکذیب می کردند» سه ادعای باطل آنها 
نقل و رد شده است. اول آنکه می گفتند: دلهای ما در غلاف است و ما نمی‌توانیم سخن تو را بفهمیم و در قلب ما اثر نمی گذارد 
پس در اینکه ایمان نمی‌آوریم تقصیری نداریم (آیه ۸۸- .)٩۰‏ 

دوم آنکه می گفتند: ما فقط به توراتی که بر خودمان نازل شده ایمان داریم و فقط به آن پايیندیم (آیه )٩۳ -٩۱‏ سوم آنکه 
می گفتند: آخرت فقط از برای ما و عنایت خدا مخصوص ما است (آیه ۹۴- ۶). 

۷- وق آئیا موسی الکتاب وکین من ده بل و آتنا عیتی این مریم یناب و باه بژوح دس بعد از موسی علیه الشلام 
ارات که ولتت سره اتود هیاس خی بر خن و شرت موس زا تلع می کرد ها ریت دعس ی طله مان وسیهو 
انجیل را آورد که به حکم تبصره‌ای بود بر تورات. اما چنان که در ذیل آیه ۶۱ نیز گذشت این پیامبران گروهی به دست بنی 
اسرائیل کشته شده و گروهی مورد تکذیب و اهانت قرار گرفتند ولی باید دانست که زمان و اشخاص عوض می‌شود اما عمل و کار 
همان است. به نظر آورید زمان بنی امیه و بنی عباس و این زمان و همه زمان راء خواهید دید که عمل یکسان است. 

آ تناها کم وفرل بمالا ی ان ایام ون استا رای انکان ریخات وانفات دای اکبازانست بسن اهر رت 
پیامبری آمد و حکمی را آورد که خوش نداشتید گروهی را تکذیب کردید و گروهی را کشتید ریق کم و فریقً تونٌ. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۹۰ 

هه و الوا لاعف بل لعَهُم ال بکفرمم فلا ما ییون خلاصه سخنشان این است: ما که به تو ایمان نمی‌آوریم تقصیر 
نداریم چون قلوب ما از درک مطالب تو عاجز است. نظیر این آیه است آیه ۵ از سوره نساء و آیه ۵ از سوره فصلت. ولی آن در 
«فصلت» ظاهرا راجع به هشر کان است: 

جمله بَل له له ... تا آخر آیه جواب اين ادعا است یعنی: اينها دروخ می گویند و قدرت ایمان از آنها سلب نشده است بلکه در 
اثر کفرشان از رحمت خدا طرد شده‌اند که چنین می گویند. گذشت زمان لیا ما بو را تصدیق کرده در آن روز و امروز جز 
اند کی از بهود اسلام را نپذ یرفته‌اند. 

و لا جاءهُم کتابِ من عند الّه مدق ما مهم و کائوا من بل یستفتعون علی الذِینَ کفژو. 

این آیه راجع به یک ماجرای بخصوصی است و آن اینکه: بهود مدینه به مشرکان مدینه می گفتند: پیامبر موعود مبعوث شده و به 
مدینه خواهد آمد و ما به او ایمان آورده و با یاری او بر شما غلبه خواهیم کرد. اما با این همه: 

لا جاعمع ما عرفوا کفزوا به فلع له علی الکافرین چون پیامبری که شناخته بودند آمد و کتابی را که کتاب آنها را تصدیق 
می کرد آورد» آن پیامبر را انکار کردند عامل حسد این کار را سبب شد. که چرا او از فرزندان اسماعیل است و از نسل اسحاق 
تست» سن فاعه للع ی 

۰- بثسعا ترا به من یروا لفظ «ان یکفرواء بیان «ماه است یعنی بد چیزی است کفرشان که خود را بدان فروختند. 
وب رانفن غلاب واه اش را ار اف و مو ری کر انکار اک با ان لام مان ی اه 
مِنْ عباده حاکی است که علت انکار حسد بود که چرا پیامبر از نسل اسماعیل است. تفسیر حسن الحدیث. ج ۱ ص: ۱٩۱‏ 

فباژ بعْضب علی عْضب پیش از آمدن اسلام در نظر خدا مغضوب بودنده با انکار اسلام غضبی بر غضب افزوده شده گفته‌ايم که 
بوده بهمعنی قرین شدن و با هم شدن است در آخرت و للکافرین عذاب مُهینْ. 

۱-و |ذاقیل هم آیُوا ما رل ال قالو وم بما رل لیا ... 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۶۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
در جواب این کلام که: به اين قرآن که خدا نازل کرده ایمان بیاوربد. می گفتند: ما فقط به تورات خود ایمان داریم. نتیجه این 
سخن آنست که: 
و یِکفرّونَ بما وراءهٌ به آنچه بعد از تورات است کفر می‌ورزند انجیل باشد یا قرآن, 
قرآن در جواب می گوید: این هم دروغ است؛ مگر شما نبودید که در گذشته پیامبران خود را می‌کشتید؟! مگر بعد از موسی 
گوساله پرستی نکردید؟ 
مگر آن گاه که کوه را بالای سر شما برداشتيم نگفتید که تورات را پذيرفتيم و بعد عصیان کردید؟ آیا این است ایمان شما به 
تورات؟ آیا ایمان به شما چنین دستوری داده بود؟ اگر ایمان به تورات چنان دستوری داده بود ٍ پس ایمان به شما بد دستوری داده 
است تفصیل جوابهای فوق بقرار ذیل است. 
قل فلم 27 تون آنباء له بن قبل ان کم مُمنین یعنی اگر به تورات ایمان داشتید دیگر پیامبران را نمی کشتید کشتار آنها دلیل عدم 
فان ها یدانق استه: 
۲- ول جاء کم مُوسی بائیّات ثم انم المجل من بغده و نم ظالموت. 
اشاره است به جریان گوساله پرستی؛ مراد از «من بعده» بعد از رفتن موسی به کوه طور است یعنی: در غیبت موسی چنین کردید؛ 
ولی این عمل بعد از مرگ موسی نیز در بنی اسرائیل دیده شده است. در تورات کتاب اول پادشاهان باب دوازدهم نقل شده: یربعام 
پادشاه» دو گوساله از طلا ساخت یکی تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۹۲ 
را در «بیت ئیل» دیگری را در «دان» نصب کرد و مردم را به عبادت آنها دعوت نمود» هاکس در قاموس خود ذیل لفظ « گوساله» 
این مطلب را آورده است یعنی: عبادت گوساله دلیل عدم ایمان به تورات است. 
۳- و لذْ دا متاقکع و رفن فوقکم الطور وا ما آتیناکغ بر و اشتفوا 
جواب سوم است از اينکه گفتند: فقط به تورات ایمان می آوریم اين آیه در گذشته توضیح داده شد: یعنی اگر به تورات ایمان 
دارید چرا کوه بالای سرتان برداشته شد؟! وا ما آئیناکغ. دستوری است که بعد از بالا رفتن کوه داده شد مراد از قالوا َمثنا و 
عَصَینا مخالفت عملی است نه اينکه چنین چیزی را به زبان گفته‌اند. المنار می‌گوید این تعبیر و تجوّز در عرب مشهور است. 
جمل: ایب لول کنایه از آنست که: محبت گوساله در دل آنها جای گرفته است فلت کم به (یمانکم ان 
ار اگر ایمان به تورات چنین دستورها داده است آن وقت ایمانتان به شما بد فرمانی داده است. نا گفته نماند: اینها 
که گفته شد تکرار نیست بلکه اشاره مختصری به گذشته است که شما می گوئید: به تورات ایمان داریم پس چرا چنین کرده‌اید؟!! 
۴ ان کانث لکم الدار ال ره ند الّه خالق ‏ من دون لاس می گفتند: نعمتهای آخرت مخصوص ما است می گفتند: فقط 
یهود دانحل بهشت می‌شود و قاُوالنْ ول ال لا من کان مود .. بقره/ ۱۱۱ اين یک ادعای باطل و نسبت تبعیض در کار خدا 
بود قرآن در جواب می‌فرماید: اگر راست می گوئید ؛ پس آرزوی مرگ کنید و شایق به مرگ باشید تا به نعیم آخرت برسید. انسان 
ی بش با در اي یر اب اه ۱۹۳ 
آری: َو وت ان کتثغ صادقین. 
۵- و ن یو ادا بما قدْمَث آیدیهع ولی آنها هرگز چنین آرزویی نخواهند کرد بما قَْمتْ َبدِیهة می‌فهماند که ممکن است 
اینها در زبان بگویند: ای کاش می‌مردیم ولی در اثر کارهایی که کرده‌اند و می‌دانند گناهکار و مستحق عقوبت هستند چنین 
آرزویی نخواهند کرد. 
و گرنه برای مردن تلالش میکردند حال آنکه به زندگی از همه حتی از بت پرستان نیز حریصتر می‌باشد. این مطلب در (سوره 
جمعه آیه ۶) نیز آمده است و ال ليم بالظالمین. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
۶-و تلهم آخرص الّاس علی یا وین یأر کوا اين آیه دلیل «و لن یتمنوه» در آیه سابق است «من الذین» عطف است 
بر «الناس» یعنی نه تنها مرگ را آرزو نمی کنند بلکه حریصترین مردم و حریصتر از مش رکان به زند گی دنیا هستند» گویند: نکره 

آمدن «حیا» برای تحقیر است و شاید برای نوعیت باشد یعنی حیاتی که خود آرزو می‌کنند. 
یود دهع آز یعرف من تکمیل حریصتر بودن است که هر یکی دوست دارد ای کاش هزار سال عمر کند و آن ظاهرا کنایه از 
کثرت فزون از حد است و ما هو بر خزحه من العذاب ن بر و ال یز بما یعون به نظر می‌آید «هوه راجع است به «احدهم» و 
جمله «ان یعمر» فاعل «مزحزح» می‌باشد. بعنی کسی از آنها را عمرش از عذاب خدا کنار نمی کند که خدا به آنچه می کنند داناست. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۹۴ 
[سوره البقرْ (۲): آیات ٩۷‏ تا ۱۰۱] 


اشاره 


لو سم 


من کان روا لجبریل نهر علی قلبک باذن الّه مض دق ما ین تیه و دی و بُشری لَموینین (6۷ مَنْ کات نوا له و 
ملانکته و ره و جیریل و میکال فا له در للکافرین (۹۸) و لد رن الیکک آیات یناب و ما یَکفر بها ال اون (۹۹) او 
کلما عاعرُوا عهدا ده ریق منهج بل أَُْم لا ییون )٩۰۰(‏ و لا جاعمع زشول من عند اللّه مدق ما مَعهع تب فریق من این 
وتو کناب کاب له وراه َو عم لا موق (۱۰۱) 

۷- بگو هر که برای جبرئیل دشمن باشد (بخدا دشمن است) زیرا که او قرآن را به اذن خدا بر قلب تو نازل کرده قر آنی که 
مصدق کتابهای گذشته و هدایت برای همه و بشارت برای مومنان است. 

۸- هر که به خدا و ملانکه و پیامبران خدا و به جبرئیل و میکال دشمن باشد (کافر است) و خدا همه کافران را دشمن دارد. 

9- حقا ما به تو آیه‌های واضح نازل کرده‌ايم» که کسی جز بد کاران به آنها منکر نمی‌شود. 

۰- چرا هر وقت بهودان پیمانی بستند گروهی از آنها آن را پشت سر انداختند» (نه تنها این گروه) بلکه بیشترشان ایمان 
نمی آورند. 

۱-و چون پیامبری از طرف خدا پیش آنها آمد و توراتشان را تصدیق می کرد» گروهی از اهل» کتاب خدا را پشت سر انداختند 
کوها که تمی‌داتنتتت. 


کلمه‌ها 


جبرئیل: نام فرشته وحی. آن سه بار در قرآن مجید ذکر شده: بقره/ ٩۷‏ و ۹۸ تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۹۵ 

تحریم/ ۴ در روایات جبرئیل آمده در المنار گفته: آن اسم عجمی است. «جبر» در سریانی به معنی نیرو «ایل» به معنی خدا است 
یعنی نیروی خدا؛ در مجمع البیان «جبر» را بنده گفته است. 

(قاموس قرآن) بشری: بشری و بشارت به معنی خبر مسرت بخش است. در خبر اندوه بخش نیز بکار می‌رود. 

میکال: نام فرشته‌ای است» در روایات و دعای سوم صحیفه سجادیه میکائیل آمده و روایت شده: آن رئیس ملائکه‌ای است که به 
ارزاق بند گان مأمور هستند مشروح سخن در قاموس قرآن لفظ (مکل) آمده است. 

نبذ: انداختن چیزی از روی بی‌اعتنایی. به قولی مطلق انداختن است «نبذ»: انداخت. 


وراء: لفظی است به معنی پس و پیش (امام- خلف) بکار می‌رود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۵ از ۲۹۵۲ 


در ادامه بررسی پرونده بهود دو مطلب در آیات پنجگانه فوق مورد نظر است یکی این که: می گفتند جبرئیل را دشمن داریم او 
است که اسرار ما را فاش می کند محمد را از تبانیهای ما مطلع می‌سازد. ما را میان مردم و مسلمانان مفتضح می‌نماید» از فنای ما و 
پیشرفت اسلام خبر می‌دهد. 

پس به وحی دشمن خود تسلیم نخواهیم شد دیگر آنکه به عهد و پیمان بهود نمی‌شود اعتماد کرد پیمان‌شکنی و نادیده گرفتن 
حقائق در آنها یکی دو تا نیست. 

۷- قل من کات عدُوا لجتریل فبهُ رل علی قلبک یادن ال مُصّ ما ماب نش تلنهو هلی و تعری للر مش تسیر اسع آلجدیته 
ج۱» ص: ۱۹۶ 

جواب «من» محذوف و از مضمون کلام معلوم است یعنی هر که به جبرئیل دشمن باشد به خدا دشمن است زیرا جبرئیل در این کار 
تقصیری ندارد او به اذن خدا وحی می‌آورد. دشمنی جبرئیل نمی‌تواند عذر باشد. زیرا اولا او به اذن خدا کار می کند. ثانیا این 
کتاب. تورات را تصدیق می کند. نمی‌شود تورات حق و تصدیق کننده آن ناحق باشد. ثالثا قرآن هدایت برای عموم است خواه 
جبرئیل آورده باشد يا ملک دیگر. رابعا بشارتی است برای مومنان هر که در آن تدبر کند خواهد دانست که لازم است بدان ایمان 
2 

ره علی قلبک مفید آنست که قلب تو ظرف قرآن و تصدیق کننده آن است به نظر می‌آید «هدی؛ راجم به عموم باشد مثل «مُدیٌ 
لاس بقره/ ۱۸۵. 

۸- من کان عَدُوّا له و ملانکته و له .. 

اين آیه یک قدم از آیه قبلی بالاتر گذاشته و نیز جواب «من» را که در آیه قبلی گذشت روشن می کند. یعنی نه تنها جبرئیل» بلکه 

که مرا یاک و ماک کی سار ان لا با دش از کاش اس وتا کاوراق عم رد ار ای ار 
9- ود ترا ایک آیات یناب و ما یکفر به ‏ الفاسمَون. 

این آیه مفید آنست که قرآن در حق بودن به دلیل احتیاج ندارد» آیات واضحی است. هر که تدبر کند خواهد فهمید. اینکه گویند: 
جبرئیل را دشمن داریم لذا ایمان نمی‌آوریم عذر باطلی است. قرآن خود می‌گوید من حق هستم فقط فاسقان مرا انکار می‌کنند. 
۰- و کلما عاعیدُوا عهودا ده فریق ملع بل أَكَرهم لا ییون همزه استفهام برای انکار و توییخ است و آیه در مقام اخبار 
وی 

اینها هر وقت پیمانی بستند گروهی آن را شکسته و اعتنایی به آن نکردند. ظاهرا تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۹۷ 

مراد از عهد. همان پیمانهای عدم تعرض است که یهود مدینه پیوسته با آن حضرت می‌بستند و ملتزم می‌شدند که کاری بر علیه تو و 
وا ی ای ها ی 

یل أَکَرهم لا ییون از کلالم سابق به نظر می‌آید که فقط گروه پیمان شکن ایمان نمی‌آورند» این ج جمله می‌فهماند که: نه فقط 
پیمان‌شکنان بلکه بیشترشان به پیامبر و کتاب او ایمان نمی‌آورند. 

۱- ولا جاعع زشول من عند له مدق ما مهم تب ریق من لین وتا الکتاب کناب ال ورام هرمع عم لا بقلفون. 
بعنی: تنها این نیست که پیمان بسته و می‌شکنند بلکه اینها پس از آمدن قرآن که توراتشان را تصدیق می کرد کتاب خدا یعنی 


تورات را که بشارت به ظهور پیامبر اسلام داده بود پشت سر انداخته و نادیده گرفتند گویا که اصلا نمی‌دانستند. مراد از « کتاب الله» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه +۲۲ از ۲۹۵۱۲ 


گفتیم: جبرتیل یا جبربل نام همان ملک است که به پیامبر اسلام و پیامبران دیگر وحی می‌آورد چنان که در تورات کتاب دانیال 
باب هشتم و نهم و در انجیل «متی» باب اول نیز نام او آمده است. در قرآن مجید سه بار بلفظ جبریل و چند بار به لفظ روح ذ کر 
شده است: قل نله رو دس من ریک ال ... نحل/ ۱۰۲ رل به اوح مین علی فک شعراء/ ۱۹۳. 
از آیات: ول ول کریم ذی فَةٍل ذی الخزش مکین فطاع ؟ مین تکویر/ ۱4- ۲۱ معلوم می‌شود که او بر ملائکه حکومت 
و فرماندهی دارد. مراد از «روح» در سه آبه زیر ظاهرا هبان رل است؛ رل اَْلائْکةٌ تفسیر أحس الحدیث» ج۱» ص: ۱۹۸ 

و روخ فیها باذن رهم من کل آثر 
قدره ۴ تقو الک راوخ یه فیبزم کاق مقداژه تسیتین لت سّْ... معارج/ ۴ یعقوم لوغ و ایکا صم نبا ۳۸برای 
نشان دادن عظمت او ملامکه همه یک طرف و او به تتهایی در مقابل آنها قرار گرفته است (قاموس قرآن: روح). 
نافرمانی در مقابل حق: 
سرپیچی از حقیقت. عذرهای نابجا در مقابل واقعیت» همواره به ضرر خود انسان تمام می‌شود. 
آدم واقع بین آنست که به حق تسلیم شود و آن را از جان و دل قبول نماید و گرنه تیشه به ريشه خویش خواهد زد دیگران را نیز 
ناراحت خواهد نمود بهود دانسته از حق سرپیچی کردند لعنت هر دو جهان را به جان خریدند آری: با بغْضب علی عضب. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۱۹۹ 
[سوره البقره (۲): آبات ۱۰۳ تا ۱۰۳] 


اشاره 


و ایو سا تا السْاطین علی مک شرلیمان و ما کم یمان و لک المباطین روا عون لاس الشخو و ما رل علی اْعلکین 
باب ماوت و ماژوت و ما یمان نآ + عتّی یقولا ما تن فةٌ فلا تکفر یمن منهما ما یرون به ین الوم و رَوجه و ما 
هم بضاوین به به ینب لا ادن له و یعلغون ما یوم ولا یتقغهع و لس علشو ناژ شرا ما له فی له میْ خلاتی و لیس ما 
زا به هم وکا یمن (۷ ۰ و و أَُمْ و منوا و انوا توب مر عد هه لو کاوا یلو )٩۰۳(‏ 

۲- بهود پیروی کردند از آنچه (سحر) بد کاران راجع به حکومت سلیمان می گفتند با آنکه سلیمان کافر و (جادو گر) نبود؛ بلکه 
بد کاران کافر شدند که به مردم جادو می آموختند. 

و نیز پیروی کردند از گفته بد کاران درباره آنچه بر دو فرشته بابل هاروت و ماروت نازل شده بود. با آنکه آن دو به کسی سحر 
تعلیم نمی کردند مگر آنکه بگویند: 

ما وسیله امتحانيم» تو کافر مباش (و جاد و گری مکن) ولی آنها از آن دو سحری میآموختند که بوسیله آن میان مرد و همسرش 
جدایی می‌انداختند» با آنکه جز باذن خدا نمی‌توانستند به کسی صدمه زننده چیزهایی یاد می‌ گرفتند که به آنها زیان می‌زد و سودی 


نمی‌داد و می‌دانستند که هر که خربدار سحر شود او را در اجر آخرت سهمی نیست. چه زشت است آنچه خود را بدان فروختند» 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۶۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
ای کاش می‌دانستند. 
۲ص کر انیا ایمان آورده و پرهی ز کار شده بودند پاداشی که از پیش خدا می بافتند بهتر بود ای کاش می‌دانستند. 


تقیتیر آحهخ الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۰۰ 
کلمه‌ها 


ملک: (بضم- میم) حکومت. جهانداری. 

سلیمان: علیه الشلام پسر داود؛ از انیباء مشهور بنی اسرائیل است که پیامبر و جهاندار بود. 

شیاطین: شطن به معنی دور شدن از خیر است و شیطان دور شده (بقره/ ۱۴) مراد از شیاطین در آیه ظاهرا انسانهای شرور هستند مثل 
شیاطین انس و الْجنْ انعام/ ۱۱۲. 

سحر: جادو. رجوع شود به «نکته‌ها». 

بابل: مملکتی بود در محل کنونی مملکت عراق» مرکز آن نیز نامش بابل بود. 

هاروت: از ظاهر آن معلوم می‌شود که هاروت و ماروت دو فرشته بودند به «نکته‌ها؛ مراجعه شود. 

خلاق: نصیب خوب. در قاموس قید «وافر» را اضافه کرده است. 

لو: لو هم برای شرط آید و هم برای تمنی. آن در هر دو آیه به معنی تمنی و آرزو است. 


مثوبة: ثواب و پاداش. اصل ثوب به معنی رجوع است. پاداش را از آن ثواب گوبند که به شخص عامل بر می گردد (قاموس قرآن), 
شرحها 


در این دو آیه شبوع جادو گروی در بنی اسرائیل بیان شده و اينکه شایع کرده بودند: سلیمان در اثر جادو گری به حکومت رسید؛ 
نقل ورد شده است. 

۲-و انوا ما لوا الیاطینْ علی ملک یمان تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۰۱ 

دقت در آیه شریفه نشان می‌دهد که سحر و جادوگری در میان بنی اسرائیل معمول بوده و ساحران در ترویج و اشاعه جادو گری 
بدو چیز استناد می کردند: 

یکی اينکه می گفتند این سحر و جادو همان است که سلیمان در اثر دانستن و بکار بستن آن, به آن همه حکومت و سلطنت رسید و 
نیز می گفتند: این سحر همان است که در شهر بابل به دو فرشته هاروت و ماروت از جانب خدا نازل گردید. 

پس باید به آن اهمیت داد و از آن استفاده نمود» بهودان این سخن را از جادو گران پذیرفته و می گفتند: باید از آن بهره‌ها برد که 
ريشه خدایی دارد ولی و ما کفر یمان و لک السیاطیق کنروا یعنی: سلیمان کافر نشد و حکومت خود را به جادو نسبت نداد و 
گرنه کافر می‌شد زیرا ساحر اگر خود را پیامبر معرفی کند بخدا دروغ بسته و کافر می‌شود «۱» ولی شیاطین و جاد و گران کافر شدند 
۱ 

و ما رل علی اکن ببابل ماژوت و ماو لفظ «ما انزل» ظاهرا عطف است بر «ملک» نه بر «ما تتلواه مراد از شیاطین جادو گرانند 
یعنی: بهود اطاعت کردند از آنچه جادو گران راجع به حکومت سلیمان و راجع به نزول سحر بر آن دو فرشته می گفتند. 

و ما یمان ین آدٍ عثی ولا نما فا لا تکفو تشون مهم ماوت به ی اْعزء و ره جواب نسبت سحر به سلیمان 


در بالا گفته شد اما جواب سحری که به آن دو فرشته نسبت می‌دادند آنست که: خدا بر آن دو سحر فرستاد ولی آنها به هر کس 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۶۸ از ۲۹۵۱۲ 


که تعلیم می‌دادند اول می گفتند: ما وسیله امتحانيم (ما این را یاد می‌دهیم که 


(۱)- در تورات کتاب اول پادشاهان باب ۱۱ ذکر شده: سلیمان از توحید منحرف شده عجبا!؟ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۰۲ 

با آن سحر جاد وگران را باطل کرده و از صدمه آنها در امان باشید) شما کافر نشوید و از سحری که از ما یاد می‌گیرید مردم 
آزاری نکنید ولی آنها با جادویی که یاد گرفته بودند میان مردان و همسران اختلاف می‌انداختند» از این معلوم می‌شود که بهود به 
وقت اسارت در بابل از آن دو ملک سحر یاد می گرفته‌اند. 

و ما مُم بضاری به من آعد لا پاذن الله یعنی: خدا در مقابل این تأثیرها مسلوب الاختبار نیست و این تأثیر و تأثر به اذن خحداست و 
اگر می‌خواست اثر آن را از بین می‌برد ولی چنین نخواسته است که دنیا دار امتحان است در نتیجه و یمن ما یرهم و ایهم 
جمله وق علقوا من اشْتراهٌ ما له فی له من خلاق حاکی است که یهود از حرمت سحر آ گاهی داشته و با علم به حرمت آن را 
می کر ده‌اند. 

مستر هاکس امریکایی در قاموس خود ماده «سحر» می گوبد: پرواضح است که سحر در شریعت موسی راه نداشت بلکه شریعت 
اشخاصی را که از سحر مشورت طلبی می‌نمودند به شدیدترین قصاصها ممانعت می‌نمود ... لکن با وجود اینها این ماده فاسده در 
میان قوم بهود داخل گردیده قوم بدان معتقد شدند و در وقت حاجت بدان پناه می‌بردند. رجوع کنید به تورات سفر لاویان باب 
٩‏ و ۰ کتاب ملاکی نبی باب سوم. 

و لیس ما شُروا به ألفت هم لو کاوا یعون به اندک فائده که در جادو گری به نظرشان می آمد. خویش را فروخته و مشمول غضب 
خدا کردند. ای کاش به این معامله زیانبار متوجه می‌شدند. 

۳- ولو أنهُم َمُوا و او موب من عند الله یر لو کاوا یعون ممکن است مراد از «آمنوا؛ ایمان به شریعت موسی علیه اللام 
باشد. یعنی اگر در آن روز گار به جای پرداختن به جادو» به شریعت تورات ایمان می آوردند و پرهی ز کار می‌شدند» پاداشی که از 
خدا دریافت می کردند بهتر بود تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۰۳ 


نکته‌ها 


در این زمینه در قاموس قرآن توضیح بیشتری داده‌ام. آنچه از قرآن بدست می‌آید این است که: سحر فن و علمی است که ساحر به 
وسیله آن در چشم و فکر شخص تصرف می کند تا مثلا ریسمان را مار به نظر آورد و یا دوست را دشمن بدارد» درباره ساحران 
فرعون آمده:فاذا بوصم یلاله ین سخریم نها تشعی طه/ ۶۶ یعنی به خیال موسی چنان می‌آمد عصاها و ریسمانهای 
ساحران به شدت حرکت می کند (حال آنکه آنها بی‌حرکت بودند) پس آنها در فکر و نظر موسی اثر گذاشتند نه اينکه ریسمانها را 
به حرکت آوردند. 

و نیز فرسوده: فلا وا زوا ین لاس و استَعبوشع... اعراف/ ۱۱۶ یعنی چشمهای مردم را سحر و منحرف کردند و از آیه 
یرون به ین الم و رَوجه معلوم می‌شود که در افکار و اذهان جادو شد گان اثر می گذاشته‌اند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
با این بیان فرق معجزه و سحر کاملا معلوم می‌شود. زیرا معجزه انقلاب واقعی است یعنی عصای موسی واقعا به مار مبدل شد» آتش 
ابراهیم در خارج از اثر افتاد دریا برای بهود در خارج شکافته شد ولی در سحر ریسمان در خارج همان ریسمان است حرکت هم 
ندارد فقط تماشاگر در اثر سحر آن را در حرکت می‌بیند. 
در آبه؛ ققال ان هدا ال مجشه 4 مدثر/ ۲۴ منظور مش رک آنست که این آیات مصداق سحر هستند که با خواندن آن جوانان ما 
نسبت به دین خود بدبین می‌شوند. تفسیر آحسن الحدیث. ج۱» ص: ۲۰۴ 
خرافه: نقل شده: هاروت و ماروت دو فرشته بودند» از دیدن کارهای بد کاران بدرگاه خدا شکایت کردند. خدا به آنها قوه شهوت 
داده بر زمین فرستاد» آنها پس از آمدن» زنا کردند» خمر خوردند به بت سجده کردند و قتل نفس نمودند» خداوند آنها را در هوا 
معلق کرد تا قيامت معذب خواهند بود محققان اسلامی گفته‌اند: این قضیه مجعول و از اسراثیلیات می‌باشد. 
روایتی در اين زمینه بطور مرفوع در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه التلام نقل شده که حجیت ندارد» طبرسی آن را در مجمع البیان 
از عباشی نقل کرده و تصریح می‌کند که مرفوع است» نظیر این قصه از «الدر المنئور» سیوطی از عبد اه عمر نقل شده: در المیزان 
فرموده: این قصه خرافی است. و نیز به روایت «ستاره زهره» که در این زمینه نقل گشته اعتمادی نیست. 
تعلیم فرشته: 
قرآن مجید صریح است در اینکه ملائکه به صورت انسانها درآمده نزد حضرت ابراهیم و لوط علیهما التلام آمدند و آن دو آنها را 
نشناختند تا اينکه فرشتگان خویش را معرفی کردند سوره هود/ ۶۹ و ۸۱و نیز فرشته به صورت جوان نزد مریم آمد و مریم وی را 


نشناخت سوره ۰ اک( 


ی شریعت تورات در میان بنی- اسرائیل 7 توجه مردم گردید. در دین مبین اسلام نیز 
به جای فرمانهای اصیل قرآن و گفتار اهل بیت علیهم التر لام خرافات بسیاری در لباس دین متجلی شد و حتی رسومات بیجاء جای 
حقایق را گرفت. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۰۵ 

بهودی به جادو پناه می‌برده مسلمان روز سیزده بدر سبزه گره می‌زند و یا در آخرین چهارشنبه سال خورشیدی از روی آتش 
می‌جهد و می گوید زردی من از توء سرخی تو از من. قرآن حق دارد بهود را نکوهش کند ولی آیا ما هم با آنکه بیش نگ از بهو هد از 


اسلام دور افتاده‌ایم مورد نکوهش نیستیم. 
[سوره البقرة (۲): آیات ۱۰۴ تا 1۱0] 
اشاره 


با نها لین مرا لا تقرلی] زاعنا و فولرا انطونا و ان عفر و للکافریی عذاتٍ أليم (۲ اد این کفوراد نْ ممل الکتاب ولا 
مش کین یل علیکم من غتر من نکم لیس پرخعیه من بشاه وله وال اظیم(۵ ۲۰ ما مخ ین یذ آو ها 
تب بختر نها و لها لتق له علی کل 2 یی قدیژ (۶ ۰ الم تقلع أن له ] لک التماوات و الْض و ما کم ین ذون 
له ین ول ولا تصیر (۷ ۰ ام تریذون آن تشتلوا وشولکم کما شیل موسی ین بل و من ید الکفر باّریمان َقذ سل سواء التپیل 
(۱۰۸ 

یز ین هل الکاب آز بوتکم ین برد یمانکع کفار عسً ین لد یدهم بنبغد ما یلم لح فاغفوا و اض مُخوا ی 
یله هن ال علی کل س ی قدیژ ٩(‏ ۰ و أَقیمُوا الصا و و له و ما نما نکم من غیر تجذوه لد لد ال 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۵۰ از ۲۹۵۱۲ 
بما تلو بَصیز (۱۱۰) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۰۶ 
۴- ای کسانی که ایمان آوردید نگوئید: «راعنا» و بگوئید: «انظرنا» و بشنوید» برای کافران عذابی است دردناکك. 
۵- کفار اهل کتاب و مش رکان خوش ندارند که خیری از خدا به شما نازل شود ولی خدا رحمتش رابه هر که خواهد اختصاص 
دهدء خدا دارای کرم بزرگی است. 
۶- هر گاه حکمی را نسخ کنیم و یا یادآوری آن را به تأخیر اندازيم بهتر از آن یا نظیر آن را می‌آوریم آیا ندانسته‌ای که خدا 
به هر چیز توانا است؟ 
۷- آیا ندانسته‌ای که حکومت آسمانها و زمین برای خداست و جز خدا برای شما سرپرستی و یاری نیست؟ 
۸- آيا می‌خواهید از پیامبرتان بپرسید چنان که در گذشته از موسی پرسیده شد. هر که کفر را با ایمان عوض کند. محققا از راه 
راست منحرف شده است. 
۹- بسیاری از اهل کتاب دوست دارند که ای کاش شما را پس از ایمان آوردن بکفر باز گردانند» این در اثر حسدی است که 
دارند با آنکه بر آنها روشن شده است» پس بگذرید و نادیده بگیرید تا خدا فرمان خویش را بیاورد که خدا به همه چیز تواناست. 
۰- و نماز بخوانید و زکاهُ را بدهید و هر چه از خیر پیش از خود می‌فرستید آن را نزد خدا خواهید یافت زیرا که خدا به آنچه 


کلمه‌ها 


راعنا: فعل امر است از مراعاةُ یعنی: ما را مراعات کن؛ آن در اصل به معنی حفظ است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۰۷ 
انظرنا: فعل امر است از نظر. یعنی: منتظر ما باش» به ما مهلت بده- یا به ما نگاه کن. 

ننسخ: نسخ در لغت به معنی ازاله و از بين بردن است «نسخ الشیء: ازاله» و در اصطلاح شرعی آنست که حکمی را برده. حکم 
دیگری را به جای آن بياوریم. 

ننسها: نسأً و انساء هر دو به معنی تأخیر انداختن است این کلمه اگر از انساء باشد به معنی تأخیر انداختن و اگر از نسیان باشد به 
معنی بردن چیزی است از یاد کسی. 

آیه: علامت و نشانه به معنای: عبرت. دلیل؛ معجزه. حکم و غیره نیز بکار رود آیات قرآن را آیه گویند که هر یک نشانه‌ای است 
از خدا. 

ولی: سرپرست» اصل کلمه به معنی نزدیکی است» دوست. رئیس قوم؛ مولی؛ و سرپرست را ولی گویند که هر یک به نوعی به 
انسان نزدیک هستند. 

سواء: اصل آن به معنی برابری است در معنای مساوی و وسط نیز به کار رود مراد. از آن در آیه وسط و یا به معنی مستوی و اضافه 
صفت به سوی موصوف است. 

فاعفوا: عفو: گذشت و بخشودن. معنای دیگری یز دارد که بعدها خواهد آمد. 

اصفحوا: صفح به معنی اغماض و نادیده گرفتن است. به نظر راغب اصفهانی: 

آن از عفو ابلغ است. به قول طبرسی عفو و صفح هر دو به یک معنی می‌باشند (قاموس قرآن). 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص!: ۳۰۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۵۱ از ۲۹۵۱۲ 


در آیات هفتگانه فوق پس از بررسی قسمت اعظم پرونده بهود. خطاب به مسلمانان بر گشته, که یعنی از اين ماجراها پند گیرید و 
مواظب خویش باشید. بدانید که بهود در پی فرصت هستند» با گفتن: «راعنا» به آنها مجال توهین ندهید. نه بهود و نه مش رکان 
هیچیک دوست ندارند شما کامیاب شوید. و اگر راجع به نسخ بعضی از احکام ایراد گرفتند جوابشان دهید که خدا چون حکمی را 
نسخ کند بهتر از آن را می‌آورد سژالهای بیجایی که بهود از موسی کردند از پیامبرتان نکنید و گرنه کفر را بجای ایمان گرفته‌اید. 
بدانید که اهل کتاب می‌خواهند شما را به کفر و ش رک برگردانند. منتظر باشید تا خدا خواسته خود را به انجام برد و شما را پیروز 
گرداند. بالاتر از همه نماز بخوانید ز کاُ بدهید تا رابطه شما با خدا محکم و جامعه شما نیرومند گردد در مقابل هر کار خوب پیش 
خدا پاداش خواهید داشت. برای اولین بار بلفظ یا یا لین منوا می‌رسیم که خطاب تشریفی است برای مسلمین. 
۴- با آنا این آمنوا لا تقولوا واعنا و لوا اهنا و اشعغوا: 
اباب تفسیر گفته‌اند: مسلمین به هنگام سخن گفتن: با یغمیر صلّی الهعلیه و له می گفتند: 
باوشول تلف اکتا بعی زا راتمر اعانت کی مطلب را به تأنی بیان کن تا بفهمیم» یهود از اين فرصت استفاده کرده است و آن را از 
رعوته بمعنی حماقت می گرفتند. 
در لغت آمده: «رعن رعونة: حمق» فعل امر آن «راعن» است یعنی احمق باش. 
آن حضرت را چنین خطاب می کردند. 
اگر این مطلب درست باشد. بهود «راعن» را «راعناه گفته‌اند تا سرشان فاش نشود» در مجمع البیان از امام باقر علیه الترلام نقل شده: 
این کلمه در لغت عبری کلمه فحش بود و بهود آن را قصد می کردند. بهتر است برای روشن شدن مطلب. تفسیر حسن الحدیث» 
ج۱ ص: ۲۰۹ 
آیه زیر را که مشروحتر است نقل کنیم: 

لین ها یرو الکلم عنْ تواضعه و ون سمغنا و عضینا و اشتغ یر شتعع و رانا باتهم و طغناًفی الدّین و ز هم 
الوا سمغنا و آطعنا و اشمغ و انطونا لکان غیرا لُم . سار ۱۴۳۶ 
در این آیه می‌فرماید: ای کاش اینه به جای و اشبعغ یز شترعع و راعنا می گفتدد: و ایغ و الظزنا لفظ «خیر مسمع؛ حال است از 
فاعل «اسمع» بعنی «بشنوه ای ناشنوا و نافهم» چون بهود از این کلمه؛ این معنای قبیح را قصد کرده و به رسول خدا صلّی الّه علیه و 
آله اهانت می کردند لذا مسلمانان ممور شدند بجای آن» کلمه «انظرنا» را بکار برند که به معنی «راعنا» است تا بهود سوء استفاده 
بعضی از محققان اين مطلب را به طور کلی انکار کرده و گوید: آیه در صدد بیان یکث مطلب اساسی و حیاتی است و آن اینکه: 
اگر دکتر مطابق دلخواه مریض نسخه بدهد مریض هرگز صحت نخواهد یافت ولی اگر سلامت مریض را زیر نظر داشته باشد و طبق 
صلاح او نسخه بنویسد» مریض صحت خواهد یافت. منظور از آیه شریفه این است که: ای مومنان: از پیامبر نخواهید که شما راو 
دلخواه شما را در احکام دين مراعات کند آن وقت به سعادت نخواهید رسید بلکه بگوید: ای رسول خدا مصلحت واقعی ما را در 
نظر بگیر و مطابق آن حکم صادر کن. 
نگارنده گوید: این سخن در نوبت خود بسیار منطقی و قوی است ولی آیه نساء که نقل شد آن را ضعیف نشان می‌دهد گرچه آن 
را نیز می‌شود بر قول این محقق حمل کرد. 
به هر حال اگر منظور آن باشد که نقل کردیم. مطلب واضح است و اگر آن باشد که ارباب تفسیر گفته‌اند» این نتیجه به دست 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۵۲ از ۳۹۵۱۲ 
می آید که مسلمانان در تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۱۰ 
هیچ زمان نباید نقطه ضعفی بدست دیگران بدهند. 
و اسْمَمُوا و للکافرین عذابٍ أليمُ ممکن است مراد از کافرین اهل کتاب باشد یعنی: به این دستور اهمیت بدهید و اصلا «راعنا» 
نگوئید و برای کافران که چنین قصدی کرده‌اند. عذابی دردناک هست و شاید منظور آن باشد که اگر به این دستور اهمیت ندهید 
در زمره کفار هستید در این صورت به گناهکار کافر اطلاق شده است. 
۵-ما یود لین کفزوا ین هل الکتاب ول المث کین آن یرل علیکم ین کتر ین ربکم. 
این آیه هشداری است که کفار راضی نیستند خیری به مسلمانان برسد» باید غمخوار خویش باشند و از دیگران امیدی نداشته 
باشند. آری» هميشه و در هر زمان. احمقانه است که بگوئیم: استعمار گران قداره‌بند در پی سعادت ما هستند» جمله و له بت 
برخعته من بشاه و لد الْضل اْعظیم نویدی بود و هست که خدا طبق رضای اهل کتاب و مشرکان کار نمی کند بلکه رحمت 
توا زب هر مر انیت کاس رس حفین قل رصانع لاسام گر ارت 
۶ ما تس من یه آو تشسها نت بخیر ملها َو متلها ... 
«ما» در اینجا ناب مناب «ان» شرطیه است. ظاهرا مراد از «ننسها» تأخیر انداختن حکم است و «مثلها» مربوط به «ننسها» است. بعنی: 
اگر حکمی را نسخ کنیم بهتر از آن را می‌آوریم و اگر آمدن آن را تأخیر بياندازيم نظیر آن را می آوریم که احتیاج فعلی را رفع 
کند. مثلا با آمدن قرآن مقداری از احکام تورات نسخ شد ولی احکام بهتر و جامعتری جایگزین آنها گردید و نیز تغییر قبله از اول 
بعثت تا چهارده سال به تأخیر انداخته شد ولی در آن مدت» بیت المقدس در رفع احتیاج نظیر کعبه بود. تفسیر آحسن الحدیث» ج؛ 
ص: ۲۱۱ 
احکام ناسخ نسبت باحکام منسوخ باید بهتر و جامعتر باشند و گرنه نسخ غیر معقول خواهد بود» و احکام منسوخ نسبت به رفع 
احتیاج روز» مانند احکام ناسخ و آینده هستند» مثلا احکام تورات نسبت به رفع احتیاج زمان موسی علیه الشلام. مانند احکام قرآن 
بود گرچه احکام قرآن نسبت به زمان خود برتر از احکام تورات می‌باشند. 
به نظر می‌آید: این آیه جواب اشکالی است که کرده‌اند و با ممکن است به نظر کسی بیاید و آن اینکه: این قرآن که این همه از 
تورات تعریف می کند و آن را کتاب خدا می‌داند و بهود را در عدم عمل به آن نکوهش می‌کند. پس چرا احکامی بر خلاف آن 
می‌آورد و آن را رسمیت نمی‌دهد؟! قرآن در جواب می‌فرماید: ما هر آیه‌ای که نسخ می‌کنیم بهتر و جامعتر از آن را می‌آوریم که 
به رفع احتیاج روز لازم است وانگهی آوردن قرآن را که به تأخیر انداختم چون احکام تورات در آن روز نظیر احکام قرآن بود در 
رفع احتیاج مردم» پس باید به هیچ یکک از این دو وجه اشکال نکرد راجع به ناسخ و منسوخ و علت نسخ در «نکته‌ها» سخن خواهیم 
غ تلع أَو ال غلی کل شیم قدیژٌ یعنی اين کار بر دا سخت نیست که او مصلحت هر زمان را می‌داند و به همه چیز توانا است 
اشکال بهود تو را نترساند که چرا که چنین شده است؟ 
۷ لم تلع أدْ له له ملک الشّماوا و الْض و ما لکم ین دون له ین ول ولا تصير. 
به قرینه «ما لکم» می‌دانیم که مراد از «الم تعلم» مسلمانان می‌باشند چنان که: «الم تعلم» در آیه قبلی خطاب به رسول خدا 0 اه 
علیه و آله است این آیه تحکیم قلوب مومنین و رفع شبهه آنهاست در مورد نسخ یعنی: خدایی که حکومت آسمانها و زمین دست 
او است. عاجز نیست از اينکه برای مصلحت جامعه حکمی را تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۱۲ 
نسخ و حکم دیگری را جای آن بگذارد و در این کار به کسی رو نیاورید که جز خدا دوستی و مدد کاری ندارید. 
افو ان تفر آکه کنا یل فرش 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۵۳۲ از ۲۹۵۱۲ 
لفظ «ام» معادل همزه استفهام در آیه قبلی است چنان که بیضاوی گفته و یا به معنی استفهام است چنان که المنار اختیار کرده است 
به هر حال معنی آن «آیا- یا» است گویا بعضی از مسلمانان خواسته‌اند معجزه‌ای غیر از قر آن از پیامبر بخواهند و یا مانند بنی اسرائیل 
بگویند: «رتا ال هر اجعل نا لها» خدا آنها را از اینگونه سوّالها بر حذر داشته. 
یعنی: خدایی که آسمانها و زمین را تدبیر می کند» خدایی که جز او دوست و یاوری ندارید صلاح شما را در انزال قرآن دیده و آن 
را نازل کرده است؛» آیا با وجود اين» چیزهایی می‌خواهید که از موسی خواستند؟!» آن گاه با جمله زیر تهدیدشان فرموده که: 
و من ید الکفر بالٍیمان فد ضلْ شواء الّپیل چنین سوال» عوض کردن ایمان با کفر است و چنان کسی از راه راست منحرف 
می‌باشد. 
4- و3 کند أْل لکتاب لز یدنک من تمد ایمانکم کمارا... 
بیدار باشید اهل کتاب با آنکه حق را می‌دانند از روی بدخواهی» خوش دارند که شما را به کفر باز گردانند این آرزوی قلبی آنها 
است در هر عصر و هر دوران. فاعفوا و اضر فُخوا حتی ی 1 بأثره ولی شما بگذرید و آن را نادیده بگیرید و در دین خود پابرجا 
باشید تا خدا فرمان خویش بیاورد مثلا پس از نیرومند شدن شماء فرمان اخراج آنها را بدهد و یا دستور جنگ با آنها صادر فرماید. 
به هر حال آن, وعده یاری است به اهل اسلا به این وعده اطمینان داشته باشید که: ان علی کل شیم قدیر. 
۰- و وا الا و آنوا ار ... تفسیر أحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۱۳ 
یعنی در زمینه انتظار و تقویت خویش نماز بخوانید و زكاه بدهید و ما لقنو کم ین خر تجدوة لاله و در مقابل آنچه از 
این کارها می‌کنید پیش خدا پاداش خواهید یافت و چیزی از آن کم و کاست نخواهد شد زیرا که: 


یا تفن مت 


نکته‌ها 
نسخ و تکامل: 


نسخ بعضی از احکام شریعت گذشته به وسیله شریعت آینده مصداق تکامل است شا گرد چون به کلاس دوم وارد می‌شود معلم 
نمی گوید: آنچه در کلالس اول خواندی دروغ بوده بلکه می گوید: آنچه خوانده‌ای برایت کافی نیست. من مطالب دیگری به تو 
خواهم آموخت. پیامبران همچون معلمان کلاسها و شریعتها همچون کتابها هستند. 

آری در اثر پیشرفت زمان و گسترش آن و از یاد رفتن شریعت‌های گذشته لازم می‌شود پیامبر دیگری آید و احکام جامعتری که با 
احتیاج روز مطابق باشد وضع شود لذا است که قرآن فرموده: للجم کناب رعد/ ۲۸ برای هر مدت شریعتی و کتابی هست. و نیز 
فرموده: تأت بخیر مها در صورت نسخ» حکمی بهتر و جامعتر از گذشته می آوریم. 

نسخ در قرآن: 

ابو جعفر نحاس. و حافظ مظفر فارسی و دیگران درباره ناسخ و منسوخ در قرآن» کتاب مستقل نوشته و صد و سی و هشت آیه نقل 
کرده‌اند که آیات دیگری آنها را نسخ کرده است. ولی ادعای نسخ از امثال قتاده عکرمه» عطار و ابن عباس است که اعتنایی به 
قول آنها نیست و از ساحت مقدس قرآن بدور است و حتی کار را به جایی رسانده‌اند که چون میان دو آیه به نظرشان منافات 
آمده فورا یکی را ناسخ دیگری را منسوخ دانسته‌اند. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۱» ص: ۲۱۴ 

به عقیده بعض از محققین در قرآن مجید آیه منسوخی نیست و آنها فقط در امکان نسخ صحبت کرده‌اند نه در وقوع آن» علامه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
خویی در «البیان» سی و شش آیه از صد و سی هشت آیه را نقل و نسخ آنها را رد کرده و فرموده: اشاره به آیات دیگر لازم نیست 
تنها آیه‌ای که نسخ آن را پذیرفتهاند آیه ۱۲ از سوره مجادله است درباره صدقه دادن قبل از خلوت با رسول خدا صلی الله علیه و 
آله: یا با الذیق منوا |ذا نایم الرشول فقَدْموا ین برد تجواکغ صَلَقَهْ .. که آیه ۱۳ همین سوره آن را نسخ کرده است: آ 
عم آن ندموا ین دی تجواکم صدقاب فاد لم تفعلوا و تاب له عَلیِکم فأقیشوا السّلاً ...این مطلب مشروحا در تفسیر سوره 
خواهد آمد. بعضی گفته‌اند: این امر امتحانی بوده است. 

اما این که آیات سوره بقره» حکم قبله سابق را نسخ کرده» داخل در این بحث نیست زیرا حکم خارجی با آیه قرآن نسخ شده نه 
اينکه یک آیه دیگر را نسخ کرده باشد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۲۱۵ 
[سوره البقرهٌ (۲): آیات ۱۱۱ تا ۲۱۱۳ 
اشاره 


و الوا آن رل اجه من کان مودا و تصاری تلک مایم قل مارا بُومانکم ان کم صادقین (۱۱۱ بلی من أسلم وه له و 
و مین له ره عند ره ولا وت علیهم و لا ع یعون (۱۱۲) و قالّت ایو آیمت الصاری علی شَیء و قالت الصاری 
یست اوه علی شی و شم یلو الکداب نلک قاّالیَ هو بشل قولهم ال هکم یم بو لفیا کائا یه 
حون (۱۱۳) 

۷۱-و گفتند: هرگز به بهشت داخل نخواهد شد مگر آنکه یهودی یا مسیحی باشد. این آرزوهای خود ساخته آنهاست بگو: اگر 
راست می گوئید دلیلتان را بیاورید. 

۲- آری هر که روی خود را تسلیم خدا کند و نیک وکار باشد پاداش او پیش خدای اوست. بیمی بر آنها نیست و غمگین نشوند. 
۳- بهودان گفتند: نصاری بر چیزی از حق نیستند. و نصاری گفتند: بهود بر چیزی از حق نیستند» با آنکه هر دو گروه کتاب را 


می‌خوانند. آنان که دانا نیستند سخنی نظیر آنها گفتند» خدا روز قيامت در آنچه اختلاف می کردند میان آنها حکومت خواهد کرد. 
کلمه‌ها 


هود: بهودی. بقولی هود جمع هائد است. چنان که از مقابله با «نصاری» فهمیده می‌شود رجوع شود به (آل عمران/ ۶۷). 
نصاری: مفرد آن نصرانی است» پیروان عیسی علیه الشلام را نصاری گویند (بقره/ ۶۲). تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۱۶ 
امانی: آرزوها. مفرد آن امنیه است. به معنی قرائت و دروغ نیز آید. 

برهان: دلیل روشن. گویند: آن مصدر «بره یبره» است یعنی سفید و روشن شد. 

وچه: چهرهء صورت: رزوی 


شرحها 


در این دو آیه دو ادعای بیجا از بهود و نصاری نقل و رد شده است. یکی آنکه گویند: بهشت فقط مال بهودی يا نصاری است» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۵۵ از ۲۹۵۱۲ 
دیگر حمله بیجایی که بهود و نصاری بهم می‌کنند. 
و قالیا نم بلس اعد اناعق کان هودا ار تصاوخ».. 
این کلام به دو بخش قسمت می‌شود یعنی: بهودان گفتند جز بهود کسی داخل بهشت نخواهد شد و نصاری گفتند: جز نصاری 
کسی وارد بهشت نخواهد شد. 
این ادعا است باید به این امر دلیل داشته باشند مگر انسانهای دیگر برای وزن شعر آفریده شده‌اند؟! لذا فرموده: 
لک همقل ماتوا یمالک ... اين آرزوهای خود ساخته آنهاست بگو: دلیل پياورید. 
۲-بلی من آشلم وجهه له و مُو مین له ره عدَ ربه اي یک قاعده کلی است: بهشت اختصاص به گروه خاصی ندارد خواه 
مسلمان باشد یا بهودی یا غیر آنها؛ بلکه گذرنامه بهشت دو چیز است یکی اينکه انسان چهره خویش را تسلیم خدا کند و هر چه او 
گفته قبول نماید. دیگری آنکه نیک و کار باشد. تسلیم وجه به خدا عبارت اخری تسلیم شدن به خداست یعنی: روی به خدا دوخته و 
منتظر فرمان باشد و هر چه او فرموده بپذبرد. اگر گویند: 
پس غیر مسلمان با این دو شرط اهل بهشت خواهد بود؟ گوئیم: آری اما راجع به توضیح مطلب رجوع کنید به ذیل آیه ۶۲ سوره 
بقره. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۲۱۷ 
و لا وف عَلیهم و لا هم یرون امل بهشت نه راجع به تمام شدن نعمت بیمی دارند و نه از کمبود نعمتها اندوهی (بقره/ ۳۸). 
۳-و قالّت الیهودٌ آیمت النصاری علی شَیء و قالّت الصاری لَیِست الیهُودٌ علی شی.. 
این همان حمله بهود بر نصاری و بالعکس است که از روی تعصب و لجاجت بهم دیگر حمله می‌کنند و خلاصه آنکه بهود گویند: 
نصاری بر باطل هستند و دین آنها ناحق است. نصاری نیز همان را بر بهود می گویند» قرآن در رد هر دو گوید. 
و هم ییون الکتاب مراد از کتاب تورات و انجیل است که قرآن آنچه را که در دست یهود و نصاری است فی الجمله قبول می‌کند 
یعنی: اگر بهود به بشارات تورات اهمیت می‌دادند نصاری و مسیح را ناحق نمی‌شمردند» نصاری نیز اگر حق بین بودند می‌دانستند 
که عیسی علیه التّرلام تورات را پذیرفته و شریعت مستقلی نیاورده بلکه تبصره‌هایی بر تورات آورده است» نصاری را لازم بود به 
بهود بگویند: فقط در قبول نکردن عیسی بر باطلید. و چون این سخن از روی لجاجت من باب: کل جرب بما لدبم قرو است و 
هر کس مال خویش را می‌پسندد لذا فرموده: 
کذلک قال لین لا یعون مثل قولهمْ یعنی مشرکان و ارباب فرقه‌های دیگر نیز خود را حق و دیگران را بر باطل می‌دانند و همه از 
یک قماش هستند. 
له بشکم هم بزع اقا فیما کاوافیه ین یعنی: خدا در آنچه اختلاف می‌کنند به حق داوری خواهد کرد هر که دانسته و 
عمدا باطل را به جای حق گذاشته است کیفر خود را خواهد دید. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۱۸ 
نتیجه: 
نتیجه اینکه: نباید کورکورانه و از روی تقلید چیزی را پذیرفت و نباید بدون دلیل بر دیگران تاخت و نباید بدون برهان و از روی 
لجاجت از چیزی دفاع کرد. باید دید و شنید و دقت کرد و اذعان نمود ییوت لول یوت زمر/ ۱۸. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۱» ص: ۲۱۹ 
[سوره البقرهُ (۲): آیات ۱۱۴ تا ]۱۱٩‏ 


اشاره 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه +۲۵ از ۲۹۵۲ 
و من أظلم من مغ تساج ال َنْ ی کر فیها امه و سَعی فی رابها آوتتک ما کال له آن ی ها لا حانفینلَْم فی لا ری 


ی جر عدب میم ۱9 هرق شرب ار کم ور ریعمیع ۱۵ رل و 
بحاه یل له ما فی الّماوات و الض کل اون (0۱۶ دیع الشماوات و الض و ذا قضی أثرا نم اک رن 
(۱۱۷) و قال لین لا بمون آز لا بُکلمتا ال آو نا ی کذلک قال الذینَ من تلهم مثل ولهم تشاب قلوهمق ین لالم 
ُوقتوّ (۱۱۸) 

آرلناک بالعق شیر و تذیرا ولا سل عن آضحاب الْجحیم (۱۱۹) 

۴ - کیست ظالمتر از آنکه نگذارد در مساجد خداء نام او یاد شود و در ویرانی آنها بکوشد بر این گروه نیست که به مساجد 
داخل شوند جز به حال ترس, برای آنها در دنیا خواری و در آخرت عذابی بزرگ هست. 

۵- مشرق و مغرب مال خداست» پس به هر جا رو کنید خدا در آنجاست. خدا فراگیر و داناست. 

۶- گویند: خدا برای خود فرزندی گرفته» پاک است او (از این نسبت) بلکه هر چه در آسمانها و زمین هست از آن اوست و همه 
مطیع او هستند. 

۷- آفریننده آسمانها و زمین است. و چون چیزی را اراده کند به آن گوید: موجود باش پس وجود یابد. تفسیر حسن الحدیث» 
ج۱ ص: ۲۲۰ 

۸- آنها که (به وضع جهان) دانا نیستند می گویند: چرا خدا با ما سخن نمی گوید؟ 

یا آیه‌ای به ما نمی آید؟ اسلاف آنها نیز چنین گفته‌اند. دلها و اندازه درک آنها همانند است. ما آیات خویش را با آنکه در پی 
یقین می‌باشند بیان کرده‌ايم. 

با شایستگی مزّده دهنده و ترساننده. 


۹- ما تو را فرستاده‌ایم و تو از اهل جهنم مسئول نیستی. 
کلمه‌ها 


مساجد: مسجد اسم مکان است یعنی محل سجده. جمع آن مساجد آید آن می‌بایست مسجد (بفتح جیم) آید ولی بر خلاف قاعده 
مسجد به کسر جیم استعمال شده است. در قرآن به معابد اهل کتاب نیز مسجد گفته شده: اسراء/ ۱ و ۷ کهف/۲۱. 

طلوع می‌باشد. 

مغرب: غرب به معنی دور شدن است. مغرب محل غروب و دور شدن می‌باشد» غروب آفتاب عبارت است از دور شدن و پنهان 
شدن آن از نظرها. 

ثم: اسم اشاره است به مکان بعید (آنجا). 

وجه؛ ونجه به معتی جهره و ذات شی« است ولی در انسان بکار روف مراد از وجه الله ذر آیه دات خداست رجوع شود به قاموس 
قرآن. 

قانتون: قنوت: طاعت دائمی قانتون: پیوسته مطیعان. 


بدیع: بدع و ابداع به معنی ایجاد ابتکاری است. بدیع یعنی: آفریننده‌ای تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۲۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱/۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۵۷ از ۲۹۵۲ 
که بدون سابقه و بدون تقلید از دیگران آفریده است. 
قضی: در اصل به معنی فیصله دادن و در آیه به معنی اراده است. 
بکلمنا: تکلیم و تکلم به معنی سخن گفتن است نه به سخن در آوردن. 
جحیم: آتش بز رگك» آتش بزرگی که در گودال بزرگی است (صحاح - قاموس). 


شرحها 


در اين آیات آنان که با حق در پیکار هستند و آنان که درباره خدا و نظام عالم به خرافه چسبیده‌اند از قبیل: فرزند داشتن خدا و چرا 
ی مت ریت مس 

۴ - و من أطْمْ من مساجد ال آن یذ کر فیها امه و سعی فی خرابه. 

سرب ۱۳ 
به نظر می آید که یهود مدینه نیز راجع به مساجد اسلامی زمزمه‌هایی می کرده‌اند که نتیجه آن تعطیل مساجد و تخریب آنها بود. لذا 
لازم شده که قرآن مجید برای صاف شدن محیط و توجه مسلمین این مطلب را بررسی کند. 

گفته‌اند: آیه راجع به حمله «تیطس رومی» است که هفتاد سال بعد از عیسی علیه لام به بیت المقدس حمله کرده و آن را با 
خاک یکسان کرد. و گویند: 

۹ 

به هر حال مساجد پایگاههای توحید در روی زمين و موجب آرامش قلوب می‌باشند مساجد محل ید پخش انوار توحید و دروس 
انسانیت و همبستگی است. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۲۲ 

آنها خانه خدا و خانه مردم هستند هر که مانع یاد خدا در مساجد باشد و یا آنها را پایگاه اغراض باطل خویش گرداند و از خدایی 
بودن منحرف کند و پا در تخریب آنها بکوشد چنین کسی از همه ظالمتر است به جنگ با توحید برخاسته است. 

آولیک ما کال له نیوا خافین به نظرم «کان» منسلخ از زمان و بمعنی #هست: است مثل و کال لیا عکیما بعنی: بر 
آن گروه نیست که به مساجد وارد شوند مگر به حال ترس باید مسلمانان چنان دلیر و مدافع باشند که آنها فقط با ترس و لرز و 
تسلیم وارد مساجد شوند و له العالم پس آن خبر است به معنی انشاء. 

هم فی ادا خی و هم فی ره عذاب عَظيمٌ لفظ «حزی» نکره است یعنی: خواری به خصوص و آن به نظرم منفوریتی است که 
اینگونه اشخاصی از این اعمال کسب می‌کنند و یا به معنی انشاء است یعنی لازم است مسلمین چنین کسان را سر کوب کنند و خوار 
گردانند. 

۵- -و له امفرق و اْعفرب فَایتما تلا 5 موجه له 

مشرق و مغرب شامل همه زمین است زیرا اگر حرکت وضعی زمین را نسبت به آفتاب در نظر آوریم خواهیم دید همه جای زمین 
هم مشرق است و هم مغرب و نیز در هر جا که باشیم یک طرف مشرق و طرف دیگر مغرب است و در وسط نخواهد ماند مگر یک 
خط اعتباری» در اینجا چند مطلب است: 

اول اینکه: اگر شما را از مساجد منع کردند از خدا بریده نشده‌ایده به هر جا که رو کنید خدا در آنجاست و با خدا روبرو هستید. 
چه مساجد و چه غیر آنها. 

دوم اینکه: ذ کر خدا منحصر به مساجد نیست خدا را فقط در مساجد یاد نکنید بلکه چون خدا در همه جا هست باید در همه جا او 


را یاد کنید. سوم تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۲۳ 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۵۸ از ۲۹۵۱۲ 
اینکه: بعضی از بزرگان فرموده‌اند: این آیه توسعه است در قبله از حیث جهت نه مکان. 
به نظرم: منظور از آیه فقط بیان احاطه خدا و منحصر نبودن خدا به مساجد و غیر آنست چنان که گفته شد و این با آیه ما قبل کاملا 
مناسب و گرنه لازم است در نمازهای واجب و مستحتٍ در حال اختبار و غیر آن بهر جهت خواستیم رو کنیم حال آنکه چنین نیست 
و اينکه از ائمه علیهم الشلام در تفسیر عیاشی و تهذیب و غیره نقل شده که فرموده‌اند می‌شود در نوافل و در سفر و در حال عدم 
تشخیص قبله به هر جهت نماز خواند و آیه را شاهد آورده‌اند فقط استنباط و استدلال از آیه است نه اينکه آیه فقط در آن باره 
نازل شده است. و اینکه بعضی‌ها گفته‌اند: 
ی ی ی ان ی 
یلم وا نتم وج ال رل ایغ ليم در مصیاح فیرمی؛ صحاح؛قاموس: و مفردات راخب تصریح شده که اوجه؛ به معنی ذات 
و نفس شیء آید و در آیه و یبقی وج رک و الجلال و الم گرام رحمن/ ۷ و کل 2 هالک ل وج قصص/ ۸۸ طبرسی 
زمخشری و بیضاوی تصریح کرده‌اند که وجه خدا ذات خدا است. به نظرم مراد از آن در این آیه هم ذات خدا است و علت آمدن 
«وجه» در «کلمه‌ها» گفته شد. 
مراد از «واسع» فراگیر بودن خدا است فعل «وسع یسع سح لازم و متعدی هر دو به کار می‌رود به معنی وسعت دهنده نیز آید (بقره 
آیه ۲۶۱) تناسب آن با صدر آیه کاملا روشن است. 
۶-و قالوا انح ال دا شفحانه. 
ظاهرا فاعل «قالوا؛ بهود است که می گفتند: عزیر پسر خداست. دوهره فر د تن لا دوع ۵ مرج بت کی 
که ارت ما تساير تفای ق ون زافته ات ( ود باللم) مق لا هم میْ افکهغ لیقولون تفسیر آحسن الحدیث» ج 
۳۱۳۰ 
ول ال .. 
صافات/ ۱۵۱ و ۱۵۲) و مثل: و وا له ین و با بر علم.. 
آثی کون له ول و لع تکن لصاح .. انعام/ ۱۰۰ و مثل: ات هم آ لربک ابناث و لَُم لبون . و جعلوا یه و یی اجه نبا .. 
صافات/ ۱۳۹ و مثل: 
و جعلوا له من عباده مجزءاً زخرف/ ۱۵. 
عنوان دوم اتخاذ ولد است که خدا برای خود بعضی از مخلوقات را فرزند اخذ کرده. به نظر می‌آید: منظور از این گفتار آن بوده 
که فرزند خدا نوعی دخالت در امور جهان دارد و خدا را در اداره امور یاری می‌کند مثلا در اول سوره زمر پس از رد اینکه بت‌ها 
شفیع نیستند و کاری نتوانند. فرموده: لو آراد الآ بح ولد اضر طفی ما یحقْ ما یَشاء و یا اينکه فرموده: لو اند ال ود 
بحاة مُ ال یونس/۶۸ و قل امد له ی لیخ ود وم بکن له شریکک فی الک اسراء/ ۱۱۱ بی‌نیاز بودن و شریکک 
نداشتن او را می‌رساند که اتخاذ ولد را نوعی همکاری در اداره جهان می‌دانستند. 
وان آ نورد تس اهر اافا ترا نافوط کل وا اس ای سخ ات آقوات ۲ سور 
از و قاّت الهُود رد ات له ... توبه/ ۳۰ همان اتخاذ ولد است با اينکه عزیر زاده خداست؟ 
آخر آیه که این سخن را نظیر قول مشرکان دانسته است شق اول را تأیید می‌کند رجوع شود به همان آیه. 
بحله بل له سا فی الماوات و الأّض کل له اون یعنی خدا از اتخاذ ولد متزه است هر چه در آسمانها و زمین هست از آن 
ی ی ۱ 


أَض و اذا قضی ثرا نم رل کر کر مر ها سم ایض ۳۲۵ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۲۵٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
تتمه جواب اتخاذ ولد است. یعنی خدا آسمانها و زمين را بدون نقشه قبلی و بی آنکه با کسی مشورت کند آفریده است و اراده خدا 
به حدی قوی است که چون چیزی را اراده کند همان چیز موجود خواهد شد این چنین خدا دیگر چه حاجتی به فرزند و مددکار 
دارد11 لفظ اقضیه ذر آبه به معتی اراده است چنان که در آیه دیگر فرموده: الما همه زذا آراد تن ول له کن فیکرن یس/ 
۸۲ ۱ 
۸- و قال انیم لا یعون لو لامْکلما له آو تأتینا َةٌ منظور از «لا بعلمون» ظاهرا مشررکان می‌باشند که می گفتند: چرا خدا با ما 
ی یو ۳ سای کی دوکر باه طدمی کف ی ری زر دق رم با و طائف ازل 
لا رل ها رن علی رخ من یی عظیم (زحرف/ ۳۱) در جای دیگر آمده یبد کل افر یم آن بو ی جر کف 
شش (مل/ :۵۲ آینها از متخ باری زاغ تاکن تعذا ققط با یک فر لابق و آعاقه سکم ی گید و او فرمان خدا را به همه 
می‌رساند. از اول طریقه خدا همین بوده است. 
کذلک فال ای ين قیلهم مثل قَلهع تشابهّث فوبهُع اين کلام حاکی از آنست که مشرکان گذشته نیز در برابر پیامبران چنین 
گفته‌اند درکشان و فکرشان همانند بوده است دب لالم ون یعنی آنان که در جستجوی یقن هستند آیات را بر آنها 
بیان کردهيم: می‌تواند از گفتار یمان و قرآن پی په سنت خحدایی پرند و یمان بیورند. 
۹- لا َزملناک بان بشیرً و تذیر ولا ئنتل عَن أضحاب الْجیم این آیه ظاهرا تتمه جواب مشرکان است یعنی: ما تو را به حق 
وهای در عوتتدهی که سفاوت وتان آفرکداز ای طرفازاق سس دیسا اوشی این آلحدیگه ما)س ۱۳۶۵ 
اينکه شقاوت و بدبختی هر دو جهان نصیب اعراض کنند گان از حق می‌باشد. 


اگر سخن تو را پذیرفتند هیچ و گرنه تو در مقابل گناه گناهکاران مسئولیتی نداری و فقط آنها اهل آتش می‌باشند. 
نکته‌ها 


۱- انسان عاقل باید در کار خود فکر کند و آنچه حق و مفید به حال جامعه است نباید از آن جل و گیری نماید و گرنه خواری دنیا و 
عذاب آخرت در کمین او است. 

۲- سرپرست انسان و جهان خدایی است که بر کلیه عالم حکومت و احاطه دارد» او هیچ وقت از ما کنار نیست. ما باید پیوسته از او 
مدد بخواهيم و از مخالفت او بترسیم. 

۳- اعتقاد به خرافه و چیزهای باطل جز انحطاط فائده‌ای ندارد خرافه پرستی دنیای مسیحیت بود که دانشمندان اروپا را بر علیه 
مذهب برانگیخت و همه چیز را انکار کردند اعتقادات باید بر اصول صحبح متکی باشد. باید اسرار جهان را شناخت. و باید 
دانست که لذیذتر از هر چیز شناختن این جهان است که در آن زندگی می‌کنیم قرآن بر اصول پایداری متکی است و به جنگ 
خرافات رفته است. دخیل بودن مجسمه‌های بیجان در اداره امور جهان فرزند داشتن تن خدا و غیره از افسانه‌هایی است که قرآن لگد 
مال کرده است پیروان قرآن باید اهل منطق و واقع‌بین باشند. 

۴- در وصف پیامبران آمده: و ما یل امین ال شبشری و رین انعام/ ۴۸ بشارت و انذار عبارت اخرای تشویق و تهدید 
است. این دو اصل مهم و سازنده و ترقی بخش. برنامه عمل پیامبران بوده است. در وسعت معنای آن دو باید تدبر نمود. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۳۳۷ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۱۳۰ تا ۱۲۳] 
اشاره 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۰ از ۲۹۵۱۲ 


آن توصی علک یود ولا اتصاری عثی ی نف نی له هو دی وبابفت آهواعمم بغ ای جاک ین ام 
ما آمک مّ ال من ول و لا- تصدیر ( ۰) لین ینام الکتاب رهق لته آولنکی و به و من ینز به فأولیک هم 
لْخاسرَون (۱۲۱) یا نی اشرائیل اد روا تس یی ای آنعنث غلیکم و یز سکم علی الْعالمی (۱۲۲ و وا یوم لا تجزی تفس عن 
تفس شا ولا بل منها عذل و لا ها شَفاعاٌ و لا مغ یرون (۱۲۳) 

۰- بهود و نصاری هرگز از تو راضی نخواهند شد مگر آنکه پیرو دین آنها شوی بگو: 

هدایت خدا هدایت واقعی است. و اگر بعد از اين دانش که سوی تو آمده تابع امیال آنها شوی از جانب خدا نه سرپرستی خواهی 
یافت و نه یاوری. 

۱- آنان که به آنها تورات و انجیل داده‌ايم و آن را چنان که باید می‌خوانند» چنین کسان به قرآن ایمان می آورند و آنها که آن 
را انکار کنند زیانکارانند. 

۲- ای فرزندان یعقوب بیاد آرید نعمت مرا که به شما دادم و شما را بر مردمان برتری دادم. 

۳- بترسید از روزی که کسی از طرف کسی چیزی نمی‌دهد و از او عوضی قبول نگردد و به او شفاعتی نفع ندهد و آنها پاری 


نشوند. 
کلمه‌ها 


ولی: سرپرست. دوست. (بقره/ ۱۰۷) تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۲۸ 

ملهٌ: دین و طریقه. اصل آن از «امللت الکتاب» است یعنی نامه را املاء کردم دین را بدان جهت ملت گویند که از طرف خدا املاء 
شده است در قرآن به طریقه بت‌پرستان نیز ملت اطلاق شده است: (اعراف/ ۸۸ و )۸٩‏ فرق ما بین دین و ملت را در قاموس قرآن 
ملاحظه کنید. 

اهوائهم: هوی به معنی خواهش نفس است اعم از خواهش مذموم يا ممدوح جمع آن اهواء است. 

تلاوت: تلاوت به معنی تبعیت و از پی رفتن است به نظر طبرسی خواندن آیات را از آن تلاوت گویند که خواننده بعضی از حروف 
را پشت سر بعصی قرار می‌دهاد: 

تجزی: جزاء در اینجا به معنی دادن چیزی است بقفره/ ۴۸. 

عدل: عوض. 

شفاعهٌ: واسطه شدن بقره/ ۴۸. 


شرحها 


این آیات اولا هشداری است به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله که می‌فرماید قصد بهود و نصاری آنست که تو را مطیع حویش 
گردانند ولی اگر با اين همه دلائل روشن تابع امیال آنها باشی از خدا منقطع خواهی بود در عین حال آن که در تورات و انجیل 
درست دقت کند پذیرفتن دین تو بر او آسان خواهد بود ثانیا تک کرغ است که کی کش و ری بنی اسراثیل داده شده بود. 

۱۳۰ - ون توضی لک الیو ول الصاری عتّی بح هم در مقابل این عدم رضایت فرموده: فد ی اله دی یعنی 
هدایت واقعی هدایت خداست با وجود آن چطور می‌توانم پیرو خواسته‌های شما باشم؟ و لین نت أَهواَعم . .. تهدید شدیبدی 


است که در دین» گذشتی تفسیر حسن الحدیث ج ۱ ص! ۳۳۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
نیست و نمی‌توانی دستور خدا را رها کرده و پیرو آنها باشی مثل مسلمانان امروز که با ادعای اسلام» به ساز آنها می‌رقصند و 

ساژشکار شده‌ائد. ما لک ین ال ین ول ولا تصیر حکایت از بریده شدن از خدا دارده که یا خدا را بخواه یا خرما را 

۱- - ای تام الکتاب یله عق تلاوته ولیک نون به ضمیر هه ظاهرا راجع است به قرآن و یا به پیغمبر صلی الّه علیه و 
آله این آیه استدراک است نسبت به آیه سابق یعنی: درست است که بهود و نصاری از تو راضی نخواهند شد مگر آنکه از دین 
آنها پیروی کنی؛ ولی در عين حال عده‌ای از آنها که تورات و انجیل را به دقت و انصاف می‌خوانند و بشارت تو را می‌بینند و 
نی اعد که شداز کی وفت اسر هم بتام زان فتاه ات اتکر افو هر ایماکاس آوو هکرب رک هر 
الْخاسترونَ و هر کس از سران لجوج اهل کتاب و غیر آنها دین تو را دانسته انکار کند. زیانکار است و از سرمایه کلان سود نبرده و 
آن را از دست داده‌اند. 

دو مطلب را در اینجا نباید فراموش کنیم یکی اينکه قرآن به تورات و انجیل فعلی نوعی ارزش قائل است دوم اینکه لفظ «اهل 
کتاب» به جای بهود و نصاری آمده: یعنی: نصاری و بهود به عنوان پیروی از این دو اسم از تو راضی نشوند تا تو را بسوی خود 
بکشند ما نان اهل کتاب و با دقت در کناب ممکن است از آثینتو پیروی کنند و ال الم 

۲- يا نی |شرائیل اد روا نعمت بغعیی ای آنعنت علیکم و آی سکم علی الْالمین اين آیه و آیه بعدی همان آیه ۴۷ و ۴۸ است که 
در آخر خطابات بنی- اسرائیل و بررسی پرونده آنها تکرار شده است. خداوند پس از ذ کر فراز و نشیبهای بسیار و الطاف خویش و 
عصیان آنها و کیفرهایی که دیدند. باز به سخن اول بر گشته و از مخالفت قرآن بر حذرشان می‌دارد که نعمت مرا یاد آرید» و از 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۳۰ 

آخرت که در آن نه عوضی پذیرفته خواهد شد و نه شفاعتی بهره‌ای خواهد داد» بترسید. 

آری هم آنها بترسند و هم مسلمانانی که قرآن را پشت سر انداخته‌اند. 

۳-و انوا ما لا تجزی تفش عن تفس شین ولا بل ملها عرذل و لا تفغها شاه ولا هم یرو برای توضیح بیشتر رجوع 
شود به آیه ۴۷ و ۴۸ همین سوره. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۲۳۱ 
[سوره البقرهُ (۲): آیات ۱۲۴ تا ]۱۲٩‏ 
اشاره 


و اذ بقلی |پراهيع وه بکلمات مهم قال نی جاعلک اس ماما قال و من دی قال لا ینال عفردی الضالمین (۱۲۴) و اذجعلن 
یت ملاس و متا و انوا م مقام تراهم مر نی و عهذنا الی هی و شیماعیل نهر بت للاننین و لعاکنین و اک 
نشجود (0۲۵ و ال تام رب ول هغا دا یوار هب من الشغرات من من مهم بل و الیزم خر قال و من کفر 
اه تیک ۶ نمض طده ٍلی عذاب النار وب بش العصیر (۱۲۶ و لد بر | اتراه میم اعد مّ ات و اشماعیل ربنا من رنکک نت 
الشپیغ لیم (۱۳۷ ربا زاجعا منیعین تک وین دیمع لک و نا تنایکنا و تب عَلینا نک لت الاب الرحيم (۱۲۸) 
ّنا ابعث فیهع رشولا مهم یلوا علیهم آیاتک و یمهم الکتاب و الحکمه و ی کیهم لک نت الغزیلحکيم (۱۷۹) 

۴- و چون ابراهیم را خدای او با تکالیفی امتحان کرد و او آنها را انجام داد خدا فرمود من تو را امام و مقتدای مردم می‌کنم 
ابراهیم گفت: آیا از فرزندان من هم؟ خدا فرمود: عهد من (امامت) به ظالمان نمی‌رسد. 


۵- یاد کن که خانه کعبه را محل رفت و آمد مردم و جای امن قرار دادیم از مقام ابراهيم تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۲۳۲ 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۶۲ از ۳۹۵۱۲ 
نماز گاه بگیرید. به ابراهیم و اسماعیل دستور دادیم که خانه مرا برای زاثران و ساکنان و راکعان و ساجدان آماده و پاکیزه دارید. 
۶- یاد کن که ابراهیم گفت: پرورد گارا این مکان را دیار امن گردان و از اهل آن هر کس را که به خدا و قيامت ایمان آورد» از 
میوه‌ها روزی ده» خدا گفت: (مومنان را روزی دهم) و آنکه کافر شود اندکی بهره‌مند کرده سپس او را به عذاب آتش می کشانم 
که بد سرانجامی است. 
۷- آن گاه که ابراهیم با اسماعیل پایه‌های خانه را بالا می‌برد (هر دو می‌گفتند) خدایا از ما قبول کن که تو واقعا شنوا و دانا 
۸- پرورد گارا ما دو تن را مسلمان ما فوق گردان و از فرزندان ما گروهی را مسلمان کامل کن و مارا در عبادتهایمان اهل 
بصیرت گردان» و بر ما عنایت کن که تو عنایتگر مهربانی. 
۹- پرورد گارا در فرزندان ما پیامبری از خودشان مبعوث کن که آیات تو را بر آنها بخواند و شریعت و کمال را بر آنها بیاموزد» 
و یا کشان کند که تو توانا و حکمت کرداری. 


کلمه‌ها 


ابتلی: ابتلاء به معنی امتحان کردن است بقره/ ۴۹. 

ابراهیم: علیه ار لام: جد اول حضرت رسول صلّی اه علیه و آله و پیامبران بنی اسرائیل مورد تصدیق و تکریم مسلمین و بهود و 
نصاری است. نام مبار کش ۶٩‏ بار در قررآن مجید ذکر شده است. نوادر بسیاری از او در قرآن آمده است. 

کلمات: معنای اصلی کلم تأثیر است. کلم یعنی: زخم. اثری است که دلالت بر زخم زدن دارد کلمه و کلام اثری است که دلالت 
بر معنا دارد (قاموس قرآن) مراد از کلمات ظاهرا دستورهایی است که تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۳۳ 

به آن حضرت داده شد از قبیل قربانی اسماعیل. اسکان دادن خانواده‌اش در سرزمین خالی مکه و غیره. 

امام: رهبر و پیشوا. امام مقتدایی است که از او پیروی شود انسان باشد یا کتاب یا مانند آن. (قاموس قرآن). 

عهد: نگهداری و مراعات پی در پی. پیمان را از آن عهد گویند که مراعات آن لازم است مراد از عهد در آیه امامت است چنان که 
خواهد آمد. 

بیت: مسکن. اعم از آنکه از سنگ باشد یا پارچه و غیره (اطاق- خیمه) مراد از آن در آیه کعبه است. 

مثابة: وب در اصل به معنی رجوع است. لباس را از آن وب گویند که به حالتی که از بافتن آن در نظر بود (پوشیدن) بر گشته 
است» پاداش را از آن ثواب گویند که به عامل بر می گردد. مثابهُ اسم مکان است یعنی محل با زگشت چون کعبه محل باز گشت 
مردم است به قول بعضی معنی آن محل کسب واب است. 

مقام: محل ایستادن. مقام ابراهیم سنگی است که اثر قدمهای آن حضرت در آن است. و در کنار کعبه در ضریح مخصوصی 
نگه‌داری می‌شود» پشت سر آن نماز طواف خوانند. 

اسماعیل: فرزند ارشد ابراهیم و جد رسول خدا صّی اللّه علیه و آله او غیر از اسماعیل صادق الوعد است که در سوره مریم ذ کر 
شتم اشکه 

طاثفین: طوف یعنی دور زدن طائف طواف کننده و دور زن طائفین جمع آنست مراد از طانفین ظاهرا مسافران و از «عاکفین» اهل 
مکه است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۳۴ 

عاکفین: عکوف و عکف به معنی ملازمت با توجه است» عکف به معنی منع و حبس نیز آید عاکف کسی است که در محلی مقیم 
و ملازم باشدء عاکفین جمع آنست» معتکف کسی است که بقصد عبادت ملازم مسجد و عبادت باشد. 

رکم: رکوع کنند گان. مفرد آن راکع است. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲ب۲ از ۳۹۵۱۲ 
ش؟شده. کتنا کان, رد آن سانح است: 
بلد: سرزمین. دیار. آن در اصل به معنی شهر نیست. 
مصیر: صیر به معنی انتقال و تحول است مثل تحول دانه به علف و نطفه به انسان. مصیر مصدر میمی (باز گشت) و اسم مکان (محل 
انتقال و باز گشت) است. 
القواعد: پایه‌ها. مفرد آن قاعده است. 
مناسکك: نسکک (بر وزن شتر و قفل) به معنی عبادت. ناسکک به معنی عابد است. منسک: (بروز معبد) عبادت» جمع آن مناسکك 
است. اسم زمان و مکان نیز آید. 
تواب: بسیار رجوع کننده بقره/ ۳۷. 
کین( درک و تشخیص اصل آن منع از فساد منع برای اصلاح است مراد از آن در آیه ظاهرا موعظه‌ها و اعتقادیات و مراد از 
کتاب» احکام است. 
ی زکیهم: ‏ زکاهُ پاکی تزکیه: پاک کردن. 
عزیز: عزت: توانایی مقابل ذلت. عزیز: توانا (قاموس قرآن). 
امةٌ: گروهی که در عقیده و یا در بعضی از چیزها مقصد مشترک دارند (گروه شکل یافته). 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۳۵ 
شرحها 


در این آیات پیش از ماجرای تحویل قبله مقداری از حالات ابراهیم علیه الترلام و بنای کعبه و اينکه ابراهیم بر راستای توحید بود و 
باید از دین وی پیروی کرد نقل شده است. این مطالب هم به بهود مربوط است که پیغمبر خدا از خاندان ابراهیم می‌باشد که انبیاء 
بنی اسرائیل نیز به او منتهی می‌شوند. 
یعنی: خدا که نبوت را در خاندان ابراهیم گذاشته لازم است بعضی را بر بعضی ترجیح ندهید و همه را بپذیرید. و هم بر قریش که 
ایام میرف و رم برد ری سر که از ۵ بان بر نت ال و۳9 
۴ - و اذ ایّلی اتراهیع ره بکما تن قال نی جاجلک لاس امماًقال و من دزی قال لا ینال هی الظالمین. 
مراد از کلمات دستورهایی است که به ابراهیم از جانب خدا داده شد از قبیل قربانی اسماعیل که درباره آن آمده: اد هذا لو لاه 
لین صافات ۶ ۱ به شکستن بتهای بابل که در نتیجه به آتش انداخته 
شد. در مجمع از حضرت صادق صلوات اللّه علیه روایت شده که کلمات همان دستور ذبح اسماعیل در خواب است. مبارزه با بت- 
پرستان نیز باید از کلمات باشد. 
مراد از «فاتمهن» آنست که ابراهیم از عهده اين امتحان‌ها برآمد و چون آن حضرت در حین آن امتحانها پیغمبر بود قهرا مراد از 
امامت در قال ی جاجلک لس ماما اعطاء مقام دیگری است نه رسالت چنان که بعضی گفته است علی هذا ممکن است کسی 
پیامبر باشد و امام نباشد. 
اون میت اس کهقر کاف از رف تفر لاله اه ره 
خدا ابراهیم را عبد اتخاذ کرد پیش از آنکه مبعوث گرداند و او را نبی گردانید تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۳۶ 

پیش از آن که رسول گرداند و رسولش کرد پیش از آن که خلیل گرداند و خیلش کرد پیش از آنکه امام گردانده پس چون همه 
و سا ی تاک رای وی تیک ارات 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۲۶ از ۲۹۵۲ 
و رهبری در نظرش بود که گفت: و من ذْرَیتی قال لا-ینال عقریی الظالمی مراد از امامت به نظر من مقتدا و رهبر بودن ابراهیم در 
زندگی و بقاء شریعت او پس از مردن است. پس او حتی پس از مردن امام و مقتدا و رهبر می‌باشد. 
در آیات: و لذقال اراجيق له و قزیه نی براة ما تبون ال ای فطرنی فَنه سیهدین و جعلها کلم باق فی عقبه ... زخرف/ 
۶ «جعلها» راجع به توحید و بیزاری از ش رک است یعنی او توحید را در فرزندانش کلمه و قانون پایدار باقی گذاشت پس او 
در توحید امام و مقتدا است. النهایه در اين آیه «للناس» و در آن آیه «فی عقبه». آمده است. 
در دعای آن حضرت آمده که به خدا عرض می کند: و اجعل لی لسان صلّق فی خرن شعراء/ ۸۴ که ظاهرا مراد بقاء شریعت 
ی 
ای اه من مقام هي مضلی بقره/ ۱۲۵ و من رب عن یل رهيم من تفه نف قره ۰ قل صدّق الوا مه 
اپراهیع عتیفا آل عمران/ ۹۵ تم أوَحینا یک آن ایغ بل ریم عتیفاً نحل/ ۱۲۳ و غیر آنها نشان می‌دهند که دین اسلام دین 
ابراهیم است پس او بر ما امام و مقتدا است و ما پیرو او هستیم و اسلام دین او بوسیله نواده‌اش حضرت محنرد بن عبد الّهعلیه 
السلام توضیح گشته است. 
بت و اه ی سس تین ای لو سرت و ۳۳۷ 
از امامند و همه از لحاظ اصول و کلیات یک دین آورده‌اند: شرع لکم من الّین ما وصّی به وح و ی ینایک و ما وصینابه 
راهي و موسی و عیسی آنْ أَقیّوا لین ... (شوری آیه ۱۳). 
اگر گویند: صحیح است که ابراهیم امام و مقتدا است ولی این مقتدا بودن بر او چه فائده‌ای دارد که نتیجه آن همه امتحانها باشد. 
گوئیم: امامت و سرمشق و مقتدا بودن از این جهت مهم است که مقتدا در پاداش پیروان خود سهیم و شریکک است و هر چه در 
طریقه او عمل کنند. خداوند به او نیز پاداش خواهد داد امامت ابراهیم این را دارد که او جاده توحید را صاف کرد و در آن راه 
و تست ره در پاداش مومنان او را شریکک خواهد فرمود چه نتیجه‌ای بهتر از این متصور است. آری: مَنْ بیع 
َفاغة سل تک له نصیت منْها نساء/ ۸۵ 
قال و م 4 ۷ 
بدون مقدمه نیست آزمایشهای قبلی لاازم دارد و استعداد می‌خواهد و باید «ابتلی- اتمهن» باشد. ثالثا اين امامت و عهد خدا به 
ستمکاران نخواهد رسید و آنها را در امامت حقی نیست. 
ستمکار در هر قدرت و مقام باشد از نظر خدا معزول است و رهبر و امام نیست. 
در تفسیر برهان از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
قد کان ابراهیم نبیا و لیس بامام حتی قال الّه له نی جاجلک لاس ماما قال و من دی فقال له لا ینال عهیی امین من عبد 
صنما او وثنا لا بکون اماما». 
اینکه در آخر فرماید: آنکه بت‌پرستی کند امام نخواهد شد ظاهرا از تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۳۸ 
این جهت است که عادت به بت‌پرستی اثرهایی در وجود انسان می گذارد که آن آثار حتی بعد از توبه و پذیرفتن توحید در وجود 
او خواهد ماند و چنین کسی از جانب خدا به مقام امامت و پیشوایی ظاهری و معنوی نمی‌رسد و آن گهی آنکه دیروز ظالم و 
بت‌پرست بود اگر امروز امام و هادی باشد مردم نتوانند باو اعتماد کنند» از اینجا است که پیامبر باید قبل از نبوت هم گناهکار نباشد 
و لذا است که فرموده: ال عم یت یجعل سل انعام/ ۱۲۴. 
0 ۹ ۱ 
۲۵- -و ذعجعلنا ابیت ماب ناس و مت و انوا من مقام پراهی مضلی. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۶۵ از ۲۹۵۲ 
مراد از «بیت» کعبه و قبله مسلمانان است که قرآن مجید تاریخ بنای آن را تا ابراهیم علیه السّلام پیش می‌برد در بعضی روایات 
ات ی یا ی ی اس یه ی ات بت ی ات 
جمله ماب لاس و آثناً حاکی است که کمبه ب پس از ابراهیم علیه اس لام مورد احترام همه بوده و مردم پیوسته به آن رفت و آمد 
داشته‌اند و نیز محل ایمنی بوده که زیارت کنند گان را مزاحمتی نمی‌شده است. شاید مراد از و من له کانّ آمنا آل عمران/ ٩۷‏ 
هم اعاهج وه ره ی پیش از اسلام باشد. 
۶ ن مقام میم یی مقام در اینجابهمعنی محل ایستادن و مصلی مکان صلوة است. بعید است که مراد از مقامابرهیم 
بتک موف تاش که ان به ساست ۲۵ کو ۲۵ سانت استتو رو آن نمی‌شود نماز خواند» و اگر بگوئیم: در کنار آن بخوانند 
باید در آیه لفظ «عند» مقدر شود آنهم در صورتی ممکن است که جای سنگ پیوسته یکی باشد. گویند در گذشته چسییده به 
کعبه بود عمر بن الخطاب آن را به مکان فعلی آورد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۳۹ 
به نظرم منظور از مقام ابراهیم همه مسجد الحرام باشد که به کعبه و اطراف آن و حتی به مکه و عرفات و منی می‌شود گفت مقام 
ابراهیم است و اینکه نماز طواف واجب را باید پشت مقام ابراهیم (سنگ معروف) خواند مطلب بخصوصی است و مصداقی از مقام 
وسیع ابراهیم می‌باشد بنا بر این معنی آیه این می‌شود که از مقام ابراهیم محل نماز اتخاذ کنید. 
ولی از بعضی روایات معلوم می‌شود که منظور از مقام سنگ معروف است در روایتی از حضرت رضا (صلوات اللّه علیه) نقل شده 


که راوی گفت: 

نماز طواف واجب را پشت مقام ابراهیم در آنجا بخوانم که فعلا هست و يا در آنجا که در زمان رسول خدا بود؟ فرمود: در آنجا که 
اکنون هست: 

«اصلی رکعتی طواف الفریضءٌ خلف المقام حبث هو الساعة او حیث کان علی عهد رسول اللّه صلّی الله علیه و آله؟ قال: حبث هو 
الساعه» «(۱). 


در روایت دیگر از ابو الصباح کنانی نقل شده که از حضرت صادق علیه الشلام پربیکع: مردی فراموش کرده که نماز غراف نج با 
۴( 9 فرمود: ۶ کر قر که ناشن آن را نزد مقام ابراهیم بخواند چون خدا فرموده: و اتحذوا ین مقام 
اثراهیع مصَلی و اگر از مکه رفته است» دستور نمی‌دهم که برگردد ۲۸ باز در اینجا تحقیق بي بیشتر لازم است سخنی در ذیل فیه آیاث 
نات مَقام اثراهیع آل عمران/ آیه ۹۷ نیز خواهد آمد. 

و عهذنا الی ابراهیع و اشماعیل آن طُرا یتیللطانفین و الا کفین و کم اد 

عهد در اینجا به معنی دستور و توصیه است. شاید از جهت اینکه مراعاتش لازم است تعبیر به عهد شده است. نظیر این است آیه: و 
ذ بَن اراهيم مکان الب 


(۱)- کافی کتاب حج ج ۴/ ۴۲۴. 

(۲)- کافی کتاب حج ج ۴/ ۴۲۵ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۴۰ 

ن لاء تشک پی شَیتا و هر یی بلطانفین و القائمین و الر کم الشخود حج/ ۲۶ «طهرا- طهره به معنی آماده کردن است از الا 
کف تشرد گه تال وی ای ات اند باه فان ارفا هک را یی ور آباده کید 
فقط توحید خالص در آن متجلی باشد. «بیتی» با اضافه به خدا شرافت و عظمت کعبه را می‌رساند با در نظر گرفتن هر دو آیه 
خواهیم دانست که طاثفین زاثرانی هستند که به مکه می‌آیند و می‌روند و عاکفان ساکنان مکه می‌باشند و ال کم الشٍود 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۲860۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه +۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
نما ز گزارانند و آن توضیحی است درباره طائفان و عاکفان. یعنی طائفان و عاکفانی که اهل نماز و عبادت می‌باشند. 
ابراهیم و اسماعیل که دو ريشه رسول خدا صلوات الّه علیهم هستند مأمور به بناء بیت و آماده کردن آن شدند نواده این دو 
بزرگوار قرآن بدست. عظمت بیت را تثبیت و ش رک را از آن و اطراف آن برانداخت. و عملا- ثابت کرد که در ساختن بیت به 
ی ی 
۶- ول قال راهيم رب ال مدا بدا من و اوق أعله ‏ من المرات. 
از اینجا تا چهار آیه» دعای ابراهیم و اسماعیل است و آن مشتمل بر چند خواسته است: محل امن بودن مکه مرزوق بودن اهلش از 
نعمتها» قبول شدن اعمالشان در ساختن خانه. مسلمان بودن ذریه آنها برانگیخته شدن رسول خدا از نسل آن دو و مانند آن: 

راهم کین مرا مر وی انم زامت فا اوه کهآ ود کیک نیو کارا بی ا۵ رورا دای ۷۳ 
کمال آرامش زند گی کنند از جمله من من مهم باه و لیم ال خر معلوم می‌شود که آن حضرت دعای خویش را مخصوص 
مومنان نموده گویی جانب ادب را مراعات تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۴۱ 
کرده و برای همه نخواسته است ولی چون به حکم: کل تمد هوّلاء و عَلاء ین عطاء ربکث اسراه/ ۲۰ باید همه در دنیا از نعمت خدا 
بهرهفکک شوزژل 
تیدا جر سضو اب فرمو ۵ و من کنر هقی ثم آطاف لی عذاب النار یعنی کفار نیز از اين امن و نعمت کمی بهره دارند و آن گاه 
به آتش کشیده شوند. لفظ «اضطره» برای آنست که آن کشیدن. اضطراری است ابراهیم علیه الشلام برای کفار دعا نکرد» حق هم 
همان بود» خداوند با یک حساب طبیعی جواب داد و هر دو کاملا-حق است. زند گی ظاهری بسته به امنیت و اقتصاد است که 
ابراهیم هر دو را خواسته است. 
«و پشس الْمَصیر ژ» اگر مصیر مصدر میمی باشد فاعل «بشس» مضمون جمله ما قبل است یعنی کشیده شدن به آتش, بد انتقال و 
نار کی است و اگر اسم مکان باشد فاعل آن «النار؛ است 
۷- - و اد یر ٍتراهیم ی : 
17 
دعایمان را می‌شنوی و یت و عملمان را می‌دانی. 
۸- نا و اجعلنا مشلعین لک و من درکن مه مه لک و آرنا منایکنا و تب علین نک لت الوا لحم 
و 
چون ابراهیم به هنگام این دعا از مدتها پیش پیغمبر بود و اسماعیل نیز د یک موحد واقعی و در دین پدرش بود نمی‌شود مرادشان از 
«مسلمین» مسلمان ساده و عادی باشد بلکه منظورشان حد اعلای تسلیم و نخبه و ممتاز بودن در اسلام بود چنان که از زبان حال 
وتات ی اس وت بات ۳۴۲ 
نقل شده و ای ون نا مب نا من آژواجنا و درَیّات تَة آغین و اجعلنا لین !ماما فرقان/ ۷۴ پیداست که خواسته‌اند سرآمد 
متقیان و اخیار در میان اخیار باشند. 
مراد از وم ذرینا ی مه تک نیز همان است که خواسته‌اند در میان ذرية آنها یک گروه نخبه و ممتاز و اخیار بوجود آید و 
گرنه «من» تعیض ذکر نمی‌شد مانند: و تم موسی َو ال وب ول اعراف/ ۱۵۹ پس این دعا فقط به امامان أهل 
یت عیم تما کار در هر بر کرار باه ینمی شود 6 تقایل که ار اهيم و یطاق اف 
و نا منایتکنا لفظ «ارناه فعل امر است از ریت یعنی عبادتهای ما را به ما نشان ده و تعلیم کن. ماده «رآی» اگر دو مفعول به پذیرد 
به معنی علم آید» ولی به نظرم منظور آنست که: ما را در اعمالمان اهل بصیرت گردان که آن بالاتر از تعلیم است. مراد از مناسکك 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
شاید مطلق عبادات باشد گرچه در اعمال حج غلبه دارد. و تب علینا انکک أنْتَ الاب الرحیم آن دو بزر گوار گناهی نداشتندء ظاهرا 
منظورشان آن است که ما را مورد توجه قرار بده» توبه خدا لازم نیست همیشه در مقابل توبه بنده باشد. 
6۹- ریا و اب فیهع ولا مهم ... 
ضمیر «فیهم- منهم» راجع است به ذریه. یعنی در میان فرزندان ما پیامبری که از خود آنها باشد برانگیزان. لفظ «رسولا» حاکی است 
که فقط یک پیامبر خواسته‌اند و نیز معلوم می‌شود که از نسل ابراهیم و اسماعیل فقط یک پیغمبر آمده و آنهم حضرت محمد بن 
رسول خدا صلّی الله علیه و آله فرمود: من خواسته ابراهیم می‌باشم 
(انا دعوه ابراهیم). 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۴۳ 
لوا علیهم آیاتک و مهم الکتاب و الْحکمء و بر کیهغ پیامب نخست آیات خدا را می‌خواند و آن گاه در اثر ادامه تلاوت 
احکام و اخلاق را تعلیم می‌دهد و در نتیجه ظاهر و باطن و جامعه مردم را از آلود گیهای ظلم و شرک پاک می‌گرداند» به نظرم 
مراد از کتاب شریعت و احکام و از حکمت اخلاقیات و عقائد است که مجموع آن دو در کتاب و سنت می‌باشد. 
اک نت العزیژ الحکيم اين دو اسم» از اسماء حسنی است. اولی به معنی توانا است که گفته شد. اما حکیم به معنی محکم کار و 


نکته‌ها 
کعبه مورد احترام همه: 


کعبه از روزی که ابراهیم علیه الّرلام آن را بنا نهاد و مردم را به زیارت آن دعوت کرد؛ مورد احترام همگان و محل رفت و آمد 
عموم بوده است» با کمی دقت بواقعیت «مثابة للناس؛ پی خواهیم برد در روایتی از حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل شده که: در 
مسجد خیف (مسجدی است در منی) هفتصد پیغمبر نماز خوانده‌اند و ما بین حجر الاسود و مقام ابراهیم پر است از قبور پیامبران «۱» 
معلوم است که همه آنها به زیارت کعبه آمده بودند. 

در تفسیر عیاشی ضمن روایتی نقل شده که موسی علیه اللام سوار بر شتر سرخ موی به زیارت کعبه آمد و لبیک لبیکک می گفت؛ 
سلیمان بن داود با لشکریانش به زیارت کعبه آمدند و علت این که: شعیب در تعبین مهریه دخترش وقتی که او را به موسی تزویج 
من کزه گفت؛علی آن تاتعنی قمانی شم آن برد که رش مه ژبازی یت هر الا عس بل بودو گر # هفت سال می گنت 


2 


(۱)- سفینه البحار لت «خبف». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۴۴ 

فرید وجدی در داثره المعارف می‌نویسد: ایرانیان کعبه را محترم می‌شمردند و به زیارت آن می آمدند و عقیده داشتند که روح 
هورمزد «آهورامزدا» در آن حلول کرده است. هندوها کعبه را تقدیس می‌کردند و «بودا» با زنش به زیارت کعبه رفته است. ایضا 
صابئین و بهود کعبه را احترام می کردند. 

در فرهنگ قصص قرآن ذیل کلمه کعبه نقل شده: ایرانیان قدیم کعبه را احترام می‌کردند و به حج می‌رفتند شاعر ایرانی در دوره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۸ از ۲۹۵۱۲ 
اسلام بهمین نکته اشاره می‌کند و می گوید: 
و ما زلنا نحج البیت قدما و نلقی بالاباطح آمنین 
و ساسان بن بایک سار حتی اتی البیت العتیق بحج دینا 
یعنی: ما پیوستی از رو زگار قدیم بحج خانه کعبه می‌آمدیم و در حال ایمنی دره‌ها و وادیهای آن را ملاقات می‌کردیم» و ساسان 
پسر بابک رفت تا به خانه محترم رسید و از روی دین و عقیده آن را طواف نمود. 
مقام ابراهیم: 
مقام ابراهیم علیه الشلام سنگی است ۳۵ در ۳۵ سانت که اثر قدمهای آن حضرت در آن نقش بسته است. عمق یکی ده و دیگری ٩‏ 
سانت و فاصله میان دو مقام یک سانت است و آن قدیمترین اثر اسلامی است که در فاصله ۱۳ متری کعبه در ضربحی مخصوص 
نگهداری می‌شود در اشعار ابو طالب علیه الّلام آمده که اشاره به مقام ابراهیم فرموده است: 
و موطی ابراهیم فی الصخر رطبةٌ علی قدمیه حافیا غیر ناعل 
این شعر در ضمن اشعار آن بزرگوار در سیره ابن هشام نقل شده. المنار در ضمن نقل آن می گوید: عرب عقیده داشت که آن اثر 
دو پای ابراهیم است و از کلمه «رطبهة» در قصیده ابو طالب استفاده شده هنگام ایستادن آن حضرت. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ 
ص: ۲۴۵ 
ستگگ تر بورده بعدا متحچر شده اسست: وی موی است انار تام تراهم درک فا قلوات: 
وی یت نت و حدود حرم و محل امن بودن در ذیل آیه ان ول نیت یت وضع لاس آل عمران/ ٩۶‏ 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۴۶ 


[سوره البقرخ (۲): آبات ۱۳۰ تا ۱۳۴] 
اشاره 


و من رب عن بل |رهيع الا من عرفه تسه و قد اضعفية فی الا وه فی اَْرة ین الصالحین (۱۳۰ ! اد ال له ره آسلم قال 
| ی ۱ 


موادت 4 مهو (0۳۳ تک لت آها ما عبت و کم ما میم ول توق ها کارا رن  )۱۳(‏ 

۰- از دین ابراهیم رو گردان نمی‌شود مگر آنکه بی‌خرد باشد» ما او را در دنا ب رگزیدیم و در آخرت از شایستگان است. 

۷۱- چون خدا به او گفت تسلیم و مطیع باش گفت تسلیم پرورد گار عالمیان شدم. 

۲- ابراهیم و یعقوب این دین را به فرزندان خود سفارش کردند «و هر دو گفتند»: ای فرزندان من خدا این دين را برای شما 
بر گر نلهاست تمیر ند.مگر آنکه مسلمان باشیک: 

۳ -مگر آن وقت که مرگ یعقوب در رسید حاضر بودید که به پسران خود گفت : پس از من چه چیز را پرستش خواهید کرد 
گفتند: خدای تو و خدای پدرانت ابراهیم اسماعیل و اسحق را می‌پرستيم و تسلیم او هستیم. 

۴- آنها جماعتی بودند که د رگذشتند آنچه کرده‌اند برای خودشان است و آنچه شما تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۲۴۷ 


کردید برای خودتان است و شما از آنچه آنها می کردند بازخواست نمی‌شوید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۶٩‏ از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


یرغب: رغب اگر با «فی- الی؛ باشد به معنی دوست داشتن مایل بودن حریص بودن آید مثل: ان ی له او توبه/ ۵٩‏ و اگر با 
«عن؛ آید معنی اعراض و کناره گیری می‌دهد مثل وم یرَعبِ عَْ مه |راهیم. 

ملة: دین (بقره/ ۱۲۰). 

سفه: سفه و سفاههٌ به معنی حماقت و سبکی عقل است. جهالت نیز گفته‌اند؛ لازم و متعدی هر دو آید. 

اصطفیناه: صفو. به معنی خالص شدن اصطفاء به معنی خالص کردن و برگزیدن است» به قول راغب: اخذ خالص شیء است. 
اسلمت: اسلام و تسلیم به معنی انقیاد و اطاعت است. به معنی تسلیم ظاهری نیز آید. 

وصی: وصی در اصل به معنی متصل شدن و متصل کردن توصیه و ایصاء به معنی سفارش و دستور است علت تسمیه در قاموس 
قرآن ملاحظه گردد. 

دین: طاعت. جزاء» شریعت را از آن دین گفته‌اند که طاعت و فرمانبری در آن ملحوظ است. به قول طبرسی علت تسمیه آنست که 
طاعت برای جزاء است. 

یعقوب: پسر اسحق- نواده ابراهیم نام مبارکش ۱۶ بار در قرآن آمده مراد از اسرائیل اوست. 

اله: معبود آن مصدر به معنی مفعول (مآلوه) است. اصل آن به معنی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۴۸ 

تحیر و عبادت است خدا را اله گوئيم که عقل از درک ذات او متحیر و یا به علت آن که او معبود است. 

اسحق: فرزند ابراهیم علیه الشلام. او از اسماعیل کوچک بود و پس از وی پیامبر شد. 

امهٌ: جماعتی که وجه مشت رک دارند ام در اصل به معنی قصد است. جماعتی را امت گویند که در دین يا زبان یا مکان یا غیر آن 
مقصد مشترکی دارند (گروه شکل یافته). 


تسئلون: سوال در اینجا به معنی عقوبت است (قاموس قرآن). 
شرحها 


آیات پنجگانه مرتبط با آیات گذشته است و اينکه دین ابراهیم در میان فرزندانش باقی بود و همه آن را ترویج کرده و به دیگران 
سفارش نموده‌اند» شما هم باید از آن پیروی کنید اما بهودیت و نصرانیت فعلی» دین ابراهیم نیست. 

۰- وم برع عَْ بل ٍتراهيم امن سفه لَفسة. 

یعنی حالا که ابراهیم از عهده آزمایشهای خدایی بر آمد و خدا او را امام و مقتدا گردانید. هر که از دین ابراهیم کنار شود خویشتن 
را سبک و تحمیق کرده و نفعش را از ضررش تشخیص نداده است. 

طبرسی فرموده: «من» استفهام است به معنی انکار. «نفسه؛ ممکن است مفعول «سفه» یا تمیز از فاعل «سفه» باشد. یعنی: از دین 
ابراهیم اعراض نمی کند مگر آنکه خویش را سبک و بی‌ارزش شمارد یا آن که احمق شده است. 

و لد اضطفيناة فی الدنیا و اه فی الَخرة من الصَالحین اد قال له ره سیم قال أسَلَتَ لرث الْعالمینَ. 

اينها دلیل دیگری هستند بر اينکه اعراض از دین ابراهیم حماقت است. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۱» ص: ۲۴۹ 

به عبارت دیگر: ما ابراهیم را در دنیا برگزیدیم و او در آخرت در ردیف نیک و کاران است او کسی است که خدا به او گفت: مطیع 
من باش. در جواب گفت: مطیع رب العالمین هستم. پس هر که از دین چنین کسی اعراض کند سفیه و احمق است. ضمنا این 
جملات مقام شامخ ابراهیم علیه الشلام را به بهترین وجهی مجسم می کند. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۲۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
۲- و وصّی بها اتراهيغ یه و یَفقوب. 
ضمیر «بها» راجع است به ملت و با خصلت تسلیم که در آبه اخیر ذکر شد. یعنی ابراهیم به فرزندانش و یعقوب نیز به فرزندانش (که 
بنی اسرائیل باشند) این دین را سفارش کردند و هر دو در رو زگار خویش خطاب به اولاد چنین گفتند: 
یی لاله اضرطفی لکم ادن قلا تَوئْ ال وم لو ای فرزندان من خدا این دین توحید را برای شما برگزیده و ملازم 
آن باشید و در ملازمت آن از دنیا بروید مبادا از دین بیرون شوید و در آن حال مرگتان برسد. که انسان به عمر خویش اطمینان 
ندارد. 
۳۲- أم کم شهداء اد عضَر بَغقّوب الْعوَتْ. 
«ام» در اینجا منقطعه و به معنی نفی است یعنی شما وقت مرگ یعقوب حاضر نبودید. کلمه «کنتم» خطاب به بهود است آیه در بیان 
آنست که یعقوب وقت مرگ فرزندان خود را مخاطب قرار داده و گفت: پس از من چه چیز را عبادت خواهید کرد؟ ما تَعیْدُون من 
دی آنها در جواب گفتند: 
تب ٍلهک و | آبایک |راهيع و |شماعیل و |تحاق الا واجدً و تخل و 
یعنی: ما همان معبود را پرستش خواهیم کرد که معبود تو و پدران تو است و او معبود یکتاست او نه تنها معبود ما است بلکه ما به او 
تسلیم محض هستیم. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۵۰ 
در اینجا از باب تغلیب» به عموء پدر اطلاق شده است» چون اسماعیل عموی فرزندان یعقوب بود نه پدر و جدشان. پس معلوم 
می‌شود که یعقوب به فرزندان خویش دین ابراهیم و دین توحید را سپرده است. 
۴- لک أََ قذ لث لها ما کسبث و کم ما سیخ و لا تشون عما کاُوا َو 
این آیه در بیان آنست که گناه و ثواب هر کس مربوط به خود او است» کسی از عمل کسی مسئول نیست و لا تَرر وازِرة ور 
ار قطا: کب تروق طاهرا مرت بر بهوه نک و کات رانعم بباعوم پاش خلابه فایک یه گتشگان بانل و کرت 
نسب پاک ما را نجات خواهد داد بهود هم نمی‌تواند تنها به نسب و گذشتگان اکتفاء کنند بلکه باید پیرو طریق آنها باشند که قرآن 


می گوید. 
اگر گویند: چرا فرموده: و لا- تترئلون ععّا کانوا یَعْمَلون؟ مگر ما از طاعت آنها بهره خواهیم برد که فقط مسئول بودن را نفی کرده 
است؟ 


گوئیم: جمله لها ما کتبّث و کم ما کت یم روشن می‌کند که پاداش هر کس به خودش مخصوص است و جمله: و لا تشیلون ... 
مسئولیت در مقابل گناه دیگران را نفی می کند» پس هر دو لنگه در آیه بیان شده است. 


نکته‌ها 

بهترین زندگی: 

بهترین زند گی آنست که انسان اول و آخر هستی را بداند و بداند از کجا آمد به کجا می‌رود و اکنون در کجا و چگونه است؛ 
بهترین زندگی آنست که خدای جهان را شناخته و غرض او را از ایجاد انسانها بدانیم و طبق فرمان او زندگی کنیم این است که 


مردان نمونه» توحید و حق‌پرستی را از خود به یاد گار گذاشته و تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۵۱ 


خواسته‌اند در میان مردم و فرزندانشان مشعل توحید پیوسته فروزان باشد» ما نیز باید در اين کار از آنها پیروی کنیم آری: ... و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
تواصوا بالق و تواوّا بالصّیر. 
۰( 
دیگری گرفته نمی‌شود» زن لوط زن و پسر نوح اهل آتش می‌باشند که ایمان نداشتند» زن فرعون اهل ب: بهشت است که اهل توحید 
بو د. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۲۵۲ 
[سوره البقرهٌُ (۳): آبات ۱۳۵ تا ۱۴۱ 
اشاره 


وا کر هید ار تانق توا قَل بل بل اراهیم یف و ما کانمن افش کین (۱۳۵)قولوا آع له و ما رل ین و ما رل 
الی راهيع و یماعیل و نیحاق و یوب و بط وم یی ثوسی و عیسی و ما آوتی یوبن هم لا نرق ینغ و 
تن ۷ مشلمرن (۱۳۶) بان منوا بمثل ما آمتثم به فد اهنوا ون توا اّما مغ فی ما سیکنیکهم ال و هو الَمیغ ال 
(۱۳۷) فا له و من خسن من له صیةٌ ون له عابسُو (۱۳۸) فُل آ تاموتا فی له و و ربنا و ریم و نا آغماّا و کم 
آغمالکم و تشن له مُخْضون (۱۳۹) 

آم قُونَ د|راهیم و اشماعیل و |شیحاق و یَْقوب و ابا کائوا موداً و تصاری قلْ ام آغلم آم ال و منْ أظلمْ مقن کتم 
ها ده من ال و ما له بغافل عم تون (0۴۰ لک مق علث لها ما کمبث و لکم ما کستم ولا تون عما کاوا یعون 
(۱۴۱ ۱ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۵۳ 

۵- گفتند: بهودی با نصرانی شوید تا هدایت یابید بگو: نه بلکه از دین ابراهیم پیروی می‌کنیم که پیرو حق بود و از مشرکان 
نبود. 

۶- بگوئید: به خدا و به آنچه به ما نازل شده ایمان داریم و نیز به آنچه به ابراهیم و اسماعیل و اسحاق و یعقوب و اسباط نازل 
گشته و آنچه به موسی و عیسی داده شده و آنچه به پیامبران دیگر از خدایشان داده شده ایمان داریم و میان هیچ یک از آنها فرقی 
نمی گذاریم و به خدا تسلیم هستیم 

 -۷‏ پس اگر یهود و نصاری نیز مانند شما ایمان آوردند حقا که هدایت یافته‌اند و اگر روی برتافتند بر عناد و لجاج هستند. خدا 
تو را از شر آنها کفایت می‌کند و او شنوا و دانا است. 

۸- دین ابراهیم رنگ خدایی است و کیست که رنگش از رنگ خدایی بهتر باشد و ما او را عبادت کنند گانیم. 

۹- بگو آیا با ما درباره خدا محاجه می‌کنید با آنکه او خدای ما و خدای شماست و اعمال ما برای ما و اعمال شما برای شماست 
و ما به خدا اخلاص گریم. 

۰- با می گوئید: ابراهیم و اسماعیل و اسحاق و یعقوب و اسباط یهودی يا نصرانی بودند؟ بگو آیا شما داناترید یا خدا؟ کیست 
ظالمتر از آنکه خبر قاطع خدا را که در نزد او است کتمان کند. خدا از اعمالی که می کنید غافل نیست 

۴(۱- آن جماعتی است که در گذشته. آنچه کردند برای خودشان است و آنچه شما کرده‌اید برای خودتان است و شما از اعمالی 


که آنها می کرده‌اند مسئول نمی‌شوید. 
کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۲ از ۳۹۵۱۲ 


حنیف: حنف (بر وزن عمل) میل به حق. حنیف یعنی مایل به حق. 

حنیف یعنی مایل از باطل مراد از آن در آیه موحد بودن است. 

مش رکین: ش رک (بکسر شین) به معنی عمل ش رک و شریک و نصیب آید. اشتراک: شریکک قرار دادن است. ش رک اقسامی دارد: 
شرک تفسیر آحسن الحدیث. ج + ص: ۲۵۴ 

در خلقت. ش رک در تدبیر عالم» ش رک در عبادت و غیره (قاموس قرآن). 

اسباط: سبط (بفتح سین) به معنی انبساط است. نوه انسان را سبط (بکسر سین) گویند که انبساط و گسترش نسل است. اسباط جمع 
سبط است به معنی نواد گان. 

شقاق: اختلاف. جدایی» دشمنیء اصل شق به معنی شکافتن و شکاف است. جدایی و دشمنی نوعی شکاف بین اشخاص می‌باشد. 
صبغةٌ: صبغ (بفتح صاد) به معنی رنگ کردن و به کسر آن به معنی رنگ شده (مصبوغ) است بعضی هر دو را مصدر گفته‌اند 
«صبغة» دلالت بر نوع دارد یعنی رنگ مخصوص. موحد بودن را از آن صبغه گویند که اثر آن مانند رنگ لباس در ظاهر نمایان 
آشگ 

تحاجوننا: محاجه به معنی مخاصمه و حجت آوردن است. 

مخلصون: خلوص به معنی صاف و بی آلود گی» اخلاص به معنی پاک کردن است مخلص کسی است که عبادت را مخصوص خدا 
کند و آن را از هر شرک و آلودگی پاک و خالص گرداند و ألْضُوا دهم له نساء/ ۱۴۶. 


شرحها 


در این آیات روشن شده که توحبد رنگ خدایی است «۱». نصرانیت و بهودیت مخلوط با ش رک و بیگانه از توحید هستند همه 


انبیاء دعوت به توحید کرده‌اند 


(۱)- امام صادق 2 فرموده: 

«آن الصبغةٌ هی الاسلام» اصول کافی ج ۲/ ۱۴. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۵۵ 

و باید آن را پذیرفت منطق مسلمان همین است. اگر اهل کتاب آن را پذیرفتند هیچ و گر نه اهل خصومت و ستمگرند و خدا از 
آنچه می‌کنند غافل نیست. 

۳۵-و فالوا کوئوا هودا آو تصاری تفتدوا: 

بهود می گفتند: هدایت فقط در بهود بودن است یعنی باید به تورات تحریف شده اکتفاء کرد و معتقد بود عیسی و محمد علیهما 
التد لام ناحقند و پیامبران با آمدن موسی علیه السّرلام ختم شده‌اند آخرت فقط مال بهود است و از آن طرف نصاری نیز هدایت را 
فقط در نصرانی بودن می‌دانستند. 

لبیل بل |تراهی تیف و ما کان من لش کی «ملة» مفعول است برای فعل مقدر مثل: «نتبع- اتبعوا؛ یعنی بلکه تابع دین ابراهیم 
می‌شویم که شکی در حق بودن آن نیست و همه انبیاء در آن بودند جمله و ما کات من امش کین علت جمله اول است یعنی پیروی 
از دین ابراهیم. به آن علت است که او مشرکک نبود و نیز می‌رساند که بهودیت و نصرانیت توآم با شرکک می‌باشند و بدان سبب قابل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۲ از ۳۹۵۱۲ 
بهودیت آميخته است با بدعتهاء شرکهاء کشتی خدا با یعقوب. بت‌پرستی سلیمان, نژادپرستی اختصاص آخرت به نژاد بهود. احکام 
جعلی» رسمیت جاد و گری و غیره. نصرانیت» عیسی علیه الّلام را خدا؛ پسر خدا و یکی از سه خدا می‌داند با توهم اينکه عیسی 
که رهدان اوه شلی هبه کها0 بت را آمرزیده می‌داند انجیل ۱ ۱ 
۶- قولوا آعّ له وم رل لیا ما رل ولی |تراهيم و (شماعیل و اشیحاق و یوب و لبط و ما آوتی موسی و عیسی و ما 
وت لبون من رهم تفسیر حسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۵۶ 
این آیه خطاب است به مسلمین که بگویند: ما به همه پیامبر ایمان داریم و به موسی و عیسی و شریعت آنها نیز ایمان داریم ولی 
یهودی و نصرانی که دین آن دو بزرگوار را ملعبه کرده‌اند نیستیم. 
ظهور آیه در آنست که به اسباط وحی شده در این صورت مراد از اسباط اشخاص معینی است گرچه در قرآن به جماعات نیز 
اسباط گفته شده است. بسیاری از مفسران گفته‌اند: مراد از اسباط فرزندان یعقوبند که انبیاء بودند ولی شیعه آن را قبول ندارد که 
آنها درباره یوسف گناه کردند و پیامبر باید حتی پیش از رسالت از گناه بدور باشد پس مراد از اسباط در آیه یا پیامبرانی است از 
قبیل: یحیی؛ زکریا؛ اسماعیل صادق الوعد» هارون و غیره و یا پیامبرانی است که نام آنها در قرآن نیامده است» اين مطلب مشروحا 
در قاموس قرآن (سبط) بررسی شده است. در المنار گفته: از فرزندان یعقوب نبوت یوسف به صحت رسیده است. 
لائق ین آعد منم و تن له ون لفظ «احده در سیاق نفی مفید عموم است یعنی میان هیچ یکک از آنها فرقی قائل نیستیم و 
همه را پیامبر خدا می‌دانیم این آیه جواب است به آنچه می گفتند: باید یهودی يا نصرانی بود. 
۷- فان آمَتُوا بمثل ما آَتَم به فد انوا 
بعنی: اگر ایمان آنها مانند ایمان شما شد و اضافات و خرافات را حذف کرده و در ایمان مانند شما شدند در این صورت هدایت 
یافته‌اند. 
و ان تلا نما همم فی تجقانی و اگر از همانند شما بودن اعراض کردند پس آنها در اختللف و عداوتند و نظری به سازش و 
مسالمت و حق ندارند ولی از آنها نترسید. خدا شما را از شر آنها کفایت خواهد کرد که او همه چیز را می‌شنود و می‌داند آری 
سيكفيكهم ال و و اسَميع لعلیم. تفسیر یر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۲۵۷ 
۸ضعد ال رمق اقفر من اللضیه و کف لعابدون: 
در مجمع البیان فرموده: «صبغة ال بدل است از «ملهة ابراهیم» در آیه ۵ بعنی: پیروی می کنیم از دین ابراهیم و دین توحید که 
رنگ یهودیت نصرانیت و شرکک ندارد بلکه رنگ خدایی است و چه بهتر است رنگ خدایی که با همه پیامبران همگام شده و 
یک معبود داشته باشیم. 
در آیه دیگر چنین آمده: ال الکتاب تعالاالی لت ذ سوام یا با و بیتکم أّ بل ولا نشرک به شین و لا یتّخد بعض نا 
بفضا زاب من دون اه . 
آل عمران/ ۶۴ آری اگر ارباب و شرکک را کنار گذاشتيم رنگ توحید و رنگ خدایی به خود گرفته‌ايم. 
اگر می‌خواهی رن خدایی را بدانی نگاه کن به: محقد. علی؛ فاطمه. حسن؛ حسین امامان پیامبران (علیهم الشلام) و غیر آنها که 
فقط رنگ خدایی داشتند و توحید در همه شئونات آنها حکم فرما بود آن وقت خواهی دید رنگ خدا چه دلاویز و سعادت آفرین 
است. جمله و تن له عابّونَ بیان رنگ خدایی است رجوع شود به «نکته‌ها؛. 
۹- لآ انا فی له و و ربا و ربکم و نا آغمانا و لکم آغمالکم و لخن له خلضود. 
این آیه و آیه بعدی یک جواب مستقل دیگری است به و قالوا کوئوا مُودا و نصاری توا و آن اینکه می‌گفتند: بهودی يا 


نصرانی شوید که نظر خدا منحصر به پهودیت و نصرانیت است. از طرف دیگر پیامبران گذشته یهودی یا نصرانی بودند (آن چنان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
بهودی و نصرانی که ما می گوئیم) در جواب می‌فرماید: 
بگو آیا با ما درباره خدا محاجه می کنید؟ و می گوئید تخ نا اه و ََاو؟ 
این اختصاص برای شما از کجا پیدا شده؟ با آنکه او هم پرورد گار ما و هم تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۵۸ 
پرورد گار شما است» نسبت همه به او یکسان است. و آن گهی اعمال همه ما برای خود ما است و فقط با اعمال می‌شود به خدا 
نزدیک شد و چون ما در اعمال اخلاص داریم نه شماء پس برنده مائیم. 
۰- م تقو اد اثراهیم و |شماعیل و |شحاق و قوب و ال نباطٌ کائوا موداً و تصاری. 
برای اثبات حق بودن شود هر یک انبيام را در دین خود می‌دانستند و می‌گفتند: آنها از ما هستند لآ أعله آم ال در جواب 
بگو: 
آیا شما بهتر می‌دانید يا خدا؟! پس چرا خدا آن را انکار می کند؟!! اگر آنها بهودی یا نصرانی بودند خدا آن را نفی نمی کرد. 
بهودیت و نصرانیت بعد از نزول تورات و انجیل پیدا شده. ولی آنها قبلا به دنیا آمده و رفته‌اند آیه ۶۵ آل عمران نیز در این زمینه 
است: 
و من أطلَم من کتم ها ده ق الّه لفظ «من الّه» متعلی است به «شهادة؛ از این معلوم می‌شود که بهود و نصاری می‌دانستند 
پیدایش این دو واژه بعد از پیامبران فوق بوده و خدا از مسلم و موحد بودن آنها خبر داده است و شاید مراد از شهادت همان باشد 
هن رات انا دراو وس ی اه آله نتم اقرا ال ک نی آ عرش مت اند گاید کار 
ضرر شما تمام خواهد شد زیرا و ال پغافل عَمّا تون 
۱- لک أَمة قذ عكك لها ما کسبث و لکم ما کسیتغ ولا ئشتلون ما کاُو یعون 
این آیه همان آیه ۱۳۴ است که گذشت یعنی شما نمی‌توانید در حق بودن خود آنها را ملاک قرار دهید که از قوم ما بودند پس ما 
بر حقیم در گذشته گفته شد که خطاب در آیه ظاهرا متوجه به بهود است ولی در اینجا ظاهرا متوجه به بهود و نصاری و شاید به 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۵۹ 


نکته‌ها 
ما و ییامبران: 


مسلمانان باید همه پیامبران را محترم بدارند و بدانند که آنها علیهم السلام پیشوایان راستین انسانیت بودند که هر یک به سهم خود 
در احیاء توحید و پیشرفت بشر بالاترین تلاش را کرده و جاده تکامل را صاف و هموار نموده‌اند و لازم است آنها را سرمشق و 
مقتدای خویش قرار دهند و در ردیف و صنف آنها قرار گيرند و مانند آنها موحد فداکار, انسان دوست. پاک و منزه باشند پیروی 
از قرآن پیروی از همه انیاء است آری منطق مسلمانان لاثرق ین آخد نع و تشن 4 موق است. 

رنگ خدایی: کلمه «صبغةٌ له» تعییری عجیب و حقیقت عجییتری است. رنگهای نژادی؛ قبیلگی» مرزی؛ اطاعتهای کور کورانه از 
رهبران دروغین و به طور کلی «ارباب متفرقون» بشر را از هم جدا و بیچاره کرده است ولی توحید و اسلام که رنگ خدایی است 
مانند هاله‌ای از نور همه انسانها را احاطه می‌کند و مرزی میان آنها قائل نمی‌شود در این رنگ مردم جهان همگی یک واحد همه 


افراه یکت ان ادم برخم و رورش فقط خذاسکی هرق بلک از سک قل یدش نان ملک ناس الهالناش: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
آری باید تمام رنگها را شست و رنگ خدایی پذیرفت تا جامعه روی سعادت به بیند و همه چیز در پرتو آن جابجا شود «بلال‌ها» که 
رنگ اسلامی دارند پیشکار پیامبر شوند» «ابو لهب» ها که رنگ خدایی نمی‌پذیرند مطرود گردند» درود بر مردانی که رنگ خدایی 
دارند» درود بر جوانانی که رنگک خدایی پذیرفته‌اند و در زندگی آنها جز خدا حکومت نمی کند در مجمع از امام صادق علیه 
التلام نقل شده صبغة اه اسلام است» آری اسلام و تسلیم شدن به خدا تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۶۰ 


پذیرفتن رنگ خدایی است. 


نصاری ۲ بی باسم اب و ابن و روح القدس بر بچه‌های خود می‌پاشند و اين عمل را تعمید می‌گویند» هاکس امریکایی در قاموس 
خود در ماده «تعمید» درباره آن مفصل بحث کرده است. در مجمع البیان فرموده: بعضی از نصاری مولود خویش را در آبی که به 
آن معمودیه گویند فرو می‌برند و آن را تطهیر مولود می‌دانند» به قولی بهود و نصاری فرزندان خویش را رنگ بهودیت و نصرانیت 
می‌زنند یعنی دین خویش را به آنها تلقین می کنند» بدین جهت عمر بن الخطاب از نصاری بنی تغلب پیمان گرفت که فرزندان 
می‌شود گقت که تعیر صبغة الا برای آنست که‌رنگت بهودیت و تصرائیت که موزد نظر شماست باطل است باید ونگف خدایی 
پذیرفت. 


تفسیر آعخبتخ الحدیث» ج ۰۱ ص: ۱۳۶۸ 
[سوره البقرهُ (۳): آیات ۱۴۲ تا ۱۴۷] 
اشاره 


سول الما اس ما ولمم نع ی کار له اعطق و ارت بفدی من باه لی مرا متقم (0۳۷ و 

. آ ‏ «ص._ تعا تکوئوا هد علی لاس و یکون الشول علیکم شهیدا و ما جا ال ابی کنت علیها للع قن 
ثم الرْسول ممَن ین بقِب علی عقیه و ان کانث لکییة علی این کرت له ماک له دیع یمانکم نله ام روف 

یم 0۴0 تری تخود فی اما ویک ةه ای و یر 

ژخروعکم شطره وین آوشوا لکتاب ییون لقن هم و میا له بقل یعون (۱۳۴) و حن آثیت الْذین ونوا 

لاب کل ار ار تک مت با تم زب با عضو یت نامب بر جاک ب اف 

نک ذا لین امین (۱۳۵ یاهع الکتاب یره کما یغرفون نام ون یا مهم کون ال و شغ یوت (۱۴۶) 

ان بن رک قلا کون ین المفترین (۱۴۷) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۶۲ 

۲- حتما ابلهان از مردم» خواهند گفت: چه چیز آنها را از قبله‌ای که در آن بودند برگردانید بگو: مشرق و مغرب مال خداست؛ 

هر که را بخواهد به راه راست هدایت کند. 

۳-و این چنین شما را (مسلمانان کامل را) جماعت میانه و معتدل قرار دادیم تا حجت و نمونه بر مردم باشید و پیامبر حجت و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۷ از ۲۹۵۱۲ 
که به عقب بر می گردد. حقا که این کار دشوار بود مگر بر کسانی که خدا هدایتشان کرده» و خدا ایمان (نمازی که قبلا 
خوانده‌اید) شما را ضایع نمی کند» زیرا خدا به مردم رء‌وف و مهربان است. 
۴- گردش روی تو را به طرف آسمان می‌بینم (که روی به آسمان دوخته منتظر تغییر قبله هستی) تو را به قبله‌ای که دوست داری 
می گردانیم. روی خود را به جانب مسجد الحرام کن و هر کجا بوده باشید روی خود را به طرف آن کنید آنها که اهل کتابند (و 
تغییر قبله را در کتاب خوانده‌اند) می‌دانند» که این کار حق و از جانب خداست و خدا از آنچه می کنند بی‌خبر نیست. 
۵- گر هر دلیلی برای اهل کتاب بیاوری از قبله تو پیروی نخواهند کرد و تو پیرو قبله آنها نخواهی شد (تغیبر مجدد قبله غیر 
ممکن است) آنها نیز پیرو قبله یکدیگر نخواهند بود و اگر تو بعد از این دانش که به تو آمده از هوسهای آنها پیروی کنی. حتما از 
ستمگران خواهی بود. 
۶- آنان که به آنها کتاب داده‌ایم پیامبر را می‌شناسند چنان که پسرانشان را می‌شناسند ولی گروهی از آنها حق را با آنکه 
می‌دانند کتمان می کنند. 


۷- فرمان حق (تغییر قبله) از جانب خدای تو است. فلذا از دو دلان مباش (و در آن شکی نکن). 
کلمه‌ها 


ولا هم: در ذیل آیه ۸۳ گفته شد: ولی (بر وزن فرق) در اصل به معنی نزدیکی و کنار هم بودن است. تولیه اگر با «عن» به مفعول 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۶۳ 

ثانی متعدی شود به معنی بر گرداندن از شیء است چنان که در وم عَنْ تلهم و اگر به نفسه بدو مفعول اضافه شود به معنی بر 
گرداندن به جانب شیء است چنان که در فک آن گونه می‌باشد. 

قبلة: قبله در اصل برای نوع و حالت است یعنی یکک نوع رو کردن سپس اسم شده به جهتی که در نماز به آن روی آورند (مجمع 
البیان) راغب گوید: در عرف اسم مکانی است که در نماز به آن رو کنند. 

نرق مقر ی و هیقر :۱۱۵ : 

امه: جماعتی که وجه مشت رک دارند بقره/ ۱۳۴. 

وسط: معتدل. میانه. (صحاح) و نیز به معنی میان دو چیز (بین) آید گویند: «جلست وسط القوم» میان قوم نشستم. (قاموس قرآن). 
شهداء: جمع شهید. شهود و شهادت در اصل به معنی حضور و معاینه است ( گواهه سرمشق). 

ینقلب: قلب به معنی بر گرداندن, انقلاب به معنی انصراف و برگشتن است. 

عقبیه: عقب: پاشنه په عقبین تثنیه آنست انقلب علی عقبیه یعنی بر دو پاشنه خود بگردید مراد از آن رجوع به حالت اولیه است. 
رء‌وف: از اسماء حسنی است. رأآفت نسبت به کسی که گرفتار و مبتلاء است ولی رحمت اعم است به مبتلی و غیر آن (المنار و 
المیزان) پس «رء‌وف» اخص و «رحیم» اعم است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۶۴ 

تقلب: تحول. گردیدن. 

شطر: طرف. نصف. 

حرام: حرام در اصل به معنی ممنوع است مسجد الحرام و بیت الحرام از آن گویند که محترم بوده و حدودی دارند و چیزی‌هایی در 
آنها حرام شده که در غیر آنها حرام نیست. 

ممترین: مریه به معنی مردد و دو دل بودن و از شک اخص است. 


ممترین: دو دلان. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۷ از ۲۹۵۱۲ 


تحویل قبله: 

قبله بهود» بیت المقدس است (صخره معروف) و رو به آن نماز می‌خوانند قبله نصاری جهت مشرق است هر جا رو به طرف مشرق 
نماز می‌خوانند. به قولی اين از آن پیدا شده که اروپائیان به طرف زاد گاه عیسی علیه الّرلام که در شرق اروپا است ایستاده و نماز 
خوانده‌اند رسول اکرم صلّی الّه علیه و آله مدت سیزده سال در مکه و هفده ماه در مدینه بطرف بیت المقدس نماز خواند در سال 
دوم هجرت ماه رجب تحویل قبله واقع شد و آن حضرت به طرف کعبه ایستاد (قاموس قرآن, لغت قبله). 

در مجمع البیان ضمن روایتی از حضرت صادق صلوات الّه علیه نقل کرده: 

... رسول خدا صّی الله علیه و آله وقت ظهر در مسجد بنی سالم نماز می‌خواند دو رکعت از نماز ظهر را خوانده بود که جبرئیل 
نازل شد دو بازوی آن حضرت را گرفت و به سوی کعبه برگردانید چون بیت المقدس در شمال مدینه و کعبه در جنوب آن واقع 
شده لذا لازم بود آن حضرت پشت به پیت المقدس کند بدین جهت صدوق رحمه الّه در فقیه نقل کرده جبرئیل آمده ... دست 
پیامبر را گرفت و رویش را به کعبه بر گردانید آنان که پشت سر آن جناب بودند رو به کعبه کردند تا مردان تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج ص: ۲۶۵ 

در جای زنان و زنان در جای مردان قرار گرفتند. 

نگارنده گوید: معلوم می‌شود که جبرئیل دست آن حضرت را گرفته و از جهت شمال به جهت جنوب آورده و در میان نماز قدمها 
راه رفته ولی اقتدا کنند گان در جای خود برگشته‌اند و زنان در پیش افتاده و مردان در عقب مانده‌اند و گرنه می‌بایست آن حضرت 
از همه عقبتر باشد. 

قبله و اسلام: 

مسلمانان در همه جای دنیا به طرف کعبه نماز می‌خوانند اموات خود را رو به کعبه دفن می‌کنند» ذبیحه‌های خود را رو به کعبه ذبح 
می‌کنند» محراب مساجدشان هر جا رو به کعبه است. از این جهت یک اتحاد و هماهنگی میان آنها برقرار است اسلام که به مسئله 
وحدت بیشتر اهمیت قائل است در این کار در راه وحدت و هماهنگی قدم برداشته از طرف دیگر: کعبه از حیث عبادت و معبد 
بودن قدیمی‌تر از بیت- المقدس است و چون اسلام دین ابراهیم است لازم بود خانه‌ای که به دست ابراهیم بنا شده مرکزیت پیدا 
کند تا دارند گان دین ابراهیم به معبدی که به دست او ساخته شده رو کنند این است که با تحویل قبله» ارتباط با بهودیت آمیخته با 
شرک و ارباب پرستی کاملا قطع شد و لازم بود که قطع بشود. 

خلاصه آیات: 

در اين آیات بیان شده: اولا تغیبر قبله چیز شگفت آوری نیست و آن قانون طبیعی نمی‌باشد که تغییر نپذیرد بلکه امر اعتباری است؛ 
خدا هر کجا را بخواهد قبله می‌کند ثانیا خدا مسلمانان را امت متعادل قرار داده تا به دیگران حجت و الگو باشند. 

ثالشا از اول بنا بود که قبله عوض شود قبله قبلی برای امتحان مردم بود که آیا می‌توانند از عادت دیرینه به آسانی دست بکشند؟ 
رابعا نمازهایی که به قبله اولی خوانده شده همه قبول است خامسا این حکم غیر قابل تغییر است و کعبه تا ابد قبله اسلام خواهد بود. 
سادسا اهل کتاب در کتاب خود تحویل قبله را خوانده‌اند» تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۶۶ 

انکارشان از روی عناد است. 

۲- مَیقولْ لها نلاس ما ولمم عن قبلیهم یی کانوا علیها 


در قاموس قرآن «اول حرف سین,» اثبات کرده‌ايم که «سین» گاهی برای تأ کید آید مراد از «الناس» ظاهرا بهود منافقان و مش رکین 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
است که از روی سفاهت تحویل قبله را مایه تنج کرده بودند. 
قلْ هعرق و مرب یی من یشاه الی صراط ُشتقیم جواب اشکال ابلهان است یعنی همه جای زمین مال خداست در گذشته 
و د هس سکس هن مان اسب ای کر به کعبه من نماز بخوانید. قانون طبیعی نیست که غیر قابل نقض باشد. 
نکره بودن «صراط» نشان می‌دهد که مصلحت ایجاب کرده در گذشته بیت المقدس قبله باشد و بعدا کعبه» و اکنون قبله بودن کعبه 
صراط مستقیم و برگشت به دین و شعار ابراهیم است. 
۳- و گذلک جعلناکم أَم روط کوتوا شهداء علی لاس و یَکون الشول کم شهیداً 
ری بو اه ۳۱ با ی ۱۳ ؛ و این در قرآن بسیار است مثل 
و کللکت آعتونا علیهم لیغلموا َو ومد الله - عی کهش ۳۱ و کذلکن را آیات ب نات حج/ ۱۶ و کذلکک بَعْناهمم لیاوا هم 4 
کهف/۱۹ در این صورت تحویل قبله رمز امت میانه بودن است؛ یعنی: این چنین با تحویل قبله شما را امت معتدل گردانیم به 


عبارت دیگر: رو کردن به کعبه که ساخت ابراهیم است نمونه پیروی از دین 


(۱)- در بسیاری محل «ذلک» را در جای «هذا» می آورند برای تعظیم مثل ذلکك الکتات لا ریت فیه. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۶۷ 

ابراهیم می‌باشد. دینی که دین توحید و اعتدال است. 

شما امت متوسط و معتدل هستید نه مانند بهود و مشرکان در طرف افراط و مادیت. و نه همچون نصاری در ترکک لذات جسمانی 
که حتی می گویند: عیسی ازدواج نکرد چون ازدواج پلید است. شما باید از هر جهت شایسته و سرمشق و نمونه برای دیگران باشید. 
یتکووا شُهْداء علی لاس ... در مجمع الیبان فرموده: شاهد را از آن شاهد گویند که مطلب را یبان می کند لذا شهادت را پین 
گفته‌اند یعنی باید شما سرمشق و نمونه جامعه معتدل باشید و رسول خدا بر شما سرمشق و حجت باشد پیداست که رسول خدا صلّی 
له علیه و آله حجت و الگوی برای ترییت یافتگان اسلامی و آنها الگو و نمونه برای دیگران هستند. در آیه دیگر آمده: کم عبر 
ی آغرجث لاس ... آل عمران/ 11۰ 

ناگفته نماند: در بسیاری از روایات هست که امامان صلوات له علیهم فرموده‌اند: امت وسط مائیم. شهداء مائیم. رجوع شود به 
تفسیر عیاشی» صافی. 

برهان و اصول کافی باب «الأْمةٌ شهداء اللّه علی خلقه». 

در اینجا دو مطلب هست: یکی اینکه شکی نیست ائمه صلوات الّه علیهم مصداق اولی و اکمل امت وسط و شهداء بودند» همه افراد 
امت نمی‌توانند امت معتدل و حجت بر دیگران باشند قهرا منظور تربیت یافتگان واقعی می‌باشند و مصداق کامل این عده ائمه 
علیهم ال لام می‌باشند» روایات ظاهرا بیان مصداق نموده‌اند چنان که طبرسی در جواب این سژال که همه امت در وصف اعتدال 
نیستند فرموده: 

هیچ عصری پیدا نمی‌شود مگر آنکه جماعتی در اين صفت باشند. 

دیگر آنکه ظاهر روایات آنست که شاهد بودن امامان به معنی حجت و نمونه و سرمشق بودن آنهاست نه شاهد بر اعمال در قیامت. 
مثلا در مجمع البیان نقل کرده که امام باقر علیه الشلام در بیان شاهد فرمود: 

الینا برجع الغالی و بنا پلحق تفسیر آحسن الحدیث ج ‏ ص: ۲۶۸ 

المقصر) 


یعنی ما الگو هستیم غالی و افراط کار به ما بر می گردد و تقصیر کننده خویش را به ما می‌رساند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۲۷٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
و در کافی از حضرت صادق علیه السلام نقل شده: 
خه لاه اتوسطی وفسن یلعای له و باقن ار 
لفظ «حججه فی ارضه» می‌فهماند که منظور همان سرمشق بودن و نمونه بودن است. اما راجع به شهادت بر اعمال در آخرت. در 
دنل ود 
۳- و ما جعلّ اب یی کت علیها ‏ تعلع من ز لول من ینقبِ علی عقبیه. 
۱ 
عادات و رسومات. سخت است غرض آن بوده که مردم آزمایش شوند و روشن گردد کدام مطیع محض بوده و کدام عصیان 
خواهد ورزید. ممن کیست و منافی کدام است. 
کرت 1 ای ی نا هت 
لیتلم له من یَحافهٌ مائده/ ٩۴‏ یل نْ قذ یلوا رسالاتِ رهم جن/ ۲۸ ایضا آل عمران/ ۱۴۰ و حدید/ ۲۵ و کهف/ ۱۲ در قاموس 
قرآن در اين زمینه توضیح بیشتر داده شده است. 
ون کانث لکبیر عّی لین هردّی له آنکه ایمان راسخ دارند. تغییر کار و ترکک رسوم برای او مثل آب خوردن سهل است 
ولی بی‌عقیده و سست ایمانها در این زمینه گنگ می‌باشند و اين بر آنها سخت است. 
و ما کال ال ديع ایمانکم نله باس لوف جع اين برای آنست که معلوم شود نمازهایی که مدت ۱۴ سال به بیت المقدس 
خوانده شده همه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۶۹ 
صحیح می‌باشند» مراد از «ایمان» نماز است زیرا نماز رمز ایمان و معرف آن می‌باشد در اینجا سبب در جای مسبب قرار گرفته 
است. به عبارت دیگر: این جملات جواب کسانی است که گفتند: حالا که قبله عوض شد تکلیف اعمال گذشته چیست؟ فرق میان 
رافت.و وحمت دور « کلمه‌هاه گذشت: 
۴- مد تری لب وجهک فی الشماء فیک ی ضاها 
پیداست که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله چشم به آسمان دوخته منتظر فرمان تحویل قبله بوده است» لا بد از آن جهت که دانسته 
بود عنقریب دستور آن خواهد رسید» و می‌خواست زودتر به کعبه که رمز دین اعتدال است رو کند. بعد از وعده تحویل قبله بلا 
فاصله دستور می‌دهد فول جک مر لْمشجد الحرام و عیث ما کم لوا ژجوعکم مره یمنی تو رو به طرف مسجد الحرام کن 
ی ی 
و لین وتو الکتاب لیعَمون هالک من رهم این جمله حاکی است که اهل کتاب در کتابهای خود خوانده بودند که پیخمبر 
ات ی و ای مت ای ی ی پیامبران آنها آمده بود که از صفات پیامبر آینده 
ار دز ماس لذا از مخالفت بر حذر داشته که: و مالعا لو 
۴۵- و ین یت این وتا الکتاب بکل یذ ما غالک و ما آنت بابع تم و ما بفضهخ نیع بل بفضی. 
یعنی در اثر لجاجتی که دارند هر کاری که بکنی قبله تو را به رسمیت نخواهند شناخت و نیز بهود بر قبله نصاری و بالعکس تسلیم 
واه له ام پا نیرات هم ( نمی توانی تیع آنها شوی, کعبه قبله همیشگی تو است. 
و لین اتبفت همم من ید ما جاءک من العلم نک الم الظالمین. تفسیر حسن الحدیث ج ۸ ص: ۲۷۰ 
تهلیه تفنیانی ات که مر تقایل فرمان تشد حن قداری تانم‌هوین آنها باشی و تور رزهن می کی که الق ترفان خد ونکت 
است و در این حکم پیامبر و غیر آن یکسانند. 


۶- لین ینام الکتاب یعرف کما یَعرفون َباءَُم. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۰ از ۲۹۵۱۲ 


ضمیر «یعرفونه؛ راجع است به رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله. در اين آیه مطلب متوجه به مسلمانان است» یعنی در اينکه پيامبر شما 
حق است و قبله را به فرمان خدا عوض کرد از مخالفت اهل کتاب شکی به خود را ندهید زیرا آنها پیامبر شما را مثل شناختن 
پسرانشان می‌شناسند و حق را دانسته و از روی عمد کتمان می کنند. 

آری: و ان قریقا مهم یکتمون الق و هم بغلمون. 

۷- ال من ریک قلا کون مق امین 

تأکید مطلب سابق است. یعنی این دستور حق از جانب خداست. ابدا از دو دلان و شک کنند گان مباش» گویند: خطاب به رسول 
خدا و مراد امت اوست ولی مانعی ندارد که مراد خود آن حضرت باشد چون او هم بشر بود. خدا بدین وسیله خواسته شکی بر وی 


عارض نشود و اگر تأیید خدایی نبود شک عارض می‌شد. 


نکته‌ها 
زنان و نماز جماعت: 


فقهاء رضوان اللّه علیهم فتوی داد‌اند که: نماز زن در منزل افضل است بر نمازش در مسجد. سند این حکم روایاتی است که از ائمه 
علیهم الشلام نقل شده از جمله 

«قال ابو عبد اه علیه الّلام خیر مساجد نسائکم البیوت» «۱» 

به نظر نگارنده این حکم در 


(۱)- در وسائل ج ۵۰۹/۳ ابواب احکام المساجد باب ۳۰ پنج حدیث در این زمینه نقل شده است. [.....] 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۷۱ 

خصوص نماز انفرادی است نه نماز جماعت» زیرا قطع نظر از اينکه بعید است اسلام زنان را از ثواب جماعت در مساجد محروم 
کا روا بات هیبشت سر وسرل کی اتید ال شمان سا روز 

ابقر یات الشلا قا شوت ان که که رسول ها ی اه علیهی لد مس قاس بطری کفهیر کت زان و مر وان 
که پشت سرش بودند بررگشتند تا اینکه 

«قام الرجال مقام النساء و النساء مقام ال رجال». 

۲- در فروع کافی کتاب نکاح باب 

«ان المومن کفو المومنة» (ج ۳۳۹/۵ 

در حالات جویبر صحابی نقل شده که با زنش برای نماز از منزل خارج شدند ظاهرا منظور آنست که پشت سر رسول خدا صلّی ال 
علیه و آله نماز صبح خوانده‌اند. 

۳- مشهور است که در مکه علی علیه الشلام و حضرت خدیجه کبری پشت سر رسول خدا نماز می‌خواندند رجوع شود به تواریخ. 
۴- در تفسیر برهان و صافی ذیل آیه یا ها فل لأژواجک ... 

احزاب/ ۵٩‏ نقل شده: سیب نزول آیه آن بود که زنان در مسجد پشت سر رسول خدا نماز می‌خواندند شب که برای نماز مغرب و 


عشا و صبح برای نماز صبح به مسجد می‌رفتند جوانان سر راه آنها نشسته مزاحمشان می‌شدند تا آیه فوق نازل گردید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
۵- در وسایل کتاب الصلاء ابوات القبلة ج ۴ از امام علیه الش لام نقل شده چون به بنی اشهل خبر تحویل قبله را دادند آنها در 
نماز بودند زنان در جای مردان و بالعکس قرار گرفتند ولی مثل اینکه در روایات دیده نشده که فاطمه زهرا صلوات اللّه علیها در 
مسجد به نماز حماعت حاضر شده باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۷۲ 
قبله کعبه است نه مسجد الحرام 


قرآن مجید در قبله بودن کعبه صریح نیست فقط رو کردن به مسجد الحرام را عنوان کرده است چنان که گذشت ولی به ضرورت 
اسلام قبله؛ کعبه است «۱» و چون آیات در مدینه نازل گشته و استقبال مسجد الحرام استقبال کعبه را لازم داشته از آن جهت کعبه 
عنوان شده است در تهذیب و فقیه از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل شده خدای تعالی کعبه را برای اهل مسجد الحرام» مسجد 
الحرام را برای اهل حرم؛ حرم را برای اهل دنیا قبله قرار داده است این برای آنست که قبله واقعی کعبه است در وسایل ابواب القبله» 
باب دوم و سوم در این زمینه است در کتابهای اهل سنت نیز از قبیل صحیح بخاری مسلم اپی داود» نسایی و غیره نقل شده که 
قبله» کعبه است. 


(۱)- فقهاء فرموده‌اند: قبله مکانی است که بیت الله در روی آن قرار گرفته از قعر زمین تا آسمان» گویا این به جهت آنست: که 
خصوص بنا در نظر نیست. 


[سوره البقرهٌ (۲): آیات ۱۴۸ تا ۱۵۲] 


اشاره 

و لکل وجت و میا قاتا خیرات ین ما تکوثا ی بکم له جمیم ال علی ل 2 یی قدیة (۱۴۸) و من یت رت 
ول وجفوک شطر الستجد ارام و هل من زک وت له باعلا تلو (۱۳۹ و من عیث رت فول وجفیک شطر 
ترجه الخرام و عیث ما کم ولا وجو مک شطره 4 تلا یکون باس علیکم خب راذن علموا بتهم فلا تختوهم و اخقونی و 
بقمتیعلیکم و نکم تون (۸۵۰ کما زا فیکم و شولا نکم یلا علیکمآیانا و کم کم الکتاب و الْحکمة و 
لمکم ما لغ تکوئوا َو (۱۵۱) فاد کژونی أَذک کم و اشکروا لی و لا کون (۱۵۲) 

۸- برای هر قوم (به اقتضاء مصلحت) قبله‌ای است که قوم به آن رو می کند شما در کارهای خیر سبقت جویید» (زیرا) هر کجا 
که بوده باشید خدا شما را (برای حساب) حاضر می کند که خدا به هر چیز تواناست. 

۹- هر کجا که باشی روی خود را به طرف مسجد الحرام کن» این دستور حق و از جانب خداست و خدا از آنچه می‌کنید بی‌خبر 
۰- هر کجا رفتی روی خود را به سوی مسجد الحرام کن و هر جا که بودید (به وقت نماز) رو به سوی آن کنید تا مردم بر ضد 
شما دلیلی نداشته باشند» مگر آنها که ظالمند (و نخواهند پذیرفت) از آنها نترسید و از من به ترسید و تا نعمتم راب بر شما تمام کنم و 


تا هدایت یابید. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۷۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۸۲ از ۳۹۵۱۲ 
۵۱- (قبله را به شما نعمت دادیم) همان طور که در میان شما پیامبری از خودتان فرستادیم» که او آیات ما را بر شما می‌خواند و 
پا کتان می‌کند و احکام و اخلاق به شما تعلیم می‌دهد و آنچه ندانسته‌اید می آموزد. 


۲- (حالا که اين را دانستید) پس مرا یاد کنید تا شما را یاد کنم و به من شکر و سپاس گوئید و کفران نعمت من نکنید. 
کلمه‌ها 


وجههة: وجهه (بکسر واو) چیزی است که انسان به آن رو می کند مثل «قبله». 

خبرات: خبره (بفتح اول و سکون دوم و فتح سوم) به معنی کثیر الخیر» جمع آن خیرات است مراد از آن کارهای پرفائده می‌باشد» 
حیث: ظرف مکان و مبنی بر ضم است و چون ماء کافه بر آن لاحق شود معنای شرط می‌دهد و جازم دو فعل باشد. 

حجة: دلیل. برهان. 

حکمه: بقره/ ۱۲۹. 


شرحها 


در این آیات بیان شده که وجود قبله یک امر تکوینی نیست تا قابل تغییر نباشد بلکه به اقتضاء مصلحت عوض می‌شود چنان که هر 
قومی را قبله‌ای بوده است؛ و نیز این تحویل یک حکم قطعی است و بر گشت به حال اول محلی ندارد وانگهی تغییر قبله زبان 
مخالفان را قطع کرده» نعمت خدا را اتمام و مسلمانان تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۷۵ 

را در معرض هدایت قرار داده است چنان که آمدن پیامبر اسلام از جمله نعمتهای خداوندی بوده است. 

۸- کل وجهَةٌ هو لها قاستبوا ارات 

.جواب دیگری است بر مخالفان تغییر قبله یعنی قبله چیزی نیست که پیوسته ثابت باشد بلکه بسته به اقتضاء مصلحت و زمان است 
چنان که هر ملت قبله‌ای داشته‌اند شما به عوض هیاهو درباره قبله پی کارهای مفید بروید که تعیین کننده سرنوشت هستند و شما در 
گرو آنها هستیدین ما تکوئوا بت بکم له جهیً 

هر جا که باشید خدا شما را در روز قيامت جمع کرده و به اعمال شما رسید گی خواهد کرد و نباید در اين مورد شک کنید که 
له غلی کل شین نی 

خو تسیر برهان حدود چهارده روانت تقل کرده که امه صتلوات له طیهم با یتنا تک وتو به جع هدن اضتاب مهدی سلام 
اله یه از اظر اف عهان انعشهاد فموماند و آق:اسفاده خاضی از آیه است ۱9 

قل فان ای زر ار یاس وی ی بای ۳ هم مراکم قوه هراق ۶( قییم؟ 
دوم است نظیر این است آیه . .کل جعتا منکن جوعة و بلهاجا و و شاه للجم مه واه و لکن للع کم فی ما آتاکم 
اقرا ارات ای له مَزجعکم جمیعاً ... مانده/ ۴۸ نمی‌شود گفت ظهور آیه آنست که قبله بهود نیز در رسمیت خود باقی است 
زیرا یقین داریم که آن با رسمی شدن کعبه منسوخ شده است. 

۹- و من عیت غرجت فَرّل وجهک شَطر اْمشجد الکرام. 

این آیه راجع به گسترش حکم قبله است یعنی نه تنها در مدینه پلکه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۸۳ از ۳۹۵۱۲ 


( )هو ی خاشی اتستض ات را حرانآنه عا قل کرده 

...قال و ذلکک و الّه ان لو قد قام قائمنا یجمع ال البه شیعتنا من جمیم البلدان؛. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۷۶ 

هر کجا که رفتی موقع نماز رو به مسجد الحرام کن جمله «و من حیِث حرَجتَ» به معنی هر کجا باشی است چون خروج از مکانی؛ 
بودن در مکان دیگر را لازم دارد و بلق ین ریک تأکید مطلب است یعنی این حکم ثابتی است از جانب خدا و ما له بخافل 
ما تون تهدید است مانند و لین ات أَهواءمُغ که گذشت یعنی خدا ناظر کار شما است مبادا با این حکم مخالفت کنید. ۱ 
۰-و من عی شرجت ول وجهک شطر المنجد کرام و ی ما کنشم لوا وجوعکم شطره. 

ان اه خطات ابست به رس اسان تسه ای وان ان کهدرهر که پاش هنووید کی تا عون ]رم 
حکم در آیات گذشته روشن شده می‌شود گفت تکرار آن برای اهمیت است که اين فرمان را باید کاملا مراعات کرد و دقت نمود 
و ضمنا در ذیل آیه برای این حکم سه علت ذکر شده اول: 

ایکون لاس علیکم مه تا مردم به ضد شما اقامه دلیل نکنند یعنی اگر قبلهتبدیل نمی‌یافت یهود و نصاری می گفتند: این پيامبر 


موعود نیست که به دو قبله نماز نخواند این ظموا مهم فلا تَحَْوَهُم و اخشونی یعنی ظالمان آنها حتی با تحویل قبله قانع 
ی ار ی 
دوم: و ی نک هه سل ,هناگی لاس پیب فا سک ها زیت سوم: و لک هون این مضمون در 


آیه ۱۴۲ نیز گذشت آری برگشتن به کعبه رمز بر گشتن به دین ابراهیم و دین توحید است و آن عبارت اخرای هدایت یافتن و امت 
معتدل بودن می‌باشد. 

۱۵۱- ما أََنا فیک زشولاملکم یا علیکم آیاینا وب کیکم و لمکم الکناب و الحکعا و لمکم ماع تکوُوا نون 

این آبه رسول خدا صلّی الّه علیه و آله را آن گونه وصف می‌کند که ابراهیم علیه اللام در تفسیر آأحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۷۷ 
ضمن دعای خویش از خداوند خواست و در آیه ۱۳۱ گذشت. پس کاف در «کما» برای تشبیه و «ما» برای مصدر و مخاطب 
مسلمانان هستند. یعنی: ما کعبه را که ساخته ابراهیم است به شما نعمت دادیم همانطور که دعای او را مستجاب کرده و پیامبری که 
او درخواست کرده بود برای شما فرستادیم. 

کار و هدف پیامبر آنست که آیات نازل شده ما را بر شما می‌خواند و شما را از ناپااکیهای ظاهری و باطنی از قبیل ش رککك» کفره 
حسد. کینه. بخل» شراب- خواری زنا و غیره پاک می‌کند و احکام و اخلاق را تعلیم می‌دهد و چیزهایی که تا کنون ندانسته‌اید به 
شمایاد می‌دهد. این است هدف رسالت آری هدف رسالت در اول تربیت انسان است و انسان تربیت یافته. سرچشمه همه 
۲- اد کزونی أذک کم و اشکوا لی و لا تکفزون. 

با در نظر گرفتن «فاء نتیجه» معنی آیه چنین می‌شود: حالا که با تحویل قبله و ارسال پیامبر روشن شد که مورد الطاف من هستید پس 
مرا یاد کنید تا من نیز شما را یاد کنم و در مقابل نعمت من سپاسگزار باشید «تا نعمت خویش را افزون کنم» و کفران نعمت نکنید 
که «عذاب من سخت است» سوره ابراهیم/ ۰۷ 

در زمینه یاد کردن و نسیان خدا چنین آمده: فاد کرژونی أذ که کم و تشوا له هم توبه/ ۶۷ در نتبجه هر که خدا را یاد کند خدا او 
را باد خواهد کرده‌هر که حدا را فرآموش کند دا آو را فرآموش خواهد تموفه اثر ازلی سعادت و اثر ذومی شقاوت است: :در این 


باره یاد و نسیان بنده نسبت به یاد و نسیان خدا علیت دارد» باد واقعی خدا آنست که انسان پیوسته در نظر داشته باشد: خدا به او 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۸۱۲۶ از ۳۹۵۲ 
محیط و در هر حال حاضر و ناظر او است و برای زندگی او قوانینی فرستاده لازم است در هر کار و هر وقت رضای او را در نظر 
بگیرد چنان که فرموده: تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۷۸ 
یذ کون له قياماً و قودا و علی جیهم آل عمران/ ۱٩۱‏ و گفتگو درباره خدا نیز ذ کر خداست. 
قن المسان از انز اتسور سوطی قا یه که وسرل ای لا ی آ زر 
هر که خدا را اطاعت کند خدا را یاد کرده هر چند نماز و روزه و قرآن خواندنش کم باشد هر که خدا را عصیان کند او را فراموش 
کرده است هر چند نماز و روزه و قرآن خواندنش زیاد باشد. 
در زمینه ذکر خدا با زبان و کلمات. آیات و روایات زیادی هست. ذکر خدا با زبان حاکی از یاد خدا با قلب است و در حقیقت 
شا یک ی اس و ره ام فا ای اد وا ی ار یر بر اس انسانی/ ۱۳۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۷۹ 
[سوره البقرهٌ (۳): آبات ۱۵۳ تا ۱۵۷] 
اشاره 


یا یه لیوا ایو بالسّبر و السْلا دّ ال الصابرین (۱۵۳) و لا توا من شتل فی عبیل له نوا بل يا و لکن لا 
ون ۵9 و کم بل یء تن الخَوِّ و الجوع و تفص + تن نوی و اس و الّمرات و بر رین (۱۵۵) لین رذ 
َصایتُع مصيا او له ون له راجفون (۱۵۶) آولیکک علیهم صاوات من وج و وا و آوینک مهم هون ٩۵۷‏ 

۳- ای اهل ایمان از استقامت و نماز مدد جویید (و بدانید) که خدا با صابران است. 

۴- به آنها که در راه خدا کشته می‌شوند مردگان مگویید بلکه آنها زند گانند ولی شما نمی‌فهمید. 

۵- قطعا شما را به مقداری از ترس گرسنگی» کاهش اموال و نفوس و کمبود محصولات امتحان خواهیم کرد؛ صابران را مژده 
بده (که پیروزی در پی آنهاست). 

۶- (همان) صابران که چون مصیبتی به آنها رسد گویند ما متعلق به خدائیم و به سوی او باز می گردیم 

۷- آنها همانها هستند که رحمتهای عمومی و خصوصی خدا بر آنهاست و آنها هدایت یافتگانند. 

کلمه‌ها 

صبر: استقامت خواه در کار کردن باشد یا در کف نفس و یا در تحمل فشار. 

مصیبةٌ: صوب در اصل به معنی نزول و قصد است بلا-و گرفتاری را از آن مصیبت گویند که به انسان نازل می‌شود و می‌رسد 
(قاموس قرآن). تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۸۰ 

لنبلونکم: بلا و ابتلاء به معنی امتحان است بقره/ ۴۹. 


صلوات: جمع صلوف, آن در اصل به معنی توجه و انعطاف است. در معنای استغفان دعا و رحمت به کار می‌رود ظاهرا در اين آیه به 
معنی رحمتهاست. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۵ از ۲۹۵۲ 
ظهور آیات فوق نشان می‌دهد که برای آماده کردن زمینه جهاد نازل شده‌اند که لازم است مسلمانان بدانند در اثر برخورد با کفار و 
خاتنان عالم بشریت با کم بود د رآمد. گرسنگی» ترس و قتل مواجه خواهند شد ولی غلبه و توفیق با آنهاست و اگر در راه خدا 
کشته دادند کشتگان آنها در پیش خدا و در عالم برزخ زنده و در نعمت خواهند بود لازم است پیوسته با نماز و استقامت و توجه به 
خدا پیش روند و هنگام رویداد مصائب بگویند ما از آن خدائيم و به سوی او باز می‌گردیم آن وقت است که رحمتهای عمومی و 
خصوصی خدا نصیب آنها خواهد گردید. 
۳- با یه لین آموا اشتعیئوا بالسّر و الا نله مَع الصَابریت. 
فرق این آیه با آیه ۴۵ همین سوره آن است که ذیل آن و نها لیر علی الْخاشتعی است در آنجا هم در ذیل آیه و هم در 
«نکته‌ها» توضیحی در موقعیت آیه داده شده است باید دانست رمز موفقیت واقعی دو چیز است استقامت و توجه به خداء صبر و 
استقامت مشکلات را می کوبد و راه را هموار می‌سازد نماز یعنی توجه به مبدء لا یزال کارها را در سیر عدالت و انصاف و نظامات 
جهان قرار می‌دهد استقامت و تلاش بدون توحید. استقامت چنگیزی است که دنیا را تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۲۸۱ 
به خاک و خون می کشد و همچون استقامت شرق و غرب فعلی است که مثل زالو حون ملل ضعیف را می‌مکند. 
نگارنده لفظی پیدا نمی کنم که اهمیت این آیه را در نظر خواننده مجسم سازد عجییتر از آن جمله لمع السَابرین است یعنی 
ای آنکه در کارت توأم با توحبد استقامت می‌ورزی خدا با تو است. اللّه با تو است» مبدء لا بزال با تو استه» با این تکیه گاه دنیا در 
پیش تو زبون است. خدایا به ذات پاکت قسم ما را از اينان قرار بده. 
۴- و لا توا لعن بل فی سبیل الّهأَثوا بل أَخباء و لکن لا تشْعزوت. 
بزر گترین عامل بازدارنده انسان ترس از مرگ است. عالیترین قدرتمندان و بزرگان جهان چون مسئله مرگ پیش آید همه شئونات 
خویش را در پای زنده ماندن قربانی کرده به پستترین مردان جهان خاضع می‌شوند» و بالاترین ذلت را قبول می‌کنند ولی اگر 
بدانیم مرگ در راه خدا زند گی است» شکست‌ناپذیر خواهیم بود صریح آیه آنست که از مردن در راه خدا نترسید چنین کسان 
زنده‌انده جمله و لکنْ لا تشْعْروَ حکایت دارد که ما آن زند گی را نمی‌توانیم بفهمیم» آن یک زند گی روحی و برزخی است. با در 
نظر گرفتن عالم خواب می‌شود تا حدی به آن پی برد ولی آن عالم خواب نیست. 
در «نکته‌ها» راجع به عالم برزخ سخن خواهیم گفت. 
۵- و نکم بثی, من لوف و لوح و نقص من ال فوال و لس و مراب و بر الصَابریق. 
این گرفتاری پنجگانه اثرات ناشی از جنگ است. محبط جنگ‌زده پر از وحشت» گرسنگی نقص ثروت و تولیدات و کشته شدن 
نفرات است» ولی بَشر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱» ص: ۲۸۲ 
الصابری 
که اگر مردان موحد در راه هدف و توحید استقامت ورزند پیروز خواهند شد و گرفتاریهای پنجگانه را جبران خواهند کرد و در 
محیطی آکنده از توحید براحتی زندگی خواهند نمود آری وعََ له لین آمُوا نکم و عملواالسالحات تم فی ال ض... 
نور/ ۵۵. 
۵۶- این |ذا َصابَهُم مصية او له و یه راجفون. 
این آیه صفت «الصابرین» در آیه فوق است یعنی صابران در تحمل فشار مصائب یک تکیه گاه محکم دارند و آن استرجاء و توجه 
به خدا و نظم جهان است یعنی به هنگام مصیبت می گویند: چه شده. چیز غیر منتظره‌ای پیش نیامده؛ ما همه ملک خدائيم و همه به 
سوی او باز می گردیم فلان و فلان رفتند ما هم خواهیم رفت. هر چه داریم از خداست. ان له راجعونٌ دلالت بر حال دارد یعنی هم 


اکنون در حال رجوعیم قدم به قدم لحظه به لحظه به سوی او برمی گردیم» رجوع الی الله ظاهرا رجوع به ابدیت و ثبوت و بقاء 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۸۶ از ۲۹۵۱۲ 
است. از این جهت نیکان و بدان همه به سوی خدا بر می گردند. 
و ی ی 
نقل شده چهار چیز است در هر کس باشند خدا او را از اهل ؛ بهشت گرداند هر کس پناهش لا اله الا اللّه باشد. 
هن کی میتی بخه کزیات اتضیا ل. هر کس گناهی از او سر زند گوید: 
ستغفر له و هر کس بلائی به او رسد گوید: نله وان یه راجعون. 
۷- آوتیک عیهغ َلوات من رهم و ره و آولیک هم المزتذو. 
ظاهرا مراد از «صلوات» رحمتهای عمومی و از «رحمهةٌ» رحمت خصوصی است. چون آنها که در راه خداوند جهاد کرده و متحمل 
مشقات می‌شوند از دو تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۸۳ 
جهت مشمول رحمت خدا می‌شوند» یکی عمومی. از قبیل امنیت عمومی» آزادی دین» پیشرفت عمومی توحید. رفاه اجتماعی و 
غیره. دیگری رحمت خصوصی که به نسبت اخلاص و فعالیت و استعداد افراد نصیب آنها می‌شود. در نتیجه این دو رحمت در راه 


سعادت پیش رفته و هدایت می‌شوند و آوللک هم المهْتَدونَ. 


نکته‌ها 
منطق مسلمان: 


مسلمان مورد نظر قرآن از د دک ی فا رشاو انیت به کال ای و اس روف وی از و تست این اکتا 
استحکام بیشتری می‌یابد» از سوی دیگر به جهان با نظر ال می‌نگرد او پیوسته در گسترش توحید که روح همه تعالی و تکامل و 
راحتیهاست گام برمی‌دارد. کشته شدن در راه خدا را حیات ابدی می‌داند» مرگ در قاموس او کم شدن و گم شدن نیست. انواع 
گرفتاریها که در راه خداه سعادت نوع و حکومت عدالت پیش آید با جان و دل می‌پذیرد تکیه گاه او خدا و ای له و انا 
راجعُونّ است. در عوض باران رحمت لایزالی پیوسته به محیط او در حال باریدن است. 

ماب کین از جنگ «احد» زمام مرکب رسول خدا صلّی الّه علیه و آله را گرفته بودم» مادر پیرم به استقبال ان اه اش 
گفتم با رسول اللّه مادرم می‌آید. آن حضرت در شهادت برادرم که در «احد» شهید شده بود به مادرم تسلیت فرمود. مادرم جواب 
داد: ای پیامبر خدا چون تو را زنده دیدم همه مصیبتها بر من آسان است اگر چنان مسلمان باشیم که اين آیات می گویند 
شکست‌ناپذیر خواهیم بود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۸۴ 
عالم برزخ 
با توجه به آیات و روایات خواهیم دانست که عالم برزخ عالم نابودی و نیستی نیست. بلکه یکك نوع زند گی روحی و معنوی است 


که مردگان در آن احساس راحتی و عذاب می کنند. اگر مسئله احضار ارواح و تماس گرفتن با مردگان در بیداری از نظر علمی 


ثابت شود اين واقعیت بیش از پیش روشن خواهد گردید فعلا ما آیات و روایات را بررسی می‌کنیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
۱- و لا ولو من بل فی سبیل اللّه آثواث بل خياء و لک لا تَشغژون اين آیه گرچه درباره شهداست ولی حیات برزخی غیر 
شهدا را نفی نمی کند و صریح است که شهداء زنده‌اند ولی ما آن را درک نمی‌کنيم و کیفیت زندگی آنها بر ما پوشیده است. 
۲و لا تخت لین لوا فی سییل ال وا بل باه عک رهم بررفوده فرحین بما آتام له ین فضاله و یستبنزون بالذین م 
مرا بهم من علنهم لا ون علیهم و لا هم یرون آل عمران/ ۱۶۹ این آیه صریح است در اینکه شهداء در عالم برزخ زنده‌انده 
و روزی می‌خورند و به آنچه خدا داده شاد و مسرور هستند و نیز شادند درباره آنان که هنوز نمرده‌اند و می‌دانند که برای آنها نیز 
ترس و آندوهی نخواهد بود. 
۳- در سوره یس آیه ۲۶ درباره مردی که از پيامبران دفاع کرد و او را کشتند چنین آمد: قیل ال ان قال يا لت قَوّمی یعون 
بما عفر لی یی و جعلنی مق ارم بعنی به محض کشته شدن وارد بهشت گردید و گفت: 
ای کاش قاتلامن و قوم من می‌دانستند که خدایم مرا بخشود و از محترمین گردانید» معلوم است که به محض کشته شدن به یک 
زندگی روحی و برزخی وارد شده تفسیر آحسن الحدیث. ج + ص: ۲۸۵ 
که پر از راحتی بوده است. 
۴ این وفع الاک طییین یوق ترلام عیکم الوا ال بسا کش عون نحل/ ۳۲ ظهور آبه در آنست که به محض 
مردن وارد بهشت می‌شوند البته این یک بهشت روحی است و آن گهی آیه فقط درباره شهداء نیست بلکه شامل همه پاکان است. 
این آیات چنان که ملاحظه می‌شود درباره نیک وکاران است. اینکک آیاتی درباره بد کاران: 
۱- و حاق پل عون شوه العذاب ال یفرَضونَ علیها وا و عنیا و بزم تقوم لنَاعةًآَذخلوا آل فوعزن َشدٌ الّغذاب غافر/ ۴۶ یعنی 
عذابی بد به خاندان فرعون رسید (و آن) همان آتشی است که بامدادان و شبانگاهان به آن نزدیک می گردند و روزی که قیامت 
برپا شود آل فرعون را به شدیدترین عذاب داخل کنید. ظهور آیه در آنست که نزدیکک شدن به آتش صبح و شب در عالم مرگ 
است و در قیامت نیز باشد عذاب وارد می‌شوند. 
در مجمع البیان از رسول خدا صلّی اه علیه و آله نقل شده: هر که از شما بمیرد صبح و شام جایگاهش (در بهشت و جهنم) به او 
نشان داده می‌شود به او گویند: این بهشت یا آتش جایگاه تو در قیامت خواهد بود و آن گاه که برانگیخته شوی. 
و از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل کرده: که نشان دادن به آتش در برزخ خواهد بود. 
۲ یفام الْملانکهٌ ظالمی أیهع فا الم ما کن تغل من شوم بلی له عم بما کشخ تون الوا نوات هنم 
... نحل/ ۲۸. 
آیه گرچه راجع به هنگام مرگ است ولی دلالت به عذاب عالم برزخ دارد ظاهرا جهنم هم عبارت اخرای عذاب برزخی است. ایضا 
(سوره نساء/ .)٩۷‏ 
۳-... و آز تری |ذ للم فی عُمَرات وت و لاه باسطوا یدهم تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۸۶ 
آخ روا سکم ایزم مرن عذاب اون 
...و لد جتمونا فرادی کما عفن کم أرل مر ...انعام/ ٩۳‏ و ٩۴‏ این دو آیه به عذاب برزخ دلالت تمام دارند و از وقت م رگك شروع 
ی و9 
۴-و لو تری اد وی این کرو الاک یَضربون رَجوَهم و بارهم و ذوفوا عذاب اي انفال/ ۵۰ اين آیه نیز صریح در 
عذاب کفار است از حین شروع مرگ در این زمینه روایاتی در کافی ج ۳ کتاب الجنائز نقل شده که لازم است اهل تحقیق به آنجا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۲۸۸ از ۲۹۵۱۲ 


مطلب دیگری در این زمینه 


به دلالت بعضی از آیات گروهی در برزخ در حال بی‌خبری خواهند بود. نه معذب و نه منعم. به آیه زیر توجه کنید: 

و یوم ملاع سم حون ما یو یر ساعیة کذلکک کائوابوْکوَ و قال لین وا ال و یمان للم فی کتاب ال 
الی ی الب فهذا وم ات و لکتکم کم لاتعلفون روم/ ۵۵ و ۵۶. روز قیامت گناهکاران قسم می‌خورند که یک ساعت بیش 
درنگ نکرده‌انده منظورشان از این یک ساعت يا عالم مرگ و يا هم دنیا و هم برزخ ولی از آیه بعدی معلوم می‌شود که مراد عالم 
برزخ است لفظ گذلک کانوا یفک روشن می کند: 

چنان که در دنیا از حق منحرف بودند همانطور در تعیین مدت «لبث» نیز در اشتباهند. 

اهل علم و ایمان که برزخ را درک کرده‌اند در جواب آنها می گویند: 

شما در تقدیر و کتاب خدا تا روز قیامت توقف و درنگ کرده‌اید ولی این «لبث» و توقف را نمی‌دانستید و از آن بی‌خبر بودید» پس 
لا بد چیزی از عذاب و رحمت در برزخ درک نکرده‌اند. در سوره پونس آیه ۴۵ و سوره احقاف آیه ۳۵ و سوره نازعات آیه اخیره 
نظیر این مطلب آمده ولی همه با لفظ تشبیه «کان» و مضمونشان غیر از مضمون آیه فوق است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۸۷ 
در کافی کتاب الجنائز ج ۳/ ۲۳۵ چهار حدیث از حضرات باقر و صادق صلوات اللّه علیهما نقل شده که حدبث اول چنین است. 
لا یستل فی القبر الا من محض الایمان محضا او محض الکفر محضا و الاخرون یلهون عنهم 

یعنی در قبر سال نمی‌شود مگر از مومن خالص و کافر خالص و دیگران به سر خود گذاشته می‌شوند» ظهور این روایت در آنست 
که آنها در بیخبری محض خواهند بود. 

علی هذا آنها که واسطه‌اند ما بین مومن محض و کافر محض مانند مستضعفین و مسلمانانی از اين قبیل» در عالم برزخ چیزی 
نخواهند فهمید و ال العالم در مجمع البیان فرموده: آنکه با این آیه به نفی عذاب قبر استدلال کرده حرفش درست نیست زیرا که 
گفتیم: ممکن است آن بعد از چشیدن عذاب قبر باشد. 

یعنی آنها مدتی در عذاب بوده سپس به بیخبری افتاده‌اند. 

نگارنده گوید: اين آیه ظاهرا چنان که گفته شد فقط شامل گروه بخصوص است. 

در کافی ج ۳/ ۲۴۴ از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل شده: ارواح مومنان در صفت بدنها در درختی از بهشت هستند همدیگر 
را می‌شناسند و صحبت می کنند چون روح تازه واردی بیاید گویند: این از هول بزرگی بیرون آمده بگذارید آرام گیرد» آن گاه 
می‌پرسند: فلانی و فلانی چه کردند؟ اگر گوید: 

وقت مرگ من زنده بود امیدوار باشند که پیش آنها آید و اگر گوید پیش از من مرده است گویند: «قد هوی هوی» یعنی به عذاب 
افتاده اگر از پرهی زکاران بود پیش ما می آمد. در روایت دیگر از آن حضرت نقل شده: ارواح کفار چون در آتشند و عذاب 
می‌شوند» گویند: خدایا آخرت را نیاو وعده ما را عملی مکن, آخر ما را به اول ما ملحق مکن. 


[سوره البقرهُ (۳): آبات ۱۵۸ تا ۱۶۲] 
اشاره 


اد الصا و امه ن شعاثر الله من ی ابیت آو اغتمر فلا مجناح علیّه آن یَطوّف بهما و من تَطوْع خیراً فان له شا کر علیم (۱۵۸) 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۸٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
لین یکتمو ما نا من لیات و دی من بغد ما یلاس فی الکتاب ولیک یله له و هم الاعونَ (۸۵9 لا 
لین تابوا و آض لوا و وا قأوْیک أنوت علیهم و آا لاب الحيم (0۶۰ اد لین کفزوا و ماتوا و هم کار آولک علیهم له 
له و الملایكة و لاس آجمیین (۱۶۱) خالدین فیها لا یت عنم العذابٍ و لا هم یرون (۱۶۲) 
۸- صفا و مروه از علامتهای خدا هستند (بدست خدا تعیین شده‌اند) پس هر که حج خانه خدا کند یا عمل عمره انجام بدهد» 
مانعی ندارد میان آن دو طواف (سعی) کند. و هر که نیکی را به رغبت کند» خدا بر او شک رگزار و آ گاه است. 
۵۹- آنان که دلائل روشن و هدایت ما را که نازل کرده و برای مردم در دستور آسمانی توضیح داده‌ایم. کتمان میی گنتان ین 
کسان را خدا و لعنتگران لعن می کنند. 
۰- مگر آنها که توبه کردند و به اصلاح پرداختند و کتمان شده را توضیح دادند» من به سوی آنها باز می گردم که من تواب و 
رحیمم. 
۱- آنان که حق را انکار کردند و در حال انکار بمردند لعنت خدا و فرشتگان و همه مردم بر آنهاست. 


۲- در آن لعنت پیوسته‌اند» عذابشان سبک نمی‌شود و مهلتی نخواهند داشت. 
کلمه‌ها 


صفا: صفا و مروه دو کوه کوچکی است در مکه در کنار مسجد الحرام در تفسیر حسن الحدیث ج۱» ص: ۲۳۸۹ 

سمت مقام ابراهیم که حاجیان مان آن دو عمل سعی انجام می‌دهند فاصله میان آن دو چنان که گفته‌اند سیصد و هشتاد متر و نیم 
است. صفا در اصل به معنی سنگ صاف و خالص و مروه در اصل به معنی سنگ نرم می‌باشد فعلا میان صفا و مروه به صورت 
سالن عظیم سرپوشیده‌ای است که در آن «سعی» بجا می آید. 

شعاثر: جمع شعیره و آن به معنی علامت است» شعاثر اه مکانهای نشانداری است که خدا در آنها یاد و عبادت می‌شود. 

حج: حج در اصل به معنی قصد و در شریعت قصد خانه خداست برای اعمال بخصوصی که در ذیل آیه ۱۹۶ بقره خواهد آمد. 
اعتمر: اعتمار به معنی «عمره» آوردن است توضیح آن ذیل آیه ۶ بقره دیده شود. 

جناح: آن در اصل به معنی میل کردن و کنار شدن است گناه را از آن جناح گفته که میل از حق به طرف باطل است. 

بطوف: طواف به معنی گردیدن بدور شیء است. سیری که آخرش به اولش می‌رسد گرچه دائره‌ای نباشد. 

تطوع: طوع به معنی میل و رغبت» تطوع یعنی با رغبت انجام دادن. طوع در مقابل کره است. 

بینات: جمع بینه. یعنی آیات و مطالب روشن و آشکار. 

لعنت: لعن به معنی راندن و دور کردن است. لعنت خدا در آخرت عذاب و دور کردن از بهشت و در دنیا دور کردن از قبول 
رحمت و توفیق است. و از مردم نفرین می‌باشد. 

بنظرون: انظار به معنی مهلت دادن است. 

شاکر: شاکر بودن خدا پاداش دادن به عمل است. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص!: ۳۹۰ 
شرحها 


در این پنج آیه: موقعیت صفا و مروم سعی بین آن دو (که قسمتی از عمل عمره است) کتمان حقائق» توبه بعد از اشتباه مرگ در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۹۰ از ۲۹۵۱۲ 
حال کفر بررسی شده است. 
۸- ان اشفا و الم من شعاثر الله به نظر میآبد که این آبه نتمه مطالب آیات گذشته نباشد بلکه مطلبی جدا گانه است و به 
نظر می آید که بعضی‌ها صفا و مروه و عمل «سعی» را از آثار ابراهیم علیه الشلام ندانسته و از ساخته‌های جاهلیت دانسته‌اند چنان که 
ال نیت اوق رفاک له عله قار شت تفر ای شمه ال که او شوه عر خی از خاطعهات یرسور 
تعیین گشته و خدا در آنها یاد می‌شود بنا بر این: 
من ابیت آو اغتمر قلا مجناح علیه آَنْ بَطوّف بهما حالا که هر دو از نشانه‌های خدا هستند مانعی نیست که در عمل حج و عمره 
در میان آن دو رفت و آمد «سعی» شود و عمل «هاجر» که برای آب یافتن به طفل صغیر خود میان آن دو سراسیمه می‌دوید به 
مرحله نمایش آید که یعنی در روز گار گذشته یک مرد موحد (ابراهیم) برای احیاء توحید زن و بچه‌اش را در این وادی گذاشت و 
او برای پیدا کردن آب و یا همنفسی میان دو کوه می گردید. و یا آن نمایش تذلل در پیشگاه خداست. 
علی هذا نزول آیه برای رفع شبهه است نه برای اثبات وجوب «سعی؛ و ظاهر آنست که وجوب آن قبلا معلوم شده بود و ظهور آیه 
منافی وجوب آن نیست زیرا معنی آن چنین است: صفا و مروه از علائمی است که به دست خدا تعیین گردیده و ساخته مش رکان 
نمی‌باشد پس مانعی نیست که سعی واجب شده قبلی را میان آن دو انجام بدهید. راجع به اينکه آیه در «عمرة القّضا؛ سال هفتم 
هجری تفسیر آحسن الحدیث ج ۱ ص: ۲۹۱ 
سس ای ی ی 4 
و من تطرّخ کیراً له شاکز علیم ای ين جمله در آیه ۱۸۴ نیز که درباره روزه است. آمده و حاکی است که عمل روزه و سعی هر 
دو سخت هستند ولی چون مورد رضای خدا و عمل خیر می‌باشند باید با رغبت و میل انجام داده شوند» خدا آن را می‌داند و به آن 
پاداش خواهد داد» شکر بنده عکس العملی است در مقابل نعمت خداء شکر خدا عکس العمل و پاداش است در مقابل طاعت بنده» 
لازم است عمل خیر وا چنان با رغبث اتجام بدهیم گویی گرسنه دز س‌سفره رنگین نقسعه است: 
۹- رن لین یکمن ما نا مق نات و دی من بشید ماه اس فی الکتاب ولیک یم له ونم نون ظهور 
آیه تهدید است به آنان که حقائق را کتمان می‌کنند خواه مسلمان باشند یا غیر آن» مخصوصا به قرینه آیه بعدی» گرچه گفته‌اند و 
می‌شود گفت: 
علت نزول آیه عمل اهل کتاب بوده است. 
ظاهرا بینات و هدی هر دو یک چیز هستند» و به جهت روشن و عامل هدایت بودن دو تعبیر آمده است و اشاره به علت تهدید 
می‌باشد یعنی هدایت و صلاح مردم را نباید پنهان داشت. مراد از «الکتاب» می‌شود گفت: هر کتاب آسمانی است و شاید هر 
شریعت و دین باشد. نتیجه اينکه باید آنچه خدا برای هدایت مردم فرستاده در اختیار مردم باشد. کتمان آن سد راه خداست. چنین 
کسان را خدا لعنت و از رحمت خود بدور می‌کند. مردم هم به آنها به زبان حال و به زبان قال نفرین می کند زیرا با کتمان آیات 
خدا مردم را از راه خدا به دور کرده‌اند. 
در اصول کافی ج ۵۴/۱ باب البدع نقل شده که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرمود: 
وقتی که بدعتها در امت من ظاهر شود عالم باید علمش را اظهار کند. هر که تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۹۲ 
اظهار نکند لعنت خدا بر اوست. چه بسیار بلاهایی که از کتمان حقائق به بشر رو آورده و حق را در لباس باطل و بالعکس نشان 
داده است. 
یهود و نصاری بشارت عهدین را در باره رسول خدا صلّی الله علیه و آله کتمان کردند و تفرقه انداختند» و صحابه وصایای آن 
حضرت را درباره علی بن ابی طالب و اهل بیت علیهم السّرلام کتمان کردند چه حقائقی که به وسیله از خدا بیخبران کتمان نشده و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۹۱ از ۲۹۵۱۲ 
نمی‌شود اگر دنیا دوستان و ترسویان حقائق اسلام را پنهان نمی کردند یقینا امروز جهان قیافه‌ای غیر از این داشت. 
۰- الا لین تابوا و آَضلخوا و یو فأوللک توب علَیهغ و آن الاب الرْحیم اين آیه استثنایی است از آیه فوق. یعنی آنان که پس 
از کتمان به مقام توبه آیند و گذشته را جبران کنند مورد عفو قرار خواهند گرفت. ظاهرا مراد از «أصلحوا» آنست که خود را اصلاح 
و نیت‌شان را پاک گردانند یا مراد اصلاح چیزی است که با کتمان کردن آن را فاسد کرده‌اند و منظور از «ینوا» آنست که مطلب 
کتمان شده را روشن و آشکار سازند. خدا با لطف و کرم به سوی آنان برخواهد گشت که خدا بسیار توبه‌پذیر و مهربان است. این 
منتهای مهربانی است که درهای بر گشت و توبه را باز گذاشته است. 
۱- نْ لین کفروا و ماتوا و هم کفار آولک عَلیهم له الله و الَْلائک؛ و الّاس أجمعین اين آیه به نظرم به مناسبت آیه ان 
الذین یکتَمون در ات است. 
مراد از «الذین کفروا» آنهایی هستند که دانسته حق را انکار می کنند و کفرشان از روی عناد است نه جهل. اگر آنها در حال کفر از 
دنیا روند مورد لعنت و عذاب خداوند قرار می گیرند ملانکه نیز آنها را نفرین می‌کنند که راه توحید و سعادت را مسدود کرده‌اند» 
مردم نیز به زبان حال و قال لعنت می‌کنند که در تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۲۹۳ 
هر حال عمل اینگونه اشخاص به ضررشان تمام شده است. 
ناگفته نماند در آیه دوم «یلعنهم» بلفظ فعل آمده و در اين آیه بلفظ اسم و بوت. و نظیر اين آیه است آیه: کیف هی اللهُ قمً 
کفروا بَغدٌ ایمانهم و شهذُوا آَنْ سول عق ... آوللک جراوْهم ان علیهغ لَعَهٌالله و لْملانکة و لاس أَجمَعینَ آل عمران/ ۸۶- ۸۷و 
در بارهابلیس آمده: ون علیک اللعنةلی یم لین حجر/ ۳۵ شاید منظور آن باشد که ب گشت همه لعنتها به آنهاست. 
۲- خالیق فیها لا بح عنم الیذاب و لا هم یرون ضمیر «فیها» راجع است به «لعنت» یعنی در لعنت پیوسته هستند و اثر 
لعنت که عذاب باشد از آنها سبکک نمی‌شود مانند دنیا نیست که به عذاب عادت کنند و احساس ناراحتی کم باشد و آنها مهلت 
داده نمی‌شوند تا دمی از عذاب فارغ باشند درباره توجیه خلود عذاب به آیه قال ار وا کم خالدین انعام/ ۱۲۸ و قاموس قرآن 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۹۴ 
[سوره البقرهٌ (۲): آبات ۱۶۳ تا ۱۶۷] 
اشاره 


و الهُکم الا واحٌْ لا ال لا هو امن لحم (۱۶۳) فی لتق السّماواتِ و الَأَزض و انتلاف الیل و هار و فک التی تجری 
فی ار با یعاس و ما لاله ین السماء مین ما فأخیا برض بغی موتها و یت فیها من کل ابو تضیریف الاح و 

الشحاب لمح ین الشماء ولض یلم َو (۱۶۴ وم" انس 2 رن تن کون له نداد هم کب له و 

لین آمتوا هد ما له و لو بری انیم لوا 1 رون الْخذات الم له جمیع و له مدید الغذاب (0۶۵) رد راذن ابا 
| وا لو آنْ نا کم ام کما راما جذلک رهم 

[۳ 

۴- حقا که در آفرینش آسمانها و زمین و پی در پی آمدن شب و روز و در کشتی‌هایی که به سود مردم در دریا روانند در آبی 


که خدا از آسمان نازل کرد و زمین را : پس از مرده بودن با آن زنده نمود و از همه جنبند گان در آن پراکند» در گرداندن بادها و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۹۲ از ۳۹۵۱۲ 
در ابر رام شده میان آسمان و زمین آیاتی است (بر توحید و یگانگی خدا) بر گروهی که تعقل می‌کنند. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۱» ص: ۲۹۵ 
۵- بعضی از مردم جز خدا شریکانی (خدایانی) می گیرند آنها را مانند دوستی که به خدا لایق است» دوست می‌دارند کاش آن 
ظالمان به وقت دیدن عذاب (دنیوی) می‌دانستند که تمام قدرتها متعلق به خداست و خدا دارای مجازات شدید است. 
۶- آن گاه که پیشوایان از پیروان خود بیزاری کردند و عذاب را دیدند و روابطشان قطع شد (خواهند دانست که قدرتها همه 
متعلق به خداست). 
۷- (آن وقت) پیروان گویند ای کاش مارا با زگشتی (و امکانی) بود تا از آنها بیزاری می کردیم چنان که از ما بیزاری کردند 


بدینسان خدا اعمالشان را به صورت پشیمانیها» نشانشان می‌دهد از آتش بیرون شدن ندارند. 
کلمه‌ها 


اله: معبود بقره/ ۱۳۳. 

رحمن: رحمن صیغه مبالغه است دلالت بر وسعت رحمت دارد رحیم صفت مشبهه است دلالت بر دوام و ثبات رحمت دارد فاتحه/ 
۳ 

سماوات: آسمانها بقره/ ۲۲ اصل آن از «سمو» به معنی رفعت و بلندی است. 

اختلاف: اختلاف شب و روز پی در پی آمدن آنست اصل «خلف» به معنی پس و پشت سر است. 

فلکك: کشتی. در مفرد و جمع بکار می‌رود چنان که در آیه فوق و در و تری الک مواخر فیه نحل/ ۱۴ جمع آمده. 

بث: پراکندن و منتشر کردن. آن در آیه با آفریدن تطبیق می‌شود. 

دابة: جنبنده. دب و دبیب به معنی آرام رفتن و حرکت خفیف است. موجودات زنده را به علت حرکت. دابه گفته‌اند» آن در انسان 
وان بکان ری ال کیک تا هر ماتش ۴۵ 

تصریف: گرداندن. از آن می‌شود فهمید که وزش بادها به طور داثره است نه افقی. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۹۶ 

ریاح: بادها. مفرد آن ریح است. 

سحاب: ابرها. اسم جنس جمعی است. واحد آن سحابه. جمعش سحب و سحائب است در مفرد و جمع بکار می‌رود. 

مسخر: رام شده. تسخیر رام کردن با قهر است (قاموس قرآن). 

انداد: شریکها. واحد آن ند است. آن با مثل تا حدی فرق دارد. (قاموس قر آن). 

الاسباب: وسیله‌ها. مفرد آن سیب است. در اصل به معنی ریسمانی است که با آن به درخت خرما بالا روند. سپس به هر وسیله سبب 
گفته شده. 

کرة: رجوع؛ ب رگشتن. 


حسرات: حسر به معنی کشف و انکشاف است حسرة اندوهی است بر آنچه از دست رفته» حسرات جمع آن می‌باشد. 
شرحها 


در این آیات روشن شده که جهان هستی دارای نظم واحدی است و تحت یک فرمان و یک اراده می‌چرخد و آن دلیل توحید و 


یکی بودن خدا است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۹۳ از ۲۹۵۱۲ 
آنان که به جای خدا؛ خدایانی می گیرند و به گمراهان روی می آورند» روز قیامت و روز انقطاع وسیله‌های مادی» آشکارا خواهند 
دید که همه چیز دربست در اختیار خدا بوده و فرمانروایان باطل که جای خدا را گرفته بودند سودی به آنها ندارند و از آنها بیزاری 
می‌کنند. در آن وقت پیروان بی‌خرد با تأسف خواهند گفت: ای کاش به زندگی اول بر گشته و از آنها بیزاری می کردیم چنان که 
از ما بیزاری کردند ولی پشیمانی سودی نخواهد داشت. 
۳- و هکم ال واحَد لا ال 1 هو الرَخمنْ لحم اين آیه به صورت ادعا و آیه بعدی دلیل این ادعا است. منظور از «واحد؛ 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۲۹۷ 
واتصن‌شت دی اشسق که وی اس از موه فا یکی اه سای کین اه اک کال فا ای سا ای 
۲ نیز نظر به «عدد» است. 
خلاصه ادعا این است: خدای شما یکی است. جز او خدایی و معبودی نیست. 
او دارای رحمت گسترده و ثابت است. 
بعضیها واحد را به معنی «احد» و یکتا گرفته‌اند ولی اگر درست دقت کنیم آیه در صدد نفی تعدد است نه بیهمتایی خداء آیه بعدی 
نیز در اثبات «یکی بودن» است در مقابل مشر کان عقیده به خدایان متعدد داشتند» آری بیهمتابی بالملازمه اثبات می‌شود. 
۴- اد فی لت الّماوات وضو اتلاف الیل و هار 
خبر «ان» کلمه «لابات» است که در آخر آبه واقع شده. اين آیه در اثبات توحید و رحمن رحیم بودن خدا است که در آیه سابق 
بطور ادعا ذ کر شد. 
و منظور عمده توجه دادن به نظام واحد جهان و ارتباط اجزاء آن به یکدیگر و نتیجه گیری برای توحید است. برای درک این 
مطلب باید نیروی تعقل و تفکر را به کار برد که در ذیل آیه فرموده لیات عم یلو 
دز تن آتتسانها و زین قلخ فظر از تطامات هب آن و ازفاط کامتی حکم فرتاست و آستانها اهر سانت وین ورداره شزن 
آن دخالت مستقیم دارند» مثلا اگر زمین فقط نور را از آسمان دریافت نمی کرد و در جاذبه عمومی منظومه شمسی نبود؛ حتما فلج 
و فاقد حیات بود از طرف دیگر: وجود شب و روز و پی در پی بودن آن دو نتیجه مستقیم ارتباط آسمان با زمین است و گرنه هیچ 
یک وجود نداشت. 
از آن طرف پی در پی بودن شب و روز و جابجا شدن نور و ظلمت در اطراف زمین. از ضروریات زند گی است» در نور دائم و 
ظلمت دائم حیات امکان ندارد و حتی حساب کرده‌اند که زمین در هر ساعت هزار میل بدور خود می‌چرخد تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۱ ص: ۲۹۸ 
و در ۲۴ ساعت یک دور تمام شده» شب و روز تشکیل می‌گردد اگر به عوض هزار میل» صد میل می‌چرخبد» طول شب و روز 
۰ ساعت می‌شد» در حرارت ۱۲۰ ساعته روز نباتات از بین می‌رفت بقیه هم در سرمای ۱۲۰ ساعته شب معدوم می گردید. 
و لک ای تجری فی البشر بما یم لاس ما قبل و ما بعد جمله چیزهایی است که دست بشر در آنها کار نکرده ولی کشتی‌ها 
کار آدمی است گرچه وسائل و قوانین فشار آب» خاصیت چوب. تأثیر هوا و غیره همه از خداست. به نظرم دلالت کشتیها بر توحید 
از آن جهت است که بوسیله کشتی و دریانوردی نقاط زمین بهم وصل شده و همه یکپارچه می‌شود. اگر شرائط دریانوردی فراهم 
نمی‌شد و بشر نمی‌توانست به دریاها دست یابد و با انسانهای دیگر مربوط باشد آن بر خلاف توحید بود» و جای این سوال باقی 
می‌ماند که: میان اجزاء زمين هماهنگی نیست گویی فقط یک اراده در آن کار نکرده به دلیل آنکه دریاهای بیکران از خشکیها 
جداست. 


ولی خداء با کشتی‌ها با وضع قوانین آب و خاصیت چوب و آهن و غیره دریاها را از اول در اختیار بشر گذاشته و هماهنگی برقرار 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۲۹۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
کرده است و ال لعالم. 
و ها ال ال ی تن ء من ماء فا بهلَْض ی مویها بت فیها من کل اب همه درباهای روی زمین شور و تلخند استفاده 
حیوانات خشکی و نباتات از آن غیر ممکن است ولی با تبخیر دریاها و تشکیل ابرها و جریان هواء آبهای شیرین بصورت برف و 
باران به خشکیها منتقل می‌شود. زمین بدان وسیله زنده شده» کاروان روئیدنیها به راه می‌افتند. از آن طرف زنده شدن زمین و به 
وجود آمدن روئیدنیها باید با خلقت موجودات زنده تکمیل شود و اگر حبوانات اعم ته تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۹۹ 
از انسان و غیره نبود دائره هماهنگی بسته نمی‌شد و روئیدنیها بی‌استفاده می‌ماند. 
ظاهرا مراد از: و ما أّل ال من السّماء منْ ماء از اولین نزول بارانها و زنده شدن زمین و روئیدن گیاهان و بعدا خلقت حبوانات است 
تا وقتی که این نظم برقرار می‌باشد. 
بسیار عجیب است که روئیدنیها و بث حیوانات هر دو یکی شمرده شده. زیرا علم ثابت کرده که حیوانات در تهیه اکسیژن احتیاج به 
روئیدنیها دارند» و روئیدنیها در تهیه کمبود «کرین» احتیاج به حیوانات دارند» یکی بدون دیگری قابل دوام نیست. این هماهنگی از 
دلائل برجسته توحید است. 
و تطیر یف الرّیاح و الحاب الم خر ین الما و لْْض جریانهای هوا از ضروریات زند گی است. در پا کی زگی محیط زمین؛ 
حرکت ابرها؛تلقیح گیاهانء تشکیل نهرهای دریایی» جابجا شدن آب اقیانوسها و غیره از جریان هوا ناگزیر هستیم» اگر فقط فکر 
کنیم که: در صورت نبودن جریان هوا؛ ابرها در سطح اقیانوسها می‌ماند و باران به خشکیها نمی‌رسید. ضرورت وجود باد را خواهیم 
داتشه 
از طرف دیگر» وزش باد بطور داثره است. هوای سطح دریا از پائین وارد خشکی و هوای خشکی از بالا وارد دریا می‌شود. کلمه 
«تصریف» که به معنی گرداندن است ظاهرا این عنایت را دارد. گذشتگان وزش باد را افقی دانسته‌اند. 
وجود ابرها در زندگی ضروری است ولی اگر در سطح زمین بودند» زندگی را دچار اشکالات می‌کردند و اگر مرتب در بالا پیش 
می‌رفتند ناپدید می گشتند حرارت هوای سطح زمین آنها را به بالا می‌برده سردی طبقه بالا مانع از ارتفاع زیاد آنها می‌شود. لذا به 
صورت تراکم در بين آسمان و زمین مسخر می‌شوند و دائره زند گی را پر می‌کنند. تاجن الط یتاعاس ۳.۰ 
آیاب لقم یلو یعنی: در خلقت آسمانها و زمين و . . علامتهایی است بر توحید خدا و بر هکم له واحّ ولی این نشانه‌ها برای 
کسانی است که تفکر و تعقل می‌کنند و می‌شواهند دنیایی را که در آن زندگی می‌کنند بشناسند وضع یک قصیده به وحدت شاعر 
و ارتباط اجزاء یک کارخانه به وحدت تدبیر دلالت دارند» همچنین نظم و ارتباط و هماهنگی جهان از وجود یک اراده و یک خدا 
حکایت دارد آری: و هکم له واحد. 
۵- و من لاس سل من دوق اه آندادً یم کب ال 
این آیه درباره کسانی است که در آیات گذشته تعقل نمی کنند و برای خدا شریکانی می گیرند و آنها را که دخالتی در خلقت 
عالم و اداره آن ندارند همچون خدا دوست می‌دارند. در آیات بعدی خواهیم دید که «انداد» شامل پیشوایان باطل نیز هست. آنان 
که از روساء باطل پیروی می کنند» مشر کک هستند و خدایانی جز خدا گرفته‌اند. 
در مجمع از حضرت باقر علیه ال لام نقل شده: آنها رساء ستمگر و پیروان آنهاست «۱ آنها روز قيامت و در میان عذاب خواهند 
گفت: را ایا آطقنا ساتنا و کبراءنا ون الَبیلا احزاب/ ۶۷. 
بعضی گفته‌اند: مراد از «حب» در آیه اطاعت است یعنی به آنها اطاعت می کنند مثل اطاعت خداء ولی حمل به ظاهر بهتر است و 
اطاعت از لوازم حب می‌باشد» ضمنا آیه صریح است که خدا را می‌توان دوست داشت به خلاف آنان که گفته‌اند: در دوست 


داشتن سنخیت لازم است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۹۵ از ۲۹۵۲ 
و این منوا هد شا له مومنان» خدا را مبدء کمالات دانسته و از روی فهم و درک دوست می‌دارند ولی گمراهان معبودهای 


باطل را از روی تقلید 


(۱) 

قال ابو جعفر (ع): و له با جابر هم ائمة الظلمة و اشیاعهم. تفسیر عیاشی. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۰۱ 

و هوس دوست دارند دوستی ممنان قابل زوال نیست ولی دوستی گمراهان با کمی توجه قابل زوال است پس مومنان در دوستی 
خدا پایدارتر از دوستی کفار در رساء باطلند. بت یی ار هر ای را ... دفع دخل است که مبادا گمان کنند: 
مشرکان در محبت انداد از مومنان در محبت خدا پیشرفته‌تر هستند. 

ری یروق اوذاب له جیم و نله ی اعذاب بهنظر می‌آید که له به معنی تمنی و آرزو است 
و جواب نمی‌خواهد. 

«بری» به معنی دانستن و رژیت علنی است. مراد از «العذاب» ظاهرا عذاب دنیوی و «برون» به معنی دیدن و «آن الْقوة ...» مفعول 
(بری» است. یعنی: 

ای کاش این ظالمان به وقت دیدن عذاب دنیوی» می‌دانستند که تمام قدرتها به دست خداست و خدا دارای مجازات شدید است. و 
معبودهای انسانی و بتهای آنها قدرت و نیرویی ندارند. این حاکی است که آنها به وقت آمدن عذاب این را خواهند دانست» نظیر 
و ز ری اذ حون ناکشوا رََْع علَ رهم سجده/ ۱۲ و لز تری اذ اون ون لک رهم سبً/ ۳۱ یعنی این هر دو را 
خواهی دید. «لو» در هر دو آیه برای تمنی و آرزو است. 

۶۶- ترا لیاوا مق ای انوا و روا العذاب و ئقَْعتْ بهم الشبابٌ. 

گفته‌اند این آیه بدل است از اد یرون الْعذاب در آیه قبلی ولی ظاهرا مراد از «العذاب» در آیه گذشته عذاب دنیوی است. 

باکر ای ام طرترانسته در مق وف ی آلا بت انست: 

و یعلمون ان القوة للّه اذ تبرء الذین ... بعنی این مرم‌وسین ظالم در دنیا به وقت آمدن عذاب و در آخرت به وقت بیزاری جستن 
رسای خواهند دانست که تمام قدرتها متعلق به خداست. و اگر بیان یا بدل باشد از «اذ» سابقی» آن وقت تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۱ 
خن ۴۲۲ 

هر دو عذاب راجع به آخرت است. 

آیه صریح است در این که معبودهای دروغین اعم از انسان و غیر انسان و فرمانروایان باطل نه تنها در آخرت یاری نخواهند کرد 
بلکه از پیروان خویش بیزاری خواهند جست. و هر دو گروه عذاب را خواهند دید و وسائل و روابطی که در دنیا میان آنها بود همه 
بریده و ناپدید خواهد گردید و آن وقت که مصداق َع لا یی موی عَ موی شین دخان/ ۴۱ و من امک لیم له الواجد 
هار غافر/ ۱۶ آشکار گردید خواهند دید که معبودهای باطل قدرتی نداشته‌اند به «نکته‌ها» رجوع شود. 

۷- و قال این توا قآ لا که بر مهم کم ترا من 

در آن موقع که دیدند رسا کمکی نکردند سهل است بلکه از پیروان خود بیزاری هم کردند با کمال حسرت خواهند گفت ای 
کاش به زندگی دنیا بر گشته ما نیز از آنها بیزاری می کردیم ولی دیگر وقت گذشته است. 

کذیک بُريهم ال أغملَُم عترات علَیهم و ما هم بخارچین من ال 

«حسرت» حال است از «اعمالهم» یعنی خداوند اعمال آنها را به آنها نشان می‌دهد در حالی که این اعمال بر آنها حسرت و اندوه و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۹۶ از ۲۹۵۲ 
نلذاهت هستند. لفظ و ما هم بخارجین من النّار صریح در خلود اهل آتش در آتش است در این زمینه به قال الار مَنُواکم خالدین 


فیها انعام/ ۱۲۸ رجوع شود. 


نکته‌ها 


پیشوایان باطل: 


از آیه اد را الذین ... روشن گردیده که: پیشوایان از جمله «انداد» و شریکان خدا هستند» در این زمینه آیات زیادی داریم الخذوا 
بارهم و رَبانهُم آزبابا من تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۳۰۳ 
توبه/ ۳۱و این کمژوا أولِاوُمم الطاغوت بقره/ ۲۵۷ انم ئَحذُوا الْیاطین أولیاء من ین دون نله ارات فش انا کر سا 


بیزاری پیشوایان: 


به مضمون بسیاری از آیات. پیشوایان باطل اعم از انسانها و بتها و شیطان روز قيامت از پیروان خویش بیزاری خواهند کرد کسانی 
که پیشوا و معبود آنها خداست با خدا ارتباط پیوسته داشته و خواهند داشت و از آن مبدء فیض و رحمت به طور دائم بهره‌مند 
خواهند بود از آن طرف لعنتی بودن ارتباط پیشوایان باطل به طور کلی آشکار و روشن خواهد گردید و پیروان آنها فریاد یا لت 
بینی و بینک بُغّ رین خواهند کشید. 

اینک بعضی از آیات اد ؛ را لین انوا مق لیاوا در جای دیگر آمده که پیشوایان به خدا خواهند گفت: عونمم کما 
با نا یک ما کائا نیون قصص/ ۶۳ شیطان روز قيامت به مردم خواهد گفت: 

نی کرت بما أشر شون من قبل ... ابراهیم/ ۲۲. گفتگو و مجادله و نفرین میان پیشوایان باطل؛ و پیروان آنها در روز قیامت؛ مطلب 
دیگری است که در محل خود خواهد آمد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۰۴ 
[سوره البقرهٌ (۲): آبات 1۶۸ تا ۱۷۱] 
اشاره 


ا ها لاس کلوا ما فی الذض علاط ولا توا خطوات انا کم َو 2 ین (0۶۸) نما یر کم بالشوء و لََاء و آن 
ولو علی اه ما لا تخلغون (۱۶8 و ذاقل هم او ما رل هبلغ ما لین یه آباعنا آ ولو ان آباژشم لا یخقلو شا 
و لا تون (۱۷۰) و کل لین کفزوا کمئل الذی ی بما لا یشم الا عاء و نداء صُمْ کم مفی هم لا یلو (۱۷۱) 

۸- ای مردم از آنچه در زمين است در صورت حلال و پاکیزه بودن» بخورید و از اوهام شیطان پیروی نکنید که او دشمن آشکار 
شا نیت 


4- او فقط شما را بکار بد و گناه بدتر فرمان می‌دهد و امر می‌کنند: آنچه را که نمی‌دانید بخدا نسبت دهید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
۰- وقتی که به مشرکان گویند: از آنچه خدا نازل کرده پیروی کنید گویند: بلکه از آئینی که پدران خویش را بر آن یافته‌ایم 
پیروی می‌کنیم آیا گرچه پدرانشان چیزی نفهمیده و هدایت نيافته بودند؟!! 
۱- حکایت کافران (با تو) حکایت کسی است که صدا می‌زند. بحیوانی که جز صدایی و آوایی نمی‌شنود آنها کران و گنگان 


و کورانند لذا چیزی نمی‌فهمند. 
کلمه‌ها 


حلال: حل به معنی باز کردن است حلال چیزی است که از ممنوعیت باز شده تصرف و خوردن آن جایز است بر خلاف حرام که 
محدود و ممنوع است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۳۰۵ 

طیب: دلچسب و طبع پسند. که حواس از آن لذت می‌برد. اصل آن طیب (بر وزن قیف) به معنی دلچسبی و طبع پسندی است. 
خطوات: خطوه (بر وزن خمره) فاصله میان دو قدم در راه رفتن و (بر وزن بهره) یک قدم برداشتن» جمع آن در اول خطوات (بضم 
خاء و طاء) و در دوم (بر وزن ضربات) است. پیروی از خطوات شیطان. تبعیت از وسوسه‌های اوست. 

شیطان: بقره/ ۱۴ و ۱۰۲. 

سوء: (بضم سین) بد. و به فتح سین: بدی, به عبارت دیگر در اول اسم و در دوم مصدر است. سوء هر چیزی است که بدی و 
ناراحتی آورد اعم از گناه یا غفلت. پس «سوء» از گناه اعم است. 

فحشاء: فحش, فاحشه فحشاء به معنی کار بسیار زشت هستند» فحشاء و فاحشه در قرآن به زناء لواط» تزویح نامادری و نظاثر آنها 
گفته شده (قاموس قرآن). 

الفینا: الفاء: پیدا کردن. «الفاه: وجده». 

و۳ 


دعاء؛ خواندن. 
۱( 


صم: صم: کرها. بکم: لال‌ها. عمی: گورها بقره/ ۱۸. 
شرحها 


در این آیات دو نمونه از «انداد» که به عوض خدا از آنها پیروی می‌شود ذکر شده یکی شیطان و وسوسه‌های او دیگری تقلید 
کو رکورانه از پدران تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۰۶ 

و رسوم و آداب خرافی که هر دو مورد تذکر و نکوهش قرار گرفته» و آنها که پیرو تقالید و رسومات هستند و بدون تفکر از آن 
ی 0 و۳ یه شده‌اند که صدا را می‌شنوند ولی معنای رت 

۸- با یا اس کلوا متا فی الَزض علاا طیّ و لا تن وا مطوات النیطان له کم عدو ین 1 

چون ور ریاس 
مشرکان و مسلمانان در نظر نیست. 


علت نزول آیه قهرا آنست که بعضی از مشرکان و غیره چیزهایی را بی‌جهت بر خود حرام کرده بودند چنان که در سوره مائده/ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۹۸ از ۲۹۵۱۲ 
۳ و سوره انعام/ ۸ ۱۳۷ ۱۴۲ نقل شده است علالا طْاً هر دو ال است از «یمّا فی الّأْض» یعنی: خوردن عموم مأکولات 
برای عموم جایز و مباح است به دو شرط: یکی این که حلال باشد یعنی حق کسی در آن نبوده و نهی از آن نشده باشد دیگری آن 
که طیب و موافق طبع باشد و طبع معتدل انسان از آن متتفر نباشد مثل چیزهای گندیده. در جای دیگر در وصف رسول خدا صلّی 
له علیه و آله آمده: و بل له لیات و یم عم لباک اعراف/ ۱۵۷. ظاهر آنست که آیه در صدد اکل مباح است نه هر 
تصرف جایز چنان که بعضی گفته‌اند. 
و لا توا خطوات الشیطان نشان می‌دهد که حرامهای ساختگی پیروی از اوهام و وسوسه‌های شیطان است. 
4- اما مر کم بالشوء و َحاء و آن ونوا علی له ما لا تون 
این آیه علت نهی از پیروی شیطان است که شیطان همیشه به چیزهای تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۰۷ 
مضر و بدبخت کننده وادار می کند و دستور می‌دهد که به خدا دروغ به بندید و از فیض رحمت او به دور مانید» اصل فساد. عقائد 
باطل» تحریف شرایع همه از ون توا عّیالّه ما لا ئلمُون ريشه گرفته و می گیرد. 
آری شیطان و شیطان صفتان جز به فحشاء و منکر و بدعتها امر نمی کننه به قرینه وم ینبم خطوات الیطان اه بر باَخشاء و 
نکر نور/ ۲۱ که منکر به جای «سوء» آمده. مراد از السوء هر کاری است که بدی و ناراحتی می‌آورد اعم از گناه. غفلت» تضییع 
وقت» زحمت فزون از طاقت و غیره و مراد از فحشاء گناهان بز رگ و رسوا کننده است. 
پس «سوء منکره عبارتند از مطلق کارهای بد و ناپسند خواه گناه باشد یا غیر آن چنانچه در آیه فاقوا پنشت 4 من له و فضل لَم 
یَفسَسَهُمْ شوم آل عمران/ ۱۷۴ به حادثه ناگوار «سوء» گفته شده یعنی حادثه ناگواری به آنها نرسید. ۱ 
معنی آیه چنین می‌شود شیطان شما را به هر کار بد نتیجه و اندوهبار (اعم از گناه و غیره) و به هر گناه بزرگ و رسوا کننده امر 
می کند. بالاتر از آن به بدعتها و جعل عقائد ناحی» و دروغ بستن به خدا وادار می‌نماید. 
۰- و اذا قیل لَهم ابا ما رل ال الوا بل تب ما تن یه بان 
این قسمت دوم از «انداد» گیری است که در برابر دستور خدا از رسوم و سنن خرافی پیروی می‌کنند و بجای تفکر در کلام خدا؛ 
می گویند از آنچه پدران خود را در آن دیده‌ايم پیروی خواهیم کرد جمله أ و لو کاٌ آَباوعُم لا یلو شین و لا دون می‌گوید 
این در صورتی است که آنها تحقیق کرده و بدانند که پدرانشان در راه حق و در طریق صحیح بوده‌اند و اگر پدرانشان اهل هدایت 
نبوده و چیزی درک نکرده و بیراهه رفته‌اند. چگونه می‌توانند از آنها تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۰۸ 
پیروی کنند و پیش خدا معذور باشند و در راه سازند گی قدم بردارند؟!!. 
راجع به تقلید در «نکته‌ها» سخن خواهیم گفت. 
۱- و مت لین کفروا کمئل اذی یی بم لا یَشمع لا دعاء و ند 
در اینجا لازم است کلمه «معکک» یا نظیر آن را در نظر بگیریم و چنین باشد: مثلهم معکک کمثل الذی ... مراد از این مرا آنانند 
که دانسته و از روی عناد کافرند نه از روی جهل. در اين مثل چوپان و گوسفند مطرح نیست که بگوتیم: گوسفند نفهمیده از چوپان 
پیروی می کند بلکه منظور آنست که حبوانی صدای انسان را می‌شنود ولی معنی آن را درک نمی کند چنان که ما صدای گاو را 
می‌شنویم و معنی آن را درک نمی کنیم. 
کافران چون بنای نشنیدن و نفهمیدن دارند در نتیجه کلمات پیامبر در نظرشان به صورت نامفهومی در آمده چنان که در جای دیگر 


۶ 


۷ 


مس علی قلوبهم أکه آَنْ یه وفی آذانهغ وفرا انعام/ ۲۵ و نیز فرموده: ما کاوا ییون السَمعٌ و ما کاوا یبط رون 
هود/ ۰۲۰ آری اعراض از حق انسان را این چنین عوض می کند. 
بعنی: حکایت تو در هدایت کفار حکایت کسی است که به حیوانی بانک زند چنان که حیوان فقط صدا را می‌شنود و معنی آن را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
درک نمی کند» کفار هم چنین هستك. 
صه بَکم من فَهْم لا یفقلون آنها در مقابل کلمات حقء کر هستند و لال هستند و کورند لذا چیزی نمی‌فهمند و هدایت نمی‌شوند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۹ 


نکته‌ها 
اصل اباحه: 


به موجب آیه کلوا ما فی الَأض لا طٌ اصل در اشیاء اباحه است. آنچه تحریم نشده و طبع پسند است می‌شود تصرف کرد و 
خورد و آشامید هر چه باشد و هر کجا باشد. بر خلاف اخباریها که عقیده دارند: هر چه درباره آن از دین رخصت و دستور 
نرسیده. باید در آن احتیاط کرد و نخورد و تصرف ننمود وهابی‌های حجاز که پیروان محشد بن عبد الوهّاب نجدی هستند نیز چنین 


اه دا تک ی باق ال انانعد سا شرا است و باند. جر کنیا وله لاله کرت 
دروغ بستن بر خدا: 


وتو آن کم ترا علی لها لا تعاس ایک اش ان و وسرست‌های قطان ات کفع و داز تا بر او رسول 
دروغ ببندیم در مکتب تشیع اینکار به قدری زشت و خطرناک است که حتی اگر کسی دانسته به خدا و رسول و امام دروغ بر بندد 
روزه‌اش باطل می‌شود باید قضای آن زا بگیرد و دو ماه ثیز روزه کفاره بگیرد و نویه کند تا آمرزیده شود و این ا افتخارهای مکتب 
تشیع است که دروغ بستن بر خدا و رسول را چنان سخت گرفته است. 

عقائد باطل. بدعتهای خانمان برانداز: مکتبهای باطل» همه نتیجه دروغهایی است که بر خدا و رسول بسته‌اند» تصور کنید در 
دروغهایی که علماء بهود و نصاری جعل کرده و مردم را از پیروی اسلام بازداشتند» دروغهایی که به وسیله معاویه ابو هریره؛ 


سلاطین اموی وعباسی به رسول دا صلی الله غلیة و آله تست داذه شد عا سح را در صورت باطل و.ناطل را در صورت حق ظاهر 


نمودند» در تاریخ مشهور است که معاویه پول کلانی به «سمرهٌ بن جندب» داد که روایت کرد: 4 تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱ ص: 
۳۰ 
آیه و ی الاس من یشرٍی تسه اتغاء مَوضات ال . .. بقره/ ۷ ۰ درباره عبد الرحمن بن ملجم لعین و آیه . . له لخصام ... بقره/ ۲۰۴ 


درباره علی بن ایی طالب علیه السَرلام است. برای روسیاهیهای ابو هریره و امثال او لازم است به کتابهای مخصوص رجوع نمود. 
صوفیه و امثال آنها نیز در دروغ دستن به خدا و رسول مشهور می‌باشند. قرآن مجید بارها این گونه اشخاص را تهدید کرده است و 
ولو علی الّهالکذب و هم یمن آل عمران/ ۷۸ لین تون عَلّی اللّه الکذت لا حون یونس/ .۶٩‏ 


قرآن و تقلید: 


آیه وا قیل ایام لالهلا بیغ ما یله آبدا ... حکایت دارد که اسلام دین تعقل و تفکر است» کلمات تم 
یرون رم َو و غیرهبارها در قرآن مجید تکرار شده است. جمله از کات ام ونم ول َو مفید آنست 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۰ از ۲۹۵۱۲ 
که اگر طریقه پدران آنها بر مبنای منطق و تعقل بوده اینها حق دارند که از آنها تقلید بکنند و گرنه نه. 
قرآن مجید در آیات متعددی تابعان را که بدون تفکر از متبوعان پیروی کرده‌اند اهل عذاب دانسته و عذر آنها را قبول نمی‌دارد و 
می‌گوید: فش عباد لین یَستمفُولّ ال عون اه ... زمر/ ۱۸ یعنی سخن را می‌شنوند و درباره آن فکر می‌کنند و بهترین آن 
را اختیار می کنند خلاصه: هر راهی و هر کاری و هر دینی که انسان اختیار می کند باید اول آن را بفهمد و در اطراف آن تحقیق 
بکند سپس آن را قبول کرده و در راه آن قدم بر دارد و در این راه اگر اشتباه هم بکند پیش خدا معذور خواهد بود. 
در تقلید از فقهاء که مقلد راهی به مسائل دینی ندارد» دستور داده شده که: 
تا چند نفر متخصص و خبره» ایمان و عدالت و علم فقیه را تصدیق نکرده‌اند نمی‌شود از او تقلید نمود» در رجوع به دکتر و مصرف 
کردن دوای اوه عقل حکم تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۳۱۱ 
می کند باید قبلا مهارت او را دانست بعد مراجعه نمود. 
در ذیل آیه وب أبرن لبون اْکتاب مان ...بقره/ ۷۸ در تفسیر برهان از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده که مردی 
عرض کرد عوام بهود در تقلید از علمای خود چاره‌ای نداشتند چنان که عوام ما نیز ناچارند بی آنکه از حقیقت با خبر باشند از علما 
تقلید کنند؟ امام علیه السلام در ضمن جواب فرموده: 
اگر عوام ما از فقهاء» فسق» عصبیت بر سر هم زدن برای مال خدا ... به بینشد و باز از آنها تقلید کنند مانند عوام یهود هستند بعد 
فرموده: از فقهاء آنکه پرهیز کار حافظ دین» مخالف هوای نفس و مطیع خدا باشد» بر عوام است که از او تقلید کنند. 
نا گفته نماند: عقیده یک دفعه آنست که مبنای فکری و استدلالی دارد. و طرف با تفکر و استدلال به آن عقیده رسیده است» این 
عقیده را در صورت باطل بودن باید با استدلال از بين برد» و یک دفعه آنست که مبنای عاطفی دارد و طرف از استدلال عاجز 
است. عقیده بت‌پرستان جنبه عاطفی داشت و در جواب پیامبران می گفتند: پدران خود را چنین یافته‌ایم. از طریق آنها کنار نخواهیم 
شد وَعجذنا آبا‌نا کذلک یعون این منطق از نظر قرآن قبول نیست باید کوبیده شود لذا بت‌پرستی در اسلام مجاز نیست که بمانده 
گرچه اسلام را نیز به او تحمیل نمی کنند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱ ص: ۳۱۲ 
[سوره البقرهٌُ (۳): آبات ۱۷۲ تا ۱۷۶] 
اشاره 


ای لین ما وان طیات ما ناکم و اشکزو لکشم هون (۱۷۷ نما عرع علیکم اي و الم و آخم الختري 
وا اه هلق لقن اضطر یز باغ و اعد فلا یه ال ور وحیم (۱۷۳ لین کون ما رل له الکناب و 
شتزون هت یلا آویک ما کون فیبونهم ال الا وا یکلمعالهبز القانذ و لاب کیهم و له عذات ليم (0۷۴ ولیک 
لین اشْترو الضّلالة اهُدی و الْعَذابِ عفر ُما أ رم علی ار (۱۷۵ ذلک با له رل الکتات بالق و اد لین الوا فی 
الکتاب لفی شقاق بَعید (۱۷۶) 

۲- ای اهل ایمان از چیزهای پاکیزه که به شما روزی داده‌ایم. بخورید. و خدا را شکر کنید اگر خدا را به پرستید. 

۳- خداوند فقط خوردن میته و خون و گوشت خوک و آنچه به وقت ذبح نام غیر خدا بر آن برده شود بر شما حرام کرده (ولی) 
کسی که مجبور شود بی آنکه طالب لذت باشد و بی‌آنکه در خوردن افراط کند گناهی بر او نیست. که خدا غفور و مهربان است. 


۴- آنان که آنچه را خدا از کتاب نازل کرده کتمان می‌کنند و آن را به بهای کمی می‌فروشند» تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۱ از ۲۹۵۱۲ 


۳۳ 
در شکمهای خود فقط آتش می‌خورند» خدا روز قيامت با آنها سخن نمی گوید و از گناهان پاکشان نمی کند و برای آنها عذابی 

دردنا ک است. 
۵- آنها همانها هستند که ضلالت را به هدایت و عذاب را به مغفرت خدا خریدند. چه چیز آنها را بر آتش شکیبا کرده است؟!! 
۶- این وعده عذاب بدان جهت است که خدا کتاب را به حق (و برای وحدت) نازل کرده (ولی) آنها که در زمینه کتاب 


اختلاف کردند در تفرقه شدیدی هستند. 
کلمه‌ها 


میته: میت و میت هر دو به معنی مرده است. میته مونث میت حیوانی است که بدون ذبح شرعی مرده, خواه خود بخود مرده و یا به 
ذبح غیر شرعی. 

خنزیر: خوکك. جمع آن در قرآن خنازیر است. 

امل: اهلال به معنی بلند کردن صداست. ماه را از آن هلال گویند که به وقت دیدن آن صدا بلند کرده به یکدیگر نشان می‌دهند. 
اضطر: اضطرار: احتیاج و اجبار. آن در واقع حمل غیر بر ضرر است. تحمیل کننده شاید شخص دیگر و یا حالتی در خود شخص 
باشد مانند گرسنگی و غیره. 

باغ: اسم فاعل از بغی به معنی طلب. باغی: طالب و مایل. 

عاد: اسم فاعل است از عدو به معنی تجاوز. 

ائم: گناه ضرر بقره/ ۲۱۹. 

غفور: غفر به معنی پوشاندن و مستور کردن است غفران گناه پوشاندن و ناپدید کردن آنست غفار و غفور صیغه مبالغه هستند یعنی 
بسیار آمرزنده. تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۱۴ 


شقاق: اختلاف» جدایی بقره/ ۱۳۷. 
شرحها 


در آیات قبلی عموم مردم از تقلید کورکورانه و از پیروی اوهام شیطانی مخصوصا در مورد چیزهای خوردنی» نهی شدند. در این 
آیات به مومنان دستور داده شده از نعمتهای پا کیزه بخورند و خدا را شکر کنند نیز بعضی از محرمات که نمی‌شود خورد بیان 
گردیده و به آنان که به خاطر مال دنیا این گونه حقاثق را کتمان می کنند وعده عذاب داده شده است. 

۲- با ها لین توا کلوا من طیبات ما رقاکغ و اشکژوا له ان کشع 4 تَبدُون. 

اين آیه قطع نظر از مطالب خود. مقدمه بیان محرمات در آیه بعد است شکر نعمت که دستور داده شده وسیله ارتباط ما بین روزی 
دهنده و روزی خورنده است» به وسیله شکر داثره نعمت پر شده و حقيقت جای خود را می گيرد. 

مقتضای فطرت آنست که از نعمت استفاده کرده و صاحب نعمت را بشناسیم و آن اهلیت زیادت به ما خواهد داد لین شوت 


۳ 
204 2 


نکم در آیه دیگر آمده فکلوا ما ررکم ال علل یا و اشکروا ... نحل/ ۱۱۴. 


آمدن شرط در: ان کم ای ... ظاهرا برای آنست: حالا که خود را بنده خدا می‌دانید. حق ندارید از پدران و خطوات شیطان پیروی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۰۲ از ۳۹۵۱۲ 


تکیه بر روی «طیب» از آن جهت است که ملاکك حلال و حرام روشن گردد. آنچه پاکیزه و طبع پسند است باید حلال و مجاز باشد 
و آنچه خبیث. تنفرآور و کثیف است باید تحریم گردد. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱ ص: ۳۱۵ 

۳- الما عوع علیکم مر الم و لحم اختزیر و ما هل به لیر له 

این چهار چیز در آیات دیگر نیز ذکر شده‌اند «۱» حصر در آیه اضافی و نسبت به چیزهایی است که مشرکان (و شاید اهل کتاب 
نیز) حلال می‌دانستند و گرنه حیوانات دیگری نیز حرامند. از قبیل درند گان و غیره. 

حرام بودن میته و خون و خوک برای عوارض ناگواری است که در بدن تولید می‌شود ولی حرمت آنچه به وقت ذبح نام غیر خدا 
برده شده برای تقویت توحید و کوبیدن «انداد» و معبودهای دروغین است. حتی آنچه به وقت ذبح نام خدا بر آن ذکر نشده حرام 
است خواه نام غیر خدا یاد شده یا نه و لا کلوا ما لغ یذ کر اشم له علیه و فش انعام/ ۱۲۱. 

در کتاب کافی ضمن روایتی علل حرمت مردار از حضرت صادق علیه الترلام نقل شده که خوردن آن بدن را ضعیف و رنجور 
می کند نیروی بدن را می‌کاهد و سبب قطع نسل و سکته می‌شود و درباره خوردن خون فرموده: ... دهان را بدبوء بوی بدن را بد 
می کند. سبب بد خلقی بیماری هاری» قساوت قلب» کمی عاطفه می‌شود تا جایی که ممکن است فرزند و پدر و مادرش را بکشد 
۰ () 


امروز بشر با تجربه و پیشرفت علم این حقائق را به نحو احسن دریافته است. 


(۱)- این چهار چیز در سوره انعام/ ۱۴۵ و سوره نحل/ ۱۱۵ و نیز در سوره مائده/ ۳ به اضافه چند چیز دیگر آمده است. ظاهرا این 
تکرار برای اهمیت مطلب بوده است. 

(۲)- کافی کتاب اطعمه حدیث اول. ولی باید دانست که این مضرات در خوردن خون است ولی تزریق خون تازه و زنده به بدن 
که ربطی به دستگاه گوارش ندارد جایز و خرید و فروش آن نیز مجاز است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۱۶ 

اما خ وک حیوانی است بسیار کثیف. بی‌غیرت و لابالی. نوعا از کنافات و گاهی از فضولات خود تغذیه می کند انگل «تریشین» که 
به صورت نوارهای سفید باریک در ماهیچه‌های آن موجود است و همچنین «کرم کدو» که در گوشت این حیوان پلید هست» سبب 
هر نوع بیماری در بدن می گردد. 

به فرض اگر با وسائل علمی امروز بتوان این انگل‌ها را از بین برد صفات این حیوان مانند بی‌غیرتی و بی‌عفتی و بی‌اعتنایی به مسائل 
که به وسیله گوشت آن به انسان منتقل می‌شود چاره‌پذیر نیست. لفظ «لحم» دلالت بر آن دارد که گوشت خوک چنانچه خود 
نمیرد و سرش بریده شود حرام است. 

فمن اضطر غیر باغ و لا عاد قلا نم یهن له َو رَجیم اين قسمت از حکم اولی استثناء شده یعنی آنکه برای حفظ جان خویش 
تیار باکتازاین سنا رعش ام یه دک که شرت ری میرن شمان الب تاد ریت رتش در 
نظر بگیرد دوم «غیر عاد» یعنی از مقدار ضرورت تجاوز نکند. از لفظ «غفور» می‌شود استفاده کرد که خدا در صورت اضطرار 
اثرات ناگوار آنها را از بین برده و مستور خواهد کرد چون در اینجا گناهی نیست تا بخشوده شود لفظ «رحیم» حکایت دارد که 
این اجازه در اثر مهربان بودن خدا است. 

نا گفته نماند: از حضرت صادق علیه ال لام نقل شده که: در تفسیر «عیرّ باغ و لا عاد» فرمودند: باغی آنست که بر امام خروج کند» 


عادی کسی است که راهزئی می کند مردار بر او حلال نیست ۱7 در روایت دیگری از آن حضرت منقول است: باغی آنست که از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۰۳۲ از ۲۹۵۱ 
(روی هوس) بشکار می‌رود» عادی راهزن است. اینها نباید نماز را شکسته بخوانند و اگر اضطرار پیش آمد مجاز نیست از میته 


بخورند» 


(۱)- کافی ج ۶/ ۲۶۵ کتاب اطعمه. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۱۷ 

آنچه در حال اضطرار به دیگران حلال می‌شود بر اینها حلال نیست «۱». 

اب۱۳ 
است. چنین کسان اگر در حال اضطرار از محرمات بخورند بر آنها گناه نوشته خواهد شد که در معصیت پرورد گار هستند 

۴- ان لین کون ما رل له من الکتاب و یشتزون به ما یا آوییکت ما ون فی بطونهم رل الا 

این آیه روشن می کند که محرمات فوق در تورات و انجیل نیز بوده» ولی دانشمندان اهل کتاب آن را به خاطر نفع مادی و پول 
دوستی اظهار نمی کردند و در مقابل اسلام جبهه گیری می‌نمودند. 

در سوره نحل/ ۱۱۸ بعد از ذکر چهار چیز حرام فرموده: و ی ای هادوا عرّفنا ما صط نا علیکک من تب و ما طلقنامُع و لکن 
کاثوا هم هون معلوم است که شریعت تورات نیز اینها را حرام کرده بود و در جای دیگر در وصف اهل کتاب آمده: و لا 
بَُرمُونَ ما رم ال و سول توبه/ ۶٩‏ به هر حال: 

آیه شریفه آنها را تهدید به عذاب می کند» ولی تهدید شامل هر کسی است که حق را کتمان نماید اهل کتاب باشد یا مسلمان. 
ولا یکلم ال یم القامة و لایرکیهم و هم عرذاب ليم سخن نگفتن خدا با اینگونه اشخاص در آیه و لا یْكمهم له ولا یر 
لیهع یز لیا . 

آل عمران/ ۷۷ نیز آمده؛ بهتر است این کلمه را حمل بر ظاهر کرده و بگوتیم: 

خدا در روز قيامت با مومنان از روی مرحمت سخن خواهد گفت البته صدا خواهد آفرید و ممنان خواهند شنید چنان که فرموده: 
هم فیها هه و لَهُمْ ما یعون سلام فا من رَبْ رحیم یس/ ۵۷ و ۵۸ یعنی برای آنها سلام قولی 


(۱)- تفسیر عیاشی. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۱۸ 

است از طرف خدای رحیم. ولی این سخن گفتن نسبت به کفار نخواهد بود آنچه در آیات آمده که خدا اهل عذاب را عتاب و 
ملامت خواهد کرد حق است چنان که در سوره مومنون/ ۱۰۸ و اعراف/ ۳۸ و غیره آمده ولی مراد از «لا یکلمهم» در آیه. تکلم از 
و یرو ره اس بر یم نمی ده که با زین برد ها ار و موه ۶ 

۵- آولیک لیاوا الضَلالةٌ دی و الْعذاب بالمعفِرة فما رم علی انار 

(«اشتری» را می‌شود خریدن با عوض کردن معنی نموده در هر حال هدایت و مغفرت را از دست داده و در عوض ضلالت و عذاب 
را به دست آورده‌اند. «ما» در فما أََْرَْمْ ... ظاهرا برای تعجب است یعنی اینها در برابر وعده عذاب چقدر بی‌اعتنا و خونسرد 
هستند. 

وش ار تفا رای ۱۳ آنچه در کتاب است کتمان نشود. تا روشن 
گردد که تورات و انجیل این احکام را تأیید کرده‌اند ولی آنها که درباره کتاب اختلاف می‌کنند و آن را منشاً اختلاف و تشتت 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۳۰۱۲۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
می گردانند از حقیقت و از وحدتی که نظر کتاب است بسیار بدورند و باید در عذاب بمانند که غرض خدا را نقض کرده‌اند. 
آیه شریفه مفید آنست که خداوند کتابها را برای ایجاد وحدت فرستاده تا مانند رشته محکمی جامعه را به مهم متصل کنند» اما آنان 
که دانسته این کتابها را در مسیر اغراض خویش قرار داده و از مسیر اصلی منحرف می‌کنند در عذاب خدا خواهند بود مسلمان 
باشند با غیر مسلمان. در جای دیگر آمده: و ما اشتَلت فبه لین وه من بغد ما جاءئهْم نات بقره/ ۲۱۳. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۱۹ 
[سوره البقرهٌ (۲): آیه ۱۷۷] 


اشاره 


یس ابر آن توا وجوعکم قبل المشرق و فرب و لکنْ ابر من آمن باه و الوم خر و لْلیکة و الکتاب و این و آتی ال 
علی عه وی یی و ایتامی و العساکین و اب التپیل و الازلین و فی الزقاب و آقام اسلا و آئی ار کاة افو بیغ |ذا 
عاَدُوا و لصّابریق فی بسا و راو حین لیس ولیک این توا و ولیک هم لو (۱۳) 

۷- نیکی آن نیست که صورت خود را به سوی مشرق و مغرب کنید. بلکه نیک آن کس است که به خدا و روز قیامت و 
فرشتگان و کتابهای آسمانی و پیامبران ایمان آورده است. و مال خویش را با آنکه دوست می‌دارد به خویشاوندان و یتیمان و فقراء 
و درمانده دور از وطن و سائلان و در آزادی برد گان می‌دهد. و نماز می‌خواند و زکاهٌ می‌دهد» و بعهد خود وقتی که می‌بندد 
وفادار می‌ماند و در برابر محرومیت و مرض و به وقت جنگ استقامت دارند. اينها کسانی هستند که راست گفته‌اند و فقط اینها 
پرهیز کاران کاملند. 


کلمه‌ها 


بر: (بکسر باء) نیکی و خوبی به فتح اول به معنی نیک وکار و نیز به معنی خشکی مقابل دریا است (قاموس قر آن). 

ملائکة: فرشتگان. مفرد آن ملکك. به عقیده اکثر علماء آن از ماده «ال وکك» به معنی رسالت است. 

قربی: قربی و قرابت به معنی خویشاوندی و نزدیکی نسبی است بقره/ ۸۳ 

این السبیل: پسر را بعنی درمانده دور از وطن. 

الرقاب: جمع رقبه. آن در اصل به معنی گردن است. استعمال آن در بنده تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۲۰ 

و انسان از باب ذکر جزء و اراده کل است. 

بأساء: بأس پوس بأساء هر سه به معنی سختی و ناپسند است. بأساء را سختی شدید نیز گفته‌اند. به معنی عذاب» خوف و جنگ نیز 
آیند که همه مصداق سختی می‌باشند. 

ضراء: ضرر شدید. بأساء و ضراء اگر یک جا ذکر شوند مراد از اولی سختیهای خارج از وجود است مثل ضرر مالی و از دومی 
گرفتاری وجود مثل بیماری. این هر دو کلمه اسم منث و مفرد هستند. 


(قاموس قرآن). 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۲۰۵ از ۲۹۵۱۲ 
این آیه در صدد معرفی اعمال نیک و مردان نیک و کار است و می گوید: 
نیک و کار کسی است که از درون به توحید و واقعیات معتقد. و از بیرون مصدر اعمال نیک و خدا پسند باشد و در پیش آمدها 
استقامت ورزد و خود را نبازد. 
در اسان اضر رسول صل اتطهی فا شوه انم آیشعیار کنر ابا کاب اسان ول ند 
گفته‌اند: درباره تحویل قبله بحث و جدال و گفتگو زیاد شد و بهود دست بردار نبود تا آبه شریفه نازل گردید. ولی نمی‌شود گفت: 
در این مورد فقط این آیه نازل شده است بلکه آیات قبل و بعد نیز نازل شده‌اند» ضمنا در این آیه مطلب فوق بررسی گردیده است. 
- لیس الب آن تلا وجومکم قبل مشق و فرب و لک ار من آمن بل .. 
«بر» اول به معنی نیک وکاری است و همچنین «بر» دوم» ولی حمل «من آمن» بر آن از جهت مبالغه است. گویند: فلانی عدالت و 
شرافت يا ذلت است تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۲۱ 
یعنی به قدری عادل و شریف يا ذلیل است گویی خودش در آن محو شده و یکپارچه عدالت و شرافت پا ذلت شده است. در اینجا 
هم: آنکه دارای چنین صفات است گویی یکپارچه بر و نیک و کاری است. 
یعنی: نکویی آن نیست که به سوی مشرق و مغرب رو کنید (اين در صورتی است که بدون دستور خدا باشد) بلکه نکویی و 
نک وکار آنست که به خداء قیامت. ملانکه» کتابهای آسمانی و پیامبران ایمان داشته باشد» این قسمت راجع به عقیده و مطالب 
درونی است. 
و آتی المال علی مه وی اقرّبی و الیتامی و لمساکین و اب لبیل و لین و فی الرّقاب این قسمت راجع به انفاق مال و شامل 
انفاقهای واجب و مستحتٍ هر دو است و این نتبجه ایمان و اعتقاد سابق می‌باشد. قید «علی حبه» مفید آنست که مال خرج شده. زیاد 
و قابل اعتناء باشد و درد آنها را دوا کند نه مقداری که مورد اعتناء و مورد علاقه انفاق کننده نیست مثل انفاقهای ناچیز» این قید در 
سوره آل عمران/ ٩۲‏ الدهر/ ۸ نیز آمده است. «ابن السبیل» کسی است که فقط با این لفظ شناخته می‌شود یعنی درمانده دور از وطن 
که لازم است از انفاق واجب و مستحبٍ به وطنش فرستاده شود. 
مراد از «رقاب» برده‌هایی است که لازم است خریده و آزاد شوند. 
ام اسلا و آتی رک این هر دو عمل عبادی» اولی ارتباط با خدا دومی رابطه با خلق است. به نظرم ز اه از جهت اهمیت ذ کر 
شده و گرنه (آتی المال» شامل آن نیز هست. 
رون بعفردجخ |ذا عاعذوا و لصّابرین فی ایأساء و سرا و جین اس این قسمت نیز مقداری از احلاق آنها است که به پیمان 
خود وفادار و در گرفتاریهای مالی و بدنی صبور و به وقت جنگ با استقامت هستند. تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۳۲ 
«الموفون» خبر مبتدای محذوف است یعنی: «و هم الموفون» «صابرین» منصوب است به تقدیر «اعنی» و اين تقدیر برای مدح و 
نا گویی است. 
ولیک ای ح دموا و ولیک هم ون نی اینان در ادعای ایمان صادقند» زیرا قول و فعل و عقیده‌شان یکی است لفظ «هم؛ 
برای حصر است یعنی: فقط آنها اهل تقوی هستند و شاید برای کمال باشد یعنی فقط متقی کاملند. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج ص: ۳۲۳ 
[سوره البقرهُ (۲): آیات ۱۷۸ تا 1۸۲] 


اشاره 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰6/۵۲۲ صفحه ۳۰۶ از ۲۹۵۱ 


یا با این آمئوا کب علیکم القصاص فی لیا بالْخر و لد بالعد و ای بالأئئی فمن غفی له من آخیه م 2 فاتباغ 
توف و آدا له اسان ذلک تَحفیف ین کم و رَخعه کمن اغقدی بعد ذلک له غذاب لیم (۱۷۸) و لکم فی اتقصاص خی 
با آولی لاب لک ون (۱۷) کیب علیکع | عضو اعد گم الموث ان ترکت خر لو ادن و این ی بالمغژوف ما 
علی امین (۱۸۰) فمَنْ یبد ما سمعه قانما از مه علی الْذی یدنه اد ال سمیغ ليم (۱۸۱) فَمَنْ خاف من ُوص جفا آو نم 
لح یم فلا نم علیه له عفر وحم (۱۸۲) 

۸- ای اهل ایمان بر شما درباره کشته شد گان قصاص مقرر شده آزاد در برابر آزاده عبد در برابر عبد» زن در برابر زن هر کس 
چیزی از برادرش به او گذشت شود و قصاص به خونبها تبدیل گردد بر خونخواه است که بطور شایسته خونبها را تعقیب کند و بر 
قاتل است که آن را به خوبی به پردازد این تخفیف و مرحمتی است از جانب خدا و هر که بعد از عفو» تجاوز کند و قاتل را بکشد 
عذابی دردناک دارد. 

۹- ای خردمندان برای شما در قصاص زند گی هست تا از آدمکشی به پرهيزید. 

۰- بر شما مقرر شده وقتی که یکی از شما را مرگ فرا رسد اگر مالی از خود بجا گذارد» وصیت برای پدر و مادر و خویشان به 
طور شایسته. این حقی است بر پرهی زکاران. 

۱- هر که پس از شنیدن (و دانستن) وصیت را تغییر دهد گناه آن فقط بر کسانی است که آن را تخییر می‌دهد» خدا شنوا و دانا 
است. تفسیر أحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۳۲۴ 

۷۲- کسی که از انحراف موصی (میل ببعض ورثه) و با از گناه او (وصیت به خلاف شرع) بترسد و میان آنها را اصلاح دهد 


گناهی بر او نیست خدا بخشنده و مهربان است. 
کلمه‌ها 


قصاص: مقابله به مثل در جنایت عمدی. قص و قصص در اصل به معنی تعقیب و پی‌جویی است. سر گذشت را از آن قصه گویند 
که گوینده آن را تعقیب و دنبال می کند مقابله به مثل را از آن قصاص گویند که در تعقیب جنایت است. 

قتلی: کشته شد گان. مفرد آن قتیل است. 

خر آزاد آلگهریر 5 کسی لستگا, 

عبد: بنده و برده. 

المعروف: شناخته شده آن هر فعلی است که خوبی آن به وسیله عقل یا شرع شناخته شود (قاموس قر آن) الباب: جمع لب. آن به 
معنی مغز و عقل است. اولوا الالباب یعنی صاحبان خرد و اندیشه. 

خیرا: مال» اصل خیر به معنی اختیار شده است. مال و صفت و کار خوب را از آن خیر گویند که مورد اختیار و رغبت است (قاموس 
0 

متقین: بقره/ ۲. 

وصیُ: وصی به معنی متصل شدن و متصل کردن است. ایصاء و توصیه به معنی سفارش و دستور است. وصیت یعنی چیز توصیه 
شده و سفارش شده علت این تسمیه آنست که موصی کارش را بکار وصی متصل می‌کند و یا کار بعد از مرگ را به قبل از مرگ 
اتصال می‌دهد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۲۵ 

جنفا: میل به باطل يا مطلق میل و انحراف. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۰۱۷ از ۲۹۵۱۲ 


در این آیات دو مطلب نقل و بررسی شده است یکی قصاص در جنایت عمدی که باید جانی را مجازات کرد و در عين حال 
می‌شود از حس عاطفه استفاده کرده و عفو نمود و روشن شده که اجرای قصاص سبب محفوظ ماندن خونهاست دوم: 

وصیت که دستوری راجع به کارهای بعد از م رگ است. 

۸- با ها این آمُوا کیب علیکم القصاص فی الثلی اه بر و اعد بالعبد ای باأئشی فعن غفی له من آخیه شی2 انا 
امعروف و آداء له با خسان. 

پیش از نزول قرآن عرب عقیده به قصاص داشت و آن را به کار می‌بست ولی قصاص بسته به قدرت اولیاء مقتول و نیروی قبیله بود 
حتی گاهی به عوض یک نفر ده نفر را می‌کشتند قرآن مجید با این آیه اولا قضیه را تعدیل کرد که در مقابل یکک نفر فقط یک نفر 
را می‌توان کشت نه بیشت ثانیا حس انتقام و حس عاطفه را ملادکک قرار داد یعنی حکم اولی قتل» قصاص است ولی اگر کسی از 
عواطف انسانی استفاده کرده و قاتل را عفو کند. مجاز است. 

ان سکم مطازق فطرت اتیباق است زیر اگر تتها قصاض برد یک حکم خشن و غیر فایل انعطاف می‌شد واگر فقط خونیها وامقر 
بود مورد سوء استفاده واقع می گردید ظهور جمله اد ال و لك بالعید و ای بای آنست که آزاد را در مقابل برده و مرد را 
در مقابل زن نمی کشند. 

ناگفته نماند آزاد در مقابل برده کشته نمی‌شود. تفصیل و علت آن را در فقه باید جستجو کرد اما اگر مرد آزاد زن آزادی را 
بکشد. کشتن مرد در مقابل تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۲۶ 

زن مشروط به آنست که اولیاء زن نصف دیه مرد را به وراث او بدهند. امام صادق علیه التّرلام در ضمن روایتی فرموده: مرد در 
مقابل زن کشته نمی‌شود مگر آنکه به وارئان مرد نصف دیه او داده شود «۱» باید بدانیم که خونبهای زن نصف خونبهای مرد است؛ 
رجوع شود به «نکته‌ها». 

علت این حکم ظاهرا آنست که: مرد در زندگی بی بیش از زن توان کار دارد و بیش از زن احتیاج جامعه را بر طرف می کند نظیر یکك 
ماشین چهار تنی و ده تنی بنا بر این اگر مرد را در مقابل زن بکشیم نظیر آنست که ماشین ده تنی را در مقابل ماشین چهار تنی 
بدهیم این حکم تحقیر زن نیست بلکه یک واقعیت است احکام اسلام تابع حقائق و نظامات عالی جهان است نه احساسات بی‌جا. 
لفظ «من اخیه» برای تحریک عاطفه رحمت است یعنی با وقوع قتل هنوز قاتل برادر دینی اولیاء مقتول و قابل ترحم است. جمله 
فاتباغ لوف و آداءٌ یه پا خسان راجع به قاتل و ولی مقتول است یعنی بعد از عفی قصاص بخونبها مبدل می‌شود در این صورت 
بر ولی مقتول است که برای گرفتن خونبهاء قاتل را تعقیب کند ولی به طور متعارف» و قدرت او را در پرداخت دیه در نظر گیرد» و 
بر قاتل است که به خوبی و بدون طفره رفتن خونبها را پرداخت نماید» تقدیر آن چنین است: «فعلی الولی اتباع القاتل بالمعروف و 
علی القاتل اداء الدية الی الولی باحسان» «۲). 

ذلکک ‏ تحفیت من و نز 4 فمن اغعّدی بَغْد ذلک ك فَله عذات یم 


تبدیل قصاص بخونبها در صورت عفو» تخفیف و رحمتی است از جانب خدا 
(۱)- 


عن الصادق علیه الشرلام: لا یقتل حر بعبد و لکن یضرب ضربا شدیدا و یغرم دية العبد و لا یقتل الرجل بالمرثة الا اذا ادی الی اهله 


لصف دیته ... «جوامع الجامع» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۰۸ از ۲۹۵۱ 
صافی از تهذیب. 
(۲)- در تفسیر عیاشی دو روایت در این زمینه نقل شده است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۲۷ 
که قضیه را از حاد بودن خارج می کند ولی اگر کسی بعد از عفو» قاتل را بکشد برای او در آخرت عذابی دردناک است و در 
عوض او را قصاص می کنند. 
4- و کم فی الْقصاص عیاهٌ با آولی لباب کم تقو 
این آیه دلیل تشریع قصاص است و درک اصالت آن به عاقلان واگذار شده که ضرورت قصاص را در حیات جامعه فقط عاقلان 
می‌توانند احساس کنند. لفظ فی الْْصاص یاه از دو جهت قابل توجه است یکی از جهت معنی که می گوید: حیات افراد جامعه در 
وجود قصاص است آن وقت حیات افراد تضمین می‌شود که قاتلدن و آدمکشان بدانند در صورت قتل نفس, به حکم قصاص؛ 
خودشان نیز کشته خواهند شد» دوم از جهت لفظ عربها در اصالت قصاص می گفتند: «القتل انفی للقتل» بعنی: آدمکشی را قصاص 
از همه بهتر ريشه کن می‌کند ولی جمله فی القَصاص با از آن مختصر و مفیدتر است. اهل بلاغت بیشتر از ده فرق ادبی در میان 
این دو عبارت نقل کرده‌اند. 
مفعول «تتقون» محذوف است یعنی: لعلکم تتقون القتل تا شما از آدمکشی به پرهيزید. 
۸۰- کیب علیکم |ذا عضر کم الْعزث ان ترک را الوصية لین لین العتژوف. 
لفظ «کتب» دلالت بر وجوب دارد ولی لفظ «المتقین» مانع از وجوب است و گرنه لفظ «مومنین و مسلمین» می آمد «الوصیة» ناثب 
فاعل «کتب» است پدر و مادر با آنکه ارث بر هستند ولی مانعی نیست که از «ثلث مال» بر آنها وصیت شود تا چیز اضافی ببرند «۱» 


«بالمعروف» مفید آنست که این وصیت باید 


(۱)- 
عن محمد بن مسلم عن اپی جعفر (ع) قال: سألته عن الوصیهُ یجوز للوارث؟ 
قال نعم. ثم تلی هذه الایة «ان ترک حالص این ورین 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۲۸ 


تصش 


عرف پسند باشد و ضرری به ورثه نرساند حقا علی الق یعنی: این وصیت حقی است که بر پرهیز کاران وضع شده است و آن 
مفید استحباب وصیت است. 

(۸- یله ید ما سمعه اما نم علی این یل ال سمیع علیم. 

این آیه صریح است در این که تبدیل وصیت از جانب وصی يا شخص دیگری حرام است و خداوند کلماتی را که در تبدیل آن 
بکار رود می‌شنود و از تغییر آن آ گاه است. 

۲- من خاف ین موص حتف راما لح هم فلا ثم علیه له َو زجیم. 

این آیه استثنا است از حرمت تبدیل مراد از جنف میل به بعضی از ورثه است که سهم او از وصیت بیشتر باشد چنان که از حضرت 
صادق صلوات الله علیه نقل شده؛ منظور از «اثم» وصیت به باطل و حرام است لفظ «فمن خافه نشان می‌دهد که این تبدیل در 
حبات موصی است یعنی: وصی می‌بیند که موصی میل به بعضی از ورثه می‌کند و آن موجب اختلاف خواهد شد و یا می‌خواهد 
وصیت به حرام کند» در اینوقت پا در میان گذاشته و او را به اصلاح و تبدیل وصیت وادار می‌نماید مراد از آمدن «غفور رحیم» 


شاید آن باشد که در این صورت گناه موصی نیز بخشوده خواهد شد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۲۰۹ از ۲۹۵۱۲ 


نکته‌ها 
قصاص: 


قصاص و انتقام از قاتل» فطری انسانست و هر کس با طبع سلیم خود ضرورت آن را احساس می‌کند. لذا از قدیم الایام در میان بشر 
عملی بوده و هست. ادیان آسمانی آن را تعدیل کرده و حکم اولی قرار داده و در عين حال عفو و گذشت را مجاز دانسته‌اند و اين 
که تورات تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۲۹ 

در فصل بیست و یکم از سفر خروج و غیره فقط قصاص را عنوان کرده فقره دیگر آن از بین رفته است و گرنه در ذیل آیه ماشده 
خواندیم که پس از حکم قصاص فرمود: فمنْ تصَدّق به َو ره له 

در زمینه این حکم. در گذشته و حال افراط و تفریطی رخ داده» اما در گذشته نحوه قصاص بسته به قدرت قصاص کننده بود حتی 
گاهی برای یک نفر یکک قبیله را از بین می‌بردند» و اما امروز عده‌ای از نسل سر گردان موضوعیت آن را انکار کرده و گویند: آن بر 
خلاف عاطفه بشری است. با کشته شدن مقتول یک نفر از افراد جامعه کم شده چرا دیگری را با دست خود کم کنیم؟ بهتر است 
آن را زندانی کرده تربیتش نمائیم» ولی گویند از روزی که زندان جای قصاص را گرفته شماره قتل زیاد گشته است. 

در روزنامه‌ها می‌خوانيم که به تدریج از این سخن توبه می‌کنند چنان که اخبرا در «آمریکا» بعضی‌ها را اعدام و کلیت قانون را 
عوض کردند اشکالهای دیگری نیز کرده‌اند که به همه جواب داده شده است. 

قرآن در این زمینه فقط با لفظ «یا اولی الالباب» تصدیق و درک واقعیت و ضرورت آن را به صاحبان عقل و اندیشه وا گذار کرده 
است و حقا که اندیشمندان ضرورت آن را درک کرده‌اند. 

درباره قصاص و مسائل آن مطلب مفصل است باید به کتب فقه مراجعه نمود ناگفته نماند: در اسلام آزاد را در مقابل برده قصاص 
ثمی کنند» پدر را در مقایل فرزند قصاص نمی کند و هکذا ایتها روق عللی است پیش خدا نه اينکه تعوذ بالله بی‌عدالتی باشد. 
وصیت: وصیت یکی از مستحات اسلامی است» در بعضی از مواقع که واجباتی در عهده انسان و یا امانتهایی در تحویل او است؛ 
واجب می‌شود. انسان حق دارد وصیت کند که یک سوم مالش را در تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۳۰ 

راههای شرعی که معین می کند مصرف نمایند. بهتر است در این کار دقت و کارهایی را که نفع آنها عمومی است انتخاب نماید؛ 
از لفظ «الاقربین» در آیه استفاده می‌شود که خویشاوندان غیر وارث را نسبت به کارهای دیگر ترجیح دهد و همچنین بر پدر و مادر 
با آنکه وارث هستند وصیت نماید. 

از غلی بخ انش طالب ارات نله علیه نا شنمههر یوقت مر که ند ریفاتین که ارت ی رد وصا که لقن ریا که 
به پایان رسانیده است (۱). 

ازخ ان ادن مار ات ال خایت رل ارنگ: 

الوصية حق علی کل مسلم «۲. 

او خاش تاو ات وهی کنو روص نس دزمان هایس مراد اس وخ و روز تیان 


سزاوار نیست حتی یک شب را به روز آورد مگر آن که وصیتش زیر سر او باشد «4۳. 


(6۱- (۲)- (۳)- روضه الواعظین مجلس «۷۷. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۳۱ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۰ از ۳۲۹۵۱۲ 


[سوره البقرهُ (۳): آیات ۱۸۳ تا ۱۸۷] 
اشاره 


با یه لین وا کیب غلیکن لیام کم کیب علی لین من قیلکم نکم تفن (۱۸۳) یام مغذودات من کاٌ ملکم عریضاً و 
علی تفر ین یام رو علی لین شوه طمام مکی من تطرع خیرا و یز له و آن تضوفوا یز لکم نکم 
موق (۱۸۴ مر زتضاّ ی رل ی ان هد لاس وتاب ین الهدی و ان من هد بنکم اهر یسم ون کاة 
تریضا و علی تفر ین یام ری له بکم نو و لا ریبک الم و لکملوا الَْء و لیوا له علی ما عداکم کم 
فکزون (۱۸۵) ود کت عبایی عنی ای ریب أچیب 5غوة لدع ذا5عان لیمیا لی و ییا بیغ شون (۱۸۶) 
ال لکم ی اضیام الرَعتْ الی نساتکم ۸ ی یش تکم و با 
عنکم فان بایتورشن و بو ما لب له لکم و لو و اشربرا ی ین لکم الط ایض من الط ود ن مر و 
الصیام ای الیل و لا نوشن ونم م عاکفُونّ فی المساجد تلک دود الّه فلا َفربوها کذلک 4 7 
)۱۸۷ 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۳۲ 

۳- ای اهل ایمان بر شما روزه نوشته شده چنان که به گذشتگان نوشته شده بود تا پرهی ز کاری کنید (و پرهی زکار باشید). 

۴- (آن روزه) در روزهای معدودی است هر که از شما مریض يا در مسافرت باشد همان اندازه در روزهای دیگر روزه بگیرد و 
بر کسانی که تاب روزه ندارند (مانند پیران و غیره) لازم است عوض بدهند» مسکینی را اطعام کنند هر که کار خوب را با رغبت 
انجام دهد برای او بهتر است» روزه برای شما بهتر است اگر بدانید. 

۵- (آن چند روز) ماه رمضان است که قرآن به عنوان هدایت مردم در آن نازل شده قرآن آیات روشنی است از جنس هدایت و 
فرقانی که بر پیامبر نازل گشته. هر که از شما در این ماه در حضر باشد آن را روزه بدارد و هر که مریض يا در سفر باشد همان قدر 
از روزهای دیگر روزه بگیرد» خدا برای شما راحتی می‌خواهد نه زحمت. و تا تعداد روزه را کامل کنید و خدا را در برابر آنکه 
هدایتتان کرده تعظیم نمائید (يا تکبیر گوئید) و تا سپاس گزار باشید. 

۶- (ای پیامبر) وقتی که بندگان من مرا از تو پرسند» من به آنها نزدیک هستم دعای دعا کننده را وقتی که مرا بخواند اجابت 
می‌کنم» از من این سخن را بپذیرند و به من ایمان آورند تا کمال یابند. 

۷- آمیزش با زنان در شب روزه بر شما حلال شده آنها لباس شما هستند و شما لباس آنهائید» خدا می‌دانست که شما بر خودتان 
خیانت خواهید کرد لذا به شما بر گشت و از شما اغماض نموده اکنون با آنها آمیزش کنید و آنچه (اولاد) برای شما نوشته بطلبید. و 
بخورید و بیاشامید تا رشته سفید صبح از رشته تاریکک شب نمایان شود سپس روزه را تا شب به پایان برید. و آن گاه که در مساجد 
به اعتکاف مشغولید با زنان آمیزش نکنید اینهاست مرزهای خداء به مرزهای خدا نزدیک نشوبد» همین طور آیات خویش را به 


کلمه‌ها 


الصیام: صوم و صیام به معنی روزه است. اصل کلمه به معنی امساکک از مطلق تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۳۳ 
فعل است لذا به سکوت نیز صوم گویند که امساک از سخن گفتن است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
عدهٌ: چیز معدود را عده وا (الْعدهٌ هی الشیء المعدود». 
اخر: جمع آخر به معنی «دیگر) است. 
یطیقونه: طوق و طاقت به معنی قدرت. اطاقه آنست که کار را با طاقت‌فرسایی و زحمت انجام دهیم (قاموس قرآن). 
فدیة: عوض فدی و فداء نیز به همان معنی است. 
تطوع: کار را با رغبت انجام دادن بقره/ ۱۵۸. 
رمضان: نهمین ماه عربی است میان شعبان و شوال. و ماه روزه اسلامی. و اصل رمض شدت تابش آفتاب بر خاک است. 
شهر: ماه و آن با رژیت هلال شروع شده و با ریت مجدد منقضی می‌شود. 
بینات: آشکارها آیات بینات به معنی آیات روشن و آشکار. 
فرقان: فرق گذارنده بین حق و باطل. مصدر است. به معنی اسم فاعل. 
لعل: در کلام خدا به معنی «تا و در کلام بشر به معنی «شاید» است. 
پرشدون: رشد (بر وزن عذر) و رشد (بر وزن عمل) به معنی هدایت. نجات کمال و صلاح است. 
رفث: جماع. سخن گفتن با زن درباره جماع و سخن فبیح (صحاح) مراد از آن در آبه جماع است لفظ «الی» حاکی است که معنی 
میل به آن تضمین شده است. 
باشروهن: مباشرت رسیدن دو پوست بدن به همدیگر است. مراد از آن در آیه مجامعت می‌باشد. 
خیط: رشته» نخ» مراد از رشته سفید. صبح و از خیط اسود تاریکی شب است. تفسیر حسن الحدیث ج۱» ص: ۳۳۴ 
عاکفون: عا کف و معتکف کسی است که عمل اعتکاف انجام دهد که خواهد آمد. عکف و عکوف در اصل ملازمت با تعظیم 
است. 


حدود؛ مرزها. مفرد اعد اشتهر 
شرحها 


آیات شریفه درباره تشریع روزه و احکام آنست و در ضمن از دعا و تضرع به درگاه خدا سخن رفته که از بزرگترین عبادتهاست و 
بر تارکک آن وعده عذاب داده شده است. 

۳- با ها لین آموا کیب علیکم ليام کما کتب علی لین من کم لمکم تون. 

لفظ «کتب» دلالت بر وجوب دارد. آیه صریح است در اينکه در شریعتهای گذشته نیز روزه بوده ولی از اينکه در همه آنها روزه 
تشریع شده ساکت است «لعلکم تتقون» علت تشریع روزه است. روزه قطع نظر از زیبائیهای دیگرش یک زور آزمایی و خودشناسی 
است» شخص روزه‌دار وقتی که دید می‌تواند در مدت معینی از همه ضروریات بدن صرف نظر کرده و گرسنه و تشنه بماند» 
می‌داند که دست کشیدن از محرمات بر او میسر است. 

بدین وسیله درهای تقوا و مقاومت در برابر شهوات به روی شخص باز می‌شود و نیز می‌تواند خود را به انجام واجبات و مستحبات 
وادارد. اگر گویند: 

در این صورت روزه هدف نیست بلکه وسیله است؟ گوئيم: مانعی نیست که روزه در عین هدف بودن وسیله تقوی و پرهی زکاری 
باشد مانند وضو با آنکه مقدمه نماز است خود یک عمل عبادی و عامل نزدیکی به خدا می‌باشد» در اينکه روزه خودش هدف و 
مصداق تقوی و موجب تقرب به خداست شکی نیست. ممکن است تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۳۵ 

مراد آن باشد که: روزه گرفتن و وادار شدن به ماه عبادت مصداق «لعلکم تتقون» است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۱۲ از ۳۹۵۱۲ 


۴- اما مَدودات فْمَنْ کانٌ ملکم مریضاً و علی فرع ین یام خر و علی این بُطیمونه ی طعامُ مشکین. 

کلمه «ایاما معدودات» ظرف است برای صیام یعنی روزه مقرر شده در روزهای معدودی است و آن ظاهرا برای سبکک نشان دادن و 
تشویق به روزه است که همه‌اش روزهای شمرده‌ای بیش نیست» آیه صریح است در اينکه برای مریض و مسافر روزه نوشته نشده و 
اگر روزه بگیرند صحیح نیست چنان که مذهب اهل بیت علیهم الشلام همین است. عده‌ای از فقهاء برادران اهل سنت فتوی داده‌اند 
که: 

مسافر می‌تواند روزه بگیرد و قضا نکند و یا افطار کند و قضا نماید ولی این بر خلاف آیه است. برای مسافر و مریض فقط قضا لازم 
می‌باشد. 

درگاش از سیر اوق تلعب اقا قاری کف مرها رصر لا خی ای ادن ماه وان وس ره 
مردم به سوی مکه خارج شد. عده‌ای از اصحاب پیاده بودند» چون به «کراع الغمیم» رسیدند آب خواست و میان ظهر و عصر آب 
خورد و افطار کرد مردم نیز افطار کردنده عده‌ای افطار نکردند حضرت آنها را عصاٌ (گناهکاران) خواند. اهل سنت نیز این حدیث 
را نقل کرده‌اند. 

مراد و علی جیوه .. کسانی هستند که روزه بر آنها طاقت- فرساست مثل پیر مردان» پیر زنان» دختران ضعیف که تازه بالغ 
شده‌اند» زنان حامله و شیرده و آنان که عطش فوق العاده دارند. ظهور آیه آنست که بر هیچ یکک از اینها روزه واجب نیست و فقط 
فدیه (کفاره) می‌دهند ولی بر بعضی قضا نیز واجب است باید به «فقه» رجوع شود فدیه و کفاره برای هر روز یک مد (حدود تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۳۶ 

هفتصد و پنجاه گرم) است که بر فقیره داده می‌شود اگر یک نفر به عوض یک ماه روزه ۲۳ کیلو گندم به یک فقیر بدهد کافی 
اشتا, 

من طخ خیرا هو یز له و آَنْ تضوموا یز لکم ان کنشم تعلمون. 

نظیر این جمله در آیه ۱۵۸ نیز گذشت. یعنی هر که کار خوب را با میل و رغبت انجام دهد برای او بهتر است. روزه را نیز باید با 
شوق و رغبت انجام داد ان کت من حاکی است که اگر بدانید و دقت کنید پی خواهید برد که در تشریع روزه خر و صلاح 
شما در نظر گرفته شده است. 

42-۵ عضات الّذی رل فیه لقن دی لاس و یناب من الهُدی و الْرقاٍ. 

یعنی ایام معدودات عبارتند از ماه رمضان که قرآن در آن نازل گردیده قرآن اين حال را دارد که هدایت است برای عموم مردم و 
از جنس هدایت و فرقانی است که پیامبران گذشته آورده‌اند. بنا بر این «شهر رمضان» خبر مبتدای محذوف است مثل «هی» که به 
ایام معدودات راجع است. الف و لام «الهدی- الفرقان» هر دو برای جنس می‌باشند. راجع به نزول قرآن در «نکته‌ها» بررسی خواهد 


شد. 


5 ما ما مه 


من شهد ملکم اهر لته و من کانّ مریضاً و غلی سفر فعَة ین یام خر 

شهوداماه آتمت که انسان در رمضان در حضر باشده تکرار و من کانَ عریضاً.. ظاهرا برای خمی بودن این حکم و نیز برای بیان 
علت آن و علت وجوب قضا است که در ذیل نقل می‌شود. 

رید له یک شیر ولا رید کم اسر و کملوا لو کبزوا له غلی ما عداکغ و للم تَْکرون. تفسیر آحسن الحدیث» ج اه 
ص: ۳۳۷ 

یعنی: برداشتن روزه از مریض و مسافر برای آنست که خدا بما آسانی می‌خواهد از آن طرف چون روزه سرمایه دنیا و آخرت است 
اک ادلی فوه ان طاعت یا کاس س شا ول با کر فان سور کزان سم ماما باه یالاب 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۳۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
لتکملوا ... هر دو راجم به مریض و مسافر است ولی و روا ال ... علت و غایت روزه و احکام آنست. یعنی خدا را در برابر این 
راهنمایی بخیر و صلاح و اين مراعات حال صحیحان و بیماران و مسافران تعظیم کنید و بزرگ و والا مقام بدانید. 
در روایات اهل بیت علیهم الشلام نقل شده که «لتکبروا» را به تکبیرات مستحبٌ معنی کرده‌اند که بعد از چهار نماز یعنی: نماز 
مغرب و عشاء شب اول شوال و نماز صبح و نماز عید فطر خوانده می‌شود چنان که در مجمع البیان و تفسیر آلاء الرحمن و غیره نقل 
وه کت هرب درا بو تاو میا ری یرفن ام سمل با در 
ان آیات بیان گردید انسان بنده شک رگزار می‌شود: کم َشْکنون. 
۱۸۶ -و |ذا ملک جبایی عنی ای ریب أجیب غوة الاع اذا قعاقلیستچیبا ی و یا بی له شون 
وقوع آیه دعا در میان آیات روزه ظاهرا برای اهمیت دعا در ماه رمضان است. «فانی قریب» حاکی است که در هر حال و هر شرط و 
هر مکان رابطه با خدا و خواندن خدا میسر است. خدایی که به انسان از خود انسان نزدیکتر است و تفر یه من عبل رید 
9 دَغْوَة الداع در این آیه و لفظ و قال رتکد اذعونی آشمجت لک ... غافر/ ۶۰ دلالت دارد که استجابت دعا از جانب خدا 
خسی تا سگر آنکه دماین طلاتق طیسکه با تفرزن ره درک با موانم دی کوی دنه بات که ان مرقم صورت ضها را دارجولی دز 
واقع دعا نیست و یا چیزی می‌خواهد تفسیر آحسن الحدیث ج۱» ص: ۳۳۸ 
که صلاح او نیست و اگر حقیقت مکشوف شود می‌بیند که به ضرر او است در همه این صورتها «دعوة» واقعی که در آیه قید شده 
به وقوع نپیوسته است. 
بعضی از بزرگان فرموده: «اذا دعان» قید دوم استجابت دعاست یعنی انسان فقط خدا را بخواند. اما آنکه خدا را می‌خواند و قلبش 
متوجه به امور عادی و اسباب طبیعی است ... در دعا اخلاص ندارد و خدا را تنها نخوانده است. 
به نظر نگارنده: اگر قلبش متوجه اسباب طبیعی است ولی می‌داند که باید خدا آنها را جور بکند و به مرحله علیت برساند مانع 
اخلاص در دعا نیست» کمتر کسی می‌توان یافت که خدا را بخواند و وسائل مادی در نظرش نباشد. این فقط در صورتی است که 
وسائل مادی عملا بی‌اثر شده باشند مثل آنکه در دربا غرق می‌شود در این صورت انسان مضطر است و دعای او باب دیگری 


است. 

فلیثتجیّوا ی اجابت و استجابت هر دو به معنی جواب و قبول است یعنی بند گان من این سخن مرا که «من به آنها نزدیکم و چون 
مرا بخوانند جواب می‌دهم» بپذیرند و قبول کنند «و لیومنوا بی» یعنی ایمان بیاورند که قادرم خواسته‌های آنها را بدهم. 

چنان که از حضرت صادق- صلوات اللّه علیه- در مجمع البیان نقل شده. 

للم بَوشْدُون تا آنها کمال یابنده دانستن این حقیقت که خدا همواره حاضر و ناظر است به دعا و ناله بند گان توجه خاصی دارد. 
اگر به صلاحشان باشد حتما دعای آنها را مستجاب می کند» رشد و کمال بزرگی است. چه کمالی بزرگتر از ایمان به خدا و ارتباط 
با او. انسان از دو حال بیرون نیست يا راحت است یا ناراحت. در حال اول باید خدا را با حمد و ثنا یاد کند که فراهم کننده وسائل 
راحتی اوست» و در حال دوم با التماس و تضرع که از بین برنده ناراحتی او است الب ی کرو له قیما و قخوداً و علی جنوبهع دعا 
در حقیقت آنست که انسان تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۳۹ 

همه این جهان هستی را از یاد برده, متوجه آفریننده جهان گردد. خدایی که رحمت او همه مخلوقات را فرا گرفته. خدایی که 
روشنترین صفات او رحمن رحیم است. آنان که ضمیر روشن دارنده مناجات خدا را بالاترین لذتها می‌دانند. رجوع کنید به آیات 
قآن و روایات و دعاها و احوال چهارده معصوم علیهم الشلام. 

۷- ال تکم له ایام ارف ٍلی نسانکم 2 من لاش تکغرو اگم یش لین این آنه صریح ابقر این که نزدیکی با زنان در 
شب‌های ماه رمضان جایز است. تعبیر به لفظ «لباس» از زن و مرد ظاهرا برای آن است که: زن مرد را و مرد زن را از اعمال منافی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
عفت مثل زنا و غیره می‌پوشاند همانطور که لباس بدن را می‌پوشاند زن بی‌شوهر و شوهر بی‌زن به حکم انسان عریان است که 
حفاظ و آرامش ندارد. 
علم ال نکم کم تختائون نت کم ساب ب علیکم و عفا عنکم فا باون و با ما کلب ال لکم وکا و اشربوا نی تین 
کم الط ایض من الط ود م ار نم وا لضيا یال 
در کافی و تفسیر عیاشی در شأن نزول ألٌ کم . . ای الیل نقل شده: 
پیش از نزول آیه چنان که شب ماه رمضان مسلمانی را خواب می‌ربود خوردن و آشامیدن بر او حرام بود» مردی به نام «خوات بن 
جبیر» وقت افطار به خانه‌اش وارد شد و طعام خواست. تا حاضر شدن طعام خوابش برد» صبح که مشغول کندن خندق بود از کثرت 
قعف پیوش کل سر ای ای بای یا و از لش برس که رای ام راهان که 
در مجمع البیان از تفسیر قمی بطور مرفوع از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 
در شب رمضان بعد از خواب طعام خوردن حرام بود و نیز آميزش با زنان در همه ماه حرام بود ... گروهی از جوانان در شب 
رمضان با زنان آمیزش می کردند تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۳۴۰ 
در نتیجه اين آیه نازل شد و مجامعت در شب و خوردن تا طلوع فجر حلال گردید. 
در روایات اهل سنت نیز نظیر آن نقل شده است. واحدی در اسباب النزول و اين کثیر در تفسیر خود و دیگران نقل کرده‌اند که: 
خوردن و آمیزش با زنان فقط تا وقت نماز عشاء جایز بود و اگر کسی غفلت می‌کرد تا فردا شب لازم بود در همان حال بماند» 
گروهی از جمله عمر بن الخطاب بعد از وقت عشاء طعام خورده و با زنان آمیزش کردند. 
بنا بر این حکمی که قبلا آمده بود با آیه قرآن نسخ شده نه اینکه: یک آیه آیه‌ای دیگر را نسخ کرده است. فقط این سژال می‌ماند 
که شاید اشکال کنند: حکم اولی تا حدی خالی از حرج نبوده: صبر از آميزش با زنان در تمام ماه و گرسنه و تشنه ماندن ۲۴ ساعت 
در بعضی از مواقم برای همه مقدور نیست حال آنکه فرموده: ما جعل کم فی لین من زج حج/ ۷۸ 
از تیه ی دنه رهگ آرتی کانله درف وه کم ژودی شسع افرد و سساما باق شا دنه که رم قرش 
اسلام اندازه قدرت و توانایی آنها در نظر گرفته شده به دلیل اين که حکم روزه که بوی حرج از آن می آمد نسخ گردید. 
و بیان می کند «کع تون «خبر از گذشته نیست» بلکه «کنتم» برای 
حال است مشل «کاّ ال علیماه وانگهی «تاب- عفا» لازم نگرفته که پس از گناه باشند بلکه با عنایت اولی : نیز بکار می‌روند معنی 
آیه چنین می‌شود: در شب صیام آمیزش با زنان بر شما حلامل است. خدا از اول می‌دانست که اگر حلال نکند شما بر خودتان 
خیانت کرده معصیت خواهید کرد لذا به شما توجه فرمود و از سشختگیری گذشت؛ سالا که اینطور است با زنان آمپزش کنید و 
تولید نسل نمایید وانگهی تا طلوع فجر بخورید و بنوشید. نگارنده این قول را بهتر می‌دانم مگر آنکه روایات تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۱ ص: ۳۴۱ 
قطعی و نسخ حتمی باشد. 
و وا ما کب له َکغ حاکی است که غرض اصلی از آمپزش تولید نسل استه قید امن الفجره برای آنست که مراد از خیط ایض 
باریکی صبح و از خیط اسود همان اندازه از تاریکی شب است که از بین رفته» عدی : ام و نیودت و 
گذاشته و به آنها نگاه می کرد تا کی از هم تمیز داده شوند و روزه شروع گرد حضرت رسول صلی اللّه علیه و آله او را دیده 
۱ مبار کش ظاهر شدء پس فرمود: پسر حاتم آن سفیدی روز و تاریکی شب است. 
ولا ما9 وهی و 2 تم عاکفونّ فی الْمساجد تک دود الّه قلا نیوا یعنی آن گاه که در مساجد اعتکاف می‌آورید با زنان 


آمیزش نکنید مراد از مباشرت در آیه مجامعت. بوسیدن, و ساير انواع تلذذ است که همه آنها در حال اعتکاف در مذهب امامیه 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۱۵ از ۲۹۵۱۲ 
حرام است نه فقط جماع. 
اعتکاف آنست که انسان به قصد عبادت در مسجد بماند آن به اصل شرع مستحبٍ و با نذر و س و گند واجب می‌شود. معتکف باید 
روزه باشد خواه واجب یا مستحت. حد اقل اعتکاف سه روز است و از آن کمتر نمی‌شود» در کثرت حدی ندارد ولی باید با روز 
سوم تمام شود مثلا اگر پنج روز اعتکاف کرد باید روز ششم را نیز اعتکاف کند و اگر هشت روز کرد باید روز نهم را اضافه کند 
و هکذا. 
مسجد کوفه و مسجد بصره منحصر دانسته‌اند و گفته‌اند در مساجد دیگر به قصد رجاء آورند. طبرسی رحمه الله در مجمع البیان 
فرموده: اعتکاف در مذهب ما جز در مساجد چها رگانه جایز نیست ولی بعضی از فقها در مسجد جامع هر شهر جایز دانسته‌اند. 
معتکف تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۳۴۲ 
باید پیوسته در مسجد باشد. جز برای ضرورت خارج نشود و اگر عمدا بدون ضرورت خارج شود عمل باطل است. 
تلک دود الله فلا تیوه نزدیک شدن به حدود و مرزهای خدا عدم رعایت آنهاست. 


کذلک ین ال آیاته ناس تلهم یقن علت آگاهیها آنست که مردم از مخالفت بپرهيزند و متقی باشند. 


چنان که از آیه اول روشن شد روزه در شریعتهای دیگر نیز بوده است. از کلام عیسی علیه الّلام که به مادرش گفت: فولی نی 
تَدرت للرخمن صَوما لن کلم 1 نیا مریم/ ۲۶ معلوم می‌شود در بنی اسرائیل روزه «صمت» بوده که از سخن گفتن روزه 
می گرفتند ولی در اسلام نمی‌شود سکوت را جزء نیت روزه و سخن گفتن را مبطل دانست. 

روزه ماه رمضان آن طور که از تاریخ و احادیث معلوم می‌شود. در سال دوم هجرت اواخر ماه شعبان پس از تحویل قبله تشریع شد 
و مسلمانان با روزه گرفتن به دایره تازه‌ای از تقوی و فضیلت قدم نهادند. ماه رمضان ماه عبادت ماه مغفرت. ماه صفای باطن ماه باز 
شدن درهای رحمت. ماه بسته شدن شیاطین است آنان که صفای آن را درک می‌کنند وارد دریایی از نور می‌شوند. بخوانید دعای 
وداع ماه رمضان از صحیفه سجادیه را که امام سجاد صلوات الّه علیه از مفارقت رمضان می‌نالد. 

رسول خدا صلی اللّه علیه و آله در ضمن حدیثی فرموده‌اند: برای هر چیز ‏ زکاتی هست روزه ز کاةٌ بدنهاست. تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج ص: ۳۳۳ 

امام صادق علیه الشلام فرمود: پدرم فرمود: انسان یکک روز برای پاداشی که نزد خداست از روی شوق روزه می گیرد خدا او را وارد 
بهشت می کند. 

و نیز فرموده: خواب روزه‌دار عبادت و نفس کشیدنش سبحان له گفتن است. 

باز فرموده: برای روزه‌دار دو تا شادی هست یکی موقع افطار ( که عبادت حق را به پایان رسانیده) دیگری بوقت ملاقات 


پرورد گارش. )۱ 
نزول قرآن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۳۱۶ از ۲۹۵۱۲ 


شکی نیست که قرآن مجید در عرض بیست و سه سال به تدریج بر پیامبر اکرم نازل گردید. از طرف دیگر: آیات صریح هستند در 
اینکه: قرآن در ماه رمضان آن هم در یک شب نازل گشته استه به عبارت دیگر آیه: هر عضالّ نی رل فه ان حاکی 
است که قرآن در ماه رمضان فرود آمده و آیه: 

رنه فی لیلة هدر ان رنه فی له مبا که . .. دخان/ ۳ روشن است که در یک شب از ماه رمضان نازل گردیده است. 
ی ی 
است. در روایت اهل سنت به جای بیت المعمور لفظ «بیت العزة» آمده است: ولی به هیچ یک نمی‌توان اعتماد کرد و به قولی شروع 
نزول قرآن از شب قدر بوده است چنان که در المنار گوید. 

قول قوی آنست که قرآن دو دفعه نازل گردیده؛ یک دفعه به طور بسیط و فشرده در شب قدر دفعه دیگر به طور تفصیل و تدریج 


در عرض بیست و سه سال چنان که مرحوم شیخ ابو عبد الله زنجانی در تاریخ قرآن ۳۱ ترجمه سحاب چنین 


(۱)- فروع کافی ج ۴/ ۶۴ و ۴۵. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۴۴ 
اتخنال داقهو کر الموان دیل شهه رمضان الب آن را قول‌ دی آن استتلال کرده استه نگارنده: یی مطلب را دز فامزس فر ان 


در ماده «نزل» مفصلا توضیح داده‌ام» در مقدمه تفسیر نیز به طور تفصیل گلشت: 


برادران اهل سنت عقیده دارند که بعشت رسول خدا صلّی الله علیه و آله در ماه رمضان واقع گشته است به نظرم منشأً این عقیده 
آیه: شَهر رضان ای رل فه لقن باشد» یعنی نزول قرآن در رمضان اتفاق افتاده پس بعشت نیز در رمضان بوده است ولی به 
عقیده شیعه. بعشت در بیست و هفتم ماه رجب واقع شده است. این عجب نیست زیرا نزول قرآن غیر از بعشت است. مانعی نیست که 
آن حضرت روز ۲۷ رجب مبعوث شود و چند آیه از قرآن نیز در آن روز نازل گردد سپس همه قرآن در ماه رمضان وحی شود. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۱ ص: ۳۴۵ 
[سوره البقرهٌ (۳): آیات ۱۸۸ تا ]1۸٩‏ 
اشاره 


و لا نا کلوا آتوالکم بتکم بانبا و شلوا بها نی الککام لکلا قرقب من وال لاس اٍثم و شم عم (۱۸۸) سلونک عَن 
ملق جی واقیث اس و الخ و لیس الب بان نا یوت من ظهورها و لک ابر ن انّفی و وا ییوت من آبوبها وال 
کم تلو (۱۸۹) 

۸- اموال یکدیگر را در میان خود به ناحق نخورید و آن را به حکام و قضات ندهید تا بدان وسیله قسمتی از اموال مردم را به 
ناحق و دانسته بخورید. 

۹- از تو از هلالهای ماه می‌پرسند بگو آنها اوقاتند برای (نظام زند گی) مردم و برای عمل حح, نیکی آن نیست که به خانه از 
پشت آنها در آئید بلکه نیک آنست که تقوی پيشه کنید. به خانه‌ها از درهای آنها در آئید و از خدا بترسید تا رستگار شوید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۱۷ از ۳۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


باطل: ناحق. باطل چیزی است که در مقام فحص و دقت پایداری ندارد (قاموس قرآن). 

تدلوا: دلو: ظرف آبکشی و فرستادن آن به چاه است. ادلا-ء به معنی ارسال. مراد از آن در آیه دادن است «ادلی الیه بالمال: دفعه 
الیه». 

اهله: جمع هلال. آن ماه یک شنبه و دو شبه است. به قولی تا شب هفتم هلال است اهلال به معنی بلند کردن صدا است. ماه را از 
آن هلال تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۴۶ 

گویند که با دیدن آن صدا بلند کنند. 

بر تبکوی بقر ۱/۰ ۱۷۷, 


ظهور: پشتها. مفرد آن ظهر است. ظهر به معنی آشکار شدن به اعتبار همین معنا است. 
شرحها 


در این دو آیه از خوردن مال دیگران به ناحق و از رشوه دادن برای تضییع مال مردم؛ نهی شده و نیز از سوالی که راجع به تغیبر 
شکل ماه کرده بودند جواب گفته شده و به همان مناسبت یکی از بدعتهای جاهلیت با ز گو گردیده است. 

۸۸-و لا تأکلوا موالکم بتکم الباطل و لو بها ٍلی نام کلوا فرقاً 1 لاس بالئم وم تون 

اکثل سل به‌باطل انتبت کهنتون رای اش وبا با طریقی که فانوخ انساق ام دانسته آزاو کرفه گرد سل قبار وافت 
مشروب و غیره «تدلوا» در تقدیر «و لا- تدلوا» است به علت عطف به «لا- تا کلوا» مراد از آن این است که اموال به عنوان رشوه به 
قاضی‌ها و فرمانروایان داده شود تا در داد گاهها به نفع آنها رأی دهند و بدان وسیله اموال دیگران را تصاحب نمایند علت تعبیر با 
«تدلوا» شاید آن باشد که رشوه داده مثل فرستادن دلو به چاه است برای آب کشیدن چنان که در «آلاء الرحمن» گفته است. 

و ثم ون شابد برای آنست که این نقشه کشی در اتلاف مال مردم» حرام و ظلم آشکاری است که اشتباه و نسبان در آن معنی 
ندارد. از آیه شریفه استفاده می‌شود. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۴۷ 

الف: حرمت رشوه نسبت به رشوه دهنده و رشوه گیرنده در صورتی است که اینکار برای اتلاف اموال و تضییع حقوق مردم باشد 
ان هیا ماش کاز سول ال ای از هل قزر 

«لعن ۲ الراشی و المرتشی و الماشی بینهما» «۱) 

خدا از رحمت خود دور کرده رشوه دهنده و رشوه گیرنده و واسطه در رشوه‌خواری را. و حضرت صادق علیه الشلام فرموده: 
«الرشا فی الحکم هو الکفر باللّه «۲» 

رشوه گرفتن در قضاوت انکار خداست. 

ولی رشوه دادن برای رسیدن به حق قانونی بر رشوه دهنده جایز و بر گیرنده حرام است چنان که فقهاء فتوی داده‌اند. 

ب: اموالی که از طریق چنین داد گاهها به دست می‌آید حرام است و حکم قاضی رشوه خوار» مال دیگران را بر انسان حلال 
نمی کند. حتی اگر قاضی عادل و شرعی در حکم خود اشتباه کرده و به نفع کسی رآی بدهد مال بر تصاحب کننده با علم به واقع» 
حرام است. 

ج: در این حکم صلاح افراد و جوامع بشری در نظر گرفته شده. فکر کنید قضاوتهای باطل و حکمهایی که در اثر رد و بدل شدن 


رشوه‌ها صادر می‌شود چه بلاهایی بر جامعه بشری وارد کرده و می‌کند. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۱۸ از ۲۹۵۱۲ 


۹- بستلوتک عن الهلَهْقل هی مواقیث لاس و ال 
لفظ آهله نشان می‌دهد که سوال از هلالها بوده یعنی هلال بودن ماه و به تدریج بزرگ شدن و باز بعد از چندی به صورت هلال 
ظاهر شدن چه فایده و چه حکمتی دارد؟ در جواب فرموده: آنها وقتهایند برای مردم و اوقاتند برای حج. یعنی هلالها نشان دهنده 


اوقاتند. 


(۱)- سفینة البحار «رشا). 

(۲)- کافی ج ۴۰۹/۷ کتاب القضاء. [....] 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۴۸ 

تغییر اشکال ماه برای انسانهای روی زمین یک تقویم طبیعی است که با آن می‌شود وقتهاء روزها» هفته‌ها؛ ماهها و سالها را حساب 
کرد اگر ماه مانند خورشید بود» مردم از دانستن حساب ماه و سال عاجز بودند» امروز ضرورت حساب ماه و سال در نظام زند گی 
بر کسی پوشیده نیست و بدون آن» زند گی انسان بی‌ریخت و مشکل خواهد شد. خداوند ماه را طوری قرار داده که در مسیر خود 
نیمکره مرئی آن پیوسته در تزاید و تناقض است و بدین وسیله مشکل حساب حل گردیده است. 

مقیاسهای اسلامی از قبیل طلوع» غروب. نصف النهار ریت ماه. قدم» وجب. بند انگشتان و غیره همه طبیعی و برای عموم دسترس 
است» بر خلاف مقیاسهای کنونی که جز خواص به آنها دسترسی ندارند. 

در آیه دیگری می‌خوانیم: و جعلن الیل و اهاز آیتین فَمعزنا یه الیل و جعلنا یا هار بصرء لوا فضلا من ربکم و لتکموا عد 
سین و الحساب ... اسراء/ ۱۲ از «محونا» می‌شود فهمید که ماه در اول مثل خورشید روشن و نورانی بودهء در اثر خاموش و تیره 
شدن و کسب نور از خورشید» مشکل حساب و ماه و سال حل شده است. 

لیس ار بأن انوا یوت من ظهورها و لکنّ ار تن انئقی و نوا یوت ین آبوابها ارباب تفسیر گفته‌اند: مردم جاهلیت در حال 
احرام به خانه‌های خود از در معمولی رفت و آمد نمی کردند بلکه از پشت اطاق نقبی زده و از آن وارد و خارج می‌شدند. در این 
آیه از آن بدعت خنده آور نهی شده است خدا فرموده نیکویی در تقوی است. متقی باشید و از درهای معمولی به خانه‌ها ببایید و 
افو له کم تون پرهیز از خدا موجب رستگاری است. 

به نظر می‌آید: نقل اينکه تغییر ماه مبین رسیدن وقت حج است» موجب شده که در ذیل آیه از این بدعت نهی شود. درباره الفاظ 
این آیه در آیه بر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۴۹ 

۸" توضیح داده شده است. 

در تفسیر عباشی از حضرت باقر علیه الشلام درباره یش اله نوا ایوگ .. 

تفیل کف فقو آ باه لیالد ماه ی آ دهاش ارو راد عا یت ورین قاسه داصالو برد آق و راااق بیشت 
(۱). 

ولو دز تقتیرو ثرا آفرتاین ازانهااز آق رت تقل فده که تهر کار از زاه جتیع آل وارد رید و۲ 

و نیز رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله فرموده: من شهر دانشم و علی بن آبی طالب در آنست به شهر نمی‌شود آمد مگر از دروازه‌اش 
(۳). 

ظاهرا معنای اولی آیه همان است که نقل شد این روایات همه مقبول و استفاده از آیه است چنان که اهل بیت علیهم الّرلام نظیر 


اينها را از آیات دیگر نیز استفاده کرده‌اند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 


تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲۱۹ از ۳۹۵۱۲ 
(۱)- 

آل مضه ای اللهطلهای ]1 ابواب اللّه و سبله و الدعاٌ الی الجنة و القادة الیها و الادلاء علیها الی بوم القيامة. 

-)۲( 

قال و اتوا الامور من وجهها. 

-)۳( 


انا مدینه العلم و علی بابها و لا توتی المدينة الا من بابها. 


[سوره البقرهٌ (۲): آبات ۱۹۰ تا 1۹۵] 
اشاره 


و قاُوافی یل له لین بالونکم و لا ترا اد له لا بح الْمشدین ۸٩۰(‏ و فرع عیث تقفموهع و آخربجوهم من عیث 
آخرجو کم و لته اي و لا تغابلوشم عند المتجد ارام یبال و کم فیه فا قانلو کم الوم کذیک جزاهالکافرین 
(0۹۱ قبان لها اد له عفور ریم (0۹۷ و ومع ی لا تکون ف و یکون ادن له ان اه لا ذوان لا علی امین 
(۱۹۳) اسر رام بالشهُر ارام و لمات قصاص قَمن اغتیدی علیکم فاغدُوا یه بمثل ما اعکدی علَیکم ونوا له و الما آ 
لمع این (۱۹۴) ۱ 

و وا فی عبیل له وّل لوا بأییکم ای اهلکذ و ینوا له یب الْمخییین (۱۹۵) 

۰- بجنگید در راه خدا با کسانی که با شما می‌جنگند» (ولی در این راه) تجاوز نکنید که خدا تجاو زکاران را دوست نمی‌دارد. 
۱- مشرکان را هر جا که یافتید بکشید و آنها را از مکه برانید همانطور که شما را رانده‌اند» فتنه (که آنها می کنند) از کشتن (که 
شما می‌کنید) بدتر است. ولی با آنها در کنار مسجد الحرام جنگ نکنید مگر اينکه در آنجا با شما تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: 
۳۵۱ 

بجنگند در این صورت آنها را بکشید. سزای کافرین همین است. 

۲- اگر از جنگ در کنار مسجد الحرام دست برداشتند خدا آمرزنده و مهربان است (یعنی شما نیز دست بردارید). 

۳- با آنها کارزار کنید تا فتنه (شرکت) از بین برود و دین همه‌اش مخصوص خدا شود پس اگر از کفر باز ایستادند» تجاوز جز بر 
تکار ان زوا تست 

۴- ماه حرام در برابر ماه حرام است و در تمام محترمها قصاص هست. پس هر که به شما تجاوز کرد همانطور به او تجاوز کنید 
(ولی) از خدا به ترسید (و زیاده روی نکنید) و بدانید که خدا با پرهیز کاران است. 


۵- در راه خدا انفاق کنبد (و با ترکک انفاق) خود را به هلاکت نیفکنید و الحسان کنبد که خدا احسان کنند گان را دوست دارد. 
کلمه‌ها 


قاتلوا: قتال به معنی جنگیدن است. همچنین مقاتله. 
تعتدوا: اعتداء به معنی تجاوز» اصل آن عد است. 


تقفتموهم: ثقف به معنی پیدا کردن و مصادف شدن است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
فتنه: امتحان» عذاب» ضلالت» ش رکك. فتن در اصل گذاشتن طلا به آتش است برای امتحان. فتنه وسیله امتحان است. به امتحان و 
لازم آن مثل عذاب» گمراهی و شرکک را نیز فتنه گویند. 
انتهوا: انتهاء به معنی دست برداشتن از چیزی است و آن در واقع قبول نهی است. 
الحرام: محترم بقره/ ۱۴۴ حرمات: محترمها. 
قصاص: مقابله به مثل بقره/ ۰۱۷۸ 
التهلکة: ملاک: ضایع شدن و تباه گشتن. تهلکه: هلاکت (قاموس قر آن). 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۵۲ 
شرحها 


این آیات جهاد اسلامی را بررسی کرده و مقداری از احکام آن را روشن می‌کند و نیز به انسان حق می‌دهد که مشت را با مشت 
جواب دهد ولی زیاده روی نکند و در پایان به انفاق در راه خدا امر می‌ کند و تخلف از آن را افتادن در هلااکت می‌داند. 

۰- و قاوا فی تبیل له لین الوم و لا توا له لا بح اآمتدین. 

لفظ «فی سبیل اللّه> حاکی است که جهاد در اسلام فقط برای اشاعه توحید و گسترش دین مبین اسلام است نه برای کشور گشایی و 
تصاحب خاک و اموال دیگران و حکومت بر آنها؛ چنان که راه و روش فرمانروایان ستمگر است. دقت در لین نکم ولا 
تَعَْدوا نشان می‌دهد که فقط با کسانی می‌شود جنگید که به جنگ مسلمانان آمده‌اند و یا به فکر آمدن و تهیه ساز و بر گند» مراد 
از «و لا تعتدوا» شاید آن باشد که با غیر این کسان جنگ نکنید و با مراد مطلق تعدی است. 

این آیه با آیه: و لٍنْ جتخوا للشلم قاجنخ لها و توکل علی له انفال/ ۱ گر کفار به مسالمت مایل شدند تو هم به مسالمت راضی 
لو و به خن کل کن زوشن می‌کند کهاگر کفاردر کثر خودرمانند ولی بکراهته با سلمانان همست سالمت آمیز خاش 
باشند نمی‌شود با آنها به جنگ پرداخت. آیاتی که درباره جهاد نازل شده با این دو آیه قابل تخصیص هستند» نگارنده در قاموس 
قرآن ذیل لغت (قتل) این مطلب را مشروحا گفته‌ام. 

نتیجه اينکه در اسلام جنگ تعرضی و ابتدایی نیست و جهاد اسلامی فقط دفاع است و رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله فقط با 
کسانی جنگیده که به جنگ او آمدند و یا تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۵۳ 

پیمان‌شکنی کرده و به فکر جنگ بوده‌اند و ال العالم. 

این آیه حدود جهاد اسلامی را روشن کرده و در عین حال جواب قاطعی است به آنان که به جهاد اسلامی حمله کرده و اسلام را 
دین جنگ می‌دانند گرچه هر دینی از تصویب نوعی از جنگ نا گزیر است. 

اگر گویند: در این صورت در پیشرفت و گسترش اسلام وقفه حاصل خواهد شد چطور ممکن است دین برای هدایت مردم آید 
ولی کفار به سر خود رها شوند و هم چنان در کفر بمانند؟! گوئیم: می‌شود با ارسال رسول و از راههای مسالمت آمیز در میان آنها 
راه باز کرد و تبلیغ نمود و باید حکومت اسلامی راههای دیگری در پیش گیرد؛ این است آنچه به نظر نگارنده آمده و ال العالم 
ممکن است با ادله دیگر استدلال نمود که جهاد اسلامی دارای دو مرحله است. در مرحله اول لازم است با هر طریق ممکن به میان 
کفار راه باز کرد و با ارسال نماینده نامه‌ها و غیره آنها را دعوت بدین کرد و اگر با هیچ یک ممکن نشد لازم است با آنها جنگید 
و راه را پرای تبلیغ دین در میان آنها باز نمود» این مطلب را در قاموس قرآن در آخر لغت «قتل» توضیح داده‌ام. 

0۱- و وم عث تقفتموفم و آشرجومم ین عیث آغربجوکم و تشد ین القثل. 

آیه اول راجع به عموم حکم جهاد است ولی اين آیه در وقت نزول مصداق خاصی داشت و آن اینکه: اهل مکه هر بلائی که 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۷۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
توانستند به سر مسلمانان آوردند حتی اموال آنها را غصب کرده و از مکه بیرونشان کردند و چون آنها با مسلمانان در حال جنگ 
بودند دستور داده شد: هر کجا آنها را یافتید بکشيد و از شهر مکه که شما را خارج کردند بیرونشان کنید» مصداق بارز این آیه در 
حال حاضر مسئله مسلمانان و اسرائیل است که مسلمین فلسطین را از دیارشان تفسیر حسن الحدیث ج ۰۱ ص: ۳۵۴ 
بیرون کرده و بریش یک میلیارد مسلمان جهان می‌خندند. جهاد مسلمین با آنها برای پس گرفتن اراضی کاملا شرعی و مطابق قرآن 


تا 

مراد از فتنه در و له أشدَ مّ ال ظاهرا شکنجه و اذیتی است که بر مسلمانان وارد می‌کردند تا از دینشان برگردند به نظرم این 
جمله جواب سوالی است که از و اقتلوهُمْ حیث تَفتمَوهم ناشی می‌شود یعنی چطور حکمی به این عموم صادر شده؟! در جواب 
فرماید: اینان که مسلمین را شکنجه می‌دهند تا از دینشان بر گردند عملشان از قتل بدتر است زیرا مش رک بودن علت شقاوت دنیا و 
آخرت است چنان که در آیه ۲۱۷ خواهد آمد. به عبارت دیگر علت قتل و اخراج هر دو در آیه روشن شده است. 

و لا تقاتلومع عنْد المشجد الحرام عتی یْقاتلوکم فیه فان قاتلوکغ فافتلومُغ این جمله استثناء است از حکم سابق. یعنی فقط در کنار 
مسجد الحرام به آنها نجنگید و نکشید آنهم در صورتی که آنها هم احترام مسجد الحرام را مراعات کنند و اگر نکردند و در کنار 
آن دست بحربه زدند کشتن آنها در آن مکان مانعی ندارد. 

۲- ان الوا فا له و زحین. 

ظاهرا مراد از انتهاه و دست کشیدن آنست که از جنگ در کنار مسجد الحرام دست بکشند در این صورت خدا غفور و رحیم است؛ 
یعنی شما نیز در آن مکان آنها را نکشید ولی حکم و الوم ... در جاهای دیگر به قوت خود باقی است. 

۳- الوم عتّی لا تکون فتنة و کون الدّینْ له فان وا فلا غذواٌ لا علی الظالمیت. 

مراد از فتنه به قرینه و یِکونٌ لین ... شرک است. مراد از «انتهوا» اسلام آوردن مشرکان است چون اگر تنها دست کشیدن از جنگ 
مراد باشد تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۵۵ 

یِکولّ ادن که لله مصداق پیدا نمی کند. در سوره توبه/ ۵ آمد: ... الوا لش کین یت وَجلتَموهُغ و دوم و اخض روم و 
افو لَهُمُ کل مَصَ + فان تابوا و قاموا الصَلاة و توا ال کاة فخلوا مبلهمْ ... توبه و باز گشت به اسلام و نماز خواندن و زکاه دادن 
مشروح فان التَهَّا در این آیه است. 

خلاصه آیه آنست تا وقتی که شرکک از بین نرفته و دین توحید جای آن را نگرفته با مشرکان بجنگید مگر آنکه اسلام آورند در این 
صورت فقط راه بر ظالمان باز است. مراد از ظالمان ظاهرا آنانی هستند که اسلام نیاورده‌اند. برای روشن شدن هر چه بیشتر» اوائل 
سوره توبه و آیه ۵۵ تا ۱ سوره انفال دیده شود. 

۴- السهْرْ ارام بالَهر ارام و لمات قصاص فعن اغتدی عَلیکم فاغتدُوا عَلیه بمثل ما اغتدی علیکم و انوا له و اغلفوا آن 
له لقن 

چهار ماه از ماههای عربی را چنان که در سوره توبه خواهد آمد ماه حرام گویند و آنها عبارتند از: رجب. ذو القعده ذو الحجه و 
محرم در این چهار ماه جنگ حرام است و آنها ماه صلح و صفا و مسالمت می‌باشند اگر دو گروه با هم در جنگ باشند لازم است 
در این چهار ماه جنگ را قطع کنند. در سوره توبه در اين زمینه توضیح بیشتری داده خواهد شد. 

مردم جاهلیت این چهار ماه را محترم دانسته و جنگ را در آن قطع می‌کردند اسلام نیز آن را تصویب نمود. در اين آیه روشن شده 
که ماه محرم در مقابل محرم است؛ یعنی اگر خصم به احترام مام دست از جنگ کشید شما نیز چنین کنید و اگر او احترام ماه را 
مراعات نکرد و شمشیر کشید شما هم شمشیر بکشید. سپس به طور کلی فرموده: و الما قصاص یعنی تمام محترمها دارای 
قصاصند. مال و جان و شرافت انسان محترم است مگر آنکه اسلام احترام آن را لغو کند. اگر کسی؛ کسی را بکشد یا زخمی بزند 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
یا مال او را تلف کند تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۵۶ 
می‌شود او را کشت و زخم زد و همان قدر از مالش برداشت. چنان که در فقه اسلامی مشروحا بیان شده است. 
در بعضی موارد انتقام» به صورت دیگری است مثلااگر مردی با زنی زنا کند همان کار را در مورد او انجام نمی‌دهند بلکه او را 
تازیانه می‌زنند و یا طور دیگر عقوبت می‌کنند» در نتيجه حکم کلی و لمات قصاص فرموده: 
حالا که هر چیزی محترم و دارای قصاص است پس هر که به شما بهر نحو تجاوز و تعدی کرد همان طور از او انتقام بکشید ولی و 
اقا له از خدا به ترسید و در انتقام زیاده‌روی نکنید. مشت را با کشتن انتقام نکشید» بی گناه را بجای ظالم نگیرید و اعلمُوا له 
الق اگر تعدی نکنید متقی هستید و خدا با شماست. واقعیت و طبیعی بودن این قوانین بر اهل بصیرت پوشیده نیست. 
۵- و نوا فی سبیل له ولا تقو کم ی اهَلکة و ینوا لح المخبنین. 
این آیه که در ذیل آیات جهاد آمده. روشن می‌کند که مراد از انفاق تأمین مصارف جنگ و مراد از «سبیل اللّ» جهاد است و عدم 
انفاق سبب وقوع در هلاکت و عقب ماندن در دین و دنیاست» مخصوصا با ملاحظه ارتباط آیات فوق با این آیه منظور آنست که با 
جان و مال در راه خدا و در راه سعادت خویش بکوشید. 
اما قطع نظر از آیات جهاد از این آیه دو مطلب مهم استفاده می‌شود: یکی آنکه مسلمانان باید در راه خدا و در گسترش دین و 
تأمین بیچارگان و رفع احتیاجهای عموم مال خرج کنند و اگر با این وسیله شکافهای جامعه را پر نکنند نتیجه جز هلاکت و عقب 
ماندن از دین و دنیا نخواهد بود و باید به ذلت و بیچارگی تن در دهند به طوری که داده‌اند دیگران در راه باطل میلیونها خرج 
می‌کنند تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۵۷ 
ولی مسلمین در راه حق در اين مورد دریغ دارند. 
دوم آنکه: و لا تسوا کم ای ائَهلعَة یک قاعده کلی است انسان نمی‌تواند بدن و مال خویش را به مهلکه اندازد و در 
راههایی که نه نفع دنیا دارد و نه نفع آخرت اسباب دردسر و گرفتاری برای خویش فراهم آورد ولی: 
به نظر نگارنده نمی‌شود امر بمعروف و قیام در راه خدا را با اين آیه مهار نمود و گفت: امر بمعروف مصداق افتادن در مهلکه است 
اصلا هر قدمی که در راه خدا برداشته شود و لو به ضرر جانی و مالی و حتی کشته شدن بیانجامد. سعادت است افتخار و درجه 
است» شهادت و تقرب به خدا است نه افتادن در مهلکه» روحم فدای حسین بن علی- صلوات ال علیهما- باد آنکه می‌دانست کشته 
خواهد شد قیام فرمود و خود را در راه خدا فدا کرد اين مطلب را در کتاب امام حسین مرد ما فوق انسان» در بحث قیام و تقیه 
مشروحا گفته‌ام. 


نکته‌ها 
جهاد در اسلام: 


علی بن ابی طالب صلوات اه علیه فرموده: 

«فان الجهاد باب من ابواب الجنهُ فتحه له لخاص اولیائه و هو لباس التقوی و درع له الحصينة و له الوثیقة فمن تر که رغب؛ عنه 
الیسه له ثوب الذل و شمله البلاء ...» «۱) 

یعنی جهاد دری است از درهای بهشت که خدا برای دوستان مخصوصش باز کرده» جهاد لباس پرهی زکاری و زره بازدارنده و سپر 
محکم خداست هر که جهاد نکند و از آن رو گردان باشد خدا لباس ذلت و کسوت بلا را بر او می‌پوشاند ... 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه تنس از ۱۳۹۵۱۲ 
هیچ قیامی در جهان بدون جنگ و دفاع پیش نرفته و نخواهد رفت. مسالمت آن قدرت را ندارد که دست خائنین بشریت را کوتاه 


کند» سرئوشت باید در 


(۱)- نهج البلاغه عبده خطبه ۲۷. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۵۸ 

میدان جنگ تعبین شود پیامبران قبل از اسلام در صورت فراهم شدن وسائل با دشمنان دین و بشریت جنگیده‌انده قرآن فرماید: و 
کین ین تین قامل مَعه رون کثیز ما وعئوا ما َصایَُُ فی عبیل ال آل عمران/ ۱۴۶ ای بسا پيامیر که بسیاری از خداپرستان در 
رکاب او با دشمنان جنگیدند و از بلائی که در راه خدا رسید سست نشدند. موسی علیه الّرلام به بنی اسرائیل دستور داد که با 
جنگ وارد فلسطین شوند مائده/ ۲۴ پیامبری از بنی اسرائیل طالوت را فرمانده قشون نمود و او با دشمنان جنگید و پیروز شد بقره/ 
۶ سلیمان علیه الشلام به مملکت سباً لشکر کشید (سوره نمل). 

خدا در جای دیگر فرماید: ول لاله ال یعس هم بیقض دض بقره/ ۲۵۱ حق باید گرفته شود دماخ اشغالگر باید به 
خاک مالیده گردد اسرائیل غاصب باید سر جای خود بنشیند آزادی الجزایر آزادی گینه و . .. همه با شمشیر انجام پذیرفته و گرنه 
اشغالگر حاضر نیست از تاراج چشم به پوشد. گرفتیم که در اسلام جنگ ابتدایی نیست ولی کوبیدن اشغالگران و جنگ در راه 
مظلومان که حتمی است. دنیای مسیحیت بر اسلام تاخته و گوید: 

اسلام با شمشیر پیش رفت و به زور بر مردم تحمیل شد استناد آنها به رسالت چند ساله حضرت عیسی علیه الشلام که مجالی برای 
جنگ نیافت و اگر مجال پیدا می کرد حتما با مخالفان خود می‌جنگید چنان که در شب حمله دشمن به یارانش فرمود اسلحه به 
دست گرفته و مواظب باشید. 

در آیات گذشته حدود جهاد اسلامی را روشن کردیم اسلام با شمشیر بر مردم تحمیل نشده؛ قرآن فرماید: لا [کراة فی ادن بقره/ 
۶ ولی برای از میان برداشتن تن ستّ راه نا گزیر بود به شمشیر دست بزند» ولی این مسیحیت به اصطلاح صلح‌جو برای پیش برد 
مقاصد خود چه خونها که نریخت. به نظر آورید جنگهای صلیبی و امثال آن را و آن گاه به ریش این هوچیگران بخندید. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۱ ص: ۳۵۹ 
[سوره البقرهة (۲): آیات ۱۹۶ تا ]1۹٩‏ 
اشاره 


توا ال و امه ان آخصد رم فا استجسر تیسر من ای و لا توا سکم عّی یب الَْدیْ مَحله من کان منکم مریضا أو به 
9[ تم بلعمرة یاج فا استجتر من الَْذي فعن لع یبجذ فیدیام 
یام نی لعج و جع اد رجشم تلک عَنرة کی ذیک من نم یکن هل حاضری اتمنجد کرام و ول و الوا أنْ ال 
شید یقاب (۱۹۶ اهر تقلومات کمن قوض فیْ اج لا رفت و لا فشوق و لا جدال فی الْخ و ما تفعلوا ین غتر یل 
ال و ردو ان یر اد وی و اون با وی الاب (۱۹۷) لیس علیکخ ناخ تفا نض لا ین ویکم قاأَضع ین عرفات 
شاد کژوا لد المشعر العرام و اد کژوة کما کیداکم و ان کتشغ من قیله من الَالّینَ (۸۹۸ تم آفیض وا من حتِث آفاض الا و 
استَعْفروا له نله غفوژ رَحیمْ (۱۹۹) 


۶- حج و عمره را برای خدا انجام دهید. و اگر محصور شدید (و موانعی از ورود به مکه پیش آمد) آنچه میسر شود قربانی کنید. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
و سرهای خود متراشید (از احرام خارج نشوید) تا قربانی به قربانگاه رسد. هر که از شما مریض بود یا آزاری در سر داشت (و 
بتراشید) عوض آن روزه‌ای یا صدقه‌ای یا ذبح گوسفندی است. و چون امان یافتید» هر که پس از عمره حج را شروع کرده آنچه 
میسر تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۶۰ 
است قربان کند و هر که پیدا نکرد سه روز در موسم حح و هفت روز بعد از برگشتن روزه بگیرد اين ده روز کامل است» حج 
تمتع وظیفه کسی است که خانواده‌اش مقیم مسجد الحرام نباشده از خدا به ترسید و بدانید که مجازات خدا سخت است. 
۷- عمل حج در ماههای معینی است» هر که در آنها عمل حج را (با شروع) بر خود واجب کند (بداند که) در اثنای حج جماع و 
گناه و جدال نیست. آنچه کار خوب بکنید خدا می‌داند» توشه گیرید که بهترین توشه پرهیز کاری است و ای صاحبان خرد از من به 
تو سای 
۸- گناهی بر شما نیست که فضلی از خدا به طلبید (اثنای حج داد و ستد کنید) چون از عرفات کوچ کردید؛ در مشعر الحرام خدا 
را یاد کنید» وی را یاد کنید نظیر آنکه شما را هدایت نمود حقا که پیش از آن از گمراهان بودید. 


۵۹- سپس (به منی) کوج کنید از آنجا که مردم کوج می کنند و از خدا طلب آمرزش کنید که خدا آمرزنده و مهربان است. 
کلمه‌ها 


حج: در اصل به معنی قصد و در شریعت قصد خانه خدا است برای اعمال به خصوصی. 

عمره: عمل به خصوصی است که عن قریب توضیح داده خواهد شد. اين لفظ از عماره به معنی آبادی است گویی با عمل عمره» 
کعبه آباد و داثر می‌شود. 

احصرتم: حصر به معنی تنگگ گرفتن و حبس است. احصار آنست که کسی به وسیله دشمن یا مرض یا غیر آن از اتمام عمل حج یا 
عمره ممنوع گردد. 

هدی: قربانی مخصوص حج و قربانیهای دیگر را اضحیه گویند. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱ ص: ۳۶۱ 

تحلقوا: حلق به معنی تراشیدن است. 

نسک: عبادت. ناسک: عابد. مراد از آن در آیه گوسفند قربانی است (قاموس قرآن). 

فرض: فرض به معنی قطع و اندازه گیری است واجب را از آن فریضه گویند که تعیین شده است. مراد از آن در آیه ظاهرا شروع 
کردن باشد که خواهد آمد. 

رفث: آمیزش با زبان. بقره/ ۱۸۷. 

فسوق: فسق و فسوق در اصل به معنی خارج شدن است بقره/ ۲۶ آن در آیه به معنی دروغ می‌باشد. 

تال ماد لی و معاض مراد در یلا وراللس یلق و له کقفم است کش اس امد 

زاد: توشه. طعامی که برای مسافرت آماده شود. یک بار بیش در قرآن نیامده است. 

الباب: جمع لب به معنی عقل بقره/ ۱۷۹. 

افضتم: کوچ کردید. فیض به معنی پر شدن و جاری شدن است کوچیدن از عرفات را افاضه گفته‌اند که در اثر کثرت مردم بجریان 
آب تشییه شده است. 

عرفات: بیابان وسیعی است در ۲۵ کیلومتری مکه» محل وقوف حاجیان می‌باشد. 

مشعر: بیابان مستطیلی است میان عرفات و «منی» از محلی بنام «مأزمین» شروع شده و به محلی بنام «وادی محسر؛ می‌رسد» محل 


وقوف دوم است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۳۲۵ از ۳۹۵۱۲ 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۶۲ 
شیر جها 
عمره و حج: 


عمره و حج دو عمل مخصوص عبادی و نمایش یک جامعه توحید و معتدل است که هر سال به وسیله چند صد هزار مسلمان 
برگزار می‌شود. عمل عمره از پنج قسمت تشکیل می‌شود اول: شخص از میقات معینی احرام عمره می‌بندد و در همان حال وارد 
مکه می‌شود دوم: هفت مرتبه بدور خانه کعبه می‌گردد که مجموع آن را یک طواف گویند. سوم: پشت مقام ابراهیم که در ذیل 
آیه ۱۲۵ بقره توضیح داده شد. دو رکعت نماز طواف می‌خواند. چهارم: میان صفا و مروه که در ذیل آیه ۱۵۷ بقره ذکر شد. هفت 
بار رفت و آمد می‌کند که مجموع آن یک «سعی» حساب می‌شود. پنجم: تقصیر و آن اينکه مثلا قسمتی از موی سرش را می‌زند و 
به آن عمل عمره تمام می‌شود. 

عمل حج عبارت است از: 

۱- احرام حج از شهر مکه. 

۲- وقوف (ماندن) در عرفات روز نهم ذو الحجه از ظهر تا غروب. 

۳- کوج از عرفات به مشعر الحرام و وقوف در آنجا تا طلوع آفتاب. 

۴- آمدن به «منی» و انجام رمی جمره قربانی و تقصیر یا حلق. 

۵- آمدن به مکه برای طواف حح. نماز طواف» سعی بین صفا و مروه. طواف نساء و نماز آن. 

۶- ماندن در «منی» شب بازده و دوازده ذو الحجه. 

۷-رمی جمرات (سنگسار کردن شیطان و نفس) روز یازدهم و دوازدهم. 

مجموع عمره و حج که وظیفه مردمان دور از مکه است حج تمتع نامیده تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۶۳ 

می‌شود حج بدون عمره را حج افراد و حج قرآن گویند و عمره بدون حج را عمره مفرده نامند. 

حح نمتع 

حج تمتع آنست که پس از عمره از احرام خارج شده و در موقع مخصوص احرام حج بسته شود و این عمل در یک سال انجام 
گیرد» و آن وظیفه کسانی است که فاصله آنها تا مکه بیشتر از چهل و هشت میل است آنان که که در کمتر از این مسافت سکونت 
دارند و یا اهل مکه هستند وظیفه آنها حج افراد و قران است. 

حج تمتع در سال دهم هجرت در حجهُ الوداع تشریع گردید. 

سال دهم هجرت رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله به مردم اعلام فرمودند که قصد حج دارند. مسلمین در رکاب آن حضرت برای 
عمل حح به مکه رفتند. آن حضرت از «ذو الحلیفه» که میقات اهل مدینه است احرام حج بستند» ۶۶ يا ۶۴ قربانی با خود سوق 
نمودنده بنا بر این آن حضرت به حج قران احرام بستند چنان که شیخ طوسی رحمه اللّه در کتاب خلاف تصریح فرموده‌اند. 


پس از آنکه وارد مکه شدء طواف» نماز طواف و استلام حجر الاسود کرد آن گاه شروع به «سعی» میان صفا و مروه فرمود» پس از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷: ۱ ۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲7۱ صفحه +۳۲ از ۳۹۵۱ 
اتمام سعی در مروه به مردم رو کرده بعد از حمد و ثنای خداوند فرمود: این است جبرئیل- اشاره به پشت سرش- به من امر می کند 
دستور دهم هر که با خود قربانی نیاورده (سوق هدی نکرده) از احرام خارج شود اگر این را از پیش می‌دانستم مثل شما از احرام 
خارج می‌شدم ولی من با خود قربانی آورده‌ام» هر که قربانی آورده باشد روا نیست از احرام خارج شود مگر وقتی که قربانی به 
محل خود برسد. 
مردی از حاضران (عمر بن الخطاب) گفت: چطور می‌شود از میقات تفسیر حسن الحدیث. ج ۱ ص: ۳۶۴ 
احرام حح به بندیم و در وسط از احرام خارج شده حتی با زنان آمیزش کنیم؟! حضرت فرمود: بدان تو به این عمل هرگز ایمان 
نخواهی آورد. مردی به نام سراقه پسر مالک گفت: ای رسول خدا دین ما را به ما تعلیم کن گویی که امروز بدنیا آمده‌ايم این 
عمل که فرمودی آیا فقط برای امسال است يا در آینده نیز؟ 
فرمود: بلکه این برای همیشه است تا روز قيامت» سپس انگشتان خویش بهم داخل کرد و فرمود: عمره تا روز قيامت به حج داخل 

و۱ مرمع تفریع کب آیات: 
۶- -و نوا ال و عفر له ان آخصوئم ما استیسر من هي و لا تخلقوا رو مکم علی یلع لد مه 
لفظ «الْله» دلاحلت دارد که این عمل باید برای خدا باشد احصار آنست که انسان در اثر مرض نتواند عمل را انجام بدهد این 
شخص لازم است با اشخاص دیگر قربانی بفرستد» اگر احرام عمره است باید قربانی در مکه ذبح شود و اگر احرام حج باشد باید 
روز عبد قربان در «منی» ذبح شود مریض در صورتی می‌تواند سر خویش را بتراشد و از احرام خارج شود که بداند قربانی به محل 
ذبح رسیده است لذا فرمود و لا توا ررکم عثی یلع لد مَله. و اگر حاجی را دشمن از رفتن مانع باشد آن را «صد» گویند 
در این صورت قربانی خویش را در همانجا ذبح کرده و از احرام خارج می‌شود چنان که رسول خدا صلی 1 علیه و آله را در عمل 
عمره کفار مکه مانع شدند. آن حضرت و اصحابش در «حدیبیه» قربانی کرده و از احرام خارج شدند. 
من کال ملکم تریضاً یه آذی من ره دی یمن صیام او له و نشک. 


(۱)- این مطلب در کافی کتاب الحج باب حج النبی (ص) از امام صادق (ع) و در جاهای دیگر نقل شده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۶۵ 

این راجع به کسی است که شدت مرض يا اذیتی در سرش مجال نمی‌دهد تا رسیدن قربانی در احرام بمانده این شخص می‌تواند از 
احرام خدا خارج شود به شرط آنکه در عوض بعدا سه روز روزه بگیرد یا شش نفر فقیر را اطعام نماید و یا یک گوسفند قربانی 
کند چنان که از امامان اهل بیت علیهم السّلام نقل شده است. 

اذا شم من تم بالعقر رو الی الحج فما اشتیمر من الهُدي. 

یعنی وقتی که راجع به اتمام عمل به ایمنی رسیدید» مرض يا دشمنی شما را مانع نشد هر که با عمره به حج وارد شده یعنی حج 
تمتع آورده باید آنچه مقدور باشد قربانی کند. در حح تمتع قربانی واجب است» در دو حح دیگر نه. مگر آنکه به وقت احرام 
قربانی را با خود برد. 

من لم یجذ میم ان یام : فی اج و سَبعةٌ |ذا رجفتم. 

این راجم به کسی است که قربانی پیدا نکند» او سه روز در مراسم حج: 

روز هفتم. هشتم و نهم ذو الحجه را روزه می‌گیرد» و هفت روز نیز بعد از بررگشتن به وطن خود ظاهرا مراد از «لم یجد» پول 
ندش شتن باشد و شاید به نیافتن قربانی نیز شامل باشد «تلک عََرَةْ کامله» شاید برای آن باشد که فقط این نحو (سه روز- هفت روز) 


مورد نظر خدا است و نمی‌شود مثلا پنج روز و پنج روز گرفت. چنان که از بعضی روایات استفاده می‌شود. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۲۷ از ۳۹۵۱۲ 


به قولی آن برای تاأکید و به قولی اشاره به مستقل بودن هر دو حکم و به قولی ثواب کامل قربانی را دارد در مجمع فرموده قول اخیر 
از امام باق - صلوات اللّه علیه- نیز نقل شده است. 

الک من لم یکن له ری امنجد ارم 

لفظ «ذلک» » اشاره است به فمَْ تعتّع بلعْفر عرة ای اْعخ- «حاضری» تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۶۶ 

در اصل حاضرین است نون با اضافه حذف شده است یعنی: حج تمتع وظیفه کسانی است که خانواده آنها در مسجد الحرام و از 
اهل مکه و چهل هشت میلی آن نیستند و ئقو له و اما ... در آخر آیه اشاره است به حتمی بودن حکم و تهدید متخلفان. راجع 
او و ۱۳۳2 

۷- الآ شهْر مقلوما من فرض فیهن ال فلا رف و لا فشوق و لا جدال فی ال 
اه 
محرمات احرام یاد شده مراد از «رفث» آمیزش با زنان و از «فسوق» دروغ گفتن و از «مدال» رد سخن دیگری با گفتن نه به خدا؛ 
بلی به خدا است که اقل مرتبه مجادله است. 

و ما تفعلوا من خیر یلم له و دا ام کر اراد اوی. 

یعنی اینها عمل خیر است و خدا از آن آ گاه است و پاداش در هر دو جهان خواهد داد آن وقت در حال تشویق فرماید از اعمال 
خوب توشه آخرت بر گیرید بهترین توشه تقوی و پرهیز از مخالفت دستورهای خدا است و در آخر برای کثرت تأکید بلفظ خطاب 
آمدهدای عرفتظدان از فخالفتا فرنایهای سح پترسید هه ضررضما ات ارم و انترق با ادلی انا 

۸- یس علیکم مناخ آن یو قضلا من ور 

این آیه حاکی است که در اثناء حج معامله و خرید و فروش مانعی ندارد» گویند در میان حاجیان اجیرها و کسانی بودند که مال به 
کرایه می‌دادند» بعضی می گفتند: حج اينها حج نیست» آیه در رد اینگونه سخنان است. 

شم ین ناب اد کنوا له عنْ اسر الْکرام. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱؛ ص: ۳۶۷ 

اشاره به وقوف در مشعر الحرام که از ارکان حج است و لازم است که در آنجا با خدا ارتباط حاصل گرد وقوف توأم با یاد خدا 
و توجه به ملکوت اعلی باشد. 

وا کروة کما داکغ ون تشم من یله لمی الصالْی. 

کاف در «کما برای تشبیه و «آن» مخفف از ثقیله است یعنی: حقا که شما پیش از اين از گمراهان بودید. حالا- که اهل ایمان و 
نورانی و اهل توحید شده‌اید خدا را یاد کنید نظیر هدایتی که به شما عطا فرموده و مورد عنایت خویش کرده است به عبارت دیگر: 
ی 

6۹- نم آفیشوا من یت آفاض الناسْ. 

به نظر می آید مراد از «افیضوا» کوچ از مشعر به «منی» است» علی هذا دو افاضه است یکی از عرفات به مشعر دیگری از مشعر به 
«منی» به قولی قريش و هم پیمانهای آن با مردم به عرفات نمی‌رفتند و در مشعر وقوف می کردند و می‌گفتند: ما اهل حرم هستیم و 
از حرم خارج نمی‌شویم. خداوند دستور داد که به عرفات بروید از همانجا مانند مردم کوج کنید 

در این صورت «ثم» در آیه چنان که در المیزان آمده برای ترتیب ذکر مطلب است یعنی: احکام حح همین‌هاست که گفته شد 
سپس مطلب دیگر آنست که شما هم مثل مردم به عرفات بروید و از آنجا کوچ نمائید وجه اخیر در تفسیر عیاشی و غیره از حضرت 
ماق- صا رات له عله سفن له انیت 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۶۸ 
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۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲ صفحه ۳۲۸ از ۳۹۵۱۲ 


آسوره البقرْ (۲): آیات ۲۰۰ تا ۲۰۳] 
اشاره 


اذا قَض ینم مناسککم فاذ کژوا ال کذ کر کم آباء کم آو مد ذکرا من لاس مَْ یو ربا آننا فی الدْیا و ما له فی ال ره من تلاتی 
(۲۰۰) و منم من یقول نا آتنا فی انیا عحسهُ و فی الخرة عحسهُ و قنا عذاب الّار (۲۰۱) آولنک له تصیت ما کسبوا و ال سریغ 
ر فلا نم عَلِه من انقی و انوا ال و 


م ع 2 


الحساب (۲۰۲) و ادکژوا له فی آیّام مَعذوداتِ من تعَجّل فی مین فلا ام علیه و من تا 
اعلموا نکم الیه تشون (۲۰۳) 

۰- وقتی که عبادتهای خود را تمام کردید خدا را یاد کنید همانطور که پدران خود را یاد می‌کنید یا خوبتر از آن» از جمله مردم 
کسی است که می گوید: پرورد گارا به ما در دنیا (از دنیا) عطا کن. او را در آخرت نصیبی نیست. 

۱-و از جمله آنها کسی است که می گوید خدایا به ما در دنیا نعمت خوب و در آخرت نعمت خوب عطا فرما و ما را از عذاب 
آتش نگاهدار. 

۲ آنها از آنچه کرده‌اند نصیبی دارند و خدا در حساب کردن سریع است. 

۳- خدا را در روزهایی چند یاد کنید هر که در دو روز (در کوچ از منی) تعجیل کند گناهی بر او نیست و هر که تأخیر نماید 


گناهی بر او نیست در مورد آن کس که پرهیز کرده است از خدا بترسید و بدانید که به سوی او جمع می‌شوید. 
کلمه‌ها 


قضیتم: قضاء در اصل به معنی فیصله دادن به امر است به معنی اراده. حکم. اعلام؛ تمام کردن و غیره به کار رود که هر یک نوعی 
فیصله دادن تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۶۹ 

است» در آیه به معنی تمام کردن می‌باشد. 

مناسککم: منسک عبادت مناسک: عبادتها بقره/ ۱۲۸. 

خلاق: نصیب خوب. نصیب فراوان. 

حسنه: مونث حسن و آن پیوسته وصف است مثل نعمت حسنه. 


تحشرون: حشر به معنی جمع کردن است (قاموس قرآن). 
شرحها 


آیات فوق تتمه آیات حج و متضمن مطالبی راجع به آن است که بررسی می‌شود: 

۰۰-فا تم عناسککم فاذکزوا له کذ کر کم آباء کم و أمَدٌ ذکراً 

گویند مردم جاهلیت پس از تمام شدن اعمال حج در «منی» گرد آمده و پدران گذشته را یاد کرده و به موهومات و استخوانهای 
پوسیده مباهات می کردند این امر سبب شد که آیه شریفه بفرماید چون اعمال حج را تمام کردید خدا را یاد کنید همانطور که 
پدران را یاد می کردید نهء بلکه بالاتر از پدران یاد کنید. حکم برای همه است چون مورد نمی‌تواند مخصص باشد» آری در آن 
اجتماع عظیم خدا و نعمتهای خدا را یاد نمائید و قلبها را به او متوجه کنید نه به اوهام» تشکیل انجمن و ذکر یاوه‌های پوچ و 
فتنه‌انگیز به چه کار آیداا فْمیَ النّاس مَنْ بقل ربا آتنا فی لیا ... 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
این قسمت تا آخر آیه ۲۰۲ نتیجه و مطلبی است در زمینه آیه فوق و ذکر خدا یعنی شما خدا را یاد کنید و به فکر رضای او باشید 
زیرا مردم دو گروه هستند یکی مادی و اهل دنیا که جز دنیا و لذتهای زودگذر آن چیزی نمی‌خواهند اینان در آخرت بهره‌ای 
ندارند دیگری اهل دنیا و آخرت که می‌خواهند در هر دو جهان از نعمتهای خدا بهره‌مند باشند شما از گروه دوم باشید. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۷۰ 
نا گفته نماند خواستن هر دو گروه به زبانحال است یعنی اعمالشان و طرز تفکرشان چنین حکایت می کند و چون اهل دنیا نعمت دنیا 
می‌خواهند حسنه باشد یا غیر آن. علی هذا کلمه «حسنة» در کلام آنها نیامده اما گروه دوم نعمتی می‌خواهند که مورد رضای خدا 
باشد لذا لفظ «حسنهة» دو باره در کلام آنها آمده اسستاه 
۱-و مهم من یقول رَینا آتنا فی انیا عحسهٌ و فی ره حسة و قنا عذاب الا 
گفته شد که این خواستن به زبانحال و عمل است شاید در زبان هم بگویند ولی منظور خواستن عملی است. 
۲- آولیک له تصیب با کنتوا 
چون خواست گروه دوم خواست عملی است لذا آنها را در مقابل آنچه می گویند و می‌کنند نصیبی و پاداشی هست در دنیا و 
آخرت؛ بر خلاف گروه اول که کارشان نسبت به آخرت حبط و پوچ است و ما له فی ال ره من خلان. 
له ری الحساب سریع الحساب از اسماء خداست؛ و آن ظاهرا شامل دنیا و آخرت هر دو است که پاداش و کیفر خدا در هر دو 
هست به نظر «المنار» جملهأویک هم تصیت ما نیوا راجع به پاداش دنیاست وله مر الجساب به پاداش آحرت مربوط است. 
به نظر نگارنده این سخن بعید نیست زیرا گروه دوم هر دو را خواسته‌انده بهتر است جمله اول راجع به خواسته اول و جمله دوم 
راجع به خواسته دوم باشد. ضمنا صفت سریع الحساب حکایت از احاطه علمی خدا دارد نسبت به اعمال بند گان و جمع و تفریق 
نها 
۳- و اذ کنوا ال فی یام مَفدودات. 
هر ارس هتسخ ری آمتتی کره انا وا کمتضیر آمنو خی سس ۳۳ 
نمی‌شد. در روایات کتاب کافی آمده: مراد از آیه تکبیر گفتن در ایام تشریق است صورت تکبیر چنین است: 
اه اکبن اه اکب لا اله الا له و ال اکبن الّه اکبن و للّه الحمد. الّه اکبر علی ما هدن له اکبر علی ما رزقنا من بهیمة الانعام. 
ایام تشریق عبارتند از روز یازدهم دوازدهم و سیزدهم ذو الحجة آنان که در «منی» هستند اين تکبیر را بعد از پانزده نماز 
می‌گویند» از نماز ظهر روز عید قربان شروع شده در نماز صبح روز سیزدهم تمام می‌شود؛ آنان که در شهرهای دیگر هستند برای 
آنها بعد از ده نماز سفارش شده است ۱۱ فقهاء به استحباب این تکبیر فتوی داده‌اند ولی سید مرتضی بر وجوب آن در ایام تشریق 
فتوی داده است. 
من تعجل فی یزعین فلا نم علیه و من ار فلا نم علیه لمن انّقی. 
بنا بر تفسیر امامیه تقدیر آیه لمن اتقی الصید یعنی هر کس در دو روز از ایام تشریق (روز دوازدهم) از «منی» کوچ کند گناهی 
ندارد و هر که به روز سوم بماند باز گناهی بر او نیست. این مخیر بودن برای کسی است که تا کوچ کردن مردم شکار نکرده باشد 
اما شکار کننده باید شب سیزدهم را نیز در «منی» بماند و فردای آن به جمره‌ها سنگ زند و از «منی» خارج شود. 
در تفسیر عیاشی از حضرت صادق علیه الشلام درباره فَْنْ نجل فی یمین فلا انم عّه ... نقل شده که فرمود: «یرجع مغفورا له لا 
ذنب له» یعنی در هر دو صورت در حالی از «منی» بر می گردد که گناهش آمرزیده است. نظیر این روایت در «فقیه» نیز نقل شده 
است؛ علی هذا «فلا ان علیّه؛ در هر دو مورد قید 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۳۲۰ از ۳۹۵۱ 
(۱)- استفاده از کافی کتاب الحج باب التکبیر فی ایام التشریق ج ۴/ ۵۱۶. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۲۷۲ 
«تعجل- تأخر» نیست بلکه منظور آنست که حاجی در کوچ از منی مخیر و در هر دو صورت آمرزیده از «منی» و می‌شود بنا بر 
این لفظ «لمن انقی» معنی‌اش مطلق تقوی و پرهیز از گناه است. 
۳ ال و اغموا نکم یه تشون یعنی به اين احکام بی‌اعتنا نباشید که شما در قیامت پیش خدا حساب خواهید شد ظاهرا 
(تحشرون) برای حال است زیرا انسانها از هم اکنون به طرف خدا جمع می‌شوند. 


[سوره البقرة (۳): آیات ۲۰۴ تا ۲۰۷] 
اشاره 


و من الّاس من بغجبک له فی لیا الا و یهد له غلی ما فی تب و هو لخصام (۲۰۴) و ٍذا نی سعی فی ال ض لیف 
وم الاس من یشری تفه اتغاء مَضاتِ الّه و له رف العباد (۲۰۷) 

۴- از جمله مردم کسی که گفتار او درباره زند گی دنیا باعث اعجاب تو می‌شود و خدا را بر آنچه در دل دارد گواه می گیرد 
حال آنکه او سختترین دشمنان است: 

۵- و چون به حکومت رسد تلاش می کند که در زمين افساد کند و زراعت و نسل را تباه سازد (با آنکه) خدا فساد را دوست 
نمی‌دارد. 

۶-و چون به او گفته شود: از خدا به ترس غرور و تعصب او را در اثر گناهی که کرده است می گیرد» جهنم او را بس است و 
البته جایگاه بدی است. 


۷-و از جمله مردم کسی است که جان خویش را برای کسب رضای خدا می‌فروشد و خدا به بندگان مهربان است. 
کلمه‌ها 


یعجبک: اعجاب به تعجب آوردن است. گاهی توأم با سرور و گاهی به معنی مسرور کردن باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۰۱ ص: 
۳۷۴ 

الد: لدد: خصومت شدید لد: کسی که شدید الخصومهةٌ است الد آنکه خصومتش شدیدتر است. 

الخصام: خصام جمع خصم و نیز به معنی خصومت آید. مراد از آن در آیه جمع خصم است. 

تولی: تولی: به معنی اعراض» دوست اخذ کردن و سرپرستی آید. گویا در آیه معنی اخیر مراد است. 

تجرنث: ژواعت. کشت. 

النسل: انسانها. نسل در اصل به معنی انفصال است. فرزند را نسل گویند که از انسان منفصل می‌شود. 

عزهٌ: عزت: به معنی توانایی است در مقابل ذلت (قاموس قرآن). 

حسبه: حسب (بر وزن شخص) به معنی کفایت و «بس است» به کار رود. 


مهاد: مهد: به معنی آماده کردن مهاد به معنی آماده است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۳۲۱ از ۳۹۵۱ 


مرضاء: رضا و رضوان و مرضاءة: به معنی خوشنودی. 
شرحها 
اشاره 


این آیات تقسیم دیگری است راجع به مردم از جهت صفات و عمل» چنان که آیات گذشته تقسیمی بود از جهت خواست و آرزو 
تناسب این دو تقسیم با آیات حج به نظرم از آن جهت است که عمل حج نمونه‌ای از خلوص و ایمان است و در آن فرمود: خدا را 
یاد کنید و ای خردمندان از مخالفت من بترسید. و بالاخره از کسانی باشید که هم دنیا را می‌خواهند و هم آخرت را و از کسانی که 
هستی خود را به عوض رضای خدا می‌دهند. 

۴- و من لاس من پُفجبک وله فی لیالد و یه له علی ما فی تلبه و رل الخصام. تفسیر أحسن الحدیث ج۱» ص: 
۳۷۵ ۱ 

این آیه با دو آیه بعدی ترسیمی است از یک طاغوت و انسان ستمگ صفات آن طاغوت چنین است در سخن گفتن به قدری 
چرب و نرم و شیرین سخن می گوید و پیوسته خدا را به گفته خود شاهد می گیرد که انسان را تحت تأثیر قرار می‌دهد با آنکه 
سختترین دشمن دین و انسانیت است چون به حکومت و سرپرستی رسد نتیجه کارش جز تباهی اقتصاد و هلاکت انسانها نیست 
آنکه راه ناحق می‌رود نتیجه عملش همین است چون او را امر به معروف کنند و از خدا بترسانند با اتکاء به مقام و قدرت خود از 
آن سر باززند و اعتنا نمی کند. 

قید فی الم ال نیا گفتهاند از آن جهت است که این مسرور کردن ظرفش این دنیا است که حکم به ظاهر می‌کند و باطن شخص 
خوانده نمی‌شود و گرنه سخنان او سرورآور نیست ولی بهتر آنست که قید برای «قوله» باشد یعنی سخنی که درباره دنیا می گوید 
باعث اعجاب تو می‌شود. 

۵-و |ذا ی سعی فی الَزض لیفید فیها و هلک او و ال . 

این دومین کار طاغوت است که در بالا گفته شد مراد از «تولی» ظاهرا حکومت و سرپرستی است. به نظر می‌آید: طاغوت گاهی 
برای مطامع خود اقتصاد و نسل را به فساد و تباهی می کشد. گذشته از این چون کارش مطابق عقل و انصاف نیست نتیجه‌اش جز 
فساد نمی‌تواند باشد» چنگیزهای نوعی و یزیدهای هر زمان» و استعمارگران آدمخوار و ثروت طلب جز تباه و فساد چه کرده‌اند و 
عم کار الاو لت ات | ماک سیرن عا فاد راکوت قواری مقمن وا وت کی داره خا سید شش انم دما 
سخنش نیز باطل و بی‌اعتبار است. 

۶-و اذا قیل له اّق ال له الثم ... 

ام تسم قوس که فزر تال امه عکیی امین ان هی مود تن ای اس ره ان 9۵ 

در حالات عبد الملک مروان طاغوت بنی امیه نقل کرده‌اند که بالای منبر در مدینه گفت: به خدا قسم هر که مرا بعد از اين امر به 
تقوی کند گردنش را خواهم زد. 

اگر «بالائم» مفعول «اخذته» باشد منظور آنست که: قدرت و توانایی او را در مقابل امر به معروف به گناه وا می‌دارد و گناه بالای 
گناه می کند» ممکن است باء برای سبب باشد یعنی: چون گفته شود از خدا بترس» توانایی و خودبینی او را می گیرد (عربده 
می کشد ناسزا می‌ گوید» توهین می کند) این عکس العمل در اثر گناهان است که مرتکب شده و قلب او را تیره کرده است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲ات۳ از ۳۹۵۱۲ 


۷«- - و من اس من یشری تفس اتغاء تزضات اللّه و له رف بالعبد. 

این گروه دوم از مردم است در مقابل گروه اول» «یشری» به معنی فروختن می‌باشد» یعنی از جمله مردم کسی است که وجود 
خویش را برای رسیدن به رضای خدا بذل می‌کند رضای خدا در نظر او چنان مهم و با ارزش است که در راه آن حتی از بذل جان 
دریغ ندارد» در بسیاری از آیات قرآن در وصف مومنان واقعی گفته شده که وجود و اموال خود را در رضای خدا بذل می کنند: 


له اشتری من الممنین أَفسَهُم و أنولهُم ن هم اجه .. توبه/ ۱۱۱ معامله مومنان با خدا چنین است. 
علی علیه الّلام در بستر رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله 


به تصدیق شیعه و اهل سنت آیه: و م لاس من ری تَفسه فا موضات له دربره علی ای طالب علیهاللام تاول تن ان کاه 
که در شب هجرت رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در بستر آن حضرت خوایید. در مجمع البیان نقل شده که آن شب جبرئیل در 
بالای سر علی بن ابی طالب ایستاد و میکائیل در پائین پایش. جبرئیل می گفت: به به تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۷۷ 

چه کسی مثل تو است ای پسر ابی طالب خدا با تو به فرشتگان مباهات می کند. 

بیشتر از این سخن را طول نمی‌دهيم مرحوم علامه امینی در الغدیر ج ۲/ ۴۷- ۴۹ آن را از بیشتر کتابهای برادران اهل سنت از جمله: 
مسند احمد. تاریخ طبری» طبقات ابن سعد. سیره ابن هشام عقد الفرید. تاریخ ابی الفداء تاریخ ابن کثیر و غیره با نشان دادن محل 
آن نقل کرده و در تفسیر برهان نیز مفصلا روایات را آورده است. 

این آیه منقبت بزرگی است برای مولی امیر المومنین - صلوات اللّه علیه- در عين حال آیه شریفه یکث حکم کلی را بیان می‌دارد 
که هر کس بخواهد می‌تواند مصداق آن باشد. مخصوصا که با ملاحظه آیات قبلی؛ مردم به دو گروه نیک و کار و بد کار تقسیم 
می‌شوند. نهایه برد این مسابقه ابتداء با علی علیه ار لام شد که برای رضای خدا و نجات پیامبر اسلام در بستر آن حضرت خوابید با 
آنکه شمشیرها برای قتل آن حضرت کشیده شده بوده. 


[سوره البقرهُ (۲): آیات ۲۰۸ تا ۲۱۲] 
اشاره 


با نها لذبن آمنوا اذ لوا ذ فی امک ولا تقو خطوات الیطان اه لکم و ین (۲۰۸ ان رن یبد ما جاتکم لیات 
فاغلقوا آد له عریژ عکیم ٩(‏ ۰ رل رون ال نافیل ین الغمام و میک و خی ار و لیلج موز 
ی شرایل کم آاهع ین ی و من یل نع له نب ما له نله ی المقاب (۲۱۱ نی وا 
اه انیا و یشحو من الذین توا و لین اقا هم یم لام و ل بَرق َنْ يشاء بغیر حساب (۲۱۲) 

کیان ک یمان زرح بت مه سل تام شا ریا از وسوساهای قطان بروی کت کاو باق شم دی تکار 


یگ 

۹-اگر بعد از این همه حجت‌ها که به شما آمده به خطا رفتید بدانید که خدا توانا و حکمت کردار است (و به حساب شما 
می رسد). 

۰- (اینان) منتظر نیستند مگر آن را که عذاب خدا و ملائکه در توده‌های ابر به سوی آنها بياید و کار تمام شود کارها به سوی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰6/۵۲۲ صفحه سس از ۳۹۵۱۲ 
خدا باز گشت داده می‌شوند. 
۱- بپرس از بنی اسرائیل که چقدر به آنها دلیل روشن دادیم (ولی آنها بی‌اعتنا شده و مبتلا گشتند) هر که نعمت خدا را پس از 
آمدن تغییر بدهد (به عقوبت رسد) که خدا شدید العقاب است. 
۲- برای ناسپاسان رد کی دنیا آرایش يافته و آنان افراد با ایمان را مسخره می‌ کنند» حال آنکه اهل تقوی در روز قيامت برتر از 
آنان هستند» خدا هر که را خواهد رزق بی‌حساب می‌دهد. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۷۹ 


کلمه‌ها 


السلم: تسلیم شدن به فرمان خدا. 

کافه: جمیع» همگی «کف الشیء: جمعه» قاموس قرآن. 

خطوات: وسوسه‌هاء قدمها مفرد آن خطوه است (بقره/ ۱۶۸). 

زللتم: زلل به معنی لغزیدن و خطا کردن و اشتباه رفتن است. 

ظلل: ظله به معنی سایبان ابری که سایه می‌اندازد است جمع آن ظلل می‌باشد. 
غمام: ابر. توضیح آن در (بقره/ ۵۷) گذشت. 

امور: کارها؛ امر به معنی کار جمعش امور و به معنی دستور جمعش اوامر است. 


بسخرون: سخر: ریشخند کردن و مسخره نمودن است. 
شرحها 


در آیات چها رگانه گذشته مردم به دو گروه تقسیم شدند: گروه ظاهرساز مفسد و حق‌نشناس و گروهی که در راه خدا حتی از 
بذل جان دریغ ندارند» در این آیات پنجگانه در تعقیب آن فرموده: ای اهل ایمان همگی به خدا تسلیم شوید و از وسوسه‌های 
شیطانی که یگانگی و هماهنگی را تباه می کند بر حذر باشید اگر به این توصیه بی‌اعتنا باشید عواقب وخیم آن را خواهید دید 
چنان که بنی اسرائیل دبدند. کفاری که دنیا در نظرشان محبوب است به اهل ایمان مسخره می کنند ولی روز قيامت این بعکس 
خواهد بود. 

۲۸ یام ای آموا الوا فی اللّم کفٌ. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۸۰ 

خطاب «الذین آمنوا» نشان 1 از دخول در سلم اتحاد و اتفاق و پیاده کردن توحید در جامعه است مثل: و اعْتَص مُوا 


بل ریم رل و .. 


۳ 2 ۳ 
7 ۶ 7 


آل عمران/ ۱۰۳ و مثل: و َو هذا صدرایلی مشتقیماً اوه و لا توا ال نرق بکغ عَن سبیله آل عمران/ ۱۵۳ در تفسیر عیاشی و 
غیره از ائمه علیهم الشلام نقل شده: 

سلم ولایت علی ابن ابی طالب و اوصیاء اوست و در بعض دیگر: سلم ولایت ما است و در برخی 

«السلم هم آل محقد صلی اه علیه و آله امر ال بالدخول فیه» 

ظاهرا آن بیان مصداقی از مصادیق دخول در سلم است. 


ولا توا خطوات الیطان اه تکم عََوٌ مین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۳۳۱ از ۲۹۵۱۲ 
بنا بر آنکه گفته شده مراد از پیروی وسوسه شیطان, ایجاد شکاف و طریقه‌های مختلف در دین است که سبب تشتت و پراکند گی 
می‌گردد. لازم است هر که در زمینه دین چیزی می‌گوید و یا می‌نویسد به خدا و رسول رجوع کند و درباره اتحاد و هماهنگی 
پياندیشد یا تشتت و اختلاف پدید نیاورد و مصداق ان لین فرَقوا ِیهُمْ و کانوا شیعاً... انعام/ ۱۵۹ نباشد» خدا خود فرماید فان 
تنازغتم فی شیء فرَدوٌ الی الله و سول ... نساء/ .۵٩‏ 
64-فا رل من بغد ما جاء‌لکم ابا فاعلموا آَن ال زیر عکین. 
این آیه در مقام بیان آنست که اگر پس از دانستن این مطلب همگی به طرف خدا و رسول روی نیاورید و به اتحاد فکر نکردید و 
از افکار شیطانی پیروی کردید بدانید که عواقب نا گوار این اشتباه را خواهید دید. خدا عزیز و تواناست و کارهایش از روی حکمت 
است مقتضای حکمت خداوندی آنست که اختلاف کنند گان عاقبت وخیم آن را به بیند. 
۰- عل یرون ال آن هم له فی ظلل من الْْمام و لْملائکة تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۳۸۱ 
و قضی ار و ٍلی الله تج الْمُوز 
.در قاموس قرآن از ارباب لغت و تفسیر نقل شده که هر گاه بعد از «هل» حرف «الا» آید. آن به معنی نفی و در جای «ماء» نافیه 
است. یعنی آنان منتظر نیستند مگر اينکه ... از طرف دیگر می‌دانيم که خدا جسم نیست و برای او مکانی نیست تا از جایی به جایی 
آیذ بلکه او ثایت و در همه بجا هست لیس کملله یمن2 شوری/ ۱۱ پس مراد از این آیه‌و آیه: جاء رلک و العلک ص فا ض فا فجر/ 
۲ و آیات دیگر آمدن فرمان خدا و عذاب خدا است. و چون اين پیش آمد نوعی از تجلی خدا است جا دارد که با آمدن خدا 
تعبیر شود (۱). 
مراد از «ظلل غمام» ابرهای حامل عذاب است مثل دهم عذاب یوم اللة شعراء/ ۱۸۹ جمله و الّی الله تم اور حاکی است 
که این وعده را بعید نشمارید که کارها بدست خدا و در اختیار خداست و نیز به نظر می‌آید که عذاب دنیا منظور است. 
بهر حال این آیه دلالت بر یأس دارد و اينکه به دستور اتحاد و هماهنگی کم توجه خواهند کرد و گرفتار خواهند شد «قضی الامر؛ 
۱- سل یی ٍشرائیل کم ینامهم من آَه یه و من یل نشمة له ... 
در اين آیه ماجرای بنی اسرائیل» شاهد آورده شده که به آیات و توصیه‌های خدا عمل نکرده و گرفتار شدند» این قرینه است که 


مراد از عذاب در آیه قبل» عذاب دنیوی است. 


[ اع نس بزهان از رت را ارات له له تا سل ک مراد اس ای زرد گار‌انگ: 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۸۲ 

۷۲- زین لین کقژوا الَْیه لیا و یَسحَرَونَ من لین انوا 

به نظر می‌آید که این آیه علت عدم اتحاد و علت تبدیل نعمت را روشن می‌کند و آن فریفته شدن به لذات زود گذر دنیا است علی 
هذا مراد از کف کفران نعمت است نه انکار خدا و دین؛ و علت مسخره آنست که بیچا رگان را ناتوان می‌بینند و لئاق 
یو ليام ناسپاسها در این دنیا بر فقراء برتری دارند در عوض فقراء پرهیز کار روز قيامت بر آنها برتری خواهند داشت از لفظ 
«فوقهم» فهمیده می‌شود که آن ناسپاسها نیز بالاخره اهل رحمت خواهند بود و گرنه می‌فرمود اهل تقوی در بهشت و ناسپاسان در 
آتش خواهند بود و این می‌رساند که فقراء متقی» مقامشان بالاتر از اغنیاء است. 

و ال یررّق من شاه یر جساب رزق بی‌حساب در اثر تقوای آنهاست بی‌حساب بودن رزق آخرت. بی‌پایان و وافر بودن آنست» و 
بی‌حساب بودن در دنیا نسبت به تلاش و عمل انسان است که کم کار کند بسیار عاید برد این سخن در قاموس قرآن (حسب) 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۳۲۵ از ۲۹۵۱ 


وحدت اسلامی: 


لفظ «یا یا لین آمواه چنان که گفته شد نشان می‌دهد که طرف خطاب اهل اسلام هستند و گرنه «یا یه السْ» گفته می‌شد 
پس این آیات مسلمانان را به یک وحدت اسلامی. وحدت توحید دعوت می کند که همه مطیع محض خدا باشند و به وحدت و 
یگانگی فکر کنند صدی هشتاد بدبختی مسلمانان در اثر تفرقه و اختلاف و تشتت آراء است اختلاف همچون موریانه جامعه را از 
درون می‌خورد و ناتوان می‌سازد. هزار و دوبست مسلمان متحد به فرماندهی رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله به خیبر حمله برده» ده 
ان تن 

بلکه ی بیشتر بهودی را مغلوب کردند ولی در عصر ما یک میلیارد مسلمان در اثر اختلف گروه‌ها و بی‌اعتنایی زعمای به ظاهر 
مسلمان در دست یک مشت بهودی مورد تمسخر واقع شده‌اند. 

اگر گویند: چه باید کرد گوئیم لازم است زعمای مذهبی و نویسند گان در راه وحدت بیاندیشند و حتی المقدور افکار خویش را 
در اين زمینه به کار اندازند و در هر اظهار نظر قرآن و حدیث را ملاءک قرار بدهند حتی فقهای کنگره فتوایی داشته و درباره 
بسیاری از مسایل اجتماعی با شور و تبادل نظر فتوی بدهند از طرف دیگر افکار مردم را به اتحاد اسلامی بیشتر متوجه نمایند اگر 
ملتی رشید و پخته و اسلام‌شناس باشیم امکان دارد که از سفارش قرآن بهره بریم و سربلند باشیم در این زمینه همگانی بودن 
تدریس قرآن مجید ضروری است. 

کضیوز تن آن رطانت سول شتا ای ال هو اه اشاکی و افکاز مش 9 به آسوز مهلاهانی بر تا قرواری کنو 
خواهد کرد آری همه اینها در اثر عدم توجه به توصیه‌های قرآن و رسول خدا بوده است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۸۴ 


آسوره البقرخ (۲): آیه ۲۱۳] 


2 


کاد اثا نواعت ال ال رین و تشذرین و رل معهم لکتاب بل لیخکم یبن اس فیع وا یه و ما اف 
یه ال لین وه من بند ما جاعتهم یناث یاهع کی ال این آمُوا ما الوا فیه مق الک بادْنه و ال دی من شاه 
۱۳ 

۳ تمرم (عر ارل) گروهی یکت راک بردنده پن از آن شدای ابرآن شارت مدمه واتلار کته واپعرت کرد وبا انا 
کتاب حق نازل نمود تا میان مردم در آنچه اختلاف داشتند داوری کند درباره کتاب اختلاف نکرد مگر آنان که از اول آن را 
دریافت کرده بودند (ا: بن اختلاف) بعد از آن همه دلائل روشن در اثر حسد ورزیدن به همدیگر بود» خدا به اراده خود اهل ایمان 


را به حقی که در آن اختلاف کرده بودند هدایت نمود خدا هر که را بخواهد براه راست هدایت می کند. 
شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۳ از ۳۹۵۱۲ 


ارتباط این آیه با آیات سابق از آن جهت است که اختلاف و تشتت با مراجعه به کتاب خدا و ترک هواهای نفس قابل رفع است؛ 
اختلاف گذشتگان نیز در اثر عدم توجه به کتاب و در اثر پیروی از اغراض بوده است (بغیا بینهم» شمان نیز اگر به کتاب رو آورید و 
از اغراض شخصی صرف نظر کنید متحد و هماهنگ خواهید بود. در عين حال از اين آیه مطالب زیرا استفاده می‌شود: 

۳- کاقّ لس اب واحَةٌ تال الّینّ. تفسیر أحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۸۵ 

مراد از امت واحده ظاهرا ساد گی طبیعی و عدم رشد و عدم اختلالف در اثر نبودن تفکر بوده است. مثلا یک گله گوسفند در 
ساد گی و عدم اختلاف امت واحده هستند. چون نیروی تفکر ندارند. اغراض شخصیی اختلاف و نفاق و غیره در میان آنها نیست؛ 
ظاهرا بشر نیز در بدو پیدایش چنین بوده است و له العالم. 

5 سییر ال آکنهین ازت رش باق رابت اه ص ی شیک مرو 

مردم پیش از نوح علیه الشلام امت واحده بودند در فطرت خدایی نه هدایت‌یافتگان بودند و نه گمراهان «۱». 

در تفسیر عیاشی چند روایت قریب به این مضمون نقل شده. مراد از فطرت خدایی ظاهرا همان زمینه خیر و شر است که در وجود 
نشر گذاشته شته اشخه 

حرف فاء در «فبعث» دلالت دارد که پیامبران از بدو پیدایش انسان مبعوث نشده‌اند بلکه بشر در طبیعت ساده خود مدتی بدون پیامبر 
ون تفکر و انديشه و رشد و اختلاف با همدیگر نداشت شت احتیاجی به پیامبر نبود چنان که گوسفندان احتیاج به 
پیامبر و قانون ندارند. 

اگر گویند: مگر آدم ابو البشر پیامبرنبود؟ مگر خدا نفرموده: ا له اضرطفی آدم و توح و آل |براهيم ... آل عمران/ ۴۳ بنا بر این 
آدم پیامبر بوده است؟ گوئيم: ظهور «فبعث فبعث» همان است گفته شد. ممکن است مراد از «آدم» در آیه غیر از آدم ابو البشر باشد و اگر 
آدم ابو البشر پیغمبر باشد چنان که از ظاهر آیات استفاده می‌شود آن وقت باید گفت که پس از م رگ وی جانشینش موفق به 


تربیت انسانها نشده و بشر به صورت امت واحده ساده در آمده و سپس آن گاه 


-)۱( 

اقال کانوا قبل نوح امه واحده علی فطرة له لا مهتدین و لا ضلالا فبعث اه انبیین؛. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۸۶ 

پیامبران دیگر آمده‌اند ولی در این صورت باز مضمون حرف فاء لا پنحل است. 

و رل عم هم الکتاب بالق لیخکم ز ی لاس فیما الفوا فیه. 

این اختلاف که اختلاف در امور زندگی است پیوسته در میان بشر بوده و خواهد بود. یکی از علل آمدن پیامبران و شریعتهاه رفع 
همین ات و برفرارق نطم و دود مر مان بش می بقل چدان که صریج این قسمت از آیه است. 

و ما ات فه ال دی وه من بعد ما جاعقم یناث ث ینم 

ضمیر «فیه» راجع به کتاب است؛ این همان اختلاف خانمان برانداز است که ملتها و دین‌ها را به طرف سقوط می کشاند» این 
اختلاف ذاتی انسانها نیست بلکه منشأً آن اغراض شخصی و بدخواهی‌ها است چنان که فرموده: یام این مطلب در آیات 
زیادی تذ کر داده شده از جمله: آل عمران/ ۰۱۹ شوری/ ۰۱۴ جائیه/ ۱۷ در اثُر همین اختلاف است که علمای بهود» عیسی علیه 
التلام را انکار کردند و علماء هر دو اسلام را باطل جلوه دادند و سبب بوجود آمدن یهود و نصاری شدند. اختلاف شیعه و اهل 
سنت نیز که تا کنون چوب آن را خورده و هم اکنون نیز می‌خوریم و صدها اختلافهای دیگر از همین جا سرچشمه گرفته است» اگر 
در اول به وصیت رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله عمل می‌شد در حال حاضر همه یک گروه بودیم تو خود حدیث مفصل بخوان از 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۳۳۷ از ۳۹۵۱۲ 
این مجمل. 
دی اللهٌ الذین آَمَتُوا لما الوا فیه من الق بادنه. 
این جمله راجع به کسانی است که از اين اختلاف جان سالم بدر برده و پیروی از حق نموده‌اند مانند آنان که در دین بهود بودند. 
به عیسی ایمان آوردند و یا یهودی و مسیحی بودند و به اسلام گرویدند و امثال آنها. آری این عده چون مصداق بَع ینم نبودند و 
از قبول حق از هر جا که باشد باکی نداشتند مورد تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۸۷ 
هدایت خدا واقع شدند. 
وال بَهدی مین یَشاءٌ الی صراط مُشتقیم. 
معنی این جمله روشن است و درباره «من یشاء» رجوع شود به آیه نی امک مَنْ تشاء و تزع ملک من تُشاءٌ آل عمران/ ۲۶. 


[سوره البقرهٌُ (۳): آبات ۲۱۴ تا ۲۱۵ 


اشاره 


آم عیتپیع آن تذغلوا لْجهٌ و لها تأیکم مکل لین علوا من قییکم متتهم باه و لاه و روا عتّی یو الشول و این وا 
عتی تضر ال آلا ان تضر اه قریت (0۱۴ یشتلوتک ما ذا بو قَل ما عم من یر وین و رین و ایتامی و لس کین 
و این البیل و ما تفعلوا می یر ان له به لیم (۲۱۵) 

۴- با گمان کرده‌اید که داخل بهشت شوید. حال آنکه نظیر حوادئی که گذشتگان دیده‌اند به شما نرسیده آنها گرفتاری و 
مرض دیدند و متزلزل شدند تا آنجا که پیامبر و ممنان که با او بودند گفتند: یاری خدا کی خواهد رسید. بدانید که یاری خدا 
تیک اشت: 

۵ از نو می‌برسند چه چیز انفاق کنتد؟ بگو آنچه از مال انفاق می کنید برای یدز و هادره اقربا شمانه مستمندان و درغانده امس 


و آنچه از مال انفاق می‌کنید خدا به آن دانا است. 
کلمه‌ها 


بأساء: سختی با سختی شدید (بقره/ ۷۷). 

ضراء: ضرر شدید. بأساء و ضراء اگر یک جا آیند مراد از اولی سختیهای مالی و امثال آن و از دومی ضرر بدنی است. 
زلزلوا: زلزال به معنی اضطراب و حرکت است. مراد در آیه اضطراب و تزلزل می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۳۸۹ 
ینفقون: نفق به معنی خروج, انفاق به معنی خارج کردن مال از دست (خرج) است. 

مساکین: جمع مسکین به معنی درمانده» اصل آن سکون به معنی آرام گرفتن پس از حرکت است (قاموس قرآن) 


شرحها 
آیه اول تتمه مطالبی است که از یا با این انوا الوا فی السلْم اف شروع شده و تا این آیه ادامه دارد و روشن می‌کند که 


رسیدن به رضای خدا و به تکامل و بهشت. ساده و آسان نیست بلکه فراز و نشیبهای بسیار دارد چنان که نسبت به گذشتگان همین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۳۳۵۸ از ۳۹۵۱۲ 


طور بوده است باید استقامت ورزید و از نا گواریها استقبال کرد تا به مقصود رسید. آیه دوم در بیان انفاق مال و محل مصرف 
شا 

۴- آم یت تم آن تذخلوا الب و ما أَِکممَقل لین لزان قلکخ بنظرم ام+متصله و در ردیف همزه ستفهام واقع شده یعنی: 
آیابه آنچه گفتم باور دید با گمان کرده‌اید که بدون امتحان وارد بهشت شوید؟!! و نا کل لین ... حاکی است که 
نظیر گرفتاریهای گذشتگان بر مسلمانان خواهد آمد. 

به قولی این آیه در پی شکست جنگ «احد» و به قولی در جنگ «خندق» نازل شد و مسلمانان را متوجه نمود که پیروزی و رضای 
و ی ی 

مهم لاه و لاه و روا عّی یَقول لول و ای مومع متی نْضر الّه تفسیر حسن الحدیثه ج۱» ص: ۳۹۰ 

یعنی ضررهای جانی و مالی به آنها رسید تا جایی که پیامبر و ممنان گفتند: 

پار تا کش شاه رسفا اه نی ون ات یور خر اس که ار فان نضاسی کموها ند تاو کاب 
تأخیر افتاده و آن حکایت از تزلزل شدید دارد این درخواست در اثر آنست که می‌دانستند یاری خدا حتما خواهد رسید و خدا به 
آنها وعده نصرت داده بود چنان که فرموده: و لد میم کلمتنا لعبادئا میا هم له المْضورون و اد جخندنا له الْغالیون 
صافات/ ۱۷۲. 

ار که له قریتِ ظاهرا این کلام خداست در جواب آنها نه تتمه قول رسول یعنی بدانید که در اثر استقامت شما یاری خدا به 
زودی خواهد رسید. 

۵- رتکد ما دا للم ین ی وان رین .. وم تلا بن تال بیع وال از جنس اقق 
است ولی جواب هم جنس انفاق و هم محل انفاق را روشن می کند در عين حال به محل انفاق بت بیشتر اهمیت داده شده یعنی جنس 
انفاق همان خیر و مال است و محل انفاق موارد پنجگانه می‌باشد که شرح داده می‌شود. اختصاص این پنج مورد ظاهرا برای فوریت 
و اهتته لاس ناه ر سا یراس کر و راطتان ‏ خهد کب ان سانل ۵ شود افاق: کشکه اسخه نها پر دنه ورعا 
نیک و کاران را ضایع نمی کنند. 

در مجمع البیان نقل شده مردی بنام عمرو بن جموح که ثروت زیادی داشت از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله پرسید: چه و بر چه 
کسی انفاق کنم خدا در جواب او این آیه را فرستاد مخفی نماند: لفظ «یستلونک» حاکی است که در این زمینه سوالی شده است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳٩۱‏ 


نکته‌ها 
استقامت: 


توفیق و پیشرفت بدون استقامت و تلاش غیر مقدور است خواه در کار دنیا خواه در کار آخرت. علی بن ابی طالب علیه ال لام در 
نهج لبلاغه خطبه ۵۶ فرموده: ما با رسول خدا صلّی ال علیه و آله بودیم و در جهاد پدران پسران برادران و عموهای خود را 
می‌کشتیم این کار جز ایمان و تسلیم بر ما نمی‌افزود پس چون خدا راستی و استقامت ما را دید بر ما یاری و بر دشمنان خواری 
فرستاد تا اسلام استقرار بافت .. 


مفهوم کلام امام علیه الشلام آنست که اگر ما استقامت به خرج نمی‌دادیم خدا ما را موفق نمی کرد» آری مطلب همین طور است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفحه ۳۳۹ از ۳۲۹۵۱۲ 
قرآن مجید همان یرو را دارد که در زمان تزول داشت. اگر مسلمانان مانند صدر اول در راه قرآن بکوشند همای سعادت بالای 
سرشان پرپر خواهد زد شمشیر همان است فقط قدرت بازو فرق کرده است. شما که می‌خواهید رضای خدا را در آغوش بگیرید» 
شما که می‌خواهید لایق حیات بهشتی شوید باید در راه خدا بکوشید و در پیش برد اسلام تلاش نمائید آیه ۱۴۲ آل عمران نیز در 
همین مضمون است. 
ملاحظه کنید چه قدمی در راه خدا برداشته‌اید و کدام تلاشی در راه قرآن مجید کرده‌اید. 


انفاق با بر کردن شکاف حامعه 


به فرض مشکل اگر رو ز گاری پیش بیاید که فقیر و ناداری در جامعه پیدا نشود باز حکم انفاق در «فی سبیل له و کارهای 
اجتماعی باقی خواهد ماند کجا مانده که در هر عصر و در هر جامعه عده بی‌شماری ناقص از کار افتاده» فقیر تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۱ ص: ۳۹۲ 

و بی کار و غیره موجود بوده و هست و لزوم انفاق را روشن می کند» باید شکاف جوامع بشری به وسیله انفاقهای واجب و مستحت 
پر شود و جامعه‌ها متعادل گردد و گرنه انفجار حتمی است و بشر در سرمایه‌داری کثیف و منفور نمی‌تواند پیوسته زند گی کند» 
اسلام نه طرفدار اشترااک و لغو مالکیت فردی و نه طرفدار سرمایه‌داری بی‌بند و بار است» بلکه مکتبی است واسطه میان آن دوه 
مالکیت فردی را محترم ولی محدود می‌داند. انفاق و تعدیل جامعه را لازم می‌شمارد. آیات انفاقهای واجب و مستحبٍ در قرآن 
بیش از آنست که با چند بحث و توضیح حق آن ادا شود. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۱ ص: ۳۹۳ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۲۱۶ تا ۲۱۸] 


اشاره 


کیب علیکم ال و هو که کم و عسی آن تکرهوا شَیتا و هو یز َکغ و عسی آن ث او و تکم و ال موم لا 
موق (۲۱۶) یتلونک عن اهر العرام تا فیهقلْ تال فیه کر و صدٌعن عبیل له و کنر به و المسچد ارام و |خراج له مه 
آکبر ند اه وال کی ین ال و لا او نکم عیبر کم عن وینکم ان انتطاشوا و تن یذ نکم غن دینه یش و 
و کار ویک عبت أَغمام فی الا ورد و ولیک َضحات الّار مغ فیها حون ۲۱۷ لین آمُوا و لین ماجژوا و 
جاَُوا فی مبیل ال ولیک یرون رخمت ال و له عَُو وحم (۲۱۸) 

۶- بر شما جهاد نوشته شد حال آنکه شما را نایسند است شاید چیزی را نایسند دارید حال آنکه برای شما خوب است و شاید 
چیزی را دوست بدارید حال آنکه برای شما بد است خدا می‌داند و شما نمی‌دانید. 

۷- از تو از ماه حرام و جنگ در آن» می‌پرسند. بگو: جنگ در آن (گناه) بزرگی است و نتیجه‌اش جلوگیری از عبادت خدا و 
کفر ورزیدن به او و جلوگیری (از رفتن مردم) به مسجد الحرام است؛ (ولی) اخراج مردم از مسجد. نزد خدا مهمتر از جنگ در ماه 
حرام است و فتنه (و آزار مردم که از دين خود بر گردند) از آدم کشی بدتر می‌باشد. مش رکان پیوسته با شما جنگ می‌کنند تا اگر 
بتوانند شما را از دینتان برگردانند» هر که از دینش برگردد و در حال کفر بمیرد چنین کسانی اعمالشان در دنیا و آخرت باطل 


گشته آنها اهل دوزخند و در آن جاودان تفسیر حسن الحدیث. ج ۱» ص: ۳۹۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۳۱۶۰ از ۳۹۵۱۲ 
۸- کسانی که ایمان آورده و کسانی که همجرت کرده و در راه خدا جهاد کرده‌اند آنها امید رحمت خدا را دارند و خدا آمرزنده 


کلمه‌ها 


کره: بضم اول ناپسند و مشقتی که انسان در درون خود احساس می کند و به فتح اول مشقتی است که از خارج تحمیل شود. هر دو 
در قرآن بکار رفته است (قاموس قرآن). 

عسی: فعل جامد است به معنی رجاء و امیدواری؛ چون در کلام خدا بکار رود گاهی برای ایجاد امید و گاهی برای حتم و جزم 
می‌باشد (قاموس قرآن). 

صد: صد و صدود گاهی به معنی منع و گاهی به معن معنی اعراض است (مفردات) فتنه: امتحان. عذاب. شرکک. (بقره/ ۱۹۱) حبط: باطل 
شدن. بی‌اثر شدن (قاموس قرآن) هاجروا: هجر و هجران به معنی جدا شدن است خواه با بدن یا با زبان و یا با قلب. همجرت در اسلام 
آنست که برای خدا و دین از محلی به محلی هجرت کنند. 


شرحها 


ترا خی امین لتاق یام ی )زان هت تفر از فهاحر یه وش مرش سای تاستای ی عادو 
فرمود: ٍ پس از آنکه دو روز راه رفتی نامه را باز کن و به آنچه نوشته شده اقدام نما اما پارانت را به آن کار مجبور مکن. 

عبد الّه پس از دو روز راه رفتن نامه را باز کرد دید نوشته شده: برو تا تفسیر أحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۹۵ 

به «نخله» پرسی چون به آن آبادی رسیدی آنچه بتوانی اوضاع اهل مکه را به من گزارش کن. عبد ال پس از خواندن نامه گفت: 
من به دستور پیامبر عمل خواهم کرد هر که شهادت را خوش دارد با من بیاید» همه با او آمدند. 

چون به «نخله» رسیدند به کاروا نی از قرش رسیدند که مردی به نام عمرو بن حضرمی کاروان سالار آن بود» مسلمین به کاروان 
حمله کرده عمرو بن حضرمی را کشتند. کاروان را به غنیمت گرفته با دو اسیر به مدینه آوردنده این حمله به تصریح ابن هشام در 
روز آخر ماه رجب بود «۱» که از ماه‌های حرام است و جنگ در آن حرام می‌باشد» عبد اه دید: اگر آن روز حمله نکند کاروان 
وارد حرم خواهد شد و دیگر نمی‌توان به آن حمله کرد. 

رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرمود: به خدا من به شما دستور جنگ در ماه حرام نداده‌ام قافله و دو اسیر را بازداشت کرد و چیزی 
از آن نپذیرفت» عبد الّه و بارانش پشیمان شدند» مسلمانان آنها را به باد ملامت گرفتنده کفار پس از دانستن مطلب شروع به 
سمپاشی کردند که: محقرد خون حرام ريخته و در ماه حرام غنیمت و اسیر گرفته و احترام ماه حرام را از بین برده است. آیه: 
نک عن اسر ارام در اين باه نازل شد ولی به به نظر می‌آید که هر سه آیه در یک زمینه نازل شده باشد. 

۶- - کیب علیکم ال و هو کزة کم لنظ « که کتب» دلاملت بر وجوب و حتمیت دارد چنان که در «کتب عَیکم امه و غیر آن» 
ترالن فی بت بویت رت ابت راب وت 93 بت تک تفای 


و عسی آن تکروا شب و هو ید کم و عسی آن : توا مب و و و کم 
(۱)-طبرشی فرموده+ آن در ول رجب نود ولی عند الله و باراتش آن را آخر خمادی الفانی خیال هی کردند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۳۱۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۹۶ 
کلمه «عسی)» در اینجا برای ایجاد امید و توجه است یعنی جنگ برای اعتلاء توحید» جنگ برای تعیین سرنوشت گرچه به ظاهر 
سخت و ناخوشایند است ولی از نظر واقع خیر و صلاح شما در آنست و تا خون نريزید و خونتان ريخته نشود عزت و عظمت 
نخواهید یافت و بعکس: آسایش و عدم جنگ که مورد نظر و محبوب شماست آن در واقع شر و ضرر و زیان است چون سرنوشت 
باید در میدان جنگ تعیین شود. 
برو قوی شو اگر راحت جهان طلبی. 
و ال ی و َو افو خدا ان واقعیت را می‌داند که بر شما جنگ نوشته» شما نمی‌دانید که از جنگ بدتان می‌آید. در ذیل 
آیات ۱۹۰- ۱۹۵ بقره و در «نکته‌های» آن راجع به جهاد اسلامی سخن گفته‌ايم. 
۷- یستلونک عن لش ارام قتال فه. 

کلمه «قتال» بدل است از «الشهر الحرام» یعن یعنی: از تو از جنگ در ماه حرام می‌پرسند. می‌شود از قصه گذشته فهمید که اين سوال از 
طرف کفار مکه شده است چنان که گویند گروهی از آنها پس از واقعه کاروان به مدینه آمده و از آن حضرت پرسیدند: آیا 
جنگ در ماه حرام حلال است؟ و شاید سال از طرف مسلمین باشد. 
ضمیر «به؛ ممکن است به «للّ؛ ی به سبیل بررگردد؛ در هر دو سورت مراد کفر عملی است. منظور از «سبیل الّه؛ عبادت و مخصوصا 
عمل حح است که در ماه حرام انجام می‌شود؛ «المسجد عطف بر «سبیل» است یعنی بگو: جنگ در ماه حرام گناهی بز رگ و مانع 
شدن از عبادت خدا و کفر به عبادت خدا و مانع شدن از رفتن مردم به مسجد الحرام است پس جنگ در ماه حرام و ماه تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱» ص: ۳۹۷ 
صلح و عبادت روا نیست. 
وراج آغله مه بر عنة الله و ال بر ین القثل. 
یعنی مش رکان در این واقعه که از روی اشتباه واقع شد بر مسلمانان خرده نگیرند که بزرگتر از آن را در حق اهل اسلام کرده‌اند آنها 
رسول خدا و یاران او را از مکه و مسجد الحرام بیرون کرده‌اند» اینکار از جنگ در ماه حرام بزرگتر است آنها با زجر و شکنجه 
الا وا آزدیه شود برش کر داشته این کاز از کی که خسک ید ال بن سح اققان افتاد بتر کف است قیرا فا فنط دیا 
انسان را تباه می کند اما ش رک سبب شقاوت آخرت نیز هست تا اینجا هم حرمت جنگ در ماه حرام روشن شد و هم جواب ایرادی 
که مشر کان به مسلمانان گرفتند و یز روشن شد که مسلمین حق ندارند چنین کاری را تکرار کنند 
ولا یاون بوتکم عّی برد وکم عْ دییکم ان استطانوا 
یعنی پیوسته با شما در نبرد خواهند بود تا شما را از دینتان بر گرداننده این عمل منحصر به عصر نزول قرآن نیست. بلکه پیوسته چنین 
بوده و شواهد بود) « گلادستون» نخست‌وزیر اسیق انگلستان در پارلمان آن کشور قرآن را بدست گرفته گفت: تا این کتاب در شرق 
ی 
و من برتدذ ملکم ع د 4 بنه قیمث و هو اف تأولیک عبت أَغمالَهُم فی الا و لخد 
این جمله روشن می کند که توبه مرتد خواه فطری باشد یا ملی مورد قبول است زیرا مفهوم «فِمَت و هو کافژ؛ می‌رساند که اگر توبه 
کرد و مسلمان مرد اهل عذاب نخواهد بود. اعمال مرتد در دنیا باطل و بی‌اثر است زیرا پس از ارتداد» اعمال گذشته او» او را در 
رم مر ور ی ۳ بطلان در آخرت تفسیر آحسن الحدیث ج۱» ص: ۳۹۸ 
نیز معلوم است و آولنکک أَضحابٍ ار مُم فیها دون در زمینه حلوده رجوع شود به قال ار تام . .. انعام/ ۱۲۸. 
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تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲ع۳۱ از ۳۹۵۱۲ 
۸- ان لین منوا و لین هاعجژوا و جوا فی مبیل له وک یرون رحمت الّه و له عفُور زحیم. 
مضمون آیه یک حکم کلی است و آن اینکه: اهل ایمان و آنان که در راه خدا و برای پیشبرد دین خدا از دیار خود مهاجرت کرده 
و به جنگ می‌روند» چنین کسان در پی رحمت خدا و امیدوار رحمت خدا هستند یقینا پیش خدا مأجور خواهند بود» اگر اشتباهی 
هم بکنند آمرزیده است که و ال عفر رَحبم اقا از لحاظ تطبیق و شأن نزول می‌شود گفت که به جریان عبد اه بن جحش مربوط 
است. یعنی مسلمین آنها را ملامت نکنند و خود آنها ملول نباشند که در راه خدا سفر و جنگ کرده‌اند اجرشان با خحداست و اگر 


اشتباهی هم شده خدا آمرزنده و مهربان است. 


نکته‌ها 
ماههای صلح: 


در اسلام چهار ماه در سال به عنوان ماه صلح و ماه محترم معرّفی شده است که جنگ و خونریزی در آنها حرام می‌باشد سه تا از 
آنها پشت سر هم هستند ذو القعده الحرام ذو الحجٌ الحرام محرم الحرام چهارمی ماه رجب که میان جمادی الثانی و شعبان واقع 
شده اگر کمی دقت کنیم به اهمیت این حکم پی خواهیم برد اگر دو گروه از مسلمانان با هم پیکار کنند چون ماههای حرام رسید 
باید دست از جنگ بردارند و چون دو متخاصم چهار ماه دست از جنگ کشیدند حتما در عرض آن مدت در باره صلح و سازش 
می‌اند بشند در نتیجه؛ جنگ برای هميشه قطع می‌شود؛ و اگر مسلمانان با کفار پیکار کنند مجبورند در ماه حرام دست از جنگ 
بردارند مگر تفسیر حسن الحدیث؛ ج۱» ص: ۳۹۹ 

آنکه دشمن به جنگ ادامه دهد و در صورت متا ر که موقت باز کار به صلح خواهد انجامید تو خود حدیث مفصل بخوان ... 


حبط اعمال 


حبط و پوچ و بی‌اثر شدن اعمال نیک در اثر بعضی از عوامل مورد تأیید قرآن مجید است مثلا اگر به کسی احسان کنیم سپس بر 
وی منت گذاریم و اذیت کنیم اين منت و اذیت آن احسان را پوچ و بی‌اثر می‌کند دیگر در نزد خدا ثوابی نخواهد داشت چنان که 
فرموده: لا توا صدّقاتکم بان و ال ... 

بقره/ ۲۶۴. 

قرآن مجید اعمال حبط شده را به خاکستری تشبیه می‌کند که طوفانی آن را پراکنده نماید سوره ابراهیم/ ۱۸. 

الب قیر فو انش ونان کی اش 

۱- حبط راجع به اعمال نیک است. حبط اعمال زشت آمرزیده شدن آنهاست ولی قرآن مغفرت را حبط اعمال بد نام نگذاشته 
است مثلا آیه فد خبط ععلهُ مائده/ ۵ و حبط ما توا فیها و باطل ما کاُوا یعون هود/ ۱۶ و امثال آنها راجع به اعمال نیک 
می‌باشند. 

۲- شرک و کفر باعث حبط اعمال هستند و لو أثر وا خبط عَْهُع ما کاوا یعون انعام/ ۸۸و من بیط ملکم عَْ دینهقث و هو 
کافر منک حبطث مالغ فی ادا و ار بقره/ ۲۱۷. 


۳ بی‌احترامی به پیامیر در سخن گفتن (حجرات/ ۳( منافق بودن (احزات/ ۸ منت و اذبت در پی احسان (بقره/ ۳۶۴ رم اطاعت 
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تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵۱۰6۵۲۳۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه عر۳ از ۲۹۵۱۲ 
از خدا و رسول (محمد/ ۳۳) قتل پیامبران و امر به معروف کنند گان نیز حبط کننده عمل می‌باشند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: 
۴۰۰ 
۴- به موجب بعضی از آیات (بقره/ ۲۱۷ آل عمران/ ۲۲ توبه/ ۶۹) حبط شامل دنیا و آخرت هر دو است حبط اعمال در دنیا آنست 
که سعادت مقصود از آنها عاید نشود و بی‌اثر گردد حبط آخرت آنست که اعمال پوچ شوند و انسان را به بهشت و رضوان خدا 
نرساند برای مزید توضیح به قاموس قرآن (حبط) رجوع شود. 
لازم است در این زمینه دقت بیشتر کنیم نقل است که رسول خدا صلّی ال علیه و آله روزی به یاران خود فرمود هر که لا اله الا 
اه کرفل خر دی یی با ای کات قود کت با سل آلله پس درشت مار مت سار اس فزمود ارو ما 
آتش بفرستید و آنها را بسوزانید (خدایا پناه بر تو از حبط اعمالمان). 


بفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۰ 
[سوره البقرهْ (۳): آبات ۲۱۹ تا ۲۲۳] 
اشاره 


یتئلوتک عن الم و المپیتر قل فیهما انم کبیژ و عنقغ اس و انمهما بر ین تفعهما و بشتلونکک ما ذا ون قل العف کذلک 
ین ال کم یات کم کرو (۲۱۹) فی الا و ال رة و بستلوتکک عن الیتامی فُلْ اضلاخ له یز و ان تخالطوهع قاخوانکم 
و له عم امد من المضیح و لو شاء له أَ تک اد له عریژ عکيم (۲۲۰) و لا تلکخوا امش کات عّی یوم و مت یز 
من مش رکه و لو آغجیلکم و لا تلکشوا امش کین عّی منوا و لب مین شیر من مش رک و لو آغجبکم آولنک یعون ای انار و 
له روا [لی لت و ره دنه وین آیاته لاس له ید کون (۲۲۱) و ینونک عن المجیض قلْ هو آذی قاغتلوااساء 
فی المُحیض و لا رون یی یَطهُرنَ فاذا هنومن مس یت کم ال 1 له یُحبْ رین و بح المتطهری (۲۲۲) 
ساکع عوث لکم توا عوتکم آی شنم و عَدموا سکم و افو له و اغلفوا نکم لاقوة و بشر المومننَ (۲۲۳) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۰۲ 

6۹- از تو از شراب و قمار می‌پرسند بگو در آن دو ضرری بزرگ و (نیز) منافعی برای مردم هست. (ولی) ضرر آن دو از نفعشان 
بیشتر است. و از تو می‌پرسند» چقدر انفاق کنند؟ بگو معتدل. همین طور خدا آیات خویش را به شما بیان می کند تا بياندیشید. 
۰- درباره دنیا و آخرت. و از تو از (کفالت) یتیمان می‌پرسند؟ بگو: اصلاح کارشان نیکو است و اگر (در مال و زند گی) با آنها 
بياميزید برادران شما هستند (برادروار زند گی کنید) خدا مفسد را از مصلح می‌شناسد اگر خدا می‌خواست شما را به مشقت 
می‌انداخت. خدا توانا و حکمت کردار است. 

۱- با زنان مش رک ازدواج نکنید تا وقتی که ایمان بیاورند» کنیز ممن از زن مشرک بهتر است گرچه (زیبایی او) شما را به 
شگفت آورد. به مردان مش رک زن ندهید تا وقتی که ایمان بیاورند» غلام ممن از مرد (آزاد مش رک بهتر است) گرچه (زیبایی و 
مقام و مال او) شما را به شگفت آورد. آنها به آتش دعوت می کنند و خدا به دستور خود به بهشت و مغفرت دعوت می کند و 
آیاتش را برای مردم روشن می کند تا بیدار گردند. 

۲- و از تو از خون حیض سوال می‌کنند؟ بگو: آن چیز ناپسندی است. هنگام حیض از زنان کناره گیری کنید و به آنها نزدیکك 
نشوید تا پاک شوند و چون پاک شدند (غسل کردند) از محلی که خدا امر کرده بر آنها در آثید که خدا توبه کاران و پاک 


شوند گان را دوست دارد. 
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تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه (ع۳ از ۳۲۹۵۱۲ 
۳- زنان شما کشت‌زار شما هستند. هر زمان که خواستید به کشت خویش در آئید (جماع کنید) و (فرزندان صالح) را برای خود 


ذخیره کنید و از خدا بترسید و بدانید که او را ملاقات خواهید کرد و بشارت بده مومنان را. 
کلمه‌ها 


خمر: شراب. اصل خمر به معنی پوشاندن است» به شراب از آن جهت خمر گویند که عقل را می‌پوشاند و زایل می کند. پوشش سر 
را نیز تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۰۳ 

به همین جهت خمار گفته‌اند. مراد از خمر هر مایع مست کننده است از انگور و خرما باشد و یا از غیر آنها چنان که در قاموس قرآن 
مشروحا توضیح داده‌ام. 

میسر: قمار: اصل آن پسر به معنی آسانی است. به قولی: قمار را از آن میسر گویند که به وسیله آن, مال کسی آسان و بی‌زحمت به 
چنگ می‌آید. 

ائم: ضرر مقابله با «منافع» نشان می‌دهد که معنای اصلی «ائم» ضرر است ظاهرا گناه را به علت مضر بودن اثم گفته‌اند. 

عفو: گذشت. بخشودن. به معنی کثرت و حد وسط نیز آید» مراد از آن در آیه حد وسط است. 

اعنتکم: عنت: رنج» و اعنات به رنج انداختن است. 

تخالطوهم: خلط: آمیختن: مخالطه: آميخته شدن. مراد از آن در آیه آمیختن مال خود با مال یتیم است. 

نکاح: زن گرفتن. به معنی مقاربت نیز آید. بعضی مقاربت و جماع را معنای اصلی آن دانسته‌اند انکاح تزویج زنی است به مردی و 
بالعکس. 

اعجبکم: اعجاب: به شگفت آوردن. 

محیض: خون ایام قاعده. به معنی وقت حیض. مکان حیض و حائض شدن نیز آید» مراد از محیض اول خون حیض و از محبض 
دوم وقت حیض است. 

اعتزلوا: عزل کنار کردن. اعتزال: کنار شدن مراد از آن عدم مقاربت است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۰۴ 

بطهرن: طهر: پاک شدن. مراد پاک شدن از خون حیض است. تطهر از باب تفعل نیز به معنی پاک شدن است» سبب پاک شدن 
گاهی شستن محل و گاهی اغتسال است. 

حرث: کشت و کاشتن. مراد از آن در آیه معنای اول است. 


شرحها 


در قرآن مجید مجموعا پانزده بار سئلونکك» ذکر شده که از رسول خدا صلّی اه علیه و آله از هلالهاه انفال ماه حرام» شراب و 
قمار» یتیمان» خون حیض,. قیامت. روح. ذو القرنین» آینده» کوه‌هاء و از آنچه حلال شده و موارد انفاق سژال کرده‌اند در آیات 
مورد تفسیر چهار سوال شراب قمارء موارد انفاق» یتیمان و حیض با جواب آنها بررسی شده که ذیلا توضیح می‌دهیم و به مناسبت 
ذکر یتیمان زن دادن به کفار و زن گرفتن از آنها نیز مطرح شده است. 

۹-یتلولک عم ار لیر فلفیهما نم یز و نع لاس و مها زین تفعهما 

در اين آیه با مقایسه نفع و ضرر روشن شده که واجبات و محرمات اسلامی از روی مصالح و مفاسد وضع شده و در وضع آنها نفع 


و ضرر مردم در نظر گرفته شده است. لحن این آیه چندان تند نیست ولی در عین حال حرمت خمر را می‌رساند» زیرا قطع نظر از 
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اینکه خدا به ضرر کثیر اجازه نمی‌دهد. اصولا این آیه در مدینه نازل شده و مسلمانان به وسیله آیه قل نما رم رب الُْواحش ما 
ظهر مها و ما بطن و الم و البفی بغیر الق ... اعراف/ ۲۳ که در مکه نازل شده حرمت مطلق اثم» را دانسته بودند چنان که 
حضرت موسی بن جعفر- صلوات الّه علیه- بر حرمت خمر برای مهدی عباسی چنین استدلال فرموده (قاموس قرآن- خمر). تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۰۵ 
در مورد ضررهای اجتماعی اقتصادی. بدنی و اخلاقی شراب به نظرم نیازی به توضیح نباشد همه مردم لا اقل مقداری از آن را 
می‌دانند. اما منافع آن عبارتند از استفاده مادی در خرید و فروش آن و خوشگذرانی مختصری که دارد. قمار نیز دارای مضار 
اجتماعی» و اخلاقی» تولید عقده و دشمنی» مفت‌خوری» و عدم تلاش در زندگی و غیره است بدین جهت در شریعت اسلام تحریم 
شده. منافع جزئی آن نیز معلوم است. تتمه کلام در «نکته‌ها» خواهد آمد. 
و بش یلوتک ما ذا یفْقُونَ قّل ان لفظ «قل العفو» نشان می‌دهد که «ما ذاه سوال از مقدار انفاق است یعنی انسان چه مقداری از مال 
خویش را انفاق کند «عفو» به معنی حد وسط است بطور متوسط نسبت به حالش. 
متا که خاش او تفای رشق رنه که بو 
«العفو: الوسط» 
این حد وسط همان است که در آیه: و این (ذا وال ُشرقوا و لَم ینوا و کال ین ذلکک قُواماً فرقان/ ۶۷ و آیه: و لا تجعل 
کار له ان یر لفیا کر ناسا العاشت می باه کس کاب رت غویش انقایق تیان 
ظاهر ا مراد انقاق در اه شا استا: 
کذلکی ؛ نله لکم یات للم کون فی الدیا و ل رد 
یعنی: خدا آیات خویش را بیان می‌کند تا هم درباره دنیا و هم درباره آخرت بیاندیشيد و هر دو را در نظر داشته باشید و اگر تنها به 
فکر دنیا باشید مبتلا به شراب و بخل می‌شوید و از آخرت محروم می گردید. 
۰- و بوک عن الیتامی قَلْ اضلاخ له یز و ٍن تخالطومم فا خوالکم و لهُ َم لَفید من الْمضلح, 
در مدینه در اثر جنگهای اسلامی عده‌ای شهید و عده‌ای یتیم می‌شدند» یتیمان احتیاج به سرپرستی داشتند و یز اصلاح اموال و 
دارایی آنها احتیاج به تصرف تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۰۶ 
از طرف وصی و ولی داشت لذا این سال پیش آمده است در تفسیر آلاء الرحمن از تفسیر قمی از حضرت صادق علیه الشلام نقل 
شده: چون آیه: آنان که اموال یتیمان را به ظلم می‌خورند. فقط به شکم خود آتش می‌خورند و حتما به آتش مشتعل وارد خواهند 
شد (سوره نساء/ ۱۰) نازل گردید هر که یتیمی در نزد خود داشت بیرونش کرد و در این زمینه از رسول خدا کسب تکلیف کردند 
تا آیه و یشتلوتک عن الیتامی آمد. 
این آیه روشن می‌کند که مسئله به آنان که به فکر کوبیدن و خوردن مال بتیم نیستند چندان مهم نیست» «اصلاح لهم خیر» نشا 
می‌دهد که تصرف در مال یتیم برای اصلاح و سرپرستی او بهتر از آنست که يتیم را رها کرده. 
به مالش نیز نزدیک نشویم مراد از مخالطه چنان که گفته‌اند آمیزش در مال و خوراکک با یتیم است «فاخوانکم» حاکی است که 
اگر آن اختلاط برادروار باشد اصلا مانعی ندارد و له للم مامح خدا می‌داند که مراد شما از مخالطه افساد است یا 
اصلاح. ۱ 
و ز شاه له کم له ری عکيم اگر خدا می‌خواست شم را به مشقت می‌انداخت و اجازه مخالطه نمی‌داد که خدا عزیز و 
ای ی << ۲ ۳ 


مه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه +۳ از ۳۲۹۵۱۲ 
ی ی و ی 
پیوسته آن دو را از هم جدا و در مقابل هم م‌آورد مثل: ماد لیکو هل الکتاب ول امش کی . . بقره/ ۰۵ لم یکن 
لین کفروا ‏ أهل الکتاب و لش کین تفسیر آحسن الحدیث ج۱» ص: ۴۰۷ 
(ینة/ ۱) لین کفژوا م من أغل اْکتاب و امش کی فی نار جع (ینه/ ۶) اهل کتاب از نظر اصطلاح مشک کند ولی احکام آنها 
با مشرکان جداست و در قرآن مجید لفظ مشرک بر آنها اطلاق نشده است. 
اگر گویند: آیه: و قالوا کونوا مود َو نصاری تَهَدُواقل بل بل اراهیع عنیفا و ما کال من امش کی بقره/ ۱۳۵ اهل کتاب را در 
ردیف مشرکان شمرده است؟ 
گونیم: به قرینه. ما کال ابراهیم هیا و لا لط رانا و لک کان عنیفاً مُشلماً و ما ان مّ لش کین آل عمران/ ۶۷ مراد از مش رکان 
و ار ی ی 
و المحض نات من لین وتا اْکتاب من تَلکغ . .. مائده/ ۵ که راجع به جواز نکاح زنان اهل کتاب (و لو بطور انقطاع) است ربطی 
به آیه ولا تتکشوا لش کات ندارد تا بگوئیم یکی دیگری را نسخ کرده است بلکه هر یک راجع به موضوع بخصوصی است. 
اک گریش آزیتر لا ید کرای بعضم الکوافر (ممتحن/ ۱۰) که شامل مطلق زنان کفار اعم از مش رکه و اهل کتاب است با آیه و لا 
تلکشوا مرکا چه نسبتی دارد. 
گونیم لفظ «لا تمسکوا» و همچنین ما قبل و ما بعد آیه نشان می‌دهد که مراد از آن نگاه داشتن زن کافر بعد از مسلمان شدن شوهر 
است یعنی اگر کسی مسلمان شد باید زوجه غیر مسلمانش را از خود جدا کند خواه مشرکک باشد یا از اهل کتاب پس این آیه راجع 
به ازدواج اولی نیست و ربطی به آیه ما نحن فیه ندارد انشاء له در سوره ممتحنه درباره «و لا- تمسکواء سخن خواهیم گفت و 
روایتی را که بر خلاف ظاهر قرآن است نقل خواهیم کرد. 
نا گفته نماند سوره بقره در مدینه نازل شده قبل از آن ازدواج با مشرک تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۰۸ 
اه ماه و وتا ی اه یی لح رکب رنه آنی الخاض سک انم ترو شش کی راز ادا رفن 
چون ابو العاص ایمان آورد زینب را با نکاح اولی به او بر گردانید» زن نوح و لوط علیهما الشلام کافر بودند معلوم می‌شود که نکاح 
کافر در ادیان سایق جایز بوده است. 
و لمَة و عبر بن مشرکة و آز شجتکغ حاکی است که کنیز زرخریدی که ایمان دارد از زن مش رکث بهتر است هر چند که زیبا و 
طبع پسند باشد احتمال هست که این جمله دفع دخل باشد یعنی مطلب فقط راجع به زنان آزاد نیست بلکه اگر زن آزاد پیدا نشد 
کنیزان بخرید و از کافران دوری جویید کنیز مسلمان از زن آزاد کافر بهتر است. 
ولا تلکهوا الهش کین عثی ینوا و لیذ مین شیر من شرب و آز آشبه 
یعنی به کفار زن ندهید مگر آنکه ایمان آورند و اگر دختران خود را به عبد زرخرید مومن بدهید از مش رک بهتر است هر چند مال 
و جمال مش رک مورد پسند و اعجاب شما باشد به حکم این جمله نمی‌شود به مشرکان زن داد ولی آیه از حکم زن دادن به اهل 
کتاب سا کت است: 
ولیک یدعوَ ای اثار و ال بو ی اج و الْفرة باذنه. 
این جمله علت تحریم زن گرفتن و زن دادن به مشرکان است آنها با عمل و عقیده خود پیوسته مردم را به سوی آتش می‌خوانند» 
مومن به خدا لبیک گفته و خدا او را به بهشت و غفران می‌خواند پس مومن نمی‌تواند و نباید با مشرکان شریک زندگی باشد که 


قهرا با دوست داشتن و مودت و غیره توأم خواهد بود لفظ «باذنه» متعلق به «یدعو» است یعنی خدا با اجازه به اعتقاد حق و با اجازه به 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۱۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
اقتن رد راهم و هنت می جرا۳: تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۰۹ 
و یی آياه ناس للم کون تتمه علت حکم فوق است. 
۳۲ و سوک عن المحیض فُل هو آذی اغتزلوا سا فی المحیض. 
بهود نصاری و مش رکان درباره زنان حاتض عقائد گوناگون داشتند و آن سبب شده که مسلمانان راجع به حیض از رسول خدا 
صلّی الله علیه و آله استفسار کرده‌اند تورات فعلی راجع به زنان در حال حیض احکام سخت و غیر قابل تحمل دارد در سفر لاویان 
باب ۱۵ آمده بستری که زن حائض در آن بخوابد نجس است هر چه زن حائض بر آن بنشیند نجس است هر که بستر حائض را 
دست زند باید لباس خود را بشوید و غسل کند و تا شب نجس خواهد بود اگر زن حائض به چیزی دست زند آن چیز تا شام نجس 
است اگر مرد در حال حیض با زن همبستر شود تا هفت روز نجس خواهد بود. 
نصاری امر حیض را سهل گرفته و فرقی میان حیض و عدم آن قائل نبودند مردم جاهلیت با زنان حائض مثل بهود رفتار کرده با او 
در یک جا نمی‌نشستند و طعام نمی خوردند «۱. 
در شریعت اسلام مقاربت در حال حیض حرام و باعث عوارض ناگواری در زن و مرد و فرزند است؛» غیر از جماع دیگر لذتها حلال 
است و نیز زن در ایام عادت باید نماز نخواند و روزه نگیرد. قضای نمازها واجب نیست ولی باید روزه را قضا نماید آنچه از تورات 
و رسوم جاهلیت نقل شد از نظر اسلام پوج و بی‌معنی و مزاحمت به زنان است. اسلام روی واقعیت قدم برداشته نه روی اوهام و 
خیالات» آنچه در تورات فعلی گفته شده یقینا در شریعت موسی علیه الشلام نبوده است. بررگردیم به کلمات آیه. 


(۱)- المنار - مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۱۰ 

«محیض)» اول به معنی خون حیض,» و محیض دوم به معنی وقت و حال حیض است «اذی- اذیت» به معنی مکروه و ناپسند است؛ 
معنی آیه چنین می‌شود: 

از تو از حون حیض می‌پرسند بگو آن چیز اپسندی است. از زنان در حال حیض دوری کنید (مقاریت ننمائید). 

ولا رون عتی بطهرن فا هنومن ی آرکم له 

مراد از اعتزال و نزدیک نشدن آنست که جماع نکنید نه مطلق دوری و نزدیک نشدن. طهر و تطهر هر دو به معنی پاک شدن است 
ولی به قرینه و ان کتغ جباً قاروا مانده/ ۶ می‌شود گفت: مراد از طهر انقطاع حیض و پاک شدن از آن و مراد از تطهر غسل 
کردن است. یعنی: به آنها نزدیک نشوید (مقاربت نکنید) تا از حبض پاک شوند و چون بوسیله غسل پاک شدند از محلی که 
ی دا تون دای نب موش کیت لت ای یطهرن» حاکی است که حرمت مقاربت تا پاک شدن است و جمله فاذا 
تضهن نون نشان می‌دهد که بهتر است در مقاربت عجله نکرد تا غسل کنند و اب پن همانست که امامان عليهم ال لام فرموده‌اند: 
پس از پاک شدن مقاربت جایز است ولی بهتر است که بعد از غسل باشد. 

علی بن یقطین از حضرت موسی بن جعفر- صلوات الله علیه- پرسید: 

حالض که پاک شد آیا می‌شود شوهرش پیش از غسل با او آمیزش کند؟ فرمود: 

مانعی نیست ولی بعد از غسل به من خوشتر است (وسائل). 

اد له یب رایس و یب رین به نظرم «یحب التوابین؛ برای آن آمده که اگر تا بحال با زنان در حال حیض آمیزش 
می کردید از هم اکنون توبه کنید که خدا توبه کاران را دوست دارد؛ تطهر و پاکك شدن خواه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۴۱۱ 
به وسیله شستشو باشد یا غسل, موجب نظافت و مورد رضای خداست. لفظ «یحب المتطهرین» ارزش بهداشت و پاکیزگی را روشن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۳۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
می کند» اسلام طرفدار پاکی و پاکیزگی است و به آن فرمان می‌دهد. 
در تفسیر عیاشی و غیره نقل شده: مسلمانان محل غائط را با سنگ و پنبه پاک می‌کردند مردی (به نام براء بن عازب) که کدو 
خورده و شکمش نرم شده بود با آب طهارت گرفت رسول خدا صلی الله علیه و آله او را پیش خود خواند و فرمود: 
آیا امروز کاری کرده‌ای؟ گفت آری» کدو خوردم شکمم نرم شد نتوانستم محل را با سنگ پاک کنم لذا با آب طهارت گرفتم» 
حضرت فرمود: خوشا نه حالت؛ خدا درباره و آبه‌ای فرستاده: ان الله تحت ال این و بح العتطهرین. 
به نظرم: آن مرد چنین کاری کرده و اتفاقا با آیه شریفه تطابق نموده و گرنه مشکل است اد ال بُحبٌ ... که ذیل آیه و مربوط به 
جریان حیض است درباره مطلب مستقلی نازل شده باشد. و ظاهرا آن حضرت از تطابق» خبر داده است و اه العالم. 
۲- نسا وک و لکم نوا عوتکم آنی شقع و توا سکم, 
«ٍنی» ظرف زمان و مکان است. در استفهام نیز به کار رود معنای آن: کی و کجا و چطور است. اگر آن برای مکان باشد معنی آیه 
این می‌شود: زنان کشت شما هستند در هر مکان که خواستید به کشت خود در آئید و اگر برای زمان باشد. یعنی در هر زمان از 
روز و شب که خواستید با آنها آمیزش کنید آیه فقط مباح بودن مقاربت توسعه زمان يا مکان آن را می‌رساند بجواز مقاربت از 
دبر» اصلا نظری ندارد» کلمه «حرث» قرینه قاطعه این مطلب است زیرا کشت آنست که از آن بهره‌برداری شود بهره‌برداری که 
تولید نسل باشد در صورتی است که آمیزش از عقب نباشد. تفسیر آحسن الحدیث ج۰۱ ص: ۴۱۲ 
و نیز جمله و قَدمُوالْفیتکم که راجع به تولید سل و بیان «حرث» است قرینه دیگر این مطلب است در وسائل الشیعه ج ۱۰۱/۱۴ 
حدیث ۶ از امام صادق علیه السلام نقل شده است. وانگهی لفظ «حرث- قدموا» حاکی است که زن وسیله شهوت نیست و خدا او را 
برای بقاء نسل و تولید فرزندان شایسته که ذخیره پدر و مادر و حافظ توحید می‌باشند آفریده است. فرزندانی که در ایمان و 
نیک و کاری وارث پدر و تعقیب کننده هدف پدر و ادامه حیات ایمانی پدرانند و گرنه درم پلاز برآی: آ رت و نیا و مصاق قدمرا 
کم نخواهند بوده دنیای غرب و غرب‌زده زن را به صورت ملعبه و کالای مبادلاتی و وسیله شهوت در آورده و چه بسیار از 
هدف قرآن به دور هستند. 
و انوا له و الوا نکم ملاقوة و بَشر الوم یعنی در مباشرت با زنان و در تولید نسل راه خدا بروید و از خدا بترسید و بدانید 


این تهدید بدان نظر است که زنان را ملعبه وسیله اطفاء شهوت قرار ندهید چنان که نسل سررگردان فعلی کرده است. 
نکته‌ها 
هر مست‌کننده خمر است 


در اصطلاح شرع خمر شراب بخصوصی نیست بلکه هر مست کننده خمر است از انگور باشد یا از غیر آن» رسول خدا صلّی ال 
علیه و آله فرموده: 

«کل مسکر حرام و کل مسکر خمرء «۱» 

هر مست کننده حرام و هر مست کننده خمر است؛ اينکه بعضی خمر را فقط از انگور و خرما دانسته‌اند صحیح نیست (قاموس قرآن 


خمر) 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
(۱)- کافی ج ۰/۶ 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۱۳ 
و اگر هم صحیح باشد مراد از آن در اسلا اعم است. 


شراب به تدریج حرام شد 


شراب و هر مست کننده از اول در علم خدا و در دین خدا حرام بوده و هست ولی چون احکام دین باید به تدریج بر مردم تحمیل 
شود حرمت شراب نیز به تدریج صورت گرفته است در کافی (کتاب الاشرب) سه حدیث بدین مضمون نقل شده خدا هیچ پیامبری 
را برنیانگیخت مگر آنکه در علمش بود پس از تکمیل دین شراب را حرام کند» شراب از اول حرام بوده است ولی دستورهای دین 
یکی یکی به مردم بار می‌شود و اگر همگی یک دفعه میآمد عاجز می‌ماندند دقت در آیات تحریم خمر نیز مید این معنی است 
که هم اکنون بررسی می‌شود. 

۱ یستلوتک عن الخفر و العییر فل فیهما نم کبیز و ناخ یلاس و ثمهُما بر ین تفعهما ... اين آیه در مدینه نازل شده و لحن آن 
چندان تند نیست و در مقام مقایسه ضرر قمار و شراب را بیشتر از نفع آنها نشان می‌دهد و لفظ «کبیر» حاکی است که ضرر از 
منفعت بسیار بیشتر است اما در عین حال با ملاحظه آیه ۲۳/ اعراف حرمت شراب و قمار چنان که در گذشته گفته شد از این آیه 
فهمیده می‌شود. 

۲- با یا ی منوا لا روا الا و نم شکاری عّی لوا ما تون . .. نساء/ ۴۳ این آیه در مدینه نازل شده و فقط از مستی 
در حال نماز نهی می‌کند به نظر می‌آید که پس از نزول آیه اول» هنوز از شراب دست نکشیده بودند تا از مستی در حال نماز نهی 
شدند ظاهر آنست که ب پس از نزول این آیه باز عده‌ای مشروب خورده‌اند چنان که در المیزان از ربیع الأبرار زمخشری نقل شده که 
پس از نزول این آیه بعضی شراب خوردند حتی عمر بن الخطاب که در حال مستی سر عبد الرحمن بن عوف را با استخوانی 
شکست. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱. ص: ۴۱۴ 

۳- باب این منوا نامز و امییز و الصا و لام رش من ععل این اجه کم تون نم ری ینآ 
وق ی و ناو و امتضا فی الخفر و عیبر و یَضد کم عن زر له و عي اسلا هلآ مهوت مانده/ ٩۱-۰‏ این دو آیه نیز 
در مدینه نازل شده و صریح در نهی هستند جمله «فامتوه و هل نع مُتَهُونّ روشن می‌کند که دیگر کسی حق ندارد به شراب 
نزدیک شود. می‌شود گفت: یقینی است که این آیه بعد از دو آیه فوق نازل شده است. و گرنه توجیه آنها بسیار مشکل خواهد بود. 
در تفسیر ابن کثیر و در تفسیر المیزان ذیل آیه ٩۰‏ از سوره مائده از ربیع الأبرار زمخشری نقل شده که: سه آیه فوق به ترتیب نازل 
شده‌اند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۱۵ 

[سوره البقرهُ (۳): آبات ۲۲۴ تا ۲۲۲۷ 

اشاره 

و لا تجعلوا له موض 4 نکم آن تفه تراد اش او کاس و له نیعم 0۲9 اعد کم ان او فی آیمایکم و 


اعد کم بما کتبث قلوبْکم و له عفر علیم (0۲۵ لین ولو من نسائهغ 7 ۳ رب آشهر فان فا اد له ور زحیم 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۵۰ از ۲۹۵۱۲ 
(۲۲۶) و ان عَرمُوا لطلاق فا ال ممیع علیغ (۲۲۷) 
۴- خدا را در معرض سوگندهای خود قرار ندهید از اينکه نیکی و پرهیز گاری و میان مردم اصلاح کنید. خدا شنوا و دانا است. 
۵- خدا شما را به قسمتهایی که بدون قصد یاد می‌کنید بازخواست نمی کند. ولی به آنچه دلهایتان کسب کرده (و از روی اراده 
قسم می‌ خورید) بازخواست می کند خدا آمرزنده و بردبار است. 
۶- آنان را که به س و گند از زنانشان دور می‌شوند» چهار ماه انتظار و فرصت هست. پس از آن اگر به زنان خود باز گشتند خدا 
آمرزنده و مهربان است (چیزی بر آنها نیست). 


۷- و اگر قصد طلاق کردند خدا شنوا و دانا است (بابد مقررات خدا را رعایت کنند). 
کلمه‌ها 


عرض؛ُ: چیزی است که در معرض چیزی قرار گیرد گوئیم: «المرأءةٌ عرض النکاح» زن در معرض نکاح است به معنی «مانع و حایل) 
تق | بل 

ایمان: جمع یمین به معنی س و گند است. سوگند را از آن یمین گفته‌اند تفسیر حسن الحدیث ج ۱ ص: ۴۱۶ 

که عرب به وقت هم پیمان و هم س وگند شدن دست راست یکدیگر را می‌فشردند (قاموس قر آن). 

لغو: بیهوده. راغب گفته: کلام لغو آنست که اعتنایی به آن نیست و از روی عدم تفکر است. 

عزموا: عزم به معنی اراده کردن است. 

غفور: غفر در اصل به معنی پوشاندن و مستور کردن غفران گناه مستور و ناپیدا کردن آن است غفار و غفور هر دو صیغه مبالغه و 
به معنی: 

بسیار آمرزنده می‌باشد. آمرزش گناه مستور کردن آنست. 

حلیم: بردبار آن از اسماء حسنی است خدا را از آن حلیم گوئيم که مهلت دهنده است و در عقوبت بند گان عجله نمی کند (قاموس 
قرآن) در دعای جوشن کبیر آمده: 

(با حلیما لا بعجل». 

پلون: ایلاء به معنی قسم خوردن است ابلاء در فقه اسلام آنست که کسی قسم می‌خورد به زن خود نزدیکی نخواهد کرد» اصل 
آن: الو به معنی تقصیر و قسم خوردن می‌باشد. 

تربص: انتظار کشیدن. 


شرحها 


در این آیات صحبت از س و گند است که نباید در انجام کارهای نیک به خدا سوگند یاد کرد و از آنها خودداری نمود و نیز روشن 
شده که س وگندها دو قسم هستند: س و گندهای بیهوده و ناشی از عدم قصد که مسئولیتی ندارند و س و گندهایی که از روی قصد و 
مسئولیت آورند و همچنین روشن شده: اگر کسی قسم خورد که با زنش نزدیکی نکند چه حکمی دارد. رجوع شود به «نکته‌ها». 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۱۷ 

۴- و لا تجعلوا له موه لیمانکم آن توا و توا و ُضلخوا ین الّاس. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
یعنی: خدا را مانع قرار ندهید از اينکه نیکی و تقوی و اصلاح کنید. در تفسیر عیاشی از امام باقر و صادق- صلوات ال علیهما- نقل 
شده: مراد آنست که کسی سوگند یاد می‌کند تا با برادرش و نظیر او و یا با مادرش سخن نگوید. 
در مجمع البیان فرموده: علت نزول آیه آن بود که یکی از یاران حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله به نام عبد له بن رواحه سو گند 
یاد کرد که به خانه برادر زنش نرود و با او سخن نگوید و میان او و زنش آشتی ندهد و می گفت: من سوگند یاد کرده‌ام که 
اینکارها را نکنم. علت نزول هر چه باشد در آیات مطلب بزرگی مطرح شده است که در نکته‌ها خواهد آمد. 
بنا بر این «عرضه) به معنی مانع» «ایمان» قسم خورده‌ها «۱» و «ان تبروا ...» 
بیان ایمان است چنان که در جوامع الجامع و کشاف اختیار شده و تقدیر آیه چنین می‌شود: «و لا تجعلوا له مانع لبر کم و تقواکم و 
اصلاحکم» منظور از آیه آنست که نمی‌شود به خدا سوگند یاد کرد و کارهای نیکک را انجام نداد با سوگند به خدا کارهایی که 
مورد رضای خداست حرام نمی‌شوند علی هذا چنین س و گندها منعقد نمی‌شوند چنان که در کتب فقه روشن شده است. 
قو کافی وکاب الا نما 6۵ از سرب صادق ع ص ات نله طازه سیف شاه 
لا تحلفوا باه صادقین و لا کاذیین فانه عز و جل بقول: و لا توا له مضه لمکم 
در این روایت نظر امام علیه السلام ظاهرا فقط به صدر آیه است ولی با ملاحظه ذیل مراد عوض می‌شود ائمه علیهم الّلام گاهی به 
قسمتی از آیه استناد فرموده و از آن حکم مستقل استفاده کرده‌اند اينهم ظاهرا یکی از آنها است. 


(0۱- اطلاق حلف بر محلوف علیه شایع است در روایت آمده: «حلف علی یمین ...» 

که مراد محلوف علیه است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۱۸ 

به نظر بعضی شاید منظور از آیه» نهی اژ کثرت س و گند باشد یعنی خدا را در معرض سو گند قرار دهید و مرتب لاو اللّه و بلی و 
1 نگوئید ولی نگارنده وجه اول را قوی می‌دانمی جمله و الّه سمیع علیم در آخر آیه در مقام تهدید است از اینکه چنین کاری 
بکنند و شاید اشاره‌ای باشد به اینکه بعضی‌ها برای شانه خالی کردن از کارهای نیک چنین س ووگندهایی یاد می‌کنند. 

۵- لا وا کم هبلغ فی آمانکم و لکن بواد کم بما کسبث توبکم و ال َو ليم 

این آیه از فروعات آیه قبل است که پس از نهی مذ کور سوگندها را به دو قسم تقسیم می‌کند سوگند مورد عفو و سوگند مورد 
مواخذه. سو گند عفو آنست که از روی عدم تفکر باشد و انسان از روی تصمیم و ایجاد وظیفه بر آن تکیه نکند مانند کلمه و له و 
نله که ورد تاق مسارم اتستانها انیت دیهان ای ی سایق مک سا ای لاس نع کی کر 
شخص لا و الّه و بلی و له بگوید ی آنکه بر چیزی تصمیم بگیرد. 

قسم دوم سوگندهایی است که از روی قصد باشد مانند کسی که به دروغ قسم می‌خورد تا مال کسی را انکار کند و يا سوگند 
می‌خورد که سیگار نکشد و یا هر شب با وضو بخوابد مراد از «بما کسبت قلوبکم» همین است یعنی خدا شما را با آن تصمیم و نظر 
که از س و گند دارید مواخذه می کند اگر س وگند شرعی باشد در صورت مخالفت و اگر س و گند خیانت باشد برای س و گند و خیانت 
مورد مواخذه خواهید بود. 

مراد از «بماه همان غرضی است که برای آن سو گند یاد می‌کنیم نظیر این آیه است آیه: لادم ال بو فی أَْمانکم و لک 
واذ کم بما منم لمات ... مانده/ ۸٩‏ در جمله و ال ول لفظ «غفوره حاکی است که س و گند عفو کار خوبی نیست ولی 
مورد غفران خداست در وصف مژمنان تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۱۹ 

آمده: و لین هم عن لو مُفرضوَ مومنون/ ۳ اما «حلیم» ممکن است راجع به سو گند عفو باشد و ممکن است مربوط به سو گند 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۵۲ از ۳۹۵۱۲ 
عمدی باشد یعنی خدا در عقوبت عجله نمی کند شاید توبه کنید و کفاره بدهید بقیه سخن در نکته‌ها دیده شود. 
۶-للذینَ یوت من نسانهم ربص رب آشهر... 
ایلاء آنست که کسی به قصد آزار زنش قسم بخورد و بگوید: و الّه با تو آمیزش جنسی نخواهم کرد زن تا چهار ماه حق اعتراض 
ندارد» پس از چهار ماه قاضی اسلامی مرد را میان دو کار مخیر می‌کند يا به زنش نزدیکی کرده و از سو گند خود کفاره بدهد 
تعیین کفاره (در تفسیر سوره مائده/ )۸٩‏ بیان خواهد شد و یا زن را طلاق گوید و اگر امتناع کرد بازداشت می‌شود تا یکی را بپذیرد 
و اگر باز امتناع کند حاکم شرع زن را طلاق می‌دهد. 
ایلاء یکی از بدعتهای جاهلیت بود که به قصد تنبیه و آزار زن او را در چنان مضیقه‌ای قرار می‌دادنده اسلام برای دفاع از حقوق زن 
آن را به صورت قانون در آورد و از آزار زنان جلوگیری نمود مشروح مسائل «ایلاء» را باید در کتب فقه اسلامی مطالعه وگ 
یرون من نسائهغ» در تقدیر پلون ان یعتزلوا من نسائهم است یعنی قسم می‌خورند که از زنانشان کنار شوند و با معنی بعد و 
کناره گیری به «یولون» تضمین شده و تقدیر آیه: للذین یبعدون من نسائهم مولیا است. 
فا فا فاد له عفور رح این شق اوّل است که ایلاء کننده به زنش بر گشته و از سو گند خود کفاره می‌دهد» «غفور رحیم» حاکی 
است که ایلاء کار خوبی نیست ولی در صورت رجوع خدا از روی رحمت او را می آمرزد. 
۷- و ِنْعَرموااللاق فا له یی لیم تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۴۲۰ 
این شق دوم است که شخص به طلاق تصمیم گرفته و زن را طلاق بدهد. آیه روشن است که باید یکی از اين دو راه را بگزیند» و 
نمی‌تواند به قهر خود ادامه دهد» لفظ «سمیع علیم» حاکی است باید در اين کار راه عدالت پیش گيرند و از حدود دین خارج 


نگردد. 
نکته‌ها 


سوگند در اسلام موضوعیت دارد 


مسلمان در مقابل آنچه از دهانش خارج می‌شود مسئول است» گفتار مومن روی حساب و دقت باید باشد» یکی از طرق قضاوت در 
اسلام سو گند است» اگر شخص منکر گفت: «و الّه من به فلانی مقروض نیستم؛ باید او را رها کرد و به خدا وا گذاشت؛ این بدان 
علت است که انسان با ایمان به دروغ قسم نمی‌خورد؛ کارهای مستحبٍّ و کارهای مباح در صورتی که رجحان داشته باشند بوسیله 
قسم بر انسان واجب می‌شوند و کارهای مکروه و مباح در اثر س و گند حرام می‌گردند. 

س وگند به خدا در حقیقت. واسطه قرار دادن خداست در انجام کاری و یا در ترکک آنء سوگند به انسان تکلیف می‌آورد. لذا باید 
در س و گند یاد کردن حدود اسلام را مراعات نمود؛ و س و گند را وسیله ترکک کارهای خیر قرار نداد. 

علت نزول آیات هر چه باشد» خود آیات مطلب بزرگی را تفهیم می‌کند و آن اینکه: زبان انسان عضو مسئولی است مخصوصا آن 
گاه که برای تأکید مطلب. ذکر خدا به میان آید. و خلاصه: مسلمان باید روی قرار داد خود بایستد. 


تفسیر حسن الحدیث ج ۸ ص: ۴۲۱ 
[سوره البقره (۲): آبات ۲۲۸ تا ۲۳۰] 


اشاره 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۵ از ۲۹۵۱ 
و الْمُطلقَات ؛ ربص یهن تلا قرُوء و لابحل لَهُنْ آن کی نله ی أَحامهنَ کنّ یمن بالله و لزم اج ون 
آعَ رده فی ذکک 37 آُرادوا اضلاحاً ول بل ای عَلیهن بالمتزوف و للزجال عهْ درج 4 و ال ری عکیم (۲۲۸) السلاق 
مر تان اقساکک بع بمغژوف آو : تشرریخ خ با خسان و لا تا کم آن ۳۳۹ معا موه شعتا 1 آن بخافا لا ُقیما حدودٌ ال فان خفتم 


و 


بقیما و5 له دنا جاح عیهما یا رمث به لک یوذ لا رها و من بت عذوة له ویک شم نوت (0۲9 
نله لا تجل له ینعی تنکع وجا یهن له فلا جناح علیهما آن یتراجعا ان آن قیما ود ال و تلکق ود 
له نها نوم عون (۲۳۰) 

زان مه رایزام ره سا کی رفقطر یدای گر مکعتای قیانت ایبان دز سلال یت شرا شتا در 
رحمهایشان آفربده کتمان کنند» شوهرانشان به رجوع بر آنها در آن مدت سزاوارترند اگر به فکر اصلاح باشند برای زنان نظیر 


وظیفه‌ای که بر عهده دارند حقوقی بر عهده (شوهران) است. مردان را بر زنان درجه و مرتبتی هست. خدا توانا و حکمت کردار 


3 


ی 

7۳۹ - طلانق (طلاقی که می‌شود بعد از آن رجوع کرد) دو بار است» پس از هر دو یا به نیکی نگاه داشتن تن است و با به خوبی رها 
کردن. حلال نیست از آنچه به زنان تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۲ 

داده‌اید چیزی بگیرید مگر آنکه زن و شوهر بترسند که حدود پپا ندارند و اگر بترسید که حدود الهی را بپا ندارند. مانعی بر آن دو 
نیست در آنچه زن بپردازد (و طلاق بگیرد) اینها حدود خداست از آن تجاوز نکنید» هر کس از حدود خدا تجاوز کند آنها 
بکب‌گان انتد, 

۳۰ پس اگر (بار سوم) طلاق بدهد زن بر او حلال نخواهد بود تا با مردی غیر از وی ازدواج کند. و اگر دومی او را طلاق دهد؛ 
بر آن دو مانعی نیست که به همدیگر باز گردند اگر گمان کنند که حدود خدا بیا می‌دارند» اینها حدود خداست بر کسانی که 
آ گاهند بیان می کند. 


کلمه‌ها 


یتربصن: تربص: منتظر ماندن و انتظار کشیدن اصل آن ربص به معنی انتظار است. 
قروء: جمع قرء. اصل آن به معنی جمع کردن است. در اصطلاح بر طهر و حیض هر دو اطلاق می‌شود: به قولی آن از اضداد است؛ 
مراد از آن در بیان اهل بیت علیهم اللام طهر است (قاموس قرآن). 

ارحام: جمع رحم» محل رشد جنین در شکم زن و غیره. 

بعولتهن: بعل به معنی شوهر» جمع آن بعوله است. 

امساک: مسک و امساک به معنی نگاه داشتن است 

معروف: شناخته شده. کار خوب. بقره/ ۱۷۷. 

تسریح: سرح و تسریح هر دو به معنی رها کردن است. 

حدود: مرزها. مفرد آن حد است. 

تنکح: نکاح به معنی زن گرفتن و ازدواج است. به معنی جماع نیز آید. 

آیا اصل آن مقاربت است یا عقد» رجوع شود به قاموس قرآن (نکح). 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۵۱۲۶ از ۳۲۹۵۱۲ 


در اين آیات که راجع به طلاق وعده وفات و شیر دادن به اطفال است. لفظ «معروف» از آیه ۲۲۸ تا ۲۴۱ دوازده بار تکرار شده و 
می‌رساند که در اینگونه پیش آمدها باید کاملا مواظب بوده و از حدود شرعی تجاوز ننمود و با همان راه معروف که مورد تصدیق 
شرع و عرف است پیش رفت. مجموع احکامی که در آیات فوق ذکر شده عبارتند از: مدت عده زنان مطلقه» رجوع در ایام عده 
وظیفه متقابل زن و مرد» حرمت ازدواج بعد از طلاق سوم. 

ضمنا چون در «ابلاء» موضوع طلاق پیش آمده ظاهرا بدان سبب احکام طلاق مورد ذکر واقع گردیده و نیز لازم بوده که اینگونه 
احکام توضیح داده شود اینکک آیات: 

۸-و المَطلات ترصن هن لاه ننوم. 

در روایات اهل بیت علیهم الشلام و به عقیده شافعی‌ها و مالکی‌ها مراد از «قروء» طهرهاست (حالت پاک بودن از حبض) ولی به نظر 
حنبلی‌ها و حنفیها مراد حیض است. 

در کافی از زراره و محقد بن مسلم از حضرت باقر- صلوات اه علیه- نقل شده قرء فاصله میان دو حیض است و نیز از آن حضرت 
نقل شده: «قال: الاقراء هی اطهار) 4۱۱. 

در مجمع البیان و تفسیر عیاشی از زراره نقل شده: شنیدم ربیعٌ الرٌی می گفت در رأی من مراد از اقراء در قرآن طهرها است. 


محضر حضرت باقر علیه الشلام وارد شده قول ربیعه را نقل کردم» فرمود: دروغ 


-)۱( 

کافی ج ۸٩/۶‏ باب معنی الاقراء عن ابی جعفر- علیه الشلام- قال: القرء هو ما بین الحیضتین. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۴ 

می‌گوید ری خودش نیست از علی علیه الترلام به وی رسیده. گفتم: خدا کار تو را اصلاح کند آیا علی علیه التّرلام چنین 
می‌فرمود؟ فرمود آری می‌فرمود قرء طهر است. زن خون را در آن حال در شکم جمع می‌کند و چون حائض گردید بیرون می‌ریزد 
... در این روایت علت تسمیه طهر به قرء نیز بیان شده است. 

باء در «بانفسهن» شاید به معنی تعدیه باشد یعنی منتظر می‌دارند خودشان را و شاید برای سبب باشد یعنی منتظر بمانند برای ازدواج 
خود به هر حال این جمله امر است به صورت خبر خلاصه اينکه زنان طلاق داده شده باید تا انقضاء سه طهر عده نگاه دارند و با 
کسی ازدواج نکنند» مثلا چون زن را در حال پاکی طلاق دادند آن یک طهر محسوب است بعد از آن دو طهر و دو حیض می‌بیند؛ 
با دیدن حیض سوم عده‌اش تمام شده و سه طهر به آخر رسیده می‌تواند در همان حال ازدواج کند. 

ولا بجل هن آن من ما ل ال فی أزحامهنْ ان کی من له و لبم خر 

نا گفته قبانت دزن دز ضورت سانله برد شنت صدءاش تا وشم سمل آذامه ی رابت سمگن نت فا هفت ماه زنکه بت افیا 
شاید زن حمل را انکار کند تا زود ازدواج نماید و آن باعث اختلال نسل می گردد علی هذا به مقتضای ایمان به خدا و روز معاد 
نباید حمل خود را پنهان دارند (4۱. 

و یهن آعت بردهنْ فی ذلک ان آراذوا اضلاح 

لفظ «ذلکه» راجم است به «ثلائذ قروءه مراد از این جمله بیان حق رجوع است که به مرد داده شددهء یعنی شوهران سق دارند که در 
مدت عده آنها را به نکاح 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۵۵ از ۲۹۵۱۲ 


(ا)ساز ریت صادق بل ان اللهخل با قوب 

«لا بحل لها ان تکتم الحمل اذا طلقّت و هی حبلی و الزوج لا یعلم». تفسیر آلاء الرحمن. 

[.....] تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۵ 

خود ب رگردانند» لفظ «احق» مین آنست که بهتر و سزاوارتر است رجوع کنند تا پیوند خانواده از هم نپاشد و نیز لازم است: رجوع 
برای ادامه زندگی و اصلاح حال باشد نه برای اصرار به زن ان آراذوا اضلاحا. 

و له مثل الّذی عیهْ بالمغزوف و رجا لین وج 

این جمله بیان دو مطلب است یکی اینکه: زنان و مردان نسبت به یکدیگر حقوق و وظائف متقابل دارند زنان در مقابل مسئولیتی 
که بر عهده آنهاست حقوقی بر عهده مردان دارند. این جمله با این کوتاهی و اختصار دارای معنای وسیعی است و سند شخصیت 
زن در اسلام می‌باشد. 

دیگر اینکه: مردان از زنان برتر هستند. قطع نظر از تفاوتهای جسمی که میان مردان و زنان وجود دارد. زنان از حیث عاطفه بر مردان 
برتری دارند و مردان از حیث تفکر» لذا مقداری از وظائف اجتماعی که نیاز بیشتر به نیروی تفکر دارد و باید دور از احساسات و 
ی لب ۳ یب 77 
برتر می‌باشند و چون اداره جامعه اصل مهم زندگی است و مردان از لحاظ جسمی و روحی بدان آماد گی بیث بیشتر دارند لذا فرموده: و 
لرجال یه درد الرجال رام علی الساء عمل طبیعی جوامع بشری از اول تا به امروز این مطلب را امضاء کرده است. 

جمله و له زیر کم در توجیه علت حکم آیه است یعنی خدا قانونگذاری توانا بوده و از روی حکمت وضع قانون می‌کند. 

4 - الطلاق مَرّتانِ سک بمتژوف َو تشریخ با خسان. 

خلاصه مضمون این آبه و آیه بعدی دو مطلب است اول اینکه: اگر کسی بزنش دو دفعه طلاق بدهد می‌تواند باز او را تزویج کند 
ولی اگر دفعه سوم طلاق تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۶ 

بدهد زن برای او حرام می‌شود. دیگر حق گرفتن او را ندارد مگر آنکه شخص دیگر او را بگیرد و بعد طلاق بدهد در این صورت 
می‌توانند با هم ازدواج کنند 

دوم اینکه: مهریه زن باید تمام و کمال داده شود مگر آنکه زن در مقابل طلاق گرفتن مقداری از آن و یا همه آن را به شوهر بذل 
کند» این دو مطلب در «نکته‌ها» بررسی خواهد شد. 

«الطلاق مرتان» یعنی طلاقی که بعد از آن می‌شود به زن رجوع کرد و یا گذاشت شت تا عده تمام شود دو تا است و در طلاق سوم این 
اختیار نیست» پس در اين دو طلاق هم «امساک بمعروف» جایز است که به زن بررگردد و هم «تسریح به احسان» که بگذارد عده 
تمام شود و زن پی کار خویش رود «۱» جمله «فان طلقها» در آیه بعدی تتمه حکم «فامساک بمعروف» را بیان می کند. جمله و لا 
ی وی بو 
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ولاد بل لکغ آن تا نوا با آئیتموشن یا لآ یخافا آا بقیما دود الّه فان تم لا بقیما و له فلا مجناح عیهما فیتا 
افتدَتْ به. 

در اینجا چند مطلب هست: اول اينکه در صورت طلاق مرد نباید به فکر پس گرفتن و یا انکار مهریه زن باشد. بلکه اگر مهریه را 
داده چیزی از آن نگیرد و اگر نداده همه آن را بدهد. دوم: اگر زن از مرد خوشش نیاید و به فکر طلانق گرفتن باشد و هر دو 
بترسند که زن تمکین نکرده و کار به عصیان و خلاف عدالت بکشد مانعی نیست که زن چیزی به مرد بدهد و او را راضی به طلاق 
کند» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ب ۳۵ از ۲۹۵۱۲ 


(۱)- در تفسیر آلامء الرحمن از تفسیر تبیان نقل شد که اين از امامان ما روایت گردیده و در مجمع فرموده: آن از امام صادق- 
نت۳ له علهماس رم ارت 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۷ 

لفظ «فیما افتدت» می‌رساند که بذل ممکن است همه مهر و با مقداری از آن و یا زاید بر آن باشد. 

سوم اینکه: دادن و گرفتن این بذل بلا مانع است و چون بذل از طرف زن است معلوم می‌شود که در چنین طلاق» تقاضا از طرف او 
است و او حاضر به ادامه زند گی نیست. لفظ «خفتم» حاکی است که گاهی حکومت و غیره نیز در اين طلاق دخالت می کند. 

«تلک مود له ..» اين جمله در مقام تهدید است که باید دستورهای خدا را عمل کنند و گرنه ستمکار بوده و مورد غضب خدا 
خواهند بود. 

۰- ما طقها قلا تحل له من بغد عی تتکح رجا یره ان له قلامجناح علبهما آن یتراجما نآ بقیما و5 له .. 

این آیه تتمه «امساک بمعروف» است و روشن می کند که بعد از طلاق سوم دیگر نمی‌تواند آن زن را بگیرد تا دیگری او را بگیرد و 
اگر او هم طلاق داد. می‌توانند با هم ازدواج کنند اگر ظن بکنند که می‌توانند با حفظ مقررات عدالت زند گی کنند. 

و تلک دوه له هزم یلم لازم است برای «یعلمون» ! مفعولی مقدر شود مثل «حکمتها- فایده‌ها» یعنی: خدا این احکام را 
ان می کند به آنان که حکمتها و فائده‌های آنها را می‌دانند و درک می‌کنند چون آنها هستند که به علل احکام پی می‌برند و مورد 
عمل قرار می‌دهند مثل قذ فصن لیات مهو انعام/ ٩۷‏ و ۹۸ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۸ 


نکته‌ها 
طلاق: 


طلاق چیزی است که هر قانون و شریعت باید جواز آن را امضا کند. نمی‌شود ادامه تمام زناشویی‌ها را تضمین کرد و طلاق را 
تحریم نمود» هر قانونی که طلاق را تحریم کند بشر را در بن بست قرار داده است» کلیسای کاتولیک که طلاق را تحریم کرده 
سخت به اشتباه رفته است داد گاههای اروپا و امریکا علی رغم کلیسا جواز هزاران طلاق را صادر می‌کنند» و آن را ضرورت ایجاب 


می کند» دین مبین اسلام با آنکه طلاق را «ابغض الحلال عند الله» می‌داند بنا به ضرورت زند گی جواز آن را امضاء کرده است (۱». 
عده۵: 


حکمت وجوب عده آنچه به نظر می‌آید دو چیز است: 

اول اينکه معلوم شود زن حامله است یا نه تا در صورت ازدواج با مرد دیگر اختلاط نسل پیش نیاید. دوم: شاید در عرض آن مدت 
7 
ظاهرا برای آنست که شاید مرد برای رجوع امکان بیشتر داشته باشدء چنان که در متعه فقط با دو حیض عده تمام می‌شود چون 


غرض فقط آنست که بدانيم رحم زن از نطفه پاک است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۵۷ از ۲۹۵۱۲ 


مهر در اسلام برای بزر گداشت زن و عطیه‌ایست که از مرد به او می‌رسد و آتواالْساء صَْفَاتَهِن نله نساء/ ۴ نحله به معنی عطیه و 


پیش کش است. مهر از حیث کم و 


(۱)- در کافی از حضرت صادق- علیه التلام- نقل شده: 

اه یمسا هه مرو سا اه الهن الطلای یم 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۲۹ 

زیاد اندازه‌ای ندارد قنطار باشد یا ریال» کم بودنش بهتر است. مقدار مهر السنة پانصد درهم است که مهریه زنان حضرت رسول 


صلی الّه علیه و آله بود. پس زن و شوهر نسبت به هم وظیفه متقابل دارند و مهر فقط به خاطر بز ر گداشت زن است. 
محلل: 


در ضمن آیات روشن گردید که اگر مرد به زنش سه بار طلاق بدهد دیگر نمی‌تواند او را بگیرد مگر آنکه مرد دیگر با او ازدواج 
یعنی چه؟! چرا دیگری آن زن را بگیرد؟! این دستور تنبیهی است برای مرد و کمکی است برای زن» زیرا با دو دفعه طلاق و رجوع 
معلوم می‌شود که این معاشرت قابل دوام نیست و اگر مرد مجاز باشد مرتبا طلاق بدهد و رجوع کند. زن در دست او ملعبه و بحکم 
توپ بازی خواهد بود. حضرت رضا- صلوات الله علیه- فرماید: این حکم برای آنست که مردان طلاق را سبک نشمارند و ملعبه 
نکنند و زنان به ضرر نیافتند «4۱. 

وانگهی در میان مردم چنین معلوم شده که: به مردی می گویند بیا این زن را تزویج کن و بعد از چند روز طلاق بده تا به مرد اول 
حلال باشد شاید چیزی هم به آنکه محلل واقع شده بدهند» این عمل بر خلاف ما انزل اه است» رسول خدا صلی الله علیه و آله بر 
چنین کسی و بر شوهر اولی که این نقشه را می آورد باتفاق شیعه و اهل سنت لعنت کرده و فرموده: 

«لعن الله المحلل و المحلل له» «۲). 


حدیث فرموده: اکثر 


(۱)- فقیه کتاب الطلاق باب ۵۷. 

(۲)- برای نمونه رجوع شود به تفسیر مجمع البیان؛ المنار تفسیر ابن کثیر و کشاف ذیل آیه ۲۳۰ بقره. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۳۰ 

غلتام اهل .ستت به طاان ای خر ای دادما تلو با بر اضر آمامته فرل به نطاان آفیت اس 4۱۶ ری ور قلاکات الدرز فر موه 
آنچه از اضیحاب (علباء انایه) تقل شده آست که این عفد و قرط هر جو باطد (0۲: 

پس مرد دوم باید زن را به قصد اينکه ما دام العمر زن او باشد تزویج کند و اگر احیانا او هم طلاق بدهد زن می‌تواند با شوهر اولی 


ازدواج کند آنهم: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۵۸ از ۲۹۵۱۲ 


ان ظا آن پقیما دود الله ... مشروح در قاموس قرآن ذیل لغت طلاق دیده شود. 


(۱)- سفينة البحار «حلل». 
(۲)- قلائد الدرر/ ۳۲۵. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۳۱ 
[سوره البقرة (۲): آبات ۲۳۱ تا ۲۳۳] 


اشاره 


و اذا طلَقالساء بل جهن قأنیتکوشی بمعژوف َو موه بمفزوف و لا تکوم ضراراً توا ون یفعل ذلک فد لم 
له ولا توا آیات له مار کزوا نعمت الّه علیکم و ما رل علیکم من الکتاب و کم یعظکم به و او له و الوا 
بکل شین لیم (۲۳۱) و |ذا طلمااء قللق هن فلا تفش وهی آن لکش أَواجهن |ذا تراض وا هم بلمغزوف ذلک 
وعط به عن کان منکم وین له و لیم الآخر ذلکع آزکی کم و هر و ال یلم و آئتم لا تغلمون (۲۳۲) و الوالداتٌ بَرَضفنَ 
لاهن عزلین کابلین لمن آراد نم الضاعة و علی مود له رقهن و کسوتهن بالمغزوف لا تکلت تفش الا ره لا تضار 
واه پلها و لا وود له بولّیه و علی الوارث مثل ذلک ان آرادا فصالاً عن تراض منهما و تشار فلا مجناح علیهما و انْ دنم آن 
تترضموا ولا کم قلا بجناح علیکم زد سم ما نم بالمعروف و انوا لو اغلمو آد له بما تون بصیز (۲۳۲) 

۱- و چون به زنان طلاق دادید و به آخر مدت خویش (آخر عده) رسیدند» به شایستگی نگاهشان دارید (و رجوع کنید) و یا 
بشایستگی رها کنید. برای ضرر زدن رجوع نکنید که ستم نمائید. هر که چنین کند به خود ستم کرده است» آیات خدا تفسیر 
آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۳۲ 

را مسخره نگیرید» نعمت خدا را و آنچه از کتاب و حکمت بر شما نازل کرده یاد آورید» شمارا با آن پند می‌دهد. از خدا بترسید و 
بدانید که خدا به هر چیز دانا است. 

۲- و چون زنان را طلاق دادید و به مدت خویش رسیدند (عده‌شان تمام شد) منعشان نکنید از اينکه با همسران (سابق) خود 
ازدواج کنند. اگر به طرز شایسته رضایت بدهند با این دستور موعظه می‌شود آنکه از شما به خدا و روز جزا ایمان دارد» اين» عمل 
بایرکت‌تر و پا کیزه‌تر است خدا می‌داند و شما نمی‌دانید. 

۳- مادران به فرزندان خود دو سال تمام شیر می‌دهند برای کسی که بخواهد شیر خوردن طفل را تکمیل کند. بر عهده پدر است 
که خوراک و پوشاک مادر را (در مدت رضاع) بطور شایسته بدهد هیچکس بیش از تواناییش مکلف نمی‌شود؛ مادر بوسیله 
فرزندش (به پدر) ضرر نزنند و نه پدر (به مادر)؛ وارث (پدر) نیز مشل این وظیفه را بر عهده دارد» و اگر بخواهند با تراضی و 
مشورت کودک را از شیر باز گیرند مانعی نیست. و اگر خواستید برای فرزندان خود دایه گیرید مانعی نیست هر گاه مزدی را که 
در نظر می گیرید به شایستگی بدهید از خدا بترسید و بدانید که خدا به آنچه می‌کنید بینا است. 


کلمه‌ها 


امسکوهن: معنی امساکک و تسریح ذیل آیه ۲۲۹ بقره دیده شود. 


اجل: مدت. آخر مدت (قاموس قرآن). 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۵٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
ضرار: ضرر رساندن. مصدر باب مفاعله است. 
هزوا: مسخره شده بقره/ ۶۷. 
تعضلوهن: عضل یعنی به فشار گذاشتن و منع کردن. «عضل علیه: ضیق علیه؛. 
ازکی: زکی: پاک و از کی: شاید منظور از آن «با بر کتتر» باشد. تفسیر حسن الحدیث. ج ۱» ص: ۴۳۳ 
یرضعن: رضع» رضاع و رضاعه به معنی شیر خوردن ارضاع به معنی شیر دادن است. 
حول: سال. اصل کلمه به معنی تغتر و انقلاب است. سال را به علت گردش و مکرر بودن حول گفته‌اند. 
کسوت: لباس همچنین است کساء. 
فصال: باز کردن طفل از شیر. در اصل به معنی بریدن و جدا کردن است. 
وسع: (بر وزن قفل) مقدور به قول طبرسی ما دون الطاقة» آن در اصل به معنی فراخی است مراد از آن مقدور و میسور است (مصدر 
به معنی مفعول). 
تشاور: مشورت کردن. 


تسترضعوا: استرضاع: دایه گرفتن. طلب شیر دادن کردن. 
شرحها 


در تعقیب احکام طلاق و بررسی وضع آن» در این آیات سه حکم مورد نظر است: اول اينکه مرد می‌تواند در ایام عده به زن رجوع 
کند ولی باید غرضش ادامه زندگی باشد نه آزار زن. چون ممکن است بعضی برای اذیت زن رجوع کنند. دوم اينکه پس از طلاق 
و انقضاء عده اگر خواستند باز با هم ازدواج کنند» اقوام زن نباید از آن جلوگیری کنند و روی عقده‌ای که از طلاق گذشته دارند 
ایستاد گی نمایند؛ سوم در صورت طلاق و عدم آن» زن حق شیر دادن دارد و اگر با موافقت هم خواستند دایه بگیرند مانعی نیست 
و ذیل هر آیه ذکر تقوی و موعظه و آخرت به میان آمده چون اینگونه جریانها از مراحل حساس زندگی است. تفسیر حسن 
و ۱۳۴ 

۳- -و |ذا طَفم اشاء بْنَ 1 َلْن جهن فأشیکومن بعغروف أو سرحومن بعغروب و ایکون ضراراً وا .. 

این همان قسمت اول است که گفته شد. مراد از «اجل» ظاهرا آخر مدت است. یعنی چون به آخر عده رسیدید يا رجوع کنید و یا 
رها کنید در آیه دیگر آمده:فاذا بل جهن تکوم بعقژوف و تون بعقژوفِ طلاق/ ۲ رها کردن و مفارقت برای آنست 
که ور یط دز اوه هه برد موزه طی اب معصوه از یم یهت و ور رن ۳ 

و من بَفعل ذلک فقذ طلم نفسه لاد حَدُوا آیات الّه روا اگر با این قصد رجوع کند به خود ظلم کرده و در معرض غضب خدا 
ات زیر سا وس را بای آدامه ۰ هیر دصدوتی موه ابتفاده کره زا زب شره کر هب۳ 
و نغمت ال علیکم و ما رل کم ین الکتاب و لحکعة یَعظکم بو .. 

یعنی نباید نعمت رسالت و هدایت و قرآن و حکمتهای آن را نادیده بگیربد و به موعظه خدا بی‌اعتنا باشید و گرنه به خود ظلم 
کرده‌ابد» از خدا بترسید و بدانید که همواره زیر مراقبت او هستید و به حال شما داناست آری: 

و انوا له و الوا نله بکل شء علیم. 

ظاهرا کتاب و حکمت بیان نعمت است. 

۲- و |ام اساء قب جهن قل فلوم آن ینکن أَرواجهن اذا تراضوا هم هم باْمغژوف. 

این حکم دوم است که اشاره شدء در مجمع البیان فرموده: عاصم بن عدی زنش «جملاء» را طلاق داد پس از انقضاء عده خواستند 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۰ب از ۳۹۵۱ 
بار دیگر با هم ازدواج تفسیر حسن الحدیث. ج ۱ ص: ۴۳۵ 
کنند» معقل برادر جملا خواهرش را از ازدواج مجدد منع کرد آیه در این باره نازل شد که چنین کاری نکنید سپس طبرسی فرموده 
اين بر مذهب ما صحیح نیست چون برادر بر خواهر ولایت ندارد تا او را منع کند. 
به نظرم آیه ربطی به ولاعیت ندارد و به مطلق اقوام زن دستور می‌دهد که مانع از ازدواج جدید نباشید و در آن اشکال به وجود 
نیاورید» علی هذا آیه بر شأن نزول کاملا تطبیق می‌شود. 
ذلک بوعظ به من کان ملکم یمن له و ایزم خر 
تباید شدای روز قانت ماس کفه راغ در لین کارای ازجا تکیت یمان معا ومد نکن راز کار مهار 
غی کنل: 
کم کی لکغ و أَطهر وله بقلم و نم لا لوق زن و مرد در مدت زندگی به اخلاق هم آشنا شده و به اسرار و رازهای 
یکدیگر واقف گشته‌اند» اگر زن با مرد دیگری ازدواج کند و یا مرد با زن دیگری قهرا این رازها آشکار شده سبب آلودگی 
خانواده‌ها خواهد گردید» مثلا زن اگر با دیگری ازدواج کند ممکن است برای تبرئه خود عیب‌هایی به مرد نسبت دهد و بگوید 
برای فلان علل طلاق گرفتم و یا عیبهایی که در مرد بود با زگو کند هکذا مرد. 
پیداست که اين باعث آلودگی و بی‌احترامی خانواده‌ها خواهد شد به نظرم مراد از «اطهر» همین است و مراد «ازکی» ظاهرا آنست 
که با تجدید وصلت؛ دشمنی دو خانواده به دوستی مبدل خواهد شد و اين از ازدواج با مرد دیگر با برکتتر است خدا اینها را می‌داند 
و ما را هدایت می‌کند. 
۳- و الُوالداثٌ بَرْضفنَ لاد عزلین کایلین لِمن آراد آن ی الرْضاعةٌ.. 
پیش از آنکه جملات آیه بررسی شود خلاصه مضمون آن را بیان می‌کنیم تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱ ص: ۴۳۶ 
مادران ۱۱» باید فرزندان خود را دو سال تمام شیر بدهند در صورتی که پدر خواستار دو سال باشد پدر باید در اين مدت خوراک و 
لباس زن را بدهد. البته به اندازه توانایی خود. چون هر کس به قدر قدرت خویش وظیفه دارد زن نمی‌تواند به واسطه فرزندش به 
مرد ضرر رساند و بیشتر از متعارف اجرت بخواهد و یا به عذر اينکه بار دیگر حامله می‌شوم حاضر به آمیزش جنسی نشود. 
همچنین مرد را نرسد که بواسطه فرزند به زن ضرر برساند و کمتر از متعارف اجرت بدهد و یا به عنوان اينکه بار دیگر زن حامله 
می‌شود از آميزش خودداری کند و اگر پیش از دو سال خواستند طفل را از شیر باز کنند مانعی نیست در صورتی که اینکار با 
مشورت و رضای طرفین باشد. 
و اگر مادر حاضر به شیر دادن نباشد» مانعی نیست که پدر دایه‌ای بگیرد به شرط آنکه اجرت معین و متعارف دایه را بپردازد؛ و هر 
گاه پدر از دنیا برود وارث او مکلف است اجرت شیر دادن را (از مال طفل) بدهد. اینک جملات آیه: 
مراد از «حولین» حد اکثر شیر دادن است و حد اقل آن بیست و یک ماه است و در کمتر از آن به طفل ظلم شده است. مقصود از 
«لمن» ظاهرا پدر است یعنی اگر پدر رضاع کامل را بخواهد و اجرت بدهد زنان دو سال تمام شیر می‌دهند حضرت صادق- صلوات 
اه علیه - فرماید: «شیر دادن بیست و یک ماه است در کمتر از آن به بچه ظلم شده است» (۲). 
و علی المَلود له رقه و کسوئهی بالْمتژون لا نکلت تفش لل وشعها. 


(۱)- - بعضی از مطالب آیه شامل مطلق زنان است ولی مورد آیه ظاهرا زنان مطلقه است. 
(۲)- 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱ب از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۳۷ 

فراه از مولود له پذو و از رزق و کسوه اتجرت هیر دادن انت چون در سوره‌طلاق آیه:۶ دزبازه زیان مطلفه آمده: فان اومشن لکم 
تون و ملاحظه دو آیه نشان می‌دهد که اجرت باید خوراک و پوشاندن زن را کفایت کند اما باید قدرت پدر نیز در نظر 
باشد چون فرموده: لا کلف فش ... و در سوره طلاق نیز آسده: لفَ دو مره من مرعته و من در علیه رزقه لفق متا اه له لا 
کلب اه تفس لا ما آتاها. 

لا نار وال ها و لا مَولود له پولده. 

«لا تضار» در اصل «لا تضارر» است به صیغه معلوم یعنی ضرر نرساند علت فتح (ر) اعلال آنست چنان که در فعل امر «مدد» چهار 
وجه جایز است خلاصه معنی این است: مادر به واسطه فرزندش به شوهر ضرر نرساند و بیشتر از متعارف اجرت نخواهد و از 
مقاربت به عذر آنکه حامله شده و از رسیدن به فرزندش باز می‌ماند» امتناع نکند. 

همچنین شوهر کمتر از معمول اجرت ندهد و زن را از حظ نفس به عذر اينکه در صورت مقاربت باز حامله می‌شود باز ندارد. بنا 
بر دو روایت که در «صافی» از حضرت صادق علیه السلام نقل شده آیه به زنان غیر مطلقه نیز شامل است ناگفته نماند ظهور و سیاق 
آبه در زنان مطلقه است ولی جمله «لا تضار ...» قاعده کلی است ظاهرا از آن جهت امام علیه الشرلام به زنان غیر مطلقه نیز استدلال 
فرموده است. 

و علی الوارثِ مْلْ ذلک ظهور این جمله در آنست که اگر پدر طفل بمیرد وارث او باید خوراکک و طعام زن را تا آخر شیر دادن 
بدهد. البته از مال خود طفل چون وارث به زن مدیون نیست در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه الشلام نقل شده: 


این جمله درباره نفقه است. آنچه بر عهده پدر بود بر عهده وارث است «۱». 


-)۱( 

عن احدهما قال: هو فی النفقهٌ علی الوارث مثل ما علی الوالد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۳۸ 

آرادا فصالا عن تراض منْهُما و تشاور فلا مجناح علیهما. 

یعنی اگر بخواهند پیش از دو سال بچه را از شیر باز کنند در صورتی که هر دو به این کار راضی باشند مانعی نیست. از «تراض- 
تشاور» معلوم می‌شود که حق حضانت مادر در نظر است. یعنی اگر مادر بخواهد شیر مورد نظر پدر را بدهد حق با او است و در آن 
مدت پدر فقط با رضایت مادر می‌تواند طفل را از او بگیرد و به دایه بدهد» حق حضانت مادر برای پسر تا دو سال و برای دختر تا 
هفت سال است. 

وان أَرَتَمْ تستوض هو ولا کم لا نا علیکم زذا لها انم بالْمَعرُ وف استرضاع دایه گرفتن و مراد از «ما آتیتم» همان 
است که پدر متعهد شده بدهد و آن به اعتبار ما یل است. و ظاهرا مقصود اجرتی است که به دایه داده می‌شود» ضامن اجرایی این 
احکام در مرحله اول ایمان و تقوی است لذا فرموده: و انوا له و او آد ال بما تون بَصیه 


تفسیر أحسن الحدیث. ج ۸ ص: ۴۳۹ 
[سوره البقرهُ (۳): آیات ۲۳۴ تا ۲۳۷] 


اشاره 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲7 صفحه ۲ب۳ از ۳۹۵۱۲ 
و لین یقن منکم و رون آژواجیتریضن بانیهن آزبعة آضهر و عشرا فا لفق هن فلا جناح علیکم فیم فنَ فی یهن 
بلمعغژو و ال بسا تلو یه (۲۳۴) و لا مجناع عَیکم فیما عرضع به من خحطیة اكساء و کم فی نکم علم له کم 
قذکروتَهنْ و لکن لا تُوادومیْ متژا الا آن تقولا ولا ععزوفا و لا تعرشوا مه النکاح عثی یلع الکتاب اجه و اغلموا نله یلم 
ما فی کم فَاخَروة و اغلفوا أد له َو عليم (۲۳۵) لا جنح علیکم ان الساء مالغ نو و تفرضوا هن فریض ذ و 
مه ون علی اتمویع وه و علی لمیر ره معا بالمتزوف عا علی المخیتنین (۲۳۶) و نوشن من تيآ تون ود 
ترضئم له قیضه فقضف ما فوضکع لا آنیعفون آز یعفا ای پده من انکج و آن ترا فرب وی ولا نوا اش بتکم 
ال بما تلو بَصیه (۲۳۷) 
۴- کسانی که از شما می‌میرند و همسرانی باقی می گذارند. زنان چهار ماه و ده روز منتظر می‌مانند (و عده نگه می‌دارند) و چون 
به مدت خویش رسیدند. گناهی بر شما نیست در آنچه بطور شایسته درباره خویش انجام بدهند (و ازدواج کنند) تفسیر حسن 
الحدیث ج ۰۱ ص! ۳۴۳۰ 
خدا به آنچه می‌کنید آ گاه است. 
۵- گناهی بر شما نیست در آنجا به کنایه از زنان (در عده) خواستگاری کنید یا در دل خویش آن تصمیم را پنهان دارید. خدا 
می‌داند که (بالا-خره) به یاد آنها خواهید افتاده ولی در پنهانی با آنها وعده ازدواج نکنید مگر آنکه سخنی شایسته (و با کنایه) 
گوئید. و قصد عقد ازدواج نکنید تا مدت مقرر به سر آید. بدانید که خدا آنچه در دل دارید می‌داند. از او بترسید: و بدانید که خدا 
آمرزنده و بردبار است. 
۶- مانعی بر شما نیست اگر زنان را طلاق دهید با آنکه به آنها نزدیکی نکرده و یا مهری معین نکرده‌اید ولی به آنها متاع و 
عطیه‌ای بدهید ثروتمند به قدر خویش و تنگدست به قدر خویش عطیه‌ای که شایسته باشد» این حقی است بر نیکو کاران. 
۷- و اگر پیش از آنکه نزدیکی کنید طلاقشان دادید با آنکه برای آنها مهری مقرر داشته‌اید» پس نصف آنچه را که مقرر 
داشته‌اید بدهید مگر آنکه گذشت کنند و يا آنکه عقد نکاح در دست او است گذشت کند. و اينکه گذشت کنید به تقوی نزدیکتر 


است. بز رگواری را میان خودتان فراموش نکنید. خدا به آنچه می‌کنید دانا است. 
کلمه‌ها 


یتوفون: وفاء و ایفاء به معنی تمام کردن است. وفاء به عهد انجام دادن آنست بی کم و کاست. توفی از باب تفعل اخذ بطور تمام 
است. م رگ را از آن وفات گویند که انسان از جانب خدا به کلی اخذ شده و از بين می‌رود. 

پذرون: وذر به معنی ترکک کردن است. عرب ماضی مصدر و اسم فاعل آن را به کار نمی‌برد. 

عرضتم: تعریض به کنایه سخن گفتن است ضد تصریح اصل آن عرض به تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱» ص: ۴۴۱ 

معنی ظهور و اظهار و به قول زجاج به معنی گوشه شیء است. 

خطبه: (بکسر خاء) خواستگاری. اصل آن خطب به معنی روبرو سخن گفتن است. 

اکننتم: یعنی مخفی داشتید اصل آن کن به معنی پوشاندن و مستور کردن است. 

تواعل وه مواغله با همشیگر وعده گذاشتن است, 

تعزموا: عزم به معنی فصد و اراده است. 

عقده: عقده به معنی بستن و گره زدن می‌باشد» عقده اسم چیزی است که گره زده می‌شود نکاح باشد یا پیمان و یا غیر آن. پس 
«النکاح» بیان «عقده» است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه اب۳۳ از ۳۹۵۱۲ 
کتاب: کتاب در اصل مصدر است به معنی نوشتن آن در آیه به معنی مفعول (مکتوب) می‌باشد. 
فاحذروه: یعنی حذر کنید از او حذر به معنی پرهیز و احتراز از شیء مخوف است. 
تمسوهن: مس به معنی دست زدن است مثل لمس. مراد از آن آمیزش جنسی است. 
تفرضوا: فرض به معنی تعیین» فریضه به معنی تعیین شده. اصل کلمه به معنی قطع است. 
متعوهن: یعنی به آنها متاع دهید متاع مطلق مال است بقره/ ۳۶. 
موسع: ثروتمند این کلمه از «سعه» به معنی فراخی و گسترش است. 
قدر: (بر وزن ثمر) توانایی اندازه» همچنین است قدر بر وزن عقل. 
مقتر: فقیر و تنگدست» قتر به معنی کم کردن و تنگك گرفتن؛ مقتر اسم فاعل آنست. تفسیر حسن الحدیث. ج ۱ ص: ۴۴۲ 
الفضل: زیادت. برتری. به معنی عطیه و رحمت نیز آید. 


شرحها 


در آیات فوق چهار مسئله بررسی شده یکی عده وفات که برای زنان شوهر مرده تعیین شده دیگری راجع به خواستگاری آنها و 
تحریم ازدواج در عده وفات سوم اگر زنی را بدون مهر عقد کند و بخواهد پیش از عمل زناشویی طلاق بدهد. این طلاق مانعی 
ندارد ولی باید هدیه‌ای نسبت به قدرت مالیش به زن بدهد. چهارم اگر زنی را با تعیین مهر عقد کند و بخواهد پیش از زناشویی 
طلاق بدهد باید نصف مهر را به زن بپردازد مگر آنکه زن یا ولی او از آن صرف نظر کنند. 

۴-و این ییون نکم و یدرون آژواجا بصن هن ری آشهر و عفر 

زنی که شوهرش مرده باید تا چهار ماه و ده روز عده نگهدارد یعنی در اين مدت از ازدواج خودداری کند؛ اگر چه یائسه یا صیغه 
باشد. یا شوهرش با او نزدیکی نکرده باشد» در این مدت حرام است لباس الوان پپوشد و سرمه بکشد و کارهای دیگری که زینت 
حساب می‌شود بکند. 

این حکم چند حکمت دارد اولا حامله بودن یا نبودن زن معلوم می‌شود. 

انیا اقوام مرد جریحه‌دار نمی‌شوند. ثالثا زن وقار و احترام و وفاداری خویش را حفظ می‌کند و اگر بلافاصله ازدواج نماید در نظر 
مردم مبتذل و پی‌وفا و سبک شمرده خواهد شد. رابعا احترام شوهر متوفی محفوظ می‌ماند. 

اقوام جهان برای زن شوهر مرده عقائد گونا گون داشتند» بعضی‌ها زن زنده را با مرد مرده می‌سوزاندند» بعضی‌ها زنان را کشته و با 
مردان مدفون تفسیر آحسن الحدیث. ج۱. ص: ۴۴۳ 

می کردند بعضی‌ها تا آخر عمر او را از ازدواج منع می کردند مثل نصاری. بعضی تا یک سال از ازدواج او مانع می‌شدند مثل 
عربهای جاهلیت «۱) ولی دین مبین اسلام عده را در حدود ثلث سال معین کرد آنهم روی مصلحتهایی که گفته شد. 

به نظر نگارنده: در تعیین چهار ماه و ده روز غریزه جنسی زن در نظر گرفته شده ظاهرا زن بعد از چهار ماه از لحاظ غریزه ناراحت 
می‌شود چنان که در «ایلاء» نیز مهلت فقط چهار ماه است. 

آن گاه که عده وفات تمام شدء اختیار در دست زن است و در آنچه می کند محذوری بر خانواده میت نیست. 

چنان که فرموده: مُذا بل جهن فلاءمجناح علیکم فیما عْنَ فی یهن بالْعتزوف اگر اقلا مجناح عَلَیْکم» خطاب به خانواده میت 
باشد» می‌رساند که در ایام عده باید مواظب زن باشند تا مقررات را بر هم نزند» قید «بالمعروف» حاکی است که اگر خلاف شرع و 
مخالف شونات خانواده میت کاری انجام دهند حق اعتراض باقی است. جمله: و ال بما تون تیه تهدید است که برای زن 
مزاحمت ایجاد نکنند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲7 صفحه عاب۳ از ۳۹۵۱۲ 


۵-و لا مجناح علیکم فیما رضم به من خطبة النساء و کم فی آنفسکم علم له نکم سَتذ وه 

خلاصه مضمون آیه آنست که: مانعی نیست از زنانی که در عده وفات هستند به طور کنایه خواستگاری کنید پا در دل داشته باشید 
که پس از عده آنها را بگیرید چون خدا می‌داند که بالا-خره به فکر آنها خواهید بود؛ ولی در خلوت از آنها بطور صریح 
خواستگاری نکنید. و تا عده تمام نشده برای آنها عقد نخوانید. 


(2)۱ الم ان 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۴۴ 

و لکن لا تُواعلُوهنْ متژا ال آن توا فلا مَعزوفاً وعده سری به صراحت خواستگاری کردن است چنان که در مجمع البیان از 
ی ی ی و لا تزا فد النکاج عّی بلغْ 
الکنات اجه می زسانتا که پیش از عه نمی‌فرد زق را عقد شمرد و اطلقرا ان ال عم مافی آننییکع فاخنر ره تهدیل است که فر 
اینکار مخالفت خدا نکنید خدا به اسرار شما آ گاه است؛ و راجع به آنان که به اشتباه بيافتند و به فکر توبه باشند فرموده: 

و الوا نله َو لیخ گنه را می‌آمرزد و مهلت می‌دهد که بنده مجال توبه را داشته باشد. 

۶- لا جنا- ح علیکم ان طلمااء ما لم موی آو تفرضوا له فریضة. 

لفظ «ما» به معنی مدت و وقت است. «تفرضوا» عطف است به «لم تمسوهن» و هر دو جمله حال است یعنی: مانعی نیست زنان را 
طلاق بدهید در حالی که نزدیکی نکرده‌اید و یا در حالی که مهری معین ننموده‌اید طلاق در حال عدم نزدیکی دو صورت دارد 
یکی آنکه در حین عقد مهر تعیین کرده و دیگری آنکه بدون مهر عقد نموده است. چون حکم اولی در آیه بعدی خواهد آمد لذا 
در این آیه فقط حکم دومی که متاع و عطیه است گفته شده. 

و موم علی الموسع ره و علی المْفتر فده اين متاع و عطیه در صورتی است که در حین عقد مهر معین نکرده و قبل از دخول 
طلاق بدهد لفظ «علی الموسع ...» می‌رساند که این متاع و عطیه حد معینی ندارد پلکه بسته به قدرت مالی مرد است چنان که از 
ائمه اطهار علیهم التّیلام نیز نقل شده است نظیر این آیه است آیه ۴٩‏ از سوره احزاب و اما آیه و للمطلقَات تفسیر أحسن الحدیث؛ 
ج۱ ص: ۴۴۵ 

متاغبالمَعژوف .. 

بقره/ ۲۴۱ به زودی بررسی خواهد شد. 

متاعاً روف فا علی لین گویند: «متاع» مفعول است برای «متعوهن) ٍ یعنی متاع دهید آنها را متاعی بسن یده. علی هذا متاع 
مصدر است «حقا» مصدر است برای فعل محذوف قید احسان ظاهرا برای آنست که اینکار از شعبه‌های احسان و نیک و کاری است و 
شما از آنان باشید و گرنه این متاع و عطیه واجب است چنان که از ظهور آیات و کلمات امامان علیهم الشلام پیدا است. 

۷-و نطو ین قآ تعشومی وذ فوضیم له تریضه تضف ما رضم 

این دستور مشروح حکمی است که بطور اجمال از آیه اولی فهمیده شد و اگر کسی پیش از دخول» زن خویش را طلاق دهد و در 
حین عقد تعیین مهر شده باشد باید نصف مهر را بدهد. 


1 


9 ۶ 


آنْیَعفونَ و یَفوا ای پیده عفد الکاح. 
مراد از «الذی بیده» ممکن است زوج باشد یعنی وظیفه پرداختن نصف مهر است مگر آنکه زنان عفو کنند و نگیرند و یا مرد عفو 
کند و همه مهر را بدهد زوج کسی است که عقد نکاح در دست او است می‌تواند نگهدارد و می‌تواند با طلاق آن را از بین ببرد؛ 


در روایات اهل سنت از رسول خدا و علی بن ایی طالب علیه اللام نقل شده مراد از «الذی بیده ...» زوج است در تفسیر ابن کثیر از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵ب از ۲۹۵۱۲ 
شریح نقل شده: علی بن ابی طالب علیه الشلام از من پرسید ای پیده عقده الاح کیست؟ 
گفتم: ولی زن فرمود: نه, بلکه آن زوج است. ۱ 
ولی در روایات صحیح اهل بیت علیهم ال لام نقل شده که مراد از آن ولق زن است اعم از پدر و جد و وصی در صغیره و برادر و 
وکیل در زنی که آنها را در کار خود وکیل کند «۱». 


(۱)- تفسیر عیاشی آلاء الرحمن» کافی و غیره. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۴۶ 

و آن تعفوا فرب وی و لا تلتوا ال بتکم اِْ له بما تون بَصیر. 

ظاهرا هر دو خطاب از برای زن و ولی او است چون مرد لذتی از زن نبرده و خانواده تشکیل نشده بهتر است زن چیزی نگیرد و 
برتری را که در عفو هست از یاد نبره جمله ان له ... می‌رساند که در صورت عفو ثواب هم دارده مخفی نماند: دو خطاب «تعفوا- 
لا تنسوا» عام است برای همه» گرچه مصداق آن در اینجا زن و ولی او است بنا بر آنکه مراد از «الذی بیده ...» زوج باشد. خطاب 
بهر دو طرف متوجه است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۴۷ 
[سوره البقرهُ (۳): آیات ۲۳۸ تا ۲۴۲] 
اشاره 


حافظوا ی السّلوات و السّلاه اشطی و توا له این (۲۳۸) قَاٍن جع فرجالا و بان قذا یشم اذکژوا ال کما لمکم ما 
تکوئُوا لوق (۲۳۹) و ای تفن ملکم و یدرون َواجاً وم ٍژواجهع متا لی العول عیر خراج من رین لا جناح 
کم فی ما فعلن فیأَیهنْ ین مفزوب و ال ری حکیم ‏ ۰ و لطلاتِ متاخ بالْمعروف ما عی این (۲۴۱) کذلک 


ین ال کم آیاته للم تون (۲۴۲) 


۰ 


۹- اگر (از خطری) بترسید در حال پیاده رفتن یا سواره انجام دهید» و چون ایمن شدید خدا را یاد کنید همانطور که شما را تعلیم 
داده از احکام نماز آنچه را که نمی‌دانستید. 

۰- کسانی که از شما می‌میرند و همسرانی بجا می گذارند» برای همسران خویش معاشی تا یک سال بدون بیرون کردن از خانه 
ان تیه هلو زا 
کردار است. 

۱ برای زنان طلاق داده شده هدیه‌ای شایسته (در عده مردان است) این حمی است بر تقوی کاران. 

۲- بدینسان خدا آیات خویش را برای شما بیان می کند تا بفهمید. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۴۸ 
کلمه‌ها 
وسطی: مونث اوسط به معنی متوسط است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه بب۳ از ۳۹۵۱ 
قانتین: قنوت اطاعت يا دوام طاعت معنی کرده‌اند قانت مطیع یا پیوسته مطیع. 
رجالا: پیاد گان» مفرد آن راجل به معنی پیاده است. 
رکبانا: سواره‌ها مفرد آن راکب است. 
بتوفون: یتوفون- بذرون. (بقره/ ۲۳۴). 
وصیهٌ: توصیه و سفارش. وصی در اصل به معنی متصل شدن و متصل کردن است (قاموس قرآن). 
حول: سال. (بقره/ ۲۳۳). 


شرحها 


در اين آیات به مراقبت بر نمازها مخصوصا به نماز ظهر توصیه شده که حتی در مسافرت و جنگها اگر متعارف خواندن میسر نشد 
باید در حال پیاده رفتن و سوار بر م رکب خواند. آن گاه راجع به اينکه بهتر است مردان وصیت کنند که در صورت رسیدن اجلشان 
همسران آنها را تا یک سال از خانه بیرون نکنند سخن رفته و سپس راجع به عموم زنان طلاق داده شده سفارش گردیده که آنها 
را بدون هدیه از خانه بیرون ننمایند. 

۸- حافظوا عَّی السّلوات و السّلاه ال طی. 

به نظرم ورود این آیه در میان آیات طلاق و احکام زنان برای آنست که مواظبت بر نماز و طاعت خدا در انجام این کارها اثر تمام 
دارد به حکم: اسلا هی عن الَحْشاءٍ و نکر ... نماز گزار در انجام آنها کوشا خواهد بود و تفسیر آحسن الحدیث» ج۱» ص: 
۴۴۹ 

لذا آمده: اشتَعینوا بالصّتر و الصّلاذ. 

صلوهة وسطی در تفسیر امامان علیهم الّلام نماز ظهر است در وسائل الشیعه پنج روایت در اين زمینه نقل کرده و در روایت ششم از 
علی علیه الشلام نقل نموده که: 

صلوهُ وسطی در روز جمعه نماز جمعه و در ساير ایام نماز ظهر است و در روایت محد بن مسلم از حضرت صادق علیه ال لام 
است که صلوة وسطی نماز متوسط در روز و آن ظهر است ۱۱ در این روایت اشاره به علت تسمیه شده یعنی در روز سه نماز واجب 
است صبح. ظهر و عصر نماز ظهر در وسط آنها واقع شده موید سخن امامان عليهم الشلام آنست که اين تعبیر در نماز ظهر درست 
است و در نمازهای دیگر نه» زیرا هر یک از آنها را در نظر بگیریم دو نماز در دو طرف و یکی در وسط خواهد بود. 

اما علت توصیه مخصوص نماز ظهر شاید برای آنست که در وقت کثرت مشغله لازم است امر دنیا و آخرت را جدی گرفت و هر 
کار را در وقتش انجام داد. 

و و فا باه قاسن اوه تیه قاهراسکسا در آنه ات آمای نا و شا شمان رآ ها مالفری رف سا دی اه 
ال لام فرماید یعنی شخص به نماز توجه کند و بر وقتش مواظبت نماید تا چیزی او را از نماز مشغول نکند «۲) و اينکه در بعضی 
روایات دعا در حال قیام «قنوت نماز» معنی شده ظاهرا بیان مصداق است در واقع آن همان خضوع است که شرط قبول نماز 
می‌باشد. 

۹- فان شم فرجال ان 

در کافی نقل شده: به امام صادق علیه الشلام گفتند: آنکه از درنده یا دزد 


-)۱( 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۳۸۷ از ۳۹۵۱۲ 


قال: الصلاُ الوسطی هی الوسطی من صلوة النهار و هی الظهر. وسائل ج ۱۴/۳ 

دیگران آیه را به هر یک از نمازهای پنجگانه يا یک نماز بدون تعیین تفسیر کرده‌اند. 

(۲)- تفسیر عیاشی. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۵۰ 

می‌ترسد چطور نماز بخواند فرمود: تکبیر می گوید: و با سرش اشاره می کند ۱۸» یعنی برای رکوع و سجود با سر اشاره می کند؛ 
منظور آنست که در مواقع خوف جنگ باشد یا سفر و غیره باید نماز را در حال رفتن و پشت مرکب خواند البته آن اندازه از ذ کر و 
غیره که میسر باشد. روایت شده که رسول خدا صلّْی اه علیه و آله در روز خندق نماز را به اشاره خواندند و علی علیه الّلام در 
ليلة الهریر پنج نماز را با اشاره و به قولی با تکبیر خواندند. 

اذا یشم کرو ال کما لمکم مالغ تکوتوا قلمون. 

کاف در «کما» برای تشبیه است. لامزم است برای «تعلمون» متعلق در نظر گرفته شود مثل «من احکامها» یعنی وظیفه در حال خوف 
همان بود و چون ایمن شدید خدا را همانطور نماز بخوانید که شما را از احکام نماز آنچه را نمی‌دانستید تعلیم کرده است. 

۴۰-و لین گوفون منکع و درون آزوانتا وه ژواجهم متاع ۳ لول غْیر | خراج 

کلمه «وصیة» مفعول محذوف است یعنی «یوصون وصیه» لفظ «متاعا ...» ۱ 

بیان وصیت است. ظاهرا این آیه یک حکم مستقل است و آن اینکه انسان حق دارد وصیت کند که بعد از من تا یک سال زنم را از 
خانه بیرون نکنید و نفقه او را از مال من بدهید مگر آنکه خودش حاضر به ماندن نشود. 

ولی اهل تفسیر گفته‌اند: این از احکام قبل از اسلام بود آیه عده وفات که گذشت و آیه ارث که زن چهار یکک و یا هشت یکك 
می‌برد آن را نسیخ کرده است» ولی حکم قبل از اسلام» در قرآن چرا آمده. چه مدت از زمان مورد عمل واقع بوده و نسخ شده 
است؟ منظور از ذکر آن در قرآن چه بوده است؟ و آن گهی آیه عده وفات حکم مستقلی است ولی این آیه صورت وصیت را بیان 


( کانمن ۳ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۵۱ 

در تفسیر عیاشی و غیره نقل شده باید اسناد آنها را بررسی کرد و يا تأویل نمود. 

در مجمع الییان فرموده: علماء اتفاق دارند که این آیه منسوخ است ولی قبول آن مشکل است مثلا اگر کسی چنین وصیتی فعلا 
بکند آیا می‌شود گفت باطل است؟ ه رگز. 

و له عزیژ عکيم یعنی خدا توانا است که این احکام را از روی حکمت جعل کند. 

۱- لمات متاغ بالمعژوف حقا علی المتقینّ 

«حقا» در تقدیر «حق حقا» است ظهور این آیه مخصوصا «المتقین» می‌رساند که این یک حکم مستقل و مستحبٌ است یعنی برای از 
بین بردن هر گونه عقده و بدبینی بهتر است پرهی زکاران علاوه از آنچه واجب شده هدیه و تحفه‌ای به زنان مطلقه بدهند و آنها را 
نها کتل در کاق رواباگی کر نی شاه کل هار تعمله الک سب سم شیف انم الل یه وی را طلاق دادد کی 
به عنوان عطیه به او عنایت فرمود «۱» ممکن است این هدیه بسیار باشد و زن را کاملا تأمين کند از این حکم وسعت نظر اسلام 


اش 


درباره مراعات ژن کاملا روشن است. 


۲- کذلک ین ال تکم آیاته لعلکم عون 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۳۶,۸ از ۳۹۵۱۲ 
«لعل» در کلام خدا به معنی «تا» است یعنی تا احکام ما و حکمتهای آنها را بفهمید و درک کنید و مورد عمل قرار بدهید. منظور 
تعقلی است که بدنبال آن عمل باشد. 


(۱)- کافی کتاب الطلاق باب متعهٌ المطلقة. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۵۲ 
[سوره البقرخ (۲): آبات ۲۴۳ تا ۲۴۵] 
اشاره 


له ری لین روا ین وبارجم وم وف عنر موب تقال یم له توا نم آخباشم نله لو تضلي علیااس و لکن 
نت اس لا یشکروق (۳۳ و قاتا قی ی ال و اغلقوا اد له سمیغ عليم (۲۳۳) من ذا ی بفرض ال فرضاً عسنا بْضاعفه له 
آضعافاً کنر و اه تشخ قبض و یتضط و یه تُوجغون (۲۴۵) 

1 
را زنده کرد. خدا بر مردم صاحب کرم است ولی بیشتر مردم سپاس بجا نمی آورند. 

۴ دز راه لا تک و بداند که دا شتا و داتاسخ: 

۵- کیست که خدا را قرضی نیکو دهد تا آن را برای او برابرهای بسیار افزون کند» خداست که (روزی را) محدود و گسترده 


می‌ کند و به سوی او برمی گردید. 
کلمه‌ها 


دیار: خانه‌ها. مفرد آن دار است. 

الوف: هزارها. مفرد آن الف است. 

یضاعفه: تضعیف و مضاعفه زیادت بر اصل شیء است تا دو برایر با بیشتر باشد. 
یقبض: قبض در آیه به معنی تنگ گرفتن است خلاف بسط. 

ببسط: این کلمه با «سین» و «صاد» نوشته می‌شود مراد از آن توسعه و گستردن است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۵۳ 
شرحها 


در این آیات از قومی سخن رفته که از ترس مرگ (طاعون مثلا) از دیار خود گریخته ولی فرار اثری نبخشیده و همگی مرده‌اند؛ 
سپس به امر خدا زنده شده و بدنیا بازگشته‌انده آن گاه راجع به جهاد در راه دین و صرف پول در تجهیز مجاهدان ذکری به میان 
آمده است به نظر می‌آید اين آیات ضمن فرمان جهاد تذکری است که فرار از جنگ فانده تدارد باید جنگید تا زنده شد. 

۳- له 7 تو ای لین روا من دبارمة و مغ ألوف در وت « ۱ 


در روضه کافی از حضرت باقر و حضرت صادق علیهما التّرلام نقل شده که در شهری از شهرهای شام گاه گاه مرض طاعون پیدا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۷,۹ از ۳۹۵۱۲ 
می‌شد» عده‌ای در شهر می‌ماندند و عده‌ای فرار می کردند» در آخر قرار گذاشتند که اگر احساس طاعون کنند همه از شهر بیرون 
روند و چنان کردند (ولی اين کار سودی نبخشید) و در جای دیگر همه مردند و استخوانها شدند پیامبری بنام «حزقیل» از آنجا 
گذشت. استخوانها را دید و از خدا خواست تا خدا آنها را زنده کرد «۲). 

در تورات در کتاب حزقیال از باب ۳۷ به بعد این مطلب نقل شده که: 

حزقیال پیامبر استخوانهای بسیاری در صحرا دید و از خدا خواست و خدا آنها را زنده کرد از این تطابق احتمال داده می‌شود که 
بعضی از بهود یا غیر بهود در اين باره از رسول خدا صلی الله علیه و آله توضیح خواسته‌اند تا آیه فوق نازل شده است و در عین 
حال مقدمه است بدستور جنگ که در آیه بعدی آمده» یعنی برای فرار از م رگ جهاد را ترک نکنید چون بالاخره خواهید مرد 


چنان که آن قوم از مرگک 


(۱)- راجع به «الم تر؛ به آیه ۲۴۶ بقره رجوع کنید. 

(۲- روضه کافی/ ۱۹۸ حدیث ۲۳۷ نقل به متن در کافی حزقیل با خاء است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۵۴ 

گریختند ولی به مرگ رسیدند. 

فقال لََم ال موتوا تم أَبامُغ ظهور این جمله در مرگ و زنده شدن واقعی است یعنی مردند و سپس بدستور خدا زنده شدند 
رجوع شود به «نکته‌ها» لفظ «موتوا» حاکی از اراده خدا است یعنی خدا خواست بمیرند و مردند. 

رال و عَضل علی الّاس و لک کنر ناس لا بشکرون. 

چون زنده شدن آنها فضلی و لطفی از جانب خدا بود؛ از طرف دیگر مسئله معاد را روشن کرد لذا بطور کلی فرمود: خدا به مردم 
احسان کننده است. زنده شدن آنها مصداقی از این کلی است اما حبف که اکثر مردم قدر فضل و نعمت خدا را نمی‌دانند. 

۴- و الوا فی سبیل له و اموا أَْ ال عمیغ علیم. 

آیه شریفه به جهاد ابندایی و دفاعی هر دو شامل است ولی اگر این آیه را با آیه و قالوا فی سبیل ال لین بوتکم ... بقره/ ۱۹۰ 
در نظر بگیریم خواهیم دید که آن آیه مخصص این آیه است یعنی فقط با کسانی بجنگید که با شما می‌جنگند و یا بفکر جنگ 
هستند و ال العلم. 

«سمیع علیم» برای آن آمده که خدا از احوال شما آ گاه است و به جهادتان پاداش خواهد داد. 

۵- من ذا الذی برض ال دض حستاً یضاعفه له آضعافاً کیرة 

قرض در اصطلاح آنست که عوض دارد یعنی پولی که به عنوان قرض به کسی می‌دهیم او عوض آن را خواهد داد هر کار خوبی 
که برای خدا انجام بدهیم چون خدا عوض و پاداش خواهد داد گویی به خدا قرض می‌دهيم قید «حسنا» شاید برای آنست که آن 
پول از حلال و آن عمل درست و خالی از ریا باشد. 

لفظ «فیضاعفه ...» حاکی است که پاداش خدایی چند برابر است» آری تفسیر حسن الحدیث ج ۱ ص: ۴۵۵ 

آنان که در راه خدا پول خرج می‌کنند و یا اعمال دیگری انجام می‌دهند آثاری که در دنیا و آخرت بر آنها مترتب است هزاران بار 
بیش از اعمال است. نا گفته نماند: معنی آیه اعم است ولی مورد آن ظاهرا فقط صرف مال در راه جهاد می‌باشد. 

و ال بَض و تتصط و الیه توجفون. 

یعنی از انفاق و کم شدن مال نترسید که تنگ گرفتن و وسعت دادن در دست خداست وانگهی بسوی خدا برمی گردید انفاق 


کننده پاداش خود را می‌یابد و بخیل حسرت می‌برد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۳۷۰ از ۳۹۵۱۲ 


نکته‌ها 
اشاره 


در «المنار» جمله «موثوا ثم أامُم» را از معنای ظاهری آن خارج کرده و گفته: معنای موت آنست که دشمن بر آنها فشار آورده 
نیرو و استقلالشان را از بین برد تا جایی که امت به حساب نمی آمدند» معنای زنده شدن آنست که استقلال به آنها بر گشت. 

منشأً این تأویل ظاهرا ترس از افکار زمان و یا عدم تحلیل علمی آنست. ولی این تأویل کاملا بر خلاف ظاهر است درست است که 
ما از تحلیل علمی چیزهایی از قبیل ادها شدن عصا شکافتن دریا؛ نسوختن ابراهیم علیه الّرلام در آتش؛ عاجزیم اما اينها از قدرت 
خدا که زمام علل و عوامل طبیعت در دست اوست بعید نمی‌باشد. خدا در مقابل نظامات خلقت دست بسته نیست بهتر است ظواهر 
اینگونه آیات را در نظر بگیریم و از انکار مردم نترسیم و آن گاه آنها را نمونه‌ای از رجعت و قیامت بدانیم تا مفاهیم اسلامی باذهان 


مردم مأًنوستر باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۵۶ 
جهاد در راه خدا 


جهاد در اسلام برای جهانگشایی و اشباع غریزه خودخواهی و حبوانی نیست بلکه: «فی سبیل اللّه» و در اشاعه توحید و تکامل 
انسانیت است. امیر الممنین علیه ال لام در نهج البلاغه می‌فرماید: «جهاد دری از درهای بهشت است که خدا آن را بروی دوستان 
مخصوصش باز کرده ... هر که از آن رو گرداند خدا لباس ذلت و کسوت بلا را بر او می‌پوشاند «۱» راجع به جهاد اسلامی در 
«نکته‌ها» ی آیه ۱۹۰ بقره سخن گفته‌ايم. 


(۱)- نبهج البلاغه عبده خطبه ۳۷. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۴۵۷ 
[سوره البقرهُ (۳): آیات ۲۴۶ تا ۲۵۲] 


اشاره 


ال : لیام من نی یرال ین ود موسی ٍذ الوا له ابعث نن کال فی سریل اه ال لت ان کیب علیکم 
سل تا و معا فی سل قوذ غرجن من ویو مب نا کب عم فد 2 وه اقلا مهم وله 
لیم بلطالیین (۲۴۶ و قال له هم ال قذبعث تکم طاْوت ت مَلکاً قالوا ی بْکون آ له ملک علینا و تن بالملک مه ول 
یوْتَ سعهٌ من الما قال ال اضطفاة 4 علیکم و زاده بط فی الم و الجشم و له تیمک من شاه ول ایغ غلیم (۱۳۷) و 
قال هم تن ی آیة کهآ کم ایرث فه کیب ین کم و ی ما رک آل موسی و آل هون تخب لکد فی 
ذیک لب لکم ان کا ت ینین (۲۴۳۸ فلا ف ل طالْوث بالْیئود ال له مبلیکم بنهر فمن شرت بل لیس یی و من لع بطعنه 
ملی الا قي توف رف یم ربا مه یلا ملع فا جازة و و لین ناقلاط لا لزع بجالوت و ود 
قال لین طونم لوا له کم من له قلیة علبث فهُ کنيرةٌ بان له و ال عع الصّابرین (۲۴۹) و لا روا لجالوت و مجُوده 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۳۱۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
قالوا برغ علینا بر وت آقدامنا و اون علی موم الکافرین (۲۵۰) 
ررقم بِذْن له و کل دا جالوت و آتا له ملک و الحکع؟ و عم ما بشاء و ز لا ملاس بعض هم بعض لدب 
لَأْض و کی له و فضل علی العالمین (۲۵۱ تلک آیا ال لوها یک بالق و نک من لین ۵ 
یت ۱ ص: ۴۵۸ 
۶- آیا ندیدی آن گروه از بنی اسرائیل را بعد از موسی که به پیامبر خویش گفتند: 
زمامداری برای ما انتخاب کن تا (تحت فرمان او) در راه خدا بجنگیم. گفت شاید شما اگر جنگ واجب شود نجنگید؟ گفتند: چرا 
در راه خدا نمی‌جنگیم حال آنکه از دیارمان و فرزندانمان رانده شده‌ايم پس چون جنگ بر آنها مقرر شد جز عده کمی همه 
سرپیچی کردند. خدا به کار ستمکاران دانا است. 
۷- بیغمبرشان به آنها گفت: خدا طالوت را به زمامداری شما نصب کرده گفتند چگونه او را بر ما حکومت باشد با آنکه ما به 
حکومت از او شایسته‌تریم وانگهی ثروتی ندارد! گفت: خدا او را بر شما برگزیده و در دانش و بدن او را وسعت بخشیده خدا 
زمامداری (از جانب) خویش بهر که خواهد بدهد. خدا (بر احوال همه) محیط و دانا است. 
۸- باز پیغمبرشان به آنها گفت: نشان حکومت او آنست که صندوق (معلوم) پیش شما تفسیر آحسن الحدیث ج۰۱ ص: ۴۵۹ 
خواهد آمد (همان صندوقی که) در آن برای شما آرامشی است از خدا و باقی مانده‌ایست از آنچه خاندان موسی و هارون 
گذاشته‌انده صندوق را ملائکه حمل می کنند در آمدن آن. نشانه روشنی است از خدا اگر مومن باشید. 
۹- و چون طالوت با لشکریان بیرون شد گفت: خدا شما را با نهر آبی امتحان می کند. هر که از آن بنوشد از من نیست و هر که 
از آن نخورد از من است» مگر آن کس که کفی با دست خویش بر گیرده پس همگی جز عده قلیلی از آن نوشیدند چون طالوت با 
زاین رد از ان تیر کت که آسوربا شاف شانام با سالوت وستاهات آو ات باق که یامه لایس له وه 
گفتند: بسیار شده که گروهی کم بخواست خدا بر گروهی بسیار پیروز شده‌اند خدا با استقامت ورزان است. 
۰- و چون با جالوت و سپاهیانش روبرو شدند گفتند: پرورد گارا بر ما استقامت فرو ریز و قدمهایمان را استوار گردان. و ما را بر 
گروه کافران پیروز کن. 
۱- پس بخواست خدا آنها را شکست دادند و داود جالوت را بکشت و خدا به او حکومت و حکمت بخشید و از آنچه 
می‌خواست به او تعلیم کرد اگر خدا بعض مردم را ببعض دیگر دفع نمی کرد زمین تباه می‌شد ولی خدا بر جهانیان صاحب کرم 
اش 


۲- اینهاست آیات خدا که به حق بر تو می‌خوانيم و حقا که تو از پیامبرانی. 
کلمه‌ها 


الم تر: در قرآن مجید هر جا که ماده «رأی» با حرف «الی» باشد معنی دیدن و نگاه کردن می‌دهد مگر در بعضی از آیات و هر جا 
که مفعول دوم بدون «الی» باشد معنی دانستن و علم را دارد مراد از این «الم تر» متوجه کردن مخاطب به مطلب است (قاموس 
قرآن). 

ملاه: این کلمه در قرآن به معنای جماعت و اشراف جماعت آمده «ملء» بفتح میم به معنی پر کردن است. اشراف را از آن ملاء 
گویند که تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۶۰ 

هیبت آنها دلها را پر کرده است. به جماعت شاید از آن ملاء گفته‌اند که زمين را پر می‌کنند. 


یطعمه: طعم به معنی خوردن» چشیدن و مزه آمده مراد از آن معنای دوم است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۱۷/۲ از ۳۹۵۱۲ 
ملک: حکمران. ملک (بضم میم) به معنی حکومت و اداره امور ملک (بفتح میم) اداره کننده آن است. 
طالوت: نام فرماندهی است که بر بنی اسرائیل تعیین شد گفته‌اند از نواده‌های بنيامین پسر یعقوب بود. 
تابوت: صندوق. در بنی اسرائیل صندوقی بنام صندوق عهد بود که الواح تورات در آن بود چون آن را در جنگ با خود می‌بردند 
در خود آرامش و اطمینان احساس می کردند و غالب می‌شدند. 
سکینه: سکون و آرامش قلب. 
آل موسی: در مجمع البیان گوید: عرب آل فلان می گوید و خود شخص را اراده می کند. 
نهر: (بر وزن قمر و فقر) به معنی رودخانه یا آب جاری است (قاموس قرآن). 
جالوت: نام فرمانده لشکریانی است که با بنی اسرائیل می‌جنگیدند. 
جنود: لشکرها. مفرد آن جند است. 
فنه: و دسته. 
افرغ: یعنی فرو ریز. افراغ به معنی ریختن است (قاموس قرآن). 
اغترف: غرف و اغتراف به معنی برداشتن» غرفه به معنی برداشته شده است 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۴۶۱ 
شرحها 


ای ماج | مه مفاسیت ۲ بو رای تا هک سور ی کارا دا نس ای مس ار کفم اسف شا ان از ام 
برداشت صحیحی بردارند. 

بنی اسرائیل پس از موسی علیه الشلام مورد تجاوز فلسطینیان قرار گرفتند. از دیارشان رانده شدند و اطفالشان به اسارت کشیده شد؛ 
ناچار پیش پیامبرشان «اشموئیل» آمدند که فرماندهی بر ما تعیین کن تا تحت فرمان او در راه خدا بجنگیم پیامبر فرمود: شاید حکم 
جهاد آمد و شما حاضر نشدید؟ گفتند چرا حاضر نمی‌شویم با آنکه ما را از دیارمان بیرون کرده و فرزندانمان را به اسارت برده‌اند!! 
پیامپرشان فرمود: خدا «طالوت» را بر شما فرمانده معين کرده است. گفتند: نم او را به حکومت قبول نداریم ما از او سزاوارتریم 
وانگهی ثروتی هم ندارد. پیامبر فرمود: من از جانب خود چیزی نمی گویم این خداست که او را معین کرده» وانگهی شرط 
سرپرستی پول و ثروت نیست بلکه نیروی جسمی و عقلی است «طالوت» هم کاردان است و هم عضلات قوی دارد قهرا بار مسئولیت 
را می‌تواند بکشد و نیز دلیل فرماندهی او این است که صندوق عهد (رمز پیروزی و اطمینان قلب) که از میان شما رفته به شما باز 
خواهد. کش 

با این بیان به حکومت «طالوت» تن در دادند و در رکاب او به جنگ دشمن رفتند» طالوت در راه لشکریانش را آزمایش کرد و 
گفت: وقتی که به فلان نهر رسیدیم هر کس از آن بیاشامد از من نیست و هر که نیاشامد از من است ولی اکثر آنها از آن 
آشامیدند بالاخره با وفاداران قوم به لشکر دشمن تاختند در آن جنگ «داود» که جزء لشکریان طالوت بوده فرمانده سپاه دشمن 
«جالوت» را کشت تا شکست دشمن حتمی شد. 

آنکه از این نمایش مفصل به نظرم می آید این است. تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۶۲ 

اولا آنجا که سرنوشت به دست جنگ است باید جنگید و گرنه دشمن به هیچ قیمت حاضر نیست از مال و ناموس دست بردارد. 
جنگ سرنوشت‌ساز است مگر آنکه خصم به مسالمت حاضر باشد. 


ثانیا: نباید از دستور خدا و رسول و رهبر راستین سرپیچی کرد و گرنه رسیدن به هدف ناممکن خواهد بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۳۱۷۲ از ۱۳۹۵۱۲ 
الثا: افراد را باید آزمود تا در وقت حساس تنها نماند. 
رابعا اگر افراد کم باشند ولی مصمم و متوکل به خداه پیروزی حتمی است اینکک آیات. 
۶- له : ر ٍلی الا من نی |شرائیل من بغد مقوسی لد الوا لب هم اب بت لنا ملک تقایل فی مبیل الّه. 
در مجمع البیان به روایت از حضرت باقر علیه السّر لام | سم آن پیامبر «اشموئیل» بود ظاهرا همان «سموئیل» باشد که در تورات آمده 
در تورات کتاب اول اسموئیل باب ۰۴ ۰۵ ۰۶ ۰۷ شکست فلسطینیان و آمدن صندوق عهد به میان بنی اسرائیل نقل شده است باید 
اک اک 
آینده یکی است. قرآن خود فرماید: لد کانٌ فی تَصع هم عبر وی لباب یوسف/ ۱۱۱ م2 اللّه ای عُ خلت فی عباده غافر/ 
۵ ُذا قرآن به زمان و مکان و اشخاص توجه نکرده است. 
قال هل عه سیم ٍن کیب علیکم تالآ یلو 
«هل عسیتم) به معنی «لعلکم» است آمدن «هل» برای تقریر آنست که به گمان من شما در صورت وجوب جنگ. حاضر به جنگ 
نخواهید بود «۱» یعنی: شاید شما اگر جنگ نوشته شود جنگ نکنید. چنان که ذیل آیه: 


(۱)- جوامع الجامع. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۶۳ 

ولو قیا هم اين گمان را علنی کرد. 

۷- ال هم هم اد لد بعت کم طالوت ملک) قالوا ی کون له ملک عَنا و آحق بالعلکه مثة و عبت سره ین 
المال. 

«انی» به معنی «چگونه- کیف» است این اولین مخالفت آنها بود با آنکه پیامبرشان گفت: خدا چنین فرموده است. در مجمع البیان 
ی ی 
بدانجهت گفته‌اند: ما از او لايقتريم» وانگهی ثروت را شرط رهبری دانستند. 

قال اد ال اضطفاة علیکم و زا بط فی الم و الچشم یعنی: 

اولا این انتخاب از جانب خداست. انیا شرط رهبری کاردانی و نیروی جسمانی است تا کارها را از روی خرد و دانش رهبری کند 
و در کشیدن بار مسئولیت پرتوان باشد. 

و ال بُّتی مُلکه من بشاء و ال واسغ لیم خدا محیط و دانا است می‌داند رهبری را کدام کسی بدهده راجع به این جمله رجوع 
کنید به ذیل آیه: 

ال ای الذی ای راهيع فی ره نت له امک بقره/ ۵۸ 

۴۸- و قال له له نآ ملکه آن بأییکم وت فیه کین ین کم وی ما توک ال فوسی ول اژوت. 

این استدلال دوم بر رهبری طالوت است در مجمع البیان از تفسیر قمی از حضرت باقر- صلوات الّه علیه- روایت شده: صندوق 
همان بود که موسی را مادرش در آن گذاشت و به آب انداخت. آن در میان بنی اسرائیل بود که با آن تب رک می‌جستند موسی به 
هنگام مرگ الواح تورات و زره خود و دیگر آثار نبوت را در آن گذاشت و به وصی خود یوشع بن نون سپرد. تفسیر حسن 
الحدیث ج۱ ص: ۴۶۴ 

در مجمع البیان و کتاب اول سموئیل نقل شده که به هنگام شکست بنی- اسرائیل فلسطینی‌ها صندوق را نیز به غنیمت گرفته بودند؛ 
جمله فیه مب ین رَبْکم نشان می‌دهد که بودن آن در میان بنی اسرائیل موجب اطمینان قلب بود گویی موسی علیه الشلام در میان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۱/۲ از ۲۹۵۱۲ 
آنان است و اگر در میدان جنگ حاضر می کردند پیروز می‌شدند. 
تمه ایک فی ذیک ی لکم ٍن کم مینین. 
«تحمله» حال است از فعل «یأًتیکم» یعنی صندوق در حالی می‌آید که آن را ملائکه حمل می‌ کنند و می‌آورند. از حضرت باقر- 
صلوات اللّه علیه- نقل شده: ملالکه در صورت گاو تابوت را می‌آوردند «۱» در تورات کتاب اول سموئیل باب ششم آمده تابوت 
هفت ماه در میان فلسطینیان ماند. آنها بلاها دیدند تا بالاخره صندوق را به دو گاو حمل کرده به نزد بنی اسرائیل فرستادند. 
بنا بر اين: «تحمله الملائکة» معنایش همان است که از حضرت باقر علیه الشلام نقل شد» در تورات هست که گاوها راننده و کشنده 
نداشتند و خود به شاهراه می‌رفتند. بهر حال آمدن صندوق بنی اسرائیل را مجاب کرد که به فرماندهی طالوت تن در دهند. طالوت 
با لشکریان به سوی دشمن حرکت کرد. 
۹- نما فص طالوث بالودقال له میک بتهر من شرب مله لیس یی و من لم بطعة اه نی من ارف عُة ده 
«الا من اغترف» استثناء است از «فمن شرب» بنا بر اين یاران طالوت با آن آزمایش» سه قسمت می‌شدند: آنان که از نهر نوشیدند» 
آنان که اصلا دست نزدند و آنان که با دست برداشتند. حکم قسمت اول و دوم روشن است اما قسمت سوم چون از «فلیس منی؛ 


خارج شده‌اند قهرا داخل در «فانه منی» هستند ولی 


(۱)- آلاء الرحمن به نقل از کافی. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۶۵ 

در مرتبه ثانی. «غرفة» مفعول «اغترف» است یعنی مگر آنکه با دست خود کفی آب برگیرد. البته این آزمایش برای آن بود که 
اخلاص و اطاعت آنها معلوم شود فَبوا مه تلا مهم نشان می‌دهد که نتیجه آزمایش رضایت‌بخش نبوده است. 

لا جاَرَه و و لین وا مه الوا لا طاقَةً لالم بجالوت و مجنوده. 

در اینجا بجای «جنود» لفظ «و الذیمَ انوا ذکر شده و آن نشان می‌دهد که طالوت آب خورند گان را اجازه عبور از نهر نداده 
است» در مجمع البیان نقل شده که طالوت. آنها را برگردانید و نگذاشت از نهر عبور کنند. 

فو یی ضور کاها ظا تا ها تن کف تییا کروست ان شر دنتسا کیان ی شاصادی ملاع 
نقل شده است ولی آنها که اصلا آب نخوردند سخن آنها در ذیل آیه آمده است. 

فا لین یونم لا له کم من فة یله عَلبث هل کیرة یادن ال و له ععالصاپری. 

این قول آنان است که اصلا از نهر آب نخوردند و ایمان قوی داشتند که در جواب آنها گفتند بسیار شده که گروهی اندککك 
بخواست خدا بر گروه انبوه پیروز شده‌اند که خدا با استقامت کنند گان است مراد از ملاقات خداه رسیدن به ثواب خداست» راجع 
به اينکه چرا «یظنون» آمده رجوع شود به آیه ۴۶ بقره لفظ «مع الصابرین» حاکی است که کثرت مهم نیست بلکه استقامت مهم 


استا: 

۵۰- و لا برژوا لجالوت و مجنوده قالوا ربا فرغ علینا صیرا و تبث َفدانا و انضونا علی الْقوّم الکافریت. 

بروز به معنی ظهور و حاضر شدن در فضای خالی است گویی قلبشان را به ظرفی تشبیه کرده و گفته‌اند بر ما صبر فرو ریز که افراغ 
است مراد از تثبیت اقدام استقامت ورزیدن و مضطرب نشدن است. لفظ «انصرنا؛ به معنی «غالب کن ما را» است این دعا و توجه 
آنان به خداست که رمز موفقیت در کارها است آری استمداد از خدای جهاندار رمز پیروزی است. 


ما را هد 


۱- روحم ادن الله ول داد جالوت و آتاٌ ال امک و الْحکمَهٌ و عَلمَه ما یام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۷/۵ از ۲۹۵۱۲ 
اهاز کیت اش ا یی متا و کاردا اتکی عم اقا هر ان مات ها کی کید طهرر اماب 
پوت یک فرشا شیک سای تا تک اه اس کی را انططان سس داز آیه وه یی تست که 
شهرت داود از این جنگ و کشتن جالوت شروع شد تا بعدا به حکومت و نبوت رسید. 
و ز لا کم له لاس بَعضهع پیقض لت الَزض و لکلّ له دُو فضل علی العالمین. 
این آیه روشن می کند که در جهان پیوسته اعمال زور لازم است. باید متجاوز را دفع کرد در عمر دنیا روزی نخواهد بود که اخلاق 
و ترییت انسانها را از بکار بردن زور بی‌نیاز کند و همه مثل گوسفندان یک گله باشند حتی در عصر امام زمان- صلوات اللّه علیه- 
که تسلط بر نفس» در جهان حکومت خواهد کرد با زور کار خواهد کرد متجاوزان از ترس عدالت و شمشیر آن» سر جای خود 
خواهند نشست این از فضل و رحمت خداست که متجاوزان را بدست دیگران می کوبد. 
۲- تلکک آیاثْ الله تتلوها علیک بالْعْ و نک لَمنّ المُوَلینَ «تلکك» اشاره است به قصه بنی اسرائیل و تعیین طالوت که گذشت 
«بالحق» وصف «نتلوها» است یعنی آنچه ما می گوئيم حق است این اشاره است به آنچه یهود نقل می‌کنند آميخته به باطل است 
جمله اخیر برای تأ کید مطلب است یعنی تو از پیامبرانی فقط به خود و به وحی آسمانی اتکاء داشته باش نه به آنچه تفسیر حسن 
الحدیث ج۱ ص: ۴۶۷ 
دیگران می گویند. 


نکته‌ها 
اشاره 


همانطور که در ضمن آیات گفته شد: این حکایت‌ها برای وزن شعر نیست. نه در وقت نزول قرآن و نه اکنون که ما می‌خوانيم» 
بلکه بیان حقاتق و نظاماتی است که در جهان گذشته شده منت الله التی فد خلث فی عباده ... غافر/ ۸۵ مد کانّ فی قصَصهم عبر 
وی الاب یوسف/ ۱۱۱ تا ملتی نجنبد» تا دست متجاوزان قطع نشودء نجات پیش نخواهد آمده باید میراث محتد صلی الله علیه و 
آله که رمز سعادت هر دو جهان است حفظ شود. 

امیر الممنین علیه التّرلام فرماید: ما در جهاد با رسول خدا صلی الله علیه و آله پدرانمان پسرانمان برادرانمان و عموهایمان را 
می کشتیم اینکار (نه تنها مارا آزرده نمی کرد بلکه) بر ایمان و طاعت ما می‌افزود ... چون خدا دید که در پیکار و تلامش و 
حق‌پرستی خود صادقانه‌ايم بر ما پیروزی و بر دشمن ما شکست و نکبت فرستاد ۱» آری این آیات برای بیدار کردن چنین روحیات 


حیات بخشی است. 

رهبری 

در پیشرفت هر نهضت و قیام سه عامل مورد اهمیت است: اصالت قیام جبهه و طرفداران قیام و رهبر قیام» کلمه زاده بَِطهٌ فی للم 
و الجشم اشاره به مقام رهبری است که رهبر باید کاردان و پرتوان باشد» بعد از رسول خدا صلی اه علیه و آله خلافت و رهبری 


اسلام آسیب دید. امامت با اقلیت ناچیزی قبضه شد. جانشینی علی بن ابی طالب که همچون طالوت با تصویب خدا بوده نادیده ماند 


و قوس نزولی شروع گردید آنچه اسلام را گسترش داد فقط اصالت و جبهه آن بود یعنی مردان دلسوز به اسلام که در نشر حقاتق 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۳۷۶ از ۳۹۵۱۲ 


آن کوشیدند. هر رهبر که عاری از تقوی و ایمان و کاردانی باشد از نظر اسلام مردود است. 
(۱)- نهج البلاغه عبده خطبه ۵۶. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۶۸ 

[سوره البقرهُ (۲): آبات ۲۵۳ تا ۲۵۴] 


اشاره 


تلک رل فضلنا بَعضهُم علی بَعض مهم من کلع الله و رفع بَعَضَهُم درجاتِ و آئینا عیسی این مریم نات و یدنه بروح القدس و 
لو شاء ال ما اقتتل الذین من بغدهم من بَغْد ما جاءئَهُم نات و لکن اختلفوا فمَهمْ من آمَن و مهم من کفر و لژ شاء الله ما افتتلوا و 


لک ال یف ما برد (۲۵۳) با یا الذین منوا فقوا ما رَرفْنا کم من قیل آن یأتی یوم لا بیغ فیه و لا له و لا شَفاعه و الکافژون 
هم الظالموتَ (۲۵۴) 


۳- آن پیامبران؛ بعضی را بر بعضی برتری دادیم از آنها کسی بود که خدا با او سخن گفت. و بعضی را مرتبه‌هایی بالا برد و 
عیسی پسر مریم را معجزه‌ها دادیم و با روح القدس تأییدش کردیم اگر خدا می‌خواست کسانی که بعد از پيامبران بودند با آن همه 
حجتها که بسویشان آمد؛ با هم جنگ نمی کردند ولی اختلاف کردند» بعضی ایمان آوردند و بعضی کافر شدند اگر خدا 
۴- ای کسانی که ایمان آورده‌اید. از آنچه روزیتان داده‌ايم انفاق کنید» پیش از آنکه روزی بیاید که در آن نه معامله‌ای هست. 


نه دوستی و نه شفاعت. انکار کنند گان (انفاق) ستمگرانند. 
کلمه‌ها 


بینات: جمع بینه به معنی دلیل آشکار و معجزه آشکار است. 

روح القدس: روح پاک ظاهرا مراد از آن جبرئیل است (بقره/ ۸۷). 
بیع: فروختن ظاهرا مراد مطلق خرید و فروش است یعنی تجارت. 
خلةٌ: دوستی» مودت. در وجه تسمیه رجوع شود به (قاموس قرآن). 
شفاعةٌ: واسطه بودن (بقره/ ۴۸). 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۴۳۶۹ 
شرحها 


پیش از داستان طالوت» سخن درباره جهاد و بذل مال در راه خدا بود» سپس جریان طالوت و داود برای عبرت و محل شاهد نقل 
گردید از مجموع اینها یک سوال پیش می‌آید و آن اينکه چرا آمدن اين پیغمبران جنگ و ستیز را از بین نبرد و باز امتها بعد از آنها 
بجان هم افتادند! آیه در جواب می گوید: جنگ نتیجه اختلاف مردم است آنهم پس از روشن شدن حقائق نه نتیجه اختلاف ادیان 


و پيامبران زیرا میان پیامبران اختلافی نیست همه دعوت به توحبد و سعادت کرده‌اند وانگهی اگر خدا می‌خواست آنها اختلاف و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲60/60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ ۲ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۳۱۷/۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
جنگ نمی کردند و لو آن وقت آزادی و اختیار در بین نبود اما خدا خواسته که بشر در کار خود آزاد باشد. 


از آیه: و َو شاء ویک لَجعل اثاس مهو لا یراون متلفیق ال من جع یک هود/ ۱۸ روشن می‌شود که ان اختلاف 
پیوسته خواهد بود ولی استثناء نشان می‌دهد: آنها که به فکر عدم اختلاف باشند مورد رحمت بوده و از اختلاف و علل جنگ به 
دور خواهند بود. 

در آیه دوم امر به انفاق است که نتیجه آن در دنیا و عقبی عاید بر انفاق کننده است و عنفریب توضیح داده خواهد شد. 

۳- یلک ال فا هم علی بَعض «4۱. 

تراتسا آنکه تشر ال تترق ی و بان قاط وشن کار سر راد تاش کتناکه ودرا مه آنبا انتیر تبععن 


الْمَرسَلینَ صافات/ ۱۸۱ 


(۱)- تلک اشاره است به بعید» اشاره به بعید گاهی عظمت و فضیلت مشار اليه را می‌فهماند. چنان که در اینجا چنین است. تلکك 
الرسل اشاره است به «المرسلین» که در آیه قبلی است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۷۰ 

با وجود این بعضی از پیامبران دارای فضیلت و مزیتی است که در دیگران نیست. 

لفظ «فضلنا» در اینجا و در آیه و لقذ فصن بَعقض الینَ غلی بَعض اسراء/ ۵۵ روشن می‌کند که اين تفضیل از جانب خداست. علل 
و اسباب تفضیل جمله‌های بعدی است که می‌آید. راجع به تفضیل کسبی و تفضلی انبیاء در قاموس قرآن (فضل) سخن گفته‌ايم. 
هم من کلم ال و رم بَضهُم رجات و آتنا عیمی این مریم انا و یناه بزوح الق س. 

اپنها اسباب فضیلت هستند «کلم ال ظاهرا فقط به موسی علیه الشلام راجع است که فرموده: و کلم ال قوسی لیم نساء/ ۱۶۴ و 
ما جاء موسی لمیقاتتا و که رب اعراف/ ۱۴۳ گرچه می‌شود به موجب روایاتی که مرحوم بلاغی در تفسیر آلاء الرحمن اشاره 
کزفه ومیل صا صل انس رای ادها کرهو ی خر اوه کای فسر ان ها شا ارم روا 
حجاب َو یل ول فیوحی باده ... شوری/ ۵۱ که هر سه طریق تکلم خدا است. 

جمله و رَفع بَعض هم رجات گویند راجع به حضرت رسول صلی اه علیه و آله است. در المنار گوید: جمهور مفسران عقیده دارند 
که مراد از آن رسول خدا است. ولی قول المیزان از همه بهتر است و آن اينکه رسول خدا از مصادیق این جمله است یعنی دلیلی 
نداریم که منحصر به آن جناب باشد. 

رسول خدا خاتم انبیاء است. دینش کاملترین ادیان» معجزه‌اش معجزه جاودانی است. کتابش حافظ کتابهای گذشته می‌باشد» درباره 
از آمتمتر ما افش اکن 1 ره للعالمين انییاء/ ۸۰۷ سریحاق الذی آشری بعنده لیا من الْمشجد الخرام ای مج الَفْضی اسراء/ 
۱. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۷۱ ۱ 

در آیه وا نا ین این ماقم و یلک و من نُوح و اثراهيع و مُوسی و عیسی ... احزاب/ ۷ او جلوتر از پیمبران اولو العزم ذ کر 
شدههر که در اینها نو نظیراینها فکر کند خواهد دانستا که آن حضرت از مصادیق بزر گف و وق فش چم کوجات است: مراد از 
بینات در و آتینا عیتی این مَرَیَم انا همان است که در آیه ۴۹ و ۵۰ سوره آل عمران ذکر شده از قبیل زنده کردن مرد گان شفا 
دادن نابینایان و غیره. روح القدس ظاهرا جبرئیل است (بقره/ ۸۷). 

و ز شاء ال ما ال لین من بجع ین بغد ما جاهم نات و لکن افو مهم تن آمن و یلع من کفر. 

یعنی: اولا-اگر خدا می‌خواست همه را بر طاعت و فرمانبری مجبور می کرد و جنگ از بين می‌رفت ولی خدا چنین نخواسته است» 


انیا اختلاف و جنگ در اثر مجهول بودن حقایق نبوده و نیست بلکه حق بر آنها روشن شده نقص از جانب مردم است نه از طرف 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۲۱۷۸ از ۳۲۹۵۱۲ 
انییاء و دین» الشا علت جنگ همان اختلاف آنها بود که دانسته و از روی هوای نفس اختلاف کردند. در جنگ «جمل» مردی به 
محضر علی علیه الشلام آمد گفت: یا امیر الممنین دشمنان تکبیر گفتند ما هم گفتيم آنها تهلیل گفتند و نماز خواندند ما نیز چنین 
کردیم پس چرا با آنها می‌جنگیم؟! حضرت در جواب آیه فوق را تلاوت فرمود. آن مرد قانع شد و جنگید تا شهید گردید. 
و و شاء ال ما الوا و لکنٌ له بل ما برید. 
«شاء ی اول راجع به عدم قتال در اثر عدم اختلاف بود یعنی: اگر خدا می‌خواست اختلاف نمی کردند و جنگ واقع تفن نله وی 
«شاء» ی دوم راجع به عدم جنگ با وجود اختلاف است یعنی اگر خدا می‌خواست با وجود اختلاف هم جنگ نمی کردند ولی خدا 
آن را تخو استه است. 
زیرا اگر اختلاف به قتال نمی کشید حقائق روشن نمی‌شد. اينکه گروهی تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۷۲ 
با گروهی در اثر اختلاف با منطق یا شمشیر می‌جنگد بهترین کمک برای پیروزی حق و روشن شدن حق است اگر علی علیه الشلام 
با معاویه نمی‌جنگید نه حقیقت آن دو مکشوف می‌شد و نه راه برای آیند گان هموار می گردید جمله و لکنٌاله فغل ما رید شاید 
اشاره بة این علت استه: 
۴- با ها لین آمنوا وا مق ورن کم من قبل آن تیم لا بیغ فیه و لا و لا شفاعاً و الکافزو هم الساِمَون. 
انفاق به حقوق واجبی و مستحبی هر دو شامل است. در این آیه پاداش اخروی انفاق در نظر است. مراد از نبودن شفاعت. شفاعتی 
است که بدون اجازه خدا باشد و گرنه با اجازه خداء شفاعت و شفاعت کنند گان خواهد بود چنان که ذیل آیه ۴۸ همین سوره 
مشروحا بررسی شده است. انفاق در دنیا به جای تجارت و دوستی و شفاعت در قيامت خواهد بود. مراد از کفر ظاهرا انکار لزوم 
انفاق است نه کفر اصطلاحی. یعنی انکار کنند گان لزوم انفاق ستمگرانند که هم بر خود ستم می کنند و هم بر جامعه. 


نکته‌ها 
اشاره 


خداوند پس از روشن کردن راههای حق و باطل» مردم را در اختیار هر یک آزاد گذاشته است. ادیان آسمانی تخم اختلاف را در 
میان مردم نکاشته‌اند» اگر مردم از دیده انصاف بنگرند اختلافی در بین نخواهد بود ولی چون مختار خلق شده‌اند از روی انصاف 
نخواهند نگریست بالاخره اختلاف و در نتیجه اختلاف تصادم و جنگ پیش خواهد آمد. 

در عین حال این برخوردها و تصادم‌ها کاروان بشری را در راه تکامل و پیدار شدن می‌اندازد و لکیّ لقع ما رید معاویه‌ها و 
یزیدها خواهند بود باید تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۷۳ 


علی‌ها و حسین‌ها هم باشند تا تکلیف مردم روشن گردد قاتلوهُم بُعدبَهُم ال بْیدِیکم ... و یف صدور قوّم مُوُمنینْ توبه/ ۱۴ 
انفاق 
لازم است شکافهای جامعه بوسیله انفاق پر شود. روزی و نعمت خدا به همه برسد مشکلات جامعه حل گرد بدترین جامعه‌ها 


جامعه‌ای است عده‌ای از سیری مریض شوند و عده‌ای گرسنه بمانند» به تعبیر امیر الممنین علیه الّلام 
«کظهُ ظالم و سغب مظلوم» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۷/۹ از ۲۹۵۱۲ 
باشد» مردم باید در اثر ترییت صحیح.» خود اینکار را بکنند و گرنه دولت‌ها به زور از آنها بگیرند و لین یِکنرُونَ الب و الْفضه و 
لا یفقونّها فی عبیل الله هم بع‌ذاب آلیم توبه/ ۳۴ مرام کمونیستی که نیمی از جهان را می‌سوزاند و مرام سرمایه‌داری که هر 
روز سنگر خالی می کند و با ترس و لرز زندگی می کند مولود عدم انفاق است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۷۴ 
[سوره البقرهُ (۲): آیات ۲۵۵ تا ۲۵۷] 
اشاره 


اه 4۱۱۷ ال و ال ام َصهر ولاتع سافی الوا و ایض من ی تشخ منهذ یلم 
آندیهم و ما له و لا بُحیطون نی من علمه الا بما شاء وسع کوسهُالّماوات و الزض و لا یه حفْهما و هو ْعْ ال ظِ 

(۲۵۵) لا | کراة فی ادن فد ین ارس م م الفمن بکفو بالطاغوت و یمن بالّه فد انرتفسک بالْعوو نی لا انفصاع لها و ال 
عیغ عم 0۵# ّ لین شا بجع ی لمات نی اور و ین کنو لام ماوت بجوم من او 

لمات آواک أضحات الّار ر هم فیها خالدذون (۲۵۷) 

۵- خدا معبودی جز او نیست. زنده و نگهدارنده است» خواب سبک و سنگین او را نمی گیرد» هر چه در آسمانها و زمین هست 

تک ری رماع 

ندارند مگر به آنچه خودش خواسته حکومت و تدبیر او همه آسمانها و زمين را فرا گرفته» نگهداری آسمانها و زمین به او سنگینی 

نمی کند» و او خدای والا مقام و عظیم اقا اتشت: 

۶- در دین تحمیلی نیست (که) هدایت از هلاءکت شناخته شده. پس هر که به طاغوت کفر ورزد و به خدا ایمان آورد به 

وسیله‌ای چنگ زده که گسستن ندارد و خدا شنوا و دانا است. تفسیر أحسن الحدیث» ج ص: ۴۷۵ 

۷- خدا سرپرست کسانی است که ایمان آورده‌اند آنها را از تاریکیها به طرف نور خارج می‌کند» آنها که کافر شده‌اند 

سرپرستشان طاغوت‌ها هستند. (طاغوتها) آنها را از نور به سوی تاریکیها بیرون می‌کنند. چنان کسان اهل آتش‌اند و در آن جاویدان 


کلمه‌ها 


حی: زنده این کلمه صفت مشبهه است و دلالت بر دوام حیات دارد. 

قیوم: مدبر کامل صیغه مبالغه است و نماینده قیمومت و تدبیر کامل خدا بر خلتی است. 

سنه: خواب سبک «چرت» اصل کلمه از «وسن» است 

یشفع: شفاعت به معنی واسطگی «بقره/ ۰۴۸. 

بین ایدیهم: معنی تحت اللفظی «میان دو دوستشان» است مراد از این تعبیر چیزهای حاضر است. مثلا کسی که مشغول جنگ است 
گویند: «الحرب بین بدیه» مراد از «ما خلف» چیزها و اعمال گذشته است که پشت سر گذاشته‌ايم. 

کرسی: سریر. تخت. مراد از آن ظاهرا حکومت و تدبیر و سلطه خدا بر خلق است. 

لا بوده: سنگینی نمی کند. اصل کلمه از «اود» به معنی سنگینی است. 

العظیم: مراد از آن عظمت شأن است نه عظمت جسمی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۳۸۰ از ۲۹۵۱ 
اکراه: اجبار. اصل کلمه از «کره» به معنی ناپسند داشتن و امتناع است. 
رشد: هدایت. به معنی کمال. نجات و صلاح نیز آید (قاموس قرآن). 
غی: هلاکت. (قاموس قرآن). تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۷۶ 
طاغوت: این کلمه در اصل مصدر است به معنی طغیان کردن. ولی به معنی فاعل به کار می‌رود مراد از آن هر طغیانگر و متجاوز 
است مثل خدایان دروغین» حکمرانان متجاوز و غیره. 
استمسک: چنگ زده. با دست گرفته. اصل آن «مسکك» به معنی گرفتن و نگاه داشتن است. 
العروه الوثقی: عروه به معنی دستگیره. وثقی مونث اوق به معنی محکمتر می‌باشد. 
انفصام: از ماده (فصم) به معنی قطع شدن است. 
ولی: سرپرست. دوست و غیره (بقره/ ۱۰۷) اصل کلمه به معنی نزدیکی است. 


شرحها 


در این آیات شریفه اولا- توحید خالص و سلطه و احاطه مطلق و موقعیت خدا در جهان بررسی شده انیا روشن گردیده که راه 
هدایت و ضلالت آشکار و واضح می‌باشند و اجباری در دین نیست. ثالثا: وظیفه مردم آنست که به خدای حی و قبوم رو آورند تا 
از مطلق تاریکیها رهایی یافته و به دنیای روشنی قدم نهند و اگر در مقابل خدا به طاغوتها و بتها و رهبران ستمکار و دورغین روی 
آورند در تاریکیها فرو رفته از سعادت واقعی محروم خواهند ماند. 

آیه اول معروف به «َیهٌ الکرسی» است. تدبر در معانی آن چگونگی ملکوت و حکومت و تدبیر خدا را در جهان به بهترین وجهی 
روشن م ی کند از این رو در اخبار به این آبه اهمیت خاضی داده شده است. 

ابی بن کمب گوید: رسول خدا صلی اه علیه و آله از من پرسید کدام آیه در کتاب تفسیر أحسن الحدیث» ج۱ ص: ۳۷۷ 

خدا با عظمت‌تر است؟ گفتم: ال لا !له هو لح الیو آن حضرت دست به سینه من زد و فرمود: علم بر تو آسان باشد ... علی 
علیه التلام در ضمن حدیثی از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل می‌کند: ... هر که آية الکرسی را به وقت خواب بخواند خدا او 
و همسایه و همسایه همسایه‌اش را ايمن گرداند. 

در مجمع البیان از حضرت صادق علیه الترلام نقل شده: برای هر چیز قلهایست» نخبه و قله قرآن آية الکرسی است «۱». لازم است 
اين آیه را از بر کنیم و در موقع تلاوت به معانی آن توجه نمائیم تا سلطه و حکومت خدا در نظرمان پیوسته مجسم باشد. 

۵- ال لا لها هو ال یوم 

به موجب دلالت صفت مشبهه بر دوام و به موجب: و ت کل علی ال ای لا یوت فرقان/ ۵۸ که مرگ را از خدا نفی می‌کند و 
به موجب: کل شَینء هالک لل وه قصص/ ۸۸ که فدا را به هر چیز جز او شامل می‌داند» معلوم می‌شود که مراد از «الحی» زنده 
واقعی است که فقّط خداست. 

لفظ «قیوم» سه بار در قرآن مجید آمده یکی در اين آیه دیگری: له لا له هو لح الوم آل عمران/ ۲ سوم و عَنّت اوه 
ی الیو طه/ ۱۱۱ و در هر سه با لفظ «حی» همراه است» ممکن است آن را به مناسبت «حی» پاینده و دائم القيام معنی کنیم ولی 
دوام» معلی ضریخ قیام نیست. بلکه این کلمه از «قام بالامر/ تولاه؛ است یعنی به کار برخاست و به کار مباشرت کرد. 

لذا طبرسی در معنی آن فرموده: «الدائم القیام بتدبیر الحق و حفظهم» و راغب گفته: «القاثم الحافظ لکل شیء و المعطی له ما به 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
(۱)- 
تفسیر برهان «آن لکل شیء ذروه و ذروه القرآن آية الکرسی». 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۷۸ 
لا ده یتک و لا وم اين وصف چهارب از اوصاف خداست نفی مطلق خواب از عدا تن و کاتا نوی باس ی ینکن 
آنی از مخلوقات غافل نیست و همه را پیوسته زیر نظر دارد» علت آنکه اول خواب سبکک و بعد خواب عادی از خدا نفی شده این 
است که خواب ضررش بر قیومت بیشتر از «چرت» است. مقتضی آن بود که اول خواب سبک نفی شود. سپس خواب عادی» یعنی: 
نه آن عامل ضعیف خدا را می گیرد تا مخالف قبومت باشد و نه این عامل قوی «۱). 
له ما فی الشّماواتِ و ما فی الَْْض این وصف پنجم است و حاکی است که مالک حقیقی اشیاء خداست. ظهور آیه به خود آسمانها 
و زمین شامل نیست مگر آنکه مراد از «ما فی السَماوات» موجودات بالا و از «ما فی الرض موجودات پائین باشد. 
من ذا ای بقع عله ِا باذنه یلم ما ین آبدیهم و ما کلَهُع و لا بحیطون بشیء من علمه ال بما شاء. 
یعنی: مالک و حاکم مطلق خداست. کسی را حق دخالت و اظهار نظر در کار او نیست مگر آنکه خودش اجازه بدهد؛ ظهور 
کلمات «من- ایدیهم - خلفهم- بحیطون» در اولوا العقل است و نظر بواسطه بودن موجودات عاقل دارد یعنی هیچ یک از انسانها و 
ملائکه جز به اذن خدا به کسی شفاعت نمی کند نه در دنیا و نه در آخرت. 
بنا بر این» آیه در مقام نفی عقیده مشرکین است که به شفاعت بتهای خود ایمان داشتند و می گفتند: هزّلاء شُعاونا ناه «۵۲ مراد 


از ضمیر «هم- بحیطون» ظاهرا شفاعت کنند گانند یعنی خدا به گذشته و حال و آینده آنها اطلاع کامل 


(۱)- از المیزان افباس شده است: 

(۲)- سوره بونس/ ۱۸. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۷۹ 

دارد و می‌داند آنها چه کسانی هستند و به چه کسانی شفاعت خواهند کرد «۱ وانگهی آنها فقط آن قدر می‌دانند که خدا خواسته 
و تعلیمشان داده است ضمنا آیه شریفه وجود شفاعت را با اذن خدا ثابت می‌کند رجوع شود به آبه ۴۸ همین سوره. 

وَسع كَومئِة الشماواتِ و ال رَض و لاه حفظهما مراد از کرسی ظاهرا حکومت و احاطه خحداست یعنی حکومت خدا و سلطه او 
همه موجودات را در بر گرفته است از حضرت صادق- صلوات اه علیه- نقل شده که مراد از کرسی علم خداست «۲» وانگهی خدا 
دارای چنان قدرت است که نگهداری آسمانها و زمین به او سنگینی نمی کند و ال بقسک التّماوات و ال رَض أنْ تلا فاطر/ ۴۱ 
و در پایان آمده: و مولع عم و اوست خدای والا مقام و عظیم الشأن که دارای چنان صفات است. 

۶- لا ۱ كراة فی الدّین فد لش من ای 

این جمله روشن می کند که در دین تحمیلی نیست انبیاء و مخصوصا پیامبر اسلام مردم را به چیز ناشناخته‌ای دعوت نکرده‌اند و 
نگفته‌اند چه بفهمید و چه نفهمید باید بپذیریده بلکه به حکم «قد تبین ...» به چیز شناخته شده‌ای خوانده‌اند علی هذا مراد از اکراه 
آنست که به کسی بگویند قبول کن اگر چه نمی‌فهمی تقلید کن و دم نزن. 

به عبارت دیگر انبیاء گفته‌اند ای مردم ما شما را به چیزی می‌خوانیم که می‌فهمید البته اصول دین و کلیات آن کاملا روشن است 


موقعی که پیامبران دین را بر مردم عرضه کردند آنها فهمیدند و قبول کردند بعضی‌ها هم فهمیدند ولی از 
(۱)- یعنی شفاعت آنها یک اصل معینی است که از طرف خدا تعیین شده و در اختیار آنها گذاشته شده است نه مثل شفاعتهای دنیا 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
که رئیس را از کارهای شفاعت شده آگاه کرده و او را به تجدید نظر در حکمی که داده وادار می‌کنند. 
(۲)- توحید صدوق/ ۳۲۷ در باره کرسی در قاموس قر آن بطور مفصل بحث کرده‌ام. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۸۰ 
روی خودپسندی انکار نمودند و جحدُوا بها و ایتها قشم ما و 
بنا بر آنچه گفته شد این جمله فقط بیان مطلب فوق است نه حکم تکوینی است و نه حکم تشریعی که به صورت خبر آمده است؛ و 
اگر بخواهیم از آن حکم تکوینی و پا تشریعی استفاده بکنیم باید فقط جمله الا | کراة فی الذْین» را در نظر بگیریم بدون ما بعد آن 
(۱. 
در تفسیر ابن کثیر نقل شده بعضی از باز رگانان شام که به مدینه کالا می آوردند پسران مردی را به نام «حصین) به مسیحیت دعوت 
کردند. آنها تحت تأثیر قرار گرفته آن دعوت را پذیرفتند» حصین سخت ناراحت شد و از رسول خدا خواست که پسرانش را به 
قبول اسلام مجبور کند ولی در جواب او اين آیه نازل شد «۲». 
به نظر نگارنده این حدیث نمی‌تواند درست باشد چون اولا آیه در این صدد نیست ثانیا پسران حصین بنا بر صحت حدیث مرتد 
فطری و واجب القتل بوده‌اند چگونه پیامبر فرماید: ناراحت نباش آنها را باسلام مخوان چون: لا ! کراة فی ادن مراد از آیه همان 
است که قبلا- گفته شد بنا بر آنچه گفته شد طرح این اشکال که: با وجود این آیه جنگهای اسلامی چطور توجیه می‌شود ابدا 
لزومی ندارد که اگر اسلام جنگ ابتدایی را هم جایز بداند مردم را به وسیله جنگ به چیز شناخته شده‌ای می‌خواند. راجع به 
جنگهای اسلامی ذیل آیه ۱۹۰ همین سوره بحث شده است. 
من یکفز بالطاغوت و یوم بالق اشتهسک باْعوَةالْنْقی لصا لها 


(۱)- حکم تکوینی آنست که بگوئیم: در دین نمی‌شود اجبار باشد زیرا اعتقاد یا تحمیل غیر ممکن است. و تشریعی آنست که حق 
ندارید دین را به اجبار به کسی بقبولانید. [.....] 

(۲)- در مجمع البیان و المنار همین خبر با مختصر تفاوت نقل شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۸۱ 

یعنی: چون نجات از هلاکت مشخص گردیده پس هر که خدایان دروغین را انکار کرده و به خدا تسلیم شود به وسیله‌ای چنگ 
زده که پاره شدن و از بین رفتن ندارد. انسان در زند گی باید محل اتکایی داشته باشد هر که خدا را شناخت و به خدا تسلیم شد به 
قدرت لا یزال» جامع تمام صفات کمال, به عالم نور علی فضیلت کمال و هستی مطلق تکیه کرده و از قید هر چه تعلق پذیرد آزاد 
شده است» کارش» فکرش» شخصیتش» و تصمیمش. از این قماش خواهد بود» بر خلاف آنکه موجود زبونی را قبله خویش قرار 
داده باشد. 

لفظ طاغوت هشت بار در قرآن مجید آمده و محل استعمال آن: بتهای بی جان» خدایان دروغین و حکام متجاوز است مثل یریدُون 
نیا کموا ای الطاعوتِ نساء/ ۰ جمع و مفرد در آن یکسان است و ال هی علِیمْ خدا به هر دو گروه شنوا و دانا است. 
۷- ال ول نی آمتا برجم من الظلمات ای اور و لین وا یرهم ساموت بجوم ین اور الی انلمات. 
آنان که مومن هستند. کارشان. دیدشان, فکرشان, تلاششان. و هر چیزشان خدایی و مطابق رضای خداست. اول رضای خدا و 
عدالت و انصاف را در نظر می‌گیرند» سپس به عمل وارد می‌شوند پس از تاریکیها بیرون شده و به نور داخل گشته‌اند» آری نور 
خدایی. ولی فکر طاغوت. کار طاغوت. تلاهش طاغوت. همه ظلمت. همه شهوت. همه مزاحمت و همه شیطانی است. آنکه از 


طاغوت پیروی کند قهرا از نور به طلمت انتقال یافته» ادامه پیروی طاغوت و توبه نکردن از آن موجب خلود در آتش است آری 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۸۳ از ۳۹۵۱۲ 
ولیک أَضحابٍ النّار هم فیها خلدُونَ راجم به خلود رجوع شود به ذیل آیه قال ارو کم خی فیها انعام/ ۱۲۸. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۸۲ 
نکته‌ها 


توحید سبب یکرنگی جوامع بشری و از بین برنده امتیازات پوچ و بی‌معنی است اعتقاد به توحید منشأً تمام کمالات است» فکر 
آدمی را از محیط مادی بالاتر برده و با ملکوت اعلی مربوط می‌سازد. توحید آدمی را از بند گی طاغوت‌ها. 

جلادهاء سرمایه‌دارها می‌رهاند و به حکم ایّاک لب و ابا ک تَشتَعینْ از همه جز خدا بی‌نیاز می‌ کند. 

انسان خدا ناشناس باید عیاش مزاحم ظالم» شهوتران و بد کار باشد و اگر چنین نباشد احمق و نادان است زیرا برای چه خوبی کند 
و خوب باشد و برای چه ظالم و شهوتران نباشد مگر خدایی؛ پاداش و عذابی در کمین اوست؟ 

ولی جامعه‌ای که اهل توحید است» خدایی حی و قیوم در بالای سر می‌بیند» عذاب و پاداشی را در انتظار خود می‌داند باید نیک و 
نک و کار باشد جامعه پی‌توحید جامعه حیوانها است. 

دین انسان را به راهی می‌خواند که قابل فهم و درک است. اصولی که ادیان ارائه داده‌اند همه قابل فهم و موجب سعادتند» پیامبران 
انسانها را به چیز ناشناخته نخوانده‌اند تا کو رکورانه قبول کنند و نفهمند» پیامبران همه به زبان مادری و ساده و آسان با مردم سخن 
گفته‌اند. تا دانا و نادان هر دو کلام آنها را فهمیده‌اند به حکم: نحن معاشر الانبیاء امرنا ان نکلم الناس بقدر عقولهم مطابق فهم مردم 
سخن گفته‌انده پس راه خدا راه ساده و آسان و قابل فهم است. 

سعادت جامعه بشری در صورتی امکان‌پذیر است که رنگ توحید داشته تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۸۳ 

باشد» و خدایان دروغین بی‌جان و با جان از اعتبار ساقط گردند» یکک اراده» یکك مشیت» یک دستور و یک اللّه حکومت کند؛ 
فکرهاء کارها؛ تصمیم‌ها و ایده‌ها خدایی باشد و گرنه بشر در آتشی که به دست خود افروخته خواهد سوخت یرنه من اور 
ای الظلمات. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۸۴ 
[سوره البقرة (۲): آیه ۲۵۸] 
اشاره 


الم تر ٍلی لّذٍی عراخ |تراهیم فی ره آن آتاة له لک لذ قال |براهیم رب نی ببخبی و پم قالّ آا آحبی و أمیث قال تراهم 
فِن له یی بالسمس من الْمشرق فت بها من انرب قبهت الذی کفر و له لا یی لزع الالمین (۲۵۸) 
۸- آیا نگاه نکردی به آنکه با ابراهیم درباره پرورد گار او محاجه کرد زیرا که خدا به او ملکك عطا کرده بود» ابراهیم گفت: 
خدای من آنست که زنده می کند و می‌میراند گفت: من زنده می کنم و می‌میرانم» ابراهیم گفت: خدا خورشید را از مشرق می آورد 
تو او را از مغرب بیاور» (در این حال) آنکه کفر می‌ورزید مبهوت شد. خدا گروه ظالمان را هدایت نمی کند. 


کلمه‌ها 


حاج: محاجه در آیه به معنی مخاصمه و مجادله است. حجت در اصل دلیلی است که مقصود را روشن می کند. معنای اولی آن 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
(قصد» است. 
ملکك: (بضم میم) حکومت. پادشاهی. 


شرحها 


این آیه مصداق و نمایشی است از طاغوت که دز آبه گذاشته.بررسی شب‌طاغوت در برایر پیامیر کشا انستاده و ادغاء جذاین 
می کند و می گوید: حیات و مرگ در دست من است. باید مردم مرا خدا بدانند و مرا بندگی کنند. بالاخره تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج ۱ ص: ۴۸۵ 

در مقابل حق. زبون و رسوا می‌گردد» خار راه بشریت اینگونه طاغوتها هستند. 

۸ تو ای ی عا ابراهيم فی ره آن تا لامک اذ قال |براهيم ری الذی بخبی و بمی قالٌ آنا آخبی و أییث. 

۳ لم تر) در اینجا برای تعجب است. «آن آتاه ...» علت محاجه و تقدیر آن «لان آتاه» است یعنی این محاجه و جسارت بدان علت 
بود که خدا به او پادشاهی داده بود» نخوت و خودبینی سلطنت او را به این کار واداشته بود «۱». 

محاجه درباره رب ابراهيم بود که رب او کیست؟ گویی نمرود به ابراهیم گفته: رب تو کیست؟ او در جواب فرمود: پرورد گار من 
همانست که زنده می کند و می‌میراند حیات و م رگ در دست اوست «4۲. 

نمرود یا سخن آن حضرت را نفهمید و یا حمل به ظاهر کرد و گفت: من زنده می کنم و می‌ميرانم پس رب تو منم باید به من 
عباوت کش رود کته 

«و انا احیی و امیت» زیرا بنا بر واو عطف معنایش این می‌شد که من هم اینکار را می‌کنم بلکه نمرود گفت منهم که اینکار را 
می‌کنم» گویند دستور داد دو نفر زندانی را آوردند یکی را آزاد کرد و یکی را اعدام نمود و گفت آن را حیات بخشیدم و اين را 
م رگ دادم ابراهیم علیه الّرلام دید که استدلال با این وضع و بی منطقی خصم به درازا خواهد کشید لذا از راه دیگر وارد شد و 
گفت: خدا آفتاب را از طرف مشرق بیرون می‌آورد اگر تو ربی» آن را از مغرب طالع کن اینجا بود کافر و طاغوت مبهوت شد و از 
محاجه فرو ماند. 


(۱)- درباره اینکه خدا چطور به ظالم و طاغوت فرمانروایی می‌دهد ذیل آیه: قل الم مالک الم ... آل عمران/ ۲۶ بررسی 
خواهد شد. 

(۲)- مراد آن حضرت حیات و مرگ واقعی بود که هنوز هم فقط با آثارشان معلوم می‌شوند و کسی از حقيقت آنها آ گاه نیست؛ از 
امام صادق علیه الشلام نقل شده که ابراهیم علیه الشلام به نمرود گفت: اگر راست می‌گویی این را که اکنون کشتی زنده کن. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۳۸۶ 
نکته‌ها 


۱-ممکن است بگوئیم: نمرود وجود خالق را قبول داشت و محاجه‌اش فقط درباره رب بود که خالق خداست ولی رب منم اما از 
اينکه ابراهیم در بیان دیگر با لفظ «الله» تعبیر می آورد معلوم می‌شود این منطق در بین نبوده بلکه ادعای طاغوت این بوده که خالق» 


اله و رب منم و در مقابل اینگونه جبارها چنان منطقی یافت نمی‌شود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
۲-و ال لا دی ال الظالمیق یعنی: خدا در ظلمشان هدایت‌شان نمی کند هم ظلم کنند و هم در ظلمشان حق باشند چنین کاری 
میسر نیست» ظلم با حق جمع نمی‌شود هم بگوید من پرورد گارم و هم منطق حق داشته باشد. 
۳- از علی بن ابی طالب علیه الم لام نقل شده که اسم آن جبار که با ابراهیم علیه الشلام محاجه کرد نمرود بن کنعان بود. مسعودی 
در مروج الذهب گوید: او اولین پادشاه از پادشاهان بابل بود که حدود شصت سال پادشاهی کرد پیامبران اولین انسانها بودند که 
برای توحید و مبارزه با خدایان دروغین و خائنین عالم بشریت بپا خاستند ابراهیم علیه الشلام با آنکه به ظاهر یک فرد عادی بود به 
دربار او راه یافت و بینی او را به خاک مالید. 
در تفسیر برهان نقل شده که این محاجه در هنگام شکستن بتها بدست آن حضرت بود ولی از امام صادق علیه الشلام نقل شده که 
آن بعد از نجات آن حضرت از آتش بود که خدا آن را به وی سرد و سلامت گردانید «و سَلام علی امین . 


[سوره البقرةُ (۳): آبات ۲۵۹ تا ۲۶۰] 
اشاره 


و ای مر علی قرو ی حاویَ علی غزونهاقال آّی خبی هذء له نفد موتها ماهلا عام تم یه قال کم لبنت قال لب 
یم و بعض بزم قلْ بل آخت بانة عم منز ٍلی طعایکه و شرابک آم ‏ من و اْط ٍلی حمارک و لجعلک هلاس و انظز ای 
اْعظام کیت تما تم تکشوها لحم ما تین آ له ال أَغلم أَْ له علی کل شَیء قدیژ (۲۵۹) و لا قال راهيم رب آرنی کیت نی 
مزتی قال وم زین قالبلی و لکن لین قلبی فلت ین یر قضره|لیک نم اجعل علی کل ج ملْن جزه] 
اَعَُن نینک سفیا و اغلغ نله عزیژ عکيم (۲۶۰) 

۹- يا مانند کسی که بر آبادی گذر کرد که از سکنه خالی و فقط بناها داشت گفت: خدا چگونه مردم این آبادی را بعد از 


5 


مر گشان زنده می کند؟! خدا او را صد سال بمیرانید سپس زنده‌اش کرد و گفت چقدر در اینجا مانده‌ای؟ گفت: یک روز با 
مقداری از روز. گفت: بلکه صد سال مانده‌ای. به طعام و شرابت نگاه کن که تغییر نیافته؛ به الاحغت نگاه کن, تا ترا برای مردم 
نمونه‌ای گردانیم استخوانها را بنگر چگونه بلندشان می‌کنیم» سپس آنها را گوشت می‌پوشانیم وقتی که (اين امر) بر او روشن شد 
گفت: می‌دانم که خدا به هر چیز توانا است. 

۱ ۱ ۱ ۱ 
برای اینکه قلبم آرام گیرد: ؟ گفت: پس چهار پرنده بر گیر و آنها را پاره پاره کن ... سپس بر هر کوهی تکه‌ای از آنها را بگذار آن 
گاه آنها را صدا کن که شتابان سوی تو آیند و بدان که خدا توانا و حکمت کردار است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۸۸ 
کلمه‌ها 


قریه: آبادی اعم از آنکه شهر باشد یا دهء «قری» در اصل به معنی جمع کردن است شهر را از آن قریه گویند که خانه‌ها یا مردم را 
در یک جا جمع کرده است اينکه قریه را ده معنی کرده‌اند غلط مشهور است (قاموس قرآن). 

خاویة: خالی. خواء در اصل به معنی خالی شدن است به معنی سقوط و انهدام نیز آید ولی در آیه معنای اول مراد است. 

عروش: بناها. خانه‌ها. معنای اصلی عرش بلندی است. تخت. بنا» داربست انگور و خانه را به مناسبت بلندی عرش و عروش گفته‌اند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۳۸۶ از ۳۹۵۱۲ 
(قاموس قرآن). 
لبشت: لبث به معنی درنگ و توقف است. 
لم بتسنه: متغیر نشده. این لفظ از ماده «سنه» به معنی تغیر است. 
ننشزها: نشر در اصل به معنی بلند شدن است مراد از آن در آیه زنده شدن استخوانها و سوار شدن بر وی هم است. 
نکسوها: کسا و اکساء به معنی پوشاندن لباس است مراد در آیه پوشاندن گوشت بر استخوانهاست. 
صرهن: صور (بفتح صاد) و صير به معنی قطع کردن و متمایل ساختن است مراد از آن قطع و تکه تکه کردن است «صار الشیء: 
قطعه و فصله). 
سعیا: سعی به معنی تند رفتن و کوشش است. مراد از آن در آیه به تندی پرواز کردن است. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص! ۴۳۸۹ 
شیر جه 


در دو آیه دو حکایت و س رگذشت بررسی شده که هر یک نشانه‌ای از معاد و زنده شدن بعد از مردن است. اول خلاصه آنها را 
نقل کرده سپس به تفسیر آیات می‌پردازيم. 

۱- مردی از پیامبران خدا الاغی سوار شده با مقداری از طعام و آب که همراه دارد مشغول راه رفتن است؛ در اثنای راه به شهری یا 
دهی می گذرد که اهل آن همه مرده و خانه‌ها خالی و بی صاحب مانده‌اند. 

آن پیامبر با دیدن آن منظره می گوید: خدا اين مردم را چگونه زنده خواهد کرد پس از این سخن او را در همانجا خواب و مرگ 
فرا می گیرد و صد سال تمام از مرگ او می‌گذرد. سپس خدا او را زنده می کند و می گوید: 

چقدر در اینجا بوده‌ای؟ می‌ گوید: یک روز یا مقداری از یک روز. 

وحی می‌آید: نه بلکه صد سال در اینجا مانده‌ای» آن گاه وحی می‌رسد: به طعام و آبت نگاه کن که فاسد نشده‌اند (تو هم بی‌آنکه 
فاسد شوی همین طور مانده‌ای) و آن گاه برای آنکه شکی در دلش نماند خطاب می‌رسد: به الادغت نگاه کن و ببین چطور 
استخوانهای آن را رویهم سوار کرده و بر آنها گوشت می‌پوشانيم» او از دیدن استخوانهای الاغ يقین می‌کند که صد سال در آنجا 
مانده است» و چون زنده شدن الاغ را با چشم خود می‌بیند می‌گوید: دانستم که خدا به هر کاری تواناست ضمنا خدا به وی 
می گوید که زنده شدن تو نشانه‌ایست بر مردم که بدانند قیامت حتمی است. 

۲- ابراهیم علیه الرلام آن پیامبر عظیم الشأن روزی از خدا در خواستی کرد و گفت: پروردگارا به من نشان ده که مردگان را 
چگونه زنده خواهی کرد؟ خطاب رسید: آیا زنده شدن مردگان را باور نکرده‌ای؟ عرض کرد چرا؛ ولی می‌خواهم تفسیر حسن 
الحدیث ج ۱ ص: ۴۹۰ 

دلم آرام و خاطرم مطمئن باشد. خطاب رسید: چهار تا پرنده انتخاب کن آنها را سر بریده و بدنشان راتکه تکه کن سپس آن 
تکه‌ها را در کوهی چند بگذار و آن گاه آنها را بخوان خواهی دید که بدنها تر کیب شده و زنده گشته و به شتاب پیش تو خواهند 
آمد و آن وقت بدان که خداء توانا و حکمت کردار است اینک آیات. 

۹- و کالْذٍی مر علی قریَ و هی خاوَة علی غزوشها. 

به نظر می‌آید «اوه عطف بر معنایی است که از آیات سابق فهمیده می‌شود توضیح اینکه از آیه له وی لین آمُوا یرجه .. 
زوشم سل کاه نا سار اه انسان استو آنها راوازد نوزم کند وطاغ ها و سر پرست. کمار هو انا راید کاریکی ها 


می کشانند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۳۸۷ از ۳۹۵۱۲ 
آن گاه در آیات بعدی برای این مطلب سه شاهد و مصداق آمده یکی جریان نمرود که مصداق طاغوت است دومی و سومی 
سرگذشت آن پیامبر و ابراهیم علیه الشلام که هر دو مصداق هدایت و وارد شدن به نور است. 
تقدیر کلام این است: خدا به نور وارد می‌کند و طاغوتها به ظلمت. مانند قضیه کسی که با ابراهیم محاجه کرد یا مانند کسی که بر 
یک آبادی گذر کرد نهایت اولی نمونه ظلمت و دومی نمونه نور است. 
«علی عروشها» متعلق است به محذوفی مثل «باقیه- قائمة» یعنی آن آبادی از سکنه خالی بود فقط بناها مانده بود در المنار گوید: به 
قولی: «و هی خاوية من السکان و قائمة علی عروشها» از تلخیص البیان شریف رضی نقل شده که فرموده: «ای خالیةٌ من اهلها علی ما 
فیها من بواقی ابنیتها» اينکه خاویه را منهدم شده و عروش را سقفها معنی کنیم و بگوئیم اول سقفها افتاده و بعد دیوارها به روی آنها 
ااده برد شاخ دی تست فان ای یی وتف تما 
ز نب ی ای نف 
او بوده و در دل چنین گفته است ماه له ال عام نم بت ؛ ظاهر کلام در مرگ معمولی است و این از قدرت خدا بعید نیست و 
عقلا ممکن است که خدا کسی را بمیراند و پس از صد سال زنده کند گرچه ما راههای طبیعی آن را نمی‌دانیم. 
قال کم لت قال لت ما آو بغض یوم قال یل لت مان عام از این کلام روشن می‌شود که او پیامبر بوده و گرنه وحی معنی 
نخواهد داشت وانگهی مردن او مثلاوقت طلوع آفتاب بوده زنده شدن به وقت عصره فکر کرده که شاید همه روز و شب را در 
خواب بوده و یا فقط از صبح تا عصر لذا با تردید جواب داده است ولی وحی ادامه یافت که: نه بلکه صد سال مانده‌ای. 
او الی طمایک و شرایک میت و انز الی جما رک و لجع آیة باس و از ی لام یت نها تکشوه ما 
لفظ «انظر» سه بار برای اهمیت قضیه تکرار شده. در اینجا لازم بود اولا بداند تور یمان کدشتع ضن بدان تغیبری در وجود وی 
پیدا نشده» بدین جهت خدا طعام و شراب را به وی نشان داد که چنان که خدا آب و طعامت را بدون تغییر نگهداشته همانطور تو را 
نگهداشته است و از اين معلوم می‌شود که او در این مدت نپوسیده است مثل اصحاب کهف انیا برای اينکه یقین کند که مرگ 
صد سال صحیح است خدا فرمود به استخوانها نگاه کن که آنها را چطور روی هم سوار کرده و زنده می کنیم (ظاهرا استخوانهای 
الاغش بوده) زیرا در آن صورت هم به مرگ صد سال یقین می کرد و هم به زنده شدن بعد از مرگ و لفظ و جک ی لاس 
ظاهرا عطف است بر محذوفی یعنی: اين کار را برای اطمینان تو انجام دادیم و نیز برای آنکه تو را نشانه‌ای از معاد گردانیم تا مردم 
به آن باور کنند. 

له قال أغلمآد له علی کل شیء دید 
پر روشن است که زنده شدن استخوانها را دیده و در زبان و یا در ضمیر گفته تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۹۲ 
می‌دانم که خدا به هر چیز توانا است لفظ «اعلم» حاکی است که از اول یقین داشته و سال برای ناآرامی خاطر بوده و گرنه 
می گفت «علمت» دانستم که خدا قادر است. 
۶۰- وال قال تراهم رَب آرنی کیت خی المزتی قال آ ول تین قال بلی و لک لیم قلبی. 
ظهور آیه در آنست که ابراهیم خواسته چگونگی این کار را ببینده ولی چون ممکن بود تصور شود که این سوال ناشی از شکک در 
خود معاد است. با سال و جواب بعدی روشن شده که ابراهیم شکی در اصل معاد ندارد نا گفته نماند: علم با شنیدن غیر از علم با 
دیدن است» شخص می‌داند که در کارخانه» چغندر به قند مبدل می‌شود ولی هیچگاه آن اطمینان را نخواهد داشت شت که با چشم خود 
آن را پینت سوال ابراهیم علیه الشلام از این رقم بوده است. 
قال قح ره ین الطیر هن ایک نم بل علی کل جبل مهن جزء 
از حضرت صادق- صلوات اه علیه- نقل شده ابراهیم علیه الشلام چهار مرغ بعنی خروس. کبوتره طاوس و کلاغ را (پس از ذبح) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۳۸۸ از ۳۹۵۱۲ 
تکه تکه کرد بطوری که گوشت استخوان و پرهای آنها بهم آميخته شدند آن گاه آنها را ده قسمت کرده هر قسمت را بالای 
کوهی گذاشت و سر آنها را در دست گرفت و چون آنها را به سوی خود خواند اعضاء بدن آنها در کوه‌ها جابجا شده و به طرف 
ابراهیم آمدند (۱). 
لفظ «صرهن» را جمعی به معنی متمایل ساختن گرفته‌اند ولی بهتر است که به معنی قطع باشد. در المیزان فرموده: قرائن نشان 
می‌دهد که آن به معنی قطع است تعدیه به «الی» دلالت دارد که «مایل ساختن» به آن تضمین شده است. 


رات تفس شین زرم آراق 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۹۳ 

یعنی آنها را در حالی که به خود انس داده‌ای تکه تکه کن, نگارنده گوید: متمایل ساختن اثرش آن بود که پس از زنده شدن 
صدای ابراهیم را می‌شناختند و به سوی او می آمدند (و له لعالم). 

ناهن باینک سَغبا و اغلم أد له عریژ عکيم. 


یعنی پس از خواندن خواهی دید که به سرعت پیش تو آمدند و بدان که خدای تو» توانا و حکمت کردار است. 
نکته‌ها 


نام پیامبری که به آن آبادی گذر کرد در بعضی از روایات «ارمیا» و در بعضی «عزیر» است عجیب است که زمخشری در کشاف 
گوید: آن رهگذر به معاد منکر بود» زیرا که در ردیف «نمرود» شمرده شده و نیز جمله «انی بحیی ...» 

کلمه استبعاد است. بعد گفته: گویند او عزیر با «خضر) بوده است. 

در این آیات دو نمونه از معاد و زنده شدن بعد از م رگ ذکر شده که عده‌ای پس از مرک زند گی تازه یافته‌اند» در واقعه اصحاب 
کهف آمده: 

و کذلک أغتونا هم تیقلموا ود له عق و الشاعةً لا ربب فیها کهف/ ۲۱ یعنی اهل شهر را به زنده شدن آنها مطلع ساختیم 
قا دنت که میاه ی اهر این انش اسر تک ی تناس 8 ففنه قاتق تموتدای از معا هه هکل در سر کل شرت 
پرنده‌ها. گر چه ما راههای اینها را نمی‌دانيم ولی از قدرت خدا بعید نیستند مثل آتش ابراهیم» عصای موسی» ولادت عیسی و ... 
بعضی از دانشمندان شیعه و اهل سنت چون به این قضایا می‌رسند قصدشان این است که طوری توجیه نمایند که خارق عادت 
نباشد علت این کار دو چیز است یکی دلسوزی به اسلام که مبادا مورد حمله قرار گیرد» دیگری ترس از تفسیر أحسن الحدیث؛ 
ج۱» ص: ۴۹۴ 

غربی‌ها و بعضی به اصطلاح روشنفکر» ولی جایی که خدا را به همه چیز قادر می‌دانيم و صریح آیات دلالت دارد و محال عقلی هم 
در میان نیست چرا از آنها بترسیم. 

شاید این قضایا برای آیند گان به حکم مسئله‌ای باشد که روی آن فکر کنند. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج ۸ ص: ۴۹۵ 
[سوره البقرهُ (۲): آبات ۲۶۱ تا ۲۶۶] 


اشاره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵60۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۲۸٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
کل الذینَ الم فی تبیل ال کل عة یت مره میع سنابل فی کل شمان ية و ال َضاعفٌ لعنْ یَشاء و له واسغ لیم 


(۲۶۱) این یف شون رام فی بل له نیون ما او لا آذی هم أجرفع ند زیم و لا وف علیهم و لا هم 
یرون (۲۶۲ قولْ مغروف و عفر یز من صَدفَه پلیشها آذی و للع علیم (۲۶۳ يا با لین آعتوا لا تبطلوا صدفاتکم بالْعنْ و 
اأّذی کالذی نف ماله رئاء لاس و لا یمن له و ای خر مه کمتل وان علیه راب فصابه وابل تک ح دا لا یدرون 
علی ش نم مشا کمبوا و ال لا دی الکافرین (1۶۴ و تیالیاه تزضات له و یبن نیم کمثل 
یو آابها بلق لها لین انم ییا الق لبم ون تسیر (0۶۵) 

ا ود کم آذ تکون له ین تخبل و آغناب تجری ین تختیا اهاز 4 فیها من کل المرات و أَصابَهٌ لکد و 
فأصابها اغصار فیه ناژ فاخترقث کذلک 4 یال تک لیات کم کون (۲۶۶) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۹۶ 

۱- حکایت آنها که اموال خویش را در راه خدا خرج می کنند. همانند دانه‌ایست که هفت سنبل رویانیده و در هر سنبل صد دانه 
هست. خدا برای کسی که بخواهد چند برابر می کند. خدا وسعت بخش و دانا است. 

۲- آنان که اموال خویش را در راه خدا انفاق می کند سپس انفاق خود را با منت و اذیتی دنبال نمی کنند» پاداش آنها پیش 
پرورد گارشان است» (در این پاداش) نه بیمی دارند و نه غمگین می‌شوند. 

۳- گفتار خوب در برابر محتاج و عفو (در مقابل خشونت او) بهتر است از صدقه‌ای که اذیت به دنبال دارد خدا بی‌نیاز و بردبار 
است: 

۴- ای کسانی که ایمان آورده‌اید صدقات خویش را با منت و اذیت باطل نکنید همچون کسی که مال خویش را برای ریا 
(تظاهر) خرج می کند و به خدا و معاد ایمان نمی‌آورد. حکایت او مانند سنگ صافی است که بر آن خاکی هست باران تندی به آن 
رسیده و آن را صاف و سخت رها کرده آنها از آنچه کرده‌اند چیزی نمی‌برند» خدا گروه کافران را هدایت نمی کند. 

۵- و حکایت آنان که اموال خویش را برای طلب رضای خدا و با استواری نفس. انفاق می کنند مانند باغی است در نقطه بلندی 
که باران تندی به آن پرسد و میوه‌اش را دو چندان بدهد و اگر باران تندی به آن نرسد باران خفیفی (در ثمر دادن آن) کافی است» 
خدا به آنچه می‌کنید بیناست. 

۶- آیا یکی از شما خوش دارد که باغی از نخلها و تا کها داشته باشد و از زیر درختان آن نهرها جاری شوند و در آن باغ از هر 
میوه موجود باشد» در حالی که او پیر شده و فرزندان ضعیف و ناتوان دارد. (ناگاه) گردبادی آتش‌دار به آن باغ برسد و بسوزد؟ 


این چنین خدا آیات خویش را برای شما بیان می‌کند تا بیندیشید. 
کلمه‌ها 


سبیل ال منظور از سبیل الّه هر کار مفیدی است که رضای خدا و نفع مردم در آن باشد. تفسیر أحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۹۷ 
حبة: دانه. مثل دانه گندم و غیره. 

سنابل: سنبلها. مفرد آن سنبله است. 

یضاعف: تضعیف و مضاعفه زاید کردن بر اصل شیء است تا دو برابر یا بیشتر باشد. 

واسع: صاحب سعه. یعنی فضل و رحمت او وسیع است به معنی وسعت دادن نیز آید. مراد از آیه ظاهرا همان است. 

منا: منت گذاشتن برخ کشیدن. اصل من به معنی قطع است گوبی: 

با برخ کشیدن نعمت و گفتن اینکه: آیا از تو دستگیری نکردم؟! نعمت و اجر آن را قطع می‌کند ولی منت از خدا به معنی نعمت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۳۵۹۰ از ۲۹۵۱۲ 
دادن است (قاموس قرآن). 
اذی: اذیت دادن. ناراحت کردن. 
صدقه: صدقه چیزی است که انسان از مال خود قربة الی الّه می‌دهد» اعم از واجب یا مستحتِ علت این تسمیه آنست که بنده 
بوسیله آن صدق بندگی شود را بات می کین 
حلیم: بردبار (بقره/ ۲۲۵). 
رئاء: نشان دادن. رئاء و ریاء از ماده «رژیت» است» ریاء آنست که کار خوبی را برای تظاهر و نشان دادن به دیگران بکنیم نه برای 
رضای خدا. 
صفوان: سنگ صاف اصل صفو به معنی خالص است. 
وابل: باران تند «وبل» به معنی شدت است. 
صلد: صلد در اصل به معنی سختی است به معنی «سخت» نیز آید» سنگی را که چیزی نمی‌رویاند گویند: حجر صلد. 
مرضاة: رضایت خوشنودی. تفسیر آحسن الحدیث ج۰۱ ص: ۴۹۸ 
تثبیت: ثابت و استوار کردن. 
جنة: باغ «جن» به معنی پوشیدن است باغ و چمن را جنت گویند که روی زمین را مستور می کند. 
ربوة: تیه بلندی «ربو» به معنی زیادت است. تبه را به علت زیادت و بالا آمدن ربوه گفته‌اند» «ربا» نیز از این ماده است. 
اکل: (بر وزن شتر) میوه. خوردنی. 
طل: باران خفیف. به قولی خفیفترین باران و به قولی شبنم. راغب آن را اضعف المطر معنی کرده است. 
نخیل: درختان خرماء واحد آن نخل است به قولی نخل جمع نخله است (قاموس قرآن). 
اعناب: انگور و درخت آن را عنب گویند» در اینجا معنای دوم مناسب است. 
کبر: (بر وزن جگر) پیری. 


اعصار: گردباد. عصر و اعصار به معنی فشردن است. رجوع شود به شرح آیه. 
شرحها 


در این آیات سخن از انفاق مال در راه خدا است که نتیجه آن هفتصد بار بلکه بیشتر است و در هر حال خالی از نتیجه نمی‌شود 
باشد. ولی باید اولا در راه خدا و برای خدا باشد ثانیا بر شخص انفاق شده نباید منتی گذاشت و با اذیت کرد» حتی اگر با زبان 
خوش. طرف را از خود دور کند بهتر از آنست که کمک کند و منت نهد ثالثا باید نظرش تظاهر نباشد و در صورت منت و اذیت 
و تظاهر تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۴۹۹ 

عملش باطل شده و اثری در پیش خدا نخواهد داشت» همچون کسی است که گردباد با آتشی محصول او را از بين ببرد و چیزی 
باقی نماند. 

۶۱- نعلْ ای فقوت الم فی مپیل اه کل ینت َبع منابل فی کل سل نع 

این مثل در امشال ذرت و آفتاب گردان و نظیر آنها وقوع خارجی دارد که واقعا یک دانه مبدل به هفتصد دانه بلکه بیشتر می‌شود؛ 
در سنبل گندم تا یه هه اش شیاه یک ای وس ال قرو انسیا شیر کی با کنر 
مصرف نیکی شامل است. به نظر می آید که این مثل راجع به گسترش عمل است مثلا آنکه کتاب مفیدی به مردم اهدا می‌کند یا 


آنکه تختی به بیمارستانی می‌خرد اينها در مسیر زمان مورد استفاده اشخاص کثیری واقع می‌شوند در نتیجه کار خوب. گسترش و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۳۹۱ از ۳۹۵۱۲ 
ادامه پیدا می‌کند. البته پاداش دنیا و آخرت به حساب گسترش عمل خواهد بود. 
و الله تضاعت لقن شاخ و ال وایغ علیم. 
این مضاعف و کثرت در اثر پاکتر بودن نیست و بلکه در اثر انتخاب مورد انفاق است مثلا آنکه مسجدی يا بیمارستانی ساخته یا 
عده‌ای را موحد و خداشناس تربیت کرده گسترش و ادامه عمل او بیشتر از کسی است که تاأمین یک ساله خانواده‌ای را به عهده 
گرفته است وصف «واسع و علیم» نشان دهنده زیادت و مضاعفه است یعنی خدا دارای رحمت وسیع و مضاعف می‌کند و به نیت و 
طرز کار بند گان آ گاه است. 
امام صادق علیه ات لام فرموده: چون بنده مثومن کار نیکی انجام دهد خدا عمل او را بر هر کار نیک هفتصد ضعف اضافه می کند 


... (یعنی هر یک عمل چهار صد و نود هزار برایر) ۱۱). 


(۱)- آیه شریفه نظیر این روایت است که: 

«من سن سنهة حسنهٌ فله مثل اجر من عمل بها ...» 

در تفسیر عیاشی از امام صادق (ع) نقل شده: 

تیه اه آتبتم قیاع الب تفه لک تسا سا من خلک قرل اتلد ار کم و انن واله تضاعت اد فاق: 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۰۰ 

۲- این ون أَولهع فی عبیل له تم لا بثبغون ما وا و لا آذی. 

اتباع به معنی تعقیب کردنست. منت آنست که انفاق را برخ شخص بکشند و اذیت آنست که مثلا- کاری به وی رجوع کنند که 
موجب رنجش و آزار وی باشد. این سخن در کارهای اجتماعی نیز صادق است مثل رهبران خودباخته و نظیر آنها که کارهای 
عویش زا پیوسته پرخ مت ی کشت و ان رلکق ااغلی نی گر ینت علامبه:انفاق واقمی انس که فر راه دا بوخهتو منت و آزازی 
در پی آن نباشد. 

و گرنه باطل و بی‌اثر خواهد بود. 

َع جرخم عند هم ولا وف علیهع ولا هم بخزنون. 

لفظ «عند ربهم» دلالت بر حتمیت دارد و گرنه «اجر» شامل دنیا و آخرت است. خوف نسبت به آینده و حزن نسبت به حال است 
یعنی: این اجر چنان حتمی است که نه در آینده از بین خواهد رفت و نه اکنون نادیده گرفته خواهد شد. 

پس نه برای فردا ترسی هست و نه برای حالا اندوهی. 

۳- ول عغزوف و عففرة یز من ده ها آذی و له علم. 

یعنی اگر سائل و فقیر را با زبان خوش و اعتذار از خود دور بکنید و اصرار و الحاح او را نادیده بگیرید بهتر از آنست که کمکی 
بکنید و بعد آزارش نمائید خداوند «غنی» است. احتیاج سائل را رفع می کند «حلیم» است شما هم مثل او بردبار باشید و در مقابل 
سائل بردباری کنید حلیم باشید. 

از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله منقول است: چون سائل چیزی خواست سخن او را قطع نکنید تا آن را تمام کند سپس با وقار و 


آرامی باو جواب بر گردانید یا با کمکی مختصر و یا با اعتذار نیکو ... «۱» در قول معروف و مغفرت واب هست ولی در صدقه 


(۱)- وی الببان. 


تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۵۰۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۹۲ از ۳۹۵۱۲ 
با اذیت هم مال از بین می‌رود و هم اجری بدست نمیآید. لذا آن از این بهتر است. 
۴- با با لین آموا لا تبطلوا صْقاتکع بان و الاذی کالذٍی یفن ما رناء لاس و لا یمن له و لیم ال خر. 
آیه صریح است در اينکه منت و اذیت انفاق را باطل و بی‌اثر می‌کند و نیز کار نیکی که غرض عامل فقط تظاهر است در پیش خدا 
پاداشی نخواهد داشت. ایضا معلوم می‌شود که ریا از کارهای منافقان است آنکه به خدا و پاداش اخروی عقیده دارد کار ریایی 
نمی کند «4۱. 
چرا منت و اذیت صدقه را باطل می کند؟ این بدان جهت است که با صدقه بار زندگی طرف را سبکک می‌کنیم و با منت و اذیت 
فشار بر او وارد می‌کنیم این فشار آن سبکی را از بین می‌برد» اگر گوبی چرا ریاء عمل را باطل می کند؟ 
گوئیم: خدا عادل است. به هر کس نیت و خواست او را می‌دهد. خواست ریاکار آنست که مردم او را خوب بدانند و به به گویند؛ 
به این «خواست» هم می‌رسد. 
درباره «حبط عمل» در شرح آیه ۲۱۸ همین سوره بحث شده است. 
مه کمتّل صَفُوان عَلیه ترات فَاصابةُ وابل ر که صلدا. 
این مثل برای کسی است که پس از انفاق منت می‌نهد و آزار می‌ کند» ضمیر «مثله» به «نفاق با منت» عاید است یعنی همانطور که 
باران تند» سنگ صاف را می‌شوید و خاک آن را می‌برد و در اثر صاف بودن چیزی از خاک در آن نمی‌مانده منت و اذیت نیز 
آثار صدفه را بکلی از بين می‌برد لا یدرون علی شیء مثا کت بوا یعنی: کسانی که انفاق میکنند سپس منت گذاشته و اذیت 


می کنند» در دنیا بواسطه انفاقشان محبوبیتی نخواهند یافت و در آخرت 


(۱)- در این آیه سخن از ریا کاری است که منافق است. به خدا و معاد عقیده ندارد ولی لازم نیست هر ریا کننده چنین باشد. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۰۲ 

پاداشی نخواهند دید آری: انفاق باطل شده. 

و ال لا- دی ازع الکافری این قسمت ظاهرا به رياکاران نیز شامل است یعنی: خدا اینگونه اشخاص را در این کار و این نیت 
هدایت نمی کند که این کار و نیت راه ضلالت است و در آن هدایت نمی‌تواند باشد» آنها در این کار راه کفر می‌روند» در راه کفر 
هدایت نیست. ظاهرا آنست که کار آنها کار کقار است نه اینکه خود کافر باشند مثل آیه: و مَنْ کفر فان ال نشخ عن العالمين آل 
عمران/ ٩۷‏ درباره تارکك حج. 

نا گفته نماند: خدا کسی را هدایت می‌ کند که در کفر یا در کار بد توجه و تنبهی پیدا کند» او در آن حال مورد هدایت است و 
ممکن است خدا فکر او را عوض کند و هدایت یابد و گرنه ادامه کفر و ادامه گناه مورد هدایت نمی‌شود زیرا آن ضلالت است و 
پس. 

۵- و مثل این نون أوالهم اتضاء مزضات الله و تیا من آنفیتهم کمئل جنه بربوة آصابّها وابل فاّث آکلها ضدغفین فان لم 
ابخ مقل بزای کسانی است که انقاق ربایی نمی کشدو فریا مت و اذت یعلی آو را باطل تم تماشد تاعفاه مهضانت الما 
می‌رساند که ریا نمی کنند «تً من أفیتَهمٌ» روشن می‌کند که اين انفاق, منتی و اذیتی در پی ندارد بهتر است «تثبیتا؛ تمیز باشد» 
یعنی: نفس خود را تثبیت و استوار کرده‌اند که بعدا منت نخواهند گذاشت. 

بودن باغ در نقطه بلندی برای آنست که از خطر سیل و سایه درختان دیگر و نظیر آن در امان باشد. این باغ در اثر موقعیت و خوبی 


زمین طوری است که اگر باران مفصلی به آن برسد میوه دو چندان می‌دهد و اگر باران نرسد. باران خفیف و حتی شبنم در ثمر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۳۲و۳۳ از ۳۹۵۱ 
دادن آن کافی است یعنی: در هیچ حال بی‌ثمر تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۰۳ 
نخواهد بود انفاق اینگونه مردم» نیز از اثر و ثواب خدایی خالی نخواهد بود کم باشد آن پاداش یا زیاد. لفظ «فطل» در تقدیر «فطل 
یکفیها» است. 
و ال بما تلو بَصیژٌ این جمله برای آنست که انفاق شما حتما اثر و پاداش مورد مثل را خواهد داشت زیرا که این وعده خداست 
و به آنچه می کنید خدا بینا و دانا است. 
۶۶- یذ کم آن کون 4 جل ین تخل و آغناب تجری من تختتا اهاز له فیها من کل المرات و صابهالکبز وله درب 
ضعفاء فأصابها اغصار فیه نار فاخترقث. 
این مثل دیگری است برای آنان که پس از انفاق منت می‌نهند و آرزو می کنند» خلاصه مثل آنست که: شخص پیر و از کار 
افتاده‌ای است که قدرت کار کردن ندارد» فرزندان ضعیفی دارد که قادر به تأمين خود نیستند. او برای اداره خود و فرزندانش فقط 
یک باغ پر از درختان خرما و انگور و میوه‌های دیگر و جویهای آب دارد ناگهان گردباد تندی به آن می‌رسد و در ار به هم 
سائیدن درختان باغ آتش گرفته و می‌سوزد. منت و اذیت بعدی مانند آتشی است که از نفس شیطانی برخاسته؛ ثواب و نتائج انفاق 
را می‌سوزاند و شخص را دست خالی می گذارد. 
این مثلها برای آنست که موحد در کارهای خود هدف عالی داشته و رضای خدا را در نظر داشته باشد نه اینکه در مرحله پیست 
بشری حرکت کند. 
امروز معلوم شده: علت آتش‌سوزی جنگلها؛ بادها یا گردبادهایی است که درختان را بهم سائیده و در اثر سائیده شدن آتش تولید 
می‌شود و جنگل می‌سوزد این از امتیازات قرآن مجید است که به علت تولید آتش با لفظ «اعصار» که به معنی فشردن و فشار وارد 
کردن است. اشاره می کند. اين است که امام صادق علیه الّلام «اعصار» را باد معنی کرده است «4۱. 


(۱)- تفسیر عیاشی. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱ ص: ۵۰۴ 
کذلک ین له کم ایا لَعلکم تفْکرونٌ علت اینگونه مثلها و توضیح‌ها همانست که مردم در اینگونه چیزها بياندیشند و 


هدفهای عالی در پای اغراض حیوانی قربانی نکنند. 
نکته‌ها 


دنیا در آتش اختلاف طبقاتی می‌سوزد» سالی صدها هزار نفر از نبودن خوراکک کافی می‌میرند» فاصله یک فرد با فرد دیگر در 
زندگی هزار قدم بلکه بیشتر است. آمار نشان می‌دهد که مثلا: در «کنگوه بطور متوسط به هر نفر سالانه نیم کیلو گوشت می‌رسد؛ 
در هندوستان سه کیلوء و در انگلستان ۷۳ کیلو تفاوت و نوسان ما بین «کنگو» و انگلستان ۱۴۶ برایر است» در آمریکا بطور متوسط 
هر دو نفر یک ماشین سواری و در هندوستان هر ۱۰۸۳ نفر یک اتومبیل دارند و در آمد سالانه برای هر نفر در «بنگلادش» ۷۰ دلار 
و در آمریکا سه هزار و هفتصد و سی دلار است. هر که در محل خود فاصله طبقات را در زند گی با دقت ملاحظه کند گیج خواهد 
دنیای سوسیالیستی برای مقابله با این فاصله مالکیت فردی را لغو کرده و انسان را از طبیعی‌ترین حقش محروم ساخته و علی رغم 
این ادعا رهبرانش در حوضهای پر از شیر آب تنی می‌کنند با آنکه طبقه محروم برای اطفالشان شیر پیدا نمی کنند» دنیای 


سرمایه‌داری با وضع مالیاتهای سنگین با این اختلاف طبقاتی به مبارزه برخاسته است ولی می‌بينيم هیچ یک کاری از پیش نبرده‌اند. 


۳۴۲۵56۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۹۲ از ۲۹۵۱۲ 
1 
شکافهای جامعه را تمانشته:و گر له اتسانها در اختلاف طبقاتی خواهند سوخت. و بلاهای دنیوی و عذابهای اخروی در تععس 
خوشگذرانان از خدا بی‌خبر خواهد بود. تفسیر حسن الحدیث؛ ج ۱ ص: ۵۰۵ 
یحیی بن سعید می‌گوبد: عمر بن عبد العزیز مرا مأمور وصول مالیات افریقا کرد» من مالیات آنجا را وصول کردم و به جستجوی 
مستمندان برخاستم لیکن یک تن بینوا نيافتم که از من چیزی بپذیرد چرا؟ چون عمر بن عبد العزیز مردم را بی‌نیاز کرده بود «۱» آری 
پیاده کردن مکتب انفاق اسلام چنین است. 
لفظ کمئل عة بت سبع سنایل . .. حاکی است که عملی شدن مسئله انفاق موجودیت اغنیا را بِ بیش از نیازمندان حفظ می کند» 
آنکه در مقابل یکك. هفتصد دریافت می کند ببین چه نتائجی دریافت خواهد کرد آیه شریفه این اجر را به آخرت منحصر نکرده 
بلکه مطلق گفته است. از اینجا می‌توان دانست که قرآن چرا به انفاق این قدر اهمیت می‌دهد. 


(۱)تشیره: هر میک المع ۵٩‏ عالتت انی متحما نت ال : بن الحکم متوفای ۲۱۴ به نقل کتاب منابع فقه. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱ ص:! م3 
[سوره البقره (۲): آیات ۲۶۷ تا ۲۷۴] 


اشاره 


ره خن 


با بو لین منوا ان ییات ما کت بخ و یا آشوجنا لکم بن الض و لا توا یت مه فقو و لیم با جذیه الا آن 
تفیضوافیه و الوا ال وب (۲۶۷ الیطان یذ کم اف و کم شاه ولد کم مره و فلا وله وت 
لیم (۲۶۸) یی کم من شاه و من یت الجکم ققذآوتی خی کیرا و ما درل لو لاب (0۶۹ و ما نم من لآ 
تم من تذر فا له یمه و ما بلطالمین من آنصار (۲۷۰) ان توا السَدَقات نما هی و اد تخْفُوها و تفر هو یز لکم 
و که علکم من ناکم و له بما تون بیژ (۲۷۱) 

لیس علیک یداع و لکن ال یی من بشاء و ما وا ین یرتک و ما ون انا وجه لو ما وان خیر وف 
[لیکم و لا مرن (6۷۷ لعْراء لیم زوا فی سپیل ال لا بشتطیغون وبا فی الض يبهُم الجاهل أغياع بّ الب 
ره یمام انا لح رما این خی الب عم (۳۷۸ لین لوق ابيز اهر را و علایاً 
هم جرهُم عند ریهم و لا حرف علیهم و لا هُم یرون (۲۷۴) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۰۷ 

۷- ای کسانی که ایمان آورده‌اید از خوب‌های آنچه کسب کرده‌اید و از آنچه از زمين برای شما بیرون آورده‌ايم انفاق کنید» و 
پست آن را در نظر نگیربد که انفاق کنید حال آنکه خود آن را نمی گیرید مگر آنکه در گرفتن چشم‌پوشی کنید و بدانید که خدا 
بی‌نیاز و سندیده است: 

۶۸- - شیطان به شما وعده تنگدستی می‌دهد و به زشت ت (بخل) دعوت می کند (ولی) خدا به شما از جانب خود وعده آمرزش و 
فزونی می‌دهد. خدا وسعت بخش و داناست. 

4- معرفت و درک را به هر که بخواهد می‌دهد و به هر که معرفت (و بینش) داده شد خیر فراوانی داده شده است و جز 


خردمندان (د رکك نمی کنند) و متذ کر نمی گردند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۹۵ از ۲۹۵۱۲ 
۰- آنچه انفاق کرده‌اید و یا نذری که ملتزم شده‌اید خدا آن را می‌دانده ستمگر آن را یارانی نیست. 
۱- اگر صدقات را آشکار بدهید آن خوبست و اگر آن را مخفی داشته و به فقراء بدهید آن برای شما بهتر است (خدا) قسمتی 
از گناهانتان را می‌پوشاند (محو می‌کند) خدا به آنچه می کنید داناست. 
۲- هدایت آنها (که درست انفاق بکنند) بر عهده تو نیست. بلکه خدا هر که را بخواهد هدایت می کند آنچه از مال انفاق 
می‌کنید برای خودتان است» جز برای طلب رضای خدا انفاق نمی کنید» هر چه از مال انفاق بکنید به شما داده می‌شود و مظلوم 


نمی شوید. 
۳- (صدقه) برای فقیرانی است که در راه خدا (از مال خود) ممنو و آواره شده‌اند قدرتی به تلاش و سفر ندارند» شخص 
بی‌اطلاع از جهت عفتشان آنها را ثروتمند می‌پندارد» تو آنها را از چهره‌شان می‌شناسی از مردم به اصرار سوال نمی کنند» آنچه از 
مال انفاق می کنید خدا به آن دانا است. 

۴- آنان که اموال خویش را شب و روز نهان و آشکار انفاق می کنند» مزدشان نزد تفسیر آحسن الحدیث ج۰۱ ص: ۵۰۸ 


پرورد گارشان است. نه ترسی دارند و نه محزون می‌شوند. 
کلمه‌ها 


طیبات: طیب به معنی دلچسب و خوش آیند» جمع آن طیبات است. 

تیمموا: تیمم و تأمم به معنی قصد است. 

خبیث: پلید» ناپا ک» پست «خبث خبثا: ضد طاب». 

تغمضوا: غمض و اغماض به معنی چشم‌پوشی و تساهل است. و در اصل به معنی چشم بهم گذاشتن می‌باشد. 

خهید: پستد نله از اسمام بنتین اشت: 

فقر: ناداری حاجت. آن در اصل از فقار (ستون فقرات) است احتیاج را از آن فقر گفته‌اند که بمنزله شکسته شدن ستون فقرات 


است. 

فحشاء: کار بسیار بد (بقره/ ۱۶۹). 

فضل: زیادت. در قرآن مجید به معنی برتری و احسان و عطیه به کار رفته است. 

واسع: واسم الرحمة وسعت بخش «وسع اللّه علیه رزقه: بسط و کثره» اقرب الموارد. 

الحکمة: درک بینش. 

نفقه: آنچه خرج می‌شود (اسم مصدر است). 

فنعما هی: آن در اصل «نعم ماهی) یعنی خوب چیزی اشت ان صدقات «ما» تمیز (نعم) است. 
یکفر: تکفیر در اصل به معنی پوشاندن مراد از آن بخشودن گناه است. 

سیناتکم: سوء (بضم سین) بد. و به فتح آن به معنی بدی است. سیئه مونث سیء به معنی بد و بدی آور و محزون کننده است در 
قرآن اغلب تفسیر آحسن الحدیث ج۰۱ ص: ۵۰۹ 

در آ ار گناهان به کار رفته است (قاموس قرآن). 

تج وید هام مور و خاکق کی «است مراد ان امش ز ری رون تست 
احصروا: حصر: حبس و تنگگ گرفتن احصار نیز به همان معنی است. 

تعفف: مناعت طبع خود نگه‌دار بودن. 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۳۹ از ۳۹۵۱۲ 
ضربا: در قاموس و اقرب الموارد آمده: «ضرب: تحرکث» ظاهرا مراد از آن در آیه تلاش و تکسب است نه مسافرت. 
الحاف: اصرار و سماجت. «الحف السائل: الح». 


الباب: جمع لب. آن در اصل به معنی مغز است و در عقل و خرد به کار رود. 
شرحها 


مضمون آیات فوق در تعقیب انفاق به شرح زیر است. 

اولا مومن مقداری از منافع کسب و محصول زراعت خویش را در راه خدا انفاق کند اما آن نفقه باید به درد بخور و احتیاج رفع 
کن باشد نه چیزی که اگر به خود شخص بدهند حاضر به قبول آن نباشد. 

ثانیا: در این کار با افکار شیطانی و اينکه چرا انفاق کنم شاید در آینده محتاجح شوم. مبارزه نماید زیرا پیوسته این افکار در مغز 
اتتاق و اد وه 

الثا: هر که اهمیت انفاق و لزوم آن را بفهمد» کمال و درکی از خدا به وی عطا شده است. 

رابعا: انفاق را می‌شود علنی و با اطلاع دیگران و یا بطور مخفی انجام داد. 

خامسا: فقراء عفیف در اين کار مقدم می‌باشند و نیز همه اینها پیش خدا پاداشی تفسیر أحسن الحدیث. ج ص: ۵۱۰ 

حتمی دارند. 

۷ - با ها لین آموا وا ین طیبات ما کسبع و با آخرجنا کم ین الأض. 

ظهور «طیات» در پاکیزگی ظاهری است یعنی چیزهایی که پاکیزه و مورد پسند هستند و به تعبیر دیگر مصداق «مما تحبون» 
می‌باشند چنان که آمده: 

تنالوا ار ی لفقوا ما تون آل عمران/ ٩۲‏ علی هذا مراد از «خبیث» چیز خراب و غیر قابل پسند است ولی از روایات معلوم 
می‌شود که پاکیزگی معنوی یعنی حلال بودن نیز در نظر است. از امام صادق علیه الشلام نقل شده: مردم در جاهلیت از کسب حرام 
جمع کرده بودند» چون مسلمان شدند خواستند آنها را به عنوان صدقه بدهند» خدا قبول نکرد مگر آنکه از مال پاکیزه (حلال) 
صدقه بد‌هند. (۱۱) 

«ما کسبتم» شامل منافع تجارت و صنعت» ماجنا َکم من الأض. 

شامل منافع زراعت و منابع زیرزمینی؛ «انفقوا؛ شامل انفاق واجبی و مستحبی است. 

و لا توا الخبیت مه تون و لترئم بجذیه لآ تُفیضُوا فیه «خبیت» چنان که گفته شد به ناپسند و حرام هر دو شامل است» از 
امیر - المومنین- صلوات الّه علیه- نقل شده است که مردم خرمای خراب را داخل خرمای صدقه (ز کاة) می کردند آیه درباره آنها 


نازل شد ۲۰ در جمله و لثم بآ خذیه الا آن تعمضوا در جای «ممَّا تون است یعنی چیزی را که اگر در 


(۱)- تفسیر صافی از کافی. 

(۲)- مجمع البیان و نیز در مجمع از حضرت صادق علیه التر لام نقل شده: آیه درباره اقوامی نازل شد که در جاهلیت اموال ربوی 
داشتند خواستند از آن انفاق کنند. خدا از آن نهی فرمود و دستور داد که از مال پاک و حلال انفاق کنند. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۱۱ 

ادای حق به شما دهند قبول نمی کنید به عنوان صدقه ندهید بلکه از «ممّا تَحْونّ» بدهید ناگفته نماند: در این آیه مقدار انفاق در نظر 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۹۷ از ۳۹۵۱۲ 
نیست فقط جنس آن منظور است. 
و افیا اد له ی این هدوت سروط سطت اتب ان فا اه ما نان سا قارف سور 
انفاق پاک فقط به نفع شما و جامعه شما است وانگهی خدا حمید و پسندیده است. لایق در گاه او فقط انفاق پسندیده است. 
شیطان به هنگام انفاق وسوسه می‌کند که شاید در آینده به این مال محتاج شوی لازم است انفاق نکنی و برای روز مبادا نگاه داری. 
مراد از فحشاء ظاهرا بخل است. طبرسی فرموده: بخیل را فاحش گویند المنار گفته: بخل نزد عرب بدترین فحشاء است وسوسه فقر 
سبب تولید صفت بخل است آدم بخیل در نزد مردم بی‌اعتبار و از رحمت خدا مأیوس است. 
لذا شیطان با وعده فق آدمی را به فحشاء و بی‌ارزشی می‌خواند و له یبد کم مر مه وَضّ لا و ال واسغ عليم اما خدا (بوسیله 
انفاق) شما را به آمرزیده شدن و وسعت مال و اعتبار می‌خواند» معلوم می‌شود که انفاق از اسباب مغفرت و زیادت مال و آبرو 
است. خدا وسعت بخش و به حال انفاق کننده دانا است. 
4- وی الْحکمة من بشاء و من بت الْحکمةً فد آوتی ترا کیراٌ 
به نظرم مراد از حکمت در اینجا درک اهمیت انفاق در زند گی فرد و جامعه است از حضرت صادق- صلوات اللّه علیه- نقل شده 
که: حکمت. معرفت تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۱۲ 
و تفقه در دین است ۱ بعنی: خدا درک و معرفت را به هر که بخواهد می‌دهد و هر که به او معرفت داده شده حقا که سرمایه 
بسیاری داده شده است «خیر» به معنی هر چیز پسندیده و اختیار شده است. 
ناگفته نماند: آیه در بیان اعطاء حکمت و معرفت کلی است که درک اهمیت انفاق از مصادیق آنست و گرنه: حکیم اهمیت و 
موقعیت بسیاری از چیزها را می‌داند چنان که «حکمت» در بسیاری از موارد به کار رفته اشتار فا دک 1 و لاب ۰ آری از 
این کلمات فقط خردمندان متذ کر و بیدار می‌شوند. گویی منظور کسانی است که عقل خود را بکار می‌اندازند و صاحب تعقل 
می‌باشند و گرنه هر انسانی عقل دارد. 
۰- ما نم که آو رتم من تذر فا له مه 
«نذر» گاهی انفاق مشروط است مثلا می‌گوید: اگر مریضم شفا یابد برای خدا فلان مبلغ انفاق خواهم کرد و گاهی تعهد صرف 
است بدون شرط. مثلا می گوید متعهد می‌شوم برای خدا فلان مقدار انفاق کنم» در هر صورت. «نذر» یکک انفاق جدی و دارای 
فسئو لیت است: 
آیه در بیان آنست که هر انفاق اعم از مطلق و مسئول پیش خدا معلوم و مورد پاداش است و ما مین من آنصار ولی آنان که با 
عدم انفاق به مردم ظلم می کنند و پا با منت و اذیت و ریاء انفاق خود را باطل کرده و به خود ظلم می‌کنند و یا در راه باطل و 
معصیت انفاق و نذر می کننده اینگونه کسان یارانی ندارند که آنها را از کیفر خدا برهانند و یا انفاقشان را شایسته پاداش گردانند. 


0۱- ان توا السصَدقات فیمنّا می و ان تَحْفوما و توا ارام َو یز کم ویر علکم من مینایکم. 


(۱) 

- تفسیر عیاشی «قال ان الحکمٌ المعرفة و التفقه فی الدین». 

(۲)- یذ کر در اصل «یتذ کر» به معنی یاد آوری و متعظ شدن است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۱۳ 

ضمیر «هی» راجع است به صداقت آشکار فاعل «یکفر» ظاهرا خدا و یا «اخفاء» است به حکم این آیه آشکار کردن و پنهانی دادن 


۳۴۲686۲۱60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲ صفحه ۹۸ از ۳۲۹۵۱۲ 
صدقه هر دو جایز است و بسته به اختیار شخص می‌باشد. صدقه آشکار فوائدی دارد از جمله ترویج کار نیک و تشویق مردم» و 
اینکه شخص را بخیل و بی‌عمل ندانند. 
فوائد صدقه پنهانی عبارت است از بی‌ریا بودن شرمنده نشدن فقیر و نظیر آن این عمل بسته به آنست که شخص کدام طرف را 
ترجیح بدهد ولی اگر «خیر» را اسم تفضیل بگیریم و «یکفر» راجع به صدقه پنهانی باشد در این صورت صدقه نهان از آشکار بهتر 
است. علی هذا به موجب «و له ید کم مَْفْرَه؛ همه صدقات موجب آمرزش هستند ولی صدقه نهان سبب مزید آمرزش است. 
نا گفته نماند در روایات اهل بیت علیهم السّرلام آمده: بهتر است صدقات واجبه آشکار داده شود و صدقات مستحبی در پنهانی [9 
حضرت صادق- صلوات الله علیه- فرماید هر آنچه خدا واجب کرده آشکار کردن از نهان داشتنش بهتر است و هر آنعه مستحبی 
اتبت فهان داش از آشاز کردن مه ی بافت ۱۶و ال ها رن خی جع رای اشکارااتفاق کیک و ندز جهانی وخارای 
هر نیت که باشید خدا دانا است و کار شما ضایع نمی‌شود. 
۲ - یس علیک دام و لکنْ له دی من شاه 
درباره دی من تشامه ذیل آیه ۶ بقره بحث شده و در ذیل قل الم مالک الک ... آل عمران/ ۲۶ بررسی خواهد شده لفظ 


«هم» علی الظاهر به مسلمین راجع است نه به کفار. مراد از «هداهم» هدایت عملی است بعنی این 


(۱)- 
عن الصادق علیه الشلام قال: ال کاهٌ المفروضةٌ تخرج علانيةٌ و تدفع علانيهُ و غیر ال زکاه ان دفعه سرا فهو افضل «مجمع البیان». 


«کل ما فرض اه علیکک فاعلانه افضل من اسراره و ما کان تطوعا فاسراره افضل من اعلاله ...». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۱۴ 

کار که کسی فقط برای خدا انفاق کند و ریا ننماید و منت نگذارد و در آشکار کردن و پنهان نمودن نظرش فقط به پاداش خدایی 
باشد. بر عهده تو نیست و از تو ساخته نمی‌شد بلکه فقط خدا می‌تواند هر که را می‌خواهد به این کار موفق فرماید تو فقط راههای 
آن را با زگو و روشن می کنی و از تو هدایت قولی ساخته است. 

خلاصه: این کلام جمله معترضه و شاید برای تسلیت رسول خدا صلّی الّه علیه و آله باشد که ناراحت می‌شد چرا مردم مطابق نظر 
خدا انفاق نمی کنند؟! در مجمع البیان از ابن عباس نقل شده: مسلمانان حاضر نبودند بر غیر مسلمان انفاق کنند خدا این آیه را نازل 
کرد یعنی انفاق به آنها بلا مانع است و به قولی درباره اسماء دختر ابو بکر نازل شد که مادر و مادر بزر گش با آنکه مش رک بودند 
از وی کمک خواستند گفت بابد از رسول خدا صلّی اه علیه و آله اجازه بگیرم تا آیه نازل شد (یعنی انفاق مانعی ندارد) در المنار 
نیز نظیر آن را نقل کرده و پذیرفته است ولی به نظر نگارنده این مطلب ربطی به آیه ندارد» و تناسبی نمی‌توان پیدا کرد. 

و ما وا من یر سکم و ما ون اغاء وجه له 

باز خطاب متوجه به مومنین می‌شود مراد از «خبر» مال است. مال را از آن خیر گویند که مورد اختیار و پسند انسان است یعنی: 
آنچه انفاق می کنید نفعش به خود شما عاید است. جامعه آرام و معتدل می‌شود» راحت و با قلب آرام زندگی می‌کنید» در آخرت 
پاداش نیکو می‌برید. 

به نظرم این جمله مربوط به «و لا- ما ...» است یعنی: حالا- که فایده آن عاید به شما است چرا مال ناپاک و ناپسند را انفاق 
می‌کنید» ممکن است به عدم منت و اذیت نیز اشاره باشد. هکذا جمله خبریه و ما ثتَقوَ ال اف . 


مربوط به «لا تِمَموا ...» است یعنی شما از انفاق فقط رضای خدا را می‌طلبید تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۱۵ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
پس لازم است با مال طیب و پسندیده طالب رضای خدا باشید. 
اما جمله: و ما توا من غیر یوت رلیکع و شم لائشلونَ ممکن است تأکید و توضیح «.. لانفسکم» باشد یعنی: مال انفاق شده 
بطور کامل به صورت پاداش دنیوی و اخروی به شما پس داده می‌شود و شاید اشاره به یانب کم الَقفرّه باشد یعنی وعده 
شیطان بیخود است» که انفاق امروز فردا به صورت پاداش به خود شما برمی گردد. «ظلم» در لغت به معنی ناقص کردن است «لا 
تظلمون» 9 نمی‌شود. 
۲ ای آخصووا فی عبیل له لا بستطیهو ضزباً فیالْض ۱۰ 
این آیه محلی از محلهای انفاق را بیان می کند» در وقت نزول آیه عده‌ای از مسلمانان بودند که اهل مکه ۲ مه رون کرفة 
و اموالشان را گرفته بودند و با خود ترکک کرده و به مدینه آمده بوده چنان که در آیه دیگر آمده: لاه النمهاجرین لین آر جوا 
منْ دیارهم و آوالهع ... حشر/ ۸ آنها قادر بکار نبودند از طرف دیگر مردمان عفیف بودند. از مردم به اصرار سوال نمی کردند 
فقط از قیافه‌شان معلوم بود که محتاجند از حضرت باقر- صلوات الله علیه- نقل شده: آیه درباره اهل صفه نازل شد «۲» طبرسی 
فرموده: آنها حدود چهار صد نفر بودند. نه منزلی داشتند و نه اقوامی» در موقع جنگ با مسلمانان دیگر به جهاد می‌رفتند. 
علی هذا مراد از احصروا» آنست که کفار آنها را از اموال و دیارشان محصور و ممنوع کرده‌اند» «فی سبیل الله» یعنی: احصارشان 


در راه خدا و ایمان 


(۱)- در مجمع البیان فرموده: للفقراء تقدیرش «الصدقهً للفقراء» است 

(۲)- صفه محل مسقفی بود در مسجد مدینه که فقراء در آن زند گی می کردند» صفه به معنی خانه تابستانی است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۱۶ 

است و اگر ایمان نمی آوردند محصور نمی‌شدنده «لا- بستطیعون» ظاهرا به علت عدم وسیله است یعنی نه کار پیدا می‌شود و نه 
۱ 
حضرت می‌فرمود: من مرکبی که شما را سوار کنم نمی‌یابم آنها گریه کنان برمی گشتند «۱». 

سيم اْجاهلْأعاء مق اف تَقرَهُم بسیمامع لا بو لاس الحاف 

این سه وصف دیگی از اوصاف فقراء است. ولی منظور آن نیست که به فاقد این صفات انفاق نکنید بلکه واجدین این اوصاف 
اولویت دارند ناگفته نماند فقیر لازم است دارای اين صفات باشد. در آخر آیه برای تشویق به انفاق فرموده: و ما لّوا من یر فان 
ال به ليم مراد از «خبره چنان که گفته شد مال است. 

۴- ییون لبیل و هار سا و علای تلهم رهم عند رهم و لا وف علیهم و لام یرون 

این آیه به دوام انفاق تشویق می‌کند و می‌گوبد: انفاق چنین کسانی حتما پیش خدا پاداش خواهد داشت و در اين پاداش ابدا 
نگرانی و پیم وجود ندارد. راجع به جمله و لا وف عَلیِهم ... ذیل آیه ۲۶۲ توضیح داده شد. 

بنا به نقل شیعه و اهل سنت این آیه درباره علی بن ابی طالب علیه الرلام نازل شده آن حضرت یک درهم در روز» یک درهم در 
شب. یک درهم آشکار و یک درهم در پنهانی در راه خدا انفاق نمود. 

طبرسی در مجمع البیان آن را از ابن عباس نقل کرده و گوید: از امام باقر و صادق علیهما الترلام نیز نقل شده است ایضا در تفسیر 


عیاشی تفسیر آلاء الرحمن. 
(۱)- سوره توبه / ۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۰۰ از ۲۹۵۱ 


تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۵۱۷ 

اتشمتاض شین وا) و هی ای کب آه س در سر کاخ کی ان کف ی ها رز ودره فان یتیک ۱ گنه یاف 
نزول آیه هر چند درباره آن حضرت است ولی معنی آیه عام و شامل هر احسان کننده می‌باشد. النهایه مصداق اولی آن بزر گوار 
بوده است. 


وانگهی ظاهر آنست که آیات انفاق همه یک جا نازل شده و آیه اخیر عمل امام علیه الشلام را با ز گو نموده است. 
نکته‌ها 


۱- ممکن است بعضی چنان تصور کنند که اين آیات نوعی گداپروری است ولی باید دانست مقصود اسلام و قرآن نبودن فقیر 
است. همین که روحیه انفاق در جامعه پیدا شد و مردم برای جلب رضای خدا خواستند مقداری از ثروت خود را انفاق کنند. لازم 
است مسئولین امر و عدول مژمنین و علمای شهرها صندوقهایی گذاشته و صدقات را جمع کنند» پس از صورت برداری دقیق از 
فقراء آنها را تأمین کنند و برای آنها کار یابند و سرمایه بدهند تا فقیری که امروز از صدقه تأمین شده خود فردا از صدقه دهند گان 
باشد نه اينکه عده‌ای را گدا تربیت کرده و هر روز چیزی به او بدهند چنان که در گذشته از سیره عمر بن عبد العزیز نقل گردید. 
این عمل هم به اخلاص عمل کمک می‌کند و هم آبروی فقیر محفوظ می‌ماند زیرا صدقه دهنده نمی‌داند پولش نصیب کدام فقیر 
شد و فقیر 


(۱)- در اختصاص مفید ص ۱۵۰ «از کتاب این دأب» آمده: رسول خدا «ص» فرمود: یا علی در این شب چه کرده‌ای؟ گفت: با 
رسول اه منظورت چیست؟ فرمود: 

درباره تو چهار فضیلت نازل شده گفت: پدر و مادرم فدای تو باد چهار درهم داشتم یکی را در شب یکی را در روز یکی را 
پنهانی. یکی را در آشکار صدقه دادم فرمود: خدا درباره تونازل کرده لبون الم الیل و اهر .... 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۱۸ 

نمی‌داند پول کدام شخص را مصرف می کند. 

۲- انفاق بهترین چاره تجمع روت است اگر ثروتمندان مال خود را در کارهای عام المنفعه مصرف کنند هم شکاف جامعه پر 
می‌شود. و هم خودشان با قلب آرام زندگی می‌کنند. جامعه‌ای که در آن انفاق حکم فرماست از صمیمی‌ترین جامعه‌هاست که اهل 
آن با همدیگر صمیمی و مهربان هستند. حس همدردی و عاطفه در میان آنها متجلی است. 

از سول فصن تفای ال ها شوسعش فا ان کسی کزافض رال خی را آننای کت راو زنامس سفم ابسانب 
نماید «۱» واقعا چه دستور عالی و مفیدی است اگر این روحیه در مسلمانان و در مردم جهان پیدا شود واقعا زند گی چه کیفیتی پیدا 
خواهد کرد؟ شنیده‌ام بعضی از مسلمانان حقوق بر وقتی که حقوق خویش را می گیرند اضافه از مخارج خود را هر ماه در راه خدا 
انفاق می کنند» ولی بسیاری از مردم مثل جهنم «هل من مزید» می گویند و میلیونها و میلیاردها آنها را سیر نمی کند چه اشتباهی؟! چه 


بدبختی عجیبی ؟! 


(۱)- 
تحف العقول/ ۳۰ طوبی لمن انفق الفضل من ماله و امسک الفضل من قوله 


تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۵۱۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۰۱ از ۲۹۵۱۲ 


[سوره البقرهٌ (۳۲): آبات ۲۷۵ تا ۲۸۱ 
اشاره 


لین کون الّبا لا یمن الا کما یوم ای هلان من العس ذلک بنهمقالوا نما ایغ مثل الزبا و أَحل له ایغ و 
رم الزباَعن جاءة معا من ره فاتهی نما لت و َرة ای له رن عاه فأولیک أضحاٍ الا مغ فیها دون (۲۷۵) یمن 
ال با و یی لفات وله لا بح کل کار آنم (۳۷۶) دْ ان آموا و عملوا السَایْحات و أَقامُوا اسلا و آتزا ار کالم 
شم عند هم ولا وف علیهم و لام ون (۳۷ بآ لین وا اقا له و درو ما بقی من الب کم نی 
(۷۸ و تلو َو بعوب من اه و رشوله و یم قلکم رس آنوالکم لا طلشون و نون (۳۷9) 

و ان کان دُو مره فنظر ره الی میتروغ و آن لوا یز لکم ان کنشم تعلمون (0۸۰ و انوا ما رجفون فیه ای له تم وی کل 
نس ما کمبث و هم لا یعون (۲۸۱) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۲۰ 

۵- کسانی که ربا می‌خورند زند گی نمی کنند مگر مانند کسی که شیطان در اثر تماس او را مختل الحواس کرده است» این 
برای آنست که می گویند: داد و ستد هم مثل ربا است» حال آنکه خدا داد و ستد را حلال و ربا را حرام کرده است؛ پس هر که 
موعظه‌ای از خدایش به او برسد و (از ربا) دست بکشد آنچه گذشته (نسبت به گناه) برای اوست و کارش به خدا مو کول است و 
هر که باز گردد آنها اهل آتشند و در آنجا هميشه خواهند بود. 

۶- خدا ربا را به تدریج کاهش می‌دهد (ولی) صدقات را افزون می کند. خدا هیچ ناسپاس گناهکار را دوست نمی‌دارد. 

۷- کسانی که ایمان آورده و کارهای خوب انجام داده و نماز را برپا داشته و زکاهُ داده‌اند» پاداش آنها نرد پرورد گارشان است» 
(در حتمی بودن پاداش) نه بیمی دارند و نه غمگین می‌شوند. 

۸- ای کسانی که ایمان آورده‌اید از خدا بترسید و آنچه (از مطالبات) ربا باقی مانده ترکک کنید اگر مومن هستید. 

۷۹- , پس اگر (ترکث) نکردید یقین کنید به جنگی از خدا و رسول. و اگر توبه کردید» سرمایه‌هایتان برای شماست نه ستم می کنید 
و نه ستم کرده می‌شوید. 

۰- و اگر بدهکار تنگدست باشد (وظیفه) مهلت دادنست تا وقت توانایی؛ و اگر ببخشید برای شما بهتر است اگر بدانید. 

۷۱- بترسید از روزی که به سوی خدا با ز گشته می‌شوید سپس به هر کس آنچه کرده بطور کامل داده می‌شود و ناقص الاجر 


نمی شوند. 
کلمه‌ها 


بتخطه: خبط سا یسیع ات تس وت 
البلاغه خطبه ۳ آمده: (قیش لاش لمیر البق و یاس بنا بر این تخبط وارد کردن در اشتباه و نامتعادل کردن در بصیرت است 
در قاموس به معنی افساد نیز آمده است گوید «تخبطه: افسد». تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ :۵۲۱ 

ربوا: ربو در اصل به معنی زیادت و افزونی و بالا آمدن است «ربا المال ربوا: زاد و نما» ربا را از آن ربا گفته‌اند که در آن زیادت 


هسب . 


الشیطان: دور شده از خیر (بقره/ ۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۶۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
مس: دست زدن اصل آن چسبیدن و به شدت جمع شدن است. (ملازم شدن). 
بیع: فروختن به معنی تجارت نیز آمده اعم از خریدن و فروختن. 
انتهی: انتهاء به معنی ترکث کردن و دست کشیدن از چیزی است. 
سلف: سلف (بر وزن فرس) به معنی گذشته و گذشتن است. 
یمحق: محق نقصان تدریجی «انمحق» یعنی بتدریج تلف شد. 
بربی: ربو: زیادت و افزایش, ارباء: افزودن «یربی» یعنی افزون می کند. 
کفار: بسیار کافر در کفر دینی و کفر نعمت بکار می‌رود. 
اثیم: آنکه پیوسته گناه می‌کند» صیغه مبالغه است. 
ذروا: ترکک کنید اصل آن وذر به معنی ترکث کردن (رجوع به قاموس قرآن). 
فأذنوا: اذن در اینجا به معنی علم است در قاموس گوید: «اذن به: 
علم). 
عسرة: تنگدستی عسر در اصل به معنی دشواری است. 
نظرة: (به فتح اول و سوم و کسر دوم) انتظار کشیدن (مهلت دادن). 
میسرة: آسانی توانگری پسر در اصل به معنی آسانی است. 
توفی: وفاء- ایفاء به معنی تمام کردن توفبه: تمام دادن حق. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۲۲ 
شرحها 


آیات هفتگانه درباره ربا است» ربا نقطه مقابل انفاق است. انفاق بیرون کردن ثروت برای تعدیل جامعه پر کردن شکافهای آن و به 
«نوا؛ رساندن بینوایان است» بعکس ربا که سبب تجمع سرمایه عمیقتر شدن شکافهای جامعه» گردانیدن ثروت در دست اقلیت 
محدود و محروم شدن اکثریت است» شخص انفاق کننده هر قدر مفید و محبوب و موثر باشد» در مقابل آن» ربا خوار همان اندازه 
بلکه بیشتر منفور مبغوض و مضر است. اینست که قرآن به شدت با ربا و رباخواری به مبارزه برخاسته است و روایات» رباخوار را از 
کسی که با مادرش زنا کند بدتر دانسته‌اند فاعْبروا یا آولی بتّصار. 

۵- لین ی کون ابا لا یمن کم یوم ای یط مان من اش 

اکثر مفسران «یقومون» را برخاستن از قبر در قيامت معنی کرده‌اند» یعنی ربا خواران در قیامت دیوانه از قبرها برمی‌خیزند» در روایات 
شیعه چنین چیزی یافته نشد ولی اهل سنت از ابن عباس نقل کرده‌اند که رباخوار روز قيامت مجنون و مخنوق برمی‌خیزد «۱» در 


المنار و المیزان «یقومون» را «مشی زند گی» گرفته‌اند یعنی نحوه و طرز زند گی رباخواران همچون دیوانگان 


(۱)- در تفسیر عیاشی از امام صادق (ع) نقل شده: 

«آکل الربا لا بخرج من الدنیا حتی بتخبطه الشیطان؛ 

معلوم است که حدیث راجع به دنیا است. 

در مجمع البیان از امام (ع) نقل شده که رسول خدا (ص) فرمود: در شب معراج مردمانی دیدم که هر یک از آنها می‌خواست پپا 
خیزد بزرگی شکم مانعش می‌شد گفتم: ای جبرئیل اینها کيانند» گفت اینها رباخوارانند لا-یقومون الا کما یقوم الذی بتخبطه 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۰۳ از ۲۹۵۱۲ 
الشیطان من المس. دیدم مانند آل فرعون آنها را صبح و شام کنار آتش می‌برند» آنها می گویند خدایا قيامت کی خواهد رسید. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱ ص! اوو(ه 


۳ 

مراد از «تخبط» ظاهرا فاسد کردن و ایجاد اختلال در شعور است نه دیوانه کردن در نهج البلاغه خطبه ۲۲۲ آنجا که امام علیه الشلام 
رشوه دهنده را ملامت کرده می‌فرماید: 

« مختبط او ذو جَُ ام تهجر) 

یعنی آیا اختلال حواسی داری یا دیوانه هستی و یا پریشان! می گویی؟ می‌بينيم مخبط از مجنون سوا است. 

مراد از «مس» ظاهرا چسبیدن و ملازم شدن است. 

به نظر نگارنده مراد از «یقومون» قیام در مشی و طرز زند گی است. یعنی طرز زندگی و مقام رباخواران در زندگی همچون آدم 
فانصا سا دیواته اس ریا کشا رز ماد بای کارت می‌دانند ۰۱۸ ذلتک با قالو ما لیم مثلالّبا «ذلکک» اشاره به 
تشبیه است» یعنی این شباهت که به آدم مختل الحواس دارد برای آنست که می‌گویند: این تجارت متداول نیز مانند ربا است پس 
چرا از آن انتقاد نمی کنند و فقط ربا را مورد حمله قرار داده‌اند؟ 

ناگفته نماند: خرید و فروش کار گشایی و حل مشکل جامعه است اما ربا مکیدن خون ضعیف و ایجاد مشکل در کار جامعه 
می‌باشد» در خرید و فروش هر دو طرف. مورد سود و زیان تولید و مصرف و در تلاش هستند ولی در ربا تلاش و تحمیل و زیان 
همه بر ربا دهنده است رباخوار مفتخور واقعی و همه سود در طرف او است ربا سبب ایجاد طبقات و عمیق شدن شکاف و 
فاصله‌های زندگی و چرخیدن اجتماع بنفع اقلیت محدودی است بر خلاف خرید و فروش که ثروت ملی را همچون خون در 


رگهای جامعه به حرکت در می آورد و ... 


(۱)- می‌دانیم که اختلال حواس با جنون یک بیماری روانی است» نسبت آن به شیطان شاید از آن جهت باشد که این بیماریها 
اغلب از حساسیت و وسوسه شیطانی ناشی می‌شوند در آیه: نیم الثیطانبضب و ذاب ص/ ۴۱ نیز به نظرم وسوسه مراد 
است و له الالم. ۱ ۱ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۲۴ 

آری هر که تجارت و ربا را در یک ردیف قرار دهد دیوانه و مختل الحواس است لذا در جواب این منطق غلط فرمود: وا له 
لیم و رم الّبا حال آنکه خدا تجارت را حلال و ربا را حرام کرده است اگر هر دو یکی می‌بود خدای احکم الحاکمین هر دو را 
حلال می‌کرد؛ بهر حال آدم مختل الحواس نظم جامعه را مختل می‌کند و رباخوار نظم اقتصاد را من جاءه موَعظةٌ من رَبّهفانهی له 
ما لت و مه ای له موعظه یعنی اندرز و راهنمایی» اعم از آنکه متضمن بیان حکم باشد یا یاد آوری آن. 

ناگفته نماند: این آیه یک حکم کلی را بیان می‌کند که توبه از ربا بعضی از مصادیق آنست. یعنی: هر گناهکاری که حکم موعظه 
خدا را شنید و از گناه دست کشید و توبه کرد گذشته‌ها برای او بخشوده می‌شود ولی کار او در اينکه آیا بعد از توبه» قضا و کفاره 
و از مردم حلیت خواستن دارد با ندارد مربوط به خدا است. ممکن است خدا بفرماید: توبه تو گناه را از بین برد دیگر چیزی لازم 
نیست مثل کسی که شراب خورده يا دروغ گفته. و با بفرماید: باید مال مردم را به آنها برگردانی مثل کسی که دزدی کرده است و 
هکذا «۱). 

تراسا ابا ماکسظه رن آشروالی هه تفا دم ده که ارب ان راو گادش یک سر رده شین کناآنبت رل 
باید دید آیا بعد از توبه وظیفه دیگری هست يا نه؟ مثلا یک نفر مسلمان اگر از رباخواری توبه کند راجع به اموالی که از ربا جمع 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفمه ۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
کرده یک حکمی دارد و اگر کافری مسلمان شود و از رباخواری دست بردارد حکمی دیگر باید سراغ فقها رفت که با در نظر 
گرفتن آیات و روایات چه حکمی می‌دهند. 


(۱)- استفاده از المیزان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۲۵ 

و من عاة ولیک آضحابٍ الّار مغ فیها لد 

به مناسبت صدر آیه» این جمله راجع به فرد فرد گناهان است ولی چون آن قاعده کلی به مناسبت ربا بیان گردیده به نظر می آید 
که وعده خلود فقط در باره رباخواری است. آدم رباخوار در عين رباخواری ممکن است حرمت آن را انکار نکند و شاید انکار هم 
بکند این دو از حیث عذاب یکسان نیستند ولی به حکم آیه هر دو در عذاب خواهند بود» آیا خلود به معنی ابدی است یا مدت 
طولانی» ذیل آیه ۱۲۷ از سوره انعام بررسی خواهد شد. 

۷۶- یله ربا و یی السَدَقاتِ و له ا بح کل کفار یم راجع به اين آیه به امام صادق- صلوات اه علیه - گفتند: این 
چطور است حال آنکه می‌بينیم رباخوار مالش و کدام چیز محو کننده‌تر است از یک درهم ربا که دین را 
محو می کند و اگر توبه کند باید مال مردم را بدهد و دست خالی بماند «۱». 

به نظرم مراد از آیه آن نیست که مال ربوی به تدریج از بین می‌رود بلکه منظور آنست که رباه سعادت و رفاه و اعتدال و محبت که 
شرط راحت زیستن هستند ببار نمی آورد بلکه آنها را به تدریج محو می‌کند و موجب عداوت و دشمنی و بر انگیخته شدن حس 
انتقام می‌شود. بر خلاف صدقات که پیوسته موجب اعتدال» آرامش؛ نزدیکی قلبها به همدیگر و راحت زیستن می‌شود. 

دلیل این سخن ذیل آیه است که می‌گوید: وله لیب کل کفارآئیم رباخواری که بسیار ناسپاس و دائم در معصیت است 
نمی‌تواند با اطمینان خاطر در جامعه آرام زندگی کند: وم أرض عم ذکری فا هه نک طه 


(۱)- تفسیر صافی از کافی و فقیه: 

«سئل الصادق (ع) عن هذه الاب قیل و قد اری من یاکل الربوا ربوا ما له؟ قال فای محق امحق من درهم ربوا یمحق الدین و ان تاب 
منه ذهب ما له و افتقر). 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۲۶ 

اینست که خدا ربا را بتدریج نابود می کند و خاصیت سعادت‌زدایی را از آن می گیرد. 

۷- لین آمتوا و عملوا الصَالحات و آقائوا اسلا و آئا للم رهم علد زبه ولا وف علیهم ولا هم یرون فکر 
می کنم ذکر این آیه بعد از آیه محی. کفار, اثیم. برای آنست که: 

این چنین زیستن بهتر است نه رباخوار زیستن» راجع به لا حرف علیهم ۰ 

ذیل آبه ۳۶۳۲ توضیح داده شد. 

۸- با یو لین آموا افو له و درو ما بقی من الّبا لِنْ کع مین یعنی: ای اهل ایمان حالا که حکم ربا را دانستید از خدا 
بترسید و آنچه از ربا در ذمه دیگران دارید ترکك کنید جمله «ان کنتم ...» تأاکید ایمان و تقوی در صدر آیه است. از حضرت باقر- 
صلوات اللّه علیه- منقول است: ولید بن مفیره در جاهلیت رباخوار بوده در قبیله ثقیف مقداری از ربا داشت پسرش خالد بن ولید بعد 
از اسلام آوردن خواست آن را بگیرد. آیه فوق نازل شد «۱ آیه از حکم آنچه تا آن وقت گرفته بودند ساکت است فقط حکم بقیه 
را بیان می کند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۰۵ از ۲۹۵۱۲ 
۵- ان م لوا نوا یعوب من الله و رمُوه «اذن» در اینجا به معنی علم و يقین است یعنی: اگر دست برنداشتید یقین کنید به 
جنگی از جانب خدا و رسولش این آیه مفید آنست که رباخوار در صورت عدم توبه به حال خود گذاشته نمی‌شود بلکه خدا و 
رسول با او در جنگ هستند تا تسلیم شود و یا کشته گردد از حضرت صادق علیه ال لام نقل شده: رباخوار بعد از ثابت شدن 


-)۱( 

مجمع البیان قال الصادق (ع): آکل الربا پودت بعد الببنهةٌ فان عاد ادب و آن عاد قتل». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۲۷ 

می‌شود اگر باز بر گشت کشته می‌شود «۱» درباره آنان که گناه کبیره می کنند نقل شده بعد از دو دفعه تنبیه اگر دست برنداشتند 
کشته می‌شوند. 

و ان تیم فلکم روس آتوالکم لا تشون و لا تون بعنی اگر توبه کردید فقط از طرف» آنچه را داده‌اید می‌توانید بگیرید» نه ظلم 
ی و 

۰- و ان کان ذو عسرة فنظر نوا الی میسرة و آن دا یز لکم ان کنئم نموت «۲. 

یعنی: اگر به وقت گرفتن رأس المال معلوم شد که طرف در تنگدستی است و قدرت دادن رأس المال را ندارد؛ وظیفه» مهلت دادن 
است تا به وسعت و توانگری برسد. اه ای میم روا به صورت خبر و در جای انشای حکم است از حضرت باقر و صادق علیهما 
الملام روابت شده که مهلت دادن به قرضدار تنگدست واجپ است. 

شیر اکآ ا دی الم مان هر که بخواهد خدا او را در سایه عرشش قرار بدهد روزی که جز سایه لطف خدا سایه‌ای 
نیست» تنگدست را مهلت دهد يا از حقش بر او بگذرد :۳ لذا در ذیل آیه فرموده: و آن لوا یه کم ان تشم تعلمون. 

یعنی اگر رأس المال را به تتگدست صدقه کنید و نگیرید آن برای شما 


-)۱( 

مجمع البیان «قال الصادق علیه السلام: آ کل الربا یدب بعد البينة فان عاد ادب و ان عاد قتل». 

(۲)- «کان» در آیه. تامه است به معنی (وجد) و احتیاج به «خبر) ندارد. 

-)۳( 

تفسیر عیاشی: (سمعت ابا عبد له (ع) بقول: قال رسول اه (ص): من اراد ان بظله له فی ظل عرشه بوم لا ظل الا ظله فلینظر معسرا 
او لیدع له من حقه. 

[.....] تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۵۲۸ 

تا ات و ی 

۱- - و ام َجتون فیه یال نم نوی کل تفس ما کتیییث و هم لا یْطلمون به نقل اين ن عباس و سدی این آخرین آیه است 
کس ل فاص اه ی اهاز شور ۲ یرت که رآ سوه که کل ارو 
آن حضرت بعد از نزول این آیه ۲۱ روز و به قولی هفت روز زنده ماندند در قاموس قرآن (قرء-قرآن) این مطلب را به تفصیل 
آورده‌ام. 


این آیه در ذیل آیات رباه تهدید صریح است به رباخواران ولی ذیل آن عام شامل صدقه و مهلت دهندگان نیز هست و گوید: به 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۰4 از ۲۹۵۱ 


هر کس آنچه کرده در قالب ر حمت با عذاب بطور کامل داده خواهد شد پاداش خوبان نقصی نخواهد داشت. 


نکته‌ها 
اشاره 


رباخواری از گناهان کبیره است؛ به رباخوار در صریح قرآن وعده آتش داده شده در روایات امامان علیهم الّرلام هفت گناه از 
همه گناهان خطرناکتر شمرده شده که یکی از آنها رباخواری است. 
از امام صادق علیه الترلام نقل شده: یک درهم ربا بدتر است از هفتاد زنا با ذات محرم «۱» از علی علیه السّلام روایت شده: خورنده 


و خوراننده و نویسنده و شاهد ربا در آن یکسانند «۲» یعنی همه گناهکارند و از امام صادق علیه الشلام نقل شده که رسول 


-)۱( 


کافی: «عن ابی عبد اللّه (ع) قال: درهم رباء اشد من سبعین زنية کلها بذات محرم؛. 


کافی: «قال امیر مومنین علیه السلام: کل الربا و مق کله و کاتبه و شاهده فیه سواء». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۲۹ 

خدا صلی الله علیه و آله از خوردن ربا و شهادت باطل و نوشتن ربا نهی کرد و فرمود: خدا بخورنده و خوراننده و نویسنده و دو 
شاهد ربا لعنت کرده است «۱ باید هم چنین باشد. کاری که بتدریج سبب بدبختی اکثریت و کشیده شدن ثروت به سوی اقلیت 


محدودی باشد» خارج از نظام خلقت و مورد لعنت خداست. 
صندوق قرض الحسن 


امروز صندوقهای قرض الحسن مطلب را خیلی روشن کرده است عده‌ای پولهای خود را تحویل صندوق می‌دهند و دفترچه 
می گیرند هر وقت خواستند مقداری می‌گیرند و يا بر پول اضافه می‌کنند. صندوق از پولهای ذخیره شده به مردم وام بدون بهره 
می‌دهد و کارگشایی می‌کند. اگر گویی امروز با این وضع که پیش آمده نمی‌شود بانکداری را از زند گی حذف کرد و گرنه کار 
جامعه به سقوط کشانده می‌شود. 

گوئيم این فکر زائیده وضع فعلی است اگر دولتها در بانکها سرمایه گذاری کنند و به مردم در مقابل پولی که در بانک دارند سود 
ندهند. چون مردم برای نگهداری پول خود محلی ندارند قهرا در بانک خواهند گذاشت. 

این پولها با پولی که دولت می گذارد یک رقم بسیار بزرگک خواهد شد. آن وقت می‌توان ۵۰ در صد این پول را به مردم وام بدون 
بهره داد» در این صورت هم احتیاج مردم رفع خواهد شد و هم مسئله ربا پیش نخواهد آمد» به عبارت دیگر بانکها به صندوقهای 
قرض الحسن تبدیل خواهند شد» فقط می‌ماند حقوق کارمندان بانکها آنهم با گرفتن مقداری حق الزحمه از وام گیرند گان» حل 


-)۱( 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۰۷ از ۲۹۵۱۲ 
وسائل «عن الصادق عن آبائه علیهم السلام فی مناهی النبی» صلّی الّه علیه و آله انه نهی عن اکل الربا و شهادة الزور و کتابة الربا و 
قال ان للّه لعن آکل الربا و م کله و کاتبه و شاهدیه؛. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۳۰ 
خواهد شد. 
ممکن است دولت بانکها را یک اداره مخصوص حساب کرده حقوق کارمندان آن را خود تأمین کند ایضا ساختمانهای آن را. 
خلاصه اگر دولت‌ها «دید» اسلامی داشته باشند و کارها را از نظر قرآن بررسی کنند این عمل مثل آب خوردن سهل خواهد بود 
اشکال در این است که «دید» غربی داریم نه اسلام به امید آن روز که به کارها از دریچه اسلام بنگریم. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج ۸ ص: ۵۳۱ 
[سوره البقره (۲): آیات ۲۸۲ تا ۲۸۳] 
اشاره 


اه لین آمئوا اذا تدایع ین الی آجل مترنمی فاختبوة و یکت بیتکم کایت بالعرذل و لا یب کاب آن یب کما له له 
لیب وف ال علیه ال و کی له ره لا بیخس بله شین کان ابی علی ال تیه از ضميفا لا تبیغ آن مل 
وتیل وله بل تل و ان ستشپذوا شهیذنن ین رجالکم قن میکوناز ین رل و افرآتان من توضونّ من الشرداء آن تضل 
| خداشما کر (خداشعا ال شری و لا یلهد |ذا مادعا وا تقو ان در ضیرا و کی بلیآجله ذلکم فطع له و 
وم هه و أذنی آلا اک 
ِا کیت و لاش هید وان واه فموق بکم و او له و لمکم له له کل 2 یم عليم (۲۸۷) و ِنْ کتع غلی ِ 
تینوا کااقرهن بو ین بعض کم بعض دای ای آماة و کي له ره ولا تکهوا لادة و عن بکندها 4 7 
و ال بما تون لیم (۲۸۳) 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۳۲ 


۷ 


۲- ای کسانی که ایمان آورده‌اید: چون معامله‌ای کردید که در آن وامی هست تا مدت معین آن را بنویسید. نویسنده‌ای میان 
شما به عدالت بنویسد کاتب از نوشتن چنان که خدا به وی آموخته دریغ نکند او بنویسد و آنکه حق به گردن او است املا کند از 
خدا که پرورد گار اوست بترسد و از آن چیزی نکاهد. اگر کسی که حق به عهده اوست سفیه یا ضعیف است و یا املا کردن 
نمی‌تواند» سرپرست او به عدالت املا ند دو گواه از مردان خود (بر آن حی) گواه گیرید» اگر دو مرد نباشند یک مرد و دو زن از 
گواهانی که می‌پسندید. که اگر یکی فراموش کند دیگری او را یاد آوری نماید» گواهان چون (برای تحمل یا ادای شهادت) 
دعوت شدند. امتناع نکنند ملول نباشید از نوشتن آن (حق) کوچک باشد یا بزرگ تا مدتش. 

این کار پیش خدا عادلانه و برای ادای شهادت بعدی استوارتر و نزدیکترین (راهی است که) اشتباه و شک نکنید» مگر آنکه معامله 
نقد باشد که میان خویش دست بدست می کنید مانعی نیست که آن را ننویسید. چون داد و ستد کردید گواه بگیرید نویسنده و 
گواه (از این کار) ضرر نبینند و اگر ضرر رساندید آن بر شما گناه است. از خدا بترسید» و خدا تعلیمتان می‌دهد» خدا به همه چیز 
داناست. 

۳- و اگر در سفر بودید و کاتب پیدا نکردید گروگانی تحویل داده شده کافی است و اگر بعضی از شما به بعضی اطمینان 


داشت (و وثیقه نخواست) آنکه امین شمرده شده امانت (بدهی) خود را بدهد و از خدا که پرورد گار اوست بترسد گواهی را 
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کتمان نکنید هر که کتمان کند قلبش گناهکار است. خدا به آنچه می‌کنید داناست. 
کلمه‌ها 


تداینتم: تداین به معنی معامله‌ای است که در آن دین باشد اعم از نسیه و سلف: 

«تداین القوم. تعاملوا بالدین». 

یأب: از «اباء» به معنی امتناع کردن. 

یملل: املال و املاء به معنی دیکته کردن و گفتن مطلبی است که بنویسند. تفسیر آحسن الحدیث ج۱. ص: ۵۳۳ 

املال لغت حجاز و بنی اسد. املاء لغت بنی تمیم و قیس است (اقرب الموارد). 

ییخس: بخس کم کردن و ناقص کردن است: «بخسه بخسا: نقصه». 

تضل: ضلال و ضلالت به معنی انحراف از حق است. فراموش کردن را ضلال گویند که انحراف از یاد آوری است. آن در آیه 
ظاهرا به معنی نسیان و فراموشی است. 

تسئموا: سثم به معنی ملالت و دلتنگی است که در اثر مفصل بودن چیزی عارض شود. 

اقسط: قسط (بکسر سین) عدالت و به فتح آن ظلم و انحراف است قرب الموارد) اقسط: ظاهرا وصف است نه اسم تفصیل» رجوع 
به (آقرب الموارد). 

ادنی: دنی: نزدیکک. ادنی: نزدیکتر. 

تدیرونها: اداره به معنی گردانیدن است. 

فسوق: فسق و فسوق به معنی خروج از حق» اصل آن معنای خروج می‌دهد. 

رهان: در اصل مصدر است به معنی وثیقه گذاشتن ولی در آیه به معنی وثیقه است (راغب) به قولی آن جمع رهن است. 

آثم: کناهکار. ائم: گناه. 


شرحها 


این دو آیه درباره سند نوشتن, وثيقه گذاشتن؛ گواه گرفتن و نظیر آن در معاملات است. دستورهای آن نوعا ارشادی و از باب 
راهنمایی است. امروز اهمیت و ضرورت اسناد نویسی و گواه گرفتن و وثيقه گذاشتن بر کسی پوشیده نیست و بدون مراعات آنها 
جامعه فلج خواهد شد از امتیازات قرآن مجید است تفسیر حسن الحدیث. ج ۰۱ ص: ۵۳۴ 

که آنها را بررسی می کند. 

۲- با ۳ لین منوا اذا دایم بطین الی ۳ ۳ فا تیوه گفتیم: تداین معامله‌ای است که در آن «دین» باشد علی هذا 
«بدین) قید توضیح است در مقابل «تجارة اک خر اد آمد و هر دو طرف آن نقّد است. ضمیر «فا کتبوه» بهتر است به «تداین» 
بر گردد یعنی این معامله را بنویسید قهرا در این صورت «دین» هم نوشته خواهد شد و شاید به «دین» بررگردده ابن عباس گفته این 
آیه فقط درباره «,سلف» است» ولی ظهور آن چنان که گفته شد اعم می‌باشد. 

و یکت بیَکم کایتِ باعل ولا یب کات آن کب کما له ال 

ظهور «کاتب» در آنست که غیر از متعاملین باشد. از «لا یأب» به نظر می‌آید که نهی تنزیهی است یعنی حالا که خدا او را قدرت 


نوشتن داده و تعلیم کرده نباید از نوشتن امتناع کند. 
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9 


فلیکثب و یمیل الذی عَلیه الق و لیّق له رب و لا بخ مه شین 

یعنی لازم است آنکه دین در ذمه اوست کم و کیف آن را به سند نویس دیکته و املاء کند. فاعل «لیتق» ظاهرا مدیون مورد نظر 
فان کاّ ای علیه ال سفیهاً َو ضعیفا و لا بستطیغ آن بمل هو یل وه بالعذل. 

سفیه یعنی ابله و کم شعور» ضعیف مثل صغیر و عاجزء آنکه قدرت املاء ندارد مانند لال و الکن و نظیر آن در همه این صور 
و استَشهدوا شهیدین من رجالکم فان لغ یکونا رَجْلین فرجل و امرأتان من ترضوّن من الشهداء. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: 
۵۳۵ 

شاهد گرفتن در معامله واجب نیست ولی بهتر است» دو نفر مرد و يا یک مرد و دو زن از برای آنست که در صورت انکار طرف. با 
بینه بتوان دین را اثبات کرد. لفظ «ممن ترضون» نشان می‌دهد که هر شاهد به درد نمی‌خورد بلکه باید مورد اعتماد و رضایت 
طرفین و مورد قبول از نظر شرع باشند. 

آن تْضل |خداهُما فد کر اخداشُما الا خری. 

«تضل» در اینجا به معنی نسیان است به قرینه «فتذ کر» یکی از قارئان بنام حمزه «ان» را بکسر الف خوانده و شرطیه گرفته است ولی 
دیگران بفتح الف خوانده‌اند «۱» یعنی دو نفر بودن زن برای آنست که مبادا یکی فراموش کند آن وقت دیگری به او یادآوری 
نماید و چون با هم گفتگو کردند قضیه را به یاد می آورند از اين معلوم می‌شود که نسیان زنان در اینگونه کارها بیش از مردان 
است (۲). 

و لا یاب السْهَداءٌ |ٍذا ما دعُوا لفظ «ماء بعد از «اذا؛ برای تأکید است و معنایی ندارد این جمله راجع به تحمل شهادت است یعنی وقتی 
که گواهان را دعوت کردند که بيایند و گواه باشند و بگویند قضیه از چه قرار است آنها از آمدن امتناع نکنند چنان که: و لا تَکتَمُوا 
هه در ذیل آیه راجع بادای شهادت است. 

در کافی از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: چون گواهان را پیش از نوشتن سند بخوانند از اجابت امتناع نکنند عیاشی از هشام 
بن سالم نقل کرده به امام صادق علیه السّلام گفتم «و لا تکَمُوا الشْهادءه فرمود آن بعد از تحمل شهادت است «۳. 


(6۱- ,ان تضل) در تقریر «حذرا من ان تضل) اسیت: 

(۲)- تکرار لفظ «احدیهما» برای آنست که اولی راجع به یکی لا-علی التعیین است ولی دومی همان است که شهادت را بخاطر 
داشته است (از المیزان). 

-)۳( 

کافی کتاب شهادات. «عن ابی عبد له علیه الّلام قال لا یآب الشهداء ان تجیب 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۳۶ 

آية ال العظمی خویی در منهاج الصالحین فرموده: خلافی نیست در اينکه بعد از تحمل شهادت ادای آن واجب است و اگر به 
شهادت بخوانند به شرط عدم ضرر و اقرب آنست که تحمل شهادت در صورت دعوت واجب است با عدم ضرر. 

ولا تنتموا آن وه صغیراً و کییرالی له ایک افسط عند اه و َو باه و آذنی أَل زاو 

این حکمت و علت دستورهای فوق است یعنی این کار پیش خدا عادلانه و مورد رضای خداست. و برای شهادت بعدی استوارتر و 


سندی محکم و کوتاهترین راهی است که در مقدار دین و مدت به اشتباه نیافتید. 
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آن کون تَجارةٌ حاضرٌ تدیژوتها بتکم فیس علیکم جناخ لا تکتیوها. 
مراد از «تجارهٌ حاضرهُ» چنان که گفته‌اند معامله نقدی است. شاید «حاضره تدیرونها» مفید نقد بودن باشد یعنی تجارتی حضوری و 
تبادلی است و به آینده ربطی ندارد» در این صورت اگر ننویسید مانعی نیست. 
و آشهدوا تفع ولا یضار کاب و لا شهی. 
یعنی در معامله نقدی تنظیم سند لازم نیست ولی شاهد بگیرید. گفته‌اند: 
شاهد گرفتن نیز مستحتٍ است لفظ «لا یضار؛ صیغه مجهول و در اصل «لا یضارر» بفتح راء است یعنی نویسنده سند و شاهد مورد 
ضرر و اذیت واقع نشود و اگر به صیغه معلوم و بفتح راء اول باشد منظور آنست که نویسنده و شاهد ضرر نرسانند و موجب اذیت 
نشوند ولی جمله «و ان تفعلوا» روشن می‌کند که وجه اول مراد است. 
ون تفعلوا اه فشوق یکغ اگر به شاهد و سند نویس اذیت کنید 


حین تدعی قبل الکتاب» 

تفسیر عیاشی عن هشام بن سالم عن ابی عبد الّه علیه السلام قال قلت «و لا تکتموا الشهادة» قال: بعد الشهادة. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۳۷ 

از طاعت خدا خارج شده‌اید و آن گناه است. آن گاه در مقام موعظه و تهدید فرمود: و انوا له و کم ال وا 4 بکل شیء 


3۹۳۹ 


۳-و ان کتشم علی عفر ول تجذُوا کایً مان مقوضة. 

راغب در مفردات گوید: رهن و رهان هر دو به معنی وثیقه (مرهون) «۱» و در اصل مصدر می‌باشند یعنی اگر به وقت معامله در 
سفر بودید و کاتب نیافتید گر و گانی در اختیار طلبکار بگذارید کافی است. در مجمع البیان فرمود: 

به اجماع فقهاء در رهن؛ قبض شرط است و گرنه منعقد نمی‌شود ولی در تفسیر آلامء الرحمن آن را منع کرده لازم است به «فقه» 
رجوع شود نا گفته نماند رهن به جای سند و شاهد در وطن و حضر نیز کفایت می‌کند. 

فان ین بفشکن بعضا یه انذی امن آمانة و یلق له رب 

یعنی اگر: طلبکار به بدهکار اطمینان داشت و بدون گروگان و شاهد و سند. جنس را در اختیار او گذاشت. لازم است بدهکار از 
خدا بترسد و طلبی را که در آن مورد اطمینان بوده» بموقع بدهد «۲». 

ولا تکموا لاد و من بکتمها له آئم لب 

اگر الف و لام «الشهادة» برای استغراق باشد» این جمله یک حکم کلی است و شهادت مورد آیه یکی از مصادیق آنست. یعنی: 
هیچ شهادتی را کتمان نکنید و هر که آن را کتمان کند و در وقتش ادا نکند قلبی گناهکار دارد ناگفته نماند: ادای شهادت با 
زبان و کتمان آن با قلب است بدانجهت «آثم قلبه آمده آیه شاهد است که نسبت گناه به قلب هم داده می‌شود مثل: ان توا ما 
فی سکم آو موه حاییکم به له بقره/ ۲۸۴» در آخر آیه فرموده: 

که خدا به همه کارهای شما داناست و ال بما تون عليم. 


(۱)- «رهان» در آیه به نظرم مبتداء خبر محذوف است و تقدیر آن: «فرهان مقبوضه تکفیکم» می‌باشد لفظ «مقبوضة) نشان می‌دهد 
که «رهان» جمع رهن است چنان که گفته‌اند. 


(۲)- (امانته؛ مصدر به معنی مفعول است (ما اژتمن فبه). 
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تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۳۸ 
[سوره البقرهُ (۳): آیه ۲۸۴] 
اشاره 


له ما فی السّماوات و ما فی الأرْض و ان ُبدُوا ما فی أنیتکم و تَخفوة پُحاستکم به ال عفر من یشاء و یدب مَن یَشاء و ال علی 
کل شَیء قَدیر (۲۸۴) 
۴- از آن خداست آنچه در آسمانها و زمین است و اگر آنچه در دل دارید آشکار کنید یا پنهان دارید خدا شما را برای آن به 


حساب می کشد. پس آنکه را بخواهد می آمرزد و آنکه را بخواهد عذاب می کند. خدا به همه چیز تواناست. 
کلمه‌ها 


تبدوا: بدو: آشکار شدن ابداء آشکار کردن. آن در آیه از باب افعال است. 


انفسکم: مراد از «انفس» در اینجا باطن است (قلب» صدر و غیره). 
شرحها 


به نظر می‌آید: این آیه به مناسبت هو لا توا لها ..» نازل شده و در حقیقت متمم آنست و در عین حال یکث مطلب مستقلی 
است و حکایت از احاطه کامل خدا به باطن بند گان دارد خواه کتمان شهادت باشد یا غیر آن. 

۴- له ما فی المّماوات و ما فی ال ْض. 

ظاهرا مراد از «ما فی السموات» موجودات بالا و از «ما فی الارض موجودات پائین است. علی هذا سماوات و ارض نیز به این حکم 
داخل هستند یعنی مالک اصلی همه موجودات خداست. 

ون توا ما فی آنشیکم و وه بحایبکم به له 

آیه صریح است در اينکه انسان در مقابل اعمال قلبی و درونی مسئول تفسیر حسن الحدیث» ج۱» ص: 5۳۹ 

است رجوع شود به «نکته‌ها؛ یعنی آنچه در آسمانها و زمین هست مال خداست شما هم از جمله آنها و مال خدا هستید لذا شما را 
در مقابل افکار باطنی خواه اظهار بکنید و یا نه» مسئول خواهد شمرد و به حساب خواهد کشید. 

بر من بشاء و یب من بَشاءٌ پس از روشن شدن حساب و استحقاق عذاب هر که را بخواهد مطابق رحمت خویش مورد عفو 
قرار می‌دهد و هر که را بخواهد به موجب عدالت به عذاب می کشد علت عذاب که معلوم است. اين تبعیض روی عوامل دیگری 
است و گرنه خدا کار جزاف نمی کند. 


و ال علی کل شَینء دی" خدا به هر چین از جمله محاسبه آمرزش و عذاب تواناست. 
نکته‌ها 


مراجعه به آیات نشان می‌دهد گناهان به دو قسمت تقسیم می‌شوند. گناهان خارجی و عملی و گناهان باطنی و قلبی مثلا آیه ان 


لین ین آن دیع الْفاحشهٌ فی لین وا َهُْ عَذابِ لیم نور/ ۱٩‏ می‌گوید که دوست داشتن رواج فحشاء گناه است و آیه و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۶۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
یکتفها اه آنمقبهُ بقره/ ۲۸۳ از گناهکار بودن قلب خبر می‌دهد و در آیه و لک یواخذ کم بما کسبث فلکم بقره/ ۲۳۵ آمده 
است کهاز کسب و ضمل قلب مواعنه می‌شوید همچتن در آیه و ان درا ما فی آلفیتکع آو تخفوه ده و بالاغره آیه ذیل قلب وا 
مانند گوش و چشم مسئول می‌داند ی المع و اضر و اما کل آولیکک کان عََه مسا سراء/ ۱۳۶ 
از این آیات روشن می‌شود که اعتقادات قلبی؛ کینه‌ها؛ علاقه‌ها؛ مهرها و خلاصه آنچه به وسیله قلب انجام می گیرد باید از روی 
دلیل باشد و گرنه. شخص تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۴۰ 
در مقابل آنها مسئول است. 
اگر کسی: معاویه؛ ابن ملجم اصلیء معاویه و ابن ملجمهای زمان را دوست بدارد پیش خدا مسئول است آن قلب گناهکار است زیرا 
دلیلی به این دوست داشتن ندارد» و هم چنین اگر کسی علی بن ابی طالب علیه الرلام و ساير مردان خدا را دشمن دارد قلبی 
گناهکار دارد و دلیلی به این عداوت نخواهد یافت و همان گونه است همه عقائد باطله و نظیر آنها. در تفسیر عیاشی از حضرت 
صادق علیه الّرلام در خصوص بعضی از ستمگران آمده که اگر کسی ذره‌ای از محبت آنها را در دل داشته باشد سزاوار است که 
خدا او را داخل بهشت نکند. 
واردات قلبی و وسوسه‌ها از اين مسئله مستثنی هستند که آنها از اختیار خارج می‌باشند و در پیش خدا عذابی ندارد. 
در کافی» بابی تحت عنوان «من يهم بالحسنة او السیة» «۱» منعقد کرده و روایاتی نقل می‌کند که خلاصه آنها این است: نیت گناه» 
گناه نیست» ولی آن روایات منافات با این آیات ندارند اولا آنها راجع به اعمال خارج هستند که نیت منشاً آنهاست. ولی آیات؛ 
راجع به عمل مستقل قلب است. انیا مضمون آنها این است که اگر کسی قصد گناه کرد ولی عمل نکرد. عمل نکردن یک نوع 


اعراض اژ گناه است که شاید سبب آمرژش نیث باشد. 


(۱)- اصول کافی ج ۲/ ۴۲۸. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج ۸ ص: ۵۴۱ 
[سوره البقرهُ (۳۲): آبات ۲۸۵ تا ۲۸۶] 
اشاره 


آمن سول بما رل الیه من ره و لبون کل آمن بالّه و علانکته و که و ژشرله لا نرق ین آععد من ژشیه و قالوا سمغنا و هن 
ُفرانک ریا و ایک الْمصیرٌ (۲۸۵) لا یکلت ال تفا لا وشرعها ها ما کسبث و علیها ما اکسبث رین لا تواخلذنا ان تسینا آو أخطا 
نا و لاء تحمل عَلینا اضرا کما مه علی لین من یلا ربا و لا تحملنا ما لا طاقهٌ لا به و اغف عنا و افو نا و ازعهن نت مولان 
فاصنا علی ام الکاف رین (۲۸۶) 

۸۵ پامبر به آنچه از طرف خدایش به او ثازل شده ایمان آورده است» مومنان (یز) همگی به شذا و ملافکه او و کنابها و پیامبران 
او ایمان آورده‌اند (و گویند) میان هیچ یکک از پیامبران خدا فرق نمی گذاریم و گفتند: شنیدیم و اطاعت کردیم پرورد گارا آمرزش 
تو را (می‌جوئیم) و با زگشت به سوی تو است. 

۶- خدا هیچ کس را جز به مقدورش تکلیف نمی کند هر چه نیک کرده برای او است و هر چه بد کرده به زیان اوست 
پرورد گارا اگر فراموش کرده یا خطا کردیم ما را مواخذه نکن پرورد گارا بر ما تکلیف سنگین بار مکن چنان که بر پیشینیان کردی؛ 
پرورد گارا بر ما چیزی را که به آن تاب نداریم تحمیل مکن ما را بیامرزه آثار گناهمان را پپوشان و به ما رحم کن تو سرپرست 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۱۲ از ۲۹۵۱۲ 


مایی پس ما را بر گروه کافران پیروز گردان. 
کلمه‌ها 


المصیر: مصدر میمی است به معنی باز گشت و اسم مکان آید به معنی باز گشتگاه باید دانست صیرورت با زگشتی به صورت تحول 
مانند جنین شدن تفسیر آحسن الحدیث» ج۱. ص: ۵۴۲ 

نطفه است. 

وسعها: وسع مقدور» آن در اصل به معنی فراخی است و معنای مقدور و میسور می‌دهد (مصدر از برای مفعول). 

اکتسبت: فرقی که قابل قبول باشد و نفس را قانع کند میان کسب و اکتساب بدست نیامده» رجوع شود به قاموس قر آن. 

اصر: آن در اصل به معنی سنگینی است و در آیه به معنی تکلیف سنگین است (مصدر به معنی فاعل). 

تحملنا: حمل (بفتح حاء) بار و بار برداشتن. حمل (بکسر حاء) بار ظاهری. تحمیل: بار کردن. 


فانصرنا: بعنی: ما را غالب و پیروز کن. نصر در اینجا به صورت الب کردنست. 
شرحها 


می‌شود گفت که: این دو آیه. خلاصه و نتیجه گیری است از تمام سوره. 

توضیح اینکه: در این سوره از سجود ملانکه. مخالفت ابلیس, رانده شدن آدم از بهشت. آمدن پیامبران ایمان آوردن به آنهاء کفر 
ورزیدن از آنهاء گرفتار شدن به بلا در اثر مخالفت» راهنمایی‌های خداء ار انفاق» بلای رباخواری و ... 

بحث شد. بازده و نتیجه همه اینها آنست که مسلمانان و پیامبرشان, به خدا و ملائکه و پیامبران و کتابهای خدا ایمان بیاورند و اظهار 
اطاعت کنند و از خدا استعانت جویند که از گناهانشان بگذرد بلاهای گذشتگان را بسرشان نیاورد و بر دشمنان پیروزشان گرداند» 
با در نظر گرفتن آنکه خدا کمتر از توانایی انسان تکلیف می‌کند و عمل هر کس هر چه باشد به خودش مربوط است. 

۸۵- آمن لول بما رل یه من ره و ایو 

ظاهر آنست که «و الممنون» عطف بر «الرسول» باشد» یعنی پیامبر تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۴۳ 

و ممنان ایمان آوردند به آنچه از سوی خدا به پیامبر نازل شد. این ثنای بزرگی است از خدا نسبت به آن حضرت و مژمنان. شرط 
اصلی هر قیام و نهضت آنست که رهبر قیام و کادر او به اصالت قیام ایمان داشته باشند. تمام پیامبران به دین خود ایمان واقعی 
داشتند. همچنین پرورش یافتگان آنها. جریان مباهله با نصارای نجران ایمان آن حضرت را کاملا متجلی نمود. 

کل آمن له و علانکته و که و ژشله لا نرق ین آعب من ژشله؛ 

.ایمان در جمله بالا مبهم بود» در این جمله به تفصیل ذکر شده. کلمه «لا نفرق ...» بعد از لفظ «رسله» حاکی از آنست که باید همه 
رای شا یزاوه نان کدی آزباسران انس ارو سای اطتنی ان ایند ارن هم 
الْکافدون عمّا نساء/ ۱۵۰. 

و قالوا شمغنا و آَطعنا عُرانک رینا و ایک الْمَصیرُ «۲:. 

ممنان در مقام اعتراف به بندگی می‌ گویند: فهمیدیم و اطاعت کردیم پرورد گارا انتظار آمرزش تو را داریم به نظرم منظور آن 
نیست که کلام را به زبان می آورند بلکه عملشان گویای این سخن است و این جمله در ضمیرشان نقش بسته؛ چنان که در عکس 


آن: قالوا سَمغنا و عَصینا بقره/ ٩۳‏ نیز چنین است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۲ از ۲۹۵۲ 
نا گفته نماند: صیرورت. رجوعی است توآم با تحول و تدریج مانند تحول نطفه به جنین و انسان» آدمی در راه باز گشت به خدا در 
اثر اعمال نیک و بد از حالی به حالی منتقل شده يا بهشتی می گردد و یا جهنمی و همه به سوی خدا برمی گردند: کل انا راجفُوَ 
انبیاء/ ٩۳‏ ای له مر جغْکم جمیعاً مائده/ ۱۵۰. 


(6۱-«لا نفرق» در تقدیر «و بقولون لا نفرق ...» است. 

(۲)- غفرانک مفعول فعل محذوف و تقدیر آن «نساأل غفرانک» است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۴۴ 

۶- لا یکت ال تسا الا دشتها. 

این جمله در آیه ۲۳۳ نیز گذشت و در سوره انعام/ ۱۵۲ اعراف/ ۴۲؛ ممنان/ ۶۲ نیز آمده است. وسع «۱» در اصل به معنی فراخی 
و ؟ ترش و در آیات قرآن به معنی مقدور و میسور است یعنی: خدا به هیچ کس تکلیف نمی کند مگر مقدور او را؛ چیزی را که 
در حد توانایی اوست. این یک قاعده کلی و عقلی و دینی است و منشاً هزاران احکام می‌باشد لها ما کسبث و علیها ما اسب مراد 
از «له- علیه» نفع و ضرر است یعنی بر گشت اعم از بد و نیک بخود انسان است. 

را لا تواخّنا ان تسیا و أخطنا ربا و لا تخمل علینا اضرا کما له علی لین من فلا 

در قاموس قرآن مشروحا گفته‌ام: خطا سه قسم است یکی آنکه انسان کار حرام را از روی عمد و بی‌اعتنایی انجام دهد اين خطا 
سک لته ون است: 

مثل ما غطبداتهم را لوا نا نوح/ ۵ بلی من کسب سین و آحاطث به مه ولیک أَضحا ار بقره/ ۸۱لذا در مجمع 
البیان خطا را گناه معنی کرده است. 

بعضی از نسیانها نیز از بی‌اعتنایی و اهمال ناشی می‌شوند و شاید مراد از آن بی‌اعتنایی باشد مثل: کذلک تک آیائنا ها طه/ 
۶ پس این خطاها و نسیانها مورد مواخذه هستند لذا مومنان در مقام استغائه می گویند: رین لا تواخذنا ان سین .... 

و اما «اصره» به معنی تکلیف سنگین است» بنی اسرائیل در اثر تخلف از فرمان خداء تکالیف شاقی بر آنها بار گردید» در سوره نساء 


آبه ۳2 آمده؛ 


()- وسع مصدر است به معنی مفعول. در جوامع الجامع فرموده: «الوسع ما یسع الانسان و لا یضیقه». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۴۵ 

سم ی لین هاوا عوفنا عآیهم لیات أحلث لَمْم می‌بينيم که در اثر ستمکاری بعضی از حلالها به آنها حرام شده است و در 
بای دک بخ ان ریات ای ذلک جَرَْنهُم هم انعام/ ۱۴۶ اين تحریم در اثر تجاوز آنها بوده باید دانست در اصل 
شریعت تکلیف سنگین نیست ولی نافرمانیها آن را سنگین می‌کنند چنان که از «حملته ...» معلوم می‌شود؛ ولی باید دانست که آنها 
تکلیف خارج از مقدور نبود و گرنه مخالف لا بْکلت له تفس لا وُشتها می‌شد. 

مومنان در این قسمت از آیه دو تقاضا از خدا دارند: یکی عدم ماخذه در مقابل نسیان و خطاء دیگری گرفتار نشدن به تکلیف 
سنگین که دیگران گرفتار شدند. 

ربنا و لا تمّلنا ما لا طاقَهٌ نا به تکرار لفظ «ربنا؛ خضوع بخصوصی در برابر خدا و چنگ زدن به مقام ربوبیت و کارسازی است؛ 
مراد از «ما لا طاقَهٌ نا عذابهای منهدم کننده و خانمان برانداز است که در اثر گناهان پیش می‌آیند» این تقاضای دیگر ممنان از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۶۱۵ از ۲۹۵۲ 


و اف عنَا و اغفز نا و اژحمنا نت مولانا ام زنا علی القوم الکافرین به نظر می‌آید مراد از «اغفر لناء از بين بردن آثار وضع 
گناهان باشد که غیر از عفو است. در اینجا مومنان چهار خواهش دیگر از خدا دارند. که می گویند: خدایا ما را بیامرزه آثار گناهان 


را از ما ببره و ما را قرین رحمت خود فرمای؛ و بر قوم کافران پیروز گردان. آمین. 
نکته‌ها 


یکی از بزرگترین کارهای نیک تربیت انسان است. تربیتی که بر اساس ایمان به خدا و معاد باشد اگر انسانها چنین تربیت شوند» 
دنیا مدینه فاضله تفسیر آحسن الحدیث ج۱. ص: ۵۴۶ 

خواهد شدء هدف بز رگ پیامبران تربیت انسانهاست. به غیر از دو عامل فوق» هیچ عاملی؛ مفید بودن و انسان بودن انسان را تضمین 
نمی کند. آنکه به خدا و مجازات عقیده ندارد کدام عامل می‌تواند او را از خیانت و جنایت و ... باز دارد راهی که قرآن در پیش 
گرفته بهترین راه برای تربیت انسان و پیشبرد تمدن است باید از آن پیروی نمود» آری آن انسان به حال جامعه مفید خواهد بود که 
بگوید: نا لا واخذ‌نا ان نسینا و أطنا.... 

خر ۵ مقر ۱۳۹۵۵ از ینورد ره رکه یه یر خارخ آفوم: 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


[جلد دوم] 

اشاره 

تم ال الرحمن الرحیم 

سوره آل عمران 

اقازة 

در مدینه نازل شده و دویست آیه است 
نظری بر سوره مبا رکه 


۱-طبرسی و دیگران را عقیده بر این است که: آل عمران سومین سوره‌ای است که بعد از سوره انفال در مدینه نازل گردیده است» 
در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره سوم است این سخن در مقلّمه گفته شد ولی شاید منظور آن باشد که در ترتیب فعلی قرآن آل 
عمران سومین سوره است چنان که بعدا خواهد آمد. 

۲- تعداد آیات آن باتفاق همه دویست آیه است. مگر در قرائت شامی که صد و نود نه (۱۹۹) است» ولی دویست بودن نزد ما 
اعتبار دارد» زیرا بوسیله عاصم بن ابی النجود بامیر الممنین علیه التدلام می‌رسد چنان که در اول بقره گفته شد. بنقل تفسیر خازن 
این سوره دارای سه هزار و چهارصد و هشتاد (۳۴۸۰) کلمه و چهارده هزار و پانصد و بیست (۱۴۵۲۰) حرف است. 

۳- نامگذاری به «آل عمران» ظاهرا بعلت آمدن ماجرای نذر همسر عمران ولادت مریم و ولادت عیسی علیه الترلام در این سوره 
است و از باب تسمیه کل باسم جزء می‌باشده روایات شیعه و اهل سنت حاکی است که در زمان رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله با 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
همین نام خوانده شده است. در مجمع البیان نقل شده آن حضرت فرمود: 
سوره بقره و سوره آل عمران را یاد بگیرید که دو نور افشانند» بر سر قرائت کننده روز قیامت سایه می‌افکند ... 
«قال: رسول اللّه صلّی الّه علیه و آله تعلموا سورة البقرة و سوره آل عمران فانهما الزهراوان و انهما تظلّان صاحبهما یوم ایام ... 
تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲ 
سوه ان کرین کمتی اس رس اه اس ی اي سیک اوه تاش شور کابخی اند 
ملغاً است: 
۵- مشکل است بگوتیم: همه سوره بیکبار نازل گشته است» مثلا مقداری از آیات آن در رابطه با جنگ تاریخی «احد» می‌باشد که 
در اواخر سال سوم هجرت اتفاق افتاده است. علی هذا باید اين سوره در اواخر همان سال نازل شده باشد. از طرف دیگر حدود 
هشتاد آیه راجع بجریان آل عمران و آمدن هیأت نجرانی بمدینه و مباهله با آنهاست. 
ابن اثیر در تاریخ کامل تصریح کرده که مباهله با نصاری در سال دهم هجرت واقع گردید و آن روز ۲۴ ذو الحجة شش روز بعد 
از جریان مقدس غدیر خم بود و از عمر آن حضرت فقط دو ماه و چهار روز باقی مانده بود» از گفته طبرسی در «اعلام الوری» و از 
تاریخ یعقوبی نیز چنین معلوم می‌شود. علی هذا حدود هشتاد آیه در اين رابطه باید در سال دهم نازل شده باشد. 
اما ابن اسحاق در سیره خود که سیره ابن هشام نام دارد مباهله را در اوائل همجرت نقل کرده است «۱). 
طبرسی رحمه اه فرموده: محقد بن اسحاق و کلبی و ربیع ابن انس گفته‌اند: 
اوائل سوره تا هشتاد و چند آیه درباره هیات نجرانی نازل شده است که بمدینه آمدند از این کلمه بنظر می‌آید که طبرسی قول اين 
اسحاق را پذبرفته است بهر حال باید گفت: این سوره بتدریج در موارد لزوم نازل گشته و بدستور رسول خدا صلّی الّه علیه و آلهء 
آیات آن رویهم گذاشته شده تا یک سوره تشکیل گردیده است. 
المیزان نظر می‌دهد که شاید اين سوره بیکبار نازل شده باشد زیرا آیات آن دارای نظم و نسق واحدی است. گفته ابن اسحاق که 


اوائل سوره درباره هیات نجران نازل گردیده بنظر المیزان اجتهاد از جانب خود اوست. ناگفته نماند: 


(۱) سیره ابن هشام ج ۰1 [....] 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳ 

فرموده المیزان در صورتی قابل قبول است که مباهله در اوائل همجرت اتفاق افتاده باشد. 

۶- این سوره با قیومیت و سرپرستی خدا شروع می‌شود» نظر قرآن را درباره تورات و انجیل بیان می‌دارد» جریان ولادت عیسی را 
بررسی می کند» کسانی را که عیسی را خدا با پسر خدا می‌دانستند به مباهله می‌خواند» اشکالهایی را که بهود و نصاری بر قرآن و 
اسلام داشتند نقل و جواب می‌دهد بجنگ بدر اشاره می‌کند و به تحلیل جنگ احد و علل شکست مسلمین می‌پردازد» مسلمانان را 
دعوت باتحاد و لا فقو می‌کند» با فرمان لا توا بط من ُونکم از جریان «عوامل نفوذی» بر حذر می‌دارد و در آخر توجه 
بخدا و اتحاد در دین را دوای دردها معرّفی می‌کند. 

بنظر میآید: غرض عمده سوره. تحکیم موضع مسلمین؛ رفع اشکالات یهود و نصاری» دعوت بوحدت و توجه دادان بخدا است» در 
این بین» دریایی از حقائق و واقعيتها در این سوره مورد نظر خداوندی است که در دسترس انسانها قرار داده شده است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴ 


[سوره آل‌عمران (۳): آیات | تا ۶] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


شم له من ن لحم 

الم () ال لاب ال خو ال ام (0 رل علیک الکتاب بالق مض تلم ین تیه و رل ره و اللچیل (۳) من بل دی 
لاس و رل لقن لین کموابآیات الم عذابٍ دید و له ریداقم ۴ 

نله لا یخی علیه شین فی ال ض و لافی الشّماء (۵) و ای بُصورکم فی ال زحام گیت تشاء لا | لا و العیز اعکیم (۶) 
بنام خدای رحمان رحیم 

۱- الف لام میم ۱۱). 

۲- خداء که جز او معبودی یست همان زنده و مدبر است. 

۳- اين کتاب را بحق بر تو نازل کرده. که کتابهای پیشین را تصدیق می‌ کند» تورات و انجیل را پیش از قرآن برای هدایت بشر 
فرستاده و نیز فرقان را نازل کرده است: 

۴- کسانی که آیات خدا را انکار کرده‌اند برای آنها عذاب سختی هست. خدا توانا و انتقامگیر است. 

۵-حقا که چیزی در آسمان و زمین برای خدا نهان نمی‌ماند. 


۶- او همان است که شما را در رحم‌ها هر طور که می‌خواهد شکل می‌دهد. معبودی جز او نیست توانا و حکیم است. 


(۱) الم را در اینجا مانند بقره یک آیه شمرده‌اند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۵ 
کلمه‌ها 


الم: حروف مقطعه را در اول سوره اعراف بررسی خواهیم کرد. 

حی: زندم صفت مشبهة است. دلالت بر دوام حیات دارد نظیر: العع الذی لا بو فرفان/ ۵۸«هو الحی» یعنی فقط او زنده حقیفی 
است. 

قیوم: مدبّر کامل سرپرست. اداره کننده. «الدائم القیام بتدبیر الخلق» (بقره/ ۲۵۵). 

مصق: تصدیق کننده. 

تورات: نام کتابی است که بر موسی علیه التلام نازل گردید. در زبان عبری بمعنی قانون است. 

انجیل: نام کتابی است که بر عیسی علیه السلام نازل گردید. کلمه یونانی است بمعنی بشارت. 

فرقان: فارق میان حق و باطل در اصل مصدر است بمعنی فاعل. طبرسی آن را مطلق فارق ولی راغب. فارق حق و باطل می‌داند. 
انتقام: نقم: انکار کردن «نقم الامر: انکره؛ عقوبت را از آن انتقام گویند که انکار عملی کار قبیح است. 

بصوّرکم: صورت: شکل. تصویر: شکل دادن. «یصور کم»: شکل می‌دهد شما راء تصویر اعم از مجشم کردن و عکس کشیدن 
انیت 


ارحام: جمع رحم. محل تشکیل و رشد جنین در شکم مادر در قرآن هميشه بلفظ جمع آمده است. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۵۳۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲), ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
در اين آیات که به منزله عنوان همه سوره است. سخن از تدبیر و قیومیت تفسیر حسن الحدیث» ج۲) ص: ۶ 
خداست: انزال کتب. ارشاد مردم بوسیله انبیا از مصادیق قیومیت خدا می‌باشد آنها که بقیمومیت و ارشاد خدا تن در ندهند» عذاب 
سختی در انتظار آنهاست. خدا از آنها یی خبر نیست. زیرا که هیچ چیز از خدا در زمین و آسمان پوشیده نمی‌ماند. 
خدایی که شما را به هر گونه که خواهد در رحم مادران شکل می‌دهد. چطور اعمال شما بر او پوشیده می‌ماند. او تواناست؛ 
حکمت او ارسال رسل و انزال کتب را لازم گرفته است. میان ادیان خدایی و انبیاء او همبستگی وجود دارد و هر یک تصدیق کننده 
آن دیگری است. 
۲ له لا لها هو لح الوم متن اين آیه در سوره بقره گذشت لفظ «الّه» مبتدا» خبر آن مَُ ال الوم لا ال هو وصعف 
هداس ی اد کی ایو سا تقو ی شاوی کاما مر افو از خی تاو اب 
لفظ قیوم سه بار در قرآن مجید آمده است اول در سوره بقره» دوم در این آیه» سوم و عّت اوه لح الیو و قذ خاب مَنْ حمل 
0۱۱۹ قط گرم که میهه اک ابیت سا نییان ات ان رس لاک من که ریت دا 
یک قیمومیت طبیعی و فاقد شعور نیست بلکه قیمومیت زنده و دارای علم و قدرت است. علم و قدرت لازمه حیات است» خدای 
۱ ۱ ۱ ۱ ۳ پیدا نمی کنم» این 

حقیقت «بدرک و لا بوصف» است. آیه نع اشتوی علی عرش درالم یونس/۳و آیه وس کوسئِهُ السّماوات و لَزْض بقره/ ۲۵۵ 
ناظر بقیمومیت خداست. 
۳- رل علیک الکتاب بالق مصدْقاً یم ین یی و رل را و اانجیل من یل دی باس و بل الوقان 
یعنی: نزول کتابها و بعشت انبیاء گوشه‌ای از قیومیت و تدبیر خداست تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷ 
یالاک ات کول تفای سک و ور وه از وت هر هگن ری هل کر اه ۳۳ 
سوره انفال فرموده: حتی آنست که شیء در موقع خود واقع شود. «۱» 
آمدن «نزل» در قرآن و «انزل» درباره تورات و انجیل ظاهرا برای آنست که قرآن بطور تدریج و تورات و انجیل بطور دفعی نازل 
شدهاند تطور از تما بر کته کانها و شرنعهای پیفیت اس در سای کر امتفت» مها لماک لته الکات: مافده ۳۸ ور 
نکته‌ها راجع به تورات و انجیل سخن خواهیم گفت. 
«هدی» مفعول له است یعنی برای همدایت مردم به نظر بعضی حال است بمعنی «هادیاء» در رابطه با و رل الفرقان گفته‌اند مراد از 
فرقان. دین بقول بعضی عقل و بقول بعضی قرآن است. 
ناگفته نماند: دین و شریعت همه‌اش بصورت کتاب نیست مثلا در اسلام بصورت کتاب و سنت است و هکذا در ساثر شریعتها؛ علی 
هتشاد از رالش فا ۵ سای ,مات خی است غراه بصورت کاب باقدیا بهورت فقاهی )کر اروت تحظه و رل الفرقان د کر 
عام بعد از خاص است. «۲) 
در روایات اهل بیت علیهم الشلام آمده: مراد از فرقان آیات محکم و روشن, و مراد از قرآن همه اين کتاب آسمانی است: 
«قال الصادق علیه الشلام الفرقان کل یه محکمة فی القرآن» 
(۳) در خاتمه باید دانست: منظور از «الکتاب» در آیه» همه آیات و سوره‌هایی است که تا آن موقع نازل شده بود و یا در علم خدا 
بود که بعدا نازل گردید. 


() علی هذا «بالحق» قید «نزل» است نه قید کتاب یعنی: «نزل تنزیلا حقا). 
(۲) این مطلب از المیزان استفاده شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
(۳) جوامع الجامع. 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۸ 
۴- اد ال کفروا بآیاتِ الله له تذابٍ مدید و ال زیر دُو تام «۱» آیه راجع به کسانی است که قیمومیت خدا را درباره 
شریعتها و انبیاء نادیده می گیرند و آنها را انکار می‌کنند» این اشخاص قهرا راه غیر خدایی خواهند رفت عقوبت خدا عکس العمل 
کازهای ناشایست و انکار آنهاست عَل تجرَونْ ال ما کنتم تخملون تم 0۹۳ اف بفزیت کات از تراتای دا قارف 
۵- ان ال لا-یخفی علیه شیع2 فی الأْرّض و لا فی السّماء این آیه در عين حال که مطلب مستقلی است تعلیل وعده عذاب در آیه 
سابق و توجیه آن می‌باشد گویی کسی می‌پرسد» خدا از کجا می‌داند که منکران کیستند تا از آنها انتقام بکشد؟ در جواب آمده: 
بلی می‌داند زیرا چیزی در آسمان و زمين از جمله اعمال کفار و منکران بر خدا پوشیده نیست. آیه ذیل در تکمیل این مطلب است. 
۶- هو اْذی یُصَوّر کم فی الأحام کیت یّشاء لا له الا ملع العکیم. گویی منظور از آیه آنست که: نه تنها خدا از همه چیز از 
جمله از شما انسانها آ گاهی دارد» بلکه امکان و قدرت گناه کردن را نیز او بشما داده است و حتی شما در انکار کردن حقائق از 
حول و قوه او استفاده می کنید او شما را در رحم مادران طوری می‌آفریند که امکان انکار برای شما فراهم میآیده بعبارت دیگر حتی 
در انکار آبات خدا نیز استقلال ندارید که اراده شما بر اراده حق غلبه کند. 
تصویر شامل تنظیم ظاهری و باطنی هر دو است کیت يَشاءٌ شامل قیافه‌هاء نر و ماده بودن؛ استعداد» صفات و غراتز همه است لا ال 
الا هو تکمیا و تا کید مطلب ات دو وتف غرت و عکست ساکی از آن است که دا اتمه تخر آهد #اناست و .هر چه 
می کند از روی حکمت و مصلحت است. 


(۱) گویی آمدن عزیز برای آنست که انتقام خدا مانند انسان برای تشفی قلب نیست. 
بلکه خدا عزیز و تواناتر از آنست که احتیاج به تشفی داشته باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۹ 


نکته‌ها 
قرآن و تورات: 


کلمه تورات و انجیل در سوره بقره نیامده است در تفسیر قرآن برای اولین بار به لفظ تورات و انجیل بر می‌خوریم قرآن مجید به 
مضمون مُص فا لما یی رده بسیار تکیه دارد به طوری که دوازده بار این جمله در قرآن تکرار شده است. از آن بیان دو مطلب 
بدست میآید یکی اینکه: 

بهود و نصاری نباید از قرآن اعراض کنند و با آن مخالف باشند. زیرا قرآن کتاب آنها را تصدیق می‌کند و سبب تثبیت کتاب 
آنهاست:ء 

دوم: قرآن کاملتر از تورات و انجیل است زیرا لازمه تصدیق. تفوق داشتن است اما قرآن به طور کامل تورات موجود در آن روز را 
تصدیق نکرده است بلکه: نظر قر آن در رابطه با تورات در چهار مسئله خلاصه می‌شود. 

اول آنک:: مقداری از تورات فعلی همان تورات اصلی است: قل وا را اوه ان کتشم صادقین آل عمران/ ٩۳‏ اینکه 


می‌گوبد: تورات را بیاورید و بخوانید. بعنی گفته موسی در آنست. نظیر این است آیه و کیف بحکمونک و عنْدَُم وراه فها 
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کم الّه مانده/ ۴۳. 

دوم آنکه: قسمتی از تورات از بین رفته و ناپدید شده است: توا تلا با ذکزوا به ماشده/ ۱۲» ایضا آید | له ری لیوا 
تصیاً من الکتاب آل عمران/ ۰۲۳ هر دو آیه حکایت دارند که قسمتی از تورات از بین رفته است. 

شرع ۳ مقداری بر آن اضافه شده است. دنیا پرستان از جانب خود نوشته و بخدا نسبت داده‌اند: ری لین ییون اکتات 
دبیم تقو مدا من عئد ال للم با کتبث آندیهغ . قره/ ۷۹ ایضا آیه: و دمم ریا ونم بالکتاب 
لب وه ین الْکتاب و ما هو ی الکتاب و یلو و ی عند ال ها ای ال هی ۷۸/۵ سای کر فررانتفلی 
هست تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۰ 

که از خواندن آنها موی بر اندام آدمی راست می‌شود مانند جریان حضرت لوط و اينکه العیاذ بالّه او با دختران خود زنا کرد و هر 
دو از او حامله شدند (سفر پیدایش باب )1٩‏ يا اینکه نعوذ باللّه سلیمان از زنا بدنیا آمد (کتاب دوم سموئیل باب یازدهم) و امثال 
اینهاء که مسلما از طرف خود فروخته‌ها نوشته شده تا راه برای عیاشی‌های شاهان یهود و امثال آنها باز باشد. 

چهارم آنکه: در تورات تغییر و تبدیل رخ داده است. معانی کلمات را از معنای اصلی منحرف کرده‌اند و بغیر معانی مراد تفسیر 
نموده‌اند» در چندین متسه تن کلم عَنْ مواضعه ... مائده/ ۱۳. 

ناگفته نماند: بهود عقیده دارد به اينکه در حمله «بخت نمّر» پادشاه بابل بفلسطین» تورات اصلی از بین رفت و تا زمان فتح بابل 
بدست کوروش پادشاه ایران» خبری از تورات نبود» پس از آن عزیر نامی که تورات آن را «عزرا» نامیده است مقداری از آن را پیدا 
کرد و نوشت و بدین جهت از طرف بهود «پسر خدا» خوانده شدء هاکس آمریکایی در قاموس کتاب مقدس در مقدّمه همان کتاب 


و در ذیل لفظ تورات این مطلب را مشروحا گفته است و من در قاموس قرآن آن را مشروحا نقل کرده‌ام. 
انجیل 


انجیل نام کتاب عیسی و بمعنی بشارت است قرآن مجید فقط از یک انجیل خبر می‌دهد ولی نصاری به چهار انجیل بنام: انجیل 
متی» انجیل مرقس. انجیل لوقاء انجیل یوحنا عقبده دارند» نا گفته نماند: انجیلها بسیار بودند. شماره آنها از صد تجاوز می کرد ولی 
بدستور پاپ «داماسیوس» فقط چهار انجیل فوق» رسمی معرفی گردید. بقیه قدغن و غیر رسمی اعلام شدند. 

در روایات هست که تورات و انجیل بیکباره در الواح نازل شدند و در علل تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۱ 

الشرائم از رسول خدا صلّی ال علبه و آله نقل شده: ... قرآن بتدریج در غیر الواح و غیر صحف نازل گردید ولی تورات و انجیل و 
زبور همه بیکبار در الواح و و رق نازل شدند «۱». 

نا گفته نماند: وضع انجیل عیسی بر ما پوشیده است ولی از قرآن مجید می‌شود فهمید که در انجیلها مقداری از گفته‌های عیسی را 
یافته است چنان که درباره بشارت حضرت رسول هم آمده یَِدُولَهُ مَکتوبا هم فی لور و الانجیل اعراف/ ۱۵۷ و دز خاش 
دیگر فرموده: و یشم هل الیل پمال له فیه مائده/ ۴۷. 

نا گفته نماند: پاپ داماسیوس در سیصد و هشتاد چهار میلادی از دنیا رفته است» معلوم می‌شود رسمیت چهار انجیل پیش از بعشت 


حضرت رسول بوده است. شاید بعدا نیز دستبردی در انجیلها رخ داده است. 


(۱) از تفسیر صافی از علل الشرائع 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۲ 
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[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۷ تا ]٩‏ 
اشاره 


و الذی رل علیک الکتاب ین آباث مخکماث من أمْ الکتاب و أر نتشابهاث ناما لین فی تلوبهم رم تون ما تشابة له 
ایضاء او و ایام تأویله و ما یلم یله لا له و الوامتخون فی الملم یو ما به کل من عند ربا و ما نکر لا وا لباب 
0 نالا رغ لیاف 3 ینار کب نا ین نک رخ نک آنت اماب (۸ راک جایغ لاس لیزم لا یب فیه اد له لا 
بخلف الْمیعاد )٩(‏ ۱ 

۷ اوست که این کتاب را بر تو نازل کرده» قسمتی از آن» آیات محکم هستند. آنها اساس این کتابند و قسمتی دیگر متشابه 
می‌باشند. آنهایی که در قلوبشان انحراف هست پیروی از متشابه می کنند بقصد فتنه و بقصد تأویل آن و تأویل آن را جز خدا کسی 
نمی‌داند (ولی) آنها که در دانش ابتند می‌ گویند: بمتشابه ایمان آورديی همه آن از پیش پرورد گار ماست (از این سخن) جز 
عاقلان پند نگیرند. 

۸-(و گویند): پروردگارا دلهای ما را پس از آنکه هدایت کرده‌ای» منحرف مسا و ما را رحمتی از نزد خویش عطا کن که تو 
بسیار بخششگری. 


-٩‏ پرورد گارا تو جمع آورنده مردم هستی برای روزی که در آن شکی نیست. حقا که خدا در وعده‌اش تخلف نمی کند. 
کلمه‌ها 


محکمات: جمع محکم. مراد از آن آیاتی است که معنی و مقصود از آنها روشن و معلوم است. از نظر اينکه احتمال دیگری بر آنها 
راه یابد محکم و نفوذ ناپذیر می‌باشند. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۳ 

ام: اساس. پایه. اصل. 

اخر: دیگری‌هاه آن (بر وزن صرد) جمع آخر (بر وزن مادر) است. 

متشابهات: جمع متشابه. گویند آیات متشابه آنهایی هستند که مراد از آنها روشن نیست. مثلا می‌گوید: آن شیر است. ولی معلوم 
نیست آیا شیر نوشیدنی مراد اوست با حیوان درنده. بنظر میآید مراد از آنها تشابه در مفهوم نیست. بلکه تشابه در مصداق خارجی 
آنهاست چنان که خواهد آمد. 

زیغ: انحراف. «زاغ زیغا: مال». 

تأویل: اول: رجوع. «آل البه: رجع» تأویل: ق کذان دادن. 

بمعنی مفعول «ماأوّل) نیز آید» منظور از آن مصداق خارجی است. 

راسخون: رسوخ: ثبات. «رسخ رسوخا: ثبت فی موضعه» «راسخ فی العلم» کسی است که در علم ثابت باشد و شکی عارضش نشود. 
بذ کر: در اصل «یتذ کر» است. تاء بذال بدل شده و در آن ادغام گردیده است. 

هب: فعل امر است یعنی: عطا کن. «وهب هب هبة؛. 

لدنک: لدن ظرف زمان و مکان است. بمکان نزدیک دلالت می کند. 

وهاب: بسیار عطا کننده بسیار هبه کننده. صیغه مبالغه است. 

پا شک بعضی شک بیگر داز 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۲۲ از ۳۹۵۱۲ 


پس از آنکه در آیه رل یک الکتاب با از قرآن مجید سخن رفت این آبات در تکمیل آن روشن می‌کند که قرآن بدو بخش 
تقسیم می‌شود: آیات محکم تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۱۴ 
و واضح الدلاله و آیات متشابه که مراد و مصداق خارجی آنها روشن نیست. بعد اضافه می‌کند که مردم در تلقّی قر آن دو گونه‌اند 
یکی اشخاص منحرف القلب که بقصد فتنه‌انگیزی و یافتن مصداق خارجی» بمتشابهات قر آن روی می‌آورند» دیگری راسخون در 
علم و سلیم القلبها که بمتشابهات ایمان می آورند و گویند: 
همه قرآن چه محکم و چه متشابه از جانب خدای ماست و از خدا می‌خواهند که پیوسته در آن حال بمانند و در رابطه با آخرت 
( که مقداری از آیات آن متشابهند) می گویند: خدایا تو مردم را برای قيامت جمع خواهی کرد؛ وعده‌ات تخلف پذیر نیست. 
۷- هو الذٍی رل لک الکتاب مه آیاث مُخکمات یم الکتاب و أن تایه این قسمت از آیه چنان که می‌بنيم فرآن را 
بدو بخش محکم و متشابه تقسیم می‌کنند» اساس و پایه بودن محکمات از آن جهت است که معانی آنها کاملا روشن و آشکار 
است و جنبه عملی دارند نه عقیدتی» هر وقت می‌توان با مراجعه به آنها دستورهای خدا را دانست و در زند گی پیاده نمود. 
آیات متشابه آیاتی هستند که بیشتر جنبه عقیدتی دارند» مثل رل الملاْکَة و او خ فیها بان رهم من کل آثر قدر/ ۴ پیاده شدن و 
کیفیت وقوع خارجی آنها بر ما پوشیده است و تا در دنیا هستیم بر ما روشن نمی‌شود و حتی با بر گرداندن آنها بمحکمات. باز این 
قفل گشوده نخواهد شد. 
دی فی قلوبهم رم ون ما تشابه مه ایتخاء اه و اتغاء تأویله و ما یم وله له 
یعنی کج اندیشان به متشابهات روی می‌آورند» بدو علت: یکی برای فتنه انگیزی» دیگری برای دانستن تأویل آنهه با آنکه تأویل 
متشابه را جز خدا کسی نمی‌داند. 

شیم وله خر هجو موری نها قشابه برس کرد ویل خرقر آن سید کاهی ی تسا و خاقت کار است‌سافت ارم الک 
اذا کلم و زوا تا ین بت ای ۱۵ 
پالققت طاس تیم ذلکک یر و أَسَنْ توا اسراء/ ۳۵ یعنی عاقبت و نتیجه تمام دادن پیمانه و سنجیدن با ترازوی صحیح, خوب 
آفیگا: ۱ 
و گاهی وجود خارجی و پیاده شدن یک خبر تأویل نامیده شده است. مثلا یوسف علیه ال لام در خواب دید یازده ستاره و آفتاب 
واه او نمی کاله ی از با که جر میب روت ریت لو تیور ورانتن همم ام و در بنی او فرع 
کردند» یوسف گفت: 1 تلا تاویل زقیاق من قل پوس /:۱۰۰ چس مراد از تاونل در انشا مستدان حارج خر ان 
و گاهی علت و سبب یک عمل تأویل آنست. در قضیه موسی علیه الشلام و آن مرد عالم می‌خوانيم که مرد الم کث کشتی را سوراخ 
کرد» طفل را کشت دیوار بتیمان را مرقت کرد موسی علیه الّرلام بهر سه عمل که علت آنها را نمی‌دانست اعتراض نمود» مرد 
عالم پس از بیان علل کارهای خود, فرمود: ذلک تأویل ما لَم تشطغ عَلیّه حَیراً کهف/ ۸۷ 
در آیه و یلک من تأویل ال حادیث بوسف/ ۶ مراد از تأویل» بر گشت دادن است یعنی خدا ترا تعلیم می‌دهد که بتوانی خبرها را 
بوقوع خارجی آنها بر گشت بدهی» چنان که یوسف» خواب پادشاه مصر و خواب آن دو نفر زندانی را بوقوع خارجی آنها 
برگردانید و جواب گفت و همانطور هم واقع گردید. مراد از تأویل در آیه مورد تفسی وقوع خارجی آیات متشابه است. 
آیه شریفه می‌گوید: اشخاص منحرف و بیمار دل بدو نظر با یات متشابه روی می‌آورند: یکی برای فتنه انگیزی و اضلال مردم مثلا 
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ی ارات کار هقی نماد ء ایض مرج |لیهفی یزم کاْ مقداة سل ما تون سجده/ 
۵ مضمونش آن است که مدت هر دین هزار سال است» سپس اي تس تا ایازم کدی ها دیعس تخل ما 
مدت دین اسلام (نعوذ بالله) تمام شده است. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۲ ص: ۱۶ 
حال آنکه این آیه یکی از متشابهات است و دلالت بر تحولات طبیعی هزار ساله دارد که بر ما پوشیده است و می گوید «امر تدبیر» 
بسوی خدا باز می گردد نه «دین». 
دیگری: آنکه می‌خواهند تأویل و مصداق خارجی آن را بدست آورند» حال آنکه جز خدا کسی تأویل متشابه را نمی‌داند» پس 
دزی کهسا یکی داتس او( رهق مرا رسک رم نموه بت کر کننده نیز هست چنان که مثلا 
در روایات از تفکر در ذات خدا نهی شده است زیرا ما قدرت د رکک حقیقت ذات خدای سبحان را نداریم. 
ناگفته نماند: جمله و ما عم وه له صریح است در اينکه تأویل متشابه را فقط خدا می‌دانده آنها که می گویند: می‌توانیم با 
بر کشت دادن تست متشابهات را بدانیم بر خلاف آیه سخن گفته‌اند. 
باز ناگفته نماند: مراد از تأویل» کیفیت وقوع خارجی آیات متشابه است. پس تشابه در مفهوم و معنی نیست در بسیاری از آیات 
تشاب مهرم کاملا. رشن ست اقا کیت خارجیمقهم و روشن نیست و مشاب است نار لک ها وخ 

یش آثر یی و ما نیع الم لیا اسراء/ ۸۵ فقط کیفیت خارجی بر ما متشابه است نه مفهوم کلمات و نه مراد از آنهاء رجوع 
شود به نکته‌ها. 
اینکه گفته شد: تأویل متشابه را فقط خدا می‌دانده بدان معنی نیست که ما درباره متشابهات تحقیق نکنیم» بحکم کریمه کناب 
ناه ایک با زک ۳۳۹ آیاته ص/ ۲۹ تدبّر و تحقیق در جمیع آیات قرآن لازم است شاید در اثر تحقیق و تدبّر بسیاری از 
آیات که متشابه بنظر می‌آیند» محکم از آب در آیند و انگهی آیات متشابه همه عقیدتی‌اند و از اين لحاظ کاملا مفید و منشاً اثر 
ی‌باشنده تلا ما حقیقت فیها کل أفٍ عکیم دخان/ ۴ را نمی‌دانیم زیرا متشابه است اقا می‌دانيم تفسیر أحسن الحدیث» ج ۲ 
و ۱۲ 
که در شب قدر کارها و سرنوشتها از روی حکمت خدا تقسیم می‌شوند لذا عبادت می‌کنیم و از خدا می‌خواهيم که نصیب ما را 
هتر فرمایده یا اینکه ما حقیشت فُل بر کم علک الْعزت الذی کل بکة سجده/ ۱۱ را نمی‌دائیم: اقا عفیده داريم که ملکک الموت 
روح ما را قبض می کند و این عقیده برای ما منشاً اثر است. النهايهةٌ واقعییت آن را بخدا مو کول می کنیم. 
و الواسخون فی الم ون آمٌ به کل من عند را و ما بذک ولو لباب 
اینها قسمت دوم از تلی کنند گان قرآن‌اند که چون می‌دانند راهی به دانستن تأویل متشابه ندارند می‌گویند: به متشابه ایمان داریم» 
همه قرآن از جانب خداست. آنان در اثر اينکه دانش راسخ و بدون شک دارند. تسلیم می‌شوند. 
امام صادق صلوات اه علبه فرموده است: قرآن؛ محکم و متشابه است به محکم ایمان می‌آوریم» عمل می کنیم» متدیّن می‌شویم» به 
متشابه ایمان می آوریم ولی عمل نمی کنیم «۱». 
و ایح ... جمله مستأنفه است» راسخون در علم منحصر بامامان صلوات الّه علیهم نیست: بلکه شامل همه اهل ایمان است که 
در علم و ایمانشان شکی عارض نمی‌شود این کلمه حتّی درباره اهل کتاب نیز بکار رفته است: 
لکن اون فی الم میم و ون ون بما رل یک ... نساء/ ۱۶۷ و اينکه از حضرت صادق علیه التلام نقل شده که 
فرمود: 
«نحن الراسخون فی العلم [) 
یا آنجا که امام باقر علیه الّلام فرموده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۴ از ۲۹۵۱۲ 


(۱) 

«عن ابی عبد الّه علیه السلام یقول: ان القر آن محکم و متشابه فاما المحکم فتومن به و نعمل به و ندین به و اما المتشابه فتزمن به و لا 
نعمل به» 

قسی خاش بت یداو لا نمی ین شاه باتفا مرخ اک زیر مفا نوات پوشرخات حقیذتی فسته عملی 

(۲) تسیر صافی» 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۸ 

فی العلم «0۱» 

منظور مصداق اکمل است. 

هقی ای ات رات داي هی کف ربا انا ترا االات: 

وت لا ترغ ار [ الک نت لمات ادامه سخن راسخون در علم است که از خدا 
می‌خواهند مانند منحرفان نباشنده مراد از مق لک رَحعَِهٌ رحمت بخصوص خداست که بهمه نصیب نمی‌شوده امام صادق علیه 
السلام فرموده: از انحراف مطمتن نباشید و بسیار بگوئید: 

«رتّا لا ترغ قلوینا َغْد اد هد نا «۲». 

ریا نک جامغ لاس لیژم لا ریب فیه ان له لا یخلت المیعاة ادامه دعای راسخون در علم است از نک جایغ لاس ... دو 
فطل افهمی له هی ود یکی آنکه کر جاقد ترفن بای در اعلاب رای ود انگه قاری با بساری از اباب عراز 
لحاظ کیفیت وقوع خارجی متشابه هستنده آنها در مقام تسلیم می گویند: خدایا قيامت را با همه چگونگی هایش قبول داریم و 
يقین داریم که همه مردمان را در آن» زنده خواهی کرد وعده تو غیر قابل تخلف است. ظاهرا لد ال لا یف ... نتمه قول 
آتهاشت: 


نکته‌ها 


نظری به متشابه: 


از آیات شریفه معلوم گردید که قرآن مجید بدو بخش محکم و متشابه تقسیم می‌شود. محکمات اساس و پایه قرآنند که می‌شود 
بآنها مراجعه کرد و وظائف فردی و اجتماعی را دریافت ولی متشابهات 


۱- تفسیر جوامع الجامع 


«عن سماعة بن مهران قال: قال ابو عبد له علیه السلام اکثروا من ان تقولوا ربنا لا تزع قلوبنا بعد اذ هدیتنا و لا تأمنوا الزیغ» (عیاشی). 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱٩‏ 
به این حدّ نیستند باید بمضمون آنها ایمان آورد و حقیقت آنها را موکول بخدا کرد در اینجا باید چند مسئله مورد توجه قرار گیرد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۶۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
اول: ظهور آیه می‌رساند که متشابهات تا آخر متشابه و مبهم خواهند ماند و اگر منظور این باشد که متشابهات با مراجعه به آیات 
با اک ان اه 
کففا شود ی ی او سر سیر آنها احتیاج بآیات دیگر و روایات دارد و دیگر معنی 
نداشت که راسخون در مقام تسلیم بگویند: په کل ین ند زَا بلکه خود این تسلیم شدن و آیه مه آیا مخکماث هن أمْ 
الکتاب ور شابهاتٌ حاکی است که آیات متشابه پیوسته متشابه خواهند بوده در اینجا عین کلمات آمیر المومنین صلوات الله 
علیه را در این زمینه می آوریم» آن حضرت در جواب کسی که از او خواست خدا را توصیف کند فرمود: 
۵ ی ی و وی ی وم ی 
2 
یعنی: بدان ای بنده خدا راسخون در علم کسانی هستند که خدا بی‌نیازشان کرده از داخل شدن به درهایی که درهای غیوب نامیده 
میشوند» آنها اقرار می‌ کنند که تفسیر آن غیبهای مستور را نمی‌دانند لذا در مقام عجز گفته‌اند: ما به کل من عد ریا خداوند در 
مقابل این اعتراف آنها را مدح فرموده و عملشان را در ترک 


(۱)- تفسیر عیاشی. این سخنان در نهج البلاغه در خطبه اشباح (خطبه )٩۰‏ نیز آمده است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۰ 

تعمّق در اینگونه حقانق» رسوخ در علم نامیده است. 

پس معلوم می‌شود که اینگونه آیات پیوسته متشابه خواهند ماند» باید به مضمون آنها ایمان آورد و کشف حقیقت آنها را بخدا 
وا گذاشت 

دوم: مراد از متشابه در اینجا تشابه لفظی نیست. پس منظور یا تشابه مراد است یا تشابه و مبهم بودن وجود خارجی, عده‌ای از آیات 
از لحاظ مراد و مقصود متشابه و مجمل می‌باشند. مانند بسیاری از آیات احکام و غیره» ولی اینگونه آیات با مراجعه به روایات و 
تاریخ و آیات دیگر مراد از آنها معلوم شده و دیگر در ردیف متشابه نیستند» می‌ماند فقط متشابهاتی که از لحاظ مصداق و وقوع 
خارجی. 

متشابه هستند به نظر می‌آید که مقصود از آیه مورد تفسیر اینگونه آیات است و له العالم اینکک مقداری از آیات متشابه را بعنوان 
نمونه در زیر می آوریم که مضمونشان کاملا روشن است ولی از لحاظ مصداق متشابهند. 

۱- حم و الکتاب امین رنه فی یل نبا رکه انا کا ملذرین فیها بفرق کل آثر عکیم آثرا ین لین کا فویلیی دخان ۱- ۵ 
این آیات از لحاظ مضمون کاملا روشن‌اند» ولی از لحاظ تصلاق رو سک ماس ان تفت ی تقد کازها از روخ 
حکمت یعنی چه؟ در کجا قسمت می‌شود؟ 

چگونه قسمت می‌شود؟ این حقیقت تا دنیا هست بر ما مجهول خواهد مانده باید ایمان بياوريم» ما که در ظرف ماه زندگی 
می کنیم نمی‌توانیم این حقائق را درک کنیم از طرف دیگر لانزم بود که خدا اين مطالب را بیان فرماید تالا اقل به مضمون آنها 


واقف شویم. 


۲- رل لاه و وخ فیها ادن رهم من کل مر قدر/ ۴؛ اين آیه نیز مانند آیه سابی از لحاظ مفهوم واضح ولی نظر از مصداق 
خارجی متشابه و مبهم می‌باشد» ملائکه در شب قدر چطور نازل می‌شوند» کارها را چطور تمشیت می‌دهند؟ و ال العالم. تفسیر 


آحسن الحدیث» ج ۰۲ ص: ۲۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۵۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه +۱۲ از ۲۹۵۱۲ 

.و حفظاً ین کل شَیطان مارد افو نی الْع الأعلی و یعون من کل جانب خورا ‏ هم تعذابِ واصبٌ لا من خطت 
لمع ۵ اقب صافات/ ۷- ۱۰ این آیات در زمینه رانده شدن شیاطین از مجمع ملائکه است» چطور رانده می‌شوند؛ 
ملاء اعلی چگونه است و در کجاست؟ 
مت قاطین و ماه پیب و تیان ورالم شب آ ها تور است؟ 
۴ تن ی لآ اشتمع ئر من الْجن فقالوا نا سمغنا فرآنا عجبا 
جن/۱و اد ون الیک فا من الْجنْ بشتمعون الآ لا حضروه قالوا نصئوا فلا قضی ولا (لی قَزمهم منذری احقاف/ 4 این 
دو آیه و آیات دیگر که درباره جنْ تازل شده است از جهت مضمون صریح و روشن می‌باشند ولی حقیقت و کیفیت آنها بر ما 
مجهول است و تا ابدهم مجهول خواهد بود! ۵- بر ار الشمام ی الزض يم یفزج یه فی یم کان داز لت تیه وکا 
عون سجده/ هه اين اس و تدییر آن چیست» عروجش چگونه است؟ 
باید باين آیات فقط ایمان ياوريم و بگوفيم آابه کل من ند زب 
۶ نفخ الاک و روخ یه فی یرم کانٌ دار خفیتین أت مه فاضبز صبراً جمیلا معارج/ ۴ آیه از لحاظ مفهوم روشن و از 
سا ری کرت یب اه ستاو افازان درک تست زان یرام در وموزها عفد باس ات 
۷ از این قبیل است» خواب اصحاب کهف. معجزات پیامبران» زنده شدن مرغان در دست ابراهیم علیه السّلام حروف مقطعه 
بسیاری از جربانهای قیامت» صفات و کارهای خداوندی, و ده‌ها امثال آن. 
سوم: از حضرت رضا صلوات الّه علبه نقل شده: هر که متشابه قرآن را به محکم آن بررگرداند براه راست هدایت شده است 
«من رد متشابه القرآن الی محکمه تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۲ 
هدی الی صراط مستقیم» 
۰ به نظر می‌آید منظور امام علیه التّرلام آن متشابهی است که می‌شود با بر گرداندن به محکم نوعی از آن استفاده کرد مثلا از 
آیه وه یذ ره ٍلی رَبّها ناه قيامة/ ۲۳ ممکن است به نظر کسی بياید که «نعوذ باه خدا جسم است و می‌شود بجمال او 
تماشا کرد ولی با ب رگرداندن آن بآیه: لا ثذ رکه الصا و و #ذ رک اأبْصازّ. .. انعام/ ۱۰۳ و آیه: لیس کمئله شَیْ شوری/ ۱۱ 
معلوم می‌شود مراد تماشا کردن بنعمتهای خداوند است و گرنه آیات متشابهی که در بند دوم نقل شد با برگرداندن به محکمات؛ 
محکم نمی‌شوند و له العالم. 
از امیر المومنین صلوات اللّه علیه در ضمن حدیثی نقل شده: علت وجود متشابه در قرآن مجید آن است که مردم خود را از امامان 
علیهم الشلام بی نیاز ندانند و در آموختن قرآن بآًنها رجوع کنند. متن عبارت چنین است: 
«و انما فعل ذلکث تلا بدعی اهل الباطل من المستولین علی میراث رسول له من علم الکتاب ما لم بجعله لهم و لیقودهم الاضطرار 
الی الایتمار بمن ولاه) 
۲۱۸ 
ظاهرا منظور آن حضرت آیات احکام و مانند آنهاست که با کمک روایات معلوم می‌شوند که بدون رجوع بآنها علیهم ال لام» 
حکم را از قرآن نمی‌تواند بدست آورد و گرنه متشابهاتی که خود آن حضرت آنها را 
«سدد مضروبه دون الغیوت) 
یس 


1 


چهارم: بنظر نگارنده آیاتی نظیر و جاء رک و امک صفاض فا الرخمنْ علی ال اشیتّوی -فتی لبم من اوعد نحل/ 
۶ و آیاتی مانند: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
و المْطلعَاثْ یریصن بأنفیدَهنٌ لاه قبوء بقره/ ۲۲۸ که مراد از «فرء» حیض است یا طهر از آیات متشابه نیستند زیرا مراد از آنها 


روشن شده است و الله اعلم. 


() تفسیر صافی از عیون اخبار الرضا. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۳ 
جرا متشابه: 


در مورد علت وجود متشابهات در قرآن مجید می‌توان گفت که ما چون در جهان ماده زند گی می‌کنیم افکارمان در همین محور 
دور می‌زند ولی در قرآن بسیاری از مطالب نقل می‌شود که فراتر و وسیعتر از قالب الفاظ هستند و بهر صورت که بیان شوند» 
عبارات از رساندن حقیقت آنها نارسا خواهند بود زیرا که ما قدرت درک مصداق خارجی آنها را نداریم و آنها از جمله حقاثق ما 
وراء ماده می‌باشند مانند حقیقت معجزات انبیاءی ملائکه» وحی» عرش و غیره که در گذشته گفته شد بعضی گفته‌اند: که خدا 
خواسته که مردم آنها را خواص بند گان از انبیاء و اولیاء علیهم التر لام بدانند یا اینکه خدا خواسته با این آیات چند بعدی, قرآن را 
بحث انگیز نگهدارد تا هميشه زنده بماند. 

به نظر نگارنده: علت اولی درست است یعنی علت وجود متشابه همان عدم قدرت ما به درک آنهاست. درست است که رسول خدا 
و امامان علیهم التّرلام علم کامل بقرآن دارند ولی معلوم نیست که علت همان باشد که آنها بدانند و دیگران ندانند وانگهی قرآن 
در هر حال شیرین و بحث انگیز و جاودانی است» علت بقاء و تا زگی قرآن وجود متشابهات تنها نیست. 

فو وج یگ کف اند علق تایه ات که فرانن و استضاهای یکت آیه‌فر آ نات ویک وووابانت آمده است تون آتبا مره 
از آیه بر ما مشتبه است این سخن گر چه فی نفسه درست است ولی چون آن آیات بالا.خره بوسیله روایات و آیات دیگر معلوم 
هت اه دی گر تایه دوفر ‏ مهد مانه سا آنکه شا نمی گرید و اه ناک ان فان می‌دهد که متشابه پیوسته در 
قرآن خواهد بود. 

اک کویتت فا ر آنکدر اتانت رن متا ات و عط ی قالله دورهاش اس که او مفانهانی زاب شتا کی فدآنه 
حال آنکه در روایات تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۲۴ 

زیادی آمده: رسول خدا و امامان علیهم الشلام آن را می‌دانند؟ 

گوئیم: مانعی نیست که خدا مقداری از تأویل یا همه آن را به پیشوایان دین تعلیم کند معنی آیه اين می‌شود تأویل را جز خدا کسی 
نمی‌داند مگر آنکه خدا بخواهد و یاد دهد چنان که آیه قل لا یلم فی الشّماواتِ و لّض ایب ال نمل/ ۶۵ علم غیب را 
بخدا مخصوص می‌کند و آیه: عم بقل هر علی عیبه دا لا من ازتضی ین سول ... جن/ ۲۶ بآن تخصیص می‌زند 
پوس طیه السلام در وین غاب دی زندانی فتاه دلکیا یکا عاعش زنن برست1 ۲۷ که حداباو مل کرده برد 

فائده متشابهات: آیات متشابه که آیات علمی هستند» همه مفید و منشاً اثر و عمل‌اند و قابل تحقیق و بررسی و گفتگو می‌باشند مثلا 
از یه وعن لها باعلا 

مریم/ ۱۷ می‌دانیم که فرشته در نزد مریم بصورت انسان در آمده و مریم از آمدن او باردار شده فقط از چگونگی آن بی‌اطلاعیم و 
یا از آیه کریمه: نما هی رَجْرَة واه فاذا هم بالسَاهرة نازعات/ ۱۳ می‌دانيم که با یک تکان و نهیب همه مردگان زنده خواهند 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
شد ولی کیفیت آن را نمی‌دانيم پ پس اینطور نیست که آیات متشابه فقط برای تبرک آمده باشند. 
و از این جا می‌دانیم که باید در آیات متشابه تحقیق و بررسی کرد و بهره‌ها برد و لکن تأویل و به تعبیر امیر الممنین علیه ال لام 
اسرار غیبی و درهای بسته آنها را باید بخدا مو کول نمود. و اینکه همه قرآن متشایه است ذیل آیه؛ الله رل خسن الکدیت کناب 
مققانها بت تم ۲۳ گررسی خواهد شد: 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۲۵ 
[سوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۰ تا ۱۳] 


اشاره 


اد لین کفزوا ن یی مولع و لا َاع ین له و آوتیک هم قوذ الا (۱۰) کآب آل فعن و لین ین قبلهم 
دبا با هم له دوه ول دید یقاب (۱۱ قْ للذین کژوا لبون و شون الی جم وب بش المهاد (۱۲) قَذٌ 
کان کم رد فی تین ات ال فی بیل ال و ری کافر رهم ملیهم رأی این و ل ید تضیرو من بشاء ان فی ذیکک 
لمیر وی ال تصار (۱۳) 

۰- کسانی که کافر شدند اموال و اولادشان هرگز آنها را از خدا کفایتشان نمی کند» و آنها خودشان هیزم آتش هستند. 

۱- همچون سر گذشت آل فرعون و کسانی که پیش از آنها بودند» آیات مارا دروغ شمردند خدا آنها را در اثر گناهانشان 
مواخذه نمود و خدا شدید العقاب است. 

۲- به آنانکه کافر شده‌اند بگو: بزودی مغلوب شده و بسوی جهنم جمع می‌شوید که بد جایگاهی است. 

۳- برای شما در دو گروه که (در بدر) با هم روبرو شدند عبرتی بود» گروهی در راه خدا جنگ می کرد و آن دیگری کافر بود؛ 
مسلمانان کفار را با چشم دو برابر می‌دیدند خدا هر که را بخواهد با یاری خود نیرو می‌دهد» در اين کار عبرتی است برای اهل 


ترا 
کلمه‌ها 


تغنی: غنی: کفایت. بی‌نیازی, اغناء: کفایت کردن بی‌نیاز کردن. این لفظ اگر با «عن» و «من» همراه باشد بمعنی کفایت و بدون آن 
دو تفسیر آحسن الحدیت» ج ۲ ص: ۲۶ 

بمعنی بی نیازی است. 

وقود: وقد: افروخته شدن آتش. وقود: هیزم و نحو آن که وسیله آتش افروزی است. 

د آب: عادت. شأن. در آبه ظاهرا معنای دوم مراد است. 

فرعون: لب پادشاهان مصرء مثل کسری و قیصر. مراد از آن فرعون زمان موسی است. 

تحشرون: حشر بمعنی جمع کردن است. «حشر الناس: جمعهم). 

جهنم: محل عذاب آخرت. گویند لفظ عجمی است و در اصل کهنام بوده (قاموس قرآن). 

آیة: در اصل بمعنی علامت و نشانه است بمعنی عبرت و دلیل و ... نیز آید. 

فد کر ویر نگل 


مهاد: آماده شده. مهد: آماده کردن و آماده شده «مهد الفراش: سطه و وطاّه). 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
یویّد: آید: نیرو. تأیید: نیرومند کردن. 
عبرة: پند. موعظه. عبر در اصل بمعنی گذشتن از حالی بحالی یا بمعنی نفوذ است (قاموس قر آن). 
او صاحبان. اولو جمع است و از خود مفرد ندارد» مفرد آن «ذو» است. 


آبصار: جمع بصر. مراد از ابصار در آیه بصیرت و معرفت است. 
شرحها 


مال و اولاد بهترین تکیه گاه انسان در زندگی است. مال بحکم اسلحه و اولاد بحکم زور بازو است. ولی آنان که در برابر حق و 
عدالت قد علم کرده در معرض قهر خدا و خشم جامعه قرار گرفته‌اند» مال و فرزند از چنین کسان کفایت تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۲ ص: ۲۷ 

نمی کند» دیر یا زود در آتشی که خود افروخته‌اند. خواهند سوخت چنان که فرعونها و قارونها سوختند قرآن مجید پس از بیان 
این قاعده» خطاب بحضرت رسول می‌فرماید: بکفار بگو: شما هم مشمول این قانون هستید بزودی در برابر حق مغلوب شده تا بجهنم 
عقب نشینی خواهید کرد. در عین حال هشداری است بفرعونها و نیمه فرعونهای هر عصر. 

ناگفته نماند: رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله پس از جنگ «بدر» بهود «بنی قینقاع» را در ماه بیست و یکم هجرت از مدینه اخراج 
کرد بقرینهقذ کانٌ کم آرة فی ین ... معلوم می‌شود مراد از ی روا در آیه لین وا بهود بنی قینقاع است یعنی 
همانطور که مش رکان در «بدر» منکوب شدند شما نیز مغلوب خواهید شد. 

۰- اد این کمروا آن نی عنم أَالُْم و لا أَولاحهَع من ال ی و آولیک مغ وفود ار اين کفار در برابر دا صف آرایی 
کرده‌انده بالضرور؛ مغلوب خواهند شد بقرینه تشبیه بفرعون و امثال او معلوم می‌شود مراد از لْ یی ... در زند گی دنیاست» جمله 
و اواتکت موری لب دیزی امبت راد فرع امه انس نزو لاه ای قفا رز نی کر پاش ستاو مفوراز فرظ 
باشد و گر نه سعادت غیر ممکن است. 

۱- کب آل فعوت و لین من قبلهم بو آیاتا فأْحَهُم لّ نویه و له بل العقاب. 

این آیه دلیل و مصداق آیه قبلی است. فرعون نیز به آل عون داخل است. ظاهرا بعلت هم عقیده بودن» لشگریان فرعون؛ آل 
فرعون قلمداد شده‌اند این مطلب در قاموس قر آن ذیل کلمه «آل- اهل» بررسی شده است. «بذنوبهم» حاکی است که علت عذاب؛ 
گناهان آنها بوده است. کذْبوا با یاتنا حاکی از آنست که به مال و اولاد اکتفاء کرده خدا را کنار گذاشتند. تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۲ ص: ۲۸ 

۲-قل لین روا تبون و رون الی جنْم و پشس المهاد. 

در دو آیه گذشعه یک قاعده کلی و شاهد آن بیان گردید در این آبه خطاب به کفار می کند و می گوید: حکایت شما نیز همان 
است. مطلب آیه عام» ولی ظاهرا مورد نظر بهود «بنی قینقاع» یا همه بهودیان مدینه بوده است. کفار با مردن بتدریج بسوی جهنم 
هش شرزه ووی آ ریت تاه مر کرت 

۳- عم کان لک ی فی فین انا فلا تال فی سبیل ال و ری کار ظاهرا مراد از «فتتین» مسلمانان و کفار در جنگ «بدره 
است بعنی ای بهود مدینه واقعه «بدر» که کفار در آن مغلوب شدند برای شما شاهدی و عبرتی باشد که دست از لجاجت بردارید. 
یرون متلیهغ رأی لین و ال وید بنضرو من يشاء به نظرم مراد آنست که مسلمانان کفار را دو برابر خود می‌دیدند یعنی: با وجود 
آنکه دشمن را دو برابر خود می‌دیدند باز خدایا ریشان کرد و غالب شدند. این اشاره به شکوه و ثروت یهود است. یعنی شما گمان 


نکنید که در اثر کثرت افراد و ثروت مغلوب نمی‌شوید. مشرکان با آنکه دو برابر مسلمانان دیده می‌شدند باز مغلوب گردیدند. مراد 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ء۲ع! از ۲۹۵۱۲ 
از رأی العین ظاهرا آنست که با چشم می‌دیدند» خیال نبود. 
نااگفته نماند: مسلمانان در «بدر» سیصد و سیزده نفر و کفار حدود هزار نفر بودند» اگر مسلمین آنها را دو برابر خود ببینند باز یکك 
ثلث کمتر دیده‌اند و این با تقلیل که در آیه و اد بریکمومُم اذ الْقَمُ فی آغینکم لیا ... انفال/ ۴۴ کاملا می‌سازد (دقت شود). 
لد فی ذاک مر بآونی ااشجاو وی بهرداز آمخرت انستاده نکرده نورد طضب زار گرفتی طاهرا ودنک اشاره بیه سطاای 
آیات چهار گانه است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۹ 


نکته‌ها 


قرآن مجید پس از مع رکه «بدر» به بهود خبر داد که بزودی مغلوب خواهند شد. بهود چون نخواستند با مسلمانان کنار آیند» در 
نتیجه» پیشگویی قرآن بوقوع پیوست و بهود «بنی قینقاع؛ بنی نضیر بنی قریظه» در مدینه و اطراف آن نابود شدند» بهود خیبر نیز 
دوام نیاوردند ولی آنها که سرپرستی اسلام را قبول کردند. در دین خود آزاد مانده و براحتی زندگی کردند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۰ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱۴ تا 1۸] 


اشاره 


اس مب الوا من النساء و این و القناطیر ام ین لغب و اس و الیل امس و لام و ارب ذلک مت 
لیا اد نیا و له ده حشنْ العاب (0۴ فلکم بختر ین کم لین از ند زنهم جاث تجری ین تخیه انا رز خالدین 
فیها و آژواخ رو رضوان مت له ابیز یماد (۱۵ ال یوت ربا نا از نا دوبن و قا عذاب ار (۱۶) 
الصابرین و الصَادقین و القانتین و لقن و الم تغفرین با شحار (۱۷) شهد لآ لا الک َو لمَلایکه و ولو العلم قائما 
بالْقَشط لا له لا و ریز الکيم (۱۸) 

۴- برای مردم. دوست داشتن مشتهیات از زنان و فرزندان و ذخاثر طلا و نقره و اسبان داغدار و چهار پایان و زراعت» آرایش یافته 
(ولی) اینها سرمایه زند گی دنیاست. و باز گشتگاه خوب نزد خداست. 

۵- بگو آیا شما را به بهتر از اینها خبر دهم؟ برای کسانی که پرهی ز کار هستند نزد پرورد گارشان بهشتهایی است که از زیر آنها 
جویها روانست. و در آن جاودانانند (و برای آنهاست) همسران پاکیزه و خشنودی خداه و خدا به بند گان بیناست. 

۶ همان کسانی که می‌گویند: پرورد گار ما ایمان آوردیم. گناهان ما را بیامرز و از عذاب آتش مصون بدار. تفسیر آحسن 
الحدیث. ج ۲ ص: ۳۱ 

۷- آنها استقامت ورزان» راستگویان» مطیعان انفاقگران و آمرزش خواهان در سحر گاهان هستند. 

۸- خدا (با ابجاد جهان منظم) عیان کرده. ملائکه و دانشوران گواهی داده‌اند که معبودی جز او نیست و کارش بعدل است؛ 


خدایی جز او نیست. توانا و حکیم است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱ع! از ۲۹۵۱ 


کلمه‌ها 


الشهوات: شهوت بمعنی رغبت و دوست داشتن است و در این آیه بمعنی مفعول است یعنی مشتهیات می‌باشد. 

بنین: بعید نیست پسران و دختران هر دو مراد باشند. و برای تغلیب «بنین» گفته شده چنان که در يا بنی آدم. 

قناطیر: جمع قنطار بمعنی مال کثیر است. آن در اصل بمعنی محکم کردن است «قنطرت الشیء: احکمته» ولی راغب آن را جمع 
قنطره به معنی «پل» می‌داند. مال کثیر را قنطار گفته‌اند که انسان را مثل «پل» بسوی راحتی عبور می‌دهد مقدار آن را هزار و دویست 
اوقیه هزار و دویست مثقال, هزار دینان هزار و دویست دینار و بعضی مقداری از طلا که پوست گاوی را پر کند گفته‌اند. 

الخیل: اسبان این جمع از لفظ خود مفرد ندارد. خبلاء بمعنی تکبر است» اسبان را از آن خیل گفته‌اند ظاهرا همه مصداق کثرت 
هستند که سوار شونده در خود احساس تکبر می‌کند و یا اسبان در راه رفتن متکبر می‌باشند (قاموس قرآن). 

مسوّمه: علامتدار. نشاندار. ظاهرا آن از سیما بمعنی علامت است. 

انعام: چهار پایان. جمع نعم. بقرینه «و الخیل» مراد از آن گای گوسفند و شتر است (انعام ثلثه). تفسیر حسن الحدیث» ج ۲» ص: ۳۲ 
حرث: کشت. زرع. 

دنیا: مونث ادنی بمعنی نزدیکتر. در قاموس قر آن گفته‌ایم. زندگی امروز را از آن «دنیا؛ گفته‌اند که از زندگی آخرت بما نزدیکتر 
آیگا: 

مأب: باز گشت. زمان باز گشت. مکان باز گشت در آیه معنای سوم مراد است. 

ازواج: جمع زوج بمعنی جفت. بزن و مرد اطلاق می‌شود. 

رضوان: رضایت. خوشنودی. 

القانتین: قنوت بمعنی دوام طاعت است. قانتین آنهایی که پیوسته در طاعت خدایند. 

الاسحار: جمع سحر. کمی بصبح مانده را سحر گویند: «السحر: قبیل الصبح». 

قسط: عدالت. فاعل آن مقسط است. ولی بفتح قاف بمعنی ظلم و فاعل آن قاسط آید. 


شرحها 


در این آیات روشن شده که غریزه جنسی و وسائل مادی» مورد پسند انسان بوده و خدا او را چنین آفریده است علّت انحراف مردم 
همان حب مال و جاه و عشق نسبت به آنها است» ولی اینها همه متاع و وسائل اين دنیا زود گذرند. باید در جهان طوری از اینها 
بهره برد که زند گی قیامت تباه نشود» آخرت مال کسانی است که در این دنیا با عدالت و انصاف و فرمانبری از حق زندگی کنند. 
خدایی که «قائم بقسط» و عدالت است درباره نیک وکاران و بد کاران بعدالت رفتار خواهد فرمود. 

۴ لاس محبٍ الشعَوات م الساء و البق و الَقناطیر الَنطرَةٍ ی العّب و افص و الیل سوه و لام و لو این 
هک یور وتان یتخت ترس مود سم موف انوا از خاب تین اس اس اعس لس کی ای 
اگر آنها را دوست نمی‌داشت. جهان غیر از این می‌بود» جلو افتادن «النساء» دلیل آنست که زنان» در مورد پسند بودن مقام اول را 
دارا هستند. در مجمع الییان فرموده از امام باقر و امام صادق صلوات اللّه علیهما نقل شده: قنطار مقداری از طلا است که پوست 
گاوی را پر کند الَْمَنطرَة بمعنی قنطار شده و جمع شده است معنای ذخیره شدن را می‌دهد. قید «مسومه» برای اسبان از آن جهت 
است که علامتدار بودن اسب. 


مفید اختصاص بیشتر است و شاید بمعنی قیمتدار و پر قیمت باشد (4۱. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲ع۱ از ۳۹۵۱۲ 
ذلک متام الْباة ادا و له ده محشنْ الآب. این جمله حالت باز دارند گی نسبت بصدر آیه را دارد یعنی اينها هر چه باشد متاع 
زود گذری است نباید در آن افراط کرد و آخرت را از دست داد چنان که در آیه بعدی روشن شده است. بنظرم «حسن» بمعنی 
فاعل است یعنی محل رجوع نیکو (بهشت) نزد خدا است» لفظ «عند» خلود و دوام را می‌فهماند در مقابل «متاع دنیا؛ که زود گذر 
است. 

۵ کم بخیر بن دلکم لین الا ند رهم جات تجری بن تخیه نها عالدین نیا و آژواج هر و رض وا ین له و 
ال بَصیرٌ بالعباد. این آیه الا مقایسه دنیا با آحرت و انیا توضیح مش الب است. 

تخصیص ازواج و رضوان ظاهرا بدانجهت است که رضوان خدا در میان نعمتهای روحی و زنان در نعمتهای جسمی مقام اوّل را 
دارند» «مطهّره» بمعنی پاک شده است. این می‌فهماند که زنان بهشتی از آلود گیهای ظاهری و باطنی دنیا مطلقا پاک و منزه هستنك. 


۳ 
۱ نصه بر 


از حضرت صادق علیه الّرلام نقل شده که زنان بهشتی عادت ماهانه ندارند و از آنها حدث سر نمی‌زند «۲) آمدن و 


بالهادشای را ات که 
(۱) ناگفته نماند دوست داشتن از مزین بودن قابل انفکاک نیست بنا بر این شاید آمدن «زین» با «حب» برای افاده کثرت حب است. 


(۲) 

تفسیر عیاشی «عن ابی عبد الّه فی قول له فیها و آژواخ مه قال «لا یحضن و لا بحدئن». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۴ 

خدا می‌داند باید برای بند گان چنان بهشت باشد. 

۶- این یلو رانا من افو لنا دنا و قنا عذاب الا 

ایتها از اوضاف لین انوا است که پرسته از دا می‌خواهند از گناه آنها عفو فرموده و از عذاب آتش دورشان دارد. 

۷- الصابریی و الصادقین و لنتین و لقن و لَمتذفرین بل شحار. این آیه حاوی پنج وصف از اوصاف پرهیز کاران می‌باشد: 
که اهل استقامت بوده راستگو هستند. پیوسته مطیع خدایند» از آنچه دارند در راه خدا انفاق می کننده مخصوصا پیش از طلوع فجر 
صدای استغفار و با رب با رب از دهان آنها بملکوت اعلی بالا می‌رود می‌شود از رین بل شحار نافله شب مراد باشد. چنان 
که در مجمع البیان از حضرت رضا صلوات اللّه علیه نقل شده» روایات درباره استغفار زیاد است مخصوصا بهنگام سحر که وقت 
حضور قلب است. از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: هر که در آخر نماز «وتر» در سحر هفتاد بار بگوید: 

«استغفر اللّه و اتوب الیه؛ 

و بآن یک سال ادامه دهد خدا او را از مستغفرین در اسحار نویسد «۱). 

از رسول خدا صلّی اه علبه و آله نقل است: شدا فرماید من اراده می‌کنم باهل زمین عذاب بفرستم ولی چون بآباد کنند گان 
مساجد و به آنانکه در راه من یکدیگر را دوست می‌دارند و باستغفار کنند گان در سحرها می‌نگرم؛ بلا را از آنها بر می گردانم. «۲) 
۸- هد له لا مو ولیک و ولو للم قانما الْقترط لا له هو لیر العکیم. شهادت در اصل بمعنی حضور و 


دیدن است و در اصطلاح بتحمل شهادت و اداء آن اطلاق می‌شود» شهادت خدا بر معبود بودن 


(۱) 


عیاشی «عن ابی عبد الّه علیه السلام قال من قال فی آخر الوتر فی السحر استغفر له و اتوب الیه سبعین مر و دام علی ذلکک سنة کنبه 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ]۱ از ۲۹۵۱۲ 
الله من المستغفرین بالاسحارا. 
)۲( 
مجمع البیان «عن النبی انه قال ان الّه عز و جل یقول انی لا هتم باهل الارض عذابا فذا نظرت الی عمار بیوتی و الی المتحابین فی و 
الی المستغفرین بالاسحار صرفته عنهم). 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۵ 
عادل بودنش هم بوسیله دلالت موجودات و هم بوسیله خبر پیامبران است» آن گاه که دلائل علمی وجود خدا را اثبات کند بهترین 
گواه خود ذات لا یزال است بر اينکه معبودی جز او نیست و بعدالت قائم است. 
ملائکه موجود با شعور و دراکی هستند که معبود و عادل بودن خدا را با دلائل خود می‌فهمند. خدا از شهادت آنها خبر می‌دهد و 
گرنه راهی بدانستن شهادت آنها نداریم» از طرف دیگر اولوا العلم و ارباب دانش با براهین بی‌شمار ثابت می‌کنند که معبودی جز 
خدا نیست و همه کائنات بمعبود بودن و عدالت وی دلالت دارند. 
«قائما؛ به نظرم حال است از «هوه در لا له موه از «لّ» یعنی عدالت مورد شهادت است نه گواهی دادن در حال عدالت. معنی 
آیه چنین است: خدا و ملائکه و دانشمندان شهادت می‌دهند که معبودی جز خدا نیست و کارش بعدالت است. 
به نظر می‌آید: آمدن این آیه برای آنست که مغلوب شدن کشار رفتن به آتش غلبه اهمل حق مزیّن شدن مال و جاه دنیا در نظر 
مردمان» اهل بهشت شدن نیک وکاران و ... همه از رشحات معبود بودن و عادل بودن خدا است خدا می گوید: ملانکه گواهی 


می‌دهند و دانشمندان می‌دانند که معبود عادل باید چنین باشد. چنان که دو وصف «عزیز- حکیم) در ذیل آیه نیز بآن دلالت دارند. 
نکته‌ها 


در ذیل آیه ۲۵ از سوره بقره توضیح داده شد: نهرهایی که از زیر درختان بهشتها جاری است چه نهارهایی است و چرا قرآن این 
اندازه باین نهرها تکیه می کند و حدود سی و شش بار آن را تکرار کرده است و آیه ۱۵ از سوره قتال در تعریف آن نهرها نقل شدء 
از طرف دیگر بهشت و جهنم و آخرت. بضرورت اسلام همه مادّی‌اند. هر که راجع بنعمتهای بهشتی و زنان آن قائل بروحانی بودند 
باشد از اسلام خارج است. همه این وعده‌ها و لذانذه مادی هستند مگر رضوان خدا و نظاثر آن. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۶ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱٩‏ تا ۲۵] 
اشاره 


لین نله یلا و ما ات لین وا کناب ان بغد ما عم المع و من یکفز پیب الق له تریغ 
الحساب (0۹ فان اج وک فقل شلف وهی له و2 من این وف لین وا الکتاب و ال ینآ لدم ٍن آسلهانقداقتوا و 
ان تلو اّما علیک ابلاغ و لبم باه (۲۰ لین َو آیات له سس <<« 
اقعط من لاس رهم بعذاب آلیم (۲۱ آولیک ان ی عبت أَغمالَُم فی الدنیا و لَحرة و ما لَُمْ ِ من ناصدرین (۲۲) [ لَع تر 
این تا تیا من اکتاب عون الی کاب له لیشکم یم یی ربق مهم و هم ففرضون (۳۳ 

یک بان وان متا راودا و غرم فیدینهع ما کاب تون (۲۴) کیت |ذا جمغنام لیزم لا ریب فیه و 
وف کل تفس ما کمبیث و شم لا یمن (۲۵) 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ع۳ع! از ۳۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۷ 

٩‏ دین در نزد خدا اسلام است» کسانی که بآنها کتاب داده شده در دین اختلاف نکردند مگر بعد از آمدن آگاهی و علم و از 
روی حسد در میان خود. هر کس آیات خدا را انکار کند» همانا حساب کردن خدا سریع است. 

۰- گر با تو مجادله (و ستیز) کردند بگو من و پیروانم خود را بخدا تسلیم کرده‌ايم» باهل کتاب و درس ناخوانده‌ها (مش رکین) 
بگو: آیا اسلام آورده‌اید» پس اگر اسلام آوردند هدایت یافتند و اگر اعراض کردند» بر تو ابلاغ است و بس» خدا (بکار) بند گان 
تتقا انت: 

۱- کسانی که آیات خدا را انکار می‌کنند و پیامبران را بنا حق می کشند و کسانی را که بعدالت فرمان می‌دهند. به قتل می‌رسانند» 
آنها را بمجازات دردنا ک بشارت بده. 

۲- آنها کسانی هستند که اعمالشان در دنیا و آخرت هدر و باطل شده و مدد کاری ندارند. 

۳- آیا نمی‌بینی کسانی را که مقداری از کتاب (تورات) بآنها داده شده. دعوت می‌شوند بسوی کتاب خدا (قرآن) تا میانشان 
حکم کند. سپس گروهی از آنها با بی اعتنایی سرپیچی می کنند. 

۴- این بدان علت است که گویند آتش بما نمی‌رسد مگر چند روزی» دروغی که ساخته‌اند در دینشان آنان را فریب داده است. 
۵- چگونه خواهد بود. چون آنها را جمع کنیم برای روزی که شکی در آن نیست؛ و بهر کس آنچه کرده تمام داده می‌شود؛ و 
آنها مظلوم نمی‌شوند. 


کلمه‌ها 


الدین: دین در اصل بمعنی طاعت و جزاء است» شریعت را از آن دین گفته‌اند» که طاعت و فرمانبری در آن ملحوظ است (بقره/ 
۳۲ 

اسلام: انقیاد و تسلیم شدن. «اسلم الرجل: انقاد». 

بغیا: حسد. کینه. ظلم. آن در اصل به معنی طلب یا طلب توآم با تجاوز است. 

امیین: درس ناخوانده‌ها. مراد از آن مشر کین است مفرد آن امّی می‌باشد. 

(بقره/ 0۷۸. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۸ 

بلاغ: تبلیغ و رساندن. بمعنی کفایت نی آیده مراد از آن معثای اول است. 

القسط: عدالت. 

حبطت: حبط بمعنی باطل شدن و بی اثر شدن است «حبط عمله: بطل توابه». 

وجهی: درباره لت وجهن رجوح شود به (بقره/ ٩۱۲‏ 

نصیب: بهره معیّن و ثابت. نصب در اصل بمعنی رنج دادن رنج دیدن و بر پاداشتن است. بهره را از آن نصیب گویند که ثابت و 
معین است. 

تمسنا: مش بمعنی دست زدن و رسیدن است و اصل آن چسبیدن می‌باشد. 

غرهم: تغریر در اینجا بمعنی فریفتن است «غرّ فلانا: خدعه و اطمعه بالباطل». 

یفترون: افتراء یعنی: جعل دروغ و چیزی از خود در آوردن» اصل آن فری بمعنی بربدن و شکافتن است. 


وفیت: وفاء و ایفاء بمعنی تمام کردن, توفیه بمعنی تمام دادن حق است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵ع! از ۲۹۵۱۲ 


در این آیات روشن شده که دین در نزد خدا فقط انقیاد و تسلیم شدن بخداست برنامه همه پیامبران همین بوده اهل کتاب که این 
سخن را قبول ندارند. دانسته و از روی دشمنی و حسد اختلاف کرده و می‌کنند» اینها تسلیم حقائق نمی‌شوند بدلیل آنکه در گذشته 
پيامبران و امر به معروف کنند گان را گشته‌انده اينکه می گویند: ما در صورت بد کار بودن فقط چند روز در عذاب خواهیم بود 
خود فریبی است. خدا بحساب همه خواهد رسید. این آیات با آیات قبلی که یادی از تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۹ 

اهل کتاب شده بود کاملا مناسب و مربوط است و با دقت در آیات ابت می‌شود که پشت سرهم نازل شده‌اند. 

4- اد اعد لها لام مراد از اسلام در اینجا انقیاد و مطیع شدن بخداست. فرق اصطلاحی اسلام و ایمان و یا تسلیم شدن 
ظاهری در اینجا مطرح نیست. این نام گرچه مخصوص شریعت حضرت رسول صلّی اه علیه و آله است ولی دین همه پیامبران 
اسلام بوده و جز انقیاد بخدا چیزی از مردم نخواسته‌اند درباره ابراهیم علیه التلام آمده: اد قال له ره سل قال أسلَمث رب لالم 


۳ 
عِ 


بقره/ ۱۳۱ یعقوب بفرزندان خود می‌گوید: فلا تَموئی ال وم مرلو بقره/ ۱۳۲» حواریون به عیسی می‌گویند: و اشهْذ با 
ون آل عمران/ ۵۲ ساحران پس از ایمان آوردن بموسی» گفتند: رَنا رخ نا را و تفا متلمی اعراف: 

۶ بیوسف در دعایش می‌ گوید: نوی ما بوسف/ ۱۰۱ درباره قوم لوط آمده: قما وجذُنا فیها غُیر یت من امین ذاریات/ 
۳۶ 

پس دین در هر عصر و در زبان هر پیامبر همان تسلیم شدن بخدا و انقیاد باو بوده است. 

و ما اتف این وا الکتاب این بشید ما جاعمم الب اين جمله شامل است به اختلاف بهود با دین عیسی و اختلاف 
بهود و نصاری با اسلام ولی به قربنه آیات گذشته می‌توان گفت مراد از وتو اْکتاب بهودیان می‌باشند یعنی اینها در گذشته با 
عیسی و اکنون با اسلام مخالفت نمی کنند مگر از روی حسد و گرنه می‌دانند که عیسی حق بوده و محمد صلّى اللّه علیه و آله حق 
است. جمله و من یک یات ال تقد له ریغ الحساب «۱» حاکی است که خدا بزودی بحساب چنین اشخاص رسیده و آنها را 


مورد کیفر قرار خواهد داد َریعْ الحساب از اسماء 


() این کلمه تقدیرش «سریع حساب» است «حساب» فاعل «سریع) و الف و لام عوض از مضاف الیه است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۴۰ 

حسنی است. مجموعا هشت بار در قرآن مجید بکار رفته. هم درباره عذاب چنان که در اين آیه و هم درباره رحمت و پاداش چنان 
که در آیه ۱۹۹ همین سوره؛ این قسمت از آیه بیان یک حکم کلی است و اهل کتاب یکی از مصادیق آنست. 

نا گفته نماند: آثار نیک و بد اعمال از حین شروع عمل. در انسان و لو بطور مخفی پیدا می‌شود و بتدریج رشد کرده تا در دنیا و 
آخرت انسان را ساقط می‌کند و یا سبب سعادت او می‌گردد پس معنی ری الحساب در اینجا به نظرم همان است که خدا از حين 
عمل بحساب او رسیدگی می کند ولی معلوم شدن آن بر انسان کمی وقت لازم دارد مثل پرونده غیابی که جریان خود را طی 
می‌کند و مجرم پس از محکومیت آ گاه می‌شود و الله العالم. 

۰- فان ابوک فقل آنلفت وهی لله و من ان و قل للذین آوتوا الکتاب و امین لثم اين آیه طریق استدلال را برسول 
خدا و بهر مسلمان در مقابل مخاصمان نشان می‌دهد یعنی اگر با تو در مورد شریعت محاجه کردند بگو: دین تسلیم شدن بخداست؛ 
من و اصحابم نیز بخدا تسلیم شده و رو به او کرده‌ایم و به آنها بگو: آیا شما نیز باو تسلیم شده‌اید؟ در این صورت نزاعی نداریم و 
در یک راه هستیم. فان أشْلموا فد اهنوا و ٍنْ تولزا اّما علیک ابلاغ ناگفته نماند: روح تسلیم انسان را وادار می کند که دلائل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه برع از ۳۲۹۵۱۲ 
طرف را بررسی کند اگر اهل کتاب و مشرکان با روح تسلیم دلائل اسلام را بررسی می‌کردند اسلام می‌آوردند. اختلاف از بین 
می‌رفت. جمله و الب یر بالعباد حاکی است که خدا می‌داند آنچه می‌توانی تبلیغ می‌کنی» و می‌داند چرا تسلیم نمی‌شوند. حساب 
همه با خداست. 
۱- اد لین یمرو بآیات له و تون این بکیر حق و عون لین یمرو باْشط من الّاس بسرمم ٍ ذاب لیم انکار آ یات 


خدا و قتل پیامبران و امر به معروف کنند گان از کارهای بهود است» این آیه تذکر گذشته‌ها تفسیر آحمن الحدیث» ج؟» ص: ۴۱ 


ِ 
2 


ی 

راجع به َو لیبق رجوع شود به(بقره/ ۶۱ 

۲ آونیک لین عبطث أَغمالَهُم فی الدیا و له و مالغ من ناصدرین. ذیل آیه ۲۱۷ سوره بقره و در بخش «نکته‌ها» درباره 
حبط توضیح داده شده است. مراد از «حبط» پوچ و بی‌اثر شدن اعمال نیک است. کسانی که آیات خدا را انکار می‌کنند و مردان 
باکترا من کشنده یا و و 
آغرض عم ذکری فان له مه تقه کا ط/ ۱۲۴ هر که از عضو رو گردات باشاد هر نکن غراهد بوک: 
یک فصن یآ 
یمه با ترسن:و لرژ و دز عجهنم زندگی می کنند وضع اعمال آنها در قیامت نیز روشن ابست. 

۳- أل 7 ری لین و تصیً ین الکتاب یعون لی کناب اه لیشکم بیتهم نم یتوی فریق ملع و هم مُغرضُونٌ جمله تصیا ین 
الکتاب حاکی است که همه کتاب در دست آنها نیست زیرا تحریف کرده و مقداری را از دست داده‌اند چنان که ذیل آیه ۲ همین 
شووه قر نکنه‌ها گتشه راداو کاب ال ظاهر اف آ خن شید استه نی ابتهافقط مقذاری از کاب هدارا در دس ای آن 
بر ایشان کافی نیست باید از قرآن و اسلام پیروی کنند که در بر گیرنده همه راههای سعادت است ولی چون بطرف حکومت قر آن 
خوانده می‌شوند اعراض می کنند. مراد از «یتولی» ظاهرا اعراض و بی‌اعتنایی ظاهری و از «معرضون» اعراض باطنی است یعنی ظاهرا 
و باطنا از آن اعراض می کنند نظیر آن در بقره/ ۸۳ گذشت. در شأن نزول آیه مطلبی هست که در «نکته‌ها؛ خواهد آمد. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۴۲ 

۴- ذلک بنهمْقاو آن متا الا یام مَغْدُودات و غرم فی دینهم ما کاوا یرون این آیه حاکی است که حق بودن قر آن را 
می‌دانند علت اعراضشان آنست که می‌گویند: ما در صورت گناهکار بودن جز روزی چند عذاب نخواهیم دید اما این افترایی است 
که آنها را فریفته است معنی آیه در (بقره/ ۸۰) گذشت. در آیه زیر فرماید: بلکه روز قيامت آنها را جمع کرده» مطابق عملشان با 
آنها رفتار خواهیم کرد. 

۲۵- فکیت |ذا جمنائم لیم لا ریب فیه و وی کل تفس ما کمبث و کم لا ون یعنی حالشان در آن روز چگونه خواهد بود؟ 
ی کل تفس . . قاعده کلی است» بهود از مصادیق آن هستند. اين جمله دلالت بر تجسم عمل دارد که بهر کس عمل خود بطور 
کامل داده می‌شود. آن روز مردم نه در اثر کثرت عذاب مظلوم می‌شوند و نه از نظر کمی پاداش. 


نکته‌ها 
انکار حق: 


حسد و عداوت از عواملی است که بصیرت انسان را کور می کند و او را دانسته و از روی عمد بانکار حق وادار می‌سازد. چنان که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۳۷ از ۲۹۵۱۲ 
خواندیم اختلاف اهل کتاب در اثر حسد بود با آنکه حقّ را می‌دانستند» در خصوص فرعونیان آمده و جح ذُوا بها و اشتقتها 
آنتهع نمل/ ۱۴ یعنی با آنکه در باطن به معجزات موسی یقین داشتند فو طاقر انکار روگ از سیر نمی مرا ای 
علیه نقل شده: هلاکت مردم در سه چیز است: تکبر» حرص و حسد. 
تکبر دین را تباه می کند» ابلیس از تکبر ملعون شد. حرص دشمن نفس است تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۳ 
بدانجهت آدم از بهشت خارج گردید» حسد رهبر بدی است و به خاطر آن قابیل هابیل را کشت ۱۸ این سه عامل انسان را دانسته 


تورات و رجم: 


در مجمع البیان از ابن عباس نقل شده: مردی از اهل خیبر با زنی زنا کرد» هر دو از اشراف بهود بودند. نخواستند آنها را به حکم 
تورات سنگسار کنند پیش رسول خدا آمدند شاید در دین او در این باره رخصتی باشد» رسول خدا صلّی اه علبه و آله حکم به 
رجم (سنگسار کردن) فرمود؛ دو نفر از بهود گفتند: يا محقد حکم ظالمانه کردی» حضرت فرمود: میان من و شما تورات داوری 
کند. گفتند: این منصفانه است. فرمود چه کسی از شما بتورات داناتر است؟ گفتند: ابن صوریا که در «فد ک» ساکن است» 
فرستادند تا اين صوریا آمدء و از تورات خواند که زن و مرد زاتی را در صورت محصن و محصنه بودن سنگسار می کنند حضرت 
دستور داد آن مرد و زن را سنگسار کردند» بهود از این کار بخشم آمدند تا آیه مر ای این وتو .. . تازل گردید. 

نا گفته نماند؛ درو کرو و دزد وراج میسن 0 اب مس وی تباب بت ودر مووردایت 


ولی : به نظر می‌آید از آیه شریفهء این واقعه مراد نباشده در ذیل آیه قَذ جاء کم َشولنا 4 ین کم . .. مائده/ ۱۵ نظیر این سخن خواهد 


۳۳۹1 
انسان ناسپاس: 


یکی از بزرگان گفته است: من از گاو می‌ترسم» زیرا اسلحه (شاخ) دارد ولی عقل ندارد این سخن بسیار حکیمانه است ما بشر در 
اثر تسلط نفس و هوی پیوسته تیشه بريشه خود زده و می‌زنيم» قرآن از بنی اسرائیل نقل می‌کند که پیامبران را می کشتند امر به 


(۱) ور الأبصار ص ۰۱۱۰ 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۴۴ 

ما می‌دانیم که بدست خود علی‌ها؛ حسن‌ها» حسین‌ها؛ یحیی‌ها و هزاران مردان نیک و خبر خواه را کشته و زندانی کرده‌ايم و اکنون 
نیز باین کارها ادامه می‌دهيم واقعا نظیر آن گاو نیستیم؟!!! 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۵ 


[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۲۶ تا ۲۷ 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۳۸ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


الم ماک امک توتی ملک من تاه و تزع العلک من تاه و من تشاء ول 2 من کشا ود کک الْْر اک علی کل 
ی قدیز (۲۶) نوج الیل فی هار و ولج هار فی الیل و تخر ال من العیّت و تخر یت من ای و توق من تشاء بغتر 
جسانب (۲۷) 
مرت | 
را خواهی عزیز می کنی و هر که را خواهی ذلیل می کنی» اختیار در دست تو است. تو بر همه چیز توانایی. 
۷- شب را بروز و روز را بشب داخل می‌ کنی» زنده را از مرده و مرده را از زنده پدید می‌آوری و هر که را خواهی بدون شمار 


روزی می‌دهی. 
کلمه‌ها 


للهم: بمعنی یا ال است «میم) در آخر آن» بجای «یاء» در اول است. مجموعا پنج بار در قر آن مجید آمده است (قاموس قر آن). 
مالک: صاحب تتمه سخن ذیل مالک یَوم این حمد/ ۴ ملاحظه شود. 

ملکك: (بضم- م) حکومت و اداره و قرآن). 

تنزع: نزع بمعنی کندن است «نزع الشیء من مکانه: قلعه» در آیه بمعنی گرفتن می‌باشد. 

تذل: ذلت و ذل بمعنی خواری است مقابل عز و عزت. و آن در اصل معنای نرمی می‌دهد. 

الخیر: خیر در اینجا ظاهرا بمعنی اختیار است یعنی اختیار اين کارها در تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۶ 

دست تو است» چیز خوب را از آن «خیر» گویند که مورد پسند و اختیار انسان است» پس در اصل معنی آن اختیار است (قاموس 
قرآن). 

تولج: ولوج بمعنی دخول. ایلاج بمعنی داخل کردن است. 

حی: زنده. زنده بودن شیء با چهار عمل: حرکت. جذب. دفع و تولید مثل شناخته می‌شود. میت آنست که این چهار عمل را 


بل قافن 
شرحها 


این دو آیه مطلب مستقلی را روشن م ی کنند» در عين حال با مطالب قبلی بی‌ارتباط نیستند» بهود از روی حسد. اسلام را قبول 
نمی کردند» حال آنکه اختیار و بر گزیدن هر چیز در دست خداست. اگر حکومت خدا را قبول دارند باید از انتخاب خدا که رسالت 
را برسول خدا صلّی اللّه علیه و آله داده سرپیچی نکنند» وانگهی سوره با لا لا مُو ال الوم شروع شده؛ این دو آیه گوشه‌ای 
از قیومیت خدا را بیان می کند. 

7 -فل للم میک امک تُوّتی ملک من تشاء و تزع امک من تُشاء. ( گفتیم: ملک بمعنی حکومت و ادره امور و 
سرپرستی است اینکه می گوئیم: خدا مالک حکومت و سرپرستی است زیرا خدا خالق هر چیز و پرورش دهنده هر چیز است قّل له 
ای ک کعرعت/۱ ین صلن بکرم و موس ف ریت بیط ری امک من تُشاة صریح است در اینکه 
حکومت را خدا می‌دهد» خواه حاکم مومن باشد یا کافر عادل باشد يا ظالم آیه: له و ی ایحا ثراهیم فی یه آن آتاٌ ال 
ملک بقره/ ۲۵۸ شکی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹ع۱ از ۲۹۵۱ 


اک تج 
مثل: الق بعت کم طالوت ملک 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۷ 

باقی نمی گذارد در اینکه حکومت کافر و ظالم از جانب خدا داده شده است. 

نا گفته نماند: دنیاء دنیای اسباب و وسائل است. مشیت‌ها و خواسته‌های خدا همان اسباب و وسائل‌اند» مشیت خدا آنست که اگر 
درختی را بکارند سبز شده و میوه دهد شخص, خواه در زمین خود بکارد یا در زمين دیگران. 

میوه را در هر دو صورت خدا می‌دهد. همچنین رسیدن بحکومت و جهانداری علل و اسبابی دارد هر که بآن اسباب روی آورد 
بحکومت می‌رسد عادل باشد یا ظالم در هر دو صورت. حکومت را خدا می‌دهد زیرا اسباب را او فراهم کرده و آثار را او گذاشته 
است. بعبارت دیگر این حکومت. حکومت تکوینی است. 

اینکه انسان از حکومت سوء استفاده می کند یا نمی کند مطلب دیگری است. دست را بالاخره خدا داده خواه بر سر مظلوم بزنی و 
خواه از افتاده دستگیری کنی. 

و در پایان آن کس که حکومت را بنا حق قبضه می کند و یا پس از رسیدن بحکومت. بجان افراد مظلوم می‌افتد در عذاب خدا و 
در خشم ملت خواهد بود. 

خلاصه: حکومت یک دفعهء تشریعی است که از جانب خدا تفویض می‌شود مثل: له بت کم طلوت ت ملکاً بقره/ ۲۴۷» یک 
دفعه انسان با وسائل عادی بآن می‌رسد ولی مورد تصدیق خدا واقع می‌شود مثل: رب قذ آتیتّیی م من العلک بوسف/ ۱۰۱ در 
حکومت بوسف علیه الترلام که با وسائل عادی پیش آمد و همچون حکومت داود علیه التبلام و تاه لامک و الْحکهء بقره/ 
۱ که ظاهرا با اسباب عادی بود» سومی حکومتی است غاصبانه و جبارانه که در اثر عوامل و اسباب آن» به دست میآبد مانند 
حکومت نمرود: را اتراهيم فی ره آن آتَا له امک بقره/ ۲۵۸ و مانند حکومت فرعون که می‌گفت: آ یس لی ملک بطور .. 
زخرف/ ۵۱. 

در تفسیر عیاشی نقل شده: داود بن فرقد گوید: بامام صادق علیه السلام این آیه را خواندم قّل له مایک امک نوی ملک من 
شام و تزع امک من تُشاء. 

و گفتم: پس خدا حکومت را به بنی امیه داده است؟ فرمود: آن طور نیست که تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۸ 

مردم می گویند: خدا حکومت را بما داده» بنی امه آن را گرفته‌اند مانند کسی که جامه‌ای دارد دیگری از دستش می گیرد. لباس 
مال آن نیست که گرفته است» راوی حکومت بنی امیه را از قسم اول و دوم گمان کرده ولی امام علیه السّلام جواب داده که از قسم 
سوم است. آنچه درباره ی امک گفته شده دربارهو رع امک . . ئیز صادق است. 

و ری کار تنل من یات مرت وداک توا در ارهز رش در این دوک بان کراظ وا 

نمود. مثلا انسان اگر یک عدد سیب تازه و معطر را به بیند آن را می‌خواهد و می‌پسندد و اگر یک عدد سیب گندیده را به بیند آن 
را نمی‌پسندد این خواستن و نخواستن گزاف نیست بلکه ناشی از خوبی و بدی سیب است. علی هذ مشیت خدا بعد از مشیت 
انسان است یعنی هر که بخواهد عزیز شود خدا عزت او را می‌خواهد و هر که بخواهد ذلیل شود خدا ذلت او را می‌خواهد چنان که 
ذیل آیه بیست و ششم از سوره بقره توضیح داده شد. بعبارت دیگر: هر که باسباب عزت چنگ زد و خواست عزیز شود خدا عزت 
او را می‌خواهد و عزیزش می‌کند و بالعکس. 


بوک الحْیرْ اک علی کل شیء قَدیرژ لفظ خیر در قرآن مجید هم «اسم» بکار رفته یعنی مرغوب پسندیده. و هم «اسم تفضیل؛ در 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۳۲ صفهه ۰ع۲اع! از ۲۹۵۱۲ 
صورتی که با «من» باشد این معنی روشنتر است مثل: نت بخیر منها آو مثلها بقره/ ۱۰۶ ارباب تفسیر «خیر» را در آیه اسم گرفته و 
گفته‌اند: همه خیرها در دست خداست. بعضی در آیه «و الشز» مقذر کرده است یعنی خیر و شر در دست خداست (گویی خواسته 
از استدلال «معتزله» تشد کر رفن با تسه عاده نمی‌شود) ولی به نظرم «خیر) در آبه بمعنی اختیار است و این جمله. 


انتعدلال بضدر آیه است بعتی اشقار غات وذلت دادن و گرفتن آنهاادر دست هو است و تو بهر چیز فواناتی «۱» 


(۱) اهل لغت گر چه «خیره را اختیار معنی نکرده‌اند ولی اصل آن همان اختیار و انتخاب است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۴۹ 

و ال الالم. 

۷- ول الیل فی الّهار و تج اهاز فی الیل این جمله مجموعا پنج بار در قرآن مجید ذکر شده» گویند مراد از آن بلند و کوتاه 
شدن شب و روز است مثلا در بهار که روزها بلند می‌شود قسمتی از روز وارد شب می گردد این عمل یکی از اسرار جهان و نتیجه 
حرکت محوری زمین و باعث به وجود آمدن فصول اربعه است. ولی احتمال دارد مراد از آن داخل شدن روز بجای شب و 
بالعکس باشد. چنانچه می‌دانیم: شب و روز (در اثر حرکت وضعی زمین) پیوسته در اطراف زمين می گردند و هر یک بجای 
دیگری داخل می‌شود و دائما یکدیگر را تعقیب می کنند «۱» در هر دو صورت تناسب این جمله با جابجا شدن حکومت و عزت و 
و در آیه اول کاملا روشن است. 

و تخرخ الحی مایت و تخرخ المَیَتَ من الحیّ دانه نخود را مثلا در نظر بگیرید. مرده و بیحرکت است و از چهار عمل که برای 
زنده بیان کردیم در آن خبری نیست. آن گاه که حرارت و رطوبت بآن رسید سلول خفته‌ای که در درون آنست بیدار می‌شود و 
شروع برشد می کند بتدریج موادّ بی‌جان را بخود جذب کرده و زنده می کند و بريشه ساقه» گل ب رگ و دانه‌های نخود تبدیل 
می‌شود» پس از رسیدن و خشکک شدن دانه‌های خشکیده و مرده نخود از آن می‌ریزد. و بدین وسیله زنده از مرده و مرده از زنده 
بیرون می‌آید این یکک قانون کلی است که موازنه جهان جانداران بآن بستگی دارد. علی هذا مراد از «مییت» بی جان واقعی نیست؛ 
بلکه همان است که چهار عمل: جذب. دفع. حرکت و تولید مثل نداشته باشدء در آیه: 


(۱) نا گفته نماند: در هر دو صورت. دخول حقیقی وجود ندارد» مسئله اعتباری است در احتمال دوم» داخل شونده داخل شده را 
بندریج از پین میبرد و تعییر دیگر آن فی لاف الیل و هار پونس/ ۶ است که بمعنی پی در پی بودن میباشد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۵۰ 

ی له ی الب و وی بر ال من میت و مخرخ الْعَيّت من ال ذلکم ال انعام/ ٩۵‏ مسئله روشنتر است. زبرا ول شکافتن 
دانه و هسته نقل شده. سپس بیرون آمدن زنده از مرده. 

در روایات اهل بیت علیهم الّلام هست که در تفسیر آیه فرموده‌اند: «تخرج المومن من الکافر و تخرج الکافر من المومن» 4۱۸ یعنی 
مومن را از صلب کافر و کافر را از صلب مومن خارج میسازد. در قرآن مجید بکافر «میّت» گفته شده و بمزمن «حی» مثل: اک لا 
تشمغ الْعوّتی نمل/ ۸۰ که مراد کفار هستند و مثل: آ وم کال میت فتاه و عجعلن له ور میتی به فی لاس انعام/ ۱۲۲ معلوم 
است که مراد زند گی و مرگ معنوی است. روایات بالا در کتابهای اهل سئّت نیز نقل شده نا گفته نماند اگر الف و لام «الحی- 
المیت» برای استغراق باشد شامل این تفسیر نیز خواهد بود به نظرم امامان علیهم الّلام باستناد عموم آیه چنین فرموده‌اند و الّه اعلم 
و تَورق َنْ تشاء بغیر حساب اين تعبیر پنج بار در قرآن مجید تکرار شده و در آیه دیگر آمده اّما وی الصایژون رم بثیر 


حساب زمر/ ۱۰ از اين موارد بعضی شامل دنیا؛ بعضی شامل آخرت و بعضی شامل هر دو است به نظر می آید بی‌حساب بودن با 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۲۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
مقایسه با تلاش است. این سخن در پاداش آخرت کاملا روشن است که اجر بی‌پایان آن با عمل چند روزه دنیا مقایسه نمی‌شود در 
قاموس قرآن (حسب) مشروحا بررسی شده است. 
بعضی از بزرگان فرموده معنی بعیر حساب آنست که: خدا به بند گان هر چه میدهد عطیّه محض است. بند گان استحقاق عوضی از 
خدا ندارند. معنای بعیر حساب بغیر استحقاق است. مخفی نماند این مطلب شامل همه بند گان است و هیچ کس در خدا حقّی ندارد 


ولی قید «من تشاء- الصابرون» نشان میدهد که مراد از آیات همه مردم نیست وعده بخصوصی مراد است. 


)۱( وت البیان. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۵۱ 


[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۲۸ تا ۳۲] 


اشاره 


لا یذ امن الکافرین لیا من ی دون الوم و من یل ذلک نیس من له فی ش یم الا آن قا ملهع او یدرک له 
وی ال میم 0۸ فا مفی شور بقع مانی شا ایض ول ی 
شیء قدیژ (۲۹) وم تج کل تفس ما عملث ین تر مُخض راو ما عمث من شوم ود لز نها وه دا بیدا و یذ رکم ال 
تسه وله روف بالْعباد ‏ ۳۰ فان کشع نیون له قانبغونی بتکم ال و هر لکم دُوبکم و ال َو زجیم (۳۱ قل وال 
و الرشول فان وان له لا بُحبٍ الکافرین (۳۲) 

۸- مومنان کافران را بجای ممنان؛ دوست و حامی نگیرند. هر که چنین کند از خدا در چیزی نیست (رابطه‌اش با خدا قطع است) 
مکر آنکه از آنها بشرسند) شا شمارا از کرد مترنباند وباز کشت سوق داست: 

۹- بگو: اگر پنهان کنید آنچه را که در سینه‌های شماست يا آشکار نمائید خدا آن را می‌داند» و هر چه در آسمانها و زمین هست 
می‌داند و خدا بهمه چیز تواناست. 

۰- (بترسید از) روزی که هر کس آنچه کار خوب کرده حاضر می‌یابد و نیز آنچه کار بد کرده است. دوست می‌دارد که ای 
کاش میان او و کارهای بدش زمانی دور فاصله باشد. خدا شما را از خویش می‌ترساند و خدا به بند گان مهربان است. 

۳۱- بگو اگر خدا را دوست می‌دارید از من پیروی کنید تا خدا شما را دوست بدارد و گناهانتان را بیامرزد و خدا آمرزنده و مهربان 
است. تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۵۲ 

۳۲- بگو خدا و رسول را اطاعت کنید» پس اگر اعراض کردند خدا کافران را دوست نمی‌دارد. 


کلمه‌ها 


اولیاء: جمع ولی بمعنی دوست و سرپرست. و در اصل بمعنی نزدیکی است (بقره/ ۱۰۷) مراد از آن در اینجاء دوست. حامی و 
مرا انش 

تقاة: وقای وقایه بمعنی محفوظ داشتن» تقوی و تقاٌ بمعنی خود- نگاهداری و پرهیز کردنست. تقیّه نیز بهمان معنی است. هر پنج 
لفظ مصدر هستند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۱۶۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
پحذر کم: تحذیر: ترساندن» بر حذر کردن است. 
صدور: سینه‌هاء مفرد آن صدر است. 
تبدوه: ابداء: آشکار کردن» اصل آن بدو بمعنی ظهور و آشکار شدن است. 
محضر: حاضر شدن, اسم مفعول است از حضور. 
سوء: بِضعْ سین اسم است بمعنی بد و بفتح آن مصدر است بمعنی بدی» در بسیاری از آیات قرآن سوء (بفتح- س) بمعنی فاعل 
است (قاموس قرآن). 
امد: مّت. زمان امد زمان محدود. ابد زمان غیر محدود است. 


رژوف: مهربان. آن از اسماء حسنی است. فرق رأفت و رحمت در (بقره/ ۱۴۳) بیان شده است. 
شرجها 


در آیات گذشته از اهل کتاب و مشرکان یاد شد بهمین مناسبت در این آیات قسمتی از وظیفه مسلمان نسبت بآنها بررسی شده 
است. و آن اینکه مسلمان نباید بجای هم کیش خود. کفار را دوست و حامی و همراز بگیرد؛ مگر آنکه تقیه‌ای تفسیر أحسن 
الحدیث. ج ۲ ص: ۵۳ 

در بین باشد که میتوان از آن بحکم سپر استفاده کرد. خدا از ظاهر و باطن بندگان آگاه است» عمل خوب يا بد هر کس بخودش 
بر گشت خواهد کرد و اگر بجای کفار خدا را دوست بدارند» آن در پیروی از فرمان رسول دا است. 

۸- لا یذ المَوْمنُونَ الکافرین لیا من ون امین یعنی مومنان باید مومنان را دوست و صدیق و حامی بگیرند نه کافران را 
این مطلب در بسیاری از آیات تذکر داده شده است «۱» مسلمان هر قدر در دوست داشتن و کارهای خود به مسلمانان رو آورد 
صفوف اسلام در مقابل کار فشرده‌تر شده و تخرّب آنها بیشتر خواهد بود» در این صورت پیشرفت آنها حتمی است بر خلاف 
آنکه نسبت به مسلمان و غیر مسلمان بی‌تفاوت و علی السوئه باشند» در مملکت ایران یک مشت بهایی در اثر بی‌بخار بودن 
مسلمانان به بینید بکجا رسیده‌اند. اگر مسلمان در مقابل آنها فقط باين آیه عمل می‌کرد باین روز سیاه نمیافتاد و من یل ذلکك 
یس من له فی شَیْء یعنی رابطه‌اش بککلی با خدا قطع شدهء مطلبی بسیار عجیب و قابل دقّت است باید دانست دوست داشتن کفار 
خطر جدّی باسلام و توحید است. 

آَن توا ملع تا اين استتناست از حکم قبلی؛ یعنی وظیفه و حکم اّلی هر مومن آنست که بکافر رو نیاورد و او را دوست و 
حامی نگیرد مگر آنکه بخواهید تقیه کنید و با اظهار دوستی خود را از خطر آنها محفوظ دارید. در اینصورت مانعی نیست بظاهر 
اظهار دوستی کنید و از آن بحکم سپر استفاده نمائید بقیّه سخن در «نکته‌ها». 

و یکیزکم له تفه و ای ال الم ید مراد از «نفس» ذات و وجود خدای تعالی است یعنی: خدا شما را از خودش (انتقام) 
می‌ترساند» باز گشت 


(اا ای نموه پاش اه ید اه و ۱۳۴ ۲و کشت ۱: 

تفسیر حسن الحدیث ج۲ ص: ۵۴ 

بسوی اوست. بند گان از چنگ خدا فرار نتوانند کرد جمله و من یفعل و یذ کم ال ... اهمیت قضیّه را روشن میکنند. 

9۹-قّل ان توا ما فی صدُو کم أو دوه مه ال این یک حکم کلی است. خدا باسرار و آنچه که در دل بندگان است آگاه 


می‌باشد ولی مصداق آن در آیه موالات و دوستی کشار است. کلمه «ما فی الصدور» ظهورش آنست که افکار و اسرار آدمی در 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲عرع! از ۳۹۵۱۲ 
سینه و قلب است نه در مغزه راجع باين مطلب در قاموس قرآن (قلب- صدر) بحث مبسوطی شده با نجا رجوع شود و نیز انشاء 1 
ذیل آیه: 
و لک تمی لوب ای فی السْدُور حج/ ۴۶ اشاره خواهیم کرد. و یم ما فی السَماوات و ما فی اَزْض و ال علی کل شیء فد 
این حکم «عام» بعد از «خاص» است یعنی: نه تنها خدا از رازهای درونی شما آ گاه است. بلکه آنچه در آسمانها و زمین هست پیش 
مجدا غیان است شما یز جوم آنها هستیده گذشته از اینها دا بهمه جر تواناست: متو‌اند افکار را ببرون کشیده و روی آنها تخسابت 
کند» این آیه در تأ کید نهی از دوست داشتن کفار است. أیضا آیه زیر. 
۰ ع تج کل لس ما عمث ین شیر مخ راو ما عمث ین شوم + یعنی: بترسید از روزی که ... این آبه دلالت روشن دارد 
سس اسان دز رو امک راجت آحی نان سلو رب کزده روز قیامت مان را هد زان به‌ سای ان الط 
«محضرا» در جمله و ما عم من سوم نیز مقدّر و در نظر است. راجع بتجشم عمل در محل مناسب بحث خواهيم کرد. 
لو بیتها و یه مدا تیاضر ایتها) به وشن و انیته) نه وسوم6 بر میگ ود, «لو» برای تمّی (ای کاش) است یعنی دوست 
میدارد که ای کاش عمل بدش در زمانی و خودش در زمان دیگری بود و ابدا بهم نمی‌رسیدند» فاصله زمانی از فاصله مکانی در 


انق انقو رساق اس هر تقد کم الهش ال روت بااساد 


(۱) «یوم» در تقدیر «اتقوا- احذروا بوم» است. 

تفسیر حسن الحدیث ج۲ ص: ۵۵ 

جریان دوست نداشتن کفار را هر چه بیشتر تأاکید میکند و نیز می‌گوید: 

بیان این حکم در اثر رأفت خداست که بعواقب آن گرفتار نشوید. 

۳۱- فلْ ان کتشع ون له قانغونی بُحییکم له وف کم دوبک در آیه ال از دوست داشتن کار نهی شدهء ظاهرا دوست 
داشتن خدا بهمان سبب در این آیه عنوان شده است. دوست داشتن خدا مجموعا چهار بار در قرآن مجید ذکر شده است «۱ و از 
این معلوم میشود که خدا را ميتوان مانند چیزهای مورد علاقه. دوست داشت گرچه بین انسان و خدا سنخیت وجود ندارد. ولی چون 
لازمه و اثر حب. اطاعت از محبوب است لذا فرموده: بگو اگر خدا را دوست می‌دارید از من پیروی کنید که نماینده خدا هستم در 
مصورن شا وا دوشت ی خارفنی کناهافان رام آمزد یش اطاعت از وسول لا مک که است ۳۵و ال عُفورٌ وحم 
خدا بمقتضای رحمت و غفرانی که دارد می آمرزد و دوست می‌دارد. 

۲- قل آطیقوا ال و الکشول ان تلا ان ال لا بحث الکافرین این آبه تأکید آیه قبلی است و نشان می‌دهد که اعراض کننده از 


خدا و رسول کافر است. 

که ها 

مسلمان و کفار: 

گفتیم در بسیاری از آیات قرآن از دوست داشتن و حامی شمردن کفار نهی شده و نیز فرموده: ای اهل ایمان از غیر خودتان همراز 


مگیرید» در تباهی شما کوتاهی نمی کنند» دوست می‌دارند که در زحمت و فشار باشید» عداوت از گفتارشان نمایان است. آنچه از 
کینه در دل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ع(ع۱ع! از ۳۲۹۵۱۲ 


(۱) بقره/ ۱۶۵ آل عمران/ ۳۱ مائده/ ۵۱ه توبه/ ۲۴. 

(۲) در اينکه اطاعت رسول خدا گناه را تکفیر میکند رجوع شود به «نکته‌ها». 

تفسیر حسن الحدیث ج۲ ص: ۵۶ 

دارند از گفتارشان بزر گر استه..» آل عمران/ ۰۱۱۸ 

یکی از گرفتاریهای جهان اسلام آنست که بزرگان ممالک اسلامی همه تربیت شده اروپا و امریکا هستند. همه شستشوی مغزی 
شده صدیق و حامی کفار و تابع نظرات و مجری دستور آنها می‌باشند. آنها بر حلاف دستور قرآن کفار را برای خود حامی و 
مشاور گرفته و سبب بدبختی مسلمانان گردیده‌اند» از طرف دیگر در ممالک اسلامی خود نمایی و پیشرفت غیر مسلمانان کاملا 
چشم گیر است و گاهی اقتصاد مملکت و صنایع سنگین را قبضه کرده‌اند و بریش مسلمانان می‌خندند» مسلمان چوب عمل خود را 
می‌خورد که به قرآن و گفته رهبران دینی بی‌اعتنا شده‌اند. 

البته غیر مسلمان از نظر اسلام حق حیات دارد و در صورت قبول همزیستی مسالمت آمیز (ذمی بودن) مال و جان و ناموسش محترم 
است. مسلمانان مجاز هستند با آنها معامله و ارتباط داشته باشند ولی در عين حال باید تحزب خود را حفظ کنند و با دوست و 
حامی و صدیق شمردن آنها با سرنوشت خود بازی نکنند. 


و بخودشان رو آورند و از رخنه کفار بترسند. 


رسول خدا صلّی له علیه و آله می‌فرمود: 

«لا ایمان لمن لا تیه له» 

(۱) هر که تقیه ندارد ایمان ندارد امام باقر علیه الشلام فرماید: 

«التقية من دینی و دین آبائی و لا ایمان لمن لا تقیه له» 

۱ تقیه از دین من و دین پدران من است. هر که تقیه ندارد ایمان ندارد باز آن حضرت فرماید: تقیه در هر چیزی است که انسان 
بآن مجبور می‌شود خدا چنان کار را بر او حلال کرده است «۳» از اینگونه مطالب در روایات اهل بیت علیهم الشلام زیاد است. آیه 


شربفه نیز بآن دلالت دارد. 


() تفسیر عیاشی. [.....] 

(۰۲ ۳) اصول کافی ج ۲ ص ۲۱۹ باب التقية. 

تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۵۷ 

تقیه در واقع تغییر شکل مبارزه است. مومن وقتی که احساس کرد مقاومت بی‌فایده است و یا اگر اینجا مقاومت نکرده و از راه 
دیگری وارد شود مفیدتر است. می‌تواند تقیه کند و دست از مبارزه بردارد» و یا بکافر اظهار مودت کرده و خود را حلاص نماید و 
قلگل ف کی ادوس آویست مهار سب ور ام سا اس که شاه ها 
باّایمان نحل/ ۱۰۶ بذ کر مقداری از آن بپردازد انشاء ال 
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۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۱6۵ از ۲۹۵۲ 


دین و محبت: 


در تفسیر عیاشی از برید بن معاویه نقل شده: گوید محضر امام باقر علیه الشلام بودم» مردی که پیاده از خراسان آمده بود وارد شد؛ 
پاهایش را نشان داد که «تاویل» زده بود. آن گاه بامام علیه الشلام گفت: بخدا فقط محبت شما مرا از شهرم بمدینه آورده است. امام 
فرمود: بخدا قسم اگر سنگی (هم) ما را دوست دارد خدا او را با ما محشور خواهد کرد و 

هل الدین الا الحب 

آیا دین جز محبت است؟ خدا فرماید قل ان تشم ون له نی ُخییکم ال .. 

باز در همان کتاب نقل شده: بامام صادق علیه ار لام گفته شد: فدایت شوم ما با نامهای شما و نامهای پدرانتان نام گذاری می کنیم 
آیا این بما فائده دارد؟ فرمود آری و الله و 

هل الدین الا الحب 

رن رن له وی بخیکم له و فلکم کم 

اهل بیت او علیهم الشلام و دوست داشتن آنهاست. استشهاد امام به آیه شریفه با آنکه حدیث درباره محبت آنهاست نه محبت خدا 


برای آنست که اینها همه بالاخره به حب خدا بر می گردند. 
عمل و تکفیر گناه؛ 


ظهور یز کم نکم آنست که پیروی از رسول خدا سبب آمرزش گناهان است همانطور که توبه گناهان را تفسیر حسن 
الحدیث ج ۲ ص: ۵۸ 

از بین می‌برد» اعمال نیک نیز سبب تکفیر و از بين رفتن گناهان است. در آیات زیر دقت کنید: ان لس نات یهن السَیاتَ هود/ 
۴ ان تج نیوا کار ما تون له کنو عنکم بتاکم نساء/ ۳۱ توا له : جع لکم فوقان و بو علکم بتکم و یففز تکم 
ال ۲۹ او له وتو سدیدا ریخ لکم آغمالکم و یز لکم کم احراب) ۷۱ ن فرشوا له قضا عسا ُضاعقه کم 
و بتکم تغابن/ ۱۷ آیات از اين قبیل بسیار هستند. وانگهی در روایات زیادی نقل شده هر که فلان کار را بکند فلان قدر از 
گناهانش آمرزیده شود. 

نمی‌شود گفت: این نتائج مشروط بتوبه است. زیرا اولا- توبه خود بتنهایی گناهان را تکفیر می‌کند» ثانیا در اين آیات توبه شرط 
غفران شمرده نشده است بلکه باید گفت: اعمال نیک خود مکفر گناه می‌باشند» این احتمال نیز هست گناهانی که از یاد فراموش 
شده‌اند کارهای نیک آنها را از بین می‌برد و یا گناهانی که شخص جسته گریخته می کند و بتوبه هم توجه ندارد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۵٩‏ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۳۳ تا ۱۳۷ 
اشاره 


یج ی 


لد له اضرطفی آذم و وحاً و آل |براهیع و آل عقران علی العالمین (۳۲ در بَفض ها متن بعض وال ترجیغ علیغ (۳۴) | ذْ قالت 
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تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه +ع۲ع از ۲۹۵۱۲ 
فرأث عفر رب ی ند آک ما فی بطبی 2 محر بل بلی نک نت الشمیغالعييم (۳۵) فلا وض نها قالث رب ای وضنتها 
نی و ال ۷ نی ییا زیم و ی بابک و هب لیا اژجیم(ع۳) تلا 
ربا بقبول خسن و یه بات عتنا و کفلها رکریّا کلما دح ۶ علیها زکربّا المخراب و14 عندها رزقاً قال یا میم ی لکک هذا قالثُ 
0[ 
۳- خداء آدم و نوح و خاندان براهیم و خاندان عفران را بر تجهائیان بر گر ند 
۴- (آنها) فرزندان (و دودمانی) هستند» بعضی از بعضی دیگر (در فضیلت و تقوی) و خدا شنوا و داناست. 
۵- (یاد آور) که زن عمران گفت: خدایا آنچه را که در شکم دارم به گونه آزاد نذر تو کردم پس از من قبول کن که تو شنوا و 
دا 
۶- چون بار خرد کات رم لرد دش بود) کفت: پرورد گارا من بار خویش دختر زائیدم» خدا بهتر می‌داند که چه زائیده است» 
پسری که (او می‌خواست) مانند تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۶۰ 
این دختر نیست. و من او را مریم نام نهادم» او را با فرزندانش از شر شیطان رانده شده در پناه تو قرار می‌دهم. 
۷- پرورد گارش او را بطرز نیکویی پذیرفت و بطرز خوب نمو داد و زکریا را سرپرست او کرد؛ هر وقت زکریا وارد غرفه او 
می‌شد. غذای بخصوصی نزد او می‌یافت گفت: ای مریم اين برای تو از کجا آمده؟ گفت: آن از پیش خداست. خدا هر که را 


خواهد بی حساب روزی می‌دهد» 
کلمه‌ها 


اصطفی: صفو بمعنی خالص شدن. اصطفاء بمعنی اختیار و انتخاب است. 

راغب گوید: اصطفاء اخذ خالص شیء است. بنا بر این در شیء انتخاب شده باید صفا و خلوص و امتیاز باشد. 

آدم: رجوع شود به (بقره/ ۲۱). 

نوح: اولین پیامبر از پیامبران اولو العزم» شرح حال او در بسیاری از آیات آمده است. 

عمران: پدر مریم و مََْم ات عفران ... تحریم/ ۱۲. 

ذریه: فرزند. نسل. ذرء در اصل بمعنی ظهور و اظهار است و بمعنی آفربدن بکار می‌رود» باین جهت فرزند را ذریه گفته‌اند و آن 
در مفرد و جمع استعمال می‌شود. 

نذرت: نذر آنست که چیز غیر واجب را بر خود واجب گردانی: «نذر نذرا: 

اوجب علی نفسه ما لیس بواجب». 

رجیم: رانده شده از رحمت خدا. رجم در اصل بمعنی سنگ زدن است «رجمه: رماه بالحجارة» رجیم از اوصاف شیطان و جمعا 
شش بار در قرآن آمده است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۲ ص: ۶۱ 

محررا: آزاد شده. یعنی از هر شغل آزاد شده فقط در عبادت خدا و خدمت معبد باشد. 

مریم: مادر عیسی علیه السَلام» و بود. 

اعیذها: عوذ: پناه بردن. اعاذه در پناه قرار دادن. «اعیذ‌ها یکت» در بعنی آو را بتو می‌سپارم و در پناه تو قرار می‌دهم. 

انبتها: رویانید او راء تر کیب کرد او را «نبت الانسان نباتا: نما شبابه» ظاهرا «نبات» بمعنی مفعول و حال است یعنی: «انبتها منبوتا 
حستا). 


کفلها: کفل آنست که انسانی بانسانی ضامن و عهده‌دار باشد بعکس ضمانت که عهددار بودن بر مال است. معنای آن در آیه که با 
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تشدید بکار برده شده آنست که: خدا زکریا را بر مریم کفیل کرد و اگر بدون تشدید باشد بمعنی «زکریا بمریم کفیل شد» است. 
زکریا: علیه السلام از انبیاء بنی اسرائیل» قصه او در قرآن مشهور است. 
محراب: حرب: جنگ. محراب: محل جنگ. مسجد و محراب مسجد را از آن محراب گویند که محل جنگ با شیطان و نفس است 
مراد از آن در آیه شریفه مسجد و معبد و یا غرفه‌ای از مسجد است که با نردبان بالا می‌رفتند» بکاخ نیز محراب گویند (قاموس 


قرآن). 
شرحها 


از این آیات بررسی حال عیسی علیه الشّرلام و مادرش مریم شروع شده. تا حق مطلب درباره آن حضرت و مادرش روشن گردد و 
ابهام و دروغهایی که شایع شده بود از بین برود و مسلمانان از اين پرونده آگاهی داشته باشنده دو آیه اول بحکم مقدمه هستند در 
این آیات روشن شده که زن عمران نذر کرد فرزندی که در شکم تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۶۲ 

دارد در خدمت معبد و طاعت خدا باشد» ولی بر خلاف امیدش مولود دختر بود» او را بمعبد سپردند زکریای نبی عهده‌دار شد که 
از وی نگهداری کند و کرامتی از آن دختر دید. 

۳- دْ ال اضطفی آدم و توح و آل ثراهیع و آل عثران علی امین اصطفاء در اینجا بمعنی مزیت و برتری دادن است که نوعی 
امتیاز و زمینه پیامبری و نظیر آنست» بدلیل آنکه این گزینش بمریم نیز شامل است حال آنکه پیامبر نییست. موید آن علی العالمین 
است که با «من» نیامده مثل: ال بض طفی من الملایکة با و من انّاس حج/ ۷ که با «من» آمده است «آل ابراهیم» شامل ابراهیم 
نیز هست چنان که: و أعرفنا آل فوَوّ بقره/ ۵۰ شامل فرعون نیز هست. آل ابراهیم شامل ابراهیم و همه فرزندان اوست اعم از آنکه 
اسماعیل و رسول خدا و ائمه طاهرین علیهم الّرلام باشند و یا اسحق و یعقوب و فرزندان او از انبیاء بنی اسرائیل» چون همه آل 
ابراهیم‌اند چنان که امام صادق علیه الشلام فرموده: ما از آنهانيم. ما باقیمانده آن عترت هستیم. «۱» 

و اما اختصاص آل عمران به اينکه آنها نیز از خانواده ابراهیم هستند ظاهرا بواسطه مریم است زیرا اصطفاء مریم اصطفاء بخصوصی 
است و آن اینکه خداوند او را برای ولادت بدون همسر بر گزید و اعجاز خویش را در وجود او آشکار کرد؛ مراد از آل عمران 
ظاهرا مریم و عیسی است و شاید بخود عمران نیز شامل شود «۲ و انگهی مراد از عمران پدر مریم است نه پدر موسی علیه ال لام 


زیرا قرآن هیچ جا 


(۱) 

تفسیر عیاشی «عن ابی جعفر علیه السلام قال: له اصطفی آدم و نوحا و آل ابراهیم و آل عمران علی العالمین ذرية بعضها من بعض. 
قال نحن منهم و نحن بقیهٌ تلک العترة؛ 

امام حسین و امام رضا و دیگر امامان علیه السلام فرموده‌اند: آیه شامل آل محمد صلی ال علیه و آله میباشد. رجوع شود بتفسیر 
صافی و غیره. 

(۲) از بعضی روایات بدست می‌آید که عمران پیامبر بود و بوی وحی نازل می‌شد. تفسیر عیاشی و مجمع البیان. 

تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۶۳ 

نامی از پدر موسی نبرده ولی عمران پدر مریم سه بار در قرآن آمده است مراد از علی الْعلمین ظاهرا همه مردمان در هر عصر است. 
۳۴ ما من بعض و ال سمیع لیم مراد از «ذریه» فرزندان و اولاد است. آن عطف بیان و با حال است از «آل اپراهیم - آل 


عمران» یعنی: خدا آنها را برگزید در حالی که بعضی فرزندان بعضی می‌باشند و آن دلالت دارد که همه دارای صفات و فضائل و 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۲۶۸ از ۲۹۵۱۲ 
کمالات مشترکند. لفظ سمیعْ علیمٌ حاکی است که خدا بظاهر و باطن آنها آگاه است» کلامشان را می‌شنود و از اسرارشان با خبر 
است. در المیزان فرموده: اين دو جمله دلیل اصطفاء و برگزیدن است یعنی: برگزیدن شامل همه آنها شد زیرا همه در تسلیم بحق و 
ثبات قول نظیر هم بودند» اما چرا آنها را بر گزید؟ زیرا اقوال آنها را می‌شنود و اسرارشان را می‌داند (بظاهر و باطن و لیاقتشان 
۳۵- اد قالت افر ات عفراق وت انی تذوت لک مافی تطتی مرا ۱5 زن عمران تامش هه بوف این زن خواهری داشت که 
همسر حضرت زکریا بود» «محرر» کسی را می گفتند که او در معبد بیت المقدس خدمت می کرد و در وقت بیکاری خدا را عبادت 
می‌نمود» نقل شده: چون بچه‌ای را پدر و مادرش «محرر» می کردند تا وقت بلوغ در خدمت معبد بود» پس از بلوغ او را مخیر 
می کردند اگر می‌خواست بخدمت ادامه می‌داد و گرنه از آنجا خارج می‌شد ۲۱ در تفسیر صافی فرموده: در روایات امامیه نقل شده 

که زن زکریا خواهر مریم بود. 


معلوم است چنین نذری در آن روز جایز بود از اينکه زن عمران این نذر 


(۱ ۱ ا, حال است از «ما» و تو ضبح نذر مساشد بعت نذ دم بچه‌ام از هر کاری جز خدمت معبد و طاعت خدا آزاد باشد. 
4ز ل ی کل ی ی ۳ لب ی تا ون 7 


(۲) مجمع البیان. 

تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۶۴ 

را کرده المیزان استظهار می‌کند که «عمران» آن روز از دنیا رفته بود و گرنه او هم چنان نذری می کرد «محررا» در آیه این معنی را 
می‌رساند که: زن گفت خدایا نذر کردم که بچه من از هر قید و کاری آزاد باشد و کاری از او نخواهم فقط در طاعت تو و 
خدمت معبد تو باشد. 

۶- لا وض عتها قالث رب نی وض شتها نی و له عم بما وضعث و آیس اد کر ای معلوم می‌شود که زن عمران می‌دانسته و 
با احتمال قوی می‌داده که مولود پسر خواهد بود از امام صادق صلوات اللّه علیه نقل شده: خدا به عمران وحی کرد بتو فرزندی 
مبارک خواهم داد که کور مادرزاد و پیش را شفا دهد و مردگان را زنده کند واو را پیامبر بنی اسرائیل خواهم کرد. عمران این 
مطلب را پزنش «حنه» خبر داد «۱» معلوم می‌شود که حنه فکر کرده آنچه در شکم دارد همین پسر است حال آنکه منظور خدا فرزند 
دومش بود که از مریم بدنیا آمد. 

بهر حال این کلام از روی حسرت و نومیدی گفته شده. 

بت ال آغله بسا قض قا ور لش الاک کااکن مر دی سب عضو کلام شدانبت ۲ جع ون مان پس آززاییدخ از 
روی نومیدی گفت: خدایا مولود بر حلاف انتظار من دختر است. خدا در جواب می‌فرماید: خدا می‌داند که مولود دختر است» ولی 
پسری که او آرزو می کرد مانند این دختر نیست ۳۱ زیرا آن پسر فقط یک «محرر؛ و خدمتکار معبد می‌شد ولی اين دختر (مریم) 
پکی از ارات تناس که عسی از آز دزن در وه خراهد آ کر لش اند که کات شنز مان ره لام وف کرد 
«و لیس الانثی کالذ کرا. 

و ی سیتها مریم و نی أعیذها یک و ذریها ی الیطان الجیم 


(۱) مجمع البیان؛ تفسیر عیاشی. 
(۲) نقل از المیزان و المنار. 


(۳) الف و لام «الذ کر- الانثی» هر دو برای عهد است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۹ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۶۵ 

این تتمه سخن زن عمران است یعنی: مریم و ذریه او را از شر شیطان رجیم بتو می‌سپارم و در پناه تو قرار می‌دهم. 

۷- یلها ها ببول عسن و آنتها بت سنا از اين کلام بنظر می‌آید که تا آن روز فقط پسران «محرره می‌شدنده خدا برای اولین 
باتوی رکه خر رح قرن کزی این فان گرا ریت ان بحادر مرب اک داده اش له نک رخاکی اتریت 
که نشو و نما و تربیت مریم توأم با اصول صحیح و توحید بوده است. 

و کفلها رکریّا ما دل علیها رکریّاالمشراب و1 عنها رژقاً درست معلوم نیست که مادرش مریم را کی بمعبد تحویل داد 
گفته‌اند: پس از ولادت و در شیر خوارگی آن را بمعبد آورد. ز کریا علیه الّلام بدلیل آنکه خاله یا خواهر مریم همسر او بود 
خواستار کفالت مریم شد. ولی این خواسته پذیرفته نشد. بالاخره نوزده نفر که زکریا یکی از آنها بود قرعه کشیدند. از قضا قرعه 
بنام زکریا اصابت کرد چنان که در آبات بعدی خواهد آمد. و نیز معلوم می‌شود که پس از ببلوغ رسیدن مریم زکریا برای او جای 
مخصوصی معین کرده که در آنجا عبادت نماید. ظاهرا آن یکی از حجره‌های کنیسه بوده است و گاه گاه ز کریا برای سرپرستی 
بآ نجا می‌رفته است. 

جمله وخ لها رزقاً با در نظر گرفتن: قال یا میم نی لکک مدا قالث هو من عند له لبق من شاه بر جساب حکایت 
می‌کند که کریا طعام غیر معمولی در نزد مریم می‌دیده است؛ اولا.«کلما؛ دلالت بر همیشه دارد؛ ثنا «رزقء نکره است و دلالت 
بطعام بخصوصی دارد. ثلثا مریم در جواب می‌گوید: من عند له رابعا زکریا به هیجان آمده و با آنکه خودش پیر و زنش نازا 
است از خدا فرزند می‌خواهد اینها همه قراینی هستند که طعام مریم مائده تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۶۶ 

آسمانی بوده است (۱. 

روایات شیعه و اهل سنت نیز از آن حکایت دارد» اين از قدرت خدا عجیب نیست که خدا بهر چیز قادر است مراد از بغیّر حساب 


بنظرم وسعت رزق است یعنی رزق آسمانی و زمینی. 


گفتیم: قرائن نشان می‌دهد که «رزق» مریم» رزق بخصوصی بوده و روایات نیز بآن دلالت دارند و این از قدرت خدا عجب نیست. 
عیسی علیه الّلام از خدا مائده خواست و خدا وعده داد که خواهد فرستاد قال عیتی مریم للم ربا رل علینا ماه من الماء 
.. ال ال ای مرها علیکم... 

مائده/ ۱۱۴- ۱۱۵. نظیر این قضیه درباره حضرت فاطمه علیها السَلام در تفسیر عیاشی و غیره نقل شده است. 

المنار با این مطلب مخالف است. گوید: آیه» رزق غیر معمول را نمی‌فهماند» رسول خدا از آن خبر نداده است» روایات متعارض اند 
و سند صحیحی ندارند» ابن جریر نقل می‌کند: در آنرو زگار قحطی پیش آمده زکریا از تأمین مریم عاجز شد راجع به تأمین او 
قرعه کشیدند قرعه بنام نجاری اصابت کرد او هر روز از کسب خود طعام مریم را می آورد. ‏ زکریا چون وارد غرفه می‌شد بقیه 
طعام را می‌دید و می گفت: يا میم ی لکک هذا. 

ناگفته نماند: قرائن آبه و روایات» کفه مائده را سنگین می کنند و له اعلم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۰ از ۲۹۵۲ 


() زمخشری در کشاف و بیضاوی در تفسیر خود نظیر این قصه را درباره حضرت فاطمه علیها السلام نقل کرده‌اند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۶۷ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۳۸ تا ۴۱] 


اشاره 


2 2 
2 


نالک ذعا زکرّا ره قال رب هب ی من لدنک درب نک ترمیغ الدَعاء (0:۸ نله الاب وه ان بُصلی فی اْمکراب 
له یرک بیخبی مصدْفا بکلعة من الّه و دا و عضوراً و نیا مق الَالحب (۳۹) قال رب ی بَکونْ ی عُلاغ و قذ ی کب 
و افرتی عاقز قال کذلک الهفعلْ ما شام (۴۰) قال رَب ال یی یه قال آیشک لا تکلم اس لاه ام لا رثا و اد کز ریک 
کثیرا و سیخ بالعشی و تکار (۴۱) ۱ 

۸- در آنجا زکربا پرورد گار خود را خواند و گفت: پرورد گارا بمن از جانب خود فرزند پاکی عطا کن که تو دعا را شنوایی 


(اجابت کننده‌ای). 


ط 


۹- فرشتگان او را که در محراب ایستاده و نماز می‌خواند» ندا کردند که خدا تو را به یحیی بشارت می‌دهد (که او) کلمه خدا 
(مسیح) را تصدیق می کند» و رهبر و پارسا و پیامبر و از پاکان است. 

۰- گفت: خدایا چگونه مرا پسری خواهد بود» حال آنکه پیر شده‌ام و زنم نازاست. فرمود: 

همین طور خدا هر چه بخواهد انجام می‌دهد. 

۱- گفت: خدایا برای من نشانه‌ای قرار بده» گفت: نشانه تو آن است که سه روز با مردم جز باشاره سخن نتوانی گفت (زبانت از 
کار خواهد افتاد) خدایت را بسیار ذکر کن و در هر دو طرف روز او را تسبیح گوی. 


تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۶۸ 
کلمه‌ها 


هنالک: هنالک اشاره است بمکان دور. و در مکان نزدیک «هناء و در متوسط هناک گویند زجاج گفته: هنالک بمعنی «حال» نیز 
آید. 

طیبه: پا کیزه. دلچسب. پسندیده از جهت صفات نیکک. 

بحیی: نام فرزند زکریا که پیش از تولد از جانب خدا نام گذاری شد. 

کلمة: مراد از کلمه در اینجا عیسی علیه ال لام است و نیز در آیه ۴۵ و ۱۷۱ از نساء نا گفته نماند معنای اصلی کلم تأثیر است. لفظ 
را از آن کلمه گویند که در ذهن اثر می‌کند مانند زخم در بدن در قرآن بموجودات کلمات اللّه گفته شده که آثار خدایند؛ بعیسی 
علیه الشلام کلمه گفته شده که اثری بود از آثار خدا. رجوع شود به آیه ۴۵. 

سیل: آقاء بر پزست: 

حصور: کسی که خود را از شهوات باز دارد (پارسا) حصر در اصل بمعنی باز داشتن» تنگگ شدن و تنگ گرفتن است. حصور صیغه 
مبالغه است (بسیار پارسا). 

الکبر: بر وزن خرد) پیری (قاموس قرآن). 


عاقر: نازا. عقر در اصل بمعنی قطع و بریدن است گویی: زن نطفه مرد را قطع می کند و بفرزند مبدل نمی‌شود. عاقر در قرآن سه بار 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۱ از ۲۹۵۲ 


آمده و همه درباره زن زکریاه بزن نازا عقیم نیز گویند» ظاهرا عقیم در اثر پیری است که عقم بمعنی خشکیدن می‌باشد. 
آیة: علامت. نشانه. 

رمز: اشاره. در مجمع البیان فرموده: رمز اشاره با دو لب است. گاهی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: 2۹ 

در اشاره با چشم و ابرو و دست بکار می‌رود ولی اغلب در اشاره با لب است. 

عشی: از اول ظهر تا غروب آفتاب. عشاء: از اول مغرب تا وقت نماز عشاء. 


ابکار: (بکسر اول) از طلوع فجر تا چاشت. طبرسی از طلوع خورشید تا چاشت فرموده است. 
شرحها 


در این آیات بیان شده که زکریا از خدا خواست که بوی فرزندی عنایت فرماید» بدنبال آن دعاء ملائکه او را صدا کردند که خدا 
پسری بنام یحبی بتو عطا خواهد فرمود» زکریا چون خودش پیر و زنش نازا بود تعجب کرد خطاب رسید قضیه حتمی است و خدا 
باین کار تواناست ‏ زکریا علامتی را برای این وعده درخواست نمود خطاب آمد. علامتش آنست که سه روز زبانت از سخن گفتن 
عاجز می‌ماند. ظاهر آنست که زکریا با دیدن طعام مریم به هیجان آمده و چنان درخواستی کرده است. 

۸- هنالک دعا کریّا رب قال رب هب لی من دنک در یه انکک سمیغ الدْعاء اين قضیه در سوره مریم از آیه ۳ تا ۱۲ نیز نقل 
شده است. لفظ «من لدنک» حاکی است که صاحب فرزند شدن برای زکریا بطور طبیعی مقدور نبود بعلت پیری خود و نازایی 
زنش» در سوره مریم بجای «طیبة» آمده: و اجعلهٌ رَبْ رَضیّا فرزندی که پیش خدا و مردان حق پسندیده باشد. 

از سوره مریم و از آیه ۸٩‏ سوره انبیاء معلوم می‌شود که نظر زکریا آن بود که بلا عقب نماند. 

4- ناه لبم و هو ام بُ ی فی المخراب نله یشک پیخیی مدق یکلم 4 ی ال تام را و مد 
«کلمة» چنان که گفته شد عیسی علیه الّلام است. یحیی علیه الشلام بشارت آمدن آن حضرت ببنی اسرائیل تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۲ ص: ۷۰ 

را داد و او را تصدیق نمود یحیی علیه الّرلام شش ماه از عیسی علیه الشلام بزرگتر بود. چون عیسی مبعوث گردید یحبی نبوت او 
را تصدیق کرد اين امر سبب پیشرفت کار عیسی شد چون مردم او را راستگو و زاهد می‌دانستند «۱» چون «هیرودیا؛ حاکم رومی 
یحیی را بزندان انداخت عیسی علیه الشلام فرمان داد در خارج هر چه خبر باشد در زندان باطلاع یحیی برسانند «۲). 

آیات سوره مریم نشان می‌دهد که میان یحبی و عیسی تشابه کاملی وجود دارد؛ درباره یحیی آمده: يا یخی خذ الکتاب بر و 
میاه الشکع ضفاء و عدان من لد و رکه و کان تطیا و با بوالطنه و له بکن عباراً دیا و ترلام علیه برع ول و بزع پوت و وم 


۳ 


۳ مریم/ ۱۲- ۱۵ و درباره عیسی آمده که در گهواره گفت: قال ای عَبٌ له آتانی الکتاب و جعلنی با و جعلنی مبازکاًأَبَ 
ما کنو أَصانی بالسّلاة و ار كاة ما دش عنّا وبا بوالتی و لم بجعلنی جاراً شا و الشلام علی یوم ول و َو آَموث و یوم 
نت عّا مریم / ۳۰- ۳۳. 

و یداو حضوراً و نها من السَالِحین بقیه صفات بحیی است لفظ «سید» حاکی از پیشوایی است یعنی رهبر خواهد بود و پیروانی 
خواهد داشت. «حصور؛ بمعنی بسیار پارسا است و کسی که خود را از مشتهیات نفس باز دارد و آن صیغه مبالغه است. بعضی از 
مفسران آن را «ترک کننده ازدواج» معنی کرده‌اند ولی این نمی‌شود صفت خوبی باشد در اسلام از عزوبت نهی شده است «۳؛ لفظ 
«نبیا» در پیامبری یحیی صریح است. 

۴۰- قالَ رب نی یکون ی لام وق ی الکبر و اقرآبی عاقز 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۵۲ از ۲۹۵۱۲ 


(۱) مجمع البیان ذیل آیه. 

(۲) قافوس کناب مقدین لخت (یعی). 

(۳) در تفسیر برهان و غیره از حضرت باقر علیه السلام نقل شده: 

(... والحصور الذی لا یأّتی النساء» 

شاید آن کنایه از کف نفس باشد و اه اعلم. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۱ 

قال کذلک ال یل ما شاه این سوال ظاهرا از روی تعجب است و يا زکریا خواسته کیفیت آن را بداند» سوره مریم که در جواب 
زکریا آمده: قال ریک هو عَ ین معلوم می‌شود که سوال تعجب بوده است. 

۱- قالَ رَبْ اجعلْ لی یه قال آیشک لا تکلع لاس تلانة یا 1 ثرا و اذ کز ریک کییراً و سیخ بالعندی و البکار. فو اتسا ند 
مسظله تال انشکه طرسی زخونسنم آلیان ومبرانم الجانم فرنودهت وزیا از ختاعلامی طراشی کبا ]و یداتت رنی جان: 
شده است. خدا فرمود: نشانه آنست که سه روز از سخن گفتن باز خواهی ماند و قدرت تکلم از تو سلب خواهد گردید بقول 
بعضی: ز کریا خواست بداند که اين ندا از طرف شیطان است يا ملائکه؟ 

لذا آیه‌ای از خدا خواست که معلوم شود ملائکه او را صدا کرده‌اند نه شیاطین» خدا آن علامت را بوی بیان فرمود» در المیزان این 
وجه را تأیید کرده و توجیه خوبی برای آن می‌کند و در تفسیر عیاشی آن را از حضرت صادق علیه الّرلام نقل می‌کند ولی سند 
روایت معلوم نیست. این مطلب بعید به نظر می‌رسد زیرا ملائکه مریم را نیز ندا کردند چنان که بزودی خواهد آمد مریم با آنکه 
پیغمبر نبود» صدای ملائکه را شناخت و نشانه‌ای نخواست اما ز کریا ندانست که ندا از فرشته است يا از شیطان و نشانه خواست. 

به نظر نگارنده: این سوال از ز کریا علیه الشرلام از باب لیْطمینْ قلبی بوده و خواسته قلبش هر چه بیشتر آرام بوده باشد مثل جریان 
حضرت ابراهیم علیه التلام که در سوره بقره آمده است و الّه اعلم. 

دوم: اينکه خدا فرمود: نشانه این امر آنست که سه روز قدرت تکلم از تو سلب خواهد گردید چنان که در اینجا و سوره مریم نقل 
شده و در انجیل «لوقا» باب اول نیز آمده است ولی و سیخ بالْعّدی و الابکار حاکی است که فقط در گفتگوهای عادی زبانش از 
کار افتاد و در ذکر خدا و عبادت زبانش روان و قدرت تفسیر آحسن الحدیث ج۲) ص: ۷۲ 

تکلم داشت. به نظر می‌آید تناسب میان این نشانه و وعده فرزند آنست که تولید فرزند از تو و زنت نظیر از کار افتادن و بکار افتادن 
زبان تو می‌باشد. 


سوم: از امام صادق صلوات اللّه علیه نقل شده: ز کریا در آن سه روز با سر اشاره می کرد؛ مراد از «رمز» آنست (تفسیر عباشی). 
نکته‌ها 

تصحیح اشتباه؛ 

یکی از برداشتهای ما از اين آیات آنست که صحیح را از سقیم تشخیص دهیم و حالات گذشتگان پاک را که پر از درسها و 


هدفهاست نیک بشناسیم و بدیگران باز گو کنیم تا قضایا چنان که هست مورد استفاده قرار گیرند و اشتباه‌ها و تحریفها از بین 


بروند و این آیات الگویی باشند برای تصحیح گذشته‌ها. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۳۲ از ۲۹۵۱۲ 


انسانهای نورانی: 


دیگر اينکه این انسانهای نورانی را که پاک بوده و پاک زندگی کرده و هدفی جز فضیلت و تقوی نداشتند. بشناسیم. 
انسانهایی که بدون هیچ آلودگی کمر همت بمیان بسته و در راه پیاده کردن توحید و خدمت بانسانیت و پیشرفت انسانها و پاک 
گردانیدن محیط بشریت تلاش کردند و حتی از جان نیز گذشتند. چه نیکو سرمشقند این قیافه‌های نورانی؟ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۳ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۴۲ تا ۵۱] 
اشاره 


و الب لعلایک یا مزیم رل اضطفاک و هرک و اضطفاک علی نساء لین (۳۷) یا زیم یلک و اشجیی و ازگعی 

ی الّاکیین (۳۳) ذلتک من آباء الب وجیه لک و ما کنت ندیه دیون لاه هم یکشل مزیم و ما کنت آدیهم اذ 

یمن (۴۴) اد قاّت الْملابْکةٌ یا مریم وال یشک یکلم مه اتمه میتی عیتی اب مریم وجیهاًفی انیا وله و من 

ری (۴۵) و یْکلم لاس فی المهّد و کهلا و مق السالحین (۴۶) 

قالش وس آنی جکون لی ود و له تدای 24 و قال کذیک ال عنم یشاء |ذا قضی مرا نما ول له کن کون (۳۷ و یمه 

الکتاب و کت و ازا و انجیل (۳۸ و زشول ل ی |شرایل یتسد جششکم با من زبکم ی َلق لکم بناللین کیت 

راخ فیهقیکون یا ادن له و له از آعي تین لو شمه لد وم وود فی ریک 

««_ِ تین (۳۹) و فصد مین ی ینازرا ول لکم بعض ای رم علیکم و ج بای من 
م فاقوا ال و آطیشون (۵۰) نله ری و کم فَاعدوة مذا صراطٌ مشتقیغ (۵۱) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۴ 

۲- (یاد کن که) ملائکه بمریم گفتند: ای مریم خدا تو را برگزیده و پاکك کرده و بر زنان عالم برتری داده است. 

۳- ای مریم پرورد گارت را اطاعت کن و با نماز گزاران سجده و رکوع کن (نماز بخوان). 

با ۱( 

کند تو نزد آنها نبودی. و نیز آن دم که با هم کشمکش می‌کردند پیش آنها حاضر نبودی. 

۵- (بیاد آر که) ملائکه گفتند: ای مریم خدا تو را بکلمه و اثری از خویش بشارت می‌دهد که نامش مسیح عیسی پسر مریم است؛ 

در دنیا و آخرت والا مقام و از مقربان خداست. 

۶- و با مردم در گهواره و در بزرگی سخن گوید و از شایستگان است. 

۷- گفت: پرورد گارا چگونه برای من فرزندی خواهد بود حال آنکه بشری بمن دست نزده است؟ (فرشته) گفت: همانطور خدا 

آنچه خواهد می آفریند» چون چیزی را اراده کند بآن می‌گوید: موجود باش» : پس آن موجود می‌شود. 

۸- (خدا) باو کتاب و حکمت و تورات و انجیل را تعلیم می‌دهد. 

4- و او را به سوی بنی اسرائیل بعنوان پیامبر می‌فرستد. که می گوید. من برای شما معجزه‌ای از خدا آورده‌ام: من برای شما از گل 

چون شکل مرغی می‌سازم و در آن می‌دمم بخواست خدا مرغی می‌شود و کور مادر زاد و پیس را شفا می‌دهم و مرد گان را باذن 


خدا زنده می کنم و از آنچه می‌خورید و در خانه‌ها ذخیره می کنید خبر می‌دهم در اینها برای شما دلیلی (بر نبوت من) هست اگر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۱ از ۲۹۵۲ 
مومن باشید. 
۰- و تصدیق می کنم توراتی را که پیش از من بوده و (آمده‌ام) تا بعضی از آنچه بر شما حرام بود حلال کنم و دلیلی از طرف خدا 
بشما آورده‌ام» از خدا بترسید و اطاعت من کنید. 
۱- خدا پرورد گار من و پرورد گار شماست. او را بند گی کنید» راه راست همین است. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص! ۷۵ 
کلمه‌ها 


اصطفاک: صفو: خالص شدن. اصطفاء: بر گزیدن و انتخاب کردن (آل عمران/ ۳۳). 

طه رکک: تطهیر بمعنی پاک کردنست. مراد از آن در اینجا ظاهرا پاک کردن از شرکک و اخلاق نایسند و کارهای ناپسند است. و آن 
دلالت بر عصمت مریم دارد. 

اقنتی: قنوت: طاعت يا دوام طاعت است. و آن در اصل به معنی دوام می‌باشد. 

اسجدی: سجود در لغت بمعنی خضوع و تذلل و در شرع گذاشتن پیشانی بر زمین است. 

ارکعی: رکع و رکوع: خم شدن, سر پائین آوردن» رکوع نماز از آنست. بمعنی خضوع و تواضع نیز آید. 

انباء: نبً: خبر مهم و مفید. جمع آن انباء است (قاموس قرآن). 

اقلامهم: قلم: آلت نوشتن. جمع آن اقلام است. مراد از آن در آیه تیرهای قرعه است بعلت تراشیده شدن» قلم نام گذاری شده‌انده 
قلم (بر وزن حلق) قطع و تراشیدن گوشه چیزی است. 

المسیح: مبارک. لقب عیسی علیه الشلام. آن در عبرانی مشیحا بمعنی مبارک است (کشاف). 

المهد: گهواره. آن در اصل بمعنی آماده کردن است. 

کهلا: کهل: میانسال. ما بین جوانی و پیری» بقولی رسیدن به چهل و سه سالگی است. 

قضی: قضاء در اصل بمعنی فبصله دادن بکار و در آیه بمعنی اراده است. 

هیثه: شکل. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۶ 

اکمه: کمه: کوری. معیوب شدن چشم. اکمه: کور. کور مادرزاد. 

(نعوذ باللّه). 

ابرص: برص: پیسی. آبرص: مبتلی بمرض پیسی (نعوذ بل 

تدخرون: ادخار: ذخیره کردن. اصل آن «تذ تخرون» تاء به ذال قلب و ادغام شده است و با ذال و دال تلفظ می‌شود. 


شرحها 


در این آیات ملائکه مریم را ندا می‌کنند که خدا پسری بدون پدر بتو عطا خواهد فرمود و تو را برای اینکار برگزیده است» پسری 
که پیغمبر خواهد بود مریم تعجب می‌کند؛ ملائکه جواب می‌دهند که خدا آنچه بخواهد می کند. و نیز معجزات عیسی از قبیل جان 
دادن به مجسمه زنده کردن مرد گان» شفا دادن مبتلی بمرض پیسیی» بینا کردن نابینا و خبر دادن از آنچه مردم ذخیره می کنند نقل 
شده و در آخرء عیسی مردم را بطاعت و عبادت خدا می‌خواند. جریان نداء ملائکه در اول سوره مریم نیز آمده است. 

۲- و اد قاّت الاک يا مریم اد له اضرطفاک و طهَک و اضطفاکک علی نساء امین آیه صریح است در اینکه مریم «محدثه؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۵ از ۲۹۵۲ 
بوده و کلام ملائکه را می‌شنیده است مراد از اصطفاء اول قبول نذر مادر مریم و پذیرفته شدن مریم برای خدمت معبد و ارسال 
مائده آسمانی و سخن گفتن ملانکه با او و اشاره بصفات عالی مریم است. و از «طه رک» پاک نمودن او از شرک و گناهان و از 
اصطفاء دوم پر که سلان وی برای ولادت بدون پدر است «۱» و چون این امتیاز فقط در مریم بود لذا می‌شود مراد از «العالمین» همه 
جهانیان در هر زمان باشد 


(۱) 

«و قال ابو جعفر علیه السّرلام معنی الایهٌ اصطفاک من ذریة الانبیاء و طهرک من السفاح و اصطفاک لولاد عیسی من غیر فحل؛ 
مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۷ 

و جز او هیچ یک از زنان دنیا چنان امتیازی ندارد بمضمون روایات: حضرت فاطمه علیها ال لام از مریم و از خدیجه کبری و از 
آسیه زن فرعون افضل است نا گفته نماند فاطمه علیها الرلام اگر فضائلش را من حیث المجموع حساب کنیم از مریم و غیره انضل 
است ولی در این امتیاز که مریم بدون شوهر بچه زائید نظیری ندارد. 

۳ یا میم اقتتی لربّک و اسجدی و اژکعی مَع ار کعیق. 

چون رکوع و سجود با هم ذکر شده می‌شود گفت مراد از آن دو نماز است و به نظر می‌آید که سجود در نماز نصاری پیش از 
رکوع بوده» طبرسی آن را مانند نماز اسلام دانسته و فرموده «واو» دلالت بر اشتراک دارد نه ترتیب. َع الا کعین ظاهرا بمعنی نماز 
گزاران است آنجا که می گوئیم «صل رکعتین» مراد همه نماز است نه فقط رکوع. یعنی: ای مریم سجده و رکوع کن (نماز بخوان) 
با نماز گزاران و آن ظاهرا اختصاص به نماز جماعت ندارد. 

۴- ذلک من آنباء ایب وجبه ایک و ما کت لیم اد یلو لام 7 هم یل مریم و ما کنت لََیهع اد یَخَصمَونَ یعنی اگر 
وحی خدایی نبود تو نمی‌توانستی از این جریانها مطلع باشی و خبر بدهی زیرا نه در موقع قرعه کشی آنها برای کفالت مریم حاضر 
بودی و نه موقعی که بر سر کفالت او منازعه می‌کردند. این آیه در میان آیات ظاهرا برای محکم کردن هر چه بیشتر مطلب. آمده 
ات۳ 

۵- اد قالت الملایْکة با موم ان له یشک یکلمة مه امه العسیخ عیسی ابنْ میم مراد از «کلمه» در اینجا و در آیه ۳۹و در آبه 
۱ از سوره نساءء عیسی علیه ال لام است. ی ا ‏ ا ۱ 
گفته‌اند که در دل شتونده نار می کننده در فرآن مجید بمخوقات: کلمات ائله ۴ گفته شده: قلْ لو کانّ لح مداداً لکلمات ربّی لد 
ابر بل آن تلد کلماث ربّی ... کهف/ ۱۰۹ و ابر یه من بغده سبعاً بر تفسیر أحسن الحدیث» ج ۷ ص: ۷۸ 

ما نفد لمات الله 

لقمان/ ۰۲۷ علی هذا به عیسی علیه الشلام از آن «کلمةٌ؛ اطلاق شده که اثر بخصوصی از آثار خدا بود. 

م ی وف اف ای 
گرنه باو نسبت داده می‌شد» دوم اینکه پسر انسان است نه دابن اه : 0 وجیهاً فی ادا و ال خر وم ی لین وجیه بمعنی صاحب 
ملاسان ات سرب ضبی اثبت کهیدر کم و وم 98 رد هه ابص موه واه مزهه یبه دبت میم #ل3۳: 
یکی از آنها: آولتک اون است. 

۶- و بکله لس فی اد و کم و ین السالجین گفتيم کهل بمعنی میانسال است به نظر می‌آید ذکر «کهلاه برای آنست که 
گفتار عیسی در گهواره مانند گفتار او در کهولت هر دو یکسان است و نیز آیه به معجزه دیگر که سخن گفتن عیسی در گهواره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۷ از ۲۹۵۲ 
باشد اشاره می کند و می گوید که آن پسر از پاکان و نیکو کاران خواهد بود. 
۷- قالث رَبْ آنی یِکونْ لی ول و آغ بمسنرنی بر قال کذلک ال بح ما يَشاءٌ در اين آیه مریم از روی تعجب می‌گوید: این 
چطور خواهد بود حال آنکه مردی بمن دست نزده است کر جان دیگر آمده فا ای ود ی لام و له فشستیی بر لاک 
کَغا مریم/ ۰ فرشته جواب ِِِ خدا هر چه بخواهد و هر طور که بخواهد م ی آفریند. «کذ لکت» اشاره است بولادت بدون پدر و 
بدون همسر. اذا قضی آثرا ما ول له کش رو این جمله یک قاعده کلی است» ولادت عیسی از مصادیق آن می‌باشد» به 


مضمون این جمله: همه چیز در برابر مشیت خدا خاضع است. خدا چون کاری را اراده فرماید 


(۱) ها کس در قاموس خود ذیل لغت مسیح مینویسد: عیسی در اناجیل خود را هشتاد مرتبه پسر انسان خطاب نموده: (یعنی فقط یکث 
انسان و بشرم). [.....] 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۹ 

انجام پذیرد خواه مطابق جریان طبیعی باشد یا نه؟ بشر از نظام طبیعت نمی تواند خارج باشد ولی خالق طبیعت می‌تواند آن را عوض 
۹3 

۸- و یله اکتا و لحکمء و لور و اجیل. به نظر می‌آید مراد از کتاب؛ مطلی احکام دین و از حکمت. اخلاقیات و عقائد 
است. در این صورت تورات و انجیل» بعضی از کتاب و حکمت‌اند که برای کثرت توضیح ذکر شده‌اند. راجع بتورات و انجیل ذیل 
آیه ۳ همین سوره بررسی شد. 

۹- و سول الی یی اشرائیل طاهرا این بدان علت است که اعلاء رسالت آن حضرت از بنی اسرائیل شروع می‌شود نه اينکه بر 
غیر بنی اسرائیلپیفمرنبود یذ جتشکم با ی کم یعنی می گوید: من بر پامبربودنم دلیل از خدا آورده‌ام و آن اینکه: 
او ی خی تکم من الطین که الطی تفه فیکون طيرا بذن له لفظ ببذْنِ له نشان می‌دهد که کاره کار حداست ولی 
بدست عیسی واقع می‌شود. این سخن بصورت خبر است ولی آبا عمل کرد يا نه؟ معلوم نیست در تفاسیر شیعه و اهل سنت نقل 
شده: عیسی از گل مجسمه خفاشی ساخت و در آن دمید» مبدل بخفاش زنده شد. مانند عصای موسی که مبدل باژدها گردید از 
ات 

دوم: و ی الا کته و ترش اکمه بمسی کور یا کور عادر ژاد استه از این کلمه معلوم می‌شود که آن حضسرت چنان کاو کرده و 
ای ی 

سوم: و أي الْمَتی دنله ففظ «اذن له قید هر سه معجزه است. در مجمع البیان فرموده: گویند چهار نفر را زنده کرد: عازر 


نامی که رفیقش بود. او را 


(۱) رسولا در تقدیر «و نجعله رسولا» است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸۰ 

سه روز بعد از مررگش زنده نمود» دوم پسر پیر زنی را که در سریری گذاشته بودند. سوم دختر مآمور عوارض را که یک روز از 
مرگش می گذشت. چهارم سام پسر نوح علیه الّرلام راء زنده کردن عاز و سام در تفسیر عیاشی نیز آمده است «۱». بعضی از 
ی و رت ی مر ی ی 
چهارم: و کم بما کون و ما لوق فی یرتک ذیل آیه حاکی از وقوع همه اینهاست که فرموده: لد فی ذلک له تکم ان 


کتئم مُوینین اگر این معجزات بوقوع نمی‌پیوست دلیل بر پیامیر بودن آن حضرت نمی‌شد. وقوع چنین کارها که از قدرت خدا بعید 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۵۷ از ۲۹۵۲ 
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نیست: !ذا قضی را اما مول له ک فیکون. 

آنچه در این او ی ی 
۰- و مصداً پم ین یی من الوراة و لأحل تکم بقض الّذٍی مر حرم ۶ اگر تورات هنگام بعشت عیسی علیه الشلام تحریف نشده 
بود ۹ آن حضرت تورات اصلی را تصدیق کرده که 
مقدار کثیری از آن» در تورات محرف بوده است همانطور که قرآن تورات را تصدیق می کند «۲» مخفی نماند مقداری از حلالها 
در اثر طغیان و گنامه بر بهود حرام شده بوده چنان که فرموده: مق این هاوا وتا یه طیبات أجث هم نساه/ ۰ ایضا 
انعام/ ۱۴۶ نحل / ۱ 


(۱) این جریان با کمی تغییر در کافی از امام صادق علیه الشلام نقل شده است المیزان ج ۶ ص ۲۳۸. 

(۲) احتمال داده شده که معنای «مصدقا» آنست که من همانم تورات خبر داده و آمدن من» تصدیق تورات است ولی این احتمال 
بعید است. رجوع شود به (بقره/ ۴۱). 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸۱ 

۸ ظاهرا مراد آنست که عیسی علیه الم لام بعضی از آن محرمات را بر یهود حلال نمود» و احتمال هست که محرماتی غیر از آن 
محرمات و يا آنها را با بعضی دیگر حلال کرده باشد. ضمنا معلوم می‌شود که آن حضرت تبصره‌ای بر تورات زده نه اينکه احکام 
ات تس ات 

و جتشکم با من ربکم فَائُوا له و آطیشون ن. گویند مراد از «آی» همانهاست که در بالا گفته شده اگر «آیة» بار دیگر تکرار نمی‌شد 
به نظر میآمد که وجوب اطاعت عیسی در اثر حلال کردن بعضی از محرمات است. ولی به نظر نگارنده مراد از «آیه» انجیل است و 
الله اعلم. 

۱- ِن له ی و ربُکم فَبدوةُ هذا صدراط شُشتقیم. اين آیه در نفی عقائد نصاری است که به پسر خدا بودن» خدا بودن و یکی از 
سه خدا بودن عیسی قائل هستند. حال آنکه قول صریح عیسی آن بود که خدا پروردگار من و پرورد گار همه است» عبادت مال 


اوست. راه راست همین است نظیر این آیه در سوره مائده آبه ۷ نیز آمده است. 


نکته‌ها 
محدث و محدنه: 


در این آیات خواندیم و در سوره مریم خواهد آمد که مریم صدای ملائکه را شنید» با آنکه پیغمبر نبود» پس می‌شود کسی پیامبر 
نباشد ولی صدای ملائکه را بشنود در اصطلاح بچنین کسی محدث و محدثه (بصیغه اسم مفعول) گویند. در اصول کافی بابی 
منعقد فرموده تحت عنوان «باب فرق بین رسول و نبی و محدث» و در آن از امام باقر صلوات اه علیه نقل کرده: نبی آنست که در 
خواب باو وحی می‌شود و صدایی که خدا آفریده می‌شنود؛ ولی رسول هم در خواب می‌بیند و هم صدا را می‌شنود و هم فرشته 
وحی را می‌بیند. راوی گفت: منزلت امام کدام است؟ فرمود: صدا را می‌شنود ولی تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۸۲ 

نه در خواب می‌بیند و نه فرشته را معاینه می کند. و در باب «امامان همه محدث و مفهم هستند» روایاتی نقل فرموده که همه امامان 
علیهم اس لام محدث بوده‌اند. و در باب «مولد الزهراء فاطمه علیها الّرلام» بسند صحیح از حضرت صادق علیه السَلام نقل کرده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۵۸ از ۲۹۵۱۲ 
فاطمه علیها التلام بعد از رسول خدا صلّی الله علیه و آله هفتاد پنج روز زنده مانده در مرگ پدرش بسیار محزون بود» جبرئیل پیش 
او می‌آمد و درباره پدرش باو تسلیت می‌داد و از پدرش و مکان پدرش باو خبر می‌داد و از آنچه درباره فرزندانش بعد از وی 


رسالت عیسی: 


آیا معنی و رَسْولا الی بنی |شررائیل آنست که عیسی علیه التلام یکک پیامبر محلی و قومی بود و رسالتش جهانی نبود؟ نا گفته نماند: 
شریعت عیسی تکمیلی برای تورات و تبصره‌ای بر آن بوده انجیل کتاب مستقل شریعت نبود که از تورات بی‌نیاز کند» در روایت 
عیاشی از حضرت صادق ضمن حدیثی نقل شده: .. انجیل حاوی مواعظ و امثال بود» احکام قصاص حدود و ارث در آن نبود ... 
عیسی به پیروانش دستور داد که بشریعت تورات و انجیل ایمان آورند» در سوره احقاف نقل شده که جن پس از شنیدن قرآن 
بسوی قوم خویش رفتند و گفتند: یا قعنا نا مغنا کتااآْزل من بَغد مُوسی مدا ما ین یه ... احقاف/ ۳۰ اينکه جن در اینجا 
به عیسی اشاره نکرده‌اند ظاهرا برای آنست که شریعت آن حضرت مستقل نبود و گرنه لازم بود بگویند: «انزل من بعد عیسی» و 
اينکه جن فقط به مذهب بهود عقیده داشتند احتمال بعید است. 

بنا بر این نبوت عیسی علیه ال لام جهانی بوده» بعبارت دیگر او به ترویج تورات مبعوث شده بود البته با اضافات و تبصره‌ها و 
تغیبراتی. لفظ و روا الی ی |شیرائیل معنی‌اش ظاهرا آنست که رسالتش در میان آنها آغاز گردید. یا آنکه برای اصلاح دین بنی 
اسرائیل مبعوث شد. نه آنکه حق تبلیغ غیر یهود را نداشت. و غیر بهود نمی‌توانست بدین او عمل کند. در تفسیر صافی از حضرت 
باقر علیه الشلام نقل شده: تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۲ ص! ۸۳ 


مبعوث شد نه آنکه غیر یهود در آن روز پیامبر نداشتند و جایز نبود به شریعت تورات عمل کند. و الله اعلم. 
ولایت تکوینی: 


انبیاء دو گونه ولایت دارند: ولایت تشریعی. ولایت تکوینی. 

ولاعیت تشریعی آنست که امور دین از طرف خدا بآ نها وا گذار شده که بمردم تبلیغ کنند و بیان دارند و رهبری نمایند و حکم 
جزئیات را از کلیات بیرون آورند و فتوی دهند و با اشرافی که دارند احکام جدیدی از آیات استخراج کنند. 

ولایت تکوینی آنست که خدا بآنها قدرت داده در بعضی از امور طبیعی تصرف کنند. از غیب خبر دهند» بیمار را شفا بخشند. .. 
چنان که عیسی علیه التلام می گفت: 

من کور و پیس را شفا می‌بخشم» من مردگان را زنده می‌کنم» من از آنکه می‌خورید خبر می‌دهم؛ یعنی خدا قدرت این کارها را 
بمن داده است. لفظ بادن ال روشن می‌کند که انبیاء در اینکار استقلالی ندارند بلکه این قدرت از جانب خدا اعطاء شده است.» 
روایت شده در جنگ خیبر چشم علی بن ابی طالب علیه التبلام درد می کرد. رسول خدا صلّی الّه علیه و آله با آب دهان خود؛ او 
را شفا دادء روایات دلالت دارند که امامان علیهم الّلام نیز ولایت تکوینی دارنده از اين نباید تعجب کرد زیرا ذلک فضل الله پوت 
من یَشاءٌ در ضمن باید دانست که انبیاء و ائمه به وقت ضرورت اینکار را می‌کردند نه هر وقت. و گرنه نظم جهان بهم می‌خورد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۵۹ از ۲۹۵۲ 


[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۵۲ تا ۵۸] 
اشاره 


لماح جیسی مهم الکفر قال من صاری ای ال ال العواربُونَ تن آلصاژ الّه من له واشهّذ نا شون (۵۲) ربا آا بم 
كت و ابا لشول انا مع الاجتیین (۵۳) و مکزوا و مک له ال ی اْساکری (۵۴) لاله ا عیسی ای میک و 
راففک ال و نهک ین لین کفزوا و جاجل لیا یوک فقو لین کروا ی یم لاه ی مزجهکم فأَخکم بتکم فیم 
کلم فیه تشون (۵۵) مه این توا عم عابا ید فی ال وله و ماع من ناصرین (۵۶) 

و منوا و عملوا الصَالحات هم جوم و له لا بح امین (۵۷) ذلیک وه علیک من لیات و الذ کر العکیم 
(۵۸) 

۲- هنگامی که عیسی از بهود احساس کفر کرد گفت: یاران من در راه خدا کیانند؟ 

حواریون گفتند: ما پاران خدائیم. بخدا ایمان آوردیم» گواه باش که ما مسلمانیم. 

۳- پرورد گارا بآ نچه نازل کرده‌ای ایمان آورده و از این پیغمبر پیروی کرده‌ایم» پس تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸۵ 

مارا با گواهان ثبت فرما. 

۴- (بهود بر عیسی) مکر کردند و خدا چاره‌جویی کرد. خدا بهترین چاره‌جویان است. 

۵- (چاره آن بود که) خدا گفت: ای عیسی من تو را بر میگیرم و بسوی خود بالا-می‌برم و از کسانی که کافر شده‌اند پاکك 
می‌سازم و آنها را که از تو پیروی کرده‌اند تا روز قيامت بر کافران برتر می‌کنم» سپس باز گشت شما بسوی من است. در میان شما 
در آنچه اختلاف می‌کنید حکم می‌کنم. 

۶- اما آنها که کافر شده‌اند در دنیا و آخرت با عذابی سخت مجازاتشان می‌کنم و یارانی نخواهند داشت (که خلاصشان کنند). 
۷-و اما آنها که ایمان آورده و کارهای شایسته انجام داده‌اند خدا پاداششان را به طور کامل می‌دهد و خدا ستمگران را دوست 
نمی‌دارد. 

۸- اینها که بر تو می‌خوانيم از جمله آیات و تذ کر حکیمانه است. 


کلمه‌ها 


احس: احساس بمعنی ادراکک. پیدا کردن و دانستن است. آن از «حس بحس» نیامده است. 

انصار: یاران. مفرد آن ناصر ناصرون نیز جمع ناصر است. 

حواریان: یاران خاص. مفرد آن حواری است. حور در اصل بمعنی سفیدی است. آن یاران خاص که قلوبشان در یاری رهبر خویش 
از هر آلایش پاک است. آن فقط در یاران عیسی علیه الشلام استعمال شده ولی در روایت در یاران رسول خدا و ائمه علیهم الشلام 
نیز بکار رفته است. «۱» 

مکروا: مکر در اصل بمعنی تدبیر است خواه در کار خوب باشد یا در کار بد» لذا در بعضی از آیات بالفظ «سیء» توصیف شده: و 
لا بح الْمکز الب ال له فاطر/ ۴۳ در بسیاری از آیات مکر خدا در مرتبه 


(۱) از حضرت صلوات الله علیه تقل شله: علت این تسمیه انست که آنها خود حالص بودند و دیگران را از چ رکه گناهان یا 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه 6+۰ از ۲۹۵۱۲ 
موعظه. پاک و خالص میکردند (آلاء الرحمن). 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸۶ 
دوم آمده مثل آیه مورد تفسیر» مراد از اول مکر مذموم و از دوم مکر ممدوح است. در دعا آمده: 
متوفیک: توفی از باب تفعل بمعنی تمام احذ کردن است: «التوفی: احذ الشیء علی التمام» این ماده در قرآن در اخذ با مرگ و اخحذ 
با خواب و احتمالا در اخذ با نجات دادن بکار رفته است. 


شرحها 


در اين آیات عیسی علیه السلام متوجه می‌شود که بنی اسرائیل به وی ایمان نمی‌آورند و او را تکذیب می‌کنند» به پاران خاص خود 
می گوید: آیا حاضرید در پیشرفت دین و در رفتن بسوی خدا یار من باشید؟ حواریون قول می‌دهند که یار او باشند خدا به عیسی 
علیه الّلام قول می‌دهد که او را از فتنه و مکر یهود برهاند؛ و پیروان او را بر منکران پیروز گرداند و منومن و کافر را پپاداش و کیفر 
خود پرساند. 

۲- تلا آحس عیسی مهم الکثر قال من آلصاری ای ال ال الْحواربُون تخل أْصار ال مراد از «منهم» یهود است. بنظر می‌آید: 
عیسی احساس می کرده که از بين آنها رفتنی است لذا از یاران خود می‌خواهد در ترویج دین او که در واقع همکاری در رفتن 
بسوی خداست بکوشند لفظ أَْصارٌ له فاش می‌کند که یاری دین خدا و پیامبر خداء یاری خداست چنان که فرموده: یا ها لین 
منوا کوئوا آَْصاز الّه کما قال عیتی اب مریم للخوارئین من آثصاری ای له ال الْواربُوَنحنْ آنصاز ال تیف ۴( ون مجنه: 
ما اه و اشََد نا شش لمون. اقرار میکنند که بخدا تسلیم شده‌اند و عیسی را در اين کار بگواهی می‌خوانند. ظاهرا منظور آنست 


که در حق بودن عیسی بخدا ایمان آورده‌اند (4۱. 


(۱) در انجیل لوقا باب ششم اسامی دوازده نفر که عیسی از شا گردان خویش انتخاب 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸۷ 

۳- ربا ما بما لت و اتبقنا لول فاکتبنا مَع الشاهدیق. 

بعد از قول وفاداری به عیسی رو بخدا کرده و این سخن گفتند ... مراد از «رسول» عیسی است. آنها که در وحله اول بر نبوت پیامبر 
گواهی می‌دهند حائز بر تربیت می‌شوند و در ردیف اول واقع شده‌اند و قهرا پیش خدا محبوبتر هم هستند. لذا از خدا خواسته‌اند که 
آنها را از شاهدان قرار دهد بعضی احمال داده‌اند که منظورشان شهادت بر اعمال بند گان در روز قیامت است و الله اعلم. 

۴ روا و مکر ال وال خر الما کرین. ظاهرا مراد آنست که بهود درباره گرفتاری و کشته شدن عیسی علیه ال لام نقشه 
کشیدند و خواستند آن حضرت را از بين ببرند» خدا تدییر آنها را بی ار کرد و عیسی را نجات داد آری آنها در خصوص عیسی 
تدبیر شومی کردند ولی خدا که بهترین تدبیرکنند گان است تدییر آنها را خنثی فرمود. مشروح این جریان ذیل آیه بل رَفعهُ له ال 
نساء/ ۱۵۸ خواهد آمد. 

۵- اد قال ال با عیسی انی میک و راففک ال و مرک من لین کژوا «توفی» در بسیاری از آیات در معنای مرگ بکار 
رفته و در بعضی بمعنی اخذ و گرفتن آمده مثل هو الذٍی ییترَفاکم باللیل و یلم ما جرختم باللهار و مثل: فشیتکوهنْ فی البیوتِ ختی 
یمن الْموْتُ نساء/ ۱۵ ۱۰» علی هذا لفظ «متوفیکک» در اینجا و «توفیتنی» در سوره نساء/ ۱۱۷ که درباره عیسی است هیچ یکك 


صریح در م رگ نیستند ممکن است اخذ بطور دیگر و نجات دادن باشد چنان که در غیر مرگ نیز صریح نیستند. نا گفته نماند: این 


۳۲۵66۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۱ از ۲۹۵۱۲ 


تساه قصاا تسام ات 


کرد بدین قرار است پطرس. اندریاس» یعقوب. یوحناء فیلیس» برتولما؛ متی» توماء یعقوب بن حلفی؛ شمعون, بهودا برادر بعقوب» 
بهودای اسخر بوطی (خائن). 

(۱) معنی آیه اول: خدا همانست که روح شما را در شب میگیرد (میخواباند) و آنچه در روز کرده‌اید میداند. دوم: آنها را در 
خانه‌ها نگاه دارید تا مرگ آنها را بگیرد. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸۸ 

رافعک ال نیز در بآسمان رفتن طوری صریح نیست که قابل تأویل نباشد «مطه رک» ظاهرا آنست که تو را از پلیدی کفار و تهمت 
و مجاورت آنها پاک می کنم و نمی گذارم در میان آنها بمانی اين سه کلمه صریحند در اينکه خدا عیسی را از ميان کفار خواهد 
برد اما کیفیت بردن بقینی نیست آیا عیسی با م رگ طبیعی مردء آیا مفقود الاثر گردیده آیا بآسمانها رفت؟ اللّه اعلم» بقیه سخن در 
رَفْعة ال اه نساء/ ۱۵۸. 

و جاعل لین ابوک فَوق این روا (لی یم القياَة مراد از لین کفرُوا بهود است. آیه وعده صریح است که پیروان عیسی بر 
رو واه ره ارو و ات کدتو رد سر از وا دی شام مدای تست ات وف اف 
نیز چنین خواهد بود. چون مکتب بهود بر نژاد پرستی و نژاد استوار است لذا پیشرفت نکرده و پیوسته زیر سلطه نصاری خواهند ماند 
و آن گاه که اسلام پیشرفت کرد و مسیحیت عقب مانده بهود زیر سلطه مسلمانان خواهند بود» زبرا که مسلمانان نیز مصداق الب 
بوک هستند و نبوت عیسی را قبول دارند. رجوع شود به «نکته‌ها؛. 

توضیح اینکه: بهود با به میان کشیدن نژاد پرستی ودرا دزین پست عجیبی قراز دادهاند می گویند: متا ار ال اما مَُودة 
می‌گویند: تن نام له و أَحاوة می گویند: یس عَلینا فی لین شبیل اگر بعم بعیسی ایمان می آوردند» آن حضرت آنها را از این بن 
بست‌ها رهایی می‌داد ولی ایمان نیاوردند و در اين تنگناها ماندند و بغضب خدا گرفتار شدند و پیوسته زیر دست خواهند بود خدا با 
رد له لا یلم لاس شین و کی لاس آنفت هم 


2 


یی مرجکم دم بتکم نیما شمه نون فتی سرخ بان ای ق یرای سکاو خر قاشق نس ربمم 
است و در آنچه تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۸۹ 


ی ای و و 

۵۶ ای کنو عم عبا بیدا قیال وله ومع من نایعرین. لفظ فی دیا روشن می‌کند که این آیه متفرع 
بر و جاعل الْذین ا تک قوق الذیه کنذرا, . است نه متفرع بر ی تزجشکم . .. و معلوم می‌شود که گرفتاریهای بهود پیوسته 
ی ای و وا و و ی 
۷-و أمّا لین منوا و عملوا السَالحات وم رهم و له ا بح الّالیین. در اینجا خطاب خدا به عیسی علیه السّر لام بپایان 
ویک یا ]لاس سا کی ات کا قهااسان سین کات که امالت ضا برس مک ات لاس ای 
فاش می کند که فقط اهل ایمان و عمل از عیسی بهره خواهند برد نه منکرین او. 

۸- ذلک وه یک من لیات و الذ کر الْحکيم. «ذلکک» اشاره است بجریان عیسی و شاید به قضیه یحیی و زکریا و مریم نیز 
اشاره باشد «ذکر حکیم؛ همان آیات و قرآن است» ِ" جای دیگر نیز بقرآن «ذ کر» اطلاق شده: 

نْ هو الا کر للعالمین آری قرآن بیداری و تذ کر است و بانسان «دید؛ واقعی میدهد و آن «دید» حکیمانه و بر پایه منطق و اصالت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶۲ از ۲۹۵۱۲ 


اصالت مکتب و روش تبلیغی و رهبری آن 


فر یقت هر هکبش عافل رازب خ ریاد 

اصالت مکتب. و روش تبلیغی و رهبری. مکتب عیسی مکتب اصیلی بود که در زمان خود می‌توانست عالم را نجات دهد شا گردان 
عیسی آنچه توانستند پس از وی در تبلیغ آن پافشاری کردند: «در داد گاهی که حکام تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ و 

یهود بر پا کرده بودند دو مرد بعنوان متهم ایستادند گناه آنها آن بود که پیام عیسای ناصری را بمردم ابلاغ کرده بودند» بدستور 
قاضی» آن دو از حق موعظه کردن محروم شدند ولی پطرس و یوحنا در جواب گفتند: ما را امکان آن نیست که آنچه دیده یا 
شنیده‌ايم نگوئیم» «۱» اينکه گویند در انجیل آمده: اگر کسی بصورت تو سیلی بزند آن طرف صورتت را جلو آور تا سیلی دیگری 
بنوازد. شاید آن کار شاگردان عیسی بود که می‌گفتند: سیلی را قبول کنید ولی در ضمن تبلیغ کنید» بگذارید طرف سیلی بزند ولی 


پیام عیسی را نیز بشنود ما مسلمانان نیز باید این چنین تبلیغ پی گیری داشته باشیم. 
مدت اهل کتاب: 


در آیات خواندیم که پیروان عیسی تا قيامت بر یهود برتری خواهند داشت علّت آن نیز در ذیل آیه روشن گردید آیه و آلینا هم 
الاو و و انخضاء الی یرم الْقبام ۸ مائده/ ۶۴ و ۱۴ روشتر است در اینکه بهود و نصاری تا فیامت: خواهند بود نا گفته نماند: این 
و نصاری بصورت اقلیتی در آن زمان بمانند و «اهل ذمه واقعی» باشند و آن با عالمگیری اسلام منافاتی ندارد چنان که کارهای بد 
نیز در آن زمان خواهد بود. النهایه غلبه با حق و حکومت با حق است و أنْ الأْرّض یرئها عبادی الضَالحونّ مصداق پیدا خواهد کرد 


ضمنا گفته شد که در آیه مورد تفسیر الذینّ ابوک تام اهل سدع بر می باف: 


(۱)- اعمال رسولان باب ۴. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص:! ۹۱ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۵٩‏ تا ۶۳] 
اشاره 


دم عیسی عن الله کمثل آدم حلهُ من ثراب تم قال له کن کون )۵٩(‏ الق من ریک فلا تَکن من الْمترِین (۶۰) من عابجک 
فیه من بَغْد ما جاء ک من العلم فقل تعالوا نع بْناءنا و آبناء کم و نساءنا و نساء کم و آنفت‌نا و آلفسکم نم تیتهل فنجعل لغنت الله علی 
الکاذبیق (۶۱) ان هذا له الََصص الک و مامن اله الا ال و ان ال لو لیر العکيم (6۷) قَاِنْ تولزا فان ال عليم باَغفیتدین 
(۶۳ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲ بع۱ از ۲۹۵۱۲ 
64- حکایت عیسی نزد خدا چون حکایت آدم است که او را از خاک آفرید» سپس باو «کن فیکون» گفت. 
۰- این سر گذشت حق است و از جانب خحداست بثا بر این از تردید کنند گان میاش. 
۶۱- هر که بعد از این علم که بتو آمده باز با تو (در خصوص عیسی) به احتجاج برخیزد بگو: 
بيائید ما و شما پسران و زنان و آنان را که مانند خودمان هستند بخوانیم. سپس مباهله کنیم و لعنت و عذاب خدا را بر دروغگویان 
قرار بدهیم. 
۲ این همان س رگذشت واقعی (مسیح) است. معبودی جز خدا نیست (الوهیت عیسی دروغ است) و خدا همان توانای حکمت 
گردار اسست (که عیسی را آفریده). 
۶۳- گر (با اينهمه بیان باز) سرپیچی کنند (قصد فساد دارند) و خدا از مفسده جویان آ گاه است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص! ۹۲ 
کلمه‌ها 


مثل: در اینجا بمعنی حکایت و سر گذشت است. بمعنی صفت» عبرت علامت و ... نیز آید. 

تراب: خاکك. نکره آمدن دلالت بخاک مخصوصی دارد. 

ممترین: مردد شوند گان مریه بمعنی مردد بودن میباشد و از شک اخص است. 

امتراء مصدر افتعال» ممترین اسم مفعول آنست: «امتری فی الشیء: 

شک فیه). 

حاجک: محاجه: بمعنی حجت و دلیل آوردن در برابر یکدیگر است (نوعی مجادله و منازعه و ستیز). 

تعالوا: بیائید. اسم فعل است. مفرد آن تعال میباشد. 

نسائنا: زنان بمعنی دختران نیز آبد (مجمع البیان بقره/ ۴۹) بعید نیست در اینجا دختران منظور باشد بقرینه «ابنائنا» نساء و نسوه از 
لفظ خود مفرد ندارند» واحد آنها مرثه است. 

انفسنا: نفس در اینجا بمعنی شخص و ذات است. انفسنا یعنی خودمان. 

نبتهل: بهل و ابتهال بمعنی تضرّع و زاری است. آنها که ابتهال را در آیه لعن معنی کرده‌اند شاید منظور آنست که تضرع توأم با لعن 
بوده است ولی طبرسی و زمخشری گفته‌اند «البهلة: اللعنة». 

لعنت: لعن: راندن» دور کردن. «لعنه: طرده و ابعده عن الخیر» لعن و لعنت خدا در آخرت عذاب و در دنیاء دور کردن از رحمت و 
توفیق و نیز عذاب است چنان که در آیه. 

قصص: قضّه گویی و قضّه. مصدر و اسم هر دو آمده است. اصل آن پی جویی و تعقیب است علی هذا قصص مفرد است ولی 
گویی راغب آن را جمع بر آحسن الحدیث» ج۲» ص: ٩۳‏ 

داتفه آشخ: 

اله: معبود. (بقره/ ۱۳۳). 

غذ رد عرش تواناتی مقابل دلت, عزن: ترانا (قاموس فر آن): 

حکیم: محکم کار حکمت کردار. کسی که کار را از روی تشخیص و مصلحت انجام دهد (قاموس قرآن). 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶۲۶ از ۲۹۵۱۲ 


از آیات گذشته که شرح ولادت عیسی بود یک سوّال پیش میاید و آن اینکه: 

نصاری حق دارند عیسی را پسر خدا بدانند زیرا بدون پدر بدنیا آمده است؟ 

در این آیات باین سوال پاسخ داده شده که بدون پدر بدنیا آمدن دلیل «ابن ال بودن نمی‌شود چنان که آدم بدون پدر و مادر از 
خاک آفریده شد اگر بدون پدر موجود شدن دلیل الوهییت و ابن ال بدون باشده آدم باين امر سزاوارتر است» آن گاه برسول خدا 
صلّی له علیه و آله تأاکید میشود که سر گذشت عیسی همین است مبادا در آن شکی داشته باشی و سپس دستور میدهد که اگر این 
سخن را قبول نکرده و محاجه کنند آنها را بمباهله بر خوان که هر طرف باطل است بلعنت و عذاب خدا گرفتار شود و در پایان 
تکرار می کند که س رگذشت واقعی همین است و خدای توانا از روی حکمت چنین کاری کرده است و اگر نپذیرفتند معلوم است 
که به فکر فساد کردن هستند و خدا از کار آنها آگاه است. 

9- دنل عیسی عنه له کمئل آدم له ین ثراب 7 ال کن تَیکونٌ «1» در اینجا دو مسئله است یکی خلقت آدم از خحاکک 


دومی مسئله 1 کنْ 


(۱) چون در اینجا خبر از گذشته است لازم بود «کن فکان» گفته شود نه «فیکون» باحتمال بعضی «کن فیکون» هر دو در تکوین 
یک کلمه هستند یعنی اول آفرید سپس درباره او «کن فیکون» اعمال کرد. و ممکن است «فیکون» جزاء شرط محذوف باشد یعنی: 
تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ٩۴‏ 

«کن فیکون» که «ثم» نشان میدهد این دو امر فاصله زمانی داشته‌اند» علی هذا مورد تشبیه قسمت اوّل است. ولی اگر بگوئیم که آدم 
مدتهایی از آفریده شدنش گذشت سپس استعداد پیدا کرد و روح الهی در وی پیدا شد. عیسی هم با قدرت خدا متولد شد و سپس 
روح خدایی و وحی در او پیدا گردید» در اینصورت هر دو قسمت مورد تشبیه می‌باشند و مراد از ثم قال .. دمیدن روح الهی و 
اعطاء تفکر و اراده است و الله اعلم ۰ رجوع شود به «نکته‌ها» و بآیه کات لام ۳1 ولد تفت الا لین بقره/ ۲۱۳ 

۶۰- لتق من ریک فلا تکن من رین یعنی: این سر گذشت حق است و از جانب پرورد گارت دیکته میشود از تردید کنند گان 
مباش» این آیه برای تحکیم اطمینان رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله است. 

۱ قعنْ عرابجک فیه من بغید ما جاک من الم کل تعالوا مدع آیننا و باه کم و نسانا و نساء کم و نا و نکم تم تتهل 
جع لت ال علی الکاذبیق در «نکنه‌ها؛ جریان مباهله را نقل خواهیم کرد. باتفاق شیعه و اهل سنت رسول خدا صّی اه علیه و 
آله پس از نزول آیه نصارای نجران را بمباهله دعوت فرمود و موقع رفتن به محل مباهله فقط علی بن ابی طالب فاطمه زهراء حسن 
و حسین علیهم السلام را با خود برد با در نظر گرفتن این نقل مسلم مطالب ذیل از آیه استفاده میشود. 

اول: حسن و حسین علیهما ال لام پسران رسول خدا صلّی الّه علیه و آله بوده و بآنها دابن رسول اه گفته میشود ابن حجر در 
صواعتی محرقه خود می‌گوید: از فوائد اين آیه آنست که به حسنین» پسران رسول خداء گفتن جایز است و او بالاتفاق پدر آن دو 


است. (۲) 


«قال له کن و اذا قال لشیء کن فیکون» نتیجه اين میشود که آدم نیز مشمول این قانون کلی گردید. 

(۱) در بحار ج ۴ ص ۱۳ از امام باقر سوال شده از روحی که در آدم و عیسی بود او فرمود: 

«روحان مخلوقان اختارهما اللی اشنا روح آدم و روح عیس ی /. 

(۲) صواعق ابن حجر ص ۱۵۷ ذیل آیه ٩‏ از آیات وارده در شأن اهل بیت علیهم السلام مشروح این مطلب را علامه امینی در کتاب 


الغدیر ج ۷ ص ۱۲۹-۱۲۴ آورده است. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲ صفحه ۶۵ از ۲۹۵۲ 


تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ٩۵‏ 

دوم: چون رسول خدا صلّی اه علیه و آله فقط حضرت فاطمه را با خود برده دلیل است که «نسائنا؛ فقط یک مصداق داشته و فاطمه 
علیها السلام «الگوی» منحصر بفرد بوده است و گرنه لازم بود که آن حضرت اقلا سه نفر را ببرد حتی از زنان آن حضرت نیز کسی 
لایق آن مقام نبود. 

سوم: علی بن اپی طالب علیه الشلام در اين آیه مصداق «انفسنا؛ است یعنی: کسی را بخوانيم که در فضیلت و مقام و ارزش بمنزله 
خود ما است. «انفسنا» جمع است ولی عمل رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نشان میدهد: این جمع فقط یک مصداق داشته و گرنه 
لازم بود اقلا سه مرد را با خود ببرد که مصداق جمع باشند از اینجا مقام والای علی بن ابی طالب علیه الرلام کاملا روشن میشود؛ 
مباهله در سال نهم یا دهم هجرت در اواخر زندگی آن حضرت اتفاق افتاده و تا آن روز در اسلام فقط یک فرد در مزایا و فضائل 
مانند رسول وجود داشت. 

چهارم: زمخشری در کشاف پس از نقل اینکه: رسول خدا فقط علی» فاطمه؛ حسن و حسین علیهم ال لام را با خود به مباهله برد 
می گوید: برای فضیلت اصحاب کساء دلیلی قویتر از اين واقعه نیست. ابن حجر در صواعق ذیل آیه نهم از آیات نازله در شأن اهل 
بیت. این را از زمخشری نقل کرده است. مآمون از حضرت رضا علیه المّرلام پرسید: بزرگترین فضیلت علی بن ابی طالب که قرآن 
ذ کر میکند کدام است؟ امام آیه مباهله را خواند سفينة البحار (بهل). 

۲ اد مذا لَهَ امَصص الق و ما له لاله ود له و لریر الحکیم اين آیه در بیان سه مطلب است اول: سر گذشت واقعی 
عیسی و مریم همین است و بس. دوم: معبودی جز خدا نیست. عیسی و غیر عیسی نمیتوانند فائز مقام الوهیت باشند. سوّم: خدای 
توانا از روی حکمت و مصلحت. عیسی را بدون دخالت پدر آفریده است. 

۶۳- ان تلا ون له عم دی یعنی: اگر نصاری از تصدیق تفسیر أحسن الحدیث» ج ص: ۹۶ 


آن اعراض کردند در اینصورت قصد تباهی و اضلال مردم را دارند و خدا به تبهکاران داناست. آنها را بکیفر اعمالشان می‌رساند. 


نکته‌ها 
خلقت آدم و نشو و ارتقاع 


راجع به پیدایش موجودات زنده در حال حاضر دو نظریه و دو فرضیه وجود دارد. یکی: اتحاد انواع. و آن اينکه در روی زمین ابتدا 
یک موجود زنده و ساده پیدا شده و اينهمه موجودات بتدریج از آن بوجود آمده‌اند. 

دوم: فرضیّه استقلال انواع است و آن اينکه انواع موجودات زنده مستقل هستند و در بوجود آمدن ربطی بهم ندارند» شتر از اول شتر 
پیدا شده. گوسفند. از اول گوسفند بوجود آمده و انسان از اول انسان بوجود آمده است و هکذا ... «۱» 

هیچ یک از این دو فرضیّه بطور علمی اثبات نشده است بنا بر نظریّه اول در ابتدا فقط یک معجزه بوقوع پیوسته و با اراده خاص خدا 
موجود بی‌جانی به جاندار تبدیل گردیده است بر خلاف نظریّه دوم. ولی ظواهر آیات و روایات وجه دوم را تأیید می‌کنند. در متون 
دینی مخصوصا دین اسلام خبری از فرضیّه اول وجود ندارد. 

گفتیم: هیچ یکک از ایندو علمی نیستند و اگر روزی نظریّه داروین مثل «دو دو تاه چهارتا» روشن و علمی گردید حمل آیات قرآن بر 
آن در کمال آسانی است و هیچ نباید وحشت کرد بعضی با شنیدن فرضیّه داروین انگلیسی عصبانی و ناراحت می‌شوند مبادا 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +6 از ۲۹۵۲ 


موجودیت 


(۱) ظهور آیه درباره خلقت آدم چنین است که آدم بطور انفجار از گل خشکیده بوجود آمد مانند عصای موسی که مبدل باژدها 
کردلن 

تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ٩۷‏ 

خود را از دست می‌دهد. 

در قرآن یک مسئله. مسئله خلقت انسان است که انسان از لجن‌های گندیده و سیاه و از خاک چسبنده بخصوصی آفریده شده است 
رجوع شود به سوره حجر آیه ۲۶- ۲۸- ۰۳۳ رحمن/ ۱۴ ص/۸۷۱ ممنون/ ۰۱۲ صافات/ ۱۱ و یک مسئله مسئله خلافت انسان و 
دمیده شدن روح الهی و سجود ملائکه بر او است» ظاهر آیه مورد بحث آنست که «آدم» در آن بجای «بشرا» در آیه: نی ای و 


انسان و میمون: 


در حدیث توحید مفضل مطلبی درباره میمون نقل شده مضمونش آنست که: خلقت میمون برای عبرت انسان است تا بداند اگر 
خدا ذهن و عقل و بیان بانسان نداده بود مانند میمون میشد او از سنخ حیوانات است ولی عقل و تفکر و بیان او را ممتاز نموده 


است. این حدیث احتمال دیگر نیز دارد رجوع شود به بحار ج ۳ ص ۹۸ طبع جدید و سفينهٌ البحار (قرد). 


جریان مباهله چنان که اين اثیر در تاریخ کامل تصریح کرده در سال دهم هجرت واقع شده و آن روز ۲۴ ذو الحجّه شش روز بعد از 
جریان مقدّس غدیر ختم بود و از عمر آن حضرت فقط دو ماه و چهار روز باقی مانده بود. مباهله یکی از عجیبترین و خطرناکترین 
حوادث اسلامی است. تا پیش خود مجشم نکنیم با همّت آن متوججه نخواهیم شد. 

هتی از قفا اش کتر ۵ هه هدمع که ترس تحل و کار خر اشوین کشک رسو لاه ایض 
آله گفتند: ما را بچه می‌خوانی؟ 

فرمود: به شهادت لا اله الا له و پیامبری خودم و اينکه عیسی بنده و مخلوق حداست. می‌خورد؛ می آشامید و بول و غایط می کرد 
... گفتند پدرش چه کسی 


(۱) شهری بود ما بين حجاز و یمن اهالی غیر مسیحی آن در آن وقت اسلام آورده بودند. [ ۳ 

تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ٩۸‏ 

بود؟ (نظرشان آن بوده پدر ندارد پس ابن اه است) فرمود: سر گذشت او همچون سررگذشت آدم است که خدا از خا کش آفریده؛ 
در جواب عاجز و متحیر ماندند ولی از لجاجت دست برنداشتند» حضرت بنا به دستور آبه مورد بحث. به آنها فرمود: با من مباهله 
کنید اگر راستگو باشم لعنت و عذاب خدا بر شما نازل خواهد شد اگر دروغگو باشم بر من. گفتند: منصفانه گفتی و قرار مباهله 
گذاشتند فردای آن روز نصاری دیدند که آن حضرت فقط چهار نفر را همراه می‌آورد. یک مرد و یک زن و دو پسر. گفتند: اینها 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه ۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
و حسین واده‌های وی هستند. 
پیامبر به مکان مباهله رسید و بر دو زانو نشست. ابو حارثه که اسقف نصاری بود از دیدن آن وضع تکان خورد و گفت: بخدا مانند 
پیغمبران بزانو نشست و بعد گفت: چهره‌هایی می‌بينم که اگر از خدا بخواهند کوهی را از جایش بر کند البّه خواهد کند! مباهله 
نکنید هلاک می‌شوید بعد گفت: یا ابا القاسم ما مباهله نميکنيم و مصالحه ميکنيم. با ما به مبلغی مصالحه کن که پرداخت آن را 
قادر باشیم بالاخره با وضع جزیه بر آنهاء این واقعه پایان یافت. 
اهل تاریخ و تفسیر این مطلب را نقل کرده و ساده تلقی کرده‌اند ولی میتوان گفت: در اسلام ماجرایی باين اهمیت نبوده است» چه 
فشتهاه هرت انگدی(۱۱ زسرل دا سل الله,غلنه و آله یکی غره به یانش و بر اصالت دعوت ری خقادر اسان دارد؟ل 
این دعوت چهار احتمال داشت اول آنکه نفرین آن حضرت پذیرفته شده نصاری عقوبت شوند. دوم بالعکس سوم نفرین هیچ یک 
از طرفین باجابت نرسد. 
چهارم در اثر نفرین» هر دو طرف از بین برونده فقط صورت اول بنفع آن حضرت و اسلام بوده و در سه صورت دیگر فاتحه اسلام 
و آن حضرت خوانده می‌شد. این چه مسابقه‌ای بود؟!!! تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۹٩‏ 
سال دهم هجری است. اسلام براه طبیعی خود افتاده. حضرت صاحب حکومت. تشکیلات و ساز و ب رگ شده؛ نصارای نجران 
مسلمان نشدند چه تأثیری دارد. خدایا این مرد بزرگک چقدر ایمان و اطمینان خاطر داشت و بدین و خدای خود چقدر مومن بود؟!!! 
اگر او در حق بودن خود تردیدی داشت هرگز بچنین مسابقه خطرناک دست نمی‌زد. 
آری: رهبر هر مکتب و قیام باید باصالت مکتب خویش چنان عقیده‌ای داشته باشد و گرنه موفق بودنش مشکل است. 


ا| گفتیم: باتفاق شیعه و اهل سّت» رسول خدا صلّی الله علیه و آله فقط: 

علی؛ فاطمه» حسن و حسین علیهم الَلام را با خود بمباهله برده بهر کتاب تفسیر و حدیث و تاریخ زندگانی رسول خدا مراجعه 
کنید. خواه تألیف شیعه باشد یا لیف اهل سّت. این مطلب را خواهید یافت در تفسیر «المنار؛ تصریح میکند که: این حدیث را 
مسلم و ترمذی و دیگران از سعد بن ابی وقاص نقل کرده‌اند و گوید: روایات اتفاق دارند در اينکه آن حضرت فقط آن چهار نفر 
را با خود برد ولی در ذیل آن می گوید: این حدیث را شیعه وضع کرده‌اند. 

عجبا!!! این یکی از لغزشهای محمد عبده می‌باشد به بینید تعصب چه بلائی بسر دانشمندان می‌آورد و آنها را بچه راههایی میاندازد 
تا جایی که آن را از سعد بن ابی وقاص دشمن شیعه نقل می‌کند باز می‌گوید: حدیث را شیعه جعل کرده است. مرحوم شیخ جواد 
بلاغی و تقسیر آلاء الرحمن و علامه طباطبائی در المیزان بلغزش محمد عبده اشاره کرده‌اند. 


مباهله برای همه 
از روایات معلوم میشود که مباهله همیشه بوده و هست. 
در سفینة البحار آمده: از روایات معلوم میشود که مباهله در امتهای گذشته نیز بوده است از جمله در روایات مباهله آمده است که 


اسقف نصاری پس از دیدن رسول خدا صلّی الله علیه و آله گفت: بخدا قسم محقد بزانو نشست چنان که تفسیر حسن الحدیث؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶۸ از ۲۹۵۱۲ 
ج۲ ص: ۱.۰ 
انبیا برای مباهله به زانو می‌نشستند» و از امام صادق علیه الشلام نقل شده است که به شیعه فرمود: 
با آنها که مذهب شما را قبول نمیکنند مخاصمه کنید. عقیده خود را بر آنها بیان دارید» گمراهی آنها را روشن کنید و درباره علی 
علیه السلام با آنها مباهله نمائید (سفينة البحار- بهل). 
تاش ۵ اخوال م نی اتتا بخ ان اف فان هکل کی تفه فاقل وخ او با قاط انار ای خر در 
امامت مناظره کردند تا بجایی رسید که محقد بن احمد باو گفت: آیا حاضر به مباهله هستی» گفت: فردا مباهله ميکنيم» فردا حاضر 
شده دست در دست هم گذاشته مباهله کردند» سپس از مجلس برخاستند» قاضی که هر روز در مجلس امير ابن حمدان حاضر 
ميشد ولی آن روز و فردای آن حاضر نشد. امیر گفت: از حال قاضی بپرسید» خبر آوردند که از وقتی که از مجلس مباهله بر خاسته 
تب کرده است» دست قاضی که با آن مباهله کرده بود ورم کرد و سیاه شد. فردای آن روز قاضی از دنیا رفت. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۰۱ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۶۴ تا ۷۱] 
اشاره 


قل ال الکاب تا الی کِعٍ توام یا و بتکم ند لا ال ولا ثث رک به شین و لایخ بعضا بعضاً با ین دون اه 
وتو تقتا یشوه عیتوت (6۴ ال اتب ماوت یرجم وا رب اقا و یل ینیوآ ولو 
(۶۵) ها مغ «ّلاء حاجشثم فیما کم به عم فلع اوق فیما یش لکع : بل وله یم وم للقوق (6۶ ما ارام 
هدیا و لا تض رانا و لک کان عنیفاً ما و ما کانْ من امش کین (۶۷) ان ی لاس باراهیم لین اوه و هذا ال و لین 
منوا و ال ول المومنینَ (۶۸) 

َدّتْ این آغل اْکتاب لَز بوتکم و ما لو تم و ما یشغزون ٩(‏ بل الکاب لم کون بات له و 
هدن (۷۰ با هل الکتاب لم کل تشون ات بالباطل و تکتمون لسن و نتم تون (۷۱) 

تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۱۰۷ 

۴- بگو ای اهل کتاب بیائید بسوی سخنی که میان ما و شما یکسان و منصفانه است (و آن اینکه) جز خدا را نپرستیم» و چیزی را 
باو شریکک قرار ندهیم» بعضی از ما بعضی را بجای خدا ارباب نگیرده پس اگر اعراض کنند. بگو: گواه باشید که ما مسلمانیم. 
۵- ای اهل کتاب چرا در (مذهب) ابراهیم محاجه میکنید حال آنکه تورات و انجیل بعد از او نازل شده آیا نمی‌فهمید؟! 

۶- شما آنهائید: در موضوعی که بآن علم داشتید محاجه کرده‌اید» چرا در موضوعی که بآن آگاه نیستید محاجه می‌کنید و خدا 
میداند و شما نمیدانید. 

۷- ابراهیم نه یهودی بود» نه نصرانی. بلکه یکتا پرست و مسلمان بود و از مشرکان نبود 

۸- نزدیکترین مردم بابراهيم آن کسانی هستند که از او پیروی کردند و (نیز) این پیغمبر و کسانی که باو ایمان آورده‌اند و خدا یار 
مومنان است. 

4- جمعی از اهل کتاب دوست دارند که کاش شما را گمراه کنند (ولی) فقط خودشان را گمراه می‌کنند و نمی‌دانند ( که خود را 
کمر ان هیکنتن): 


۰- ای اهل کتاب چرا آیات خدا را انکار میکنید! حال آنکه (در ضمیر خود براست بودن آنها) گواهی میدهید؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۶٩‏ از ۲۹۵۱۲ 


۱- ای اهل کتاب چرا حق را بباطل مياميزید. و چرا حق را دانسته (از روی عمد) نهان می‌دارید؟! 
کلمه‌ها 


تعالوا: بیائید. اسم فعل است مفرد آن «تعال» میباشد. 

ارباب: جمع رب. مراد از آن در اینجا قانونگذار و مدیّر است» رب در اصل بمعنی تربیت میباشد» اطلاق آن بر مربّی بطور استعاره 
است (قاموس قرآن). 

تحاجون: محاجخه بمعنی حجت آوردن و در اینجا بمعنی ستیز است. 

نصرانیا: پیروان عیسی علیه الشلام را نصرانی گویند جمع آن نصاری است (بقره/ ۶۲). تفسیر آحسن الحدیث» ج۲» ص: ۱۰۳ 
یهودی: کسی که در دین یهود باشد. هود در اصل بمعنی رجوع و توبه است ولی ظاهرا آن از «یهودیه» و آن قسمتی از فلسطین 
است که بهود بعد از مراجعت از اسیری (بابل) در آن سکونت گزیدند (قاموس کتاب مقدس). 

حنیف: مایل بحق. مراد از آن در اینجا موخد است. حنف (بر وزن عمل) در اصل بمعنی میل بداخل است که از آن میل بحق اراده 
شده» بعکس. 

اولی: نزدیکتر. سزاوارتر. آن اسم تفضیل از «ولی» است. 

تلبسون: لبس (بفتح- ل) بمعنی خلط و مشتبه کردن است (بقره/ ۴۲). 


شرحها 


پس از آنکه سر گذشت مریم و عیسی روشن گردید و عیسویان از مباهله درماندنده در این آیات اوّلا اهل کتاب بتوحید عبادت و 
توحید حکومت که خاصض خداست خوانده شده‌اند» جامعه‌ای که در آن فقط بخدا عبادت می‌شود و از دستورهای او پیروی 
میگردد. انیا: اينکه اهل کتاب برای حق بودن خود می گفتند: ابراهيم یهودی یا نصرانی بود؛ روشن شده: پیدایش یهودیّت و 
نصرائیت پس از نزول تورات و انجیل بود حال آنکه ابراهیم پیش از آن دو بوده است در اینصورت ابراهیم بهودی و نصرانی نبوده» 
او فقط یک مسلمان موخد و عاری از هر گونه شرک بوده است. در مقام انصاف. نزدیکترین کس بابراهیم آنان بودند که از توحید 
او پیروی کردند و نیز اين پیامبر و پیروان او هستند که راه ابراهیم می‌روند نه شما که نه توحید خالص دارید و نه از فرمان خدا 
اطاعت می کنید» ثالثا: در اين آیات دانشمندان اهل کتاب را مخاطب قرار داده که حقائق را انکار نکنند و مردم را باشتباه نباندازند. 
پس دو تا یل الکتاب در اول خطاب بعموم اهل کتاب تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۰۴ 

و سومی و چهارمی خطاب بدانشمندان آنهاست. نا گفته نماند: روی سخن در آیات گذشته راجع بنصاری بود ولی در اين آیات 
یهود و نصاری هر دو منظور می‌باشند. 

۴ لیا هل الکتاب تعازا ی کلم سوام یتنا و بینکم لب لاله ولا تش رکه به میت و لا بخ بعضنا بقضاًآزبابا ین ذون ال 
سواء بمعنی مساوی و برابر است «۱» آمدن بسوی کلمه» بمعنی اتفاق در سخن و عمل است. یعنی: ای اهل کتاب بيائید بهدفی و 
مقصدی که فائده آن بهمه برابر و یکسان است و تبعیضی در آن نیست و نمیتوانید بگوتید: اين پيشنهاد فقط بسود یک طرف و یا 
عله‌ای است. و آن اينکه در مقام پرستش و بند گی؛ فقط خدا را پرستش کنیم و شریکی بر او قائل نشویم و در مقام فرمانبری و 


اطاعت فقط از دستورهای خدا اطاعت کنیم و جز خدا اربابی و قانونگذاری نداشته باشیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۲۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
آری: پیامبران میخواهند جامعه‌ای تشکیل دهند که در آن توحید حکومت کند. همه بخدا رو آورند و همه» کارهای فردی و 
اجتماعی خود را با اغراض خدایی و دستورهای خدا تطبیق دهند این جامعه مطابق فطرت انسان است» در این جامعه تبعیضی نیست. 
همه در برابر خدا و قانونهای او یکسانند و این جامعه سَواء یتنا ناو که انشا 
توضیح اینکه: اهل کتاب از دو جهت آلوده بودند» اول از جهت توحید و توحید عبادت که غیر خدا راء خدا و پسر خدا و معبود 
میدانستند چنان که فرموده: 
ما العیتیخ عبت ی بل زیم رشول له و کته ال مزع و زو مله تم بل و یه ولا تلو تن هو یر لکم اما 
هل واحٌ نساء/ ۱۷۱. و نیز فرموده َقذ کر لیاوا له و همیخ این مویع ... لقذ کفر لین قالوا ال ات ئلائه و ما 
من له ال واحد مائده/ ۷۳و ۷۲و نیز فرموده: 


(۱) سواء در اصل مصدر است بمعنی برابری و در آیه» وصف است بمعنی برابر و مساوی. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲) ص: ۱۰۵ 

و ذ ال لها عیتری ان مریم آ نت لت لاس انحذُونی و نی |لهین من ون له قال شبحالک ... مانده/ ۱۱۶ و نیز فرموده: و 
قالت لبود زیر ان له و قالت الصاری المیتیخ ناه ... توبه/ ۳۰و نیز فرموده: هیچ پیامبری را نرسد که خدا باو نبوّت و کتاب 
بدهد. سپس بمردم بگوید: بند گان من باشد نه بند گان خدا ...» آل عمران/ ۰۷٩‏ 

از طرف دیگر: اهل کتاب از بزرگان و دانشمندان خود کور کورانه تقلید میکردند هر چه میگفتند: عوام آن را وحی منزل 
میدانستند آنها هم برای حفظ مقام و اغراض شخصی, از طرفی حقاتق را کتمان می‌کردند و رقم یو او شم 
عون روا طرش ور بعا اه واه راعرم ویخري وا حلا کر فقو ار از شتآ یا از کری 0 
و یش ای انوا ارم 
و راهم آزبابا من دون ال . . توبه/ ۸۳۱ کنشت و کلیسا قانونگذار مطلق بود. 

از حضرت صادق صلوات الّه علیه نقل شده آنها در برابر خداء احبار و راهبان را عبادت نکردند؛ بلکه حلالی را برای آنها حرام و 
حرامی را حلال کردند ارباب گرفتن در برابر خدا همان بوده» گویند چون این آیه نازل شد عدی بن حاتم برسول خدا صلّی ال 
علیه و آله گفت: ما بزرگان را عبادت نميکردیم. حضرت فرمود: 

آن گاه که چیزهایی را حلال و حرام میکردند قبول میکردید؟ گفت: آری. ارباب گرفتن همان است. «۱» 

در جهان؛ معبود فقط خداست رب فقط خداست. و حکم و دستور از آن خحداست ن اک له یوسف/۴۱ پیمبر نمیگوید 
حتی ملائکه و پيامبران ارباب مردم و دستور دهند گان مردم‌اند و لا یمرک آنْ نوا لْلایکةً و لین 


)۱( مجمع البیان. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۰۶ 


2 
2 


آزباباً یمرک بالکفر ... آل عمران/ ۸۰ رجوع شود به «نکته‌هاه فان تزا فقولوا اهنوا بان معلعون ینی: اگر نپذیرفدد بگویید: 
اف اف سا ای سس و ی 
۶۵- أَلالکتب ل تون فی ابراعيم وم رل ثرا و الیل ال ین بشیم آ توت «برهیمعله الا مان مسلمانان 
و بهودیان و مسیحیان محترم و مقبول است و رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله بارها میفرمود: دین من همان دین ابراهیم است» بهود 
میگفتند: ابراهيم از ماست و یهودی بوده نصاری میگفتند: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
نه» ابراهیم از ماست و نصرانی بوده» میخواستند با این ا3عا خود را؛ بر حق جلوه دهند» قرآن میگوید: این ستیزه جویی یعنی چه؟! 
یهودیّت (با همه بدعتهایش) از تورات ببعد بوجود آمده چنان که نصرائیت از انجیل ببعد پیدا شده ولی ابراهیم هزار سال قبل از 
تورات و دو هزار سال قبل از انجیل بوده است» آیا نمیفهمید؟!! ۶۶- ها نم هوّلاء حاجشتّم فیما لکم به عم فلع ناسون فیما یش 
کم به عم آیه صریح است در اینکه آنها در محاجه اوّل علم داشتند و در آن محاججه آنکه علم داشته ذیحق بوده است. لذا بنظر 
میاید: این محاخه ما بین بهود و نصاری بوده نصاری میگفتند: عیسی پیامبر است و از جانب خدا مبعوث شده و دین موسی را 
تکمیل کرده و آن را از روی علم میگفتند. بهود در مقابل نصاری میگفتند: عیسی نه خداست و نه پسر خدا و نه یکی از سه خداء و 
این را از روی علم می گفتند ۱» قرآن این محاجه را حق می‌داند» ولی اينکه هر یک بی آنکه اطلاعی داشته باشند ابراهیم را بهودی 


یا نصرانی معرفی می‌نماید. محاجه را باطل معرفی میکند. و میگوید واقعیت را خدا میداند نه شما و ال یلم و نم لا تلو 


(۱) استفاده از المیزان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۰۷ 

سپس یکره ید 

۷ ماک اتراهيم هو ولا تضراا و لکش کال عیفاً ما و ما کانمن امش رکيق. 

واقع امر آنست که ابراهیم نه بهودی بود و نه نصرانی بلکه او انسانی موخد و یکتا پرست و بدستورهای خدایی تسلیم بود و از 
مش رکان که غیر خدا را عبادت میکنند و جز او اربابانی دارند» نبوده ۱۸» اينکه قرآن میگوید: ابراهيم بهودی و نصرانی نبود بدان 
علت است که یهودیّت و نصرانیت توأم با شرکک و خرافات است چنان که ذیل آیه ۱۳۵ سوره بقره توضیح داده شده است. 

۸- اد وی لاس باپراهيم لین اوه و ها ال و لین توا و له ول من مراد از لین اوه کسانی است که پیش از 
اسلام در دین ابراهیم بودند اعم از پیامبران گذشته و ممنان واقعی. یعنی بهود و نصاری در دین ابراهیم نیستند بلکه نزدیکترین 
مردمان باو و دین او پیروان واقعی وی و پیامبر اسلام و پیروان او هستند. ظاهرا جدا کردن رسول خدا صلّی الّه علیه و آله از لین 
وه بجهت احترام و عظمت آن حضرت است. جمله و له وی امین روشن میکند که خدا نیز با این گروه است نه با بهود و 
نصاری که دین ابراهیم را خلط کرده‌اند. الف و لام «المومنین» برای عهد است یعنی: 

خدا دوست با سرپرست این مومنان است. 

4-وَدتْ طا یمن آل الکتاب لو بوتکم و ما یلو مت هم و ما یعون هشدار است بمسلمین که کار در کمین آنها 
هستند و میخواهند گمراهشان کنند. ولی آنها ندانسته خودشان را گمراه میکنند» زیرا آنکه بفکر گمراه 


() در اين آیه فا تلم در جای لت له و و ما کال من مش کین در جای ولا ید بَفضنا بَفضاً باب در آیه اول است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۰۸ 

کردن دیگران است از هدایت یافتن خود دست کشیده و راه ضلالت می‌رود» پس در وحله اول او فقط خودش را گمراه می کند» 
ولی اضلال او در دیگران مغوثر واقع شود یا نه مطلب دیگری است. البته ممکن است مثر واقع شود لذا آیه به مسلمانان هشدار 
می‌دهد این مطلب مخصوص به زمان نزول قرآن نیست بلکه کفار همیشه در این صدد هستند. نا گفته نماند «لو» در آیه به معنی 
«ای کاش» است که در عرب «تمنی» کو نت 

۷۰- یا هل الکتاب لم تَکفرو بآیات له وم تَْهَدُونّ مراد از این حطاب و خطاب بعدی ظاهرا علماء اهل کتاب است که 


و اهتلا تبرت رسول لا نی الله علیه و آله زاف داتفه ون انکار می کزدند کمن اس مراد از ابا ال آبانت قر آن:باشد 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
که از روی بشارت تورات و انجیل می‌دانستند» که پیامبر و آیات قرآن حق است ولی انکار می کردند که منافعشان بخطر نیافتد. مراد 
از «تشهدون» شهادت قلبی و دانستن است. 

۱- یا یل الکتاب لم تشون ال بالباطل و تکتمون ال و نم نلَمونَ یکی از کارهای آنها این بود که حق را به باطل خلط 
کرده و همه را در لباس دین بخورد مردم می‌دادند چنان که فرموده ییون الکتاب یدهم نیون هذا من عند ال بقره/ ۷۹ 
ایضا آل عمران/ ۷۸ و احکامی از خود جعل میکردنده مثلا در تورات آمده: «پیامبری را بر ایشان از میان برادران ایشان (فرزندان 
اسماعیل) مثل تو مبعوث خواهم کرد و کلام خود را به دهانش خواهم گذاشت و هر آنچه باو امر فرمایم بایشان خواهد گفت و هر 
که سخنان مرا که او باسم من گوید نشنود من از او مطالبه خواهم کرد» «۱» اين گونه کلمات را که گواه روشن بر رسالت پیامبر 
اسلام است به معانی دیگر حمل می‌کردند یا مثلا 


(۱) سفر تثنیه: فصل ۱۸ آیه ۱۸. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۰۹ 

ترتع را کش انشا بسا دراه سرن الا ی اه و اک اه هی را یا ی کر( ایا ش مساق 
خلط حق به باطل و کتمان حق هستند» علی هذا نکن الق نتیجه «تلبسون» است و با مراد از و کمن اي شواهد و چیزهایی 
است که رآسا کتمان می‌کردند» اشکال کار در آن بود که اين کارها را دانسته و از روی عمد انجام می‌دادند: و أمْ توت 


نکته‌ها 
قانون خدابی 


از آیه تعالوا الی کله ة .. روشن گردید: جامعه توحید آنست که در آن فقط بخدای واحد پرستش شود و خدایان دروغین بدور 
انداخته شوند و نیز قانون خدایی جایگزین قوانین دیگر گردد یعنی: 

پرستش بخدا و اطاعت از احکام خدا؛ در جوامعی که احکام طاغوت عملی می‌شود و بدعتها جایگزین سنت‌ها می‌شوند» جامعه 
توحیدی نیستند ولی این امر مانع از آن نیست که مملکت توحید مجلس شوری و قانونگذاری داشته باشد» زیرا در آن هر قانونی 
که به مقتضای زمان وضع می‌شود باید مطابق کلیات قانون اسلام و قرآن باشد و در حقیقت در مجلس شوری مصادیقی بر احکام 
خدایی پیدا می‌شود» لذا در قانون اساسی ایران روشن شده لابحه‌ای که پنج نفر مجتهد مطابقت آن را با اسلام تصدیق نکنند نباید 


در مجلس مطرح گردد. 
فقهاء اسلام 


اگر گویند: فقهاء اسلام راجع به حلال یا حرا جواز يا عدم جواز در موضوعاتی که در زمان گذشته نبود احکامی صادر می‌کنند؛ 


در این صورت اینها با علماء اهل کتاب چه فرقی دارند که قرآن درباره آنها فرموده:انخْذوا بارهم و رَهبانهم باب من دون الله؟ 


(۱) رجوع شود به انجیل یوحنا باب چهاردهم بند ۱۷- ۲۶- ۳۰ باب پانزدهم بند ۲۶ باب شانزدهم آیه ۷ و ۱۳. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۱۰ 
علماء ال کتاب دین را ملعبه قرار داده بودند و بهوای خود حلال را حرام و حرام را حلال می کردند؛ کلیسا و کنشت قانونگذار 
بودند و تمام مقدورات را در دست داشتند. این سژال و جواب در روایت مفصلی از حضرت عسکری از امام صادق علیهما الّلام 
نقل و در آن روشن شده: اگر بدون تحقق از هر عالم پیروی کنیم مانند عوام بهود (و نصاری) خواهیم بود و آن گاه صفاتی را که 
در فقیه لازم است با این عبارت بیان فرموده 
«فاما من کان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظا لدینه مخالفا علی هواه مطیعا لامر مولاه فللعوام ان یقلدوه» «۱» 
تا فقیهی دارای این صفات نباشد نمی‌شود از او احکام آموخت زیرا بیم آن میرود که از خودش جعل کند» حساب کنید کارهای 
باصطلاح علماء را که برای خلفاء بنی امیه و بنی عباس و طاغوتهای فعلی آیه «... و اولوا الامر منکم می‌خوانند. تو خود حدیث 
مفصل بخوان از این مجمل!. 


(۱) وسائل ج ۱۸ ص ٩‏ طبع جدید. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۱۱ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۷۲ تا ۷۸] 
اشاره 


وا ماه نآ لکاب آینو ی رل علی ین نو زج اقا و هط رچفو 0۶ لیر نم 
یم دیتکم فلا دی هی الّه آن نی اعد بل ما وت یم و حاکن ند ز کم قَل اد الْضلْ برد له تیه من شاه وال 
وایغ عليغ 0۳۳ ی پرخمیه من بضاء وله وال العظیم (۴ و ین أغرل الکتاب من ان تمه بنطار ده لک و بنهع من 
مه مین ده ایک ال ما دنت علیه اما ذیکت الوا لیس علینافی این ی بیل و یلو علی له لَکَذِبِ و هم 
یعون (۷۵ بّلی من آوفی بعهده و ائفی فا له بح امین (0۷۶ 

نا بی تروق بعنود ال و آبسانهع تماق آولیک لا حلاق هم نی ال جرة و لا یکلم له وا زیم یم تا ولا 
کیهخ و هم داب لیم (۷ و ان ملع فریقا ون هم بالکتاب لتخم : وه من الکتاب و ما هو من الکتاب و یلو و من 
ند له و ما هو من عند اه و یقن علی الّهالکذب و هم یو (0۷۸ 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۱۲ 

۲- گروهی از بهود (به همکیشان خود) گفتند: در اول روز به آنچه بر ممنان نازل شده ایمان بیاورید و در آخر روز باز گردید 
شاید آنها (نیز از دینشان) باز گردند. 

۳- (در اظهار مطلب) جز به کسی که همکیش شماست اطمینان نکنید. بگو: این هدایت. هدایت خداست مبادا کسی داده شود 
نظیر آنچه وا که شما داده شده‌اید» با با شما نزد خدا محاجه کنند» یگو: برتری و موهبت به دست خداست به هر که بخواهد 
می‌دهد. خدا دارای فضل وسیع و (به شایستگان) داناست. 

۴- رحمت خویش را به هر که خواهد مخصوص می کند. خدا صاحب فضل و احسان بزرگی است. 

۵- از جمله اهل کتاب کسی است که اگر او را بر پول زیادی امین کنی آن را به تو پس می‌دهد و از جمله آنها کسی است که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲860۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۷۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
اگر او را بر دیتاری امین کنی آن را به تو پس نمی‌دهند مگر آنکه پپوسته بالای سر او ایستاده باشی: این بدان.علت است که 
گفته‌اند: بر ما در برابر غیر یهود راه (تعرضی) نیست. به خدا دروغ می‌بندند در حالی که می‌دانند. 

۶- بلی آنکه به عهد خود وفا کند و تقوی پیش گیرد خدا پرهیز کاران را دوست می‌دارد. 

۷- کسانی که عهد خدا و عهد خود را به بهای اند کی می‌فروشند. آنها بهره‌ای در آخرت ندارند. خدا با آنها سخن نمی گوید و 
روز قیامت بآنها نگاه نمی کند و آنها را پاک نمی گرداند و عذابی دردناک برای آنهاست. 

۸- گروهی از آنها هستند که زبان خود را بخواندن نوشته خود می‌پیچانند تا گمان کنید که از تورات است. حال آنکه از تورات 


نیست. و می گویند که آن از نزد خداست حال آنکه از نزد خدا نیست و بر خدا دروغ می‌بندند با آنکه می‌دانند. 
کلمه‌ها 


وه التهار: اول زوز. این بدان علت است که اسان ابعدا با ارل روز عرالجه می‌شود 

الفضل: فضل در اصل بمعنی زیادت است و در قرآن بمعنی برتری» عطیه و رحمت و احسان آمده است. مراد از آن در اینجا ظاهرا 
نبوت تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۱۳ 

است که از مصادیق عطیه و رحمت می‌باشد. 

واسع: صاحب سعه. یعنی فضل و رحمت او وسیع است به معنی وسعت دهنده نیز آید. 

اف ان تن بعنی او را امین گردانی «امنه: وثق به». 

قنطار: مال زیاد (آل عمران/ ۱۴). 

آمیین: درس ناخوانده‌ها (رجوع شود به بقره/ ۷۸) ظاهر آن است که یهود غیر یهود را امی می‌خوانده‌اند نه فقط مشرکین عرب را. و 
شاید منظورشان نادانی دیگران بوده است. 

کذب: دروغ و بر وزن (وزر) بمعنی دروغ گفتن است. 

خلاق: نصیب و بهره. بعضی قید «خوب» و بعضی قید «وافر» را اضافه کرده‌اند. در هر حال مراد نصیبی از نعمتهای آخرت است. 

یز کیهم: تزکیه: پاک کردن. مراد از آن در اینجا به نظرم پاکك کردن بوسیله بخشودن گناهان است. 

پلوون: لی: تابیدن «لوی الحبل» یعنی ریسمان را تابیدن «لوی لسانه بکذا» کنایه از دروغ سازی است یعنی زبانش را با جعل دروغ 


شرحها 


در تعقیب آیات گذشته» در اين آیات به بعضی از دسائس بهود و عقائد بی مدرک آنها و اينکه بعضی از اکاذیب را بخدا نسبت 
می‌دادند» اشاره شده و روشن گردیده است که اینگونه اشخاص از رحمت خدا بدور خواهند بود؛ مجموع مطالب این آیات در 
چهار مطلب همراه با جواب آنها خلاصه می‌شود: دسیسه بهود. عقیده بی‌اساس آنها تهدید بعذاب خداوند و دروغ سازی. ضمنا 
اینها از معجزات قرآن تفسیر آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۱۴ 

مجید و پیامبر اسلام است که از اسرار اهل کتاب خبر می‌دهد. 

۷- و قالث طاضةُ من آغل الکتاب آیُوا بای أزل علی ان آمُوا وَجة اشّهار ‏ وا آَخرة گویند: دوازده نفر از علماء بهود با 


هم تبانی کردند و گفتند: در اول روز به دین محمّد داخل شوید و اظهار اعتقاد کنید ولی در آخر روز اظهار ارتداد و انکار کنید و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۵ از ۲۹۵۲ 
بگوئید: به کتابهای خود مراجعه کردیم و با دانایان مشورت نمودیم معلوم شد محقد آن پیغمبر موعود نیست و اگر اینکار را بکنید 
مسلمانان از دین خود برخواهند گشت و خواهند گفت: اينها غرضی ندارند» اول بدین داخل شدند و سپس به آنها روشن گردید 
که اسلام حق نبوده است :۱ للم یرون تا با ان دسیسه از دین خود بر گردند. 
در روایتی از ابی الجارود از حضرت باقر علیه السّلام منقول است که این امر در باره تحویل قبله بود که رسول خدا صلی له علیه و 
آله نماز صبح را به بیت المقدس و نماز ظهر را بکعبه خواندند» ولی روایت ضعیف است و بآیه تطبیق نمی‌شود گر چه بعضی از 
بزرگان آیه را از روی آن تفسیر کرده است. 
۳-و لا تیا ان تب دیتکم فلا دی دی الله آن بْتی أحد مثْلَ ما وم او مار کغ جنر ونکم: 
این دسیسه دوم است. این آیه نظیر آیه: قالوا تلهم بما قتح له عََیکم لیام کم به عثد ریک ... بقره/ ۷۶ است که مشروحا 
بررسی شده «تومنوا» در اینجا بمعنی اعتماد و اطمینان کردن است مثل و یم وین توبه/ ۶۱ یعنی در اظهار شواهد نبوت پیغمبر 
اسلام» جز بر بهود اعتماد نکنید و بدیگران نگوئید: 
که صفات پیغمبر اسلام در تورات آمده است. زیرا این کار یکی از دو ضرر را دارد با آنکه مسلمانها مانند شما صاحب دین 


مستقلی می‌شوند و با ژد خدا با شما محاجه 


(۱) مجمع البیان و المنار. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۱۵ 

می‌ کنند که دین ما را حق دانستید ولی قبول نکردید. 

فرذیل آبه 1۷۶ سره یره گفته هه این تشلق در صوزنی درست اس که گر مراد ازع تیک کاب دا باشد او وا 
بگوئیم: بهود عقیده داشتند که علم خدا فقط شامل چیزهایی است که آشکار شود و خدا از آنچه کتمان می‌شود نعوذ بالله خبر 
ندارد رجوع شود بآن آیه جمله قل اد دی هی الّه به نظرم جواب و قالطا و لا توا ... است ۸۲۱ و الف و لام «الهدی؛ 
برای عهد است یعنی بگو: این هدایت. هدایت خدایی است و با دسیسه شما از بين نمی‌رود. 

قل اد ال بید له بت من بَشاء و ال واسع علی این قسمت ظاهرا جواب آَنْ ییآ ... است» یعنی نبوت در دست خداست 
به هر کس و به هر قوم که بخواهد می‌دهدء خداوند فضل و رحمتش وسیع است و فقط به یکک قوم و یک نژاد (بهود) شامل نیست. 
و نیز با استعداد و اهلّیت آنکه باو پیامبری می‌دهد داناست. 

۴- بح پرخعته من بشاء و ال و ال العظیم بنظر ی آید: 

این آیه دفع دخل باشد از «واسع» یعنی واسع الرحمة بودند مقتضایش آن نیست که رحمت و نبوت را به هر کس عطا فرماید بلکه 
آن را به کسی که می‌خواهد مخصوص می‌کند: ال عم یت یَجعَلّ رسالُ جمله وله ذوالَْضل لیم ظاهرا راجع باین آیه و به 
۵-و ین یل الکتاب من ان مه بقلطار بوّدء ایک و مهم من ان مه بعدینار لا بوَّده ایک ما دنت عَیه ثم ۳ یعنی: مگر 
پیوسته 

(۱) یعنی از کتاب خدا و از تورات بر علیه شما استدلال بکنند. 

(۲) این کلام جمله معترضه است میان سخن بهود. 


(۳) گفته‌اند «ما» در آیه مصدریه است و تقدیر آن: «الا ان تدوم علیه قائما است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۶ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۱۶ 

ملازم او باشی و مطالبه کنی» آیه روشن می کند که آنها این نشیب و فراز را در امانت و خیانت بغیر بهود داشتند. این دو نوع کار 
در هر قومی می‌شود ولی اين امر در بهود ناشی از آن بود که: قالوا یس علینا فی الم سبیل یعنی می‌گفتند: اگر بهود بر بهود 
خیانت کند پیش خدا مسئول است ولی اگر بر غیر بهود خیانت کنیم راه عقابی بر علیه ما نیست زیرا خدا بر نژاد بهود نظر 
ری دانت نک ها راشرس فا و کی سار آ ناس ای ی ای ی اه 
الَکذب و هم یعون یعنی: خدا چنین چیزی بآنها نگفته و بخدا دروغ می‌بندند و هم یلو نشان می‌دهد که آنها چنین چیزی در 
تورات نمی‌یافتند ولی باز می گفتند: قضیه همین است. چنان که در تورات سفر لاویان باب ششم و نوزدهم به امانت درباره همه 
دستور داده شده است نه فقّط درباره بهود. 

۶-بلی من أّفی بعفرده و ائقی فاد له بْحٍ این مراد از عهد ظاهرا امانت است که پیمان بسته آن را به صاحبش بر گرداند 
یعنی: آری بر آنها راه عقاب باز است ولی کسی که به امانت وفا کند و به صاحبش بر گرداند و از خیانت پرهیز کند خدا چنین 
کسان را دوست دارد: 

۷- لین تون بعهّد ال و آبمانهع ما یا آولیک لا خلاق لَُع فی له مراد از عهد له دین خداست که پیمانی است ما 
بین خدا و خلق. و مراد از «ایمان» هر عهدی است که مردم با مردم و یا با خدا می‌بندند «یشترون» در اصل به معنی عوض کردن 
است و در خریدن و فروختن هر دو بکار می‌رود ۸۱۰ در اینجا به معنی فروختن و عوض کردنست این آیه یک حکم کلی و شامل 
هر کسی است که دارای این صفات باشد ولی مصداق آن در اینجا بهود است که نه بدین خدا اهمیت می‌دادند و نه به پیمانهای 


خویش, منظور از «ئمن قلیل» مال و جاه 


(۱) اشتری آن گاه که بمعنی فروختن باشد مبیع با «با؛ آید چنان که در این آیه آمده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۱۷ 

دنیاست که فکر می کردند در صورت قبول اسلام. از دستشان خواهد رفت. 

پیداست که چنین کسان بهره‌ای از نعمتهای آخرت ندارند. 

و لا بْكلمهم له ولا بنظر [لیهع بزع الْقامیة ولا بر کیهم و هم عیدات ليم این جمله و تفسیرش در آیه ۱۷۴ سوره بقره گذشت لا 
له کنابه از غضب خداست چنان که با مومنان تکلّم خواهد فرموده «لا بنظره کنایه از بی اعتتایی خحداست نسبت بآنها (نعوذ 
له لا بر کیهغ یعنی با بخشیدن گناهانشان آنها را پاک و مستحق بهشت نمی کند. 

۸-و ان مهم لفریقاً ون تم بالکتاب لَحَْبوه من الکتاب و ما هو من الکتاب. 

مراد از «بالکتاب» ظاهرا همان است که خود نوشته بودند» «یلوون» نشان می‌دهد که آن را با لحن تورات می‌خواندند تا مسلمانان 
گمان کنند که از تورات است. منظور از «الکتاب» دوم و سوم» تورات است. تکرار آن در آخر برای کثرت توضیح می‌باشد گویند: 
آیه» حکایت حال گروهی از دانشمندان بهود است که چیزهایی از خود نوشته و به تورات نسبت دادند تا سدی در راه اسلام بوجود 
آورند. در بعضی از روایات نام «کعب بن الاشرف» بهودی خطرناک در این ماجرا به چشم می‌خورد که از طراحان این خیانت بود. 
جمله: 

و یقن هو من عند له و ما هو ین عند له و یلو علی اه الک ذب و هم یغلمون نقشه خاننانه آنها را هر چه بیشتر روشن 


می کند. نظیر این مطلب در سوره بقره/ ۷۹ نیز آمده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۷ از ۲۹۵۱۲ 


نکته‌ها: 


فتنه بهود و نصاری و مخصوصا فتنه بهود با ختم نزول قرآن پایان نیافته. تذ کر قر آن مجید مخصوص به زمان نزول وحی نیست بلکه 
یهود و نصاری با منافقانی بدتر از منافقان زمان وحیء همواره بر اسلام و اهل اسلام می‌تازند. اکنون یهودانی ماهرتر از یهودان زمان 
تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۱۸ 

نزول قرآن با وسائلی هر چه مجهز و تبلیغاتی مجهزتر دست اندر کار هستند و بر جان و مال و دین مردم رحم نمی آورند. ملاحظه 
کنید صهیونیسم بین المللی چه بیداد می‌کند و بر سر اهل فلسطین چه بلاهایی می‌آورد. 

یکی از بدبختی‌های ملل اسلامی آن است که به اصطلاح زعمای آنها همه تحصیل کرده اروپا و امریکا هستند و همه شستشوی 
مغزی شده‌اند» فکرشان هم از سنخ افکار بهود و نصاری است. از توصیه‌های قرآن بدور هستند آن گاه که مصر و سوریه و اردن از 
اسرائیل غاصب شکست خوردند یکی از سخنگویان «رابطه عالم اسلامی» که همه ساله در موسم حج در مکه تشکیل می‌شود؛ 
ضمن سخنرانی خود در آن محفل مرتبا فریاد می‌کشیده: «و له در این جنگ قرآن شرکت نکرده بوده ما هم با آن گوینده 
همصدائيم که در آن جنگ قرآن شرکت نکرده بود و گرنه مسلمانان شکست نمی‌خوردند» ای مسلمانان این شما و اين کلام خدا 
که شما را پیوسته از دسیسه یهود و عمال آنها بر حذر می‌دارد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۱۹ 
[سوره آل‌عمران (۳): آیات ۷۹ تا ۸۰] 


اشاره 


ِ‌ 


ما کات لبشر آن یت ال الکتاب و الشکم و ال نم یقول لاس کوئوا عباداً لی من ذون الله و لک کوئوا زاین بما کم لو 
الکتاب و بما کنثم تشون (۷۹ و لا یم کم آن تتخذوا لملائکة و ال آزبااً أ مر کم بالکفر بَغد اد سم موق (۸۰) 

۹- نبوده برای بشری که خدا باو کتاب و فهم و نبوت بدهد. سپس او به مردم بگوید: بند گان من باشید نه بند گان خدا؛ بلکه 
می گوید: مردان خدایی باشید زیرا که کتاب خدا را درس می‌دهید و درس می‌خوانید. 

۰-و نه اينکه به شما امر کند ملائکه و پیامبران را خدایان گیرید آیا پس از آنکه مسلمان شده‌اید شما را امر بکفر می کند؟!! 


کلمه‌ها 


الحکم: حکم در اصل به معنی منع و قضاوت است مراد از آن در آیه درک و فهم وجودت نظر می‌باشد مثل: رب هب لی حکماً و 
نی بالصّالحین شعراء/ ۸۳. 

ربانیین: جمع ربانی» ربان وصف است مثل عطشان به معنی تربیت کننده «یاء» آن برای نسبت است و نیز بمعنی «مخصوص بخدا نیز 
آمده است و الف و نون آن برای مبالغه است یعنی «بسیار مخصوص به رب». 

تدرسون: درس می‌خوانید. درس به معنی پیوسته خواندن است» یک بار خواندن را درس نمی گویند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۲ 
ضن: ۱۲۲ 


ارباب: جمع رب. تربیت کننده. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۸ از ۲۹۵۱۲ 


مضمون این دو آیه یک حکم کلی است درباره همه پیامبران؛ ولی مصداق آن حضرت عیسی علیه الثلام و نفی الوهیت او است 
که عیسی چنان ادعایی نداشته و الوهیت بر او چسبانده شده است مقام عیسی و هر پیامبر بالاتر از آنست که از موهبت خدایی سوء 
استفاده کند؛ بلکه آنها به مردم می‌گویند: بنده خدایا معلّم توحید باشیده گویند: نصارای نجران گفتند: یا محقد می‌خواهی تو را 
عبادت کنیم و معبود بدانیم؟ فرمود: پناه بر خدا که جز خدا را عبادت کنم و بعبارت غیر خدا فرمان دهم ... تا آیه فوق نازل شده 
بقولی مردی بآن حضرت گفت: بر تو سلام کنیم همانطور که بر یکدیگر سلام می‌کنیم آیا بر تو سجده نکنیم؟ فرمود: سجده بر 
کسی جز خدا سزاوار نیست پیامبرتان را احترام کنید ... در نتبجه آیه فوق نازل شد. به نظر نگارنده اینگونه شأن نزولها سب از بین 
رفتن ارتباط کلی آیات می‌باشند لذا نمی‌شود آنها را باور کرد» بلی می‌شود گفت: چنان چیزهایی ممکن بوده در بعضی از اذهان 
خطور کند. آیه شریفه ضمن جریان حضرت عیسی علیه الشلام به آنها جواب داده است. 

۹- ما کات لیر آن یله الکتاب و کم و الب تم ول اس کوئوا عباداً یی من ذون ال 

آنکه باو کتاب و فهم و پیامبری داده شده. دریایی از فهم و انسانیت و کمال است. چنین کسی ادعای الوهیت نمی کند» «کان» 
حکایت حال ماضی است یعنی چنین کاری از اول نبوده «۱» آمدن لفظ «النبوة» ظاهرا برای آن است که: جمع شدن کتاب و حکم 
در غیر پیامبر هم ممکن است مثل: ای تنم الکتاب 


(۱) می‌توانیم آن را «سزاوار نیست» نیز معنی کنیم. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۲۱ 

بقره/ ۱۲۱. 

و لک کوئوا ریق بما کشع تون الْکتاب و بما کم تشون در اینجا لفظ «یقول» مقدر است و تقدیر آن دو لکن یقول کونواه 
می‌باشد» ممکن است ربانیین بمعنی تربیت کنند گان باشد چنان که در نهج البلاغه آمده: «الناس ثلاهُ عالم ربانی ... «0۱» ولی به 
قرینه کوتُوا عبادا یی مراد از آن مخصوصان بخداست یعنی: مردانی مخصوص بخدا و در اطاعت خدا باشید زیرا که کتاب خدا را 
هم درس می‌دهید و هم درس می‌خوانید و از حقیقت دین آ گاهید. 

۸۰-وّ لا یمرک آن توا لْملالکِءٌ و لین باب لفظ «یأم رکم» را بضع و بنصب آن خوانده‌اند بنا بر قرائت نصب؛ عطف است 
بر «یتیه و یا بر «یقول» و «لا» برای تا کید نفی است و بنا بر قرائت ضع جمله مستأنفه می‌باشد» یعنی: 

سزاوار نیست که خدا به کسی کتاب و حکم و نبوت بدهد سپس او شما را امر کند به اينکه ملائکه و پیامبران را برای خود خدایان 
گیرید و پرسش کنید. 

کم بالکثر بَفة اذ شم مُشلمو بعنی: پس از آنکه با پذیرفتن دعوت او مسلمان شدید آیا سپس شما را به کفر و بندگی خود 
فرمان می‌دهد؟! یا آیا پس از آنکه بحسب فطرت يا بواسطه پیغمبر پیشین مسلمان شده‌اید شما را امر به کفر می کند «۲,؟! خلاصه 
این دو آیه آن است که: پیامبران نه مردم را بعبادت خود می‌خوانند و نه پپرستش ملانکه و پیامبران دیگر. آنچه در اين باره به 
پیامبران نسبت داده‌اند همه جعلی و دروغ محض است در دین خداء انسان پرستی فرشته پرستی» بت پرستی و خلاصه پرستش غیر 


(۱) حکمت: ۱۴۷. [.....] 


(۲) و جه دوم که اسلام آوردن بحسب فطرت يا بواسطه پیامبر قبلی باشد از تفسیر المنار و وجه اول از المیزان استفاده شده است» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷٩‏ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۲۲ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۸۱ تا ]۸٩‏ 
اشاره 


و له باق این آما نکم ین کناب و جکتة َ جاء کم شول دق لما معکم لین بط وه الآ آوزئم و 
دتم علی ذلکم ٍضری قاروا ال وا وا ععکغ ین این (۸۱ من تیب لک تأولیک م اغاوت (۸۲] 
فقیز دین له ون وله تلم مل فی الّماوات و الأض طوعاً و کزماً وليه بز حه جمون (۸۳) بل آعّا له و ما رل لین و ما آ رل 
علی |ثراهيع ومیل و اشیحاق و بو و اأسباط و ما آوتی موسی و عیسی و لو من رهم لائر ین آعد مهم و لخن له 
متلتون 00۳۱و مب و ارعلام وی نی لب , قوانی ا جر من رین (۸۵) 

کت یی له قزماًکفزوابغد (یمانهغ و شهذوا َو لول عتق و جاءمم ایا و له لا-بقیدی ال السالمیق (۸۶) آواکک 
جراوْهُم رت له و لَملایکِء و لاس ات ۸۷۲ خالدین فیها لا َحْففْ عَنهُم العذاب و لا هم ینظرون 09 1 لین 
تابوا من بغد ذلک و أَضلوا اد له عفُور رَحبم (۸۹) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۲۳ 

۱- و چون خدا پیمان پیامبران را (از مردم) گرفت که هر گاه به شما کتاب و حکمتی دادم سپس پیامبری به سوی شما آمد که 
دین شما را تصدیق می کند حتما باو ایمان می آورید و او را پاری می‌کنید. «۱» (آن گاه خدا به پیامبران) گفت: آيا (به این عهد) 
اقرار کردید و بر آن پیمان گرفتید؟ گفتند اعتراف کردیم فرمود: گواه باشید» من نیز با شما از گواهانم. 

۷۲- پس هر که بعد از اين (از پیمان ما) اعراض کند آنها فقط فاسقانند. 

۳- آیا (دینی) جز دین خدا می‌طلبند حال آنکه هر که در آسمانها و زمين هست برغبت يا باجبار باو تسلیم شده‌اند و بسوی او بر 
میس کرذ اه 

۴- بگو: بخدا ایمان آوردیم و بأآنچه بر ما نازل شده و بآنچه بر ابراهیم. اسماعیل» اسحق یعقوب و اسباب نزول یافته و بآ نچه 
بموسی و عیسی و پیامبران از پرورد گارشان داده شده (ایمان آوردیم) میان هیچ یک از آنها فرقی نمی گذاریم و ما به خدا تسلیم 
شد گانیم. 
۵- هر که جز اسلام دینی بطلبد هرگز از او پذیرفته نیست و او در آخرت از زیانکاران است. 

۶- خدا چگونه هدایت می کند قومی را که بعد از ایمان آوردن کافر شده‌اند و گواهی داده‌اند که این پیغمبر بحق است و دلائل 
واضح بآنها آمده. خدا قوم ستمکار را هدایت نمی کند. 

۷- آنها سزایشان» لعنت خدا و فرشتگان و همه مردم است. 

۸- در لعنت خدا پیوسته‌اند» عذاب از آنها تخفیف نیابد» و مهلت داده نمی‌شوند. 


۹-مگر کسانی که پس از کفر توبه کرده و خود را اصلاح کرده‌اند. که خدا آمرزنده و مهربان است. 


کلمه‌ها 
میثاق: پیمان محکم؛ اصل آن از وئاق به معنی محکم شدن است «وثق واقة: قوی». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۶۸۰ از ۲۹۵۱۲ 


اضر: آن دز اضا به معتی کین وستکینی استو لا تغمل علتا اضرا ولی در انجا به معتشی پمان استه» یمان دازای یکك سین 


(۱) فعل «لتومنن - لتنصرن» در اینجا بمعنی امر است یعنی ایمان بیاورید و یاری کنید. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۲۴ 

معنوی و قبول مسئولیت است. 

فاسقون: از دین خارج شد گان فسق در اصل به معنی خروج است (قاموس قرآن). 
یبغون: طلب می کنند. بغی در اصل به معنی طلب است (قاموس قر آن). 

طوعا: طوع: رغبت. میل. 

کرها: (بضم اول و فتح آن) ناپسند داشتن» امتناع کردن «کره کراهة: 

ضد احبه). 

اسباط: نواده‌ها. مفرد آن سبط است و اسباط در ذیل آیه ۱۳۶ بقره» بررسی شده است. 


شرحها 


این آیات با آیات گذشته کمال ارتباط را دارد و در حقیقت قسمت دیگری از مطالب گذشته است. خلاصه مضمون آیات نه گانه 
اینست: پیامبران گذشته به دستور خدا از ات خود پیمان گرفته‌اند که پیامبران آینده را بیذیرند و از دین آنها حمایت کنند هر که 
از این پیمان سرییجد از دین خارج شده است. 

پيامبران از لحاظ اصول همه یک دین آورده‌اند» باید به آن تسلیم شد. آن اسلام و تسلیم شدن بخداست و جز آن دینی از نظر خدا 
دید. مگر آنکه توبه کنند و خودشان را اصلاح نمایند در این صورت از رحمت و غفران خدا بهره‌مند خواهند بود. 

۸۱- و اد له میشاق این آما نکم من کتاب و حکتء نم جاء کم سول مُصدّق لما معکم ون به و رنه اين پیمان 
راجع به اّت تفسیر آحسن الحدیث» ج۲» ص: ۱۲۵ 

پیامبران است ۱۸ لذا از حضرت صادق صلوات اه علیه نقل شده: تقدیر آیه «اخذ الله میثاق امم النبیین ...» است بنا بر این مخاطب 
در «آتیتکم- جاء کم» و در دو فعل آخر اّت پیامبران است یعنی: خدا از اقت پیامبران پیمان گرفت که هر گاه به شما شریعت و 
در آیه دیگری این میثاق صریحا به بنی اسرائیل نسبت داده شده و لد أََ ال میثاق بینی اشرائیل ... و قال ال نی معکم لین أَنتمْ 
السَّلاٌ و تم رک و منم برشرلی و عرَرْتَممَم مائده/ ۱۲ در این آیه «آمنتم- عزرتموهم) بجای «لتومنن. لتنصرنه» در آبه مورد 
یه اس 

قال آ َقررتَم و دنم علی ذلکم ری قالوا أفررن قال فَاشْهَدُوا و آنا معکم من الساهدین یعنی: خدا به پیامبران فرمود: آیا به این 
پیمان اعتراف کردید؟ و بر اين ایمان و نصرت از مردم پیمان گرفتید؟ گفتند: آری فرمود بر اين پیمان که از مردم گرفتید گواه 
باشید من نیز با شما از گواهانم چون «اقررنا؛ در جواب استفهام آمده قهرا معنای آن هم اعتراف به میثاق و هم اخذ میثاق از مردم 
است. در ذیل آیه هفتاد یکم اين سوره نمونه‌ای از تورات درباره بشارت حضرت رسول صلّی الله علیه و آله را نقل کردیم و 


بمحلهایی از انجیل اشاره نمودیم بانجا رجوع شود. 


۳۴۲۵66 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
۲- من تَولی بَعد ذلک فأولنک هم الْفامتَمونٌ یعنی پس از این پیمان» هر که پیامبر آینده (محقد صلی الله علیه و آله) را با وجود 
دلائلش قبول نکند از پیمان خدا و دین 


(۱)- اضافه میثاق به «النبیین» شاید در تقدیر «المیثاق من النبین» باشد در اینصورت پیمان از پیامبران گرفته شده و بحکم پیمان از 
امت آتهاسی و شاید مار مساق اللسن عیه اه باشد که یشان گر تخود پرامرآن از ات اه بسن ام باشه ولمایضی لا 
یک به معنی شرط است و تقریر آن «مهما آتیتکم» است چنان که در المنار گفته شده. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۲۶ 

خدا بیرون رفته است. 

۳- یر دین له یعون و له آلع من فی السّماواتٍ و لأرض طوعاً و کزماً و اليهرجعونَ لفظ «من؛ نوعا در اولو العقل پکار 
می‌رود و حاکی است که در آسمانها نیز انسانهایی غیر از ملائکه هستند «۱» منظور از «اسلم» تسلیم شدن تکوینی است یعنی: 
خداوند در زندگی نظاماتی معین کرده مردم خواه بخواهند و خواه نخواهند بآن نظامات تسلیم هستند. مثلا خدا اراده فرموده که 
انسانها با چشم به بینند و با گوش بشنوند و همه باين اراده چه بخواهند و چه نخواهند تسلیم هستند. 

یعنی: ات ی ی افیا 
ره فراری از آن ندارنده پس چرابه شریعت و دین خدا که پیمرانپیمان گرفت‌اند تن در نمی‌دهند؟!! ۸۴ فآ له و مار 
یا و ما رل علی |ثراهيع و اشمایل و اشیحاق و یوب و الباط وّما وتی فوسی و عیسی و اون ین رهم لائوْْ یق آعد 
۱ ۵ ۱ ۳ ۱ ۱ ۱۲ 
و تلا سل ام ای ا دی الا طرق وه و اش شاک ما ما بل . .. این پیامبران از لحاظ اصول همه یک سخن 
گفته‌اند: توحید. معاد و عمل صالح من آمَ بالّه و یم ال خر و عمل صاِحا اعتلاف فقط در فروعات بوده که بمناسبت پیشرفت 
زمان فرق کرده است. ۱ 

این آیه عینا مثل آیه ۱۳۶ از سوره بقره است فقط در آنجا بجای «قل» 


() در ذیل آیه چهل نهم از سوره نحل و بیست نهم از سوره شوری بررسی خواهد شد که در آسمانها موجود زنده وجود دارد. در 
قاموس قرآن در ذیل لغت (سماء) این مطلب روشن شده است. منظور از طوعا و کرها آن است که چه بخواهند و چه نخواهند 
تسلیم هستند و چاره‌ای جز قبول ندارند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۲۷ 

لفظ «قولوا؛ آمده است و در همانجا درباره «اسباطه نیز توضیح داده شده که مراد برادران یوسف نیستند که او را به چاه انداختند» 
در المنار گفته: از فرزندان یعقوب فقط نبوت یوسف به صحت رسیده است. 

۸۵- و من ییتغ غیر الْاشرلام چینًقن یل من و هو فی ره من الخایترین در ذیل آیه نوزدهم همین سوره گفته شده که دین همه 
ماه سم ول نو ینایم امین دی سا تمه را کته آساضی که بایان 
خاصه پیامبر اسلام آورده است آن کس که سرپیچی کند در آخرت از زیانکاران است. 

۶ کیش خی اله دا وتو ایمانهع و شهذواأ سول عق و جاءهم بات یعنی: اهل کتاب. دانسته و از روی عمد» 
پیامبر اسلام را انکار کرده‌اند» و در ضمیر خود و یا در میان خود گواهی داده‌اند که پیغمبر حق است و دلائل روشن, این حقیقت را 
بر آنها ثابت کرده است» در این صورت خدا آنها را هدایت نمی کند» چون بفکر هدایت نیستند و بنای هدایت نشدن دارند. مثل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
فرعونیان که به معجزات موسی علیه اللام در باطن یقین کردند و در ظاهر انکار نمودند و جعدُوا بها و ها أقْنهُمُ نمل/ ۴ 
در ذیل آبه شٌ شم از سوره بقره در این زمنه بیشتر توصیح داده شده است: 
و له لا بهّدی الوم الطالمین آری در ظلم هدایت نیست. ظالم تا در مسیر ظلم است و بظلم ادامه می‌دهد در ضلالت است. هدایت 
در صورتی ممکن است که شخص از ظلم دست بکشد و میان هدایت و ضلالت بایستد و فکر کند. 
نتطور از آین ما آن است که: در کار اینها هدایت و رحمت ثیست چون کار ظالمانه است. 
۷- ولیک جراوعُم علیهع لَقتهٌ له ور الملایكة و لاس اف آنها به جای هدایت و رحمت. این کیفر را دارند» لعنت خدا در 
آخرت عذاب تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۲۸ 
خداست و در دنیا» دوری از توفیق و رحمت. و لعنت مردم نفرین آنهاست در حق غیر لعنت خدا در حق این مردم روشن است» 
ملانکه نیز آنها را نفرین می‌کنند که راه توحید و سعادت را مسدود کرده‌اند زیرا ملائکه همواره در بازشدن راه توحید می کوشند» 
علت نفرین مردم آن است که: اینگونه گمراهان» بضرر آنها نیز تمام می‌شود نظیر این تعبیر در سوره بقره آیه ۱ نیز آمده است. 
۸۸- خالیین فیها لا یف عنم الْعذابِ ولا هم یرون منظور از ضمیر «فیها؛ لعنت است که در آیه سابی گذشت. راجع به «خلود؛ 
در ذیل آیه قال ار مثواکم انعام/ ۱۲۸ صحبت خواهیم کرد لفظ و لا هم یرون اگر مثل الا ینظر له الیهم؛ باشد کنایه از عدم 
شمول رحمت است و شاید منظور آن باشد که «از عذاب مهلت داده نمی‌شوند» این احتمال با «خالدین» مناسب است. 
8- رل ای تابوا من بَغد ذلکک و ضرلشوا فان له عفر رَحيمٌ توبه و پذیرفته شدن آن» در اسلام «بن بست» را از میان برداشته 
است» علی هذا هر فرد در هر کاری که هست می‌تواند در عمل خود تجدید نظر نماید و اگر به سوی خدا و عمل صالح باز گردد؛ 
خدا او را قبول می کند. 
در مجمع البیان فرموده: گویند: آیات سه گانه اخیر درباره مردی از اهل مدینه به نام حارث بن سوید نازل گردید او «محذر بن 
زیاد» را با حبله بقتل رسانید و از اسلام بر گشت و بمکه فرار نموده سپس از عمل خود پشیمان شد. بخویشان خود در مدینه سفارش 
کرد که از رسول خدا صلّْی اه علیه و آله درباره توبه او به پرسند» در نتیجه آیات سه گانه نازل گردید» مردی از اقوام او آیات را 
به مکه آورد و گفت: می‌دانم که در توبه‌ات راستگویی؛ رسول خدا از تو راستگوتر و خدا راستگوتر از شما است؛ او به مدینه باز 
گشت و توبه کرده و مسلمان خوبی تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۲۹ 
قآ گام مایق لاه وهای اش و از سر سایق صار ات ا لدع نو 
نگارنده گوید: اشکال این نقل آن است که: آیات در ردیف آیات سابق قرار دارد نزول بخصوص آنها بعید است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۳۰ 
[ سوره آل‌عمران (۳): آیات ٩۰‏ تا ۹۵] 
اشاره 
لین روا برد ایمانهغ ‏ نم زدائوا کفراآن یل زیم و ویک شم اس( (٩۰‏ این قرو و ماو ومع کفاز تن 
یل نادیم ب أزض دعب و دی بهآلیک ليم ناب آلیع و مالغ ب من اصتریق )٩۱(‏ لنْ نالا بر ی تفقوا ما 

حون و ما تفقوا ین ماّ هل )٩۷(‏ کل العام کال جل تنل الا ما رم نیال ی تفه نلآ ِ 


ارات ابا وم ان کم صاوة یی ٩۳(‏ من افثری علی له الکذب من بغد ذلک ولیک شم اون )٩۳(‏ 
قلْ دق الاو ملة اثراهیم عنیفا و ما کانمن لش کیت (۹۵) 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶۸۳ از ۲۹۵۱۲ 
۰- کسانی که پس از ایمان کافر شدند. و بر کفر خود افزودند. توبه آنها هررگز پذیرفته نمی‌شود و آنها فقط گمراهانند. 
۱- کسانی که کافر شده و در حال کفر بمیرند از هیچ یک از آنها (حتی) طلایی که زمین را پر کند پذیرفته نمی‌شود گرچه آن را 
عوض دهد برای آنهاست عذابی الیم و برای آنها پارانی (شفاعت کنند گان) وجود ندارد. 
۲- ه رگز به نیکی و وسعت نمی‌رسید مگر از آنچه دوست دارید انفاق کنید و آنچه انفاق می‌کنید خدا بآآن داناست. 
۳- همه طعامها بر بنی اسرائیل پیش از نزول تورات حلال بود؛ مگر آنچه اسرائیل بر خود حرام کرده بود؛ بگو اگر راست 
می‌گوئید تورات را بیاورید و بخوانید. 
۴- هر که پس از این بر خدا دروغ بندد. چنین کسانی فقط ظالمانند. 
۵- بگو: خدا راست گفته» پس تابع دین ابراهیم باشید که حق پرست بود و از مشرکان نبود. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۳۱ 
کلمه‌ها 


ملاء: (بکسر- م) مقداری را گویند که ظرفی را پر کند و بفتح میم بمعنی پر کردن است خواه با آب باشد یا با غیر آن. 
افتدی: فدیه, فدی و فداء: عوض (عوضی که شخص از جانب خود یا دیگران می‌دهد) افتداء: عوض دادن. 

تنالوا: نیل بمعنی وصول و رسیدن است «نال مطلوبه» یعنی به مرادش رسید. 

بر: (بکسر- با) نیکی و خوبی و بفتح اول بمعنی خشکی و احسان کننده, معنای اول همان خشکی است. 

تنفقوا: نفق در اصل بمعنی خروج است. انفاق: خرج کردن و خارج کردن مال از دست. 

طعام: خوردنی (مطعوم)» آن به معنای مصدر (طعام خوردن) نیامده است. 

اسرائیل: نام یا لقب یعقوب علیه الشلام است (بقره/ ۴۰). 

ملةٌ: دین طربقه. (بقره/ ۱۲۰). 

حنیفا: حنیف: مایل بحق» جنیف: مایل بباطل. مراد از آن در اینجا موحد است. 


حل: (بکسر اول) حلال. اصل کلمه بفتح اول بمعنی باز کردن است. 
شرحها 


این آیات. تعقیب آیات قبلی بوده و ارتباط کامل با آنها دارند» در اين آیات اولا مردم بدو دسته تقسیم شده‌اند که هر دو مبغوض 
در گاه خدا هستند یکی آنکه در کفر زیاده روی کرده و توبه بی‌جا می‌کنند» دیگری آنکه در حال کفر از دنیا می‌روند. ثانیا نشان 
داده شده کدام قسم از انفاق مهم و موثر است و می‌تواند درد تفسیر آحسن الحدیث» ج۲» ص: ۱۳۲ 

را علاج کند. ثالثا شبهه اینکه بهود درباره بعضی از محرمات تورات داشتند دفع شده و در پایان به پیروی از دین ابراهیم دعوت 
ده نکن 

۰ لین کمووا فد زیمانهع تم اژداذوا کفرً ن بل تویتهم و آولیک هم الاو 

در آیات قبل خواندیم: آنان که بعد از ایمان کافر شدند و دلائل واضح بر آنها آمد» خدا هدایتشان نمی‌کند؛ مگر آنکه توبه کنند و 
خود را اصلاح نمایند و نیز ظاهرا مسلمانان اجماع دارند که توبه حقیقی پیش از مرگ پذیرفته است» ظهور آیات نیز همان است. 


ولی این آیه می‌ گوید توبه آنها پذیرفته نیست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ,۱۷۷۷۷۷۰۵۱۵۵۲۲۱۲۷ صفحه ۸۱۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
به نظر می آید منظور از توبه در اين آیه توبه کردن در حال معاینه مرگ و بعد از منتفی شدن زمینه اصلاح است که در آیات 
گذشته خواندايم: ال لین ابو من بقد ذلکک و ضلخوا و در حال فرعون آمده: عّی |ذا رکه الق قال آمَنث أَهُ لا !1 ای 
آمتث به وا اشرائیل ... بونس/ ٩۰‏ ولی توبه‌اش پذیرفته نشده و در سوره نساء/ ۱۸ آمده: و مت اه لین یعون المیتابب خی 
اذا حضر أحدَهم لت قال نی تبث ال نّ. ۱۰» 

نع له قرن نوات که تزیه وائی تت رید این سکن اه آرتک عم اس نوت بش ارات در آنبا 
رسوخ کرده امکان توبه حقیقی از آنان سلب شده است و ال العالم این آیه و آیه بعد حاوی یکث حکم کلی می‌باشند ولی مصداق 
آنها در زمان نزول. بهود (و شاید نصاری) بوده است لفظ بَغْد ايمانهِمٌ حاکی است که کفر آنها از روی عناد است نه از روی 
نش 


۱- ان الذینَ کفژوا و ماتوا و هُم کفار فلنْ بقل من دهم ملء 


(۱) مراد از آمدن مرگدهیقین بعرگ و در آستانه مرگک بودن است؛ شاید منظور از آیه:َع ی بغض آیات زک لا بقع تفس 
یمائهام تکن آعث من من قبل و کسبث فی ایمانها یا انعام/ ۱۵۸ نیز همان باشد. 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۳۳ 

الَرض دعب و و افّدی به. 

۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱7 
آنها حتمی است در آیه دیگر آمده لین روا و حَمُواعْ بیل له منوا و همم کفاز فنْ عفر له هم محتد/ ۳۴ درباره 
امن و تجا زیر قرو 

آوتیک َُم عذاب ألم و ما لغب مِنْ ناصرینّ. 

عذاب آنها حتمی است و آنها را یارانی و شفاعت کنند گانی نخواهد بود. 

۲ لَنْ تناو ار عّی تلفقوا ما تون و ما لفقوا من شینء َا له به علیم. 

در المیزان فرموده: ارتباط اين آیه با آیات ما قبل روشن نیست. ممکن است در ضمن این آیات نازل نشده باشد. این آیه می‌رساند 
که انفاق باید از چیزهای مهم و با ارزش باشد که دردهای اجتماعی را دوا کند و نیازمند را از صف نیازمندان خارج سازد بعید 
نیست مراد از «بر» علاوه بر پاداش خدایی. آن باشد که شخص در اثر کثرت احسان از شر سرمایه‌داری آسوده می‌شود و مصداق: 

و ای بَکیرُوَ ادعب و الْفضَةّ ... قرار نمی گیرد؛ نه مثل امروز که عده‌ای نمی‌دانند پول را کجا صرف بکنند وعده‌ای محتاج نان 
شب هستند» رجوع شود به «نکته‌ها). 

نمی‌شود گفت: مراد از آیه فقط ز که و خمس است بلکه آیه اعم است و زا و خمس از مصادیق آنند» جمله و ما فقوا ... روشن 
می که 9 فرجت و ارت موود خاتی کا و طلست باه فان سل می سوه و بر ق عاب ی رده 

۳ - کل الطعام کات جل نی یلم عرع |شرال علی تسه من بل آ رل زاف نو برا:انلوه ان شنم صاوقین 
تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۳۴ 

طبرسی نقل کرده چون رسول خدا گوشت شتران را حلال کرد بهود آن را قبول نکردند حضرت فرمود: در دین ابراهیم حلال بود؛ 
گفتند: نم آنچه ما حرام می‌دانيم از زمان نوح و ابراهیم حرام بوده تا بما رسیده است. تا آیه نازل شد. خداوند بعضی از حلالها را 
در اثر ظلم و نافرمانی بر بنی اسرائیل در زمان موسی حرام کرد چنان که فرموده: فطل ینالیم مادوا عرش عم ییات ی 
هم ... نساء/ ۱۶۰ و نیز آیه ۱۴۶ از سوره انعام. ۱ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۸۵ از ۲۹۵۲ 
یهود این سخن را قبول نمی کردند و می گفتند: محرمات تورات از اول و حتی پیش نزول تورات حرام بوده است قرآن در جواب 
فرموده: نه» همه طعامها بر بنی اسرائیل قبل از تورات حلال بوده و در اثر ظلم شما بر شما حرام شده است (و اينکه قرآن آنها را بر 
مسلمین حلال کرده نظر بحلال بودن اولی است) پیش از تورات فقط یک چیز بود که آن را اسرائیل (یعقوب) بر خود حرام کرده 
و تور ماسقا مر کی ای او ترش ادن اش اما تشه 
یعقوب وقتی که گوشت شتر می‌خورد. خاصره‌اش درد میکرد لذا گوشت شتر را بر خود تحریم کرد و این پیش از نزول تورات 
بود چون تورات نازل شد موسی آن را تحریم نکرد و نخورد «۱» المیزان آن را از کافی نقل کرده است. 
ناکرا ... نشان می‌دهد که این مطلب در تورات بوده و آنها جسارت بر اظهار آن نکردند. 
ناگفته نماند: مراد از عل السعام مطعومات حلال است که اسلام و ادیان گذشته آنها را حلال کرده نه هر طعامه زیراناپاکک‌ها و 
خبائث در اسلام و تورات قلن حرانته رجوع شود به سفر تثنیه باب چهاردهم. آنجا که عیسی علیه الّرلام می‌گوید: آمده‌ام تا 
بعضی از آنچه پر شما حرام شده حلال کنم (آل عمران/ ۵۰) 


(۱) «... قال ان اسرائیل کان اذا اکل لحوم الابل هیچ علیه وجع الخاصرة فحرم علی نفسه لحم الابل و ذلک من قبل ان تنزل التوراة 
فلما انزلت التوراة لم یحرمه و لم يا کله». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۳۵ 

منظور ظاهرا همانهاست که در اثر ظلم بر بنی اسرائیل حرام شده بودند. 

تهدید است بر اینکه: پس از واضح شدن مطلب هر که بر خدا دروغ بندد و بگوید: این محرمات از اول حرام بودهء او از ستمکاران 
و مورد عقوبت خداست. 

۵- فل حّق ال انوا بل اراهیم عبیفا و ما كان من امش کی حالا که معلوم شد: اینها بوسیله ظلم بر بنی اسرائیل حرام شده؛ 


پس در شریعت ابراهیم حلال بوده» تابع دین ابراهیم باشید که پیامبر اسلام بیان می کند. شاید مراد از خنیفا ... آن باشد که ابراهیم 


مثل شما چیزی جعل نمی کرد و هر چه می گفت از خدا می‌گفت. 
نکته‌ها 


ملْء الأذض دا 

اگر در مثلهای قرآن مجید دقت کنیم می‌بينيم همه آنها واقعی و قابل پیاده شدن در خارج هستند» مگر چند مثل که فرضی بود و 
قابل پیاده شدن نیستند یکی از آنها این مثل است زیرا نه این اندازه طلا خواهد بود و نه آنها قدرت پرداخت خواهند داشت. مثلا در 
مثتوی حکایت دارد که تاجری به هندوستان میرفت به خانواده‌اش گفت: برای شما چه سوغاتی بیاورم» هر یک چیزی گفتند» 
طوطیی که در قفس بود گفت: سلام مرا بطوطیان هند برسان تاجر پس از برگشتن گفت: سلام تو را رساندم آنها پس از شنیدن 
سلام» خود را به زمین زده و مردند» آن طوطی نیز خود را بزمین زد و مرد. تاجر لاشه او را با حسرت بدور انداخت. طوطی پرواز 
کرد و رفت» تاجر دانست که این امر حیله‌ای بوده برای خلادص شدن طوطی» این مشل جایش فقط در عالم خیال است و گرنه در 
خارج قابل پیاده شدن نیست ولی تفسیر آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۳۶ 

همه مثلهای قرآن جز چند مثل وقوع خارجی دارند ولی چون مراد از مثل فهماندن مطلب است و مانعی ندارد که قرآن مثل فرضی 


بزند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۶ از ۲۹۵۲ 
تلفقوا ما تَّونّ: در مجمع البیان ذیل آیه شریفه نقل کرده: علی علیه ال لام لباسی خرید از آن خوشش آمد» آن را در راه خدا 
بخشید» فرمود: از رسول خدا شنیدم فرمود: هر که دیگران را بر خود اختیار کند» خدا روز قيامت بهشت را برای او اختیار می کند» 
هر که چیزی را دوست دارد و برای خدا قرار دهد» خدا روز قیامت فرماید: بند گان همدیگر را به نیکی پاداش می‌دهند» من نیز 
بهشت را بتو پاداش می‌دهم ۱۸ 
نقل شده: پس از نزول آیه ابو طلحه باغی که مورد رغبتش بود میان خویشاوندان خود تقسیم کرد رسول خدا صلّی الّه علیه و آله 
فرمود: به به این مالی است که بتو فایده رسانید. 
ابو ذر غفاری از میهمانی پذیرایی کرد و گفت: من کار دارم» برو و بهترین شتران مرا برای خودت انتخاب کن, میهمان شتر لاغری 
آورد. ابو ذر گفت: 
بمن خیانت کردی گفت بهترین شتر نر را در میان آنها دیدم. ولی فکر کردم که در آینده بآن احتیاج خواهید داشت ابو ذر گفت: 
محتاج بودنم روزی است که در قبرم گذاشته شوم» خدا فرمابد لَنْ تنالوا لرٌ نی ثْفقوا ما تون آن گاه ابو ذر گفت: در مال 
انسان سه شریک هست اول حوادث که شاید بيایند و مال را ببرند دوم ورثه که می‌خواهند سر به زمین بگذاری» مال را ببرند حال 
آنکه گناهش بگردن تو است» سوم خودت. اگر بتوانی از آنها عاجزتر نباش» خدا فرماید:لن تنالو ال عتّی توا ما تون این 


شتر نر محبوب مال من بود خواستم پیش از مرك برای خودم بفرستم. 


)۱( 
«اشتری علی (ع) وبا فاعجبه فتصدق به و قال سمعت رسول اللّه (ص) یقول: من آثر علی نفسه آثره له یوم القيامة بالجنة و من 
احب شیتا فجعله له قال الّه تعالی بوم القیامة: قد کان العباد یکافتون فیما بینهم بالمعروف و انا اکافیکک الیوم بالجنة. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۳۷ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۹۶ تا 1٩۷‏ 
اشاره 


و یی وضع لاس للذی یه شباز کا و مدق للعالمین )٩۶(‏ فیه آباث بیْنات مقام ابراهیم و من وله ان آمناً وله علی الّاس 


حج یت من اشتطاع الیه سبیلا و من کفر فا للع عن الالمی )٩۷(‏ 

۶- اولین خانه‌ای که برای مردم بنا شده همان است که در بکه است با برکت و هدایت برای جهانیان است. 

۷- در آن آیات روشن هست. مقام ابراهیم. هر که بآآن داخل شود ایمن می‌شود. زیارت این خانه برای خدا بعهده مردم است هر 
که قدرت رفتن داشته باشد او هر که آن را ترکک کند خدا از جهانیان بی‌نیاز است. 


کلمه‌ها 


بیت: مسکن اعم از آنکه از سنگ باشد با غیر آن (اطاق- خیمه) و دار از آن اعم است و شامل همه نوع خانه می‌باشد. 
بکه: یک در لغت به معنی ازدحام است» زمین کعبه و اطراف آن بواسطه ازدحام مردم بکه نامیده شده (قاموس قر آن) «۱». 
مبا رکك: بر وک به معنی ثبوت. برکت فائده ثابت و مبارکك» چیزی که در آن فائده ثابت باشد (قاموس قرآن). 


آمن: کسی که در ایمنی است. از امن به معنی اطمینان و آرامش قلب. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفهه ۶۸۱۷ از ۳۲۹۵۲ 
حج: (بکسر اول) قصد. آن در شریعت قصد خانه خداست برای عمل. 
استطاع: استطاعت در قرآن مجید به معنی قدرت و توانایی بکار رفته است. 


(۱) در تفسیر عیاشی از امام صادق (ع) نقل شده: چرا مکه را مکه گفته‌اند؟ فرمود چون مردم بعضی بعضی را با دست کنار می کنند 
(تزاحم) یعنی در اطراف کعبه. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۳۸ 
شرحها 


بنظر می آید: این آبات جواب سژالی است که از فَابمُوا ملة اثراهیم سر چشمه می گیرد و آن اینکه: اگر بنا باشد پیرو دین ابراهیم 
باشیم باید به بیت المقدس (قبله بهود) نماز بخوانيم که محل مهاجرت و مدفن ابراهیم علیه الشلام است» پس چرا پیغمبر قبله را تغییر 
داد؟ 

جواب اینکه: کعبه اولین معبدی است که بنا شده و بانی آن ابراهیم می‌باشد» آیات خدا از هر طرف آن را احاطه کرده مقام ابراهیم 
(آورنده دین حنیف) نیز در آن است» پس حق مطلب آن است که قبله به کعبه منتقل شود آن گاه به همین مناسبت وجوب حج 
بیان شده و متخلفین مورد تهدید قرار گرفته‌اند. 

۶- ان رل بت وضع لاس للذی بکة باز کا و دی للعالمی بصراحت این آیه. کعبه اولین خانه‌ای است که برای مردم (و برای 
خدا) بنا شده است. و اولین معبدی که بر روی زمین درخشید کعبه بوده به مضمون روایات بناء آن پیش از ابراهیم علیه الشلام بوده 
و از آیات نیز استفاده می‌شود. بنظر می‌آید هُیدی للعالمین بیان «مبا رکا» باشد یعنی: کعبه پیوسته توأم با فائده و بر کت است زیرا 
جهانیان را به توحید» عبادت خدا اتحاد و هم بستگی؛ هم رنگی بدور انداختن تبعیضهاه توجه بمبدء جهان هستی الگو بودن برای 
جامعه معتدل و حکومت یک فرمان رهبری می کند ۱۱ «للعالمین» حاکی است که این راهنمایی برای همه است نه فقط برای 
جامعه همرنگ در کنار کعبه تشکیل می‌شود. به «نکته‌ها» رجوع شود. 


(۱) ممکن است مبار کا عام و شامل دعای ابراهیم فا هیا بکدا اما و اززی اه وا لکرانت و نی انیت دز القامی 
بعد العام باشد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۳۹ 

۷ فبه آیاث ییا مقام ثراهیع و من له کان آینا وله علی لاس حنّ ایب من اشتطاع اه با «4. 

گفته‌اند: آیات بینات عبارتند از مقام ابراهیم و دو حکم: ایمنی و وجوب حح که دلالت دارند بر خدا و مقام و عظمت خداء «0۲. 
بنظرم مراد از آیات بینات: زمزم قربانی اسماعیل» حجر الاسود. بنای بیت بدست ابراهيم مقام ابراهیم و نحو آن باشد که همه 
دلیل‌اند بر اينکه انوار توحید از اول» این بیت را فرا گرفته و جا دارد که قبله و هدایت برای عالمیان باشد در این صورت مقام 
ابراهیم» بیان یکی از مصادیق آیات بینات است علی هذا دو حکم بعدی مصداق آیات بینات نیستند. در تفسیر عیاشی از ابن سنان 
نقل شده که به امام صادق علیه الشلام گفتم: این آیات بینات چیست؟ 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
روایت در کافی نیز نقل شده. 
لفظ و من وله ان آمناً حکم تشریعی است که هر که داخل حرم شود قابل تعقیب نیست و نمی‌شود متعرض او شد و گرفتارش 
شود به «نکته‌ها ظهور جمله در آن است که حتی اگر کافر هم داخل حرم شود در امان است. 
و لله علی لاس <َجّ ابیت حاکی از وجوب حج بر همه است ولی من اشتطاع الیه ۱۳۱ روشن می‌کند که فقط بر صاحبان قدرت 


واجب است. مراد از «سبیلا؛ رفتن است. نکره آمدن آن اشاره به سبیل بخصوصی است یعنی نه هر 


(۱) تقدیر آیه «فیه مقام ابراهیم» و بقولی «هی مقام ابراهیم) و به هر دو وجه مبتدا در آن حذف شده است. 

)۲( راجع به مقام ابراهیم رجوع شود به «نکته‌های» آبه ۱۲۵ بقره ...من مَفام ابراهیع 

(۳) لفظ من اشتَطاع بدل است از «للناس*. ۱ 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۴۰ 

رفتن بلکه راه رفتنی که توأم با کفایت مالی و بدنی و امن بودن راه و غیره باشد چنان که در فقه اسلام بررسی شده است. «۱» 

و من کر ان ال نش عن امین یعنی هر که این حکم را نادیده بگیرد و به حج نرود ضرری بخدا نزده زیرا خدا از مردم بی‌نیاز 
است. بلکه ضرر بخودش متوجه است. 

این آیه یکی از آیاتی است که در آن به تارک عمل کافر گفته شده روایت نیز مطابق آیه است. در روایت آمده: هر کس بدون 
عذر حج را ترک کند یا بهودی بمیرد یا نصرانی از امام صادق صلوات اللّه علیه نقل شده: «هر که بدون عمل حج از دنیا برود در 
حالی که نه احتیاج مانع از حج بوده» نه مرض و نه حکومت. با بهودی می‌میرد یا نصرانی ۲ شاید اين از آن جهت باشد که نرفتن 
بدون عذر حاکی از عدم اعتقاد است. 


نکته‌ها 


کعبه که اولین معبد و قبله مسلمانان است در وسط مسجد- الحرام واقع شده» تقریبا بشکل مربع می‌باشد ارتفاع آن پانزده متره طول 


از زمین فاصله دارد» در زاویه چپ درب آن حجر الاسود در دیوار قرار گرفته. به ارتفاع یک متر 


(۱) امام صادق (ع) فرموده: 

«من کان صحیحا فی بدنه» فحلی سربهء له زاد و راحلٌ فهو مستطیع للحج» 

نا گفته نماند ظهور ناس در مومن و کافر هر دو است گر چه شرط قبولی حج اسلام است. 

۹8 

«قال (ع) من مات و لم یحج حجه الاسلام لم یمنعه من ذلک حاجهٌ تحف به او مرض لا یطیق فیه الحح او سلطان یمنعه فلیمت 


بهودیا او نصرانیا» کافی ج ۳۸ ص‌ ۶۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶۸۹ از ۲۹۵۱۲ 


[.....] تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۴۱ 

و نیم از زمین؛ حجر الاسود سنگی است است بیضی شکل. صیقلی؛ سیاه رنگ مایل بسرخی. قطر آن ۳۰ سانت می‌باشد. در پائین 
کعبه پایه‌ای منحنی وجود دارد که اطراف آن را احاطه کرده و «شاذروان» نامیده می‌شوده کعبه دارای چهار رکن است: رکن عراقی 
واقع در جهت شمال. رکن شامی در غرب. رکن یمانی در جهت جنوب. رکن اسود در جهت شرق و حجر الاسود در همان رکن 
قرار گرفته است. ناودان طلایی کعبه در بالای جدار شمالی قرار گرفته که آب آن به «حجر اسماعیل» می‌ریزد. 

از قرآن مجید استفاده می‌شود که ابراهیم علیه الّرلام کعبه را تجدید بنا کرده و گرنه بصریح روایات بنای آن پیش از ابراهیم علیه 
الشلام بوده است. 

در شمال کعبه دیواری هست قوسی شکل که فاصله دو سر آن از کعبه دو متر و فاصله وسط آن تا کعبه هشت متر و چهل چهار 
سانتیمتر است» طول دیوار یک متر و عرض آن از یکک متر بیشتر است. نام آن دیوار «حطیم» و فضای مابین حطیم و کعبه حجر 
اسماعیل نامیده می‌شود که گویند: اسماعیل و مادرش هاجر در آن مدفونند. راجع به مقام ابراهیم که در فاصله ۱۳ متری کعبه در 
میان ضریحی نگاهداری می‌شود ذیل آیه ۱۲۵ بقره توضیح داده‌ایم. 

و مَنْ له کات آمنا: در لندن پایتخت انگلیس باغی هست بنام «هاید پارکک» سخن گفتن, انتقاد از دولت. اظهار مرام» تبلیغ نظریه 
و غیره در آنجا آزاد و کسی در آنجا قابل تعقیب نیست و لو بدولت و سلطنت انگلستان هزار بار فحش بدهد. این ظاهرا برای آن 
است که ملت برای اظهار عقیده خود محلی داشته و بتوانند عقاید خود را آژادانه بیان کنند و مجال نفس کشیدن داشته باشند. 
پیش از آنکه دولت انگلیس تشکیل بشود و چنین فکری بکند قرآن مجید چنین طرحی را مطرح و آن را پیاده کرده است به 
موجب و مَنْ له تفسیر حسن الحدیث» ج۲» ص: ۱۴۲ 

کانّ آمنا 

حرم مکه جایی است که هر کس در اظهار عقیده خود در آنجا آزاد و هر مخالف دولت و حتی هر خطا کار که در بیرون جرم خطا 
کرده و وارد حرم شده قاببل تعقیب نیست مشروط پر آنکه در حرم مرتکب جنایت نشود و احترام آنجا را از بین نبرد» این برای آن 
است که آزاد مردان که پیوسته در خفقان دولتها خواهند بود مجالی و محلی برای نفس کشیدن و اظهار عقیده و نظر داشته باشند» 
بدین جهت است که در زمان خلفا مخالفین دولت به مکه رفته و در آنجا در امن و امان بودند و اینکه حسین بن علی علیه الّلام و 
له یر از فشک تال سک رفن به هید عا برد 

ناگفته نماند: حرم مکه فضای مفضلی است که در خارج مکه علامتگذاری شده است یکی از حدود آن محلی است به نام «جعرانه؛ 
که تا مکه ۳۰ کیلومتر فاصله دارد؛ دیگری «تنعیم» که فاصله‌اش شش کیلومتر و ۱۱۸ متر می‌باشد. سومی اضات لبن» که فاصله‌اش 
۲ کیلومتر» چهارمی «حدیبیه» که با مکه ۴۸ کیلومتر فاصله دارد و از طرف «عرفات» فاصله حرم ۲۵ کیلومتر می‌باشد. 

حکم حرم که میان این حدود واقع شده چنین است: اگر کسی خارج از حرم خلالفی و خطایی مرتکب شده وارد حرم شود 
نمی‌شود او را گرفتار کرد بلکه برای او بیشتر از حٌ طعام و غیره نمی‌فروشند تا خسته شده و از حرم بیرون رود تا آن گاه که او را 
گرفته مجازات کنند» مشروط بر اینکه جنایتی در حرم انجام ندهد رجوع شود به کتب فقه» و روایات تفسیر عیاشی و غیره. 

ناگفته نماند: ظهور و مَنْ له ... آن است که هر که داخل بیت شود در امن است ولی بنا بر روایات. اين حکم شامل همه حرم 
می‌باشد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۴۳ 


[سوره آل‌عمران (۳): آیات ۹۸ تا ۱۰۱] 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶۹۰ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


قلْ با یل الکتاب لم تَکفرّونَ بآیات له و ال هید علی ما تعملون (۹۸) قلْ یا أهل الکتاب لم دون عَْ سبیل له من آمَن 


توتها عوجا و نم شهداه و ما ال بغافل ععا تون )٩۹(‏ با با دی آعتوا ان یرارق لین وا الکتاب یرد کم بش 
(یمانکم کافرین (۱۰۰) و کیف نمرون و شم تثلی علیکم آیاث له و فیکم رشولهُ و من بصع بالّه فد مدق الی صدراط شتتقیم 
(۱. ۱ 
۸- بگو: ای اهل کتاب چرا آیات خدا را انکار می‌کنید» خدا بر آنچه می کنید گواه است؟. 

۵9- بگو ای اهل کتاب چرا کسی را که ایمان آورده از راه خدا باز می‌دارید؟ برای راه خدا انحراف جستجو می‌ کنید؟ حال آنکه 
می‌دانید (مطلب از چه قرار است) خدا از آنچه می کنید غافل نیست. 

۰- ای کسانی که ایمان آورده‌اید اگر از گروهی از اهل کتاب اطاعت کنید شما را بعد از ایمانتان در حالی که کافرید (بطرف 
خود) می گردانند. 

۱- چگونه کافر می‌شوید حال آنکه آیات خدا بر شما تلاوت می‌شود و پیامبر او در میان شماست. هر که به خدا چنگگ زند حقا 


که به راه راست هدایت شده است. 
کلمه‌ها 


شهید: شهادت در اصل به معنی حضور مراد از آن در اینجا ظاهرا دانایی است. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۲ ۱۳۱ 
تصدون: صد: منع کردن و اعراض. لازم و متعدی هر دو آید مراد از آن معنای اول است. 

عوجا: (بر وزن فرس) کجی و (بر وزن عنب) کج. مقصود از آن انحراف در دین است. 

غافل: غفلت به معنی سهو. اشتباه و بی خبری است. 

یعتصم: عصم: امساکک. اعتصام: چنگ زدن (قاموس قرآن). 


شرحها 


به دنبال آیات گذشته. در اين آیات اهمل کتاب توبیخ شده‌اند که چرا حقائق را از قبیل حلال بودن طعام‌ها و قبله بودن کعبه در 
اسلام؛ انکار می‌کنند و دیگران را نیز از راه راست باز می‌دارند» خدا از این کارها آ گاه است و آنها را بی کیفر نخواهد گذاشت. 
آن گاه به مومنان یاد آوری شده که اهل کتاب به فکر آنند شما را از دینتان باز گردانند ولی مطلب برای شما روشن است زیرا اولا 
آیات خدا بر شما خوانده می‌شود و پیامبر در میان شماست انیا اگر به خدا چنگ بزنید از شر آنها خلاص خواهید شد. 

۸ با هل الکتاب لِع تکفژون بآیات له ول هید علی ما تون منظور از «آیات» به قرینه گذشته» حلّیت طعامها قبل از 
تورات و قبله بودن کعبه در اسلام است. و ال هید از دو اه عالم» رساتر است یعنی خدا بر انکار شما شاهد و ناظر است. 

9 فل یال الکتاب لم دون عَنْ مبیل له رن آمن نها عوجا. 

اهل کتاب با ایجاد شبهه و اینکه قبلهباید عوض نشود و امثال آن» می‌خواستند تفسیر أحسن الحدیث ج ۲ ص: ۱۴۵ 

مردم را از اسلام باز دارند «عوجا» ظاهرا مفعول «تبغونها» باشد و تقدیر آن «تبغون لها عوجا» است «۱) یعنی: می‌خواهید برای دین 
انحراف و ناحقی ایجاد کنید وم شهْداءُ حال آنکه می‌دانید همه طعامها پیش از تورات حلال بوده؛ و کعبه باید قبله اسلام باشد. 


2 
ءمو 
یه 


در آیه اول گفته شده و ال هید ... در اینجا گفته شده: و أَم شهّدا نتیجه این می‌شود: شما بر حتق بودن آنچه انکار می کنید 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲7 صفحه ۶٩۹۱‏ از ۲۹۵۱۲ 
گواهید و خدا بر انکار شما گواه است لذا در ذیل آیه آمده: و ما له بغافل عَمّا تون بالاخره چوب این عمل را خواهید خورده 

خدا از کارتان بی‌خبر نیست. 

۰- یا یا الذین منوا ان تطیوا فریقا مّ الْذین آوتوا الکتاب یرد وکغ بغة ایمانکغ کافریت. 

بیدار باش بر مومنان که کفار در کمین آنها هستند مراد از «فریقا» فتنه جویان اهل کتاب است که پیوسته آتش بیاران معر که 
می‌باشند» گویند: بهود با یاد آوری جنگهایی که در جاهلیت میان دو قبیله «اوس» و «خزرج) واقع شده بود آنها را بر علیه یکدیگر 
تحربک می‌کردند و رگ جاهلیت را به حرکت در میاوردند ۲۰ «کافرین» حال است از فاعل «یرد وکم» و روشن می کند که 


بر گشتن» همان کافر شدن است: 


(۱) در تفسیر آلاء الرحمن گوید: در تبیان فرموده: تقدیر آن «تطلبون لها عوجا» است زمخشری نیز همانطور گفته» فخر رازی آن را 
از ابن انباری نقل کرده است رجوع شود به قاموس قر آن. 

(۲) یک نفر یهودی بنام «شاس بن قیس» دید مسلمانان اوس و خزرج برادر وار نشسته و صحبت می کنند» جوانی را گفت: برو 
جنگ «بعاث» را بیاد آنها بیاور و اشعاری که در آن گفته‌اند باز گو. او چنان کرد اوس و خزرج بروی همدیگر شمشیر کشیدند تا با 
دخالت رسول خدا (ص) فتنه پایان یافت و آنها چهره همدیگر را بوسیدند و گریه کردند سیره ابن هشام ج ۲ ص ۲۰۴. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۴۶ 

0- و کیت تون وم تلی علیکم آیاث الّه و فیکم وله یعنی شما وسیلهای در دست دارید که می‌توائید فریب بهود را 
نخورید و آن کتاب خداست که بر شما تلاوت می‌شود و حیله‌های بهود را باز گو می کند و رسول خداست که در میان شما 
می‌باشد و بالاتر از این: و من یََصم بلق مُدی الی صدراط مشیم اگر به خدا چنگ زنید و از او استمداد کنید به راه راست 


هدایت شده و از بهود در امان خواهید بود. این جمله یک قاعده کلی برای همه و هر زمان است. 


نکته‌ها 
کمین گیری کفار: 


کفار همیشه به فکر از بین بردن و یا لا-اقل بی‌اثر ساختن اسلام هستند» اگر کارشان تجزیه و تحلیل شود اين مطلب کاملا روشن 
خواهد شد آن روز یهود بودند که میان مسلمانان اوس و خزرج فتنه می‌افکندند امروز نیز همانها و سر سپرد گان آنها از منافقان 
تيشه به ريشه اسلام می‌زنند» عجبا که چون همه زعمای مالک اسلامی تربیت شده اروپا و آمریکا می‌باشند که «دیدی» جز دید 
آنها ندارنده مسلمانان باید بیدار باشند. ممالک استعمار گر فرهنگ سیاه فحشاء و منکر خود را بوسیله فیلم‌هاء تلویزیونها و کتابها و 
رقاصه‌ها و با کمک زر خریدان خود؛ در جامعه ما پیاده کرده و می‌کنند و همه چیز ما را از بین برده و می‌برند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۴۷ 
[سوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۰۲ تا ۱۱۰] 
اشاره 


با با ای منوا انوا له عت ثقاته و لا تَموثْن الاو أَم شون ٩۰۲(‏ و اغتص وا بکتل الله جمیعاً و لا تفرقوا و اذ کژوا نغمت 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۲‏ از ۲۹۵۱۲ 


۳9 


کر کم تیاه تانب ین قلویکم ضحم نفعته وان و کشخ علی شفا فرةٍ نالّر ان کم منها کذلک یی 
آیاته للم ئَهْیَدونَ (۳ 0۰و نکن بلکم یاون ای کر ینوت بانعزوب لت عن ان و رک شنم 

(۱۰۴) و لا تکوئوا لین وا و اتلفوا ین برد ما جاعم یات و ولیک هم داب یم (۵. ۰( ی تیض وه و نود 

وه فان این اتوث وجوههم ‏ کوئع بخ ایمانکخ قفا العذاب بما تشم تون (۰۶ ۰( 

و انیت وجوههع قفی رخمت له ُغ فیها لو (۷ ۰ لک آیاث له تلوها علیک بالق و تا له ریدم لالم 

(۰۸ ۰ وله سا فی السّماوات و ما فی ازض و ای ال وج او (۰۹ ۰ کم غیر ربج لاس تأنزونبالعفزوب و تلهزد 

عن المنکر و نیون له و لز من أل الکتاب لکان تالم بیع المزینون و أَكترم اون (۱۱۰) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۴۸ 

۲- ای کسانی که ایمان آورده‌اید از خدا بترسید چنان که شایسته ترسیدن از او است. و نمی‌میرید مگر آنکه مسلمان باشید. 

۳- همگی بریسمان (دین) خدا چنگ زنید و پراکنده نشوید و موهبت خدا را بر خودتان یاد آورید که دشمنان هم بودید و او 

میان قلوب شما الفت داد و بر لب گودالی از آتش بودید که شما را از آن برهانید. بدین سان خدا آیات خویش را به شما بیان 

می‌کند تا هدایت پپذیرید. 

۴- گروهی از شما باشند که به نیکی دعوت کنند و به معروف دستور دهند و از منکر باز دارند و آنها حتما راستگارانند. 

۵- نباشید مانند آنان که پراکنده شده و در دین. : پس از آمدن دلائل اختلاف کردند و برای آنهاست عذابی بز رگك. 

۶-(در) روزی که بعضی از چهره‌ها سفید و بعضی از چهره‌ها سیاه می‌شود. اما کسانی که رویشان سیاه شده (بآنها گویند) آ ی 

پس از ایمان کافر شدید؟! پس بچشید عذاب را در اثر کفرتان. 

۷و اما آنان که رویشان سفید شده در رحمت خدا هستند و در آن جاویدان می‌باشند. 

۸ اينها آیه‌های خداست که به حق بر تو می‌خوانیم و خدا برای اهل جهان ستم نمی‌خواهد. 

۹- آنچه در آسمانها و آنچه در زمين هست مال خداست و کارها بسوی خدا باز گشت داده می‌شود. 

۰- بهترین امتی هستید که برای مردم پدید آمده به معروف امر می‌کنید و از منکر باز می‌دارید و به خدا ایمان می‌آورید اگر 


اهل کتاب ایمان می آوردند بر ایشان بهتر بود» بعضی از آنها مومن و اکثرشان فاسقند. 
کلمه‌ها 


ی یت و 

اعتصموا: اعتصام: چنگ زدن است. تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۴۹ 

حبل: ریسمان. مراد از آن در اینجا دین خداست. 

الف: تألیف به معنی الفت دادن» جمع کردن و مأًنوس نمودن است. 

شفا: کنار و حاشیه. (و بکسر-ش) به معنی صحت و سلامتی است. 

حفرة: حفر: کندن. حفرة: گودال. 

انقذ کم: نقذ به معنی نجات دادن است. انقاذ و استنقاذ نیز به همان معنی هستند. 

مه جماعتی که قصد با وجه مشترککك دار ند «ام» در اصل به معنی قصد است «امه: قصده». 

معروف: خوب. آن در اصل به معنی شناخته شده است (بقره/ ۱۷۸). 

منکر: بد. نکر به معنی ناشناختن؛ منکر به معنی ناشناخته است کار منکر و امر منکر آن است که عقل سلیم و شرع آن را قبیح و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۹۳۲٩ع‏ از ۲۹۵۱ 
ناپسند بداند (قاموس قرآن). 
مفلحون: فلح» فلاح و افلاح: رستگاری. مفلحون: رستکاران. 
تبیض: یعنی: سفید می‌شود. بیاض به معنی سفیدی است. آن در آیه از باب افتعال است. 
تسود: بعنی: سیاه می‌شود. آن از سواد به معنی سیاهی است. 
فاسقون: فسق در اصل به معنی خارج شدن است کافر را فاستی گویند که از دین خارج شده» گناهکار را فاسق گویند که از مقداری 


از عمل دینی خارج شده است. 
شرحها 


در آیات گذشته به مسلمانان تذ کر داده شده که از دسیسه کفار بر حذر باشند به دنبال آن» در اين آیات مومنان به هم بستگی و 
فشردگی صفوف دعوت تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۵۰ 

شده‌اند که اولا اختلاف و دشمنی‌های گذشته را یاد آورده» قدر اتحاد و الفت در سایه دین را بدانند. ثانیا با گسترش دادن امر به 
معروف و نظارت بر اعمال یکدیگر شکاف‌ها را پر کرده و از انحراف و گناه پرهیز کنند. ثالنا نظیر اهل کتاب نباشند که سفارش 
پیامبران را نادیده گرفته و اختلاف کردند ادامه اتحاد و توسعه امر به معروف سبب رو سفیدی و سرفرازی و نادیده گرفتن آن 
باعث سیاه رویی خواهد بود. رابعا مسلمانان در عدالت حق پرستی باید الگو و سرمشق باشند. 

۲- ایا لین آمُوا او له ع ثقاته و لا تموث ال وم مشلفون. 

پرهیز و ترس از خداء در واقع پرهیز از عذاب خدا و ترس از نظاماتی است که انسان با تخلف از آنها گرفتار می‌شود؛ خواه فعل 
حرام باشد یا ترک واجب این تقوی عبارت اخرای «فاتقوا النار التی اعدت للکافرین» است. تقوای بحق آن است که پیوسته بیاد 
خدا و شکر گذار او باشیم و از اوامر و نواهیش اطاعت کنیم یذ کرو ال قیاماً و ود و علی جنوبهم از امام صادق صلوات اللّه علیه 
نقل شده: حق تقاه آن است که خدا را اطاعت کنیم» معصیت ننمائيم و او را یاد کنیم فراموش ننمائیم» شکرش گذاریم کفران 
نعمت نکنیم «۱». 

منظور از و لا ول وم شون ظاهرا آن است که رابطه ما با تقوی و ایسان هیچگاه قطع نشود چنان که در (بقره/ ۱۳۲) 


2 
عِ 


ناگفته نماند: در روایت تفسیر عیاشی و مجمع البیان و کتب اهل سنت هست که این آیه با آیه فاقوا له ما تنم تغابن/ ۱۶ نسخ 


شده گویند چون آیه نازل شد گفتند: یا رسول الله کدام کس می‌تواند حق تقوی را ادا کند؟ آیه تغابن در نسخ 


(۱) 

«عن ابی بصیر قال: ستلت ابا عبد اه (ع) عن قول الّه: وا له ع تایه قال: بطاع فلا یعصی و یذ کر فلا ینسی و بشکر فلا یکفره. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۵۱ 

آن نازل شد که: آنچه بتوانید تقوی کنید. 

باید دانست: حق تقوی و تقوای لایق بخدا؛ کار ممکن است و گرنه بآن مأمور نمی‌شدیم و از روایت گذشته حد آن معين شد. در 
اینصورت. تقوای لائق بخدا به همه میسر است ولی این تقوی با قدرت و استقامت اشخاص فرق می کند و هر کس نسبت به طاقت 
خود می‌تواند در آن قدم بردارد؛ علی هذا آیه اقوا له اه دستور می‌دهد که به راه تقوی وارد شوید و آیه ... ما ام 


می‌گوید: پس از وارد شدن» در مراتب آن بقدر وسعت بکوشیده پس آیه ما اْتَطعتمُ در طول آیه حي تاه واقع شده نه اينکه ناسخ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۹۳۶ از ۲۹۵۲ 
آن استه 0۱۸ 
اما روایت: در تفسیر آلاء الرحمن فرموده: طبرسی روایت را از امام باقر و صادق علیهما التّرلام نقل کرده آن گاه در آلاء الرحمن 
گفته: روایت را از حضرت باقر علیه الشلام پیدا نکردم بلی عیاشی آن را از حضرت صادق علیه الشلام نقل کرده ولی واسطه ما بین 
خود و امام علیه السلام را نقل نکرده ... به هر حال ناچار باید روایت را نادیده بگیریم و یا به نحوی تأویل کنیم. 
۳- و اعصوا بعیل الّه جمیعا ولا تفر 
منظور از حبل اللّه دین خداست که ریسمان و رابطه‌ایست ما بین خدا و خلق. و در روایت معروف «ثقلین» از قرآن به بکیل ال تعیر 
شده و آن بهترین تعبیری است» این جمله مسلمانان را به اتحاد و هم بستگی در راه خدا که از بزرگترین عوامل پیروزی است دعوت 
می کند (۲). 


و اذ نوا نغمت الله علیکم | اد کر آغداء ان : ین تلوبکم فسبحتع پنشعته نغمته اخوانا 


(۱) اقتباس از المیزان و آلاء الرحمن. 

(۲) در روایات آمده: 

«علی بن ابی طالب حبل اللّه المتین» 

و در بعضی 

«آل محمد علیهم السلام هم حبل ال 

اينها ظاهرا بیان مصداق هستند زیرا آنها علیهم السلام نیز مصداق حبل 1- للّه می‌باشند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۵۲ 

«باء» در «بنعمته؛ بمعنای سبب است یعنی بسبب نعمت و دین خدا با هم برادر شدید. گفته‌اند: قدر نعمت را کسی داند که به 
مصیبتی گرفتار آید. اهل مدینه سالها با هم در جنگ و کشتار بودند» قرآن و اسلام بر همه آتشها آب پاشید و تیره گی‌ها را به 
روشنی مبدل کرد لذا فرماید آنها را یاد کنید و قدر دین را بدانیده بالاترین ارتباط میان مردم رفاقت و دوستی است. اما قرآن پا را 
ی 

جمله لف و ی ی ی 
0 07 
ی ی 

اوقت زا نله کزا کی ۸ ین ال تکم آیاتهلَعلکم 7 تهعدون مطلب فوق تا کید شده است: 

۴-و لک ملکم أم دون ٍلی لیر و یرون بالعغزوف و یلو عن العلکر و آولیک هم الْعفون. 

این آیه بدنبال آیه اعتصام نشان می‌دهد که دعوت به خیر و امر به معروف در اتحاد مسلمین و چنگ زدن بدین خدا دخالت تمام 
دارد. بقول بعضی «من» در «منکم» برای بیان است یعنی شما چنین امتی باشید» در این صورت امر به معروف وظیفه عموم است. ولی 
اکثریت آن را تبعیض گرفته‌اند یعنی گروهی از شما چنین باشند. 

ظاهر آن است که «من» برای تبعیض است و این امر به معروف» غیر از تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۵۳ 

امر به معروف عمومی است بلکه این گروهی است که از طرف حکومت برای ارشاد و پاک نگهداشتن جامعه قیام می‌کنند تا در 
کارها نظارت کنند. چنان که در «نکته‌ها» خواهد آمد. کاران گروه آن است که اول با تعلیم احکام دینی مردم را دعوت به خیر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۹۵ از ۲۹۵۲ 
کنند دوم اگر دیدند که مردم کارهای نیک اعم از واجب و مستحبٌ را نمی کنند و یا کارهای بد مرتکب می‌شوند آنها را امر و 
نهی کنند. اين گروه نظارت حتی به زدن و زخمی کردن گناهکاران نیز اجازه دارند. جمله أولیک عم نون بهنظرم از باب 
منحصر کردن موصوف بر صفت است یعنی: آنها چیزی جز رستگار نیستند ۱» و شاید منظور فلاح کامل باشد. 
۵-و لا تکوئوا کین و و الوا من بغد ما جاعم یناث و ولیک له عدات عظیع. 
در اینجا جریان اهل کتاب که با همه توصیه‌های خدا؛ اتحاد و یگانگی را از دست دادند بعنوان مثل یاد شده که مسلمانان چنان 
تشخ فلی سس از رسرن شا ی ای ال تاو اي وق یش رف داهن کات را از بش سوه 
اسلام عزیز» اسلام کوبنده تبعیض. اسیر خلفای غاصب و سلاطین بنی امیه و بنی عباس شد و رهبری بالمره موقعیت خود را از دست 
داد. 
در المیزان فرموده: تفرق راجع به جدا شدن افراد از همدیگر و اختلاف» مربوط بادیان و فرقه‌هایی است که به وجود آوردند و هر 
یک آن دیگری را تکفیر می کرد یعنی: اول از هم جدا شدند سپس اختلاف آراء به وجود آمد و مذاهب پیدا شدند. رجوع شود به 
«نکته‌ها». 


بعید نیست که آولیک له عذابِ عَظیمْ راجع به دنیا و آخرت هر دو باشد. 


(۱) اگر قصر صفت بر موصوف باشد معنایش آن است که فقط این گروه رستگاراند نه دیگران. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۵۴ 

۶ و ۱۰۷ یوم ییض وه و مود وجوة ما ای اسودّث وَجوههُع آ موم بغد ایمانکم قَدوفواالعذاب بما کتثم تون و ما 
لین ایس مهم قفی رخمت الّه مُم فیها دون 

ظاهرا «یوم؛ ظرف عذابی است که در آیه سابق آمده یعنی: این عذاب در روزی است که در آن چهره‌هایی سفید و چهره‌هایی سیاه 
خواهند بود «۱» ظهور این دو آیه با آیه سایق آن است که: سیه رویان کسانی هستند که بعد از ایمان آوردن و آمدن دلائل روشن 
اختلاف کرده‌اند راه کفر و نفاق افکنده‌اند و سفید رویان آنهایی هستند که در دین حق باقی مانده‌اند در آیات دیگری نیز راجع به 
سیاه و سفید بودن چهره‌های مردمان در قيامت اشاره شده است. اینها آثار اعمال نیک و بد است که در چهره‌ها آشکار خواهد شد. 
۸- تلکک آیاْ الله تلوها علیک بای و ما له برد ظلماً لالم «۲». 

مراد آن است که خدا بآنها ظلم نمی کند بلکه آنها سفارش خدا را نادیده گرفته و رو سیاه می‌شوند ولی دیگران اهمیت داده رو 
سفید می گردند آری: 

رد له لا یلم لاس شین و لک لاس هم َو یونس/ ۴۴. 

4- وله ما فی الشَماواتِ و ما فی ال و ی لهج الم 

جمله اول راجع بمالکیت اشیاء و جمله دوم مربوط به تصرف و حکومت خدا بر اشیاء است. آیه مربوط است به و ما ال رید ظلماً 
یعنی کسی ظلم می کند که احتیاج و کمبودی داشته باشد. خدا که مالک موجودات و حاکم بر آنهاست چه «کم بودی» دارد تا 
برای جبران آن ظلم کند؟ و آن گهی: وقتی که همه مال 


() این مانع آن ثیست که عذاب در آبه گذشته شامل دنیا و آخرت باشد» لفظ «" کفرتم» تقدیرش: «یقال لهم | کفرتم» ات 
(۲) «ظلما» نکره در سیاق نفی و مفید عموم است یعنی: خدا هیچ ظلمی به مردم نمی کند. 


تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۱۵۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
او در قبضه حکومت اوست. رابطه‌اش با همه یکی است چرا بر یکی ظلم و بر دیگری رحم کند؟!! پس این مردم هستند که 
بخودشان ظلم می کنند. 
۰- کلم تخیر مه آنحرجث لاس نمرون بالعفزوف و تهُون عن الْمنکر و توْمئون بالله 
«کنتم» در اینجا ظاهرا به معنی «هستید» است نه «بودید مثل کیت تکلم من کان فی امهّد هی مریم/ ۹ که «کان» به معنی «هست) 
می‌باشد. مراد از «الناس» عموم انسانهاست. یعنی: شما بهترین امت و الگو و سرمشق هستید که که تشکیل یافته‌اید تا دیگران نیز از 
شما پیروی کل علت تبهعر»بردن انحان به دا گسرش دادن تبکنها و ههار کردن بدیها استه هر قومی که دارای این عراما 
باشد بهترین ات خواهد بود. 
ظاهرا این امر به معروف شامل هر دو قسمت از آن می‌باشد یکی امر به معروف خاصی که از و لَکنْ منْکم ... استفاده شد» دیگری 
امر به معروف عمومی که در «نکته‌ها» خواهد آمد. خلاصه این آیه آن است که: مسلمانان با دارا بودن به سه اصل مذ کور ات 
نمونه و سرمشق و الکو می‌باشند. 
ناگفته نماند: همه افراد ات دارای این شرائط نیستند» بلکه این وصف قائم ببعض است و مصداق اولی آن: رسول خدا و اثمه اطهار 
علیهم الشلام است سپس سایر مسلمانان در هر عصر که مصداق این الگو می‌باشند. «۱» 
و لو من آغل الکتاب لکان ترا هم مهم الْمومئون و رهم الفاسمون. 
اگر اهل کتاب هم ایمان می آوردند و به صف شما می‌پیوستند برای آنها بهتر 


(۱) اینکه در بعضی از روایات «خیر امة» بائمه علیهم السلام اختصاص داده شده ظاهرا از باب بیان مصداق اتم و اکمل است و در 
بعضی آمده که «کنتم خیر ائمة» خوانده‌اند (تفسیر عیاشی) شاید منظور آن باشد که این معنی مراد از آیه است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۵۶ 

بود ولی متأسفانه عده کمی ممن و بیشترشان فاسقند در این صورت بعید نیست که مراد از اهل کتاب بهود باشنده به مقتضای 
معنای «لوه می‌شود گفت مراد آن است که اگر اهل کتاب نیز بدین خود در گذشته ایمان می‌آوردند «خير امة» می‌شدند ولی 


بیشترشان ایمان نیاوردند. 


نکته‌ها 
اتحاد و هم بسنگی: 


یکی از اصولی که در این آیات دستور داده شده اتحاد و اتفاق مسلمانان در راه حق است تا اتحاد و هم آهنگی نباشد کاری از 
پیش نمی‌رود» منطق معمولی همه دشمنان این است که: 

تفرقه بینداز حکومت کن و به عبارت عربی: «فرق تسد» حتی در جنگ خندق یکی از هواداران اسلام از اين سلاح استفاده کرده 
میان بهود بنی قریظه و مشرکین مکه اختلاف افکند و یکی از اسباب شکست دشمن و پیروزی اسلام همان شد. 

اتحاده هم بستگی و تحزب زمانی امکان پذیر است که مردم آ گاه شده و احساس نیاز نمایند و با گفتن: متحد شوید» کاری از پیش 
نمی‌رود؛ باید به مردم آ گاهی داد و بیدارشان نمود و نیاز را فهمانید تا همچون بیمار احتیاج بدرمان را احساس کنند امروز باید 


چهره استعمار گران و نوکران آنها را به مردم مسلمان مشخص کرد و فهمانید که: چگونه دین» عفت. اقتصاد منابع طبیعی» فرهنگگ؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۶۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
اخلاق» استقلال و همه چیز ما را تاراج می‌کنند. و سر سپرد گان اجنبی به نام زمامدار مسلمان چگونه نقشه آنها را پیاده می کنند و 


چگونه به عیاشی و چپاول و از بین بردن اسلام و زحمات پیامبر عزیز مشغول هستند. 


امر به معروف: 


ناگفته نماند ظهور بسیاری از آیات و روایات در عمومی و همگانی بودن امر به معروف است یعنی آن یک وظیفه همگانی است 
نظیر: لبون و الما یه لاه بقض یمرو بالْعفژوف تفسیر آحسن الحدیثه ج 1 ص: ۱۵۷ 

توبه/ ۷۱و مشل: کم هر َو خرجث لاس من بلعقژوف ... آل عمران/ ۱۱۰ و مشل: ل ای وا و عبلوا اصَالِحات و 
تواصوا بالعق و تواصوا بالمّبّر عصر/ ۳ این آیات چنان که می‌بينيم حاکی از وظیفه عمومی بودن امر به معروف و نهی از منکر 
است ولی آیه و لک ملکم أة عون ی ار و یمرن روف ... حاکی است که اين؛ وظیفه یکث دسته مخصوص می‌باشد. 
ظاهر آن است که در اسلام دو گونه امر به معروف وجود دارد یکی گروه امر به معروف که از طرف دولت اسلامی تعیین می‌شوند 
که کارشان تعلیم مطالب دینی و امر به معروف و نهی از منکر است این گروه به کارهای جامعه نظارت دقیق خواهند داشت و 
وظیفه دارند حتی با اعمال زور جامعه را پاک نگاهدارند و اينکه در مراتب امر به معروف نصیحت. خشونت. کتک زدن و زخمی 
کردن و غیره آمده» معلوم است که کار همه نیست و از هر کس ساخته نمی‌باشد. 

در کافی از حضرت صادق علیه الترلام نقل شده که مسعدةٌ بن صدقه گوید از آن حضرت پرسیدند: آیا امر به معروف و نهی از 
منکر به همه امت واجب است؟ 

فرمود: نه. گفتند: چرا؟ فرمود: آن فقط بر شخص پیرومند و مطاع واجب است که معروف را از منکر می‌شناسد نه بر ضعیفی که 
ناه رات ولمی داد اک بل کسای روتسهلل آن امامت کفرتت تک رکه مالعا اسف 
نه عام ۱۱) ... 

دوه رو ان اب تفیره باق رالد ی شا کاس سوت وهی ازع فان کار فان است ارات 
بزرگی است که بوسیله آن واجبات عملی می‌شود. راه‌ها امن می گردند» کسبها حلامل می‌شوند» حق مظلومان به خودشان باز 


می گردد. زمین آباد می‌شود. از دشمنان انتقام گرفته می‌شود و کار 


(۱) 

کافی ۵ ص ۵٩‏ «قال انما هو علی القوی المطاع العالم بالمعروف من المنکر ...». 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۵۸ 

دنیا و دین مستفیم می گردد «۱». پیداست که پیاده شدن این امر جز به وسیله یک گروه وظیفه دار و دارای اختیارات مقدور نیست. 
وانگهی اگر بنا باشد احکام اسلامی پیاده بشود چاره‌ای جز تشکیل این گروه نیست. 

دیگری: امر به معروف عمومی است که بصورت نصیحت و خیر خواهی عملی می گردد و از باب 


«کلکم راع و کلکم مسئول عن رعیته؛ 


همه شما ناظر همه همدیگر و از این نظارت مسئول هستید. بر همه مسلمانان لازم است آن را مراعات کنند» این امر به معروف اغلب 


به صورت خواهش و اعتذار انجام می گیرد در روایات و کتب فقهیه شرائط چندی در وجوب امر به معروف معین شده ظاهرا منظور 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۸۷۷۷۰)۵۱۵6۲۱۱۷6۵۲۰60۵۲۲ صفحه ۶۹۸ از ۲۹۵۲ 
از آنها این قسم از امر به معروف است که در صورت وجود شرائط واجب می‌شود. 


جریان تاریخی حسبه و «اداره حسبه» و کارهای محتسب و روایات وجوب عینی با کفایی آن در محلهای مناسب بیان شده است. 
هفناد سه فر قه: 


فز کب تفس قیال آبعار لا عکو را کال قرار اخفرااز رسول شدای الله غلیمی اه دش فا له که ما ان را 
خصال صدوق رحمه اه نقل می کنیم: سلیمان بن مهران از امام صادق از پدرانش از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل می کند: 
مت موسی بعد از وی هفتاد و یک فرقه شدند» یکی اهل نجات و هفتاد فرقه در آتشند» امّت عیسی بعد از او هفتاد و دو فرقه شدند 
یکی از آنها اهل نجات و هفتاد یکک فرقه در آتشند ات من بعد از من هفتاد و سه فرقه خواهند شد. یکی نجات يابنده. و هفتاد دو 
فرقه در آتش خواهند بود. 

در خصال قبل از این روایت» روایت دیگری نقل شده که در آن» ات 


(۱) کافی ج ۸۵ ۵۶. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۵۹ 

غسبی عادو نک و امت وسرل دا اصلی اللهخلیهو آله شاد و دو فرقه باقشب اسک: 

یت از فر سانش از کانهای ی اه سکع نا یه اس خر تماق از آلدر البشرز میواطی از غد اه نم خی تقا طاو 
سول لا لیالد یه ی اف مه 

آنچه بر بنی اسرائیل آمده بر امت من نیز خواهد آمد مانند شبیه بودن یک لنگه کفش به لنگه دیگر. حتی اگر کسی در آنها با مادر 
یکی آشکار زنا کنل فر امن هل آن راهد وده یش اسراقل هفاد و یکک ف قب شدتله آقتخ بخ هشادو سه ملک مي فقوت 
همه در آفشند مگر یک ملته گففند: آن یکت ملت کداتد؟ فرمرد: 

طریقه‌ای که امروز من و یارانم در آن هستیم. این روایت در کتب شیعه نیز بدون تشبیه بنکاح مادر آمده است. 

ناگفته نماند: روایت هفتاد و دو یا هفتاد و سه فرقه در کتاب خصال صدوق و معانی الاخبار صدوق و احتجاج طبرسی و کتاب سلیم 
بن قیس و الدر المنئور و جامع الاصول ابن اثير بنا به تصریح المیزان» نقل شده است در تفسیر ابن کثیر نیز آمده است. اگر بگوتیم: 
رد از ین ریت کثرت فرق‌هاست مثل:اط لیر تین وان بل تبه/ ۸ در این صورت معنی ۷۲ و ۷۳ بودن 
روشن پیستو اگر مراد همان عدد معیی باشد اثات آن در غایت اشکال استه ظاهر آن است که: این زوایت ضفت تلاشته باشنء 
اگر ارباب تحقیق در اسناد آن بررسی نمایند شاید این مطلب را اثبات کنند و اه العالم بلی این مطلب قاببل قبول است که آن 
حضرت بفرماید: امتهای گذشته به گروه‌های متعدد تقسیم شدند. ات من نیز چنین خواهند بود. 


تسیر آخیتق الحدیث» ج ۲ ص:! ۱۶۰ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱۱۱ تا 1۱۷] 
اشاره 


یو وکم الا آذی و ان ُقاتل و کم بل وکم الَذبار تم لا ینْصوونٌ (۱۱۱) ضَریث عَیهم ال ین ما توا الا بعبل من له و عبل من 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۶۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
اس و با بعضب ین اه و ضریث علیهم الممکتة ذیک هم کر یَکفْرون بآیات الله و یلو انیا بر ۳ ذلک بما عضوا و 
کائوا بُعَدُونَ (۱۱۲) لشوا سَواء من أغل الکتاب مه قائمةٌ تلو آیات الله آناءٌ الیل و هم تسشجدون (۱۱۳) تومتوان له و ایزم خر 
و اون المژوف و نزن عن الَمنکر و بُسارَوَ فی ارات و ویک ین السَاجین (۱۱۴ و ما یلو من خير قّن یکیو و ال 
ليم بلْمتَفین (۱۱۵) 
رد لین نوا ن یی عنهع أَولَع ولا ولمم من له بو ولیک أضیحاب الا هم فیها اون (0۱۶ معلْ ما یوت فی 
هذء لیا انیا کعئل ریح فیها صر آصابث عحوث تم وا مهم فأهلکته و ما مهم له و نکن أَسهم یو (۱۱۷) 
تفت خی توت ۲ ص: ۱۶۱ ۱ 
۱- به شما ضرر نمی‌رسانند مگر آزار کمی و اگر با شما بجنگند به شما پشت خواهند کرد و سپس پیروز نخواهند شد. 
۲- ذلت بر آنها حتمی شده هر جا که یافت شوند» مگر با وسیله‌ای از خدا و وسیله‌ای از مردم؛ قرین خشم خدا شده‌اند و مسکنت 
بر آنها مقرر شده زیرا که آیات خدا را انکار می‌کردند و پیامبران را بناحق می‌کشتند» زیرا که نافرمان بودند و (بدیگران) تجاوز 
یی کر تا 
۳- آنها همه یکسان نیستند» از اهل کتاب گروهی هستند که آیات خدا را در ساعات شب می‌خوانند و خدا را سجده (عبادت) 
مت کف 
۴- به خدا و روز آخرت ایمان می‌آورند امر به معروف و نهی از منکر می‌کنند» و در نیکیها سخت می کوشند و آنها از 
صالحانند. 
۵- آنچه از اعمال نیک انجام می‌دهند هرگز مورد کفران (بی‌اجر) نخواهد بوده» خدا پرهیز کاران را می‌شناسد. 
۶- آنها که کافر شده‌اند اموال و اولادشان در قبال خدا چیزی (عذابی) از آنها دفع نمی کند» آنها اهل آتشند و در آن جاودانانند. 
۷- حکایت آنچه در این زندگی دنیا انفاق می کنند» مانند حکایت بادیست که در آن سرمای شدیدی است بکشت قومی که 


ظالمند رسیده و آن را نابود کرده است. خدا بآنها ستم نکرده بلکه بخودشان ستم می‌کنند. 
کلمه‌ها 


اذی: آزار. ناپسند این کلمه اسم و مصدر هر دو آمده است. 

یولو کم: یعنی بر می گردانند. از توليةٌ که یکی از معانی آن بر گرداندن است. 
الادبار: پشت‌ها. مفرد آن دبر (بر وزن شتر) به معنی پشت است مقابل رو. 
ضربت: ضرب در اصل به معنی زدن است. به معنی حتمی شدن نیز بکار رود مراد از آن در اینجا حتمی شدن است. تفسیر حسن 
الحدیث. ج۲» ص: ۱۶۲ 

تقفوا: یعنی پیدا شدند. ثقف به معنی پیدا کردن و مصادف شدن است. 
حبل: ریسمان. مراد از آن در اینجا پیمان و عاملی نظیر آن است. 

باعو: بوء به معنی با هم شدن و قرین شدن است (بقره/ ۶۱). 

مسکنة: درماند گی. اصل آن سکون به معنی آرامش است المنار گوید: 
مسکنت حالتی است در شخص که از خود حقیر شمردن ناشی می‌شود. 

دل و ازرع. سا ان مرت ازع ات 


یعتدون: اعتد‌اء: تحاوز کر همچنین است عدو. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۵۰۰ از ۲۹۵۱۲ 
آناء: ساعتها. اوقات. مفرد آن انی (بر وزن عنب» فرس و صرد) آید. 
یسارعون: مسارعه در آیات قرآن ظاهرا برای کثرت و مبالغه است و به معنی بسیار شتاب کردن می‌باشد. 
تغنی: غنی اگر با «عن» باشد به معنی دفع و کنار زدن آیده در آیه ظاهرا مراد همان است. 
صر: (بکسر صاد) سرمای شدید اصل آن به معنی بستن و گره زدن است. سرما را از آن صر گفته‌اند که سبب گره شدن (یخ بستن) 
است. (قاموس قر آن). 
حرث: کشت. به معنی کاشتن نیز آید. 


سواء: آن در اینجا به معنی مستوی و برابر است (مصدر به معنی فاعل). 
شرحها 


پس از آنکه به مومنین توصیه شد که صفوف خویش را در مقابل کفار فشرده کنند و از آنها بر حذر باشند و از نفاق و پراکند گی 
بپرهيزند در این آیات باز جریان اهل کتاب تعقیب گردیده که: اولا ذلت و بیچارگی بر بهود حتمی است تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج ۲ ص: ۱۶۳ 

و در صورت جنگ شکست خواهند خورد. انبا گروهای از اهل کتاب مردانی پاک و مومن هستند و در مقابل عملشان پاداش 
خوبی خواهند دید ثالثا آنهایی که کافر شدند و حقائق را انکار کردند» مال و اولاد» بدبختی را از آنها کنار نخواهد زد بلکه در هر 
دو جهان دلیل و اهل عذاب می‌باشند. 

۱ بو کم لا آذی و ان بقاتلوکم بولوکم دبا نع لا بنصیود. 

مراد از «اذی» آزار جزئی است مثل زخم زبان شایعه پراکنی» مقاومت مختصر و نظیر آن. و در صورت جنگ پشت به معر که کرده 
فرار خواهند کرد آیه راجع به عصر نزول قرآن است که مسلمانان اتحاد و هماهنگی داشتند در نتیجه بهود بنی نضیر و بنی قریظه و 
خیبر و غیره با قدرت اسلام تار و مار شدند اکنون هم اگر مسلمانان به ق رآن رو آورند امروز نیز بهود بزانو در خواهد آمد. ثم لا 
نْصَرّونَ حاکی است از این که پس از فرار نیز قدرت پیدا نخواهند کرد. 

۲( - شربث علیهم له نم نو بعی من له و عتل من اس و با بلضب ین له و ضربث علبهم تیک آیه ۶۱ بقره 
چنین است: و ضُربث علیهم ال و الَمسکنهٌ و با بغضب مق له ذلک بَُم کاوا یرون .... 

«ضربت» معنای حتمی شدن و مقدر شدن را می‌دهد» ظهورش در ذلت تشریعی نیست که منظور آن باشد: آنها بحکم شرع ذلیل 
هستند هر وقت مسلمانان مسلط شدند جزیه بگیرند «۱» بلکه به علت کفر بآیات خدا وقتی پیامبران و عصیان 


(۱) در المیزان ضرب ذلت را به قرینه َیتما تقفوا تشریعی گرفته و تکوینی بودن را از بعضی نقل کرده و پسندیده است می‌گوید 
ولی لازمه این معنی آن است که آیه اختصاص به بهود داشته باشد لکن ظاهرا چنین مخصصی نداریم ناگفته نماند: شکی نیست که 
آیه مخصوص بهود است. 

تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص!: ۱۶۴ 

و تجاوزن ذلت و مسکنت بر آنها مقدر و حتمی گردیده است و با غضب خداوند قرین و همراه شده‌اند. 

دقت در آیه بقره نشان می‌دهد که غرض از «ضربت» خبر از گذشته است یعنی در اثر کفر و قتل پیامبران و تجاوز آنها در نظر 
عموم ذلیل و خوار شدند و در پیش خودشان حقیر و بی‌اعتبار گشتند. 

ولی آیه آل عمران مخصوصا با در نظر گرفتن آیه لَنْ یَضر کم .... نظریه بهود عصر قرآن دارد و برداشته شدن ذلت و مسکنت را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۵۰۱ از ۲۹۵۱۲ 


در بختل من له و ختل من لاس می‌داند. 

ناگفته نماند: بهود بعد از موسی علیه الترلام در ذلت و مسکنت بودند حتی دشمنان» دیار و اولادشان را از دستشان گرفته بودند 
(بقره/ ۲۴۶) پس از احساس ذلت پیش پیامبر خود آمده و خواستند که فرماندهی تعیین کند تا در رکاب او بجنگند» طالوت بر آنها 
فرمانده شد. در جنگ بر دشمن غلبه کردند و داود» جالوت را کشت. در نتیجه» بنی اسرائیل به حکومت و عزت رسیدند و داود و 
سلیمان بهترین حکومت را برای آنها تشکیل دادند چنان که در (بقره/ ۲۴۶) به بعد مذ کور است. 

در اول سوره اسراء آمده که خدا به بنی اسرائیل خبر داد دو بار فساد و تجاوز کرده و گرفتار و ذلیل خواهید شد. پس از ذلیل شدن 
اول دوباره رونق پیدا خواهید کرد و دارای اموال و نفرات خواهید بود «۱» و پس از ذلیل شدن دوم: عسی کم آن برعمکم و ان 
عذتم دنا ... شاید مورد رحمت واقع شوید و اگر به تجاوز بر گشتید بانتقام بر می‌گردیم: بعبارت دیگر هر وقت غرق در گناه و 


تجاوز باشید ذلیل و مسکین خواهید بود و هر وقت به عدالت و انصاف بر گشتید عزیز خواهید بود. 


(۱ تم ردنا لکم الک علیهغ و آنذناکع بأقوال و بنیی و جعناکع کر تفر 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۶۵ 

پس ملاحظه می‌شود: هر وقت بعدالت و انصاف بر می گردند» عرّت و قدرت بر آنها عود می‌کند علی هذا به نظر نگارنده مراد از 
بل من له بر گشتن بائحاد» فعالیت عدالت و نظیر آن و مراد از عل من لاس مسالمت با مردم است یعنی: ذأّت و مسکنت بر 
آنبا مقتمیشاهسگر که طای فاد وردستر رای ال دی رز شیم بر رکه وربا سرت با سالک راتکه سارت 
دیگر سا اللهی سل التانن از بین برد علته دلت است همان علی که دریل امد 

ذلک بتهم کاا کون بآیات له و ونَ الب بغیر عق ذلک بما عصوا و کاُو یو 

یعنی علت حتمی شدن ذلّت برای آنان کفر بآیات خدا و قتل پیامبران و عصیان و تجاوز بدیگران بودء مراد از کفر بیات اللّه آن 
است که به دستورات اصیل و سعادتبخش پیامبران اعتنا نمی کردند و از طرف دیگر به مردم تجاوز و ستم می‌کردند. اما اگر به 
دستور پیامبران می‌چسبیدند و از عوامل پیشرفت طبیعی پیروی می کردند و از طرف دیگر با مردم به مسالمت رفتار می‌نمودند علت 
ذلت را از بين می‌بردند و له العالم. 

ظاهر آن است که هر دو «ذلکک» اشاره به ضرب ذلّت است و احتمال دارد که اژلی اشاره به ضرب ذلّت و دوّمی اشاره به کفر و قتل 
انبیاء باشد لفظ «بغیر حق» قید توضیحی است چنان که در آیه ۶۱ بقره گفته‌ايم و شاید مراد آن باشد که از روی عمد می کشتند نه 
از روی سهو و اشتباه. 

۳- یشوا سواء من أغل الکتاب أم ات ون آبات له آنء الیل ومع یَسجذون ۱۰ 


یعنی اهل کتاب همه یکسان و همه بد نیستند بلکه از آنها گروهی هستند 


(۱) اکشرا قواز سمله شستقلی اس تین اهر کاب همه یکسان و همه ید تسف [بب.] 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۶۶ 

که در ایمان ثابت بوده و آیات خدا را در ساعات شب و اوقات خلوت می‌خوانند و بخدا عبادت می کنند. 

ناگفته نماند: در آبه ۰ خواندیم: مهم مود و أَكَرهمْ اَفاتَمُون مذمت و مطالب گذشته همه بررسی حالات فاسفان بهود 
بود در اين آیه و دو آیه بعدی به مقتضای عدالت و انصاف راجم به اهل ایمان از آنهء سخن رفته تا حق هر دو گروه ادا شود. 
گویند: این آبه و دو آیه بعدی درباره بهودیهایی است که اسلام آوردند از قیبل عبد اه سلام و غیره. این سخن دو اشکال دارد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۵۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
یکی اينکه در این صورت اطلاق ۱ «اهل کتاب» بر آنها صحیح نیست. دوم اينکه در آیه بعدی آمده: و ما یلوا من خیر فلن 1 
ضمیر «یفعلوا» به اهل کتاب بر می گردد و ظهورش آن است که آنها با وجود اهل کتاب بودن اعمالشان دارای پاداش الهی است. 
نا گفته نماند: موقع نزول قرآن همه بهود بد کار نبودند و به همه آنها قرآن تبلیغ نشده بود و همه در مدینه و اطراف آن نبودند که 
قرآن را بشنوند و ایمان نباورنده از طرف دیگی عده‌ای در شبهه بودند. 
می‌بایست به آنها مهلت داده شود تا مجال تفکر داشته و از شبهه بیرون آشد علت جزیه گرفتن و در دیتشان آزاد گذاشتن همین 
است. خلاصه آنکه: عدةای از بهود در دینشان مومن و نیک و کار و نسبت باسلام مستضعف بودند چنان که فعلا نیز چنین هستند علی 
هذا در این آیات. قرآن حال آنها را بیان می کند و در آخر می گوید: در مقابل اعمالشان پاداش خدایی دارند. در این صورت مراد 
از «آیات» آیات تورات و مثلا مزامیر داود و نحو آنست. 
۴- من ال و الیزم الآخر و یرون لوف و یهن عغن نکر و یسارمولّ فی الحتراتِ و ویک من الصَالحین. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج 1 ص: ۱۶۷ 
یعنی با وجود بهودی بودن در دین خود دارای این صفات هستند و در صف نیکانند. 
۵-و ما یلوا من یر تن یْکووة وال لیم بالق 
یعنی با آنکه باسلام وارد نشده‌اند آنچه اعمال خر انجام می‌دهند مورد کفران واقع نمی‌شوند بلکه اجر خدایی دارند و خدا به همه 
پرهی زکاران و از جمله پرهیزکاران بهود داناست. 
۶- اد لین مرا آن نی عم أنوالهع وّلا َزلاع من له شین و آوتیک آضرحات الثار هم فیها ون پس از ذکر مومنین 
اهل کتاب. باز به حال کفار پرداخته و گوید: اموال و اولاد آنها که دو محل اتکاء در زند گی می‌باشند» آنها را از عذاب خدا 
رهایی نمی‌دهنده اين آیه نظیر آیه دهم این سوره است که گذشت. 
ممکن است کسی اعتراض کرده و بگوید: اینها در دنیا اموالی در راه‌های خیر انفاق می کنند و کارهای مفید انجام می‌دهند چرا 
اموالشان باآنها در آخرت نفعی ندارد؟ در جواب فرموده: 
۷ ما ییون فی هذء الا نیا کمئل ریح فها صرٌ آصابّث حزث قَوّم طلموا مهم قاخلکته 
نی اعمالشان حبط می‌شود و در آحرت نفعیبه حال نها ندرد همانطور که اگ مزرع‌ای را سرمایی شدیدبه سوزاندصاحبانش 
بهره‌ای از آنْ نمی‌برند» کفر و عدم توجه آنها به خداء علت پوچ و بی اثر شدن اعمالشان است. قیدلْمُوا تم 
برای آن است که ظلم آن قوم سبب آمدن آن سرمای شدید شده نظیر کفر اینها. و برای مزید توضیح فرموده: ما هل و لک 
خدا نمی خواست آنها چنین بشوند اما آنها به خودشان ظلم کرده و از راه حق و عدالت منحرف می‌شوند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۶۸ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱۱۸ تا ۱۲۰] 
اشاره 


لین نا لاو بطان من فونکم لا نکم بل امعم قذ بت البفضاء ینومهم ما ی درم 
قذ یی کم الاب ان کتشم تمقلون (۱۱۸) ما أمَمْ آولاء توتهم و لا بوتکم و َو بالکتاب کله و ذا وک قاوا او اذا 
وا عضوا علیکم لنایل من لبط فُلْ موثوا تیک له لیم داب دور (۱۱۹) ان تفسشکع سا تسم و ان تصبکم یلا 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۰۳ از ۲۹۵۱۲ 
یفرخوا بها و ان تضبزوا و توا ایض کم یدهم شین ال ما یعون محیط (۱۲۰) 
۸- ای اهل ایمان از غیر خودتان محرم اسرار نگیرید. که در تباهی شما کوتاهی نکننده دوست دارند که شما در مشقت باشید؛ 
دشمنی از گفتارشان آشکار است. آنچه سینه‌هایشان نهان می‌دارد بزرگتر است. این آیه‌ها را برای شما بیان کردیم اگر تعقل بکنید. 
۹- بدانید شما کسانی هستید که آنها را دوست می‌دارید و آنها شما را دوست نمی‌دارند. شمابه همه کتابها ایمان دارید. چون 
شما را به بینند گویند ایمان آوردیم و چون خلوت کنند از خشم بر شما سر انگشتان خویش به گزند» بگو از خشم خویش بمیرید 
که خدا از مکنونات سینه‌ها آ گاه است. 
۰- اگر به شما نیکی برسد غمگینشان می‌ کند و اگر شما را بدی برسد از آن شادمان می‌شوند» و اگر استقامت ورزید و تقوا 
کنید. حیله آنها ضرری به شما نمی‌زند خدا بآ نچه می کنند احاطه دارد. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص! ۱۶۹ 
کلمه‌ها 


بطانة: همراز. محرم اسرار. بطن در اصل به معنی شکم است به معنی نهان شدن نیز آمده است بطانه در اصل به معنی لباس زیرین 
است. مراد از آن در اینجا همراز و محرم اسرار است. 

یًلونکم: الو (بر وزن عقل) به معنی تقصیر و کوتاهی است: الا فی الامر: 

قصر فیه» ایلاء و اثتلاء به معنی قسم خوردن نیز آید. «لا یًلونکم» یعنی کوتاهی نمی کنند درباره شما. 

خبال: خبل و خبال به معنی فساد است خواه در بدن باشد یا در عقل و یا در کار بعضی فقط به معنی تباهی در عقل و فکر 
دانسته‌اند نظیر جنون و غیره که عارض حیوان يا انسان می گردد. 

عنتم: عنت (بر وزن اجل)» مشقت. عنتم: به مشقت افتادید. 

بغضاء: کینه شدید. دشمنی» آن از بغض شدیدتر است. 

افواه: دهانها. مفرد آن فاه فوه. فیه است. 

عضوا: عض: بدندان گرفتن: «عضه عضا: امسکه باسنانه» مراد گزیدن بدندان است. 

انامل: انمله: سر انگشت. بقولی بند آخر انگشت است جمع آن انامل می‌باشد» اصل آن از نمل (مورچه) است سرانگشت در 
کوچکی و حرکت به مورچه تشبیه شده است. 

ذات: ذات و ذو به معنی صاحب است ذو مال یعنی صاحب مال. مراد از ذات الصدور چیزهایی است که در سینه‌ها است و مصاحب 
سینه‌ها می‌باشد (افکار). تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۷۰ 


شرحها 


در این آیات به مسلمانان دستور داده شده که کفار و غیر مسلمانان را محرم اسرار نکنند» و از آنها مستشار نگیرند» بدلیل آنکه: 


آنها دشمن اسلام و مسلمین هستند. نظر خوشی به مسلمانان ندارند» در ظاهر خود را خیر خواه جلوه می‌دهند ولی در باطن دشمن 


آنها می‌باشند» از سعادت و پیروزی مسلمانان ناراحت و از گرفتاری آنها خشنود می‌شوند چنان که در «نکته‌ها؛ خواهد آمد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۵۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
۸- یا یا لین منوا لا تحَذُوا بطانةٌ من دُونکم لفظ «دون» در اینجا به معنی «غیر» است یعنی از غیر مسلمان محرم اسرار 
نگیرید» ولی مومن به مومن اعتماد کند و او را همراز گیرد. گویند: علت نزول آیه آن بود که بعضی از مسلمانان با بهود خیلی گرم 
گرفته بودند. ولی آیه به همه و برای هميشه هشدار می‌دهد» پس از این دستور, شروع به ذکر علل آن کرده و فرماید: لا بلتم 
با وَدوا ماع ۸۱۰ یعنی در کار شما از فساد و تباهی کوتاهی نمی‌کنند. پیوسته به فکر ایجاد فساد می‌افتند و مشقت و رنج شما 
را دوست دارند. 

بْدَتِ البفضاءٌ من آفُواههغ اگر درست دقت کنید» گفتارشان حکایت از کینه شدید درونشان دارد زیرا منویات انسان از کلمات 
او بطور ناخودآ گاه ظاهر می‌شود و ما تخفی ضُدَورَهْم کر کینه و اغراضی که در سینه دارند از آنچه در گفتارشان پیداست بزر گتر 
است عَذ یا لکم لیات ان کنتغ تون شرط استفاده از 


(۱) تقدیر آن لا یآلون لکم فی الخبال» است «ما» مصدریه و تقدیر آن «ودوا عنتکم» می‌باشد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۷۱ 

این تذ کر درک و توجه شماست. 

۵- ما تم آولاء تنغرتیع ولا بترنکم و تون پالکتاب کله لفظ «اولاء» به معنی «آنها؛ است گویند مراد از «الکتاب» جنس 
کتاب و همه کتابهای آسمانی است. این جمله» ملامت و در عین حال استدلال است یعنی باید مسئله دوست داشتن و رفاقت و حتی 
تحزب طرفینی باشد اما اینجا بعکس است. شما آنها را دوست می‌داربد ولی آنها شما را دوست نمی‌دارند» شما به همه کتابها و 
حتی به کتاب آنها ایمان دارید و دارای عقیده نیکی هستید ولی آنها کتاب شما را ناحق می‌دانند پس وجهی برای محرم اسرار قرار 
دادن آنها ندارید مرحوم بلاغی در آلاء الرحمن «الکتاب» را قرآن دانسته و گویند: به همه قرآن ایمان دارید و می‌دانید که قرآن 
در آیات زیادی از رکون به ظالم و از دوست داشتن کافر نهی کرده است. 

و ذا وم قالُوا آمنا و ٍذا لوا عضوا علیکم لام من الْیظ. 

معلوم می‌شود که عده‌ای از بهود منافق بوده و به ظاهر اظهار اسلام می‌کرده‌اند تا مسلمانان آنها را به حساب گیرند. گزیدن انگشت 
بدندان کنایه از شدت خشم و بدخواهی تمام و تاراحت شدن از توفیق دیگری است. فل موتوا یک لاله یم بدا الشدُور 
بگو از خشم بمیرید خدا آنچه را که در دل دارید می‌داند و در قبال آن» مستحق چنین نفرینی هستید. 

یکی از صفات دشمن همین است که اگر خیری به انسان برسد ناراحت می‌شود و اگر به بلاثی گرفتار آید» شاد می گردد و ان 
تضبزوا و توا لا ی کم کیدُهُمْ شتا تقوی انسان را از راههای بی عدالتی دور می‌کند و اگر آن توأم با استقامت در راه حق باشد 
پیروزی حتمی است لذا فرموده اگر این دو راه را پیش بگیرید ضرری از خصم نخواهید دید زیرا که ان ال بما یعون مُحیط خدا 
تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۷۲ 

به کار آنها آ گاه است و شما را در مقابل حیله آنها حمایت می کند البته در اثر استقامت و تقوایتان. 


نکته‌ها 


دخالت بیگانگان در حامعه مسلمین: 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۵۰۵ از ۲۹۵۱۲ 
مسئله لاح نوا باه من ُونکم در سوره مانده آیه پنجاه و یکم و در آل عمران آیه صدم و آیات دیگر نیز آمده است و هشدار 
مهمی است به مسلمانان بیدار دل» از روزی که ب, پس از رسول دا صلّی له علیه و آله رهبری اسلام دچار شکست گردید» دشمنان 
اسلام در میان اسلام و مسلمین رخنه نمودند» اولین بار کعب الاحبار یهودی در دربار عثمان نفوذ کرده و با نشر دروغ و حدیث 
سازی شروع بکار کرد فریادها و اعتراضهای ابو ذرها خلیفه به خواب رفته را بیدار نکرد. 
معاویه «سرجیوش» مسیحی را مستشار خویش قرار داده و با مشورت او برتق و فتق امور پرداخت و به پسرش بزید وصیّت کرد که از 
راهنماییهای «سرجیوش» غفلت نکند و با هدایت یک مسیحی دارویی مهلکك ساخت و حسن مجتبی علیه التلام را مسموم نمود 
تاریخ گواه رخنه مسیحیان در دستگاه خلافت بنی امیه و بنی عباس می‌باشد. 
یکی از مسیحی‌ها گفته بود: اگر ما در تمام کلیساهای خود مجسمه معاویه را از طلا بسازیم باز از عهده قدر دانی او و اخلافش 
برنیامده‌ايم زیرا اگر معاویه با علی و خاندان او به مبارزه برنخاسته بود هر آینه اسلام سراسر اروپا را فرا گرفته بود. 
اکنون ایران مسلمان محل کلیساهاه مستشاران خارجی» میسیونهای مسیحی. انجمنهای فرهنگی. کود کستانهای مسیحی و غیره شده 
که با تمام امکانات دین و فرهنگ و مقدسات اسلامی را تار و مار می‌کنند. و تقریبا بنزین مصرفی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲» ص: 
۱۷۳ 
اسرائیل غاصب را ایران می‌دهد. بهایی‌ها و بهود در ایران در همه شئون رخنه کرده و تقریبا اقتصاد مملکت را در دست گرفته‌اند» 
زعمای ایران که به موجب قانون اساسی برای حفظ دین و ایران قسم خورده‌اند» عنان اختیار خویش را بدست آنها داده و وسیله 
غارتگریشان را فراهم آورده‌اند و خود بدتر از آنها هستند «۱). 
ای مسلمانان این شما و این دستور قر آن و این بدبختیهایی که از دست بیگانگان دیده‌اید. به بینید تفاوت ره از کجاست تا بکجا. 


(۱) این وضع مربوط به زمان قبل از پیروزی انقلاب است و در تاریخ ۲ نگارش يافته است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۷۴ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱۲۱ تا ۱۳٩‏ 
اشاره 


و ٍذ عدوتَ من آفلک ؛ وی امین مقاعد لقتالِ و ال سمیغ علیغ (۱۲۱ اذ > عقث طالتان نکم فلا ول وم و علی ال 
تک زینو 0۳۱ ند تدرگم له پر وم نله کم تنگورن ۳ با تقول هزین ین تکفیکم آن 
هر م لاف آلاف میّ الْملانكة متزلین (۱۲۴) بلی ان تَضبژوا و توا و ان وکع من رهم هدا یمد کم کم وتکع کشتة الاف 
مگ ین هه ۱ 

و ماه له ال بشری کم و مین قلویکم به وا لا من جند ای العکيم (۱۲۶ ع طرفاً مّ لین کَفَرُوا و 
یکبتهم توا این (۱۳۷) لیس لکک من لت شن؛ و یوب علیهغ و هم انم لو (۱۲۸) و له ما فی السّماوات و ما فی 
لْض یلع شاه ویب من شاه و العف رحیغ (۱۲۹) 

۱- و چون بامداد از نزد خانواده خود خارج شده برای مومنان مواضع جنگ آماده می کردی خدا (به گفته‌ها و افکار همگان) 
شنوا و دانا است. تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۷۵ 

۲- آن گاه که دو گروه از شما خواستند از تصمیم خود برگردند حال آنکه خدا یارشان بوده مومنان تنها به خدا توکل کنند. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 
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۳- خدا شما را در «بدر» یاری کرد با آنکه ضعیف بودید پس از خدا به ترسید تا شکر گزار باشید. 
۴- آن گاه که به ممنان می گفتی آیا شما را کافی نیست که پرورد گارتان با سه هزار فرشته به زمین فرود آمده یاریتان کند. 
۵- آری» اگر استقامت کنید و تقوی نمائید و دشمن با این هیجان که دارد به طرف شما آید. پرورد گارتان شما را با پنجهزار 
فرشته نشاندار مدد می کند. 
۶- خدا آن مدد را فقط بشارت قرار داده تا قلوبتان با آن مطمئن شود (و گرنه) یاری جز او نزد خدای توانا و حکیم نیست. 
۷- (نصرتتان داد) تا ناحیه‌ای و قسمتی از کفار را قطع کند یا آنها را خوار گرداند تا نومید باز گردند. 
۸- تو را چیزی از اين کار نیست. يا بر آنها بر گردد و یا عذابشان نماید که ستمکارانند. 
۹- هر چه در آسمانها و زمین هست از آن خداست هر که را بخواهد می آمرزد و هر که را بخواهد عذاب می‌کند خدا آمرزنده 


کلمه‌ها 


غدوت: غدو به معنی خارج شدن در بامداد است «غدوت» یعنی در بامداد حارج شدی. 

تبوی: تبوئه اتخاذ مکان و آماده کردن جا برای دیگری است. به مفعول دوم بالام و بی لام متعدی می‌شود. 

مقاعد: جمع مقعد به معنی محل قعود و محل نشستن است. در المنار گوید: آن در اصل به معنی مکان قعود است سپس به معنی 
مکان (از باب توسع) بکار رفتهء مراد از آن در آیه مواضع است. 

همت: یعنی قصد کرد. «الهم: القصد و العزم». تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۷۶ 

تفشلا: فشل (بر وزن جبل) به معنی ترس و ضعف است. مراد از آن در اینجا ظاهرا ضعف در تصمیم و بررگشتن از تصمیم است 
(قاموس قرآن). 

یتو کل: و کل (بر وزن عقل): واگذار کردن. توکل بر خدا: واگذار کردن کار به خداست. 

بدر: بدر دهی است در جنوب غربی مدینه به فاصله ۱۵۶ کیلومتری که جنگ تاریخی و سرنوشت ساز اسلام با کفار مکه در کنار 
آن واقع گردید و مشرکین شکست خوردند. 

اذله: جمع ذلیل. مراد از آن در اینجا ظاهرا کمی افراد و بی‌ساز و برگ بودن است. 

یمد د کم: مد در اصل به معنی زیادت و مراد از آن در اینجا پاری است که سبب زیادت نیرو می‌باشد. 

فورهم: فور به معنی جوشیدن دیکک و فوران آتش و نظیر آن است مراد از آن در اینجا عجله و سرعت و با هیجان است. 

مسومین: به صیغه فاعل یعنی به خود علامت بسته. و خود را علامت‌دار کرده. این کلمه از ماده سوم به معنی علامت است. 

پشری: بشارت و بشری به معنی خبر مسرت بخش است. 

طرف: گوشه. ناحیه. طرف شیء گوشه و جانب آن را گویند. 

يکبتهم: کبت: خواری. «کبت الله العدوه یعنی خدا دشمن را خوار کرد. 

خاثبین: خیبه: ناامیدی و خسران و محروم شدن است. خاثبین: نومیدان و محرومان. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص! ۱۷۳۷ 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
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جنگ تاریخی «احد» که مسلمانان در آن شکست سختی دیدند. در اواخر سال سوم هجری اتفاق افتاده نتائج ناگوار شکست «احد؛ 
از قبیل ضعف روحیه مسلمین» سمپاشی منافقان» دسیسه بازی بهود. کمتر از شکست نبود» لذا حدود پنجاه سه آیه در این زمینه نازل 
گردید تا از عواقب آن شکست» جلو گیری شود و مسلمانان با روحیه تاژه حوادث را استقبال کنند. 


نظر به پیکار احد: 


کفار مکه که در جنگ «بدر؛ از مسلمانان شکست خورده بودند» شب و روز به فکر انتقام بودند» حدود دویست و پنجاه هزار درهم 
برای هزینه تجهیزات و لشکر کشی فراهم کردند و تقریبا معادل همین مبلغ را برای غرامت هفتاد اسیری که مسلمانان در بدر گرفته 
بودند؛ پرداخت نموده بودند این است که با عزمی راسخ به جمع آوری لشگر پرداخته و با سه هزار مرد جنگی راه مدینه را در 
پیش گرفتند. 

عباس عموی پیغمبر صلّی اللّه علیه و آله جریان را بوسیله قاصدی به آن حضرت رسانید و او را از تصمیم و کار قريش آگاه کرده 
سس او تم ماه کلازروز ای ک رده وس لا ی ای آلسا را رای کی عون شسعا: 
دعوت فرمود اکثریت ری دادند که صلاح آن است از مدینه بیرون شده و در خارج شهر با دشمن پیکار کنند» آن حضرت روز 
جمعه پس از ادای نماز جمعه با جمعی حدود هزار نفر از مدینه به طرف کوه «احد» خارج شد و در میان کوه که به شکل نیم دائره 
است پشت به کوه و رو به مدینه» موضع گرفت. 

دوس رام لاه و ای با هی از مات وود هقی کیت 

رأی من آن بود که در مدینه بمانیم و در آنجا بجنگیم» رأی مرا نپذیرفت و نظر کود کان را قبول کرد جنگ در بیرون مدینه 
بی‌فائده است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۷۸ 

آن حضرت با هفتصد نفر به «احد» رسیدند در کنار «احد» تیه‌ای بود به نام «کوه عینین» احتمال می‌رفت که سواره نظام دشمن از 
پشت آن حمله کنند. در آن صورت قوای اسلام به محاصره می‌افتاده آن حضرت عبد اللّه بن جبیر را با پنجاه تیر انداز بالای تپه قرار 
داد و فرمود: اگر دیدید ما دشمن را شکست داده و تعقیب کرده تا وارد مکه نمودیم باز از این مکان حرکت نکنید و اگر دیدید 
آنها ما را شکست داده تا داخل مدینه کردنده باز از اینجا تکان نخورید و در موضع خود محکم بایستید. 

ابو سفیان به خالد بن ولید که فرمانده سواره نظام دشمن بود دستور داد: 

چون جنگ شروع شد شما از این شکاف از پشت به مسلمانان حمله کنید» موقع شروع جنگ هشت نفر از پرچمداران قریش یکی 
پس از دیگری بدست علی بن ابی طالب علیه السلام کشته شدند» اهل مدینه حمله را آغاز کردند تنور جنگ شعله‌ور شدء قریش پا 
به فرار گذاشتند خالد بن ولید حمله را از پشت شروع کرد تیر اندازان مسلمان از بالای کوه وی را نا گزیر از بر گشت نمودنده در 
این وقت مسلمانان شروع به غنیمت گرفتن اموال دشمن نمودند» تیراندازان بفرمانده خود گفتند ما نیز برای غیمت گرفتن برویم؟ 
عبد ال گفت: از خدا بترسید رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله فرمان داده که از جای خود حرکت نکنیم» ولی آنها بتدریج رفتنده 
فقظ خو اف راخ سین ی بانتکش 

خالد بن ولید بار دیگر حمله کرد؛ عبد الّه با دوازده نفر نتوانست حمله او را دفع کند در نتیجه خود و بارانش شهید شدند با آغاز 
حمله خالد» مسلمانان به محاصره افتادنده وضع میدان عوض شد. مسلمانان پا به فرار گذاشته» رسول خدا چون وضع را چنین دید 
کلاه جنگی را از سرش برداشت و با صدای بلند فریاد زد: من رسول خدایم از خدا و رسول به کجا فرار می کنید؟!! با رسول خدا 
صلی اللّه علیه و آله جز تنی چند نماندند از جمله علی بن ابی طالب علیه الم و ابو دجانه (سماک بن خرشه) تفسیر أحسن 
الحدیث. ج ۰۲ ص: ۱۷۹ 
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که از آن حضرت دفاع می کردند» دشمن در این جنگ حتی از سنگ اندازی استفاده کرد» یکی از آن سنگها بصورت پیغمبر صلی 
یی له آمتایت یود وهای عاری عهانقی اش کشت وهای ای زرد رن رف مک از آشسایش 
که بوسیله دندانهایش حلقه‌ها را بیرون می کشید دندانهايش شکست. 

آن حضرت چند روزی وضوی جبیره می گرفت. 

پس از ساعتها جنگ و دلاوری» علی علیه الشلام و ابو دجانه توانستند رسول خدا صلّی الّه علیه و آله را از گودالی که در آن افتاده 
بود بیرون آورده و بغاری که در کوه احد بود برسانند که از تیراندازان و سنگ اندازان دشمن در امان باشد» در این جنگ هفتاد 
نفر از مسلمانان شهید گردیدند» کفار بدنهای شهداء را پاره پاره (مثله) کردند. جنازه حضرت حمزه بیشتر از همه صدمه دید علی 
بن ابی طالب حدود هفتاد زخم برداشت. 

دشمن مسلمانان را ۲۱ در کوه بطرف رسول خدا آمدند ابو سفیان بارد وگاه خود برگشت و بسوی مکه 
حرکت نمود. این بود مجملی از جن جنگ «احد» که در بیان آبات از آن استفاده خواهد شد. 

۱۳۱ و ‏ عوت من آهیک تب امه منیی ماع ال وله ترمیع علیم مشهور است که آن حضرت بعد از نماز جمعه از مدینه 
خارج شد در این صورت مراد از «غدوت» مطلق خارج شدن است و يا اين نقل صحت ندارد و یا علت دیگری دارد» «تبوی» حاکی 
است که تعبین مواضع لشگریان زیر نظر آن حضرت بوده است» و چون درباره خارج شدن و در شهر ماندن بسیار چیزها گفته شده 
بود و می گفتند و چیزهایی هم در دل داشتند؛ ظاهرا بدین جهت در ذیل آیه آمده: و ال م2 دميع ليم خدا به گفتگوهای ضد و 
نقیض که می گفتند شنوا و به افنکار مخالف و موافق داناست. تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۱۸۰ 

۲- ذ مت طاْتان نکم آن تفش لو ال و این دو طاثفه عبارت بودند از بنو سلمه از قبیله اوس و بنو حارثه از قبیله خزرج 
که از کف نله بن ابی با سیصد نفر از وسط راه به مدینه برگشت آنها نیز خواستند از تصمیم خود منصرف شده و به مدینه 
بر گردند» یعنی خواستند از تصمیم خود بررگردند حال آنکه خدا یار و سرپرست آنها است. آنان که خدا یار و حامی آنها است 
نباید سست گردند. و ی له لو کل اون بعنی نباید سست باشند بلکه باید مومنان خدا را کارساز دانسته و وارد عمل شوند. 
۳- و لد نع کم له پذر ول او له کم تَْکزون اين آیه و همه آیات بعدی راجع بجنگ «بدره است که در اینجا 
به عنوان مثل ذکر شده است. یعنی: چرا سست می‌شوید؟! و چرا می‌خواهید بر گردید؟!! حال آنکه شما در «بدر» از حیث افراد و 
مهمات ضعیف بودید «۱» ولی خدا یاریتان داد پس از خدا بترسید (تقصیر را بگردن دیگری نیاندازید) تا بنده شک رگزار باشید. 
۴- اد ول مین آ آن یکفیکم آن ید کم ربکم یلا آلاب من ایک رین گفتيم آیه راجع به جنگگ «بدره است که 
رسول دا صلی له علیه و آله به مسلمانانقول داد: سه هزار ملکك از جانب خدا در این میدان حاضر شده و شما را یاری خواهند 
کرد. این وعده در اثر استغاثه مومنان بود که از هر حیث احساس ناتوانی می‌کردند چنان که در جای دیگر آمده: اذ تشون ریک 
قاستجاب کم نی مد کم بان من اْلانکة موفین انفال/ ٩‏ معلوم می‌شود آن هزار ملک دو 


9 و قراس اسب 
شاشتاند از ریت لیصا ات ال ‌طنه اف سوه که ان را «و انتم ضعفاء» فرموده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۸۱ 

هزار نفر دیگر را در ردیف و پشت سر خود داشتند که مجموعا سه هزار باشند و مضمون هر دو آیه یکی است. 

۵-بلیا تضیزوا ار کمن زرم ها بعیذکم کم یذ آلافِ ین العلایکة مین بازآیه راجع به دوه است 


و آمدن پنجهزار فرشته مشروط باستقامت و داشتن تقوی و حمله فوری دشمن بود. اما سه هزار در آیه قبلی مطلق ذکر شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۰۹ از ۲۹۵۲ 
«مسومین» بصیغه فاعل یعنی کسانی که خود را علامتدار کرده‌اند» در مجمع البیان از علی علیه الترلام نقل شده: روز بدر ملائکه 
عمامه‌های سفید در سر داشتند و گوشه آن را میان شانه‌هایشان انداخته بودند» از این معلوم می‌شود که شرائط جمع شده و پنجهزار 
فرشته آمده‌اند در جریان قوم لوط و بشارت ابراهیم علیهما السرلام خواهد آمد که ملائکه بشکل آدمی در می‌آیند «۱» پس علامت 
ملائکه عمامه آنها بوده است. 
عیاش ان یرت :صاکیم نس(ن یه کف سکیا کمری ای اللیه الا ذر‌بفر بارش کردفه اسماه 
نرفته‌اند و نخواهند رفت تا صاحب این امر (صاحب زمان علیه الشلام) را پاری کنند آنها پنجهزار نفر می‌باشند. 
۶- و ما جعلهُ له ری کم و مین فوبکم به و ما اضر الا من علد له اریز اْحکیم این آیه عین آیه دهم از سوره انفال 
است که ماجرای «بدر؛ را بررسی می‌کند با این فرق که ذیل آن و ال زیر کي استه منظور از آیه در هر دو محل آن اسث 
که: نزول ملانکه از اسباب ظاهری است و برای اطمینان قلب و بشارت ممنان می‌باشد و گرنه یاری واقعی از خداست و این 
خداست که شما را بدان وسیله یاری کرد و هیچ چیز در مقابل خدا استقلال ندارد. لفظ عزیز و حکیم 


(۱) سوره هود آیه ۶٩‏ تا ۸۱ 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۸۲ 

نمایانگر آن است که خدا باین کارها تواناست و از روی حکمت کار می کند. 

۷- لفط ع طرفاً من این کفژوا أو یه فیقوا خائبی ظاهر آن است که «لیقطع» علت است بر نکم ال در آیه ۱۲۳ که 
گذشت. مراد از قطع طرف به نظرم گرفتن کاروان قریش و مراد از «یکبتهم» کشته شدن هفتاد نفر و اسیر شدن هفتاد نفر دیگر از 
کفار در (بدر) است بعنی- 

خدا شما را در «بدر» باری کرد تا طرفی از کفار را ببرد (کاروان را نصیب شما کند) و یا آنها را با شکست و بدون نتیجه باز 
گرداند. دلیل این سخن آن است که بموجب آیه و اد ید کم له اخدّی الطائفتین آنها کم انفال/ ۷ خدا از اول وعده داده بود يا 
کاروان راعی گیرند و با فریش را شکست می‌دهنذ و رسول دا صلی الله علیه و آله فرموده بود: خداوند یکی از دو چبز را نمن 
وعده داده است 

«اما العیر او النفیر» 

یا کاروان یا لشگریان النهایه وعده دومی عملی شد. کاروان از دست مسلمانان خارج شد ولی کفار را شکست دادند. 

۸- لیس لک من الأفر شی: آو یوب علیهم آو بُعذْيهم انم طالمون جمله لیس لک من ار شین در جای اين آیه است للم 
فلوم و لک الله هم و ما ریت اد رَمَیْتَ و لک ال زمی انفال/ ۱۷ یعنی شما آنها را نکشتید بلکه خدا آنها را کشت و آن گاه 
که سنگریزه بسوی آنها انداختی تو نیانداختی بلکه خدا انداخت ذکر «لیس لکک» ظاهرا برای آن است که قطع و کبت را از خدا 
بدانند و مدح و ذمی متوجه آن حضرت نشود. «او یتوب» عطف است بر «لیقطع» یعنی يا خدا بر آنها بر گردد یا عذابشان کند که 
ظالمند بنظرم مراد از توبه خدا آن بود که رسول خدا اسیران را نکشت بلکه با اخذ غرامت آزاد کرد و مصداق «یعذبهم» آن بود 
که اسیران را بکشد ولی شق اول (غرامت گرفتن) بوقوع پیوست و آنها را نکشت (مگر بعضی را) خلاصه دو آیه آن است که: از 
قطع تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص! ۱۸۳۳ 

و کبت یکی واقعم شد که کبت و شکست کفار باشد و از توبه و عذاب نیز فقط توبه و عفو با غرامت مصداق پیدا کرد لیس لک ... 
نشان می‌دهد که اینها از خداست و ربطی بآن حضرت ندارد. 

۹- و له ما فی السّماواتِ و ما فی الأْْض یر من یشاء ویب من يشاء وال غفورٌ رَحيم این آیه یک حکم کلی و در عين 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۵۱۰ از ۲۹۵۲ 
نگردیدند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۸۴ 
[سوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۳۰ تا ۱۳۸] 


اشاره 


22 
۹ 


اب لین آئوا لا لا الوا أضعافا ماهر ال کم تفلشحون (۱۳۰) و او ار ایآ للکافریی (۱۳۱) و آطیفوا 
له و لول للم تَحمون (۱۳۷) و ساروا الی و ین نکم و ج عرش ها الشماواث و الأْض لت لین (۱۳۳ الذینَ 
فقوت فی التّراء و الضَءّاء و الکاظمین الط و الْعافیق عن الّاس و ال بح الْمحسنینَ )٩۳۴(‏ 

و لین اذا لوا فاحقة و طموا دهع دکژوا له قاروا للتوهم و من یف لوب الا له وم بصدوژوا علی ما فعوا و هم 
عون (۱۳۵) ولیک راهم عفر من ربهم و جات تجری من تشتها نها حالعدین فیها و نشم أَجز العایلیی (۱۳۶ قَذ خلث من 
قییکم شتْ قبیژوا فی الرض فانظروا کیت کانّ عاقب لمْکذیین ۱۳7 هذا بیان لاس و دی و مَوعظاٌ مین (۱۳۸) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۸۵ 

۰- ای آنان که ایمان آورده‌اید ربا را که چند برابر و افزون شده است» نخورید و از خدا بترسید تا رستگار شوید. 

۱-و بترسید از آتشی که برای کافران مهیا شده است. 

۲- از خدا و رسول اطاعت کنید تا مشمول رحمت شوید. 

۳- به آمرزش پرورد گارتان بشتابید (و نیز) به بهشتی که وسعت آن (چون) آسمانها و زمین است (بشتابید) که از برای 
برهز کاران آماه‌قته‌است. 

۴- همانها که در شادی و پریشانی انفاق می‌کنند و فرو برند گان خشم و عفو کننده از مردم می‌باشنده خدا نیکو کاران را دوست 
می‌دارد. 

۵-و آنها که چون کار قبیحی کرده و با بخود ستم نمودند» خدا را یاد کرده و برای گناهانشان مغفرت می‌خواهند» و جز خدا 
کیست که گناهان را بیامرزد و گناهی که کرده‌اند دانسته تکرار نمی کنند. 

۶ نها باداشفان آمززش بر زرد کاز و نهشهایی اس کهاز زیر آنها هرها خاریست در آن تعاوداناننده باداش اهل عمل باداتن 
کخوای است 

۷- پیش از شما سنت‌هایی گذشته» در زمین بگردید و به بینید عاقبت تکذیب کنند گان (پیامبران) چگونه بود. 


کلمه‌ها 
ربوا: ربو در اصل به معنی زیادت. افزونی و بالا آمدن است (بقره/ ۲۵۷). 
اضعافا: ضعف (بکسر اول) به معنی دو برابر یا بیشتر است جمع آن اضعاف می‌باشد. 


اعدت: این کلمه از عتاد به معنی آماده شدن است. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۳۲ صفحه ۵۱۱ از ۲۹۵۲ 
تفلحون: افلاح به معنی رستگاری است «فلح یفلح» باین معنی نیامده است. 
سارعوا: مسارعه ظاهرا در اینجا به معنی شدت عجله و تلاش است نه بین تفسیر حسن الحدیث ج۲ ص: ۱۸۶ 
الائنین. 
عرضها: عرض در اصل به معنی ظهور و اظهار و در اینجا به معنی وسعت است. 
سراء: سراء به معنی سرور و مسرت است. 
ضراء: از ماده ضرر یعنی مراد از آن در اینجا ضرر مال و تنگدستی و یا حال اندوه است. 
کاظمین: کظم در اینجا یعنی حبس و نگهداری خشم است خواه بوسیله عفو یا فرو بردن آن باشد. 
الغبظ: خشم يا خشم شدید. 
عافین: عاف: عفو کننده. عافین: عفو کنند گان. 
فاحشة: فحش, فاحشه و فحشاء: کار بسیار زشت. آن در قرآن به زنه لواط و تزویج نامادری گفته شده است. 
یصروا: اصرار به معنی ادامه دادن و صر در اصل به معنی بستن و گره زدن است. 
سنن: جمع سنه به معنی طریقه و رویه است مراد از آن ظاهرا احوال و سر گذشت است. 


پیان: سخن روشن, کلام بلیغ. آن در اینجا اسم مصدر است» مصدر نیز بکار می‌رود. 
شرحها 


این آیات که در وسط آیات جنگ «احد» واقع شده دستورهایی است درباره اعمال نیک و ترکک اعمال ناشایست؛ ظاهرا اشاره 
است به اینکه علت شکست «احده در اثر اعمال خلافی بود که مسلمانان مرتکب می‌شدند و خود را اصلاح تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج۲» ص: ۱۸۷ 

نکرده بودند چنان که خواهد آمد: لین توا ملکم یوم ای اْجممان الما ارم اسان بقض ما کتبوا و لد عم له 
عَنهُمْ آل عمران/ ۱۵۵. 

در این آیات توصیه شده که از ربا خواری دست بردارند» از عذاب خدا بترسند» خدا و رسول را اطاعت کنند» در حال وسعت و 
تنگدستی (یا اندوه شادی) انفاق را از یاد نبرنده خشم خود را فرو نشانند. گذشت داشته باشند» چون مرتکب گناهی شدند خدا را 
یاد کرده از گناه استغفار نمایند و از گذشتگان عبرت گیرند. اینگونه اعمال است که انسان را ترقی داده و لایق الطاف خداوندی 
در دنیا و آخرت می کند. 

۳۰- با با لین توا لا توا توا آضعافً مُضاعَف و او ال کم تون راجع به ربا در اواخر سوره بقره صحبت شد» 
اضعافا: چندین برایر. 

مضاعفه به معنی زیاد شده است. این وصف دائمی ربا است که مرتبا اضافه شده و چندین برابر بالا میرود تا سرمایه دیگران را 
مستهلکک کرده و بخود جذب کند. 

مفهوم آیه آن نیست که اگر کمی بخورید مانعی ندارد» مراد از کل ربا گرفتن است ذیل آیه می‌فهماند که ترس از خدا و ترکث 
ربا خواری سبب رستگاری است. 

۳۱- و اقا ار ۳1 حَّت للکافرین این آیه در عين تهدید از ربا خواری» حاکی از کفر ربا خوار است رجوع شود به (بقره/ 
۷۵ 


۲- و آطیروا ال و سول لَعَلکم تم اطاعت از خدا و رسول یک حکم کلی است. ترک رباخواری یکی از مفردات آن 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۱۲ از ۲۹۵۱۲ 


۳۲- و سارمُوا الی ْفرة من کم و جنه عوضها اتقتافات ای سس اجه الحدیث ج ۲ ص: ۱۸۸ 

شتاب بسوی مغفرت و بهشت. عبارت اخرای» اطاعت خدا و رسول است. 

این آیه بیان نتانج أطیُوا ال ... است. 

فراتها کی امد مس ورشی رو اون اک هرارق از بات واه بت با سرت ون ا تاعاس هل وکت 
حراوَهُم بت من رهم و جات تجری من تخت ا انار آل عمران/ ۱۳۶ ایضا آیه نهم از سوره مائده» چهارم از انفال و آیات 
دیگر. این ظاهرا برای آن است که خداوند اول گناهان خرد و ریز متقیان را می آمرزد سپس به بهشت می‌برد و نیز می‌رساند که 
گناهانی که گاه گاهی توجهی به توبه کردن از آنها نشده است پیش خدا عفو شده است. 

دوم: عرض در آیه به معنی وسعت و فراخی است» معنای عوضهّا السَماواتٌ .. 

بنظرم آن نیست که بهشت همه جا را خواهد گرفت بلکه این جمله اشاره بوسعت بیش از حد بهشت است و در آیه دیگر آمده: 
سابقوا الی عفر بن ریم وج عوض ها کتوض الشماء و لزْض حدید/ ۲۱ در مجمع البیان فرموده: روایت شده از رسول خدا 
ملی ای اتازانی اسان وهی گوس وش هم آ اما و مخ واه کرد الق کما واه دق ره 
سبحان ال چون روز آید شب در کجاست. 

گفته شد: ظاهرا مراد از آیه اشاره بوسعت بهشت است لذا احتیاج بتوجیه اين خبر که بلفظ «روی» نقل شده نیست. 

آعدّث لین گویاست که بهشت برای تقوا کاران آماده شده؛ تقوا از عذاب خدا که شامل اعمال نیک و ترکث کارهای ناشایست 


شاه 

۴- این ون فی الاء و الضْدّاء و الکاظمین. ای و العافی عن الّاس در اینجا سه صفت از اوصاف متقین ذکر شده: انقاق» 
فرو بردن خشم و گذشت. 

ظاهرا مراد از دو اسم سراء و ضراء سرور و اندوه است که بتوانگری و تنگدستی نیز شامل می‌شود لانزم است هر مومن با اين 
صفات متصف باشد از علی علیه السلام نقل تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۸۹ 

شد ه: 

«الجنةٌ دار الاسخاء» 

بهشت خانه سخاوتمندان است و نیز از آن حضرت نقل شده: سخی به خدا نزدیکک است. به بهشت نزدیک است. به مردم نزدیکک 
است. و از آتش بدور است. بخیل از خدا دور است. از بهشت دور است. از مردم دور است و با تش نزدیکک است «0۱. 

از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله منقول است: هر که خشم خود را فرو برد با آنکه قدرت عمل کردن آن را دار خدا روز قيامت 
وجود او را پر از خشنودی کند «۲» و نیز از آن حضرت نقل شده: هیچ کس از ظلمی گذشت نکرد مگر اینکه خدا عزت او را افزون 
3 ۰ گویند: کنیزی بر امام سجاد علیه لام آب می‌ریخت تا برای نماز آماده شود آفتابه از دستش افتاد؛ امام را زخمی کرد؛ 
حضرت سر بسوی او بلند نمود کنیز گفت: خدا فرماید: و الکاظمین العْیظٌ امام فرمود: خشم خود را فرو بردم. کنیز گفت: و العافین 
عن الّاس امام فرمود خدا از تو عفو کرد کنیز گفت و له بح لین امام فرمود: برو تو برای خدا آزادی «۴. 
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تخمله و الله ثص العختم سا کی است که دارند کان این اوضای کر کاراند اعدا آنان را دوست:م دار 
۵-و این اذا قعلوا فاحشَه و طلموا نف هُم د کژوا ال ارو دوه و من یر النُوبِ لاله و لم بُعد ژوا علی ما فعلوا و 
هم یمن این قسمت دوم از اوصاف متقین است که در صورت اشتباه و گناه» فوری خدا را یاد آورده و از گناه توبه می‌ کنند. 


فاحشه گناهی است که قبحش بیشتر باشد مثل زنا و لواط لوا مهم شامل گناهان دیگر است. این تعبیر در بعضی از آیات 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۱۳ از ۲۹۵۲ 
بلفظ الْفحشاء و نکر نحل/ ٩۰‏ و در بعضی بلفظ و مَنْ یَعْمل سُوءا آو یلم نَفسه 
با ۱۳۰ امه اس شمه و قی تفه لدابت ]لا اه 


(۰۱ ۰۲ ۳ ۴) مجمع البیان ذیل آیه فوق. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۹۰ 

حاکی است که آری باید بخدا توبه کرد و او را یاد آورد زیرا جز خدا کسی قدرت آمرزیدن ندارد» و لم یضرا با قید و هم 
یعون مضمونش آن است که بعدا دانسته و از روی عمد بان گناه دست نزنند و این می‌فهماند که اگر بار دیگر اشتباه کرده و گناه 
کردند باز توبه پذیرفته است. 

از یرنه ضادق ص ات نله یباتک تاصرار ان انیت که ی کیاه کا و ام ری تاه وود فک یه ناشن ای ارس 
اصرار «۱» و روایت شده: 

ابلیس پس از آنکه از خدا مهلت گرفت گفت: قسم به عزت تو تا فرزند آدم جان در بدن دارد از قلبش بیرون نخواهم رفت. خدا 
در جواب فرمود به عزت و جلالم قسم تا روح در بدن دارد توبه را از او نمی گیرم 1 

در المیزان از مجالس شیخ از عبد الرحمن بن غنم نقل شده: این آیه درباره بهلول نباش (کفن دزد) نازل شد که کفن یکی از 
در ار را دزی شرا هدام مه ریا توف اي کمک موسر اد ی له هیر له ان زرا اتود دون کر 
رفت در کوه‌ها ناله می کرد تا توبه‌اش پذیرفته شد. بنظر می‌آید جریان در آن روزها اتفاق افتاده و آیه با آن قضیه تطبیق کرده است 
و گرنه آیات عنوان شده یکک جا نازل گشته‌اند. 

۶ - ولیک جارعم عفر من ربهع و جات تجری من تخجها هار حالدین فیها و نشم أَجْرٌالعایلین ان آیه بیان پاداش کسانی 
است که اوصاف آنها در دو آیه قبل گفته شد. «مغفرث» حاکی است که گناهان خرد و ریز آنها مورد عفو است. وصف نهرها و 


اينکه چه چیز در آنها جریان دارد در (بقره/ ۲۵) گفته‌ايم و در سوره محقد آیه ۱۵ 


(۱)- تفسیر عیاشی. 

(۲)- المحج البیضاء ج ۷/ ۲۵. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱٩۱‏ 

آمله است: انق اعمال قو سادنت دنه از دازدخان که آندهه کت یاه مه تخل ۷ ون هرایم آیاتافقط باداش شرف 
و جاودانی بیان شده است. 

۷- فد خلث من فلکم سین فیتیژوا فی الأض فانظروا کف کال عاقهٌ الْمکذبینَ تاریخ برای آیند گان درسی بزرگ و عبرتی 
روشن است و همچون دارویی است که اثر آن بارها تجربه شده. این آیه روشن می کند که پیامبران گذشته نیز این مطالب را 
گفته‌اند ولی امّت آنها در اثر تکذیب و سرپیچی چه گرفتاریها دیدند» مسلمانان باید از سر گذشت آنها پند گیرند. 

«سیر در زمین» کاوش در حال گذشتگان است ظهورش آن است که دیار زیر و رو شده و املاک خالی آنها را به بینیم» شاید شامل 
شرح حال آنها نیز باشد. 

۸- مذا بان لاس و مُدی و موَعظً للمتَینَ این تقسیم به تناسب حال مردم است یعنی: این سخن نسبت به عموم مردم بیان بلیغ و 


«متقین به نظرم همان است که در آیه دوم بقره گذشت. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۱۲ از ۲۹۵۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۹۲ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱۳۹ تا ۱۴۵] 
اشاره 


و لا تهئوا و لا تحرنوا و مالغ ان کشتم مزمنین (۱۳۹) ان بهسترکم وخ فد مس الوم قوخ مه و تاک الَبامْ نداولها ی 

۱ ۱ ۱ ۱ ( 

۰ نم آن تذخلو ان و لا یلم لین جوا ملکم یم الصّابریق (۸۴۲ ود کتثع تمَوْنَ لت من قبل آن 
وه ققذ زمره وم روت (۱۴۳) 

و ما مععدٌ لا سول قذ لت من قه رل فان مات و یل لیم علی آغقابکم و من لب علی عقبیه فن یو لّه شجا و 

میجری ال لاکرین (۱۴۴) و ما کال لَفُس آأنْ توت ال بذن له کتاباً نجل و من برذ تواب الا تیه ملها و من بر تواب 

ال خرة نْته ملها و سَنجزی الا کرین (۱۴۵) 

۹- سستی نگیرید و غمگین نشوید شما برترانید اگر اهل ایمان باشید. 

۰- اگر به شما زخمی و شکستی رسید بآن قوم نیز زخمی مثل آن رسید. این روزها را میان مردم می گردانیم و تا خدا آشکار 

کند آنها را که ایمان آورده‌اند و از شما شهیدان بگیرد» خدا ظالمان را دوست ندارد. 

با با( 

۲- آیا گمان دارید داخل بهشت شوید؟! حال آنکه خدا هنوز کسانی از شما را که جهاد تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۱۹۳ 

کرده‌اند معلوم نکرده و استقامت کنند گان را معلوم ننموده است. 

۳- شما پیش از آنکه مرگ را ملاقات کنبد آن را آرزو می‌کردید پس آن را دیدید و بآن تماشا می کردید (چرا فرار کردید با 

چرا اعتراض می کنید)!! 

۴ ول فک شام تست که ستن از او فاشران. تردن کلشته‌اند: نس اکر آو ریا کشعه شوه شاخ کرد 

می کنید هر که عقبگرد کند ضرری به خدا نمی‌زند خدا بزودی شاکران را پاداش می‌دهد. 

۵- بر هیچ کس نیست که بمیرد جز باذن خدا نوشته‌ای است مدت دار» هر که پاداش دنیا بخواهد او را از آن می‌دهیم و هر که 


پاداش آخرت بخواهد او را نیز از آن می‌دهیم و حتما شکر گزاران را پاداش می‌دهيم. 
کلمه‌ها 


تهنوا: وهن به معنی ضعف روحی و جسمی است مراد از آن ضعف روحی است. «لا تهنوا» یعنی احساس ضعف نکنید» روحیه خود 
الاعلون: < جمع اعلی به معنی برتر. 

قرح: زخم. راغب گوید: بضم اول جراحتی است از باطن مانند دمل و بفتح اول زخمی است که از خارج برسد. مراد از آن ظاهرا 
شکست است المنار آن را شامل قتل و جرح دانسته است. 

نداو لها: د له کنر «دال الایام: دارت» نداو ل: کت 

ولها: دو 1 پام: دار ول: می کردانیم 

شهداء: جمع شهید. رجوع شود به «شرحها». 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۱۵ از ۲۹۵۲ 


یمحص: محص: خالص شدن از عیب. تمحیص خالص کردن. 

یمحق: محق: نقصان و زایل شدن تدریجی. لازم و متعدی آید. 

تمنون: آرزو می‌کردید. تمنی: آرزو کردن (قاموس قرآن). 

خلت: خلاء و خلو: خالی شدن در مورد گذشت زمان نیز بکار می‌رود. تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۹۴ 
اعقاب: عقب (بفتح اول و کسر دوم): پاشنه. جمع آن اعقات. مراد از «رد بر اعقات» بر گرداندن به حالت کفر است. 
عقبیه: «انقلب علی عقبیه» یعنی: بر دو پاشنه خود بگردید. مراد از آن بر گشتن به حالت اولیه است. 


مجلا: به صیغه مفعول. به معنی معین و مدتدار است» اصل کلمه از اجل به معنی مدت است. 
شرحها 


آیات گذشته به حکم جمله معترضه میان آیات «احد» بود» در این آیات مقداری از واقعه جنگ «احد» بررسی شده و سیاق آنها 
نشان می‌دهد که پس از جنگ نازل گشته‌اند. گفته‌اييم شکست «احد» عواقب بدی بهمراه داشت. منافقان و یهود از موقعیت استفاده 
کرده باعث تزلزل روحیه مسلمانان می گشتند» سخنان ضد و نقیض بر سر زبانها بود. ضرورت ایجاب می کرد سر و صداها فرو 
نشانده شود. 

در این آیات روشن شده اولا غلبه و برتری بالاخره با مسلمانان است اگر مومن باشند. انیا: کفار نیز از صدمه و تحمل خسارت بر 
کنار نبوده‌اند ثالثا: 

این شکست آموزنده بوده. نظام خلقت را به شما آموخت؛ عده‌ای در راه خدا کشته شده به مقام ارجمند شهادت نائل آمدنده 
مومنان خالص شدند و مسیرشان مشخص گردید» دانستند که باید تلاش کرد با آرزو» کاری ساخته نمی‌شود. رابعا: این دین دائمی 
هست. پیامبر در جهان باشد با نباشد. باید از دین دفاع نمود. 

۹-و لا تهتوا و لا توا وم اعد زنْ کتثم موی یعنی از اين شکست؛ روحیه خود را نبازید و محزون نشوید» حساب فقط 
حساب امروز نیست شما اگر بدستورهای خدا تسلیم شوید. بالاخره برتر و پیروز هستید. از وم عون تا و یَفعق الکافریق شش 
علت بیان شده که نباید تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۹۵ 

روحیه خود را از دست بدهید و نباید محزون باشید. اول و أتَمْ عون ... که گفته شد دوم آیه: 

۴۰- ان بتکم رخ فقَذ مس الم رخ مه در «احد» عده‌ای از مشرکان کشته و عده‌ای زخمی شدند. واقدی و ابن هشام عدد 
کشتگان را بیست دو نفر نقل کرده‌انده چنان که فرموده: وق لمکم له وتو وه خدا وعده خود را راست کرد 
آن گاه که مشرکان را باذن خدا می کشتید و مستاًصل می کردید» علی هذا مشرکان نیز کشته و زخمی داده بودند» مراد از مثل در 
اینگونه موارد برابری نیست یعنی محلی برای احساس ضعف و حزن نیست زیرا مشر کان نیز مانند شما صدمه دیده‌اند «۱» علت سوم: 
و لک ایام نداولها ین لاس و تلم ای وا مراد از ایام روزهای شکست است که قهرا شامل روزهای غلبه هم می‌شود. 
«لیعلم» عطف است بر علتی محذوف که می‌شود درباره آن احتمالات زیاد داد مثلا می‌شود گفت: این روزهای شکست (و غلبه) را 
در میان مردم می گردانیم تا بدانید که کارهای جهان روی علل و اسباب می‌چرخد و کسانی پیروز می‌گردند که استقامت و تلاش 
داشته و از فکر خدادادی استفاده کنند و تا خداوند مومنان را از منافقان و مومنان با استقامت را از بی‌استقامتان بشناساند لذا نباید 
احساس وهن و اندوه کنید. علت چهارم: 

و تخد ملْکم شهداء و تا بعضی از شما را شهید و جانباز در راه دین بگیرد (تا آنها در بهشت برین جای گیرند و سرمشق دیگران 


باشند و بگویند: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۵۱۶ از ۲۹۵۲ 


این دین با خون و جانبازی شهیدان بدست آمده باید در حفظ آن بکوشیم» در 


(۱)- بقولی مراد آن است که: شما هم در «بدر» هفتاد نفر از آنها را کشتید ولی به نظرم آن, منظور نباشد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۹۶ 

المیزان فرموده: در قرآن به مقتول در راه خدا «شهید» گفته نشده و آن از مستحدثات اسلامی است. پس مراد از «شهداء» در آیه 
شاهدان بر اعمال مردم هستنده در المنار هر دو وجه را گفته و وجه اول را ترجیح داده است. بهر حال مقتولین در راه خدا را شهید 
گفته‌اند که روز قيامت بر اعمال مردم شاهد خواهند بود و یا بعد از مرگ نعیم خدا را مشاهده می‌کنند و یا اينکه خدا و ملائکه 
باهل بهشت بودن آنها شهادت داده‌اند. 

و له لا بُحٍ الشالمی شابد اشاره است که مقام شهادت بهر کسی نصیب نمی گرده خدا فقط پاکان را باین امر می‌گزبند. علّت 
پنجم و شام اه 

۱- و لبمخص اه لین منوا و یمق الکافرین و تا ممنان را خالص گرداند و کفار را بتدریج ناقص و زایل کند» گویند مراد 
از تمحیص موّمنین خالص کردن آنها از گناهان است» ولی ظاهرا مراد خالص کردن ایمان آنها از آلود گیهای ش رک و کفر است 
چنان که فرموده: و لمح ما فی فلربکم آل عمران/ ۱۵۴ آری مداوله و نشیب و فرازها همچون بوته طلا ایمان مومن را خالص و 
پاک می کند و توجه او را به خدا و دین می‌افزاید «۱». 

و نیزه خدا در اثر مداوله کفار را بتدریج محو و زایل می کند» منظور آن نیست که کفار را از بین می‌برد» بلکه کفار در روز غلبه 
طغیان و ستم می کنند و در روز شکست مًیوس می گردند بدین وسیله آنچه از فضیلت و انسانیت در آنها وجود دارد بتدریج از بین 
رفته چیزی باقی نمی‌ماند» مثلا معاویه روزی که با پدرش در برابر رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله مغلوب شد بدروغ اسلام آورده 


معلوم شد در بت پرستی استقامت نداشته است و آن روز که بر مسلمانان حاکم شد. ظلم و جور پیشه کرد 


(۱) موقعی که این قسمت از تفسیر را می‌نوشتم روز ۳ج ۱۳۹۸/۲ طرف ظهر در بافت کرمان در تبعید بودم» این تبعید و زجر فاصله 
مرا از ستمگران بیشتر کرده و تنفرم را بآنها افزوده است و این یک نوع خالص شدن ایمان من از دوستی ستم پیشگان است. 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۹۷ 

مختصر انسانیتی هم که داشت از بین رفت و چنان محق و محو شد که امروز او را در ردیف مسلمانان بحساب نمی آورند. همچنین 
ات مگ ان آمرون. ار غله و شکست در مومنان آن اثر و در کفار اين اثر را درد 

۲- آم حید یت آن تُذخلوا ال ۱ و یلم الصّابرین اين آیه نظیر آیه ۱۲۴ بقره است و می گوید: 
ار بهشت شدن امتحان و نا گوارایی لازم دارده مسئله این نیست که شما بر حقید و باید غالب باشید 
بلکه باید در تنگناها بیفتید و مسلمان بودن را در میدان عمل پیاده کنید تا مجاهدان و استقامت کنند گان شناخته شود «و یعلم» 
تقدیرش «و آن یعلم» و «واو) به معنی «با» است یعنی: هنوز خدا مجاهدان و استقامت کنند گان را آشکار و مشخص نکرده است. 
«الصابرین» شامل مجاهدان آنان که در مرکز جنگ ایستاده و فرار نکرده و خلاصه مطلق استقامت کنند گان در تقوی و راه 
خداست. 

۳- وق کم من المزت من قبل آن تمه فد رأیشفوه و شم تنظزون. 

ی و ی سا دا و و 


باق رات اما ار ده رن سل ها تفای الله خی ال بش ین از نعیم و منازل بهشتی شهداء «بدر» خبر داد» بآن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۱۷ از ۲۹۵۲ 
نعمت راغب شده و گفتند: خدایا بما جنگی پیش آور تا در آن شهید شویم. خدا آن را در «احده بآنها نشان داد ولی در این سخن 
ثابت نماندند مگر آنان که خدا خواست «۱» آیه در مقام ملامت می گوید: حالا که پیش از جنگ آرزوی شهادت می‌کردید. 


(۱) تفسیر آلاء الرحمن. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۹۸ 

پس چرا فرار کردید؟! جمله و أَثمْ رون ظاهرا برای تأ کید جمله قبلی است یعنی با مرگ روبرو شدید و بآن نگاه می کردید. 
۴- و م مت لا شولْ قَذ خلث من یله ال آ ان مات آو لالم علی آغقابکم و من لب علی عقیبه فن بض و له شین 
و تریجزی اه اس کرین در روز «احد» مردی از مش رکان به نام «ابن قمنه؛ صورت رسول خدا صلّی له علیه و آله را با سنگ زخمی 
کرد حضرت بگودالی افتاده بعضی فریاد کشیدند که: محمّد کشته شد این فریاد» مسلمانان را مأیوس کرد. انس بن نضر چند نفر 
از مهاجران و انصار را دید که دست از جنگ کشیده‌اند گفت: چرا چنین کرده‌اید؟! گفتند: 

رسول خدا کشته شد. گفت: زندگی را بعد از او چه می کنید؟! بمیرید در آن راهی که او مرد» سپس حمله کرد و کشته شد «۱» آیه 
یکره متا ای ال هانشی العف بخ یی اس من ازام سکیا رقتافت کب کر ار ها کش 
شود شما نباید از دینتان بر گردید. یعنی: دین بسته به وجود پیامبر نیست که از کشته شدن او پرا کنده شوید بلکه او بنیانگذار است 
دین ماندنی است پیامبر بماند یا نماند» هر که از دین بر گردد به خدا ضرری ندارد و هر که پایدار باشد پاداش شکر گزاران 
دریافت می‌کند آری: و مبجزی ال الا کری. 

۵و ما کانٌ لس آَنْ تموت ل ادن الّه کتابً ات ادلی اسان وان تسعراش است بر نان کش کنتل: 
اگر ما حق بودیم در اینجا کشته نمی‌شدیم و یا می گفتند: اگر کشته شد گان بجنگ نمی‌رفتند کشته نمی‌شدند چنان که عن قریب 


خواهد آمد. آیه می‌گوید: کشته شدگان 


)۱ سیره ابن هشام غزوه «احد). 

( کا سل اقا نا یی رای کات فلا بکر تس اس وال متا فا توف اد نی 
«کتب کتابا م و جلاا. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۹۹ 

ون هروه اه تسه ریک که تفر ۱۱ ی کی ری ات الا ما رم 
یذ تواب ال خرة لته منها و ترنجزی الا کرین بیک قاعده کلی اشاره می‌کند و آن اینکه: انسان در تلاش خودش بی‌بهره نیست؛ 
خواست و نیت هر کس هر چه باشد به آن می‌رسد دنیا با آخرت. 

شمه اینگن: کشتکان شا آغرت را شاد و باداش ای ناف امد فیک عای تگرای یرت تسش تفای انا کر 


حاکی است هر که این حسابها را بداند و تسلیم شود پاداش خدایی خواهد دید. 


(۱)- نهایت مقدمات کشته شدن را گاهی خود انسان فراهم می‌آورد چنان که در جنگ احد. ولی در هر حال مردن و کشته شدن 
بان خداست. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۰۰ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱۴۶ تا ۱۴۸] 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۱۸ از ۲۹۵۲ 


اشاره 


و کین ین تب فال مه ییون کییز نما وقنوا ما أصاهم فی مبیل الّه و ما عوا و ما اشتکانوا و له بح الصابرِین (۱۴۶) و ما 
کال لا از نا توا و شرا فی نا و ی ث أَدانا و انشونا علی الوم الکافرین (۱۴۷ قاتا ال توات الا 
و حشر تواب الَْرة و له بح | ی (۱۴۸) 

۳۶"-- - چه بسا ییامپرا نی که بسیاری از مردان خدا همراه او (با دشمن) جنگیدند» در برابر صدمه‌ای که در راه خدا بآنها رسید» سستی 
نگرفتند» از جهاد ناتوان نگشتند. بدشمن تذلل ننمودند» خدا صابران را دوست می‌دارد. 

۷- سخنشان جز این نبود که گفتند: پرورد گارا از گناهانمان و از اسرافمان در امر جهاد در گذر, قدمهای ما را استوار گردان و ما 
را بر کفار پیروز فرما. 

۸- در نتبجه خدا با نها پاداش دنیا و پاداش نیکك آخرت را داد» خدا نیکو کاران را دوست می‌دارد. 


کلمه‌ها 


کاین: چه بسیار. لفظی مر کب از کاف تشبیه و «ای». 

ربیون: ربی و ربانی کسی است که پیوسته متوجه به خدا و مستقیم در راه خدا باشد. (مردان خدا). 

وهتوا: قما وهتوا بعیی. سست نشدند و روسه رد را تباستند, 

استکانوا: کین (بفتح اول): خضوع. استکانت به معنی تذلل و خضوع. مراد از آن ظاهرا تذلل بدشمن است. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۲ ص: ۲۰۱ 

اسرافنا: سرف و اسرافا به معنی تجاوز از حد است. اسراف طرف افراط» سرف طرف تفریط است. 

ثبت اقدامنا: ثابت کن قدمهای ما را. کنایه از استقامت است. 


انصرنا: پیروز گردان ما را. 
شرحها 


در این آیات یاد آوری شده که: تنها شما نیستید در ر کاب پیغمبر جنگیده و متحمل صدمه شدید. بلکه در گذشته بسیاری از مردان 
خدا در راه دا در رکاب پیامبران جنگیدند و استقامت نموده موفق گردیده‌اند» اینکک آیات: 

۶-و کین من تب قاثل مَعه رون کنیژ فسا وا لما أَصاهُم فی مییل ال و ما ض عفوا و ما ارتکاوا خرض از «وهن؛ باختن 
روحیه و از «ضعف» عاجز شدن و دست کشیدن از جهاد و از استکانت» تذلل در مقابل دشمن است یعنی در برابر صدمه‌ای که در 
وی ی ی و 
«احد» بعضی به فکر افتادند از «عبد اه : بن ابی منافق» بخواهند که از ابو سفیان بر آنها امان بگیرد» مرحوم بلاغی در آلاء الرحمن 
فد تیک کیت کل قااشگایا تاره بان بان 

دش وف فان کر اه 

-وما کا قوهم ال آنْ قالوا ریا اْفز نا نا و |شراقنا فی آثرنا و ث آفدامنا و ان ونا علی الم الکافرین این دعا نشان 


می‌دهد که آنها شکست را از دو جهت می‌دانستند یکی گناهان گذشته» دیگری سهل انگاری و تعدی در پیش برد وضع میدان 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۱۹ از ۲۹۵۲ 
جنگ. لذا پس از شکست. اول آمرزش گناهان را خواسته‌اند دوم مغفرت خطا کاری و عدم تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۲ 
استقامت در میدان را اشرافنا فی رن همان است. اتفاقا شکست میدان «احد» نیز دو وجه داشت یکی گناهان گذشته که در آیات 
۱ ورین و راهن امن کب دای توا ینکم یوم ای اْجنعان اما اسهم مان جقض ما کتر پا دیگری 
خالی گذاشتن سنگر کوه «عینین» از طرف تیر اندازان. 
بهر حال: این دعا پی بردن بعلل شکست و استمداد از مقام ربوبیت در جبران آن است. 
۸- تام اله رات اند نار شم تواب تابتع تا دی قفا شفان کردالت: فتاضاه 
شرک را کنار زدند. و هم ثواب نیکوی آخرت را بآنها داد» زیرا که نیک وکار شدند و نیک و کاران مورد الطاف و عنایات خدا هستند. 


«حسن» در اینجا اسم است به معنی نیکو و صفت واب می‌باشد. اشاره بآنکه ثواب آخرت بهتر از واب دنیا است. 
نکته‌ها 


این آیات متخضوصی نعصبر کزول فر آن تست مسلمانان آمروز اگر.علل عقب:ماند کی را خوب بروسی کند خراهند دید دو علت 
باعث نکبت آنهاست یکی گناهانی که مرتکب شده و می‌شوند دیگری عدم پیروی از اصول قرآن در پیشرفت دنیوی راه دادن 
اجانب بدرون جامعه خود و پیروی از طاغوتها. آری. 

گر توبه کرده باز به قرآن عمل کنیم عزت بگیرد از کف ذت زمام ما امروز که ۰ رمضان المبارکک ۱۳۹۸ می‌باشد روزنامه‌ها خبر 


م رگ «جومو- کنیاتا؛ رئیس جمهوری «کنیا» را پخش کرده‌اند «۱» روزنامه کیهان از او نقل 


(۱) مملکتی است در افریقا واقع در جنوب سودان» مذهب نیمه اسلام و نیمه مسیحی. [ ۳۹ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۳ 

می‌کند که گفته بود: هنگامی که مبلغان مسیحی بافریقا پا گذاشتند ما افریقایی‌ها صاحب زمینی بودیم و آنان فقط انجیل را داشتند 
بما یاد دادند که با چشمهای بسته دعا کنیم وقتی که چشمان خود را باز کردیم زمین مال آنها شده بود و ما فقط انجیل را داشتیم. 
از اینگونه انجیل بدستها در ممالک مسلمان زیاد است. بتوسط زعمای باصطلاح اسلامی که خود در ممالک اروپا و امریکا آنها را 
تربیت کرده‌اند ممالک اسلامی را تاراج می کنند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۲۰۴ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱۴۹ تا ۱۵۵] 
اشاره 


با ها لین آموا ان تطیغوا نی منوا رو کم علی آختابکم ی فتقلبوا خامترین (۱۴۹) بل له تزلاکم و هو یز صرق (۱۵۰) 
ی فی تلوب لیا ارغب پم روا له من هطورشم از و پثس تقوی اایین (0۵۱ قذ سکم 
ال وه ذ تحشوتیم باه ی ادا ینم و تاژختم فی ار و عص ینم ین بعد ما آراکم ما تبون ینکن من برد لا و ینکن من 
ری اجره نم ضررفکم علهم پیتیکم و تنذ عنا عنکم وله ذوتضل علی امین (0۵۷ 3 لضجذون و لا تون علیأد و 
|[ شول یذ وکم نی آخراکم ناکم غاب بکیا تزا علی ما فانکم ولا ما أصابکن و له یز پم توت (0۵۲) 

ئ رل علیکم من بغد عم سا بفشی طافةً ملکع و طایٌ قذ أَمََهُ رهم یو بالّهعیر الق الجاهلة َو وی 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۵۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
نا وه من ار ین شینء قل نالاتر له له یفن فی أنفبتهع ما لا یوق لک تقولون لو کان نا من الأفر شیء ما نا هانا فلز 
ار ای بویا ۳ 


مت 
هو مه 


هد 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۵ 

۹- ای کسانی که ایمان آورده‌اید اگر از کفار فرمان ببرید شما را بگذشته‌هایتان (کفر) باز می گردانند و زیانکار باز می‌گردید. 
۰- (از آنها فرمان نبرید) که خدا یار شماست و او بهترین یاری کنند گان است. 

۱- بزودی در دل کسانی که کافر شده‌اند هراس می‌افکنيم زیرا چیزی را که خدا بر آن دلیل نفرستاده به خدا شریک کرده‌اند؛ 
جایشان آتش است و جایگاه ستمکاران بد جایگاهی است. 

۲- خدا وعده خویش را (درباره نصرت) به شما راست کرد آن دم که باذن وی آنها را می کشتید. تا وقتی که از تصمیم خود 
دست کشیدید و اختلاف کردید و نافرمان شدید بعد از آنکه خدا چیزی را که دوست داشتید به شما نشان داد بعضی از شما دنیا را 
می‌خواست و بعضی آخرت را می‌خواست» سپس شما را از کشتن آنها باز داشت تا امتحانتان کند و از شما گذشت خدا بر مومنان 
انیا کر اتیگ: 

۳- آن دم که پراکنده می‌شدید و به کسی اعتنا نمی کردید پیغمبر در گروه آخر مانده شما را می‌خواند» پس غمی را بجای 
غمی به شما رسانید تا بر غلبه‌ای که از شما فوت شد و بر مصیبتی که رسید محزون نباشید. خدا با نچه می‌کنید داناست. 

۴- عاقبت بعد از آن غم آرامشی بر شما نازل کرد خوابی که گروهی از شما را می گرفت. و گروهی که فکر خود محزونشان 
کرده بود» درباره خدا گمان ناحق» گمان جاهلیت می کردند» می گفتند: آیا چیزی از غلبه برای ما هست؟ 

بگو: همه کارها با خداست. در ضمیر خود چیزی را پنهان می‌کنند که بر تو اظهار نمی کنند» می گویند: اگر چیزی از پاری خدا با 
ما بود در اینجا کشته نمی‌شدیم بگو اگر در خانه‌های خویش بودید (باز) کسانی که بر آنها قتل مقرر شده بود به قتلگاه خود 
می‌آمدند و تا خدا آنچه را در سینه داربد امتحان کند و آنچه در قلب دارید خالص گرداند. خدا با نچه (مکنونات) در سینه‌ها 
هست داناست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۶ 

۵- آنان که از شما روز تلاقی دو گروه بر گشتند شیطان آنها را در اثر بعضی گناهان که کرده بودند. لغزانید. خدا از گناه آنها 


در گذشته که خدا آمرزنده و بردبار است. 
کلمه‌ها 


اعقابکم: جمع عقب به معنی پاشنه پا؛ مراد از رد بر اعقاب عقبگرد کردن و برگشتن بحالت اولی (کفر) است. 
تنقلبوا: انقلاب: انصراف و بر گشتن. اصل آن قلب به معنی بر گرداندن است. 

مولاکم: مولی به معنی سرپرست و مدد کار است» اصل آن «ولی» به معنی نزدیکی است. 

رعب: ترس. دستپاچگی. 

سلطان؛ دلیل. تسلط بمعنای معجزه نیز آمده که دلیل بخصوصی است. 

ماوی: جایگاه. اسم مکان است از «اوی» که به معنی نازل شدن و منضم شدن می‌باشد. 

مثوی: واء: اقامت. مثوی: اقامتگاه. مصدر میمی نیز آید» به معنی اقامت. 

تحسونهم: حس (بفتح اول): کشتن «حسه حسا: قتله و استاصله». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۵۱۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
فشلتم: فشل (بر وزن جبل) ضعف و ترس است منظور در اینجا ضعف تصمیم و ب رگشتن از آنست چنان که در آیه ۱۲۲ گذشت. 
صرفکم: صرف: بر گرداندن. حال بحال کردن را نیز صرف گویند. 
تصعدون: اصعاد: رفتن در زمین هموار. صعود بالا رفتن. بقولی اصعاد به معنی صعود است. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۲ ص: ۲۰۷ 
تلوون: تلوون در اینجا به معنی میل و التفات و توجه است «لوی بده- رأسه» یعنی دستش و سرش را چرخانید. 
اخراکم: اخری: آخر مانده. آن مونث آخر است یعنی گروه آخر مانده. 
اثابکم: توب: رجوع. اثابه: رجوع دادن. آن در پاداش دادن آید و گاهی در کیفر دادن. 
غم: اندوه. در اصل به معنی پوشاندن است. اندوه را غم گویند که سرور و حلم را می‌پوشاند. 
اهمتهم: هم در اینجا به معنی حزن و اضطراب است. 
امنة: امن امان و امنه به معنی ایمنی و آرامش قلب است. 
نعاس: خواب خفیف. 
برز: بروز به معنی ظهور و آشکار شدن. بر از به معنی فضای خالی است. 
مضاجع: ضجع: داز کدی مضجع: محل دراز کشیدن» جمع آن. مضاجع است (خوابگاهها). 
بمحص: تمحیص: خالص کردن. محص: خالص شدن. 
استزلهم: زلل: لغزیدن. استزلال: لغزش دادن. 
حلیم: بردبار. از اسماء حسنی است. 


شرحها 


در ادامه بررسی جنگ «احد» در اين آیات تذ کر داده شده که به سمپاشی کفار و منافقان اهمیت ندهید» خدا یار و پشتیبان شماست 
از این شکست بهراس نیافتید. کفار با این پیروزی مختصر که بدست آوردند باز از شما می‌ترسند که خدا خوف را بر آنها مستولی 
خواهد کرد آن گاه یاد آوری شده که علت شکست خود تفسیر حسن الحدیث. ج۲» ص: ۲۰۸ 

قما نودنده عر میا شکست باز تمرنه‌های درخفان زحمت :نا شما بوده و در آخر روش شده که علت فر ار سلانان کناهان فل 
آنها بود. 

۹- باق لین وا ان توا لین کرو بر کم علی آغقابکم توا خامترین به نظر می‌آید: بدتبال شکست «احده 
گروهی از منافقان و بهودیان مدینه شروع به فتنه انگیزی کرده و میگفتند: از این شکست عبرت گیرید و بطرف کفار مکه و دین 
آنها بر گردید چنان که در مجمع البیان آمده است. خدا هشدار می‌دهد که اگر از آنها فرمان برید شما را بشرکک و کفر باز 
می‌گردانند و زیانکار می‌شوید. مراد از «رد بر اعقاب» عقبگرد بکفر است. 

۰- یل ال ولا کغ وه یر رین خدا یار شما و بهترین یاری کنند گان است پس از منافقان و مشرکین و کفار مکه یاری 
اش نیقی قوف لین لوا ازاشت انم مه وله مس ده که ها ره را و کفارست ی راهن گرف نک از مصادق 
تصیر نق | ان برده‌ستان که ای سفیان از اروان مخ اک به-مذنته بر گرد ول رس و رکفت رسان که خراهت آمد. علخ 
استبلاء خوف آن است که: بما أَشر کوا له ما یرل به شرلطاناً آنها بدون دلیل چیزهایی را (بتها) به خدا شریکک قرار می‌دادند و 
در آخرت اهل آتش خواهند بود و موم ار و بش نوی الَالمین آری اقامتگاه ظالمان بد اقامتگاهی است. 


ایخ انة تفان:می‌دهته نان که بش دا که کزد‌انت خر هراس ورس غرامند برد بخلات. آنها که به دا اعتیاد دا رن ال ند کر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۱۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
له مین لوب 
۲-و لَقَذ صَدتَکم ال وَعَدَهْ اذتَحشونَهُم بادْنه تفسیر آحسن الحدیث» ج۲» ص: ۲۰۹ 
آیه اشاره باول جنگ است که پرچمداران کفار بدست امیر الممنین علیه لت لام و دیگران کشته شدند مسلمانان بر کفار حمله 
در او رفن ای ارام رای 09و یب ۳ بو 
ی |ذا تلم و ناغم فی ار و عصیغ جواب ؛ «اذ» در ابنجا محذوف است مثل ۶۱ غلبتم رفع عنکم النصرا یعنی وقتی که از 
تصمیم خود بر گشتید و در کار جنگ با هم اختلاف کردید و سفارش پیامبر را نادیده گرفتید» مغلوب گشتید. اين هر سه جمله بان 
پنجاه نفر تطبیق می‌کند که به فرماندهی عبد الله بن جبیر در سنگر «عینین» بودند آنها چون فرار کفار را دیدند به فکر غنیمت 
گرفتن افتادند و با فرمانده خود به منازعه پرداختند و دستور اکید حضرت رسول صلّی الله علیه و آله را که فرموده بوده بهیچ وجه از 
موضع خود دور نشوید نادیده گرفتند و فقط دوازده نفر با عبد له ماندند. سواره نظام دشمن حمله کرده و آنها را شهید نمود و از 
پشت سر بر مسلمانان سین ساره روم وی 53 
من بشید ما رام ما توق منکم من پربدٌ انیا و منکم من رید ار بدنبال آن که خدا به شما غلبه را که دوست داشتید نشان 
داد در آن وقت بعضی از شما دنا را می‌خواست که سنگر را رها کردند و بعضی آخرت می‌خواستند که در موضع خود ماندند 
ولی فایده نداشت ضمنا معلوم می‌شود که علّت همه اینها حب دنیا بوده است. تم صررقکم عم لیتلیکم و لد عفا علکم وال و 
فضل علی امین ظاهرا «ثم؛ مربوط است به «تحسونهم؛ ٍ بعنی: آنها را باذن خدا می‌کشتید سپس در اثر فشل و نزاع و عصیان, خدا 
شما را از قتل آنها باز داشت و در آن باز دا شتن امتحان دیگری پیش آمد و معلوم شد کدام از جان گذشته و کدام اهل فرار هستند» 
علی هذا لام در «لیبتلی) به معنی غایت است. ولی هر چه بود خدا از خطایتان در گذشت که خدا بر مومنان احسانگر است. تقنسیر 
آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۱۰ 
۳- اد تون و لا ئوُونَ علی أعد و سول ذعو کم فی راک (تصعدون» بقرینه جمله بعدی به معنی فرار کردن است یعنی 
یاد کنید وقتی که فرار می‌کردید و به کسی توجه نمی کردید پیامبر در آخرین قسمت فرار کنند گان (یا در آخرین دسته که 
مقاومت می کردند) شما را بطرف خود می‌خواند. 
نقل است که آن حضرت فریاد می کشید 
«ارجعوا الی عباد اللّه ارجعوا الی انا رسول الله» 
ظاهرا اين فرار بدون توجه به دیگری آن گاه بود که از پشت سر مورد حمله قرار گرفتند و یا آن وقت که بعضی فریاد کشیدند: 
محقد صلّی له علیه و آله کشته شد کم عََا قَمْ لکیلا توا علی ما فانک و لا ما صابکم. 
می‌شود گفت: «فاء» فقط برای ترتیب است نه نتیجه و می‌شود گفت: نتیجه و لش عُفا است» مراد از «غما» اندوه ندامت بر مخالفت 
رسول دا و بر فرار از جنگهه و مراد از «بفم» غصه وت غلبه و غصه کشتگان و زخمیان است ما فانکع پیروزی و غنیمت بود که از 
فیک رزشت ها منکن که تقو رم ده انیت کموارد گر دید بو اپیی از آن هه هرنیت بدااز سل خروخ: 
ندامت را بعوض غصّه فوت نصرت به شما داد تا بر پیروزی از دست رفته و بر قتل و زخم پیش آمده محزون نباشید. معلوم است که 
اندوه اول که از شکست و کشتگان داشتند مذموم و اندوه دوم پسندیده بود ۱۸ و ال یی بما تلو حاکی است که در کوه 
و ی 
۴ رل علیکم من بد لعم َنهٌ ماساً بفشی طقهٌ نکم خواب سبب آرامش باطن و غفلت از اندوه است آنکه قلبش 


مضطرب است خوابش نمی‌برد. آنکه خوابش مستولی شد بآرامش رسیده است» صریح آیه است که 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۲۳۲ از ۲۹۵۱۲ 
(۱) مطالب فوق از المیزان اقتباس شده است. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۱۱ 
گروهی از یاران آن حضرت را در آن روز خواب گرفته است» آن باید در وقتی بوده باشد که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله 
بیاری علی علیه ال لام و ابو دجانه و چند تن دیگ خود را بغار «احد» رسانیده یاران آن حضرت وی را شناخته و بدورش جمع 
شده و مشرکان از تعقیب صرف نظر کرده بودند و نیز آن در وقتی بوده که از فرار و عصیان نادم شده و توبه کرده بودند. روایت 
شده که خواب آنها را می گرفت شمشیر از دستشان می‌افتاد. شمشیر را بر می‌داشتند باز می‌افتاد» از ابو طلحه نقل شده مرا خواب 
ی و ی اس بهر حال آن نعمت بزرگی بود از جانب خدا. 
و اه قذ مهم مش هم یطونَ له غیر الق ی الْجاهلیّة یقن عل نام م ال ثر من شین قل ان ال که له این گروه که به 
فکر خود بودند و خواب و آرامش آنها را نگرفت گروهی ضعیف الایمان بودند که فکر می‌کردنده دین حق با غلبه و یاری خدا 
تست ای ی اس ی ی ای ۳ 
نخواهد کرد چنان که فرموده: ان بط ای ان ی ال فی ال و ارو لیخ بسیب ای الشماء ء تم فطع فلیْظو هل یبن 
کیِدُه ما فیط حج/ ۱۵ با مثل همان ظنی که در حمله احزاب کردند و تون له الوا احزاب/ ۰ چون دیدند که احزاب با آن 
وضع به مدینه حمله کرده اين گمان پیش آمد که: آخر اسلام است و وعده: قاضبز لوغ له روم/ ۰ غافر/ ۵۵ و نظیر آن 
بضای ری راتفراهد کف تاه بر رو قل یمان و راشای ی لاه تایه بل ی ها ان تن را فان 
گفته‌اند و ظن جاهلیت مال آنها است ۱۱ اما سخن منافقان در آیات بعدی خواهد آمد این ظن 


(۱ )ی بعتی ید البق این زا از کرد کاق انم سک فل کرصاند‌سال آ تک الله از وسط رایای کف برد 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۱۲ 

از ضعیف الایمانها بوده است. ولی در جنگ احزاب منافقان و ضعیف الایمانها هر دو یک کلام بودند چنان که فرموده: و دیول 
فقو و این فی قلوبه مَرض ما وَعَدَن له و وله غرّورً احزاب/ ۱۲. 

جمله: قل ار له له جواب آنهاست که نه تنها امر نصرت بلکه همه کارها مربوط به خدا و در دست خداست و از جمله 


کارهاه باری کردن کسانی است که خدا را باری کنند و یره ال من یره حج/ ۰ و اد ین شما بودید که مسیر نصرت را عوض 


گز دنه 
خفن فی هم ما لبون لک یَقولوَ و کان نا من مر شَینء ماقتنا هامنا اگر اينها گروه اول باشند پا فراتر گذاشته و بجای 
هل لنا ... گفته‌اند: 


لو کان نا ... و شاید. سخن عده دیگر باشد» بهر حال» گفتند: اگر از وعده نصرت چیزی با ما بود دیگر چرا اینطور قتل عام 
می‌شدیم؟ این سخن نظیر همانست که در جنگگ احزاب گفته شد: ما وَعَدن ال و سول غرُوراً احزاب/ ۱۲ سخن اول تشکیکک و 
سخن دوم ترجیح جانب منفی است. 

فلز کتتم فی پیوتکم بر لین کیب علیهم لعثْْ الی تضاجیهع و یل ال ما فی دور کم و لیم" : ما فی تیک به سخن و 
اشکال دوم در اینجا سه جواب داده شده است. اول: کشته شدن شما دلیل آن نیست که شما ناحقید و وعده نا به شما داده شده 
است بلکه شما از آمدن اجل حتمی غافلید. آنچه اسبابش فراهم شده باید بیاید حتی اگر در خانه‌هایتان بودید. آنها که شهادت بر 


ایشان نوشته شده بود بطرف قتلگاه خود خارج می‌شدند (هر چند که وسیله آن را خودشان آماده کرده باشند چنان که خواهد آمد 


ین عند آنفیکم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6۵۵۲۲ صفحه ۵۲۴ از ۲۹۵۱۲ 
دوم: مسئله امتحان و آزمایش است خدا می‌خواست از افکار و ادعاها که تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۱۳ 
داشتید آزمایش بشود و در میدان عمل پیاده گردد. چون ادعاها در عمل پیاده شوند بعضی‌ها مصداق: ما ونوا لما أصابهَم ٍ 
بعضی‌ها مصداق لو ان نا ی ار .. 
می گردند و هر یک به نتیجه کار خود می‌رسند. 
سوم: اينکه بوسیله این قربانیها راهتان مشخص و ایمانتان از آلود گیهای شرک خالص می گردد. هر چه با زحمت بدست آیند 
محبوبتر می‌شود توحبد خالص آن است که در راه آن خون نثار شود و ال عم بذاتِ السّدُور آری خدا از اول بدرون دلها آگاه 
است ولی باید آنها در میدان عمل آزمایش شوند تا هر کس به نتیجه عمل خود برسد. کار با آرزوه درست شدنی نیست. 
۵ لین توا منکم یوم ای الجمعان نما سلطا پقض ما کسبوا و لد ع له عنهع وله ور علیع. 
مقصود از الجمعان» دو گروه ممنان و کفار می‌باشند که در «احد» با هم گلانویز شدند. این آیه روشن می‌کند که علّت فرار 
فراریان گناهانی بود که قبلا مرتکب شده بودند و شیطان از آن راه در آنها نفوذ کرد (معلوم می‌شود گناه گذشته در هموار نمودن 
راه گناه آینده موثر است.) ولی خدا آن گناه را که مرتکب شدند بخشید چون او آمرزنده و بردبار است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۱۴ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱۵۶ تا ۱۶۰] 
اشاره 


با یا ای آمنوا لا تکوئوا این کقزوا و قالوا لاخوانهم اذا ض روا فی الْض و کائوا غّی آز کاوا نا ما وا و ما و 
جع ال ذلک خر فی قلوبهم وله خیی و یم و ال بما تعملون بَصی (۱۵۶ و لقتنم فی مبیل اللّه َو مت عفر ن ال 
و رخعه یز با بجمتون (0۵۷) و لین سم آو یم ای الّه نمرون (۱۵۸) قبما رخعة من ال لت هم و لز کنت فظا غلظ الب 
لا وا من عولک ماغث عنم و اتتلفر آهم و شاوزمم فی الأشر ادا عرّنت کل عّی له له بح امتوکلین (1۵۹) ان 
۶- ای کسانی که ایمان آورده‌اید شما مانند آن کسان نباشید که کافر شدند و درباره هم قبیله‌های خود که سفر می‌کنند یا 
جنگجویان می‌شوند می گویند: اگر پیش ما بودند نه می‌مردند و نه کشته می‌شدند» تا خدا این را در دل آنها حسرتی کند خداست 
که زنده می کند و می‌میراند و خدا بآنچه می‌کنید داناست. 

۷- راستی؛ اگر در راه خدا کشته شوید یا بمیرید آمرزش و رحمت خدا از آنچه مردم جمع می کنند (برای شما) بهتر است. تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۱۵ 

۸- و راستی اگر بمیرید یا کشته شوید بسوی خدا محشور می‌شوید. 

64- در اثر رحمت خدا بآنها ملایم (مهربان) شدی اگر بد خلق و سنگدل بودی از اطراف تو پراکنده می‌شدند. آنها را ببخش و بر 
ایشان آمرزش بخواه و در کارها با آنها مشورت کن و چون تصمیم گرفتی بر خدا اعتماد و توکل کن که خدا متوکلان را دوست 
می‌دارد. 

۰- گر خدا یاریتان کند کسی بر شما پیروز نخواهد شد و اگر شما را رها سازد (خوار کند) کیست که پس از او یاریتان کند 


پس مومنان بر خدا توکل کنند. 
کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۲۵ از ۲۹۵۱۲ 


ضربوا: ضرب: زدن. ضربت در ارض به معنی مسافرت کردن است. 

غزی: غزو: خارج شدن بجنگ. غازی: جنگجو جمع آن غزاةُ و غزی است. 

حسرة: حسرت: اندوه و غم است بر آنچه از دست رفته. حسر در اصل به معنی کشف و انکشاف است. 
تحشرون: حشر: به معنی جمع شدن است. 

لنت: لین: نرمی. خواه در اجسام باشد يا نرمی خلق. 

فظ: بد خلق. آن در اصل آب شکمبه حیوان است که نوشیدنش بسیار سخت است. 

انفضوا: فض: شکستن و پرا کندن. انفاض: پرا کنده شدن است. 

شاورهم: مشورت کن با آنها. شور در اصل به معنی بیرون آوردن و مشورت خارج کردن رأی از مستشار است. 
عزمت: عزم: تصمیم گرفتن. قصد و اراده است. 

توکل: اگر با «علی» باشد به معنی اعتماد و اگر با «لام» به معنی قبول و کالت است. 


فنی. هتم الحدیث. ج ۲ ص!: ۳۱2۶ 
شرحها 


منافق و کافر که بمعاد عقیده ندارد؛ بزندگی دنیا سخت پای بند است و مرگ را خسران و بدبختی می‌داند» بر خلاف موّمن که 
شهاخت :هر راخ ار گر نم افعفار او استهفر این ابات به وتان سفارش ده که او مظن اف بروی ند وم کشکان را 
خدا دریغ نخورند» مرگ در راه خدا افتخار است نه خسران. سپس برسول خدا صلّی الّه علیه و آله توصیه شده که با یارانش 
همبستگی داشته و با آنها در کارها مشورت کند و بر آنها سخت نگیرد و بموقع تصمیم بر خدا اعتماد نماید. 

۵۶- یا یا لین وا لا تکوئوا لین کَفزوا و وال خوانهم اذا بو فی الْض ار کاوا له کا اعدا با ما یاو ها 
این یک حکم کلی درباره کافر و منافق است چون کسی از آنها در مسافرت بمیرد یا در جنگ کشته شود گویند: اگر بسفر و یا 
جنگ نمی‌رفت این وضع پیش نمی آمد حال آنکه این اشتباه است این فکر و گفته جز حسرت و اندوهی بر آنها نیست سفر و حضر 
دخالتی در مرگ ندارند لذا فرموده: لیسعل ال ذلک عشرةٌ فی قلوبهم و ال بُخبی و یمیت و ال بما تون بصدیٌ خدا می‌خواهد 
این منطق غلط را بر آنها حسرت و عذاب روحی گرداند. حق آن است که حیات و مرگ در دست خداست و خدا بکار شما 
داناست لذا زنده ماندن با کفر و نفاق بضرر شخص و کشته شدن در راه خدا بنفع او است. کلمه «اخوان» راجع بهم قبیله بودن است 
و گرنه کافر با مومن برادر نیست. 

۷- و لین تلم فی بیل له وم لفرَة من اه و مه یز معا بجممون. 

چه منطق مقّسی؟!! یعنی اگر در راه خدا کشته شدید و یا در آن راه باجل تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲» ص: ۲۱۷ 

خود مردید. آمرزش و رحمت خدا که نصیب شما خواهد شد. از آنچه مردم جمع می کنند و بخاطر آن دلخوشند. بهتر است دیگر 
چرا اندوه شهیدان را می‌خورید؟!! ۱۵۸- و لین شم و تلم ای له ثُحمرُو گر چه مرگ و قتل در این آیه اعم از آن است که در 
راه خدا باشد یا نه ولی چون خطاب بمسلمانان و در مورد «احد» است ظاهرا مراد هر دو در راه خدا بودن است. به نظرم این آیه 
تأکید آیه سابق است یعنی مرگ و قتل در راه خدا را خسران ندانید زیرا که در این مرگ و قتل بسوی خدا جمع می‌شوید و آن 
صلح و سعادت شماست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه +۵۲ از ۲۹۵۲ 
در آبه اول «قتلتم» ذر اول آمده زیرا که راجع بوضع «احد» موضوعتت داشته و «متمْ» در درجه دوم است ولی در این آیه که «متم) 
اوّل آمده نظر به طبیعی بودن آن است و اه اعلم. 
۹-قبما وخ من ال نت هم و ز کنت فطا علیظ اقب َلضُوا ن عولک فظٌ کسی است که بد خلق و سختگیر باشد» چون 
عاق اش کیت زاس اشفان ساها نا هک توافت کهوسرل قداص هی اه خی اسان فان توش ]زر 
اینجا فرماید: اشتباهی است شده خدا آنها را آمرزیده» تو هم همان ملایمت و عطوفتی را که داشتی ادامه بده» چون ملایمت بهترین 
عامل برای جمع کردن آنهاست و اگر از اول سخت گیر بودی از اطرافت پراکنده شده بودند. 
اع عهْم و استففر هم و شاوزمم فی اف قاذا عرعت کل علی ال اد ال بح الم و کلین. 
یعنی از تقصیرشان در گذره برای آنها از خدای مغفرت بخواه, و در کارهایت با آنها مشورت کن. و چون (پس از شور) تصمیم 
گرفتی بر خدا اعتماد کن که خدا اعتماد کنند گانش را دوست می‌دارد. راجع به «شوری؛ در سوره شوری تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۲» ص: ۲۱۸ 
ان شاء الّه تعالی سخن خواهیم گفت. 
۰- ان سکم له فلا غالب تکم و ٍن کم من ۵ ای پنشزکم من بعیه و علی ال نیو کل المزیلون. 
در آبه گذشته خطاب برسول خدا صلّی اللّه علبه و آله بود در اين آیه به عموم دستور داده شده که به خدا اعتماد کنند و 
بوعده‌های او اطمینان داشته باشند» علت توکل آنست که اگر خدا بگروهی یاری کند هیچ کس بر آنها پیروز نخواهد شد و اگر 
خدا گروهی را خوار گرداند کسی یاریشان نتواند کرد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۱۹ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱۶۱ تا ۱۶۴] 
اشاره 


و ما کا لآ یل و من یل یب بم لزع اقيامة نمی کل تفس ما کسبث و هم لبون (۱۶۱ آ من انب رضوان ال 
کمن باء بط من ال و مَو جتم و بش العصدیز (0۶۷) مغ رجات لك اه و ابیز بما یوت (0۶۳ لد نی له علی 
امین دبع فیهم رشولا من ایهم یلوا علبهم آباته و بر کیهم و یمهم الکتاب و الک و ان کاوا ین قبل آفی ضلاي مین 
(۱۶۴) ۱ 
0- هیچ پیامبر را نرسد که خیانت کند» هر که خیانت کند. خیانت شده را با خود در روز قیامت می آورد» سپس بهر کس آنچه 
کرده تماما داده می‌شود و آنها مظلوم نمی‌شوند 

۲- آیا پس آن کس که پیرو رضای خداست مانند کسی است که قرین سخت خدا شده و جایگاهش آتش و بد سرانجامی 
است؟! 

۳- برای آنهاست درجاتی در نزد خدا و خدا بآ نچه می کنند بیناست. 

۴- خدا بر ممنان تفضل فرمود آن گاه که در میان آنها پیامبری از خودشان مبعوث کرد که آیات خدا را بر آنها می‌خواند و 
پا کشان می کند و کتاب و حکمت تعلیمشان می‌دهد و حقا که پیش از آن در گمراهی آشکار بودند. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۲۷ از ۲۹۵۲ 
بغل: غلول (بر وزن علوم): خیانت. (قاموس قرآن). 
توفی: توفی از باب تفل به معنی اخذ بطور تمام و فعل مجهول آن به معنی تفسیر أحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۲۰ 
تمام داده شدن است. 
رضوان: رضاء رضوان و مرضاه به معنی خوشنودی است. 
سخط: (بر وزن فرس و قفل): غضب شدید که موجب عقوبت است. 
مأوی: جایگاه. آن از «اوی» به معنی نازل شدن و انضمام است. 
مصیر: صیر: رجوع. انتقال و تحوّل. مصیر در اینجا اسم مکان است یعنی محل انتقال و تحوّل (سرانجام). انسان پس از دیدن 
تحولات بالاخره بجهتم منتقل می‌شود نعوذ باه منها. 
من: مت در اینجا به معنی نعمت است و آن در اصل به معنای قطع است (قاموس قرآن). 
ی زکیهم: تزکیه: پاک کردن است. 


شرحها 


عالاضه آ بات فوق انس که شک وانضه) از سانب انا نبری تي‌ شود کت (نمودباللی بفسر رایع کار خانت کردعر 
عدّه‌ای را بکشته شدن داده است. او پیوسته پیرو رضای خداست» خدا او را بر مومنان تفصّل فرموده است که از ضلالت نجاتشان 
داده و از آلودگی‌ها پا کشان گرداند. او پیرو رضای خداست ولی خائن قرین غضب خدا می‌باشد. 

۱- و ماکان ی آن یل و من بل یات بما َل بَوع لام 

این آیه دو حکم کلی را بیان می کند اول اينکه هیچ پیامبری خیانت نمی کند. پیامبران معصومند خیانت از آنها معقول نیست. دوم: 
هر که در چیزی خیانت کند همان را روز قيامت با خود می‌آورد (تا گواه خیانت او باشد) از ابن عباس و سعید بن جبیر و در روایت 
مجهول از حضرت صادق صلوات اللّه علیه تفسیر أحسن الحدیث» ج۲ ص: ۲۲۱ 

نقل شده: قطیفه‌ای از غنائم «بدر» مفقود شدء بعضی احتمال دادند که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله آن را برداشته است؛ آیه در 
رد آن نازل گردید. اوّلا آیه درباره «احد» است ثانیا اين نقلها بسیار بعید می‌باشد در المنار و مجمع البیان روایتی نقل شده که رسول 
یا ای هی اقا این کون یی هواک شیک میقم واس راف شتیه را ری قاتا شوش ان 
آورد و چون روایت از آبو هریره بود از نقلش منصرف شدم. 

ظهور آیه آنست که: چیز خیانت شده را با شود خواهد آورد. ممکن است اشاره به معلوم شدن خیانت باشد و له العالم. ثم ی 
کل تفس ما کتریث و ُم ابو یعنی: هر کس (از جمله آن خیانت کننده) اعم از آلکه تیک و کار باشد یا بد کار» عملش باو 
تمام و کمال داده می‌شود نه نیک و کار مظلوم می‌شود که پاداش کم دریافت کند و نه بدکاره که کیفر فزون به بیند. مقتضای عدل 
همین است. 

۷- امن انم رضوات له کمن باء بسخط من الّه و مأواة هم و پشس المصبز: 

یعنی: آن کس که تابع رضای خداست با آن کس که قرین غضب خداست یکسان نیست. علی هذا رسول خدا که تابع رضای 
خداست نمی‌شود خیانت کند و قرین غضب خدا گردد قیاس مع الفارق است. 

۳- هم رجات عن اه و ال بَصیر بما یعون 

این درجات برای کسانی است که تابع رضای خدا باشند درباره بد کاران در کات گفته می‌شود ان لفق فی اللزکی ال 


نساء/ ۱۴۵ و اگر هر دو گروه مراد باشد لا بد از باب تغلیب است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۵۲۸ از ۲۹۵۲ 
تقدیر آیه «هم ذو درجات» است ممکن است پس از باز گشت اعمال و لا-حق شدن بابدان خود انسانها درجات باشند ولی در 
آیات دیگر لَهُمْ رجات عَْ ربهِمْ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۲۲ 
انفال/ ۴ و لک درجاثْ ما عملوا انعام/ ۱۳۲ آمده جمله و لب یر بما تلود حاکی است که درجات به تناسب اعمال خواهد 
بود. و لاه کید جات و آکید تتضیلا اسرآء/ ۷۱ مراد از ند الله ظاهرا علود است: 
۴- - لد من ال علّی امین قلعت فیهغ زشولا من ایهم یلوا علیهم آیاته وب کیهم و يمهم الکتاب و اجک و ان کاُوا 
من بل آفی ضلال مبین. 
نظیر این آیه در سوره بقره (آیه ۱۲۹ و ۱۵۱) گذشت بآنجا رجوع شود مراد از «الکتاب» احکام شریعت و از «الحکم؛ اخلاقیات 
است که بانسان درک و معرفت می‌دهند از باب نامگذاری سبب باسم مسیّب «ان» مخفف «انْ» است مراد از آیه آن است که: 
وجود پیامبر نعمت بزرگی است برای هدایت و پاک شدن و تکامل نمی‌شود درباره او بد بین بود که نعوذ باه به مردم خیانت 
کرده باشد در آیه: 
و الذی بَعت فی این روا مهم لوا علیهم آیاته ... جمعه/ ۲ بجای «من انفسهم» «منهم» آمده است به نظر می‌آید مراد از آن 
همجنس بودن و بشر بودن است زیرا بهره کامل در صورتی است که رسول با ات خود هم جنس باشد. این کلمه شامل هم زبان 
بودن و هم قوم بودن نیز هست نسبت به کسانی که پیامبر ابتداء از میان آنها برخاسته است. در آیه ۸ سوره انعام روشن شده که اگر 
پیامبر فرشته هم بود لازم بود به صورت بشر باشد و در آیه ۹۵ سوره اسراء آمده: اگر ساکنان زمین و فرشتگان بودند پیامبرشان نیز 
از ملائکه می‌شد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۲۲۳ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱۶۵ تا ۱۷۱] 
اشاره 


و ما آصایلکم مصدیباً قذ آض بغ یهام ی مذا فل و من عند آنفیدکم ان له علی کل شیعء قدیز )٩۶۵(‏ و ما آصابکم یوم 
ای الَجمعان یادن الّه و لیتلم امین (۱۶۶) یفام این نوا و قیل هم تا قاو فی پل ال آو وا قالو ز تلم قالً 
ناکم هم للکثر یذ قرب مغ لیم یلو وا جهغ ما یش فی قلوبهغ و ال فلع مق ۶0 آین لا نع 

و مدا آطاغونا ما ول فا عن آشیتکم العوت ِنْ کتتم صاوقین (۱۶۸) و لا تخت ی لین لوا فی یل ال وان بل 
أخیة ند رنه ون (۱۶4) 

فرحینّ بما آتامم له من فضبه و یدرون بالّذین ل لوا بهم ین خلفهم لاخ علیهم ولا هم ون (: ۰ تشون 
یغم من له و فضل و آن له لا بُضیغ جر الم (۱۷۱) 

ان تست تساک هو کارا کت ات 
خودتان است» خدا بر همه چیز تواناست. 

۶- آنچه به شما روزی که دو گروه تلاقی کردند» رسید باذن خدا بود و تا مومنان را شناخته کند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ 
۲۷۴ 

۷- و تا معلوم کند آنها را که منافق شده‌اند بآنها گفته شد: بیائید در راه خدا بجنگید و یا از حریم خود دفاع کنید گفتند: اگر 


۳5 72 ۰ و ۰ ۹۶۹ ۰ ۰ 
(اینکار را) جنگی می‌دانستیم از شما پیروی می کردیم آنها در آن روز به کفر از ایمان نزدیکتر بودند» به زبانهای خویش چیزی را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۲۹ از ۲۹۵۲ 
می گفتند که در دلشان نبود» خدا بآ نچه نهان می‌دارند داناتر است. 
۸- آنها که خود از جهاد تخلف کردند» در خصوص برادرانشان گفتند: اگر از ما اطاعت می کردند کشته نمی‌شدند» بگو: اگر 
4- کسانی که در راه خدا کشته شدند» مپندار مرد گانند بلکه زنده‌هایی هستند که در نزد پرورد گار خویش روزی داده می‌شوند. 
۷۰- بآنچه خدا از فضلش بآنها داده شاد و مسرور و درباره کسانی که پشت سرشان بوده و هنوز بآنها نپیوسته‌اند خوشدل می‌باشند 
که ترس و غمی بر آنها نیست. 
۱- به نعمت و کرم مخصوص خدا و اینکه خدا پاداش مژمنان را تباه نمی کند خرسند هستند. 


کلمه‌ها 


اصابتکم: صوب به معنی نزول و قصد است. بلیه و گرفتاری را از آن جهت مصیبت گویند که انسان را قصد کرده و یا بر او نازل 
شده است. اصابه به معنی رسیدن و نازل شدن است. 

انی: ظرف زمان و مکان است به معنی (کی- کجا) به معنی استفهام (چطور) نیز آید منظور از آن در آیه مکان (کجا) است. 
نافقوا: یعنی منافق شدند. نفق و نفاق در اصل به معنی خارج شدن يا تمام شدن است. 

فادرءوا: درا دفع کردن. در آه درا دفعه» فادرءوا بعنی دفع کته 

فرحین: فرح (بر وزن الف) شادمان. جمع آن فرحون است. 

بستبشرون: ابشار و استبشار به معنی شاد شدن است. استبشار به معنی طلب شادی و بشارت دادن نیز آید چنان که در اقرب الموارد 
آمده: «استبشره به: بشره» تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۲۵ 


ولی ظاهرا در هر دو آیه به معنی شاد شدن است. 
شرحها 


پس از بیان آنکه روشن شد: پیامبر خیانت نمی کند و بعثت او تفضل خداوندی است. در اين آیات بیان شده: سبب اولی شکست. 
خود مسلمانان بودند. اذن و خواست خدا در مرحله دوم قرار داشته مثل: فلا زوا آزاغ له قلوَهُمُ صف/ ۵ سپس عمل منافقین و 
سمپاشی آنها بعد از جنگ بررسی گردیده و در آخر تصریح گشته که: عموم مقتولین در راه خدا و از جمله کشتگان «احد» در 
پیش خدا زنده‌اند و روزی می‌خورند و از این پیش آمد ناراحت نیستند. 

۵و لا آصایلکم مصیاٌ فد ینم یهام ی مذا قل هو من عند آفیکم. 

گویند مراد از أَصَ یم مثلیها اشاره بجریان «بدر» است که مسلمانان هفتاد تن از کفار را کشته و هفتاد تن را اسیر کردند» استفهام 
برای ملامت است و «قلتم» جواب «لمَا» می‌باشد یعنی: چون مصیبتی به شما رسید حال آنکه دو برابر آن را به کفار رسانده بودید» 
گفتید: این از کجاست؟ با آنکه ما حقیم و رسول خدا و وعده یاری خدا با ماست؟ جواب آنکه: این شکست از جانب خود شما 
است که تیر اندازان سنگر را خالی کردند و شما نیز گریختید از زجاج نقل شده: مراد آن است که: شما هفتاد نفر را در «احد؛ 
کشتید. این سخن با ادنوه بادْنه خوف می‌سازد ولی اهل تاریخ گفته‌اند از کفار در «احد» فقط پیست دو نفر کشته شدنده ان 
ال علی کل شیع فده عزی ذو دا تست علت شکست از جانب شما بوده دا باز بهتضرت شعما تزاناست, قسیر آحسن 
الحدیث ج ۰۲ ص: ۲۲۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
۶- و ما آصانکم وم ای الْجنعان فبدن له و لیغلم امن ۱۰ این اذن در مرحله دوم و در اثر خطای آنها بوده نظیر ثم 
اتصرفوا صَرّف له ریم توبه/ ۱۲۷ ولی باز چند فایده داشت یکی اینکه: خدا بدان وسیله مومنان و اهل استقامت را آشکار نموده 
و شناساند» (لیعلم» به معنی آشکار کردن است. 

۷- و لیفلم لین نوا و قیل له تعالواقاتلوا فی سبیل اه و اقا فائده دوم: شناساندن منافقان بود. نقل است وقتی که عبد 
له بن ابی با سیصد نفر از اثنای راه به مدینه باز گشت عبد الّه بن عمر و انصاری بآنها گفت: بیائید در راه خدا جهاد کنید و از خدا 
بترسید و پیامبرتان را تنها نگذارید» يا لا اقل از حرم و وطن خود دفاع کنید که دشمن در کنار شهر شما اردو زده است» گفتند لو 
تغل تال انا کم: این عمل خود کشی و رفتن به قتلگاه است» گویا منظورشان آن بود که این بیرون شدن را جنگ رفتن نمی‌دانیم 
بلکه خود کشی است» گویند: عبد ال بن ابی گفت: او (رسول خدا) رأی مرا که عقیده داشتم در مدینه بمانم نپذیرفت و رآی بچه‌ها 
را پسندید. 

ناگفته نماند: این جریان پیش از وقوع جنگ بود حال آنکه: آیه شریفه شناخته شدن منافقان را از نتانج شکست می‌داند. بنظر 
می‌آید: منظور از و للم لین نافقوا آنها هستند که در میان مسلمانان بودند و مراد از و قیل هم تعالوا عبد ال و پاران او می‌باشند 


که به مدینه بر گشتند و یا در آیات» همه واقعه یک چیز حساب شده که قبل از وقوع. شکست را نیز شامل است. 


(۱) «و لیعلم» عطف است به محذوفی, تقدیر آن تقریبا چنین است: لیعلمکم ربط الاسباب و لیعلم الممنین تا خدا ربط علل و اسباب 
به شما یاد دهد و بدانید که عصیان و خالی گذاشتن سنگر سیب شکست است این کار خواه از مومن باشد یا از کافر. 

تلتتتی اتحیسخ الحدیث» ج ۲» ص: ۲۳۷ 

هم للکفربومیذ فرب مهم بلایمان نون واه هم ما یس فی قلوبهم و ال عم بما بَکتَمون. 

اينها با این عمل بکفر نزدیکتر شدند ظاهرا منظورشان از برگشتن آن بود که اسلام شکست خورده و ريشه کن گردد. خدا باین 
فکر که مخفی می‌داشتند آ گاه است. 

۸- لین قالوا لا خوانهم و وا لو آطاونا ما لو 

این سمپاشی منافقان بعد از واقعه «احد» بود» مراد از «اخوانهم» برادران نسبی منافقان است که مژمن بودند و یا منظور» خویشی و هم 
قبیله بودن است مثل: 

و ٍلی مین ام شعَیب -اذقال له أخوهع لوط در جواب این اشکال که می گفتند: 

اگرسی مارا فرلی کردتد ول نمی‌شدند. آمده قاروا تن أیتکم وت ان کم صادقی بعنی: اگر می‌توانید با این 
وسیله جلو مرگ را بگیرید از مردن خود نیز جلوگیری کنید با آنکه مرگ شما بالاخره خواهد آمد. 

4- و لا تخس لین یلوا فی سپیل ال نوات بل آخياء علٌ رهم بو 

انش تشخ ایب دوس انیت هس سکیا رادشه قطان هو سس یه وشول تا ی ادها و 
آله است که منافقان لیاقت آن خطاب را ندارند. یعنی آنها که در راه خدا کشته شدند ضرر و زیانی ندیدند که منافقان بگویند: لو 
اظاغتا ها یلک آ نها شقاش سی ارص رت با زتهها هسته و در ار هت که دز رها ار کته شل‌ند رتش 
داده می‌شوند این آیات و آیات بعدی به حیات برزخی دلالت صریح دارند که در سوره بقره ذیل آیه ۱۵۴ رل أخباء و لکش لا 
و سکره کم ای کر نی بر در که میس راهم دا 

۰- فرجین بما تام ال من فضله و : بستیشورن بالذین لم یلوا :1 نفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۲ ص: ۲۲۸ 

بهغ من هم آلا وف علیهم ولا هم حون 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۳۲۱ از ۲۹۵۱ 
یعنی درباره خودشان از آنچه خدا داده شادمان و نسبت بآنها که هنوز زنده‌اند مسرور هستند زیرا می‌دانند که ترس و غمی بر آنها 
نیست به عبارت دیگر وضع مژمنان زنده نیز مایه خوشحالی آنهاست. قید من خلفهم شاید مفید آن است که زند گانی پشت سر 
مقتولین و در مسیر آنها هستند. 
ممکن است یَشْتَعنرُونّ به معنی بشارت دادن باشد چنان که در «کلمه‌ها» گفته شد در این صورت منظور آن است که آنها از عالم 
برزخ بزنده‌ها بشارت می‌فرستند که ناراحت نباشید و در مسیر شهادت قدم بردارید که برای شما خوف و غمی نیست. درباره جمله 
وف علیهم و لا هم یعون در سوره بقره ذیل آیه شصت دو توضیحی داده شده است: 
۱- یرو ینفعة من له و فضل و أن له لابضیع جر الموّمنین. 
در آیه گذشته: به صیغه ماضی فرموده: بما تام ال مق مضه ... احتمال دارد این آیه راجع بدوام فضل و نعمت خدا باشد» یعنی: 
نعمت و فضل فقط آن نیست که خدا در برزخ بآنها داده است بلکه به نعمت و فضل مخصوص و دائمی آخرت نیز شادمان می‌باشند 


و ایضا مسرور هستند به اينکه خداوند پاداش هیچ ممنی را ضایع و تباه نخواهند کرد. 


نکته‌ها 
برزخ: 


این آیات و آیات و رواباتی که ذیل آیه بل أياء و لکن لا شزو بقره/ ۱۵۴ آورده‌ايم از یک مقامی بس ارجمند و دوست 
داشتنی حکایت دارند. 

خوشا بحال آنها که در راه خدا کشته شده‌اند و یا آرزوی آن را دارند. آنها که امروز در راه برقراری عدالت و پیاده شدن قرآن 
مجید در ايران تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲» ص: ۲۲۹ 

باق ماهتا با ارت ها و بایان تفا رزمش کتل ور هسان رآهی هد که رسیل شا ول لطس ال پراش ور ان 
بودند» هدف همان و عمل همان است. همان است. 

لازم است مسلمانان روشندل و جوانان خداشناس این آیات را پشتوانه مبارزه خود قرار داده و در کوبیدن ظالمان و پیاده کردن 
توحید. هراسی بخود راه ندهند که کار آنها «احدی الحسنیین» است اگر موفق شدند. جامعه را نجات داده و توحید را پیاده کرده‌اند 
و اگر کشته شدند در جوار رحمت خدا زندهاند و روزی خواهند خورد آری: بل أَخباء عِل رهم بو 

از حقیقت زندگی برزخی چیزی نمی‌دانیم می‌توانیم آن را بخواب تشبیه کنیم که بعضی‌ها در خواب از همه چیز بی خبر هستند» 
بعضی‌ها در وحشت و کابوس و بعضی‌ها در شادی و نعمت که می‌بینند بآرزوهای خود رسیده‌اند» ولی این تشبیه خیلی ناقص است. 
جهان برزخ مانند خواب و خیال نیست بلکه یک واقعیت بسیار بز رگ است. تشبیه بخواب فقط می‌تواند آن را تا حدی بر ما روشن 
گرداند» بهر حال مشروح عالم برزخ را ذیل آیه بل يا و لکن لائَمْعرون بقره/ ۱۵۴ توضیح داده‌ايم. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۳۰ 

[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱۷۲ تا ۱۷۵] 

اشاره 

لین اشیجاوا له و لرشول من بغد ما أَصهم لوح لین آخسئوا مهم و اقا جر عظیم (۱۷۷) لین ال له لاس اد الاس قَد 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲سام از ۲۹۵۱۲ 

جوا لکمماَوهم رام یمان قلعت لوبق ار کیل (۱۷۳) قانبا نوخ من ال و فض َم یسم شوه و ایو 
رضواّ له وله ذو فضل نیم (۱۷۴) تما ذیکم لنطان و أَولياعة لا تخافوهمم و حافون ان کتشم نمی (۱۷۵) 
۷۲- بای که فشوت ار رسزل را پس از رسیدن شکست: قبول کردند برای یک و کاران و تقوی پیشگان آنها پاداش بزرگی 
هستتا 
۳- کسانی که مردم بآنها گفتند: دشمنان خود را برای حمله به شما جمع کرده‌اند از آنها بترسید (اين خبر) ایمانشان را افزود و 
گفتند: خدا ما را بس و نیکو وکیل است. 
۴- با نعمت و کرم خدا باز گشتند با آنکه بدی بآنها نرسید» و از رضای خدا پیروی کردند» خدا صاحب احسان بزرگی است. 


۷۵- آن (باز دارنده) شیطان است که شما را از دوستانش می‌ترساند از آنها نترسید و از من بترسید اگر مزمن هستید. 
کلمه‌ها 


استجابوا: استجابه و اجابه به معنی جواب دادن و پذیرفتن است. 

قرح: زخم» شکست. (آل عمران/ ۱۴۰) اصل آن به معنی خالص شدن تفسیر آحسن الحدیث» ج۲» ص: ۲۳۱ 

است» زخم را قرح گویند که درد خالص دارد. 

حسبنا: یعنی کافی است و بس است برای ما. آن در اصل به معنی حساب است چون کفایت را بحساب حاجت است. 
سوء: بلاء و نا گواری است. 

ذلکم: همان ذلکک است که نسبت بطرف خطاب ذلکما و ذلکم گفته می‌شود. 


شرحها 


پس از آنکه ابو سفیان با یاران خود از «احده باز گشتند به محلی به نام «روحا» «۱» رسیدند در آنجا از باز گشتن پشیمان شده و 
یکدیگر را ملامت کردند: 

این چه کاری است نه محمّد را کشتید و نه دختران مدینه را باسارت گرفتید!! یاران محمّد را کشتید و آن گاه که عده کمی از آنها 
باقی ماند دست از کشتار کشيد‌ید. 

بر گردید تا باقی مانده را از بین ببرید. 

این خبر به رسول خدا صلّی له علیه و آله رسید. آن حضرت خواست دشمن را بترساند. یارانش را به تعقیب ابو سفیان خواند و 
منادی آن حضرت اعلام کرد فقط کسانی می‌توانند در اين کار شرکت کنند که دیروز در میدان «احد» حاضر بوده‌اند» هفتاد نفر با 
آن حضرت از مدینه خارج شده و در هشت میلی مدینه به محلی بنام «حمراء الاسد» رسیدند که یکی از بازارهای عرب بود. 
عده‌ای از پاران آن حضرت زخمی بودند ولی با آن حال به تعقیب دشمن خارج شدند در آنجا یکی از مش رکان بنام «معبد 
خزاعی» بخدمت آن حضرت رسید قبیله خزاعه مسلمان و مشرکک همه طرفدار آن حضرت بودند» معبد بآن حضرت گفت: شکست 
شما در «احد» بر ما ناگوار بوده آن گاه بطرف روحاء حرکت کرد دید ابو سفیان با پارانش قصد بر‌گشتن به مدینه را دارند» ابو 


سفیان چون 
(۱) محلی بود در راه مکه که از مدینه ۴۰ یا ۳۶ میل فاصله داشت. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه نس از ۲۹۵۱ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۳۲ 

معبد را دید گفت: در پشت سرت چه خبر هست؟ گفت: محمّد با یارانش در تعقیب تو از مدینه خارج شده قلبشان در عداوت تو 
یکپار چه ان است. آنها که در میدان «احد» حاضر نبوده‌اند آنها نیز این دفعه با او هستند و از عدم حضور در «احد» نادم شده‌اند و 
چنان به شما عداوت دارند که نظیر آن را ندیده‌ام!! ابو سفیان فریاد کشید: چه می‌گویی وای بر تو؟!!!. معبد گفت: به خدا فکر 
می‌کنم حرکت نخواهی کرد تا پیشانی اسبان آنها را به بینی ابو سفیان گفت: 

به خدا قسم ما عزم کرده‌ايم به مدینه باز گشته آنها را یکسره از بین ببریم. معبد گفت: من به خدا قسم تو را از اینکار نهی می‌کنم» 
کثرت آنها چنان منقلبم کرد که ناچار اشعاری در آن باره گفتم. ابو سفیان گفت چه اشعاری؟ معبد شروع بخواندن اشعارش کرد. 
گویند آن حضرت دستور داد شب در پانصد محل آتش روشن کردند تا یاران ابو سفیان از دور آتش‌ها را دیده و بپندارند که 
مسلمانان زیادی در تعقیب آنها هستند. 

پهرعای کبتار شید کار رد را کروی وم از تم جرد رت اه وروی مک بر اهب ازیروشن نمی 
سول فاص اه عایا له دالاس اد کف ای سانش راهان از قبیله «عبد قیس» رسیده گفت: 
بکجا می‌روید؟ گفتند به مدینه. گفت پیامی از من به محهد برسانید در عوض در بازار عکاظ شتران شما را پر از بار کشمش به 
شما می‌دهم چون محتد را دیدید بگونید که ما قصد بررگشتن به مدینه را داریم تا آنها را ريشه کن کنیم. اهل کاروان این سخن را 
در «حمراء الاسد؛ بآآن حضرت و بارانش گفتنده آنها از شنیدن آن بیم نکرده و گفتند: حسبنا له ...ابو سفیان می‌خواست مسلمانان 
را بهراس اندازد. 

به نظر بعضی این آیات راجع بجنگ «بدر صغری» است که ابو سفیان موقع ب رگشتن از «احد» برسول خدا گفت: سال آینده در 
«بدر» که جوانان ما تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۳۳ 

در آن کشته شدند یکدیگر را خواهیم دید سال بعد ابو سفیان با مشر کان از مکه خارج شد تا به محلی بنام «مجَ» رسید سپس 
رعب او را فرا گرفت. مردی بنام نعیم بن مسعود اشجعی را که برای عمل عمره به مکه آمده بود گفت: من با محمد قرار گذاشته‌ام 
که در «بدر» با هم بجنگیم ولی امسال قحطی است. فکرم آن است که امسال بجنگ نرویم» می‌ترسم محقرد از مدینه خارج شود و 
مرا در آنجا نبیند و آن بر جرأت او و یارانش بیافزاید تو به مدینه برو و آنها را از جنگ باز دار در عوض ده شتر جایزه خواهی 
گرفت که بدست «سهیل بن عمروه بتو تحویل می‌شود نعیم بن مسعود وارد مدینه شدء دید مسلمانان تدارک جنگ می‌بینند گفت: 
بد نظری دارید آنها بدیار شما آمدند و بسیاری از شمارا کشتنده » اکنون می‌خواهید بطرف آنها خارج شوید به خدا قسم کسی از 
شما زنده نمی‌ماند. این سخن مسلمانان را ناراحت کرد حضرت فرمود: به خدا اگر فقط خودم هم باشم برای جنگ خارج خواهم 
شدء مسلمانان شجاع با آن حضرت خارج شدند تا به «بدر صغری» که آب بنی کنانه بود رسیدند و بانتظار ابو سفیان نشستند ولی از 
ابو سفیان خبری نشد و چون در آنجا بازاری بمدت هشت روز داثر بود» داد و ستد کرده و در مقابل یک درهم دو درهم سود 
بردند و سپس به مدینه باز گشتند. 

در تفسیر آلاء الرحمن فرموده: قول اول آن طور که ما دیده‌ايم از اکثر مفسران نقل شده و مضمون اکثر روایات فریقین همین است؛ 
وجه ثانی از ابن شهاب و عکرمه و مجاهد نقل شده و در مجمع البیان فرموده: اين را ابو الجارود از امام باقر علیه اللام نقل کرده و 
ی تا وت ی و آیات: 

2۷۲ ال ان انز بل العشرل مق ما اصاخ بَم ال لبق آشتر توا ملع و الوا مد عَیغ تفسبر آحسن الحدیث» ج ۷ ص: 
۳۳۴ 


بعتی آنها که در تعقیب دشمن: دعوت دا و رسول را قبول کزدتدو آن بع از شکستی برد که دیده بوذند لقظ لله-حاگی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه عانا۵ از ۲۹۵۱۲ 
است که دستور تعقیب بآن حضرت وحی شده بود» ۱۶ للذیَ أَمَتُوا.... نشان می‌دهد که صرف اجابت و خارج شدن کافی نیست 
که این دو رعت بر ارم سایق از مات جیپ و0 اس کههییگه قوف نی زا راموگی ثبی که 
۷۳- - این قال هم انس ان اس عذ ج جمفوا کم قاختوشم مرمع ایمانً و الوا عشینا ال و نغم ال کیل مراد از «الذین» لین 
۳ در آیه سابق است» مراد از «الناس» دوم» لشگریان ابو سفیان و از «الناس» اول جاسوسان مشرکین و منافقان یا قافله «عبد 
قیس)» است که در سمراء الاسد به مسلمانان. گفتند: ابو سفیان و لشگریانش خودشان را برای بر گشتن به مدینه آماده کرده از آنها 
شش انش سکن اسان ستانان رااقوف فاها یناشن آییان ندان خلت ری که که رباص نوی از 
ثابت شد که ابو سفیان چنان نظری داشته است. بهر حال آنها بیمی بخود راه ندادند و گفتند: خدا ما را بس و او بهترین کار ساز 
است. 
اگر آیات راجع به جریان «بدر» صغری باشد مراد از «الناس» اول نعیم بن مسعود اشجعی است که در نقل قصه آن روشن گردید. 
در مجمع البیان آن را بامام صادق و امام باقر علیهما الشلام نسبت داده است. 
۴- انوا یشم + مق له و فضل لغ یَمسنرهُع شوه و وا رضواّ له شاید مراد از «نعمة؛ زیادت ایمان و از «فضل» غلبه و برتری 
بات نش را مت اببات وتان فقس رو شری باز گشتند با آنکه ناگواری بآنها نرسید و در این خارج شدن, از رضای خدا 


پیروی کردند و ال ذُو فضل عظیم در 


(۱) چنان که در صافی از تفسیر قمی نقل شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۳۵ 

اثر فضل عظیم خدا بود که آن چهار عنایت شامل حالشان شد. 

۷۵- نما ذلکم المْیطانَ وف أَولاءة لا تخافومع و خافون کم مزمتین ۰ ظاهرا مراد از «ذلکم» همانها هستند که ممنان را 
از آمدن ابو سفیان می‌ترسانیدند یعنی آن باز دارنده یا باز دارند گان» شیطان هستند که مومنان را از اولیاء خود می‌ترسانند از آنها 


نترسید و از من بترسید اگر به من وعده‌های من ایمان دارید. 


(۱) لفظ بَحْرّت أولاءة تقدیرش «یخوفکم باولیائه» است 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۳۶ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱۷۶ تا ۱۷۹٩‏ 


اشاره 


لا یخژنک این سارغون فی الکثر يم آن بش وا له یرال لا بجتل هم عضّا نی اجره و هم عذاب عیم  ۱۷۶(‏ 
لین اشْترو اکن اسان نزو ال یا وله ذاب ألْ (۱۷۷) و لا بح یه ِنْ الَذین کرو نم قلیلع یز هم | انم 
یی له یزدادوا ما وم عذابٍ نی (۱۷۸) ما کان هلر امین علی ما شم یه ی یم ایب من الطیّب و ما کال 
کم علی ایب و لک له تجتیی ین وله من یاه لو له و له وا توا وتو کم أج عظیم (0۷۹) 

۶- کسانی که در کفر شتاب می کنند محزونت نکنند که آنها به خدا ضرری نمی‌زنند» خدا می‌خواهد برای آنها بهره‌ای در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۵۳۵ از ۲۹۵۱۲ 
۷- کسانی که کفر را بایمان خریدند هررگز به خدا ضرری نرسانند و برای آنها است عذابی دردناک. 
۸- کسانی که کافر شدند گمان نکنند مهلتی که بآنها می‌دهیم بصلاحشان است. فقط مهلت می‌دهیم که گناه بیافزایند و آنها 
راست عذابی خوار کننده. 
۵۹- کار خدا آن نیست که مومنان را در اینحال که شما قرار دارید وا گذارد تا پلید را از پاک جدا کند و کار خدا آن نیست که 
شمارا از غیب مطلع کند (و بر اینکار) از فرستادگان خویش آنکه را بخواهد می گزیند» به خدا و پیامبرانش ایمان بیاورید اگر 
ایمان آوردید و تقوا داشتید برای شماست پاداش بز رگك. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۳۷ 
کلمه‌ها 


مات ۵ معارضه خن اش همین سالقه تخس کت قاب و قلاش ی کته 

حظا: حظ به معنی نصیب و بهره است. 

نملی: املاء در اصل به معتی اطاله مذت و آن عبارت اغرای مهلت دادن است: «الاملاء: الامهال و التأخیر فی المدفه. 

لیذر: در زبان عرب ماضی و مصدر و اسم فاعل از آن بکار نمی‌رود و بجای آن ترکک» ترک و تارکک گویند. «لیذر» در آیه به معنی 


ترکث کردن است. 
خبیث: خبث (بر وزن قفل): ناپا کی پلیدی. خبیث: ناپا ک و پلید است. 
طیب: پا کیزه دلچسب است. 


لیطلعکم: طلوع و مطلع: آشکار شدن. و آشکار کردن. لازم و متعدی بکار می‌رود «لیطلعکم» یعنی تا آگاه کند شما را. 
یجتبی: اجتباء: بر گزیدن جبی در اصل به معنی جمع کردن و اجتباء جمع کردن برای بررگزیدن است. 


شرحها 


دقت در آیات نشان می‌دهد که از مه آیات «احده باشتد در این آبات برسول خدا صلی الله علیه و آله تسلی داده شده که از این 
پاک از ناپاک شناخته شود. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۳۸ 

۶- و لا ینک این یُسارعوتّ فی الکفر ام ن یَضژّوا له شین 

یعنی اينها که در کفر این همه شتاب و عجله بخرج می‌دهند محزونت نکنند لنْ یَضرّوا ال حاکی است که ضرری بدین و قرآن 
نخواهند رسانید ظاهرا منظور آن باشد که بتو و یارانت ضرر می‌زنند اما به مرام تو نتوانند صدمه بزنند. یرد ال آلا بجعل له عظا 
فی ال و لَهُمْ عذابِ عَظيمْ علت این اراده همان سرعت و شتاب در کفر است و گرنه خدا با کسی غرضی ندارد اد ال لا بطم 
لاس شین و لک اس أنفع هم یو یونس/ ۴۴ ولی چون مردم از حی رو گردان شدند خدا رو گردانشان می‌کند فلمّا زاغوا 
آزاغ ال قوبهم. 

۷- اد الذیق اشْتروا الکفر بالانمان ن یَض روا له یا و لَهُمْ عذاب لیم اين آیه از آیه اولی اعم است یعنی: نه فقط مسارعین در 
کفر بلکه همه آنها که کفر را با ایمان عوض کردند و بر خلاف نظر خدا زند گی می‌کنند به خدا ضرری نخواهند زد بلکه کفر آنها 
فقط بعذاب الیم خودشان خواهد انجامید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه نان از ۲۹۵۱۲ 
۸- و لا یخن الْذین کرو نما ُعبی له خیز یدهم نما علی لَُع لیزداذوا ما و له ععذاب شهین اين آیه جواب سژالی 
است که از آیه قبلی ناشی می‌شود و آن اینکه: 
اگر کفار به خدا ضرری نمی‌توانند بزنند» پس چطور شده که بر خلاف نظر خدا هر کاری می کنند و صدمه‌ای نمی‌بینند؟ آیا این 
ضرر رساندن به خدا و غرض خدا نیست؟ 
جواب آنکه: کفار این مهلت را برای خود توفیق و ضرر به خدا تلقی نکنند» بلکه سنت خدا آن است که بانسان مهلت بدهد تا از 
گناه اشباع شود و بعذاب خوار کننده برسد (و یا بر گردد و توبه کند و مجالی برای تفکر داشته باشد) تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ 
ص: ۲۳۹ 
و اگر بنا باشد خدا بفوریت در مقابل عمل بنده را مواخذه کند مصداق این آبه می‌شود: و لبود لاس بطلمهع ما ترکک 
علیها من داب نحل / ۶۱. 
6۹- ما کال هر الم علی ما عَلیه عّی یَمیز ابیت الطّب. 
مراد از «انتم» ظاهرا مسلمانان هستند که با منافقان و سست ایمانها مختلط شده بودند یعنی: سنت و طریقه خدا آن نبوده (يا آن 
نیست) که ممنان را با منافقان و ضعیفان مختلط بگذارد و به اسلام قولی کفایت کند بلکه باید فراز و نشیب‌ها بیاید و مردم با عمل 
آزمایش شوند تا همه بمیزان عمل و لیاقت خود پاداش و کیفر به بینند و پاک و ناپاک از هم شناخته گردد. در اینجا سوالی پیش 
می‌آید و آن اینکه: چه می‌شد خدا پاک و ناپاک را بدون امتحان عملی بوسیله علم غیب شناخته می کرد؟ در جواب فرموده: و ما 
کان له لضعم علی ایب کار خدا اين نبوده که شما را به غیب مطلع گرداند بلکه راهش همان میدان عمل است چون کیفرها و 
پاداش‌ها در مقابل عمل می‌باشد علم غیبی بدون عمل در کیفر و پاداش دخلی ندارد. و لک الّه یی من رش من یشاء ظاهرا 
جمله معترضه است یعنی خدا برای دانستن غیب فقط از پیامبران خود انتخاب می‌کند عم الب قلا یهرز علی عُیبه دا تن 
اتضی من رَسُول جن/ ۲۶. 
ما له و له و نیلوا و تقو قلکم جر عظیم. 


پس به خدا و پیامبرانش در آنچه امر و نهی می‌کنند تسلیم شوید که در صورت ایمان و تقوی پاداش بزرگی در انتظار شماست. 
نکته‌ها 

اشاره 

امتحان: امتحان در واقع پیاده شدن افکار و عقائد در میدان عمل است. اگر بنا باشد که انسان پاداش یا کیفر بیند و تعالی تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۰ 

و پیشرفت داشته باشد. این کار جز با آزمایش در میدان عمل امکان ندارد لیس للانسان الا ما ترعی اینکه خدا می‌خواهد حقاتق 


مردم با آزمایش شناخته شود عبارت اخرای آن است که مردم در مسیر تکامل قدم بردارند و راهی جز آن نیست آ حیتٍ الا آن 


کوا آن یَقولوا آم و هم لبون 


مهلت بد کاران: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۳۷ از ۲۹۵۱۲ 
دنیا؛ دنیای تدریج است. همه مقدمات بتدریج به نتیجه می‌رسند. دانه گندم اگر در پائیز کاشته شود بعد از ٩‏ ماه سنبل می‌دهد؛ 
نطفه انسان پس از ٩‏ ماه بصورت انسان متولد می‌شود اگر کسی بما ظلم کند می‌خواهيم در همان حال از بین برود ولی نظر خدا 
آن نیست خدا او را برای بدبختی نیافریده باید مجال و مهلت داشته باشد. یا از ظلم اشباع شده و مستحق عذاب گردد و یا توبه کرده 
راه نجات در پیش گیرد. 


نفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۲۴۱ 
[سوره آل‌عمران (۳): آیات ۱۸۰ تا ۱۸۵] 
اشاره 


و لا سین الذین یبخلوَ بما تام ال من فضله هو یرال بل هو مر له سوفن ما بخلوا به یزعالقيامة و لله میراث السّماوات 
و الأرض و له بما تلو یی (۱۸۰) لد مرمع الق الذی قالوا ان هقی و خن أنياء کب ما قالوا و نبا بغیر 


ِ 
2 


عي و لول دوقواععذاب الریق (۱۸۱) ذلک بما تدم آبدیکم و لیس بشلام للعیدٍ (0۸۲ لیاوا اد له عهسة ایا 
ین پرشول عثی ییا زان اه لزق شذ جاهکع سل من قیلی بفینات و باذیفم موم ون کم صاوقین (۱۸۳) 
ان کدوک فد کذب رشل من یلک جاٌ نات و ار و الکتاب اعتیر (۱۸۴) 

کل تفس اه الموت و الما تون آمجورکم بزم لاعف من ژخرح عن الثار و أَحل اج قذ از و ما ال لا متا اور 
(مر- 

۰- کسانی که بر آنچه که خدا از فضل خود داده» بخل می‌ورزند. گمان نکنند که بخل به نفع آنهاست. بلکه به ضرر آنهاست؛ 
آنچه بخل کردند روز قيامت طوق گردنشان خواهد بوده میراث آسمانها و زمین برای خداست. خدا بآ نچه می‌کنید تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۲ ص: ۲۴۲ 

خاتاشت: 

۱- خدا گفتار کسانی را که گفتند: خدا فقیر است و ما توانگرانيم شنیده آنچه را که گفتند و اينکه پیغمبران را بنا حق کشتند 
ثبت خواهیم کرد و خواهیم گفت: بچشید (مزه) عذاب سوزان را. 

۲- این برای کارهایی است که دستهای شما از پیش فرستاده و خدا به بند گان ستمگر نیست. 

۳- کسانی که گفتند: خدا بما توصیه کرده به هیچ پیامبری ایمان نياوريم تا برای ما قربانیی بیاورد که آتش آن را بخورد. بگو: 
پیش از من پیامبرانی به شما معجزات و چیزی را که گفتید. آوردند اگر راستگو هستید چرا آنها را کشتید؟! 

۴- پس اگر تو را تکذیب کنند پیش از تو پیغمبرانی تکذیب شدند که معجزات. زبورها و کتاب روشنی بخش آوردند. 

۵- همه کس چشنده مرگ است. اجرهایتان را در روز قيامت تمام داده می‌شوید. هر که از آتش کنار شده و داخل جنت شود 


حقا که نجات یافته. زندگی این جهان جز متاع فریبنده نیست. 
کلمه‌ها 


یبخلون: بخل: ضد سخاوت. و امساک در جایی است که نباید امساک شود سیطوقون: طوق آن است که در گردن گذاشته شود 
خلقتا مثل طوق کبوتر» با صنعتا مثل طوق طلاء «یبطوقون» یعنی طوق زده می‌شوند» طوق و طاقت به معنی قدرت نیز آید. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۳۸ از ۲۹۵۱۲ 
الحریق: سوزاننده. (فعیل به معنی فاعل است). 
ظلام: بسیار ظلم کننده (صیغه مبالغه است). 
عبید: بند گان. مفرد آن عبد است؛» راجع به عباد و عبید رجوع شود تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۳ 
به قاموس قرآن. 
عهد: عهد در اینجا ظاهرا به معنی توصیه و دستور است. گرچه با پیمان نیز می‌سازد. 
قربان: قربان در اصل مصدر است به معنی نزدیکك شدن مثل عدوان و خسران و نیز اسم بکار می‌رود و آن هر کار خیری است که 
بنده بوسیله آن به خدا نزدیکک می‌شود مثل نماز و غیره و در اصطلاح ذبیحه عبادت را قربان گویند. 
زیر: زبر جمع زبور است» کتاب حکمت و اخلاق را زبور گویند. 
ذائقه: ذوق: چشیدن. ذائق: چشنده. منث آن ذائقه است. 
زحزح: تزحزح: کنار شدن و کنار کردن است لازم و متعدی هر دو آید. 
غرور: غرور (بضم- غ): فریب دادن (و بفتح- غ): فریب دهنده؛ در این آیه به معنی فریبنده (مصدر از برای فاعل) یا فریفتن آمده 


است. 
شرحها 


آیات فوق با آیات «احد» بی‌تناسب نیست. زیرا در جهاد» پیوسته مسئله انفاق مال و تجهیز لشگریان مطرح است. جهاد عبارت اخر 
ای تلاش با مال و جان است. لذا مناسب بود مسئله انفاق و بخل بررسی شود و سخن یهود که می گفتند: 

خدا فقیر است و ما بی‌نیاز نقل و رد گردد. گفته‌های دیگر بهود ظاهرا باقتضای مقام پیش آمده است. 

۸۰-و لا یَحتربنْ لین بحلون بما آَم له من فضله هُوَ یرهم بل هو مر هم «هوه راجع به بخل است که از «یبخلون» فهمیده 
می‌شود؛ «خیرا» تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۴ 

مفعول دوم «یحسین» است یعنی: آنها که بخل می‌کنند گمان نکنند بخلشان به خیر آنهاست بلکه اینکار بضرر آنهاست. زیرا 
َیطوفونَ ما بخلوا به یزلام زیرا چیز بخل شده را روز قيامت به صورت طوق در گردن خواهند گرفت. استفاده انسان از دنی 
فقط همان است که می‌خورد و مصرف می کند» شخص بخیل نسبت بآنچه بخل می کند و نگاه می‌دارد حمالی بیش نیست در 
آخرت نیز حمال همانها خواهد بود ولی با احساس سنگینی طاقت فرساء علی هذا میان عذاب و عمل تناسب عجیبی وجود دارد. و یا 
اينکه آنچه در ذمه آنها مانده همانها روز قیامت بر آنها بار شده و سنگینی شدید آنها را احساس خواهند کرد. از اینجا معلوم 
می‌شود که منظور از آیه صدقات واجبه است چنان که در روایت بزکوه واجبی تفسیر شده است و اگر شامل صدقات مستحبی باشد 
شاید سنگینی آنها طاقت فرسا نباشد و له یر السّماوات و الرض و ال پا تون حپیژ ظاهرا دلیل دوم است برای شر بودن 
بخل: چون بالاخره همه خواهند مرد و همه چیز به خدا خواهد رسید و مانعان صدقات به کیفر خویش خواهند رسید و خدا از 
اعمالشان آگاه است. چرا آنچه را که مال خداست و بالاخره به خدا خواهد رسید در راه خدا خرج نمی کنند؟! ۸۱- مد سمع ال 
ول ال الوا له ققیز وخ َعنياء بقرینه و هم لیام گوینده این سخن بهود است. و اين ملعبه کردن مسئله انفاق است که 
برای پر کردن شکافهای جامعه و تعدیل ثروت وضع شده است بقولی: چون آیاتی از قبیل مَنْ دا ای برض اه َوضاً تن را 
شنیدند در مجمع الیبان و غیر منقول است که ابو بکر نامه رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله را پیش بهود بنی قینقاع برد و در آن 
بنماز خواندن» ‏ زکاه دادن و اينکه بخدا قرض دهند (انفاق کنند) امر شده بودند ابو بکر به مدرسه آنها وارد شد و این پیام را 


رسانید» معلم که «فنحاص» یهودی بود گفت: معلوم می‌شود: خدا فقیر است که از ما قرض می‌خواهد تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۲ 


۳۴۲۵86۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۳۲۹ از ۲۹۵۱ 
۲۳۵ 
تب ما قالوا و هم ایا بغیر عق یعنی هم این گفته‌شان را می‌نویسیم و هم کشتنشان پیامبران را «سنکتب» حاکی است که این 
سخن را از روی مسخره گفته‌اند و می‌دانستند که خدا فقیر نیست و گر نه جواب استدلالی داده می‌شد. اینکه قتل پیامبران در ردیف 
از روی خطا و اشتباه. (قتل انبیاء بدست بهود در سوره بقره نقل شده است) چنان که بنی امیه و بنی عباس امامان را می‌کشتند و 
طاغوتهای اين زمان مجتهدان و مردان مجاهد و جوانان مبارز را می کشند و بزنجیر می‌زنند. و تقول ذوقوا عذابِ الخریق یعنی: در 
۸۷- اک ما یگ ال یشم ید ی این عذاب دو علت دارد یکی اینکه کیفر عمل تو است دیگری 
اینکه خدا به بند گان ظلام نیست. تعییر و نله یش یاملع مجموعا پنج بار در قرآن مجید آمده است: آل عمران/ ۰۱۸۲ 
انفال/ ۵۱ حج/ ۰۱۰ فصلت/ ۰۴۶ وق و رهق ات سفن آسده: تن عبدل صالحا یه و من آساه علیها و ما ریک بطم 
ید ظاهرا منظور آن است که اگر خدا نیک و کار و بدکار را با اعمال خود کیفر و پاداش نمی‌داد درباره بد کاران» اهمال نظام 
اعمال می‌شد و درباره نیک وکاران زحمت بی‌حاصل و آن جز ظلام بودند نبود و چون خدا ظلام نیست لُذا هر کس را مطابق عملش 
مجازات می کند علی هذا لفظ «ظلام» به مناسبت محل آمده نه اينکه مبالغه در نفی ظلم باشد و یا اگر خدا ظلم کوچکی هم بکند 
نسبت به کثرت انسانها ظلام خواهد شد چنان که گفته‌اند. لذا شمول «عبید» بر نیک وکاران بیشتر از بد کاران است. 
۳- الذین قالوا ان له عهد انا آلا نوم لرسول حتی یتنا بقزبان تا کله الا تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۴۶ 
یعنی: کسانی که گفتند: خدا فقیر است و پیامبران را کشتند همانها گفتند: 
خدا بما توصیه کرده به هیچ پیامبری ایمان نياوريم تا بما قربانیی بیاورد که آتش آن را بخورد بنظر می‌آید مرادشان از بقوبان تا کل 
الا قربانی است که سوختنی باشد زیرا از جمله احکامشان آن بود که بعضی از قربانیها را می‌سوزاندند «۱» و چون رسول خدا 
صلی الله علیه و آله در ذپیحه امر بخوردن فرمودند نه سوزاندن یهود در مقام رد گفتند: خدا بما عهد کرده به پیامبری ایمان آوریم 
که بسوزاندن قربانی حکم کند. (استفاده از المنار). 
اما اکثر مفسران گفته‌اند: منظور آن است که آتشی از آسمان بياید و قربانی را بسوزاند و در انبیاء گذشته جمله‌ای از معجزه آن بود 
که آتشن سفیدی از آسمان آمده قربائی وا می‌سوزاند. ولی این بعید است و مارا در این باره یی است که انشام الله دیل آیه ۷۷ 
از سوره مائده دیابن ... خواهد آمد. قل قَد جاء کغ رل من قیلی بالْیناتِ و بای قَلم فلع مهم ان کم صادقین مرد از 
«بینات» معجزات است و از بالذی قمْ قربانیی است که آتش آن را می‌سوزاند» قرآن در اینجا تصدیق می‌کند که چنان قربانیی در 
بنی اسرائیل بوده است. منظور یا ذبیحه است که آن را می‌سوزاند و یا بطریق اعجاز آتش آن را می‌خورد. برای نگارنده قبول هر دو 
مشکل است چرا ذبیحه حلال سوزانده شود؟! و چرا معجزه قربانی حلال و مورد استفاده را بسوزاند؟! و له اعلم. 
یعنی: شما در قبول پیامبر اسلام عذر می‌تراشید زیرا پیامبرانی را که چنان قربان آوردند بعوض قبول کردن بقتل رساندید. 
۴- فان کِنْب وک فد کجذت زشل من قیتک جامو بالنات و الزبر و الکتاب الغتیر منظور از «بینات» معجزات و از «زبر» ظاهرا 
اخلاقیات و از «(کتات» 


4 تفس احسن الحدیث» ج ۲ ص! ۳۳۷ 


احکام اصول و فروع است. «م: منیر؛ وصف کتاب است به معنی روشن يا روشنی دهنده که کتابها راه خدا را روشن و آشکار می کنند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۵۲۰ از ۲۹۵۲ 
این آیه تسلیتی است برسول خدا صلّی اللّه علیه و آله که علّت تکذیب اينها آن نیست که تو ناحقی بلکه انکار حق عادت مردم کم 
و ی ی 
۵- - کل تفس هلت و نم و کم یوم امه شاید آبه کشایت ق یگ یال بر اج آن حضرت. و مومنان در مقابل 
تکذیب بهود یعنی بالاخره مرگ همه هواها را خالی خواهد کرد و در کمین همه است. 
طبرسی» زمخشری و بیضاوی «اجور» را شامل جزاء اعمال نیک و بد هر دو دانسته‌اند «۱» در این صورت خطاب «توفون» به همه 
انسانهاست. یعنی همه خواهند مرد و همه پاداش و کیفر کامل خود را در آخرت دریافت خواهند کرد. 
فم من خر عي ار ول الا ند فا نجات فقط برای کسی است که بوسیل دریافت اجر از آتش کنار شده. داخل بهشت 


شود و ما ایا لا لا متاع لور زندگی دنیا جز متاع فریفتن یا فریبنده‌ای بیش ئیست که انسان را بهر کار ؛ بد وا می‌دارد. 


نکته‌ها 
عذرهای بیحا؛ 


انسانهای غافل و بی خبر از نظامات جهان, به جای آنکه در مقابل رهبران راستین خاضع شده و با رهبری آنها با نظام جهان همگام 
گشته و راه تکامل را در پیش گیرند» عذرهای بیجا می آورند. و ضرری جز به خود و جامعه نمی‌زنند و زندگی خود و دیگران را 


به جهنم سوزان مبدل می‌کنند. 


(۱) رجوع شود به قاموس قر آن (اجر). 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۸ 

«انفاق:» در مقام انفاق فقط همین بس که انسان بداند همه کسانی که در روی زمین آفریده شده‌اند حق حیات دارند» خداوند 
وسائل زندگی را برای همه به وجود آورده و می‌آورد. انسانها باید به حکم یک خانواده باشند رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله 
فرموده: خوشا بحال کسی که از سخن گفتن بسیار باز ایستد و زیادی مال خویش را انفاق کند» این سخن برای کسانی که حقیقت 
دنیا را که درک کرده‌اند بس دلنشین و بآنها که در شرایط طاغوتی زند گی می کنند گران است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۹ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱۸۶ تا ]۱۸٩‏ 


اشاره 


رن فیآوایکم و نیتم و نت عم ین لین وتا لکساب من تیلکم و بن لین آشرگوا آفی کیرا وان تضبزوا و نوا فان 


یگ بن عزم اور 0۸8 ول یدق ی ور کاب کی لو لته که زد جع زا شترا به من 
یلا فیس ما تون (۱۸۷) لا تحت نْ لین یرون پما توا و یو آن یشم وا بما لغ یلوا قلاتخحس یه فا ین العذاب و 
هم عذابٌ الخ (۱۸۸) و له 2 قدیة (۱۸۹) 

۶- در مالها و جانهای خود امتحان خواهید شد و از اهل کتاب و مشرکان ناهنجار بسیار خواهید شنید و اگر استقامت ورزید و 


تقوی کنید. آن دو از کارهای مطلوب می‌باشند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۲۱ از ۲۹۵۲ 
۷- و چون خدا از آنها که کتاب داده شده‌اند. پیمان گرفت که حتما کتاب را به مردم بیان کنید و آن را نهان نکنید» آنها پیمان 
را به پشت سر انداخته‌اند و آن را به بهایی اند ک فروختند پس چه بد است آنچه (با پیمان) عوض می کنند. 
۸- گمان مکن در نجات هستند کسانی که بآنچه (اذعان) کرده‌اند شادمانند و خوش دارند برای آنچه نکرده‌اند ستوده شوند» 
مپندارشان که از عذاب در نجات باشند برای آنهاست عذایی دردناکك. 
۹- حکومت آسمانها و زمين برای خداست و خدا بهر چیز تواناست. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۰ 
کلمه‌ها 


لتبلون: یعنی امتحان می‌شوید. بلی (بر وزن علم) ۷ فرسوده شدن است. امتحان را از آن» ابتلاء گویند که گوبی فص 
امتحان شده را فرسوده و خسته می کند. 

عزم: قصد. اراده. تصمیم. آن در آیه به معنی معزوم و مطلوب (مصدر بمعنای مفعول) است در کشاف گوید: «مما یجب العزم علیه 
من الامور.) 

میثاق: پیمان اکید. ماده واق (بفتح و کسر واو) به معنی بستن و آنچه با آن می‌بندند آمده است. 

نبذوه: نبذ: انداختن و ترکك کردن چیزی از روی بی‌اعتنایی است. 

وراء: به معنی «پس» و «پیشا هر دو آید در آبه به معنی «پس) | 

ظهورهم: ظهر: پشت. جمع آن ظهور است. 

یفرحون: فرح: شادی توأم با تکبر. لذا گویند در شادی مذموم بکار می‌رود. 

بحمدوا: یعنی: ستایش شده و ستوده شوند. 

مفازه: نجات و محل نجات. مصدر و اسم مکان است در آیه ظاهرا مکان مراد است. 


ملکک: (بر وزن قفل): در استعمال قرآن به معنی حکومت و اداره امور است. 
شرحها 


در این آیات روشن شده که رسیدن به هدف توآم با مشکلات است. هیچ امّتی بدون فدا کاری قادر به پیاده کردن مرام خود نیست؛ 
اگر قومی تقوی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۱ 

و استقامت داشته باشند پیروزیشان حتمی است. و نیز روشن شده که اهل کتاب در باطن به حق بودن اسلام معتقدند فقط حب جاه 
و مال زبانشان رالال کرده است. در پایان» وصفی از مدعیان باطل و تهدیدی راجع بایشان آمده است. 

۶- کون فی آَغوالکم و کم و عم من این وا الکتاب من فلکم و من لین شر کوا آذی کثیراً گفته شد که پیاده 
شدن یک مکتب و پیشرفت آن احتیاج ببذل مال و جان دارد جمله اول این مطلب را به مسلمانان یاد آوری می کند. این امتحان در 
راه آرمان اسلامی همان پیاده شدن عقیده در میدان عمل است. تحمل گفته‌های باطل و تبلیغات سوء نیز ضروری است لازم بود 
بجای «اذی» لفظ «قولا» آبد زیرا قول شنیدنی است نه اذیت. لیکن چون اذیت. نتبجه قول است. نتبجه در جای مقدمه آمده است 
(مسبب در جای سبب). 


مجمع البیان نقل می‌کند: آیه درباره یک بهودی سرشناس (کعب : بن الاشرف) نازل شد او پیامبر اسلام و ممنان را با اشعار مسخره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60/60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۱۶۲ از ۲۹۵۱۲ 
می کرد مش رکان را بر علیه مومنان تحریک می‌نمود و زنان مسلمان را به عشقبازی یاد می‌ کرد رسول خدا فرمود: کیست که مرا از 
او راحت کند؟ محمّد بن مسلمه گفت: من یا رسول الله» او با تنی چند خارج شده و کمب ؛ بن الاشراف را «ترور» کرده نزدیکیهای 
صبح» سرش را پیش آن حضرت آوردند و او مشغول نماز بود. اين قضیه در مغازی واقدی و سیره ابن هشام در فصل مستقلی نقل 
شده است (پس در اسلام «ترور» چنان اشخاصی جایز است». 
و ان تضیزوا و اد ذیک من عزم اور ر یعنی: استقامت و تقوی در مقابل امتحان و تحمل اذیت از کارهای مطلوب و محکم 
ی 
۷- و اد أََدٌ له میتاق لین وتو الکتاب له لاس تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۲ 
و لا تکتموته 
ای ی لا پرسله پناضران از اهاز کنای مان کرفته که فزرات و اس واز مت کارا رل نان 
له علیه و آله را بر مردم بخوانند و بیان کنند و آنها را نهان دارند ولی قََذُوة وراء ظهُورهم و اشتروا به تا لیا ضمیر «نبذوه؛ 
ظاهرا راجع به «میثاق» است یعنی عهد خدا را پشت سر انداختند و آن را با بهایی اندکک (جاه و مال) عوض کردند» دانای هر ات 
که چنین کند مشمول این آیه است» مطلب منحصر باهل کتاب نیست فسس ما تون بد جیزی است آنجه با عهد خدا عوض 
کردند. در مجمع البیان از علی علیه ال لام نقل شده: خدا اول از دانایان پیمان گرفت که تعلیم دهند» سپس از نادانان پیمان گرفت 
که تعلیم یابند «۱». 
۸- لا تب تخس ین این یرون بما زا و ییون َنْ بُحم وا بما لمْ یلوا مفعول دوم «لا تحسبن» کلمه «فائزین» است چنان که از 
ذیل آیه بدست می‌آید اين آیه اولا-عمل بهود را مجسم می‌ کند که بکار نفاق و تحریف کتاب شادمان بودند و می‌خواستند 
بی‌جهت. مورد ستایش قرار گیرند» ثانیا با لحن عمومی که دارد» وضع بدکاران و طاغوتهای هر ات را نشان می‌دهد که از کار 
باطل و فاسد و مفسد خود شادمان هستند و می‌خواهند بیجا و بی‌جهت مورد ستایش و پذیرش همگان باشند» در این آیه پیامبر و 
هر انسان با و جدان مخاطب قرار داده شده که گمان نکنند چنان کسانی از عذاب رهایی خواهند یافت آری: فلا تحْت یه بِعَفازه 
العذاب و هم عذاب یم 
۹-و له ملک السّماوات و لض وله علی کل 5 شیء فده 


(۱) «ما اخذ اه علی اهل الجهل ان یتعلموا حتی اخذ علی اهل العلم ان یعلموا؛ 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۳ 
ظاهرا چنان که در المنار گفته. اين آیه راجع به همه آیات قبلی است. در آیات گذشته وعده داده شد که در صورت صبر و تقوی 


ممنان فاثق خواهند شد و کسانی که به باطل دلخوشند و خوش دارند بیجا ستوده شوند. عذاب الیم در کمین آنهاست. در اين آیه 
استدلال شده که مسئله همین است زیرا حکومت آسمانها و زمین از آن خداست و می‌تواند ممنان را پیروز و مدعیان باطل را به 
عذاب گرفتار کند 


نکته‌ها 


فداکاری با جان و مال: 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه عا۵ از ۲۹۵۱۲ 
0 اصالت مکتب. امت ت یعنی گروه معتقد به مکتب و فدا کار در راه 
اشامت تفع داشعه اش در انتصورات تروزی انها سس است:عا رسول ندال الله ایو له زنده بود هر سه اصل در 
اسلام پا بر جا بود با کودتای «سقیفه» که خلافت با اقلیت محدودی قبضه شد. رهبری اسلام متزلزل گردید تا کار به اینجا کشید. 


مدعبان باطل: 


طاغوتها از کارهای فاسد و مفسد و جامعه برانداز ود شادمان هستند کاری که بدست ملّت انجام شده به حساب خود می گذارند و 
می‌خواهند مردمان بی‌خبر در مقابل «هیچ» آنها را تحسین کنند» روز شنبه ۲۵ شهر بور/ ۱۳۵۷ زلزله شدیدی شهرستانهای جنوب 
خراسان را بارزه در آورد شهر طبس و چهل روستا ویران شد. کشته شدگان حدود ۲۶ هزار نفر بود؛ مردم از هر طرف به کمکك 
آسیب دید گان شتافتند. و از پول و جنس و وسائل آنچه توانستند بآن نواحی ریختند در این میان نام زنی از رادیو بگوش تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۴ 

رسید که «خیریه فلان بانو» در جبران خسارت دست اندر کار شده تا جراحات وارده را التیام بخشد. چرا چنین کردند. چون آن زن» 
مادر زن یک طاغوت بود و بموجب بحُونَّ آن بخ دُوا بما لم یفعلوا خواستند برای تحسین خود و تحمیق مردم فعالیت کنند خدا 
چنان کسانی را باتش خواهد کشید. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۵ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات ۱٩۰‏ تا ]1٩۴‏ 
اشاره 


فی لت التماوات و الَض و اختلان الیل و اهر یا لأولی الاب (0۹۰) ال کرو له ماو تخود و علی جشوبهم و 
یرون فی خی الشماوات و لّْض رز پا ما کف هذا باطلاً مربحانک ققنا عذاب الا (0۹۱ ریا الک من تذجل الاز فد ره 
و ها عانعن آلصار (۱۹۲ رانا مغنا منادیا نادی للایمان ان آیئواپریکم عابتا از نا دوبن و کف عا سین و نا 
ع را (۱۹۳ وبا و آینا ما وعذتنا علی شلک و لا تخزنا یزم اقا اک لا تخت المیعاک (۱۹۴) 

۰- در آفرینش آسمانها و زمین و پی در پی بودن شب و روز نشانه‌هایی است (از توحید و هدف آفرینش) برای صاحبان خرد. 
۱( آنها) کباتی هشبیید. کهتا را انستا۵ه و تشه و انده باه می کی دو شافت آسماتها و رمین مس انلشته زوم گورشت) 
پرورد گارا اینها را بیهوده نیافریده‌ای پاکی توء ما را از عذاب آتش نگاهدار. 

۲- پرورد گاراء هر که را به آتش داخل کنی وی را خوار کرده‌ای و ستمکاران را یارانی وجود ندارد. 

۳- پرورد گارا؛ ما ندا کننده‌ای را شنیدیم که (مردم را) بایمان می‌خواند (و می‌گفت) به پرورد گارتان ایمان بیاوربد» ما نیز ایمان 
آوردیم پرورد گارا گناهانمان را بیامرزه تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۲ ص: ۲۵۶ 

و بدیهایمان را پپوشان و ما را با نیکان بمیران. 

۴- پرورد گارا آنچه بوسیله پیامبرانت وعده داده ای بما عطا کن و ما را روز قیامت زبون مگردان براستی تو که در وعده تخلف 


9 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۵۱۶۱ از ۲۹۵۲ 


کلمه‌ها 


خلق: آفریدن. آفریده. آن در اصل به معنی اندازه گیری است چون آفریدن توم با اندازه است لذا آفریده را خلق گفته‌اند. (خلق به 
معنی مخلوق). 

اختلاف: پی در پی آمدن. (هر یک در پشت سر دیگری آمدن). 

اولی الالباب: «اولی» به معنی صاحبان. لب: مغز مثل مغز بادام» مراد از آن در قرآن عقل است. جمع آن الباب می‌باشد. بلفظ مفرد 
در قرآن نیامده و پیوسته به صیغه جمع آمده است. 

قیاما: جمع قائم (ایستاده) چنان که قعود جمع قاعد (نشسته) است. 

جنوبهم: جنب: پهلو. جنوب: پهلوها (طرف - طرفها). 

باطل: مراد از باطل در اینجا عبث و بی‌غرض است. 

کفر: کفر و تکفیر در اصل به معنی پوشاندن است. 

سیئات: جمع سیثه. آن چیزی است که ناراحت کننده است مراد از آن در اینجا ظاهرا آثار گناهان است. 

ابرار: بر (بفتح اول): نیک وکار. ابرار (نیک وکاران) جمع آنست. 


میعاد: وعده. 


شرحها 

پس از آن همه بررسی و گفتگو درباره مومنان منافقان مشرکان و اهل تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۲ ص: ۲۵۷ 

کتاب. این آیات خردمندان را به عوامل طبیعت حواله داده و می‌گوید: در آفرینش آسمانها و زمين و در پی در پی بودن شب و 
روز» نشانه‌هایی است که خردمندان می‌توانند در آنها دقت کنند و خدا را بشناسند و او را بندگی کنند و آنچه قرآن و پیامبران بان 
دعوت کرده‌اند از زبان طبیعت بشنوند» به عبارت دیگر: ارشاد پیامبران مبتنی بر حقائقی است که تفکر در خلقت آنها را تأیید 
می کند. 

وانگهی حتما این آیات توصیه دعائی است که ممنان با آن خدا را بخوانند و با زمزمه آن» فکر و اندیشه خویش را بیرواز در 
آورند» نسبت خویش را با جهان و جهان آفرین بسنجند. 

از علی علیه لت لام نقل شده که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله چون در شب از خواب بر می‌خاست؛ مسواکک می کرد سپس 
بآسمان نظر افکنده آیات ان فی علق الماواتِ و الرَض تا ُقنا تیذاب لّار می‌خواند» مشهور است چون این آیات نازل گردید 
سیر قرش تفای بر کی کین یازا مان ده کش توبات ها وه انا وا نان اه سکس ات ال 
علیهم نقل شده که امر بخواندن اين آیات فرموده‌اند در وقت برخاستن بنماز شب و وقت خوابیدن بعد از نماز صبح. (نقل از مجمع 
الییان) نا گفته نماند: آنچه در اين آیات گفته شده مطابق فطرت است و از عوامل طبیعی درک می‌شود ولی تلقین خدا و پیامبر در 
یاد آوردن آنها لازم است و گرنه. انسان مشکل متوجه می‌شود. 

۰- اد فی ی الماوات و لْأْْض و اتلافي یل و هار لیات وی االات ای ین اهاز موزه نز انبت آشر 
آن لیات وم ون است. خلقت زمین شامل موجودات روی زمین نیز هست. بقرینه و انتلاف ... 


زیرا خلقت زمین توآم با توالی شب و روز» در بوجود آمدن موجودات روی زمین 


۳۴۲۵86۱۱60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۱6۵ از ۲۹۵۲ 
(۱) ویل لمن لاکها بین فکیه و لم یتمل ما فیها. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۸ 
و بقاء آنه تأثیر کامل دارد. 
خلقت آسمانها و زمین دارای نظامی عجیب و اسراری بی‌شمار است. پی در پی بودن شب و روز و مقدار آن دوء چنان دقیق تنظیم 
شده که در غیر آن صورت بوجود آمدن حیات و ادامه آن غیر ممکن بود چنان که ذیل آیه ۱۶۴ بقره توضیح داده شده است. در 
ای ی ی 
فل آ ره نم ٍنْ جعل ال علیکم الیل مرمداًالی یزمالقیمة من اه یر ال أتیکم بضیاء اقلا تسعغون قل آ ری ان جعل له علیکم 
ار رزتد لیم اقا من( کر له نکم بیي تشکثوق فیه الا یرون قصص/ ۷۱- ۷۲ جمله یا وی اباب حاکی 
تا ما سا ی ات اس و و یگانگی عدا و هم هدفدار بودن حلقت را از آنها نهمید. 
۱- لین یذ کرو له قاماً و قَودا و علی مجتوبهم و کرو فی ی الشّماوات و الأض ناما لت هذا الا خرد‌ندان پس 
از آنکه در بررسی آسمانها و زمین بتوحید رسیدند» بدون چیز دیگر راه می‌بابند یکی اینکه خدا را در هر حال ایستاده, نشسته و 
خوابیده یاد می‌کنند زیرا مخلوق او می‌باشند و همه جا با آثار توحید مواجه هستند «۱» (البته در اینجا تلقین انبیاء بفهم انسان درباره 
ذکر خدا کمک می‌کند و گرنه ممکن بود توحید را بفهمد و خدا را چنان که باید یاد نکند) دوم اینکه: با تفکر در آفرینش 
آسمانها و زمین می‌دانند که اینها بی‌هدف و باطل آفریده نشده‌اند لذا به زبان یا در ضمیر خود می‌گویند: را ما لت هذا باط 


(۱) ظهور قیاما و قعودا و علی جنوبهم» باد کردن خدا در هر حال است. ائمه اطهار صلوات الّه علیهم از آیه به کیفیت نماز استدلال 
فرموده‌اند» در کافی از امام باقر (ع) نقل شده: شخص صحیح نماز می‌خواند ایستاده و نشسته (مراد از نشسته شاید حال تشهد و 
سجده باشد) مریض نشسته نماز می‌خواند و آنکه حالش بدتر است خوابیده می‌خواند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۹ 

از وجود ناظم و هدف او حکایت دارد و حکیم عبث نمی کند ۱۰» مُبْحانک قَقنا عذاب النّار از اینکه خلقت» باطل و بی‌هدف نیست 
می‌فهمند که باید در این خلقت. با عادل و ظالم یکسان رفتار نشود و هر یک مطابق کار خویشتن بپاداش و کیفر برسند لذا 
می‌گویند: پاکی تو از اینکه جهان را بی‌غرض آفریده باشی, قهرا به حساب نیک و بد رسید گی خواهی کرد پس ما را از عذاب 
آتش نجات بده. باز باید تلقین خدا و تعلیم پیامبران را در وجود این فهم و درک کاملا موثر دانست و گرنه. بشر تنها بفکر خود 
باین مرحله نمی‌رسید. رجوع شود به «نکته‌ها». 

۲- را نک من تذل الار قذ ره و ما بلالمین من آصار. 

آنکه بآتش داخل شود حرمتی پیش خدا ندارد و خدا او را خوار کرده است و اگر ظالمان را یارانی بود و از عذاب نجاتشان می‌داد 
در این صورت خلقت باطل و عبث می‌شد ولی مسئله شفاعت مطلب دیگری است که در ذیل آیه ۴۸ بقره مشروحا گفته شده است. 
۳- ربا نا سمغنا منادیاً پنادی للایمان آن منوا بتکم فا 

فقاای وس لا ای دی لداست شاه کر رالد تال شاسا ‌شی اقوای ان شیر اک ید کف و 
پرورد گارتان تسلیم شوید. مومنان در جوابت آن کت انسان آوردیم و چون ایمان آوردن لازمه‌اش این است که شخص از 
تعلیمات آن حضرت پیروی کند تا مشمول رحمت:حق گردد و کناهانش آمرزیده شود لذا در ادامه آن آمده: نا اه لنا وین و 
کم عا یتنا و نا مِع را غفران گناه که معلوم است» مراد از تکفیر سیثات به نظرم از بين بردن آشار گناهمان است» مثلا 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه +۵۱6 از ۲۹۵۲ 
شرابخوار پیش خدا گناهکار و در پیش مردم بی‌اعتبار است» غفران گناه. آمرزیدن خدا و تکفیر سیِثه اعاده حیثیت در پیش مردم 


است در بسیاری 


)۱( در صافی از امام صادق (ع) نقل شده: 

«افضل العبادة ادمان التفکر فی اللّه و فی قدرته». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۰ 

از آیات هست که عمل صالح و تقوی آثار گناهان را از بین می‌برد و مَْ یمن بلّه و یل صالحاً بکفو عَنه سیتاتهتغابن/ ٩‏ گویند 
مراد از ذنوب کباثر و مراد از سیثات گناهان صغیره است المنار ذنوب را گناه ما بین خدا و خلق و سیئات را حقوق الناس گفته 
است و تفا مغ ار کنایه از هميشه مسلمان بودن است و لاتموثْ ال و ملموت. 

۴- نا و آینا ما وَعَذتنا علی شلک و لا تُخْنا یم لام اک لا تخل المیعاد. 

وعده خدا پواسطه رسولان, سعادت دنیا و آخرت است من عمل صاحا ین دک آز آلتی و و مین له عيام و جیهم 
آجرهع پأخمن ما کاُوا یلو نحل/ ٩۷‏ ولی به نظر می‌آید مراد از ما وَعدّتنا بهشت باشد چنان که از «لا تخزنا؛ نجات از آتش 


است نک لا خلت المیعادة راجع بهر دو فقره می‌باشد. 


نکته‌ها 


‌ 


ما تفت هذا بط ...نا عذاب ار در چندین مورد از قرآن نظیر آیه قح ما نا کم عبت و آلکم انا لا رون روشن 
شده که اگر آخرت و حشر و نشر و کیفر و پاداش نبود خلقت ناقص و عبث بود. در اینجا نیز بدنبال نفی باطل بودن خلقت. آمده 
پس ما را از آتش نجات بده توضیح اینکه: نیکان و بدان در این دنیا. بمجازات پاداش نمی‌رسند مگر کمی و یا اصلا محسوس 
نمی‌شود؛ اگر در پی دنیا آخرت نبود مسئله مبارزات قیام‌هاء حق و ناحی پاک و ناپاک» عدالت و ستم فداکاری و فساد و ... لغو و 
باطل می گردید و خلقت حتما ناقص و باطل می‌شد و آن بر خدای حکیم محال است ولی وجود آخرت جوابگوی همه اين 
مشکلات است مثلا علی‌هاء ابو ذرها و خمینی‌ها بگفته خدا عمل می کنند تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۲ ص: ۲۶۱ 

و پیوسته در رنج و محنت می‌باشند و همانطور از دنیا می‌روند اگر آخرت نبود جا داشت بگوتیم: خدایا کاش این مردان را خلق 
نمی کردی و با بآنها خدا پرستی را واجب نمی‌نمودی؟ زند گی آنها فقط رنج بود؛ فقط آتش بود. 

ثانیا: اگر زند گی بشر را حساب کنیم صدی نود آن آلام و رنجها است. اين همه اعمال قدرت از طرف خدا برای تنها این زند گی 
پر از رنج جور در نمی آید باید جهان دیگری برای تکمیل این خلقت وجود داشته باشد. 

یذ کون 1 قیاماً و قَُودا:قلم عاجز است از اينکه حقائّق و معانی این سروده توحید را مجسم نماید و این زمزمه و ارتباط بنده با 
خدا را ترسیم کند» فقط می‌توان توصیه کرد همانطور که پیامبر و امامان فرموده‌اند لازم است این آیات را بخوانیم و در معانی آنها 
بيانديشيم. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص:! ۳۶2۳۲ 
[سوره آل‌عمران (۳): آبات 1۹۵ تا (1۹] 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۱۶۷ از ۲۹۵۲ 
فاشتجاب له رهم با ۳ 
فی شپیلی و او و یود عنم نهج س ننانهه هم و دم ناب تجری بن تا ناژ وبا ین لد له وال ده * خسن الواب 
با ری ی( (۱۹۶) 4ج یل 3 ۰ ۹9 ۲ لین ای او ِ هم 
1" ۱ 
۵- پرورد گارشان دعایشان را پذیرفت (و گفت) که من عمل هیچ عمل کننده‌ای از شما را ضایع نمی کنم مرد باشد یا زن» بعض 
شمارا از بعض دیگرید. کسانی که مهاجرت کرده و از دیارشان اخراج شده و در راه من آزار دیده و کارزار کرده و کشته 
شده‌اند» حتما گناهانشان را می‌پوشانم و به جناتی که جویها از زیر آنها روان است داخلشان می‌کنم» وابی است از جانب خدا و 
پاداش خوب نزد خداست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۳ 
۶- جولان کافران در شهرها تو را فریب ندهد. 
۷- تمتعی ناچیز است» سپس جایگاهشان جهنم است و چه بد آماده شده است. 
۸- اما کسانی که از عذاب پرورد گارشان پرهیز کرده‌اند آنان را بهشتهایی است که از زیر آنها نهرها روان است پذیرایی است از 
خداء آنچه نزد خدا هست برای نیکان بهتر است. 
۹ - از اهل کتاب کسانی هستند که به خدا و بآًنچه که بر شما نازل شده و بر آنها نازل شده ایمان می‌آورند. به خدا متواضح 


کلمه‌ها 


اضیع: ضیع: تباه شدن. اضاعه: تباه کردن. 

هاجروا: هجر و هجران به معنی جدا شدن و ترک کردن است. مهاجرت در عرف منتقل شدن است از محلی به محلّی و در عرف 
قرآن» هجرت از دار کفر بدار اسلام است. 

اوذوا: بعنی اذیت شدند. آزار دیدند. 

یغرنکک: «لا یغرنک» یعنی نفریبد تو را. غر و غرور: فریب دادن است. 

تقلب: قلب و تقلیب: گردانیدن. تقلب: گردیدن و تصرف در امور. 

مهاد: مهد: آماده گرقالر مهاد: آماده شده. 

خاشعین: تواضع کنندگان. 

نزلا: (بضم ن- ز) آنچه برای میهمان آماده شده تا بر آن نازل شود (وسیله پذیرایی). 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص! ۳۶۴ 
شرحها 


در این آیات اولا به خواسته‌های ممنان جواب داده شده و آن اینکه: 
نجات از آتش و مغفرت گناهان و داخل شدن به بهشت. بسته باعمال است خواه از جانب زنان باشد یا مردان. لکن در اینجا از 


جهت اهمیت فقط اعمالی که در درجه اول هستند نقل شده از قبیل همجرت در راه خداء تحمل فشار و کشته شدن در راه خدا و نظیر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۵۱۶۸ از ۲۹۵۱۲ 
آن» آیه لکن الذینَ انوا از آیه اولی اعم است. سپس از باب دفع دخل توضیح داده شده که زرق و برق کار مومنان را فریب 
ندهد و در آخر بیان شده که عده‌ای از اهل کتاب نیز این واقعیت را در ک می کنند. 
۵- فاشتجاب لهُمْ رهم آنی لا- آضدیغ عتل عامتل منکم من ذکر آو آئثی بَغض کم من بَغض عمل هیچ کسی در پیش خدا تباه 
نمی‌شود خواه زن باشد یا مرد آنها با هم فرقی ندارند و هر یک مکمل دیگری است؛ داثره حیات و بقاء آن» بسته بوجود هر دو 
است. آیه روشن می کند که ممنان به خواسته‌های خویش بوسیله اعمال نیک برسند. قَالْذینَ هاجژوا و خر جوا من دیارهغ و آودُوا 
فی سبیلی و قاتلوا و قتلوا مهاجرت در راه خدا آن است که شخص برای مسلمان زیستن یا ترویج توحید از دیار خویش هجرت کند؛ 
اخراج از دیار» آن است که شخص با طاغوتها نسازد و تبعیدش کنند ۱۸ اذیت در راه خدا شامل هر فشاری است که برای خدا و در 
راه خدا متحمل می‌شویم در المیزان فرموده: «واو» در آیه برای تفصیل است نه جمع. 
علی هذا هر یک از صفات مذ کوره هم به تنهایی و هم بطور مجموع موضوعیت دارند. 
در روایات شیعه وارد شده که فالْذْین هاجژوا ... درباره علی ابن ابی طالب 


(۱) اتفاقا به هنگام نوشتن این سطور بسال ۱۳۵۷ شمسی در بافت کرمان در تبعید بودم 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص! ۳۶۵ 

علیه الشلام نازل شدء آن حضرت با مادرش فاطمه بنت اسد و فاطمه زهرا علیهما الشلام و فاطمه دختر زبیر از مکه خارج شدند و در 
«ضجنان» عده‌ای از مومنان از جمله‌ام ايمن بانها لاحق شدند. از آنجا حرکت کردند و پیوسته خدا را یاد می‌کردند تا به رسول خدا 
ی الله علله و آ له سل و دیدن که آباک فوق تازل شده اس :هر کی داراق. ان مات اش آیات بر اور شایا 
یی 9 

رن عَنهُم میناتهم و للم عنات تجری من تخیها لها توابا من عند اللّه وله ده محسنْ الُواب. 

معلوم می‌شود که این اعمال بخشوده شدن گناهان را سبب می‌شوند مثل توبهء چنان که در بسیاری از آیات آمده نظیر ان نات 
هن لیات واباً من عند الله حاکی از عظمت پاداش و مش الواب به معنی ثواب نیک است در وصف انهار بهشتی رجوع 
شود به بقره/ ۲۵ و سوره محمد/ ۱۵. 

۶ و ۱۹۷- لا یرک تقلبِ الذیق کفژوا فی البلاد ماع قلبل ثم مَأواهمم جمنمْ و پشس المهاد. 

این آیه به حکم جمله معترضه است که مبادا زند گی مرفه کفار فریبتان دهد و از توحید باز دارد که آنچه کفار دارند تمتع قلیلی 
بیش نیست و عذاب دردناکی بدنبال دارند (و انگهی با مومن بودن نیز می‌توان از لذات مادی بهره‌مند شد). 

۸- لکن لیا رم هم ات تجری ین تخجها لها الدین قیال من ند له و ما لد له ار 

این آیه چنان که گفته شد شامل کسانی نیز هست که پیش آمدهای دسته مجاهدان را نداشته ولی با تقوی زند گی کرده‌اند» 


بهشتهای وعده شده یکک نوع پذیرایی از جانب خدا است» جمله و مان اه ... در مقابله با متاغ قلیل .... 


(۱) از المیزان. [.....] 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۶ 

کفه ترازو را برای اهل ایمان سنگینتر نشان می‌دهد. 

-٩‏ و ان من آفل الکتاب لمن من له وم رل الیکم و ما رل ایهم خاشمین له لا یرون بآیات له تا لب 


ظاهرا منظور از این آیه آن است که پذیرفتن اسلام و رسیدن به بهشت فقط به گروه معینی اختصاص ندارد بلکه هر که باسلام و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۵۱۶٩۹‏ از ۲۹۵۲ 
پیامبران کذ شته ایمان بیاورد و بدستور خداوندی خاضع باشد آخرت از آن اوست. نقل شده: چون نجاشی پادشاه حبشه از دنبا 
رفت» جبرئیل رسول خدا را خبر آورد. حضرت به مسلمانان فرمود: از مدینه خارج شوید و ببرادر خود که در غیر مملکت اسلامی 
از دنیا رفته است نماز بخوانید» حضرت (با مسلمانان) به «بقیع» آمد» زمین حبشه در چشم آن جناب دیده شدء نعش نجاشی را دید و 
بر او نماز خواند آولیک لَهُم رهم عند رَبهم لاله تریغ الحساب در این آیه دیگر از مذمتهای اهل کتاب خبری نیست بلکه 
وعده اجرشان با دیگران یکسان است آمدن تریغ الحساب شاید برای آن است که چون وقت برسد اجرشان را بدون معطلی 


دریافت خواهند کرد این جمله در بقره/ ۲۰۲ و آل عمران/ ۱۹ نیز گذشت. 
نکته‌ها 


بَض کم ین بَض: در اقرام گذشته و اقوام کنونی مقام و موقعیت زن در اجتماع پیوسته در نوسان بوده و هست» تمدن کنونی زن را 
پگ هروسکی می‌یشد کازراتهای کرت گرن ات عست تردن فزاز رتیه فان رامین آزامی واه ی آن دست از ره ابیت 
باید پیوسته با برجستگیهای بدن خود در معرض تماشای هوسرانان قرار بگیرد و طعمه لذیذی برای آنها باشد» در ادارات» رئیس 
دفتر (دربان) روسا باشد و برای پول ناچیزی پیش آنها خم تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۶۷ 

و راست شود اسلام از اول موقعیت زن را بوی شناسانده و احکامی مطابق قدرتش برای او جعل کرده و به دستور بعکم من بُقض 


مقام او را در پر کردن داثره حبات مثل مردان قرار داده است. ای کاش در جهان بزنان آن آزادی را می‌دادند که اسلام داده است. 
[سوره آل‌عمران (۳): آیه ۲۰۰] 
اشاره 


ی با این منوا اضبزوا و صایژوا و رابطوا و انوا ال کم حون (۲۰۰) 
۰- ای کسانی که ایمان آورده‌اید» استقامت کنید و ثبات ورزید و همبستگی پیدا کنید و از خدا بترسید تا رستگار شوید. 


کلمه‌ها 


اصبروا: صبر و استقامت ورزید. 
صابروا: صبر و استقامت را همگانی کنید (همه استقامت ورزید). 


رابطوا: همه با هم ربط داشته باشید (همبستگی و هماهنگی به وجود آورید). 
شرحها 


با در نظر گرفتن همه مطالب سوره در این آیه چهار دستور به ممنان داده شده که سعادت. پیشرفت دین, غلبه بر دشمنان؛ پیاده 
شدن توحید و ... منوط بر آنهاست. و رستگاری هر دو جهان بحکم لعلکم تلخوتّ بر آنها بستگی دارد. 

یا ۳ لین آمنوا اصربرّوا راجع باستقامتهای فردی است در مقابل شداند و کف نفس از بدیها و وادار کردن نفس بر خوبیها 
«صابروا» راجع باستقامتهای تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۸ 

اجتماعی است که همگی در کارهای اجتماعی و مفید استقامت داشته باشند تا بدیها را از جامعه دور کرده و خوبیها را به سوی آن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۵۰ از ۲۹۵۲ 
بکشانند و مصداق و تواصوّا بالق و تواصوا بالَیْر گردند» چون کارهای اجتماعی فقط با استقامت دسته جمعی میسر است 
«رابطوا» راجع بهم بستگی و یکپارچگی جامعه است که بالاتر از «صابروا» و از نتائج آن است. که افراد جامعه همچون اعضاء بدن 
بهمدیگر پیوستگی پبدا کرده و یکدیگر را از باد نبرند و لوا له یعنی باید تقوی و توحید مانند روح و خون در همه آن سه امر 
جریان داشته باشد» و زیر بنای همه آنها تقوی و «للّ؛ باشد» در احزاب فرعونها و طاغوتها سه اصل «اصبروا- صابروا رابطواء پیدا 
می‌شود ولی و انوا 11 نیست لذا نتیجه بعکس است. نتیجه بکار بستن این اصول» رستگاری هر دو جهان است آری: کم 
ای مهن تال سرا ی او 1 مدتی پیاده شد و چنان نتائجی ببار آورد که اکنون نیز از آن بهره‌مندیم. 

یه وی اسف میس ال انا هرود توس فقس ان سوره در ۱۵ جمادی الثانی ۱۳۹۸ مطابق ۱۳۵۷/۳/۲ در 
بافت کرمان که در تبعید بودم بپایان رسید و پاکنویس آن را در ۷ ذو القعده ۱۳۹۸ مطابق ۸ تمام کردم و الحمد له و 
هو خیر ختام ارومیه. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۹ 

سوره ساء 

اشاره 

در مدینه نازل شده و صد و هفتاد شش آیه است 
نظری به کلیات سوره مبار که 


۱- سوره نساء ششمین سوره است که بعد از سوره ممتحنه در مدینه نازل گردیده. و در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهارم است؛ 
درست معلوم نیست در سال چندم هجرت نازل گردیده است. 

۲- تعداد آیات آن بنقل قاریان کوفی صد و هفتاد شش و بنقل قزاء شام صد و هفتاد و هفت و در نقل دیگران صد و هفتاد پنج 
است. ما نقل کوفی را اختیار کرده‌ايم که به وسیله عاصم بن آبی النجود و آبو عبد الرحمن سلمی به أمیر الممنین صلوات ال علیه 
منتهی می‌شود. آبو عبد الرحمن همه قرآن را بر علی علیه الشلام خوانده است. بنقل تفسیر خازن» اين سوره دارای سه هزار و چهل و 
پنج کلمه و شانزده هزار و سی حرف است. 

۳- سوره مبا رکه به شهادت آیات آن» مدنی است به نظر بعضی دو آیه از آن در مکه نازل شده است اوّل آیه: اد الک آن 
توا لْمانات اٍلی لها ...۵۸۷ دوم «و یستفتون ...:/ ۱۷۶ و الله اعلم. 

۴- ظاهرا علت تسمیه آن به سوره نساء آنست که بخش مهمی از احکام زنان در اوائل آن تا آیه سی پنج آمده است. هر چه هست 
ام ایکا ار دز انس وت لا ی هی لته اس کر سیر ای او ام لعشم ارات الم اه تا ره 
هر که سوره نساء را در هر جمعه بخواند از فشار قبر در امان باشد 

«قال: من تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۷۰ 

قرء سورة النساء فی کل جمعة آومن من ضغطة القبر». 

در تفسیر کشاف از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل شده که به آن «سورة النساء» فرموده است. در مجمع البیان از صحابه نقل 


شده: سوره بقره» سوره نسای سوره مائده سوره حج و سوره نور را یاد بگیرید که احکام و فرانض در آنهاست» پس این سوره در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۵۵۱ از ۲۹۵۲ 
زمان آن حضرت همین نام را داشته است. 
۵- به نظر میآید که آن سوره به تدریج و در مواقع ضرورت و احتیاج نازل شده و سپس به دستور رسول خدا صلّْی الله علیه و آله 
جمع آوری و یک سوره شده است. در المیزان فرموده: ظاهر سوره آنست که به تدریج نازل گشته. گر چه اغلب آیات آن دارای 
ارتباط مطالب است. 
۶- این سوره مانند سوره نور اکثر آن در زمینه احکام اسلامی است. از قبیل احکام ازدواج» ارث اموال یتیمان» زنانی که ازدواج با 
آنها حرام است متعه قیمومت مردان بر همسران» تشکیل محکمه خانواد گی در اختلاف زن و شوه احکام قتل عمدی و غیر 
عمدی. طلاق خلعی» نماز خوف. اطاعت خدا و رسول و اولو الام و امثال آنها. 
علی هذا همه اینها در مدینه» مسئله روز بودند» ضرورت‌های موجود در آن روز آمدن این سوره و احکام آن را ایجاب می کرده 
است که برای اولین بار نازل شده و تا ابد ملاک زند گی قرار گیرد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۷۱ 


[سوره النساء (۴): آیه ۱] 


اشاره 

بشم هرمن الرحیم 

۳ 
و لحم | او ال کات 2 رقیباً (۱) 


بنام خدای رحمان رحیم 
۱- ای مردم از پرورد گارتان به ترسیدء که شما را از یکك تن آفرید و همسر او را از جنس او آفرید و از آن دو مردان و زنان بسیار 
بوجود آورد. به ترسید از خدایی که از همدیگر به نام او تقاضا می‌کنید و (به ترسید) از خویشاوندیها که خدا مواظب و ناظر اعمال 


کلمه‌ها 


نفس: هرا مرد از نفس در اینجا «شخص- کس» است مثل لا تجزٍی تسش عل تفس شین در آیه و نُخفی فی فیک نا ما ال مد 


۰۰ 


احزاب/ ۳۷ مراد از آن ضمیر و باطن است و در آیه ال یی لس حینّ مَرْتها زمر/ ۴۲ ظاهرا مراد روح است و در آیاتی نظیر ان 
لس مار بلشوء به نظ منظور غرائز و امیال است. 

زوج: جفت. بهر یک از زن و مرد اطلاق می‌شوده هم چنین ازواج. 

بث: آن در اصل به معنی پراکندن و منتشر کردن است که به آفریدن تطبیق می‌شود. 

تسائلون: یعنی از یکدیگر سوال می‌کنید. تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۷۲ 

ارحام: رحم (بفتح اوّل و کسر دوم) رحم زن. محل رشد جنین. جمع آن ارحام است مراد از آن در آیه خویشاوندی‌ها است. 

رقیب: مراقب. مراد از آن مواظب و ناظر بر اعمال است «رقبه: اشرف علیه من مکان عال» (المنار). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۵۲ از ۲۹۵۱۲ 


این آیه که به حکم عنوان تمام سوره است دو مطلب را به انسانها گوشزد می کند یکی اینکه: از خدا به ترسید که آفریننده و 
پرورش دهنده شماست. روح تقوی و پرهیز از بدیها پیوسته در شما باشد دوم اینکه: نوعدوست و بشر دوست باشید چون شما 
انسانها همه به یک تبار بر می‌گردید و در واقع افراد یک خانواده هستید. 

۱- با یا ال تا ریک ای کم ین تفس واجد وق یلها زجها 

گفته شد مراد از «نفس» ظاهرا «شخص و کس» است مثل: اه لس لا ناکم م ین کرو آئی . .. حجرات/ ۱۳ «من) در و علقَ 
نها به معضی جنس است یعنی جفتش ر از جنس او آفرد رجوع شود به نکته‌هاه جمل ای کم بو تساه مقنه سای ای 
قشب انشا که خی یه ماه هو بت ما الا فنص ار ماه فان قنان باتش رسای تیاه 
شامل همه انسانها نمی‌شود و گرنه لازم بود «الرجال- النساء» گفته شود «۱» ظهورش همان است که از آن دو فرزندان بسیاری 


(۱) ظاهرا «من» در «منهما» نشویه است یعنی از آن دو مردان و زنان بسیاری آفرید و اگر برای جنس باشد معنایش آنست که: از 
جنس آن دو مردان و زنان بسیاری آفرید در این صورت آنها از بين رفته‌اند فقط نسل کنونی باقی است که از نفس واحده آفریده 
شده است: 

نی و یا 

متولّعد شده‌اند و ائمُوا ال الذٍی تساو به و لحم بع یعنی از خدا بترسید خدایی که در موقع سژال از یکدیگر او را واسطه قرار 
می‌دهید و می گوئید: 

برای خدا اینکار را به نفع من انجام بده و بترسید از ارحام و خویشاوندیها که میان ابناء بشر است. به قرینه لک ین تفس وان 
مراد از ارحام» خویشاوندی تمام انسانهاست. و ای هر است که مان را در یک سح عای رهق تر8و ار 
یک خانواده می‌داند ولی اروپا و امریکا هنوز مسئله سیاه و سفید را حل نکرده است. لد ال کال کم رقبا چون خدا رقیب و ناظر 


بر اعمال شماست پس از خدا و از تباه کردن حق خویشاوندی بترسید. 


نکته‌ها 
اصل نسل انسان کنونی: 


آه: کم من تفس واحفن وق بلها ژوجها و آه: و و ای کم من تفس وال انعم/ ۹۸و آیه: ای کم بن 
تس واحده و جعل بلها وجها اعراف/ ۱۸۹ و آیه: لک ین تفس واحد؛ نم جتل یلها [زجها ‏ .. زمر/ ۶ و آیه نا ناکم من 
کرو نی . .. حجرات/ ۰۱۳ همه ظهورشان در این است که ابتدای نسل کنونی بشر به یکك پدر و مادر می‌رسد و حتی در بعضی از 
آیات به لفظ «ابوین» آمده مثل: یاب نی آدم لا کم المیطانْ کما آَخرج کم من اج .. 

۷و فرا نت راون نتم کها ارعا که وی تیه اه ات وغل سا یم سده ۷ 1 
حَلفنا اسان من صلصال من حما مَشنُون حجر/ ۲۶. ۱ 

ممکن است مسئله خلافت انسان و سجده ملائکه بر او غیر از خلقت اوّلیه بشر باشد و خلافت پس از تکامل واقع شده باشد. فعلا 


درباره پیدایش موجودات تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۷۴ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۵۵۳ از ۲۹۵۱۲ 
زنده دو مسئله مطرح است اول: وحدت بنیاد انواع. یعنی در اول خداوند یک موجود ساده آفریده» سپس همه موجودات زنده از آن 
بوجود آمده‌اند» دوم: 
استقلال انواع یعنی هر یک از موجودات زنده اعمْ از حیوان و نبات مستقلا آفریده شده‌اند قرآن و روایات در ابتداء نظر» فرض 
دوّمی را می‌رسانند ولی در آن صریح‌اند صریح نیستند که قابل تأویل و توجیه نباشد و اگر روزی نظریّه «داروین» جنبه علمی به 


تمام معنی بخود بگیرد باز به گفته قرآن صدمه‌ای وارد نمی‌شود آیات قرآنی با آن نیز قابل توجیه می‌باشند. 
پراکنده شدن انسانها: 


بنا بر آنکه نسل کنونی از یک مرد و یک زن بوجود آمده باشد در اینجا سوالی پیش می‌آید و آن اینکه: چگونه بشر از دریاها 
گذشته و در قاژه‌ها پرا کنده شدند؟ جواب آنکه در وقت پیدایش انسان در روی زمين یک قاره بیشتر نبوده اين قاژه‌ها در اثر 
اختلافات جوّی و حرکات مختلف زمین بوجود آمده‌اند مثلا جزیره بریتانیا در اول به اروپا متصل بوده بعدا از آن جدا شده و دریای 
«مانش» بوجود آمده است هم چنین جزاثر ژاپن در اول به آسیا متصل بوده‌اند» با جدا شدن خشکیها» انسانها نیز از یکدیگر جدا 


شده‌اند. 
اختلاف رنگ انسانها: 


رنگهای عمده انسانهای روی زمین» چهار رنگ است: 

سفید پوستان مثل ساکنان نقاط معتدله آسیا و اروپا. 

سیاه پوستان: مانند مردم آفریقای جنوبی: زرد پوستان مثل مردم چین و ژاپون. سرخ پوستان مانند سکنه اصلی آمریکا. گویند: 
اختلاف رنگها ناشی از اختلاف طبیعت خونهاست. بنا بر این نسل کنونی بشر اقلا باید به چهار اصل منتهی شود «۱» ولی به نظر 
میآید: اين در اثر تغییرات آب و هوا و مربوط به مسئله «ژنتیک» است مثلا اگر یکک سیاه آفریقایی با یک سفید پوست آسیایی 


(۱) از المیزان. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۷۵ 
ازدواج کنند فرزندشان قهوه‌ای رنگ خواهد بود و اگر همان فرزند با سفید پوستی ازدواج کند بچه‌شان قهوه‌ای کم رنگ خواهد 


بود و هکذا. 

پیدایش نسل کنونی: از کی شروع شده؟ 

جمعیت روی زمین در حال حاضر ۱۳۵۹ هجری شمسی حدود چهار میلیارد و نیم است. تاریخ بهود مدعی است که از پیدایش نسل 
فقلن ر فدهت هار الا کی رای لوف این شقن با اضای‌ضای عوات اس ک ها باس تب خی ما خوانید 
0 ۷ ک ۰ ۰ مش و .2 ت ۰ ۹۹ ۳۷ م۰۰ +۰ 

شد. ژولین مکسلی دانشمند زیست شناس انگلیسی جمعیت روی زمین را در هشت هزار سال قبل ده میلیون نفر تخمین می‌زند و 


ارقام مذ کوره در ذیل را به دست می‌دهد: جمعیّت زمین در پنجهزار سال قبل از میلاند ۲۰ میلیون نفر و در چهار صد میلادی 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۵۱۶ از ۲۹۵۲ 
دویست میلیون نفر و در ۱۶۵۰ میلادی پانصد و چهل میلیون نفر و در ۱۹۵۰ دو میلیارد و دویست میلیون نفر» همکسلی در رو زگاری 
که مدیر کل بونسکو بود به ایران سفر کرده و این آمار را در مجله جهان زیر عنوان: جمعیت و سرئوشت بشر در سال ۱۹۵۰ میلادی 
هنتشر کرده اسسا: 

اگر مرد و زنی را در نظر بگیریم توالد و تناسل آن دو را در یک قرن در نظر بياوریم آن گاه کسانی را که در عرض یک قرن به 
مرگ طبیعی و حوادث و جنگها و مانند آن از بین می‌روند از تعداد فوق کسر نمائیم و آن وقت حساب قرنها را بکنیم خواهیم دید 
اگر از هشت هزار سال این نسل شروع شده باشد می‌تواند در عرض مدت مذ کور به حدود چهار میلیارد برسد» و اينکه علم طبقات 
الاحرض عمر بشر کنونی را به میلیونها سال پیش می‌برد؛ اگر یقینی باشد و مبتنی بر حدس نباشد و فسیل‌های یافته شده راجع به 
یلیونها سال پیش باشد لاب آن فسیلها مربوط به نسلهایی قبل از نسل کنونی بوده است و ال اعلم. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۷۶ 
[سوره النساء (۴): آیات ۲تا ۶ 


اشاره 


و آنواایتامی أَمالَهُم و لا توا الب باب ولا تأکلواأولهم الی أتوالکم ان ان محوباً کبیراً (1) و ان خم لا تفسطوا فی 
نمی فانکشوا ما طاب لکع ین ااء نی و ثلاث و ژباع اٍن جنشم توا ون وم علکث آیمانکم دک آذنی آل تغووا 
( و آثا شاه لین لبق لکم عن کی تا کل یب تیه (» ولا تک | الشفهاء والکم ای جِعلّ له کم 
یام و رمع فها و اکشوع و ولو ولا موف (۵ و الوا ینمی - ی ذا لوا الکاع فان آنشرتع مهم زشداً اذقغا هم 
وله و لا- تا کلوها اشیراقً و دار آنْ یکبژوا و من کانٌ یا فأیتتدفت و من کان فقیراً لیا کل بالعغژوف فاذا دتم ایهم وله 
فشهدوا علیهم و کفی باه ییا( 

۲- اموال یتیمان را به آنها بدهید و بد را با خوب عوض نکنید و اموال آنها را با اموال خودتان مخورید که آن گناه بزرگی است. 
۳- اگر بترسید از اينکه در کار پتیمان عدالت نکنید» از زنان دیگر که خوش دارید بگیرید. دو تا دو تاه سه تا سه تاه چهار تا چهار 
تا و اگر بترسید (که میان آنها) عدالت تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۷۷ 

نکنید فقط یک زن بگیرید و یا به کنیزی که مالک آن هستید اکتفاء کنید این مناسبتر است که ستم نکنید. 

۴- مهری زنان را بعنوان عطیه بدهید: اگر چیزی از آن را برضای خاطر به شما وا گذاشتند» بی زحمت و گوارا بخورید. 

۵- اموال خویش را که خدا وسیله قوام زند گی شما کرده است. به سفیهان ندهید» و از آن به آنها روزی دهید و لباس به پوشانید و 
با آنها سخن پسندیده گوئید. 

۶- یتیمان را بیازمائید تا وقتی که به سن بلوغ رسیدند اگر در آنها رشدی دیدید اموالشان را به آنها بدهید و آن را به افراط و عجله 
که مبادا بز رگ شوند (و بدانند) مخورید. هر که توانگر است (از برداشتن حق الزحمه) خودداری کند و هر که فقیر است بطرز 


کلمه‌ها 


الیتامی: يتيم کسی است که پدرش پیش از بلوغ او بمیرد و تا بالغ نشده او را یتیم گویند. در حبوان یتیم آن را گویند که مادرش 


مرده باشد پس تیم یعنی پدر مرده يا مادر مرده. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۵۵ از ۲۹۵۲ 
لا تتبدلوا: یعنی عوض نکنید. تبدیل تبدّل و استبدال به معنی عوض گرفتن است. 
حوب: گناه. بو ایّوب انصاری خواست زن خود را طلاق دهد حضرت فرمود: 
ان طلاق ام وب لحوب 
طلاق مادر اوب گناه است. این کلمه فقط یک بار در قرآن آمده است. 
تقسطوا: قسط (به کسر- ق) و اقساط به معنی عدالت است (قاموس قرآن) آا تفسطوا یعنی ابنکه عدالت نکنید. 
طاب: یعنی پا کیزه و دلچسب شد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۷۸ 
مثنی: (بفتح- م) دو تا دو تا. ثلاث: سه تا سه تا. رباع: چهار تا چهار تا. 
تعولوا: عول: جور و میل از حق. آّ تغولوا یعنی اينکه ظلم و جور نکنید. 
صدقات: صدقه (به فتح صاد و ضع دال) مهریّه جمع آن صدقات است علت این تسمیه ظاهرا آنست که صدق احترام زن با آن 
روشن می‌شود. 
نحلة: عطیّه طبرسی فرموده: عطیه ايکه در مقابل ثمن و عوض نباشد (قاموس قرآن). 
هنیثا: هنأً؛ گوارا بودن. هنیء: گوارا: گویند؛ هنی هر چیزی است که در آن مشقتی نیست مراد از آن در آیه ظاهرا بلا مشّت بودن 
آشتا: 
سفهاء: کم خردان. مفرد آن سفیه است. سفه در اصل به معنی سبکی و خفت است (قاموس قرآن). 
قیاما: قیام در اینجا به معنی مایه قیام و قوام است «القیام: ما بقوم به الشیء». 
مریثا: گوارا. راغب گوید: مریء رس لوله معده چسییده بحلق است. 
«مرء الطعام» برای آن گویند که موافق طبع است. 
آنستم: یعنی: احساس و مشاهده کردید. ایناس به معنی احساس مشاهده و الفت است. 
رشد: بلوغ عقلی. کمال. اهل لغت آن را نجات» کمال» هدایت و صلاح گفته‌اند. 
بدار: سرعت و عجله. 
یستعفف: عفت به معنی مناعت و خودداری است «فلیستعفف» یعنی از خوردن تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۷۹ 
مال یتیم خودداری کند. 
تست تخسا یک . افیا قتیر فز ی تعاست و عخسبا: شتفار له و مخستادگر, 


شرحها 


در این آیات راجع به اموال یتیمان» تعدد زوجات. مهریه زنان» رد اموال یتیمان برداشتن حق العمل از آن و غیره» احکامی بیان شده 
که ذیلا بررسی می‌شود. تناسب این احکام با آبه اولی که راجع بتقوی و وحدت خانواده بشری بود کاملا روشن است. 

۲-و آتوا الیتامی الم و لا نیدلا لْحبی بالطیّب. 

یعنی متاع بد خود را با مال خوب یتیمان عوض نکنید و لا تا کلوا الم الی أَموالکم له کان مخوباً کبیراً یعنی: اموال آنها را باموال 
خود اضافه کرده نخورید که اینکار گناه بزرگی است. 

۳-و ان خفتم آلا تقسطوا فی الیتامی فانکخوا ما طابِ کم من النساء مَننی و ثلاث و ژباع. 

در آیه قبل فرمود: اموال یتامی را از بين نبرید و بخودشان بدهید بدان مناسب در این آیه فرموده: اگر اموال دختران یتیم در اختیار 
شما باشد و بترسید که در صورت تزویج درباره اموال آنها بعدالت رفتار نکنید» پس با آنها ازدواج نکنید و زنان دیگر را که برای 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۵۵۷ از ۲۹۵۲ 
شما پاک و حلال هستند بزنی بگیرید در اینجا چند مطلب باید مورد دقت قرار گیرد: 
اول: کلمه «یتامی» نسبت بزمان گذشته بکار رفته و گرنه موقعی که می‌خواهیم دختران یتیم را تزویج کنیم دیگر یتیم نیستند چون 
بالغ شده‌اند (مجاز باعتبار ما کان). 
دوم: مراد از عدالت درباره دختران یتیم» عدالت در اموال آنهاست که تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۰ 
قهرا در اختیار مرد قرار می گیرد و گرنه عدالت در حق زن در مورد همه زنان لازم است «۱». 
سوم: لفظ «فانکحوا» در جای جواب شرط آمده یعنی «ان خفتم ... فلا تتکحوا الیتامی فانکحوا ما طاب لکم ...؟!» 
چهارم: فا (ما» بجای «من» نسبت به عدد دو» سه و چهار است. 
مراد از «مثتی» ثلث. رباع» راجع به عموم است نه بفرد فرد که گفته شود: به مضمون آیه چهار تا شانزده زن جایز است این جمله 
نظیر آن است که بگونیم: 
این هزار تومان را دو تومان دو تومان» سه تومان سه تومان» چهار تومان چهار تومان میان خود تقسیم کنید. یعنی: هر نفر دو یا سه یا 
چهار تومان بردارد نه بیشتر. 
و بضرورت اسلام بیشتر از چهار زن دائمی گرفتن ممنوع است. امام صادق صلی الله علیه و آله فرماید: 
«لا بحل لماء الرجل ان یجری فی اکثر من اربع ارحام من الحراثر» 
حلال نیست نطفه مرد در بیشتر از چهار رحم از زنان آزاد وارد شود. بقیه در «نکته‌ها». 
ان تم آلا تغدلوا مواحدء و ما ملکث أیْمانکم ذلک دنیآ تغولو. 
یعنی: اگر ترسیدید از اينکه نتوانید میان زنان متعدد بعدالت رفتار کنید پس فقط یک زن تزویج کنید یا به کنیزی که مالک شده‌اید 
اکتفاء کنید این بعدم جور نزدیکتر است. 
باید دانست که اولا- دستور چهار زن گرفتن یا یک زن گرفتن از باب ارشاد است که دلالت بجواز دارد نه الزام. تاتبا بش از یکت 


کرد و اگر بترسید که چنین نتواند که در اینصورت فقط 


(۱) از مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۱ 

می‌تواند یک زن بگیرد «۱». می‌گویند در مدینه و با آمد مسلمانی که دو زنش در آن و با مردند قرعه انداخت که کدام را پیش از 
دیگری دفن کند. ذلک أذنی نا توا یعنی اکتفاء بیک زن يا اکتفاء به کنیزی که دارید بعدم احجاف نزدیکتر است و راهی است 
که می‌توانید بآن متوسل شوید. بعضی‌ها با توسل بآیه ۱۲۹ از همین سوره و لیوا آَنْ توا ین الْساء گفته‌اند در اسلام 
بیشتر از يکك زن جایز نیست ولی جواب آن ذیل آیه مذ کور خواهد آمد. 

۴- و وا الا صدُفاتَهنْ نله لفظ «نحلةه نشان می‌دهد که مهریه عطبه‌ای است از جانب شوهر برای احترام و بزر گداشت زن که 
با این عمل صدق علاقه خود را به زن اثبات می‌کند نه اينکه زن متاع است و مهریه قیمت او. فانْ طبن کم عَنْ شیء مه | مکلوة 


2 


هنیثا مریثا. 
یعنی: اگر چیزی از آن را برضای خاطر بشما وا گذاشتند» راحت و گوارا بخورید ظاهرا این برای رفع شبهه‌ای است که روایت شده: 
مردم گناه می‌دانستند از صداقی که بزن داده‌اند چیزی از زن قبول کنند «۲». 


۵-و لا توا الشمُهاء آخوالکم ای جعل ال تکم قيامً 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۲۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۵۷ از ۲۹۵۲ 
این آیه می‌گوید: که اموال مایه قوام زندگی است و زند گی بر آنها استوار است و اموال باید در دست عقلا باشد» مال سفیهان اعم 
از یتیمی که بسن بلوغ رسیده ولی سفیه است يا غیر اوه باید در دست ولی آنها باشد» نسبت اموال باولیاء با آنکه از آن سفیهان است 
باین جهت است که حق تصرف با آنهاست. 
از امام صادق صلوات اللّه علیه منقول است که سفهاء را بر بتیمانی تطبیق 


(۱) کلمه «ما ملکت» مفعل فعل محذوفی است مثل اقتصروا علی ما ملکت ایمانکم؛ 

(۲) از تفسیر صافی. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۲ 

فرموده‌اند که رشد ندارند «۱» ولی به نظرم فرمایش آن حضرت بیان مصداق است. 

و ازرفُومم فیها و اکشوهغ و لوا هم فلا معروفا ولی فقط می‌تواند خوراک و لباس آنها را از آن مال تهیه کند «فیهاء می‌فهماند که 
خوراک و لباس از آن مال است خواه از اصل آن باشد يا از عاید آن, اگر «منها» بود فقط مصرف عین مال را ميرسانید. و چون 
سفیه گاهی بمقام اعتراض خواهد آمد که چرا اموال مرا بدستم نمی‌سپارید لازم است ولی» جواب ملایم و مناسب بدهد. 

۶-و ایلوا الْینامی حتّی |ذا یلع لْکاح فان آنسشع منهم شدا فادقعوا لیم تالم 

بلوغ دو تا است یکی بلوغ سّی که با تمام کردن پانزده سالگی در پسران و نه سالگی در دختران است «۲» دوم عقلی و رشد است 
که بتواند در مال تصرف عقلایی کند و بیهوده از دست ندهد. ول یتیم با دو شرط می‌تواند مال او را بدستش بسپارد و آن دو 
همان بلوغ تکلیفی و بلوغ عقلی است. اطفال به مجرد بلوغ احکام عبادات و غیره بر او واجب می‌شود و حدود. دیات و غیره بر آنها 
اجراء می کرد ولی تصرف در اموال و نفوذ شهادت و اقرار و نظیر آن بستگی به رشد دارد و لا تا کلوها (شرافاً و درا نیوا مال 
آنها را از روی اسراف» و به عجله نخورید که مبادا بزرگ شوند و مانع گردند ۳ اما بدون اسراف» خوردن از آن جایز است که 


در ذیل خواهد آمد 


(۱) 

عباشی «عن علی بن ابی حمزه عن ابی عبد له (ع) قال سألته عن قول اللّه تعالی و لا- توتوا السفهاء اموالکم. قال هم الیتامی لا 
تعطوهم اموالهم حتی تعرفوا منهم الرشد قلت: 

فکیف یکون اموالهم اموالنا؟ فقال اذا کنت انت الوارث لهم. 

(۲) رسیدن بحد نکاح در اسلام با یکی از سه چیز است در پسران محتلم شدء روئیدن موی سیاه و خشن در زیر ناف (عانه) و تمام 
کردن پانزده سال. و در دختران حائض شدن. روئیدن موی سیاه در عانه و تمام کردن پانزده سال» و در دختران حائض شدن» 
روئیدن موی سیاه در عانه و تمام کردن نه سال. هر یکک از اینها مستقلا موضوعیت دارند. 

(۳) در مجمع البیان فرموده: اسرافاء بدارا مصدر هستند در موضع حال یعنی «مسرفین و مبادرین» قرار دارند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۳ 

به نظر میآید بداراً ... برای توضیح است زیرا آنکه مال یتیم را می‌خورد و بخود اختصاص می‌دهد نوعا نظرش آن است که پیش از 
بلوغ یتیم اینکار را انجام دهد. فرق ما بین اسراف و بدار آن است که اولی ما فوق حق ول دومی از اصل ناحتی است. 

و من کان عّا یسفنت و من کان ققیرً لا کل بالعتژوب. 


ولق یتیم اگر خود فقیر باشد و حفظ و اصلاح مال یتیم او را از تلاش برای خود باز دارد» می‌تواند از مال یتیم بطور متعارف حق 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۵۵۸ از ۲۹۵۱۲ 
الزحمه بردارد. ولی امن بر عفت و ترکک در صورت غنی بودن ظاهرا برای استحباب و تحریک عاطفه انسائیت است و گرنه عمل 
انسان محترم است. ول یتیم با آنکه غنی است می‌تواند حق العمل بخواهد. اینکه در بعض از روایات شیعه و اهل سنت هست که 
این آیه با آیه ن لین با لو وال الْیتامی ما ... نسخ شده اعتباری ندارد» این دو آیه هر یک در مسیر جداگانه قرار دارند 
باید روایات را طرح يا تأویل کرد. 
دا کم هم رهم هلو عیی و گفی پال عبی 
این دستور برای آن است که در آینده اختلافی میان ول و یتیم رخ ندهد و ولق متهم نباشد. در آلاء الرحمن فرموده: این دستور در 
نزد شیعه برای ارشاد و استحباب است. در المنار گفته: جمهور فقهاء آن را ارشاد گفته ولی بعضی از شافعی‌ها شهادت گرفتن را 
واجب دانسته‌اند. 


البته خدا از حیث حسابگری کافی است اما صلاح دنیوی در شاهد گرفتن است. 
نکته‌ها؛ 
تعدد زوجات: 


بصریح آیه مَنی و ثلاث و رباع تعدد زوجات تا چهار زن جایز است بشرط مراعات عدالت» و حتی در صورت خوف از عدم 
مراعات عدالت باید بیکک زن اکتفاء نمود. مسلمانان در اینجا مورد حملات تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۴ 

اروپائیان و اروپا زدگان واقع شده‌اند که اسلام چرا تعدد زوجات را جایز شمرده و این جز اهانت به مقام زن ایجاد اختلاف در 
محیط خانواده شهوتران نشان دادن مرد و ... نیست. دانشمندان اسلامی از این حملات جواب داده و مسئله را آفتابی کرده‌اند. 

و آن اینکه: حکم تعدد زوجات مبتنی بر یک اصل طبیعی است و گرنه اسلام و هر قانونگذار دیگر با بن بست مواجه خواهد شد 
اینک اشاره بآن اصل: 

۱- شماره زنان در ممالک روی زمین از مردان پیشتر است. آمار انگلستان نشان می‌دهد که در ۵۲ میلیون نفره زنان» دو میلیون نفر 
از مردان» بیشتر هستند. بنا به آمار اخیر زنان در شوروی ۲۱ میلیون نفر از مردان بیشتر می‌باشند و بنا به نقل یک سفر نامه در «شیلی؛ 
برابر هر شش دختر یک پسر وجود دارد. روزنامه اطلاعات ۱۱ دیماه ۱۳۳۵ نقل کرد در مملکت ۴۰ میلیون نفری فرانسه عدد زنان 
۰ نفر از مردان زیادتر است. 

وانگهی در اثر جنگها و حوادث دیگر که اغلب مردان با آن مواجه می‌باشند آمار زنان بالاتر می‌رود روزنامه‌ها نوشتند که بعد از 
جنگ جهانی اخیر» عدد زنان در آلمان شش میلیون نفر بیشتر از مردان بود حتی در زمان صدر اعظم «ادنائر» زنان بی‌شوهر 
بتظاهرات برخاسته و با فریاد «ما شوهر می‌خواهیم با ما به قانون اسلام رفتار کنید» صدر اعظم را مجبور کردند تا از شیخ محمود 
شلتوت رئیس دانشگاه الازهر درباره تعدد زوجات توضیح بخواهد. 

فرمقایل ایخ اهر طبنعی نا بایك تعلد زوحات: را عانه داتست فا انشگربه متکلات طیعی بجر ان باند و با باند نموذ بالله زتا را شخرد 
کرد زیرا مسئله فقط تأمین نان زن نیست که در کارگاهها بصورت برده نانش تأمین شود بلکه باید به مسئله غریزه‌اش اندیشید. اما از 
لحاظ علل خصوصی: 

۲- بچه‌دار شدن خواسته مشروع و طبیعی هر مرد و زن است. مردی زنش عقیم است و امکان باردار شدن ندارد؛ مرد نیز نمی‌خواهد 


باو طلاق دهد یا بعد از تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲» ص: ۲۸۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۵٩‏ از ۲۹۵۲ 
طلاق کسی را ندارد که با او بسر برد. 
۳- زنی در اثر بعضی از اختلالات بدنی؛ بچه‌های ناسالم و معیوب می آورد و امکان رفع این مشکل وجود ندارد. 
۴- مردی غریزه‌اش قوی است یک زن از عهده‌اش بر نمی آید و پیوسته ناراحت است. 
اینها و نظیر اینها از عوامل طبیعی است که قانونگذار را از تجویز تعدّد زوجات ناچار می‌کند و گرنه با بن بست مواجه خواهد شد 
چنان که کلیسا مواجه شده است. وانگهی خداوند که آفریننده انسان است و خودش را قائماً بالقشط توصیف می کند اگر اینکار 
ناروا بود اجازه نمی‌داد» از طرف دیگر: زن باختیار خود باین کار حاضر می‌شود اختیار ازدواج در دست اوست. در صورت امتناع 
کسی تمی‌توائد او وا اجبارنماید. 
گذشته از اینها خدا می‌دانسته که بسیاری از مردان بیکک زن اکتفاء نخواهند کرد و پی زنا خواهند رفت. لذا خواسته با تجویز آن 
جلو فحشاء را بگیرد و زنان بجای فاسد شدن خانم خانه باشند گوستاولوبون دانشمند فرانسه در این که مردان اروپا بیکك زن اکتفاء 
نمی کنند می گوید: «در غرب هم با وجود اينکه آب و هوا و وضع طبیعت. هیچ کدام ایجاب چنین رسمی (تعدّد زوجات) را 
نمی کند. با اینحال وحدت همسر چیزی است که ما آن را فقط در کتابهای قانون می‌بينيم و الا گمان نمی کنم که بشود انکار کرد 
که در معاشرت واقعی ما اثری از این رسم نیست» راستی من متحیرم و نمی‌دانم که تعدد زوجات مشروع و محدود شرق. از تعدد 


زوحات سالوسانه غرب چه چیز کم دارد» پس این دانشمند تعدد زوجات را یکی از مزایای اسلام می‌شمارد. ۱۱). 


(۱) تمدن اسلام و عرب/ ۵۰۹. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص! ۳۸۶ 


زنان پیغمبر (ص) 


اشاره 


در این بحث منظور آن نیست که تاریخ زند گانی زنان رسول خدا را بررسی کنیم بلکه منظور آنست که روشن کنیم: چرا آن 
حضرت آن همه زنان را تزویج کرد و چرا به هنگام رحلت ٩‏ زن از او باقی ماند حال آنکه در شریعت اسلام بیشتر از چهار زن جایز 
نیست؟ 

این مطلب در بسیاری از کتابها بررسی و روشن شده و دانشمندان اسلامی آن را آفتابی کرده‌اند؛ مع الوصف نگارنده لازم می‌دانم 
که باز هم بررسی شده و در اختیار همگان گذاشته شود چون هر کسی را بهر کتاب دسترسی نیست. 

ظاهرا ابتدا از طرف بهود و نصاری این اشکال مطرح شده و گفته‌اند: «پیامبر اسلام جز شهوت و لذّت هقتی نداشت لذا مشاهده 
می‌شود که آن همه زن گرفته است» از اينکه امنال «کارلایل» انگلیسی در کتاب قهرمانان و «جان دیون پورت» در کتاب «عذر 
تقصیر به پیشگاه محقد و قرآن» این شبهه را نقل و رد کرده‌اند می‌دانیم که آن در میان یهود و نصاری شهرت داشته و از آنها به 
دیگران رسیده است. 

بیاری خدا خواهیم دانست که قطع نظر از اينکه چنین کارها در دنیای آن روز کار عادی و ساده بوده رسول خدا در گرفتن آن زنان 
منظور دیگری داشته که مصالح اسلامی آن را ایجاب می کرده است نه اينکه نعوذ باه تتها فکر و ذکرش ارضاء غریزه جنسی بود. 
زنانی که آن حضرت عقد کرده و با آنها وصلت نموده به قرار ذیل است: 


۱- خدیجه دختر خوبلد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۵۷۰ از ۲۹۵۲ 
۲- سوده دختر زمعه. 
۳- عائشه دختر ابی بکر. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۷ 
۴- زینب دختر جحش. 
۵- ام سلمه دختر ابی امیه. 
۶- حفصه دختر عمر بن خطاب. 
۷- ام حبیبه دختر ابو سفیان. 
۸- جویرنه دختر حارث بن ابی ضرار. 
4 زینب دختر خزیمه. 
۰- صفیه دختر حیق ین اخطب. 
او تداع سارشته 
۲- ماریه قبطیّه هدیّه مصر. 
قطع نظر از «ماریه» که جریان او را در آخر خواهيم گفت. آن حضرت با یازده زن نامبرده وصلت کرده. خدیجه و زینب دختر 
خزیمه در حیات آن بزرگوار وفات کرده‌اند» روزی که آن حضرت رحلت فرمود ٩‏ نفر از آنها در حال حیات بودند لازم است قبلا 
بدانیم که حضرت رسول بیست پنج ساله بود که خدیجه را بزنی گرفت و مدت بیست و دو سال با خدیجه ماند. خدیجه در سال 
هفتم بعثت وفات کرد روز وفات خدیجه؛ چهل و هفت سال از عمر رسول خحدا صلّی الّه علبه و آله می گذشت یک سال بعد از 
وفات خحدیجه سوده دختر زمعه را بزنی گرفت» فقط این دو نفر زن را قبل از همجرت گرفته است» زنان دیگر را بعد از هجرت و در 


مدت ده سال بعقد نکاح در آورده و هنگام هجرت پنجاه سه سال از عمر شریفش می گذشت. 
خدیجه کبری 


لین زنی که آن حضرت تزویج کرد خدیجه دختر خویلد سلام الّه علیها بوده این زن اولین مومن از زنان است» آن حضرت در 
بیست پنج سالگی با خدیجه ازدواج فرمود» ولی خدیجه آن روز چهل و سه سال داشت و تا خدیجه زنده بود تفسیر حسن 
الحدیث» ج ۰۲ ص: ۲۸۸ 

زن دیگری نگرفت. زندگی آن حضرت با خدیجه کبری بسیار لأّت بخش و سعادت آمیز بود» خدیجه به شوهر بزر گوارش بسیار 
علاقه‌مند بود» رسول خدا نیز تا زنده بود او را از یاد برد. 

روزی «هاله» خواهر خدیجه بزیارت مدینه آمد» رسول خدا صدای او را از درون خانه شنید» گویا صدا از حنجره خدیجه بیرون 
می‌آمد. آن حضرت گفت: خدایا این هاله است؟ (خواهر خدیجه غمخوار روزهای محنت من؟) عائشه از شنیدن نام «خدیجه» که 
بوی حتی بعد از مردن نیز رشکک می‌برد ناراحت شد و به آن حضرت گفت: «چه می گویی از عجوزه‌ای از عجوزه‌های قریش که دو 
گوشه دهانش سرخ بود روز گاری است مرده خدا بهتر از او را به تو داده است؟! رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله از این جسارت بر 
آشفت و به عائشه بانگ زد: «به خدا قسم خدا بهتر از او را به من نداده است؛ او به من ایمان آورد آن گاه که مردم کافر بودند 
روزی مرا تصدیق کرد که مردم تکذیبم می کردند او با روت خویش مرا یاری نمود روزی که مردم محرومم نمودند. خدا از او به 
من فرزندانی داد نه از زنان دیگر». 

عائشه سخن کوتاه کرد و در دل گفت: بخدا دیگر از خدیجه نام نمی‌برم «۱» روزی آن حضرت به منزل وارد شد دید عائشه 
بفاطمه علیها الشلام بانگ زده و میگوید: 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۶۱ از ۲۹۵۲ 
دختر خدیجه به خدا قسم چنان می‌پنداری که مادرت بر ما برتری داشت. او چه برتری بر ما داشت؟! او مانند یکی از ما بود! رسول 
گفت: پدر جان عائشه مادرم را بی‌حرمتی کرد. 


ویو کتقا ای ادلی ا دمص ایس کباش اش مراد ی 


(۱) نساء النبی بنت الشاطی/ ۴۴- سیره حلبیه ج ۲/ ۳۵۲. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۹ 

عائشه) خداوند در زن مهربان و زاینده برکت گذاشته. خدیجه خدا رحمتش کند. برای من طاهی قاسم. فاطمه رقیه ام کلئوم و 
زینب را زائید ولی خدا رحم تو را نازا کرد چیزی برای من نزائیدی «4۱. 

در اینجا توجه به چند مطلب لازم است. 

۱- آن حضرت در بیست پنج سالگی با خدیجه ازدواج کرد ابن هشام و یعقوبی و غیره به این مطلب تصریح کرده‌انده ولی خدیجه 
کبری در آن وقت چهل و سه سال داشت. یعقوبی در تاریخ خود تصریح دارد که خدیجه در وقت وفات شصت و پنج سال داشت 
۱ و خواهیم دید که خدیجه در سال هفتم بعثت از دنیا رفته» در این صورت او مدت بیست و دو سال با آن حضرت بسر برده و 
اگر بیست دو را از شصت و پنج کسر کنیم بقیه چهل سه خواهد بود. از طرف دیگر وقت وفات خدیجه. آن حضرت چهل هفت 
سال داشت و جوانیش از بین رفته بوده مردی که تمام جوانیش را با یک زن چهل سه ساله گذرانده باشد آیا ارباب انصاف 
می‌توانند او را اسیر غریزه جنسی بدانند؟!! ۲- خدیجه پیش از رسول خدا با دو شوهر ازدواج کرده بود شوهر اولش شخصی بود 
بنام «عتیق» پسر عائذ مخزومی که برای او پسری نام عبد ال و دختری زائید. طبرسی گفته فقط یک دختر زائیده شوهر دوم مردی 


بود بنام «ابی هاله» پسر مالکث و از وی پسری بنام «هند» و دختری بنام «زینب» داشت. ولی طبرسی فقط «هند» را نقل کرده است (۲). 


(۱) بحار ج ۳/۱۸ از خصال صدوق. 


(۳) اعلام الوری ص ۱۴۶- ابن هشام ج ۴/ ۲۹۳. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص! ۳۹۰ 
سوده 


دوّمین زن آن حضرت «سوده» دختر زمعه است. بعد از یک سال از وفات خدیجه کبری, با او در سال هشتم بعثت ازدواج کرد 
سوده پیش از آن زن «سکران» پسر عمرو بود. سوده؛ قبلا با شوهرش «سکران» از ترس مش رکان به حبشه هجرت کرده بودند» در 
آنجا شنیدند که مشرکان از اذیت رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله و مسلمانان دست برداشته‌اند و در این میان یکث نوع توافق حاصل 
شم اس یه کار کت و فاانه رشن باکر 0 دانسا روت کر تسار مات کروو یقن هن 
«حبشه» نصرانی شد و از دنیا رفت. بعد از او سوده بعقد ازدواج رسول صلّی الّه علیه و آله در آمد» سوده در اواخر حکومت عمر بن 
الخطاب در مدینه از دنیا رفت. گویند: آن زن با ایمان و مهاجر در هنگام موافقت به ازدواج گفته بود: به خدا حرصی به شوهران 


ندارم ولی دوست دارم روز قیامت در حالی که زن رسول خدا هستم از خاک سر بر دارم. 


عائشه دختر ابی بکر 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۵۶۲ از ۲۹۵۱۲ 


ازدواج آن حضرت با خدیجه کبری و سوده به حال عادی است و یکی را بعد از دیگری گرفته است. سوّمین زن آن حضرت 
«عائشه» دختر ابو بکر است. عائشه را در مکه عقد خواند و در مدینه با وی وصلت فرمود. از زنان آن حضرت فقط عائشه با کره بود 
و غیر از عائشه همه بیوه بوده‌اند» عائشه به هنگام وصلت نه و با ده سال داشت و رسول خدا صلّی الّه علبه و آله آن وقت پنجاه و سه 
ساله بوده است (۱). 

در اینجا باید دو مطلب را از یاد برد یکی آنکه زمان تا زمان و محیط تا محبط فرق می کند. امروز اگر مردی پنجاه ساله دختر 


جوانی را تزویج کند شاید مورد ایراد واقع شود ولی آن روز این جریانها نبود لازم بود زنان عرب در ده 


(۱) سیره ابن هشام ج ۴/ ۰۲۹۳ [.....] 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۹۱ 

سالگی ازدواج کنند و اگر مثل اروپای امروز در بیست پنج سالگی ازدواج می کردند پیر شده بودند. 

«جان دیون پورت» در کتاب «عذر تقصیر ...» از دانشمند فرانسوی «منتسکیو نقل می‌کند: زنها در آب و هوای گرم در سن هشت 
سالگی و نه سالگی و ده سالگی شایستگی زناشویی را دارا می‌شوند بنا بر اين در آن کشورها دوران طفولیت و ازدواج اکثرا 
مقارن یکدیگر واقع می‌شونده زنها در سنّ بیست سالگی پیر می‌شوند «0۱. 

روزی که آن حضرت عايشه را گرفت ابدا جنجال بپا نشد و این کار را ایراد نگرفتند عمر بن خطاب با ام کلثوم دختر علی علیه 
الترلام تزویج کرد با آنکه سنّ عمر تقریبا شش برابر او بوده نقل شده: عانشه را قبل از آن حضرت «جبیر بن مطعم» خواستگاری 
کرده بود. 

عبد اللّه پدر رسول خدا صلی ال علیه و آله کوچکترین پسر عبد المطلب بود (عبد المطلب ده پسر و شش دختر داشت) روزی که 
عبد اللّه با «آمنه بنت وهب؛ ازدواج کرد در همان روز پدرش عبد المطلب زنی بنام «هاله» را که دختر عموی آمنه بود به ازدواج 
خویش در آورد و ايراد به وی نگرفتنده عمر بن خطاب به ابو بکر پيشنهاد کرد که با دختر او «حفصه؛ ازدواج کند با آنکه حفصه 
دختری جوان و ابو بکر پیر مرد بود ۲۱». 

دیگر آنکه: ازدواج با عائشه جنبه اخلاقی و عاطفی داشته نه جنسیء و آن حضرت چنان که گفته‌اند مصالح اسلامی را در نظر 


می گرفته است. و می‌خواسته در پیش برد اسلام از جهت خویشاوندی سببی نیز استفاده کند و گرنه پیر مرد پنجاه 


(۱) ص ۱۶۰ ترجمه سعیدی. 

(۲) تساء التبی 7 ۶۴۱. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۹۲ 

سه ساله طبیعهٌ از غریزه جنسی نیز پیر شده است. 


زینب دختر جحش 


یقت فرص )دشر غه وسوال لا ضلی الله غله و آله برقه زیا که زیت سر میمونهشت غید المطلب است:. آن حضیرتش 
با ازدواج زینب یک سنت پوسیده جاهلییت را کوبید. و آن اینکه: زید بن حارثه غلام آن حضرت بود» حارثه پدر زید به مکه آمد 


تا پسرش را با پول خریده به شهر خویش ببرد» حضرت او را در رفتن مختر فرمود. زید حاضر نشد از آن حضرت جدا شود. حضرت 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ب۵ از ۲۹۵۱۲ 
بپاس این عمل «زید» را پسر خوانده خویش کرد و در مکه اعلام نمود که «زید» پسر من است در رسم جاهلیت پسر خوانده مثل 
ین سین وو3: 
رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله خواست زینب را به «زید» تزویج کند» زینب و برادرش ابو احمد باین کار راضی نبودند چون «زید» 
غلام و آزاد کرده بود. حضرت که می‌خواست رسوم کهنه را بکوبد در این امر پافشاری کرد تا زینب و برادرش راضی شدند» 
ازدواج انجام گرفت ولی آن دو توافق اخلاقی نداشتند بالاخره کار بطلاق کشید. 
در نظر جاهلیت ازدواج پیامبر با زینب صحیح نبود که «زید» پسر خوانده آن حضرت بود و از آن نظر گرفتن زن پسر خوانده حرام. 
قرآن این بدعت را از بین برد و فرمود: و ما مجعل آذعياء کم نم کم ذلکع فلکم بأفوامکم و له ول الق و هو یی الپیل یعنی 
خدا پسر خوانده‌ها را پسران شما نکرده اين فقط سخن شما در زبان است. خدا حق را می‌ گوید و به راه حق رهبری می کند. 
آن حضرت پس از طلاق و خروج «عذه» زینب را تزویج کرد و بدعت جاهلیت را کوبید. مقدر بود که آن بدعت بدست پیامبر از 
بین برود تا دیگران تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۹۳ 
نیز باین کار جرئت نمایند» ولی چون کاری بر خلاف رسم و سنت دیرینه بسی دشوار و غیر قابل هضم در نظر عموم است. سر و 
صداها بلند شد تا آبات وحی پا در میان نهاد و قضیه را مختومه اعلام کرد: تلا قضی رَد لها وطرً رجا کها لکن لیکو علی 
من عرش فی وا آذعبانهم رذ قَضَوّا مهن وطراً.... 
یعنی چون «زید» حاجت خویش را از آن زن برداشت و طلالقش داد ما خودمان آن را به تو تزویج کردیم تا مومنان را در تزویج 
زنان پسر خوانده‌ها پس از طلاق» زحمتی در بین نباشد. 
علی هذا تزویج زینب از جانب خدا بود آن هم برای اينکه بدعت بدست آن حضرت شکسته شود و دیگران را اشکالی پیش نیاید؛ 
پس تزویج زینب برای ارضاء غریزه جنسی نبوده است و مصلحت اسلامی و پایه گذاری جامعه نوین آن را ایجاب می کرده است. 


زیب اولین زن از زنان آن حضرت است که پس از وی در حکومت عمر بن الخطاب در «مدینه» از دنیا رفت. 
ام سلمه 


«ام سلمه» یکی از زنان بسیار مشهور رسول خدا صلی الله علیه و آله می‌باشد اسم او «هند» و اسم پدرش بو امیّه» است که به او 
«زاد الر کب» می گفتند یعنی توشه کاروان. چون در کاروانی که سفر می کرد «۱» نمی گذاشت کسی از اهل کاروان توشه‌ای با 
خویش ببرد و همه را خود تکفل می کرد مادرش «عاتکه» دختر عبد المطلب و بقولی «عاتکه» دختر «عامر بن ربیعه» بود. 

ام سلمه ابتدا زوجه «عبد اه بن عبد الاسد» فارس نامی اسلام و پسر «بژه» عتّه رسول خدا صلّی الله علیه و آله بود «0۲. 


(۱) نساء النبی/ ۰۱۲۰ 

)۲( اعلام الوری/ ۱۴۸. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۹۴ 

ام سلمه و شوهرش عبد ال در مکه اسلام آورده و از سابقان در اسلام بودند. آن هر دو از ترس مشرکان مکه به حبشه مهاجرت 
کردند و او در حبشه پسرش «سلمهء را بدنیا آورد سپس هر دو به مکه باز گشتند و چون از فشار مشرکان کاسته نشده بود تصمیم 
گرفتند به مدینه هجرت کنند هر دو با فرزندشان «سلمه» به راه افتاده مشر کان مانع شدند بالاخره. اول «ابو سلمه» با فرزندش و 
سپس با وضع دلخراشی ام سلمه» وارد مدینه شدند «۱) و در مدینه دارای سه فرزند دیگر شدند به نام «عمر ده زینب». 

«ابو سلمه») در جنگ «احد» زخمی شد و جراحتش بعدا التیام یافت ولی در حمله بقبیله «بنی اسد» که فرمانده لشگریان اسلام بود در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفحه ۵۶۲۶ از ۲۹۵۲ 
اثر تلاش بسیار زخمهایش از نو سر گشادند و بستری شد و مشرف بمرگک گردید. رسول اکرم در کنار بستر این صحابی بزرگ 
حاضر شد و بالینش نشست تا جان سپرد و با دست خویش چشمان او را بست و بر جنازه‌اش نه تکبیر گفت «4۲. 

آن گاه ام سلمه بیوه سرپرست بتیمهای خویش گردید. لازم بود از اين زن بزرگوار و مهاجر که در راه اسلام قدمهای بزرگی 
برداشته بود دلجویی شود و یتیمانش مورد تکفل اسلام باشد» رسول خدا صلی الله علیه و آله از وی خواستگاری فرمود در جواب 
عرض کرد «انها غیری» مسنةٌ ذات عیال» یعنی: من بدرد شما نمیخورم پیر زنی عیال‌باره آن حضرت سفارش فرمود: مانعی نیست سن 
من از تو بیشتر است ... ۳۱). 

ام سلمه قبول کرده وارد ردیف امهات مژمنین گردید. در تزویج ام سلمه جنبه عاطفه» تفقد از یک مسلمان مهاجر و رنج دیده 


تکفل ایتام یک صحابی جانباز مطرح بود نه غریزه جنسی. 


(۱) سیره ابن هشام ج ۲/ ۱۱۲. 

(۴۳۲) تساه آلتی ۱۵-۱۲۳۶ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۹۵ 

ام سلمه در سال شصت یک هجری در مدینه از دنیا رفت. گویند آخرین زن از زنان آن حضرت بود که دنیا با وی وداع کرد و در 
«بقیع» مدفون گردید. در سفينةُ البحار نقل شده که: در سال شصت و سه در سلطنت یزید بن معاویه از دنیا رفت. 

۱-ام سلمه از رسول خدا صلّی له علیه و آله نقل کرده که می‌فرمود: 

«علی مع القرآن و القرآن معه لا یفترقان حتی یردا علق الحوض؛ 

علی با قر آن و قرآن با اوست و از هم جدا نمی‌شوند تا در حوض کوثر به من برسند. 

۲- نزول آیه تطهیر در منزل او واقع شد و در آن منزل رسول خدا صلی اه علیه و آله عبا را بر سر اهل پیت کشید و آیه تطهیر را 
تون 

۳- رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در خانه او بود که آیه و رو اغترفوا وم خلطوا ععما صالحاً و آنر یا ... توبه/ ۱۰۳ 
نازل گردید و او بود که بدنبال نزول آیه قبول شدن توبه ابو لبابه را بوی اعلام کرد «0۱. 

۴- آن گاه که علی بن ابی طالب علیه ال لام ببصره می‌رفت بیاری ابن عم پیامبر برخاسته و گفت: «یا امیر المومنین خروج بر جهاد 
برای من گناه و بر خلالف وصیت رسول خداست صلّی اه علبه و آله و تو از من نخواهی پذیرفت» اگر این نبود با تو بجهاد 
میآمدم» ولی فرزندم «عمر؛ که از وجودم بر من عزیزتر است با شما خواهد آمد و در پیکارها حاضر خواهد بود. 

سپس پیش «عایشه» رفت و بر او که بر علیه امیر الممنین قیام می‌کرد گفت: «اين چه خروجی است که پیش میگیری؟ ... خدا از 
شرا افش اشکه ی 

اگر مثل تو بیرون می‌شدم و می گفتند: داخل بهشت شوء شرم داشتم محعد صلّی الّه علبه و آله را ملاقات کنم در حالی که پرده او 


را دریده‌ام» ولی عايشه اهمیت نداد و بجنگ 


(۱) این روایات از نظر شیعه و اهل سنت حتمی الوقوع است. 
تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص!: ۳۹۶ 
(حضرت ولی ذُو الجلال) بیرون شد (4۱. 


۵- آن گاه که امیر المومنین علیه ال لام به کوفه می‌رفت کتابها و وصیتش را پیش ام سلمه بامانت گذاشت چون حضرت مجتبی 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۵۶۵ از ۲۹۵۲ 
علیه ار لام به مدینه مراجعت فرمود آنها را تحویل گرفت همچنین امام حسین ودایع خویش را بوی سپرد. امام سجاد علیه ار لام 
پس از ماجرای کربلا آنها را پس گرفت» 


فضائل این بانوی بزر گوار خیلی بیش از اینها است. 
حفصه دختر عمر بن خطاب 


حفصه دختر عمر با «خنیس بن حذاقه» ازدواج کرد؛ خنیس صحابی بزرگواری بود که در «بدر» و «احد» (و بقول ابن هشام در 
خندق هم) افتخار حضور داشت. این مرد جلیل القدر که از مهاجران حبشه نیز بود در «مدینه» از دنیا رفت و زن جوانش حفصه را 
و هسنهمین بهار غمر نی مسر گلاشت غمر از بوه مانلان فرش سخت انلوهکین شله دل بتویا رده از انو بکر بار صضمیعین 
خود خواست که «حفصه» را تزویج کرده و او را از درد حفصه برهاند ولی بر خلاف انتظار وی ابو بکر سکوت اختیار کرده و 
جواب نداد عمر از این جریان دل آزرده شده به خانه عثمان رفت» «رقیه» دختر رسول دا صلی الله علیه و آله که زن عشمان بود به 
عمر از عثمان خواست که حفصه را تزویج کند. عثمان چند روز مهلت خواست که در آن باره فکری بکند سپس آمد و گفت: «ما 
ارید ان اتزوج الیوم» فعلا قصد زناشویی ندارم «عمر» که از کثرت اندوه سر از پا نمی‌شناخت بمحضر رسول خدا صلی الله علیه و 


آله وارد شد» حضرت از قیافه‌اش دریافت که طوفانی مهیب در درون 


(۱) تاه التتین ۰۱۳۱ 

(۲) سفینة البحار «سلم». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۹۷ 

دارد؛ با ملاطفت آغاز سخن فرمود و علت ناراحتی را جویا شد» عمر استنکاف ابو بکر و عثمان را باز گفت. آن حضرت تبسم 
کرده فرمود: حفصه را کسی تزویج خواهد کرد که بهتر از عثمان است و عثمان زنی را تزویج خواهد کرد که بهتر از حفصه است» 
عمر مطلب را فهمید و دست آن حضرت را بگرمی فشرد «۱». 

جریان ازدواج تمام شد «حفصه» بخانه رسول خدا صلّی اه علیه و آله وارد شد» شما از اين ازدواج چه می‌فهمید آبا داعیه جنسی؛ 
آن حضرت را به تزویج حفصه واداشت یا تحکیم موقعیت خویش و مصلحت اسلام؟!! عجیب است که «عمر» به حفصه گفته بود «و 
اه تقد علمت ان رسول اه لاء بحبکک و لولای لطلْقکک» ۲۰؛ به خدا قسم میدانی که رسول خدا تو را دوست ندارد اگر من نبودم 
طلاقت می‌داد. خلیفه خودش علت تزویج دخترش را توضیح داده است. 

بقولی «خنیس بن حذاقه؛ در سفر از دنیا رفت که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله او را به پیش «کسری؛ زعیم ایران فرستاده بوده 


حفصه در خلافت عثمان در مدینه از دنیا رفت (۳). 
ام حبیبه دختر ابو سفیان 


ام حبیبه) نام اصلیش «رمله» است و بواسطه دخترش «حبیبه» که در حبشه زائید او را «ام حبیه) گفتند» مادرش زنی است بنام (صفبه 
دختر ایی العاص» چنان که شبلنجی در «نور الأبصار» تصریح کرده است و او غیر از «هند» مادر معاوبه است که زن بد کار مشهوری 
بود. 


بهر حال «ام حبیبه؛ با عبید له بن جحش عمه زاده رسول خدا صلی الله علیه و آله ازدواج کرد هر دو اسلام پذیرفته راه حبشه را در 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۵4 از ۲۹۵۲ 


پیش گرفتند» عبید الله در حبشه دین 


(۰۱ ۲) نساء النبی/ ۱۰۲- ۱۰۶. 

(۳) اعلام الوری/ ۱۴۸. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۹۸ 

نصرانیت پذیرفت و نصرانی از دنیا رفت. ام حبیبه در دین خود پایدار ماند. 

این زن چه می‌توانست بکند؟ آیا به مکه برگردد حال آنکه پدرش ابو سفیان و برادرش معاویه قائد مشرکان و دشمن خون آشام 
اسلام‌اند؟ در حبشه با دختر یتیمش «حبیبه» در غم و رنج بسر می‌برد؟! اين است که رسول خدا صلی الّه علیه و آله به «نجاشی؛ 
پادشاه حبشه نامه نوشت که او را برسول خدا صلّی الّه علیه و آله تزویج کند و او این کار را انجام داده ام حبیبه که هنگام فتح خیبر 
یه تاولص هی رن 

آیا این ازدواج داعیه‌اش غریزه جنسی بوده یا جبران شکست یک زن مسلمان و مهاجر و رام کردن ابو سفیان دشمن سرسخت 
اسلام؟ قضاوت به عهده خواننده است «۱). 

ام حبیبه در خلافت معاویه از دنیا رفت ولی حیف و هزاران حیف که در سفینٌ البحار از ابن ابی الحدید نقل شده که ام حبیبه 


جویر یه 


در سال ششم هجرت به مدینه خبر رسید: قبیله «بنی المصطلق» تحت رهبری رئیسشان «حارث بن ابی ضرار» مشغول جمع آوری یرو 
و پفکر حمله به مدینه هستند. رسول خدا برای خواباندن فتنه آنها از مدینه بیرون شد در کنار آبی بنام «مریسیع» جنگ سختی در 
زنان دشمن اسیر گردیدند از جمله «جویریه» دختر حارث که فرمانده جنگ و رئیس دشمن بود» چون اسیران تقسیم گردیدند 
«جویربه» در سهم ثابت بن قیس و پسر عمویش واقع شده بوده رسول خدا صلی الله علیه و آله او را گرفت و آزاد کرد و تزویج 
فرمود» مسلمانان چون چنین دیدند گفتند: مردم این قبیله با رسول خدا 


(۱) رجوع شود به سفينة البحار (حبب) و نساء النبی/ ۱۷۳ ببعد. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۹۹ 

پیوند سببی یافتند بتصریح «واقدی» در کتاب مغازی در اثر اين» همه زنان اسیر آزاد شده و پیش قوم خویش برگشتنده عايشه گوید: 
مبار کتر از جویریه بر قومش کسی را ندیدم که آن همه جماعت ببرکت او آزاد گشتند (مغازی واقدی غزوه مریسیع) نقل است که 
بدنبال آن» همه افراد بنی المصطلق اسلام پذ یرفتند. واقدی آن را در سال پنج همجرت و ابن هشام در ششم هجرت ثبت کرده‌اند در 
این ازدواج سیاست اسلام و مصلحت مردم داری و کار با تدبین کاملا هویدا است رسول خدا صلّی الّه علیه و آله آن موقع در 
حدود پنجاه نه سال از عمرش گذشته بود» جویریه در سال پنجاه شش هجرت در مدینه از دنیا رفت و مروان بن حکم حاکم مدینه 
بر جنازه او نماز خواند (سیره حلبیه). 


زینب دختر خزیمه و میمونه 


۳۴۲6۵86۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۵۶۷ از ۲۹۵۲ 
زینب دختر خزیمه وی را «ام المساکین» مادر بنیوایان می گفتند زن عبيدةٌ بن حارث عمو زاده آن حضرت بود؛ عبیده همان است که 
در «بدر» زخم برداشت و در بین راه شهید شد. پس از وی رسول خدا صلّی الله علیه و آله زینب را تزویج کرد و در حیات آن 
حضرت از دنیا رفت. میمونه دختر حارث زن «ابی سبره عامری» بود» پس از وفات وی» رسول خدا آن گاه که از (عمره» بر 
می گشت در «سرف» که در ده میلی مکه واقع است او را تزویج کرد (اعلام الوری/ ۱۴۹). 
راجع به «زینب» مطلب روشن است که شوهرش اولین شهید اسلام است؛ افتخار ام الممنین شدن جبران شکست او بود اما درباره 
(بره؛ که رسول خدا او را «میمونه» نام نهادند باید دانست چهار خواهر بودند که حضرت در حق آنها فرمود: «الاخوات المومنات» 
خواهران مومن یکی «ام الفضل» زن عباس بن عبد المطلب که پس از خدیجه کبرا ایمان آورد. دیگری «اسماء بنت عمیس» که زن 
جعفر طیار بود؛ سومی «سلمی بنت عمیس» که زن حمزه سید الشهدا بود؛ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۰۰ 
چهارمی «میمونه؛ که زن رسول خدا صلی الله علیه و آله شد. مادر هر چهار نفر زنی بنام «هند دختر عوف» بود که گفته‌اند بهترین 
دامادها را داشته است. 
میمونه به خواهرش ام الفضل» گفت: می‌خواهم زن رسول خدا شوم ام الفضل جریان را به شوهرش عباس نقل کرد با عباس 
محضر آن حضرت آمده و از وی خواست که خواسته «میمونه» را تحقق بخشد» حضرت قبول کرده عمو زاده‌اش جعفر طیار را 
مأمور اين کار کرد ازدواج انجام پذیرفت. «سرف» محل ازدواج برای میمونه بقدری محترم بود که چون در نصف دوم قرن اول از 
دنیا رفت وصیت نمود جنازه‌اش را به «سرف؛ برده و در همانجا که بعقد ازدواج نبی اکرم آمده بود دفنش کردند آری داعیه این 


ازدواج یک امر عاطفی بود چنان که از وضع ماجرا روشن است (نساء النبی/ ۲۱۳). 


صفیه دختر حق 


صفیه دختر «حي بن اخطب» از بهود «بنی نضیر» که در خیبر اقامت گزیده بود» پدرش «حیّ» در ماجرای «بنی نضیر» کشته شد و 
شوهرش کنانة بن ربیع» در جنگ «خیبر» طعمه شمشیر اسلام گردید در کتاب «نساء النبی/ ۱۶۳ نقل کرده که صفیه پیش از «کنانه» 
زوجه «سلام بن مشکم» بود و نیز نسب «صفیه» را به «هارون» برادر موسی علیه الشلام رسانده است. 

در «سفينة البحار» نیز گفته: صفیه ابتدا زوجه سلام بن مشکم بود» پس از فوت وی با «کنانه» ازدواج کرد. 

بهر حلال «صفیه» میان اسیران یهود بود که رسول خدا او را برای خود انتخاب فرمود و آزادش کرد و تزویجش نمود و بدین وسیله 
او را از ذلتی که داشت نجات داده و پیوندی با بهود بوجود آورد. به نظر نگارنده پیوند با بهود سبب این وصلت گردید. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۳۰۱ 

عايشه و حفصه با صفیه بد بودند و باو رشک می‌بردند» روزی گفتند: صفیه یک یهودی است و خون بهود در عروقش موج 
می‌زند. صفیه از این سخن بر آشفت و گریه کنان مطلب را برسول خدا عرض کرد حضرت فرمود: «چرا نگفتی شوهرم محقد پدرم 
هارون و عمویم موسی علیهم السَلام است. 

صفیه در حدود پنجاه هجری از دنیا رفت و در بقیع بخاک سپرده شد (نساء النبی). 


ماریه هدیه مصر 


«حاطب بن ابی بلتعه» سفیر رسول خدا صلْی الله علیه و آله نامه آن حضرت را به «مقوقس» پادشاه «مصره برد در آن نامه از پادشاه 
دعوت شده بود که باسلام آید و قوم خویش را باسلام دعوت کند. «مقوقس» پس از خواندن نامه» آن را با احترام تمام پیچید و در 


ظرفی از عاج گذاشته و به خدمتکاری تحویل داد. سپس از «حاطب» صفات پیامبر پرسید و جواب شنید. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۷۶۸ از ۲۹۵۲ 
آن گاه گفت: می‌دانستم که پیامبری می‌ماند و می‌پنداشتم که از شام مبعوث گردد چون آنجا مبعث پیامبران است ولی می‌بينيم که 
از و بسخان عونت کقته,: 
مشکل اینجا است که «قبطیان» این دعوت را از من نخواهند پذیرفت و من هم نمی‌خواهم حکومتم از دست برود سپس بآن 
حضرت چنین نوشت: «نامه‌ات را خواندم» مرادت را فهمیدم می‌دانستم که پیامبری مانده و باید مبعوث گردد ولی گمان می کردم از 
شام برخیزد ... فرستاده‌ات را احترام کردم و دو نفر کنیز «ماریه- سیرین» پرای شما فرستادم که در میان «قبط» بسیار با ارزش هستند» 
و لباسهایی و مرکبی برای شما اهدا کردم و السلام علیکك» سپس بحاطب اعتذار کرد که «قبط» بدین خویش پای بند است و گفت: 
این سخنان میان من و تو امانت است و نباید مصری‌ها حتی از یکك حرفش مطلع باشند. 
«حاطب» با هدایا و هزار مثقال طلاه و یک غلام اخته» و با ماریه و خواهرش تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۰۲ 
«سیرین» به مدینه آمد. چون کاروان به مدینه رسید حضرت «ماریه» را برای خود برداشت و «سیرین» را به «حسان پن ثابت» بخشید. 
از ماریه برای رسول خدا صلّی اه علیه و آله فرزندی بنام ابراهیم بدنیا آمد و تقریبا در دو سالگی از دنیا رفت عايشه و حفصه از 
این جریان در آتش حسد سوختند و از وضعی که پیش آوردند آیات سوره تحریم نازل گردید و صریحا به عايشه و حفصه خطاب 
کرد ان وبا ای الق َعث قلوبکما و ان تظارا یه ان له و ولا . 
اگر توبه کنید بهتر است که قلب شما دو نفر از حق منحرف گشته و اگر بر علیه پیامبر هم‌پشتی کنید بدانید. خدا یار او است. 
ماریه در سال شانزدهم هجرت از دنیا رفت» عمر بن خطاب بر جنازه او نماز خواند و در بقیع بخاک سپرده شد. 
حضرت حسن مجتبی صلوات 1 علیه در مصالحه با معاویه قید کرد از اهل قریه «حفن» واقع در «مصر؛ که دایی‌های ماریه در آنجا 
بودند خراج نگیرد «عبادهُ بن صامت» پس از فتح مصر چون به مصر آمد در قریه «حفن» از خانه «ماریه» جویا شد و در محل خانه 
ماریه مسجدی بنا کرد. 


تنمه مطلب 


۱- از آنچه بررسی کردم روشن گردید که داعیه شهوت علت این همه ازدواج نبوده بلکه جنبه‌های عاطفی و مصلحتی در میان بوده 
است و گرنه آن حضرت از بیست پنج سالگی تا چهل هفت سالگی با حضرت خدیجه بسر برد که به هنگام ازدواج چهل سه سال 
داشت و دو دفعه ازدواج کرده بود. 

مسخشرقان دائسقه با تذالسعه به رسول دا صلی الله علبه و آله خاشته‌اند ولی زمان و مکان از حیث کازها و اغمال فرق میکنده اگر 
کثرت ازدواج در آن زمان مورد اشکال بود دشمنان آن حضرت که در پی فتنه جویی بودند از آن چشم پوشی نمی کردند تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۳۰۳ 

چرا احدی از بهود و نصاری و مشرکان آن روز خرده نگرفتند؟ آن روز روزی بود که پیوند با خانواده‌ها در پیش برد مقاصد سهم 
به سزایی داشت کاری که آن رو زگار به صورت شرعی عملی می‌شد امروز به صورت نامشروع جریان دارد» اروپایی و امریکایی 
یک زن در ظاهر می‌گیرد و با ده‌ها زن در باطن می‌سازد» زن» امروز مبتذل و بدبخت است نه آن روزه که برای هر یک خانه 
مخصوصی و زندگی مخصوصی در نظر گرفته می‌شد. و زنان آن حضرت هر یک منزل مخصوصی و زندگی مخصوصی داشتند 
وانگهی قرآن در صورت عدم قدرت به عدالت میان زنان» پیشتر از یکک نفر را تحریم کرده است ان نآلا توا ُواحلءٌ (نساء/ 
۳ اگر ترسیدید از اينکه به عدالت رفتار نکنید یک زن بیشتر نگیرید. 


۲- «جان دیون پورت انگلیسی» در کتاب «عذر تقصیر به پیشگاه محقد و قرآن» می‌ گوید: «محمّد پس از رحلت خدیجه ۰ بازده با 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵*٩‏ از ۲۹۵۲ 
دوازده زن دیگر گرفته است. از این جهت مکرر مورد نکوهش نویسندگان جنجال طلب قرار گرفته است ... ولی صرف نظر از 
اینکه تعدد زوجات در زمان حیات محمد در عربستان و ساثر نواحی مشرق زمین معمول بوده و خلاف اخلاق شمرده نمی‌شده 
است. باید این نکته را به خاطر آورد که: محقرد از سن بیست پنج سالگی تا پنجاه سالگی به داشتن تن یک زن قانع بود و تا هنگامی 
که خدیجه زنده بود و در سن شصت سه سالگی از دنیا رفت محمد زن دیگری نگرفت. 
در این صورت باید پرسید آیا ممکن است چنان مرد شهوانی در چنان کشوری که تعدد زوجات عمل عادی بود برای مدت بیست 
پنج سال به یک زن قانع باشد آن هم زنی که پانزده سال از او بزررگتر است (ص ۲۵ ترجمه آقای سعیدی). 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۰۴ 
جرا٩زن؟‏ 


ذز اول این فضل گنه شده که پس از رت رسول دا ی الله خلیه و ال ٩‏ زن از او باقی ماندند. از طرف دیگر قر آن 

ش بشتر آزچهان زن زا حرام کرده است فانکغرا مااطات لک ین الشناء مکی و لاک و وبا شاه آید ۳ 

داست دربن حضت آه رازن خودش ا ات وف 
اب 77 

بگیری. 

به موجب این آیه: آن حضرت نمی‌توانست آنها را طلاق بدهد و این از مختصات آن جناب بوده است و در طلاق دادن مصالحی 

که از تکاح آنها در نظر بود هحه از ین می‌رفت دز تقیر این کر ذیل آیه قاتکصوا ما طات تکو .. تفن شم" 

غیلان بن سلمه ثقفی اسلام پذیرفت و ده نفر زن داشت حضرت فرمود: چهار نفر را برگزین و دیگران را رها کن؛ و نیز از قیس بن 

عمیره نقل کرده که اسلام آورد و هشت زن داشت و نیز از نوفل بن معاویه نقل نموده که پنج زن داشت» حضرت فقط نگاه داشتن 

چهار نفر را اجازه فرمودند. 

از اين معلوم می‌شود که پس از نزول آیه نمی‌شد بیشتر از چهار زن گرفت و نمی‌شد بیشتر از چهار زن نگاه داشت هر چند پیش از 

نزول آیه گرفته شوند. 

دز این صورت اگر آن حضرت تا نزول آیه همه زنانش را گرفته بوده فقط او اجازه داشته که بٍ بیشتر از چهار زن نگاه دارد به حکم 

صص مت 0 ره 

همه زنانش را گرفته بود ولی نگارنده قدری تفحص کردم تاریخ نزول آیه را نیافتم. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۰۵ 

و اگر تا نزول آیه همه زنانش را نگرفته بود فقط او حق داشت به مقتضای مصالح زنان بیشتر بگیرد و السلام علی من اتبع الهدی. 


پتیمان در هر جامعه به حکم نهالهای بی صاحب هستند که باید جامعه به پرورش آنها اقدام کند تا هم خوب بار بيایند و هم اجتماع 
از آنها بهره برد اسلام درباره مراعات یتیمان و تربیت و حفظ اموال آنها دستورات اکیدی دارد و یکی از گناهان بز رگ خوردن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۵۷۰ از ۲۹۵۲ 


که ظاهرا دو انگشت سبابه خود را بهم چسبانید و فرمود: 
«انا و کافل الیتیم فی الجنة کهاتین» 

من کفیل یتیم در بهشت این گونه خواهیم بود. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۳۰۶ 

[سوره النساء (۴): آبات ۷ ۱۰ 


اشاره 


للرجال تین منّا ترک الوالدان و رون و للْساء تصدیتٍ ممّا ترکک الوالدان و الفبُونَ ما قل منه و کتر تصیباً مفدوضا (۸ و اذا 
حضر اتمه آولوا الزبی و الیتامی و المساکین فارزقوهع مه و فولوا لهُمْ قزلا مَغروفا (۸) و لیخش الذین لو ترکوا من خلفهغ در 
ضعافاً خافوا علیهغ لیوا له و لیولوا زلا مییداً )٩(‏ ان این با کلون آقوال الیتامی ظلماً نما با کلون فی بُطونهم نارا و ییون 


ی 


۷- برای مردان از آنچه پدر و مادر و خویشان گذاشته‌اند سهمی هست برای زنان از آنچه پدر و مادر و خویشان باقی گذاشته‌اند 
سهمی هست (از آنچه گذاشته شده) کم باشد یا زیاده سهمی معین. 

۸-و چون خویشان میت و یتیمان و فقرا در وقت تقسیم حضور یافتند. چیزی از مال بآنها بدهید و با آنها سخن شایسته بگوئید. 

4- بترسند از ظلم بر يتیم کسانی که اگر از پس خویش فرزندان ناتوان می‌گذراند و بر آنها بیمناک می‌شوند» پس از خدا بترسند و 
سختی درست بگوئید ( که به حال یتیمان مفید باشد). 

۰- کسانی که اموال یتیمان را به ظلم می‌خورند. فقط در شکمشان آتش فرو می‌برند و حتما باتش افروخته داخل خواهند شد. 


تفسیر تا الحدیث» ج ۲ ص! ۳۷ 
کلمه‌ها 


نصیب: بهره معین و ثابت. نصب در اصل به معنی رنج دیدن رنج دادن و بر پاداشتن است. نصیب با معنای سوم تناسب دارد. 
الاقربون: نزدیکان. مراد از آن خویشاوندان و مفرد آن قریب است. 

مفروضا: معین شده. فرض در اصل به معنی قطع و تعیین است (قاموس قر آن). 

اولی القربی: صاحبان قرابت. منظور قرابت نسبی و خویشاوندی است. قرب و قربی: نزدیکی. 

ذریه: فرزند. اصل آن ذُرء به معنی آفریدن است و ذریه به معنی آفریده می‌باشد به قول راغب آن در مفرد و جمع بکار میرود. مراد 
از آن در آبه» فرزندان است. 

ضعاف: ضعیف: ناتوان. جمع آن ضعاف و ضعفاء است. 

سدید: درست. صواب. سد در اصل به معنی بستن و اصلاح کردن است. 

لو ندال یو تدای در شت ,رل بریان شلن: شین و ره است: 


سعیر: آتش افروخته شده. سعر: افروختن و افروخته شدن. 
شرجها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۷۱ از ۲۹۵۲ 


در آیات گذشته روشن گردید که اصل بشر به یک زن و مرد منتهی می‌شود و در ازدواج باید نسبت به زنان عدالت مراعات شود و 
یتیمان مورد اجحاف قرار نگیرند بدنبال آن در اين آیات روشن شده که دختران و پسران هر دو از پدران و مادران و اقوام ارث 
می‌برند و اگر در جاهلیت به دختران یا به مطلق صغار ارث نمی‌دادند» غلط بوده است. در موقع قسمت اموال اگر از خویشان و 
یتیمان تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۰۸ 

و مساکین که ارث بر نیستند حاضر باشند بهتر است به آنها هم چیزی داده شود وانگهی نباید با هیچ سخنی در کار یتیمان ناراحتی 
ایجاد کرد که اثر بدی دارد» در آخر تهدید شده که به ناحق خوردن مال یتیم در واقع آتش خوردن است. 

۷- رجا تَصیتٍ ما ترک الوالدان و لبون و لام نَصیتِ با رک الوالدان و لو 

تکرار ما تک الوالذان ... برای آن است که زنان در ارث بردن تما شریکک مردان می‌باشند گویند؛ در جاهلیت فقط مردان ارث 
می‌بردند نه زنان بقولی فقط به کسی ارث می‌دادند که قادر به حمل سلاح باشد و از مال و جان دفاع کند» حتی فرزندان صغیر هم 
از ارث محروم بودند ما قَل مه آو یر تُصدیبامَفروضاً این جمله مطلب سابق را تأاکید می‌کند یعنی ت رکه خواه جزئی و خواه 
میلیاردها باشد» این نصیب و بهره همان است که از روی عدالت و واقعیت در اسلام معین شده است. در آیات ذیل مقدار نصیب 
روشن خواهد شد. 

-و ادا عضو القشعة وا مزب و ایسامی و لمساکین نارهم له و لالم فا عغژوفاً این آیه ظاهرا خطاب بورثه است که 
اگر به هنگام تقسیم ت رک خویشاوندان میت که ارث بر نیستند با یتیمان و مساکین در آنجا باشند چیزی بآنها بدهید و با آنها سخن 
شایسته بگوئید. ظهور آیه آن است که اين یک دستور اخلاقی و استحبابی است و ظاهرا احدی از فقهاء امامیه بوجوب آن فتوی 
نداده‌اند» آنکه در روایات وارد شده که اين آیه با یه مواریث (که بعدا خواهد آمد) نسخ شده است. قابل قبول نیست چون میان 
این آیه و آن آیات تناقضی وجود ندارد که موجب نسخ باشد وانگهی در تفسیر عباشی از حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل شده: 
که ابو بصیر از آن حضرت پرسید آیا این آیه منسوخ است. فرمود: نه چون آنها وقت تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۰۹ 

تقسیم حاضر شدند چیزی به آنها بده ۱۱». 

4-و لیخش این لز ترکوا من خلفهع دی ضدعافاً حافوا علیهم لیا له و فا تلا مدیداً این آیه و آیه بعدی می‌رساند که 
خوردن مال یتیم و ضرر زدن به یتیم باعث عقوبت دنیا و آخرت است. و اثر بدش به فرزندان او می‌رسد. از حضرت صادق علیه 
السّر لام نقل شده: در کتاب علی بن ابی طالب علیه الّرلام هست: آنکه مال یتیم را به ظلم بخورد بعد از او کیفرش در دنیا به 
خی ی وتو کی اک راطفا فان اس که شمه ر نی اساسا آ عرسا اسف کا 
فرموده: لد لیا کون أَثوال اْینامی لا .. ۲» در اين مضمون روایات دیگری نیز هست. این آیه تطبیق می‌شود به کسانی که 
اموال یتیم در دست آنهاست و به کسانی که به هنگام وصیت میت یا در غیر آن در کار بتیم سخن ناصواب و غیر مقید می‌گویند. 
یعنی: بترسید از خوردن مال یتیم کسانی که اگر از پس خویش فرزندان ناتوان می گذارند بر آنها بیمناک می‌شوند» پس از خدا 
بترسند و در کار یتیمان سخن صواب و مفید بگویند و له العالم. 

از ابن عباس نقل شده: کسی که می‌ترسد یتیمانش ضایع شوند. از خوردن مال یتیمان بپرهیزد و بر آنها نیکی کند. و نقل شده: 
آنکه در نزد مریض حاضر می‌شود به او نگوید که مال خودت را در آزاد کردن بردگان و در صدقه انفاق کن بلکه به یتیمان 


مریض نظر داشته باشد چنان که به یتیمان خود نظر دارد «۳. 


(۱) 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۱۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
هی؟ قال لا ادا حضرت فاعطهم). 
(۲) تفسیر عیاشی. |.....] 
(۳) تفسیر آلاء الرحمن. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۲ ص! ۳۰ 
۰- اد الذین یا کلون آفوال الیتامی ظلما اما یا کلونَ فی بُطونهم ناراً و مَیضونَ سعیرا. 
یعنی: خورند گان مال یتیم بدانند که در واقع آتش می‌خورند» روزی که حقائق مکشوف گردد خواهند دانست که آتش 
می‌خورده‌اند و این عمل آنهارا به آتش سوزان خواهد کشانید. رجوع شود به «نکته‌ها» از حضرت باقر صلوات الله علیه منقول 
است: کسی که مال یتیم بخورد روز قيامت در حالی که می‌آبد که که آتش در شکمش زبانه می کشد و شعله از دهانش بیرون 
می‌زند مردم می‌دانند که او مال یتیم خورده است «۱» (نعوذ بالّه من عذاب النار) ۰ لازم است «یاً کلون» به معنی فرو بردن باشد تا 


با فی بطونهم جور در بیاید. 


نکته‌ها 


در کافی و تفسیر عیاشی نقل شده که حضرت صادق علیه السلام به عبد الاعلی بی آنکه او سال بکند فرمود: هر که ظلم کند. خدا 
کسی را مسلط می‌کند که بر او یا بر فرزندان او یا بر فرزندان فرزندانش ظلم کند. من در دلم گفتم: او ظلم می‌کند ولی ظالم به 
فرزندان طبقه اول و دوم او مسلط می‌شود! بی آنکه سخنی به زبان آورم امام فرمود: 

مان یا هه ناکرا تفه نی شوه آ خاروس افمال راکاز کرد کی کشا شون اوه 
فرزندان او را بعد از او دوست می‌دارید و به آنها نیکی می‌کنید با آنکه آنها به شما خوبی نکرده‌اند و اگر کسی به شما ظلم کند از 
اولاد او نیز ناراحت هستید حال آنکه آنها به شما ظلم نکرده‌اند» آنکه ظلم می کند به مرور زمان این ظلم اثر خود را خواهد 


گذاشت ۷ وقت 


(۱) تقسیر لام الرحمرن, 

(۲) در المنار و تفسیر جلالین و جوامع الجامع فی بَطونهم را «ملاء بطونهم» گفتهاند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۱۱ 

اگر ظالم خودش زنده باشد گرفتار می‌شود و گرنه اعقابش گرفتار می گردند مثلا شرابخوار به فرزندانش مشغول ذقه است زیرا 
عمل او در سلامت فرزندان اثر بدی دارد همچنین ظالم به فرزندانش مشغول ذقه است زیرا ممکن است به عوض خودش آنها 
گرفتار شوند. حساب کنید حالات طاغوتها و ستمکاران را که قهر ملت چگونه همه خانمانشان را تار و مار می‌کند» فرزندان صغیر 
طاغوت ایران خطایی ندارند ولی روزی که دست انتقام خدا از آستین بیرون آید آنها را هم خواهد گرفت وای به حال طاغوت 


ایران و طاغوتها که نه به خود رحم می‌کند و نه به فرزندان خود. 
تجسم اعمال: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۷۲ از ۲۹۵۱۲ 


۳ ا ا ااا ‏ ا ۳ااایایساصآاا ‏ ۰ 
درباره خوردن مال یتیم است. طالبان بیشتر کال تجسم عمل نوشته دانشمند گرامی محتد امین رضوی سلدوزی را مطالعه کنند. 
باید دانست: 

اعمال به صورت انرژی از وجود انسان بیرون می‌ریزند. این انرژی‌ها قابل تبدیل شدن به ماده هستند» زیرا ماده همان انرژی متکاثف 
است» حرارت اطاق همان نفت است که به صورت حرارت در آمده. اگر می‌توانستيم حرارت را جمع کنیم مبدل به نفت می‌شد؛ 
اعمال بد و خوب که در صورت آتش و نعمت بهشتی دیده خواهند شد تابع اب ین قانونند. آری فْمنْ َفمل مثفال ذُرَةْ خبرا یره و من 
عم مثقال ره مرا یره 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۱۲ 
[سوره النساء (۴): آبات تا ۱۴ 
اشاره 


رمدیکم له فی لاد بدد کر یل عض ایب ان کل ساء وق تین هم ترک ون کانث واجده ها اضف وله 
کل اد با شب با ترک ان کا للع یکن له و راهان ان له وه مه ان من بد 
با ۳ 
ات وگ ولد فان کان له هن ولد قلکم ام ما ترکن من بشید وصیّة بوصدین بها و ین و هیلع من 
رم مین آکم و نکن تکم ول تن امن با تم نب وم وضو هآ تن و کال رو تا 
و اد وله لح خث کل واجد منهعا اش فان کنر تین ذلک تم شرکاء نی اب ین بغد ومیة یوصی باقن 
یر فضار وصي یله ول لیم علیغ (۱۲) تلک و له ومع له و موجن تجری بن تخت لژ حالدین 
فهار دنک لور لیم (۱۳) و من یقص الله و رَسَوله و ی وه بُدخلهُ نار خالدًفیها و له عذات مهن (۱۴) 
تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۱۳ 
۱- خدا به شما درباره فرزندان توصیه می کند که پسر را مانند سهم دو دختر است. 
و اگر فرزندان شما دختر باشند بیش از دو تن» دو سوم آنء مال آنهاست. و اگر یک دختر باشد نصف مال از آن اوست. و برای 
پدر و مادر میت هر کدام یکك ششم است اگر میت را فرزندی باشد. و اگر او را فرزندی نباشد و (فقط) پدر و مادر از او ارث برند» 
یک سوم برای مادر او است. و اگر میت برادرانی داشته باشد یک ششم از آن مادر او است. (اینها) پس از انجام وصیتی است که 
کرده یا بعد از ادای وامی که داشته» نمی‌دانید پدران و پسران کدامیک به شما سودمندترند» این از جانب خدا مقرر است. خدا دانا 
و حکیم است. 
۲- نصف آنچه زنان شما باقی گذاشته‌اند برای شماست اگر آنها را فرزندی نباشد و اگر فرزندی داشته باشند یک چهارم از آن 
شماست. پس از انجام وصیتی که کرده‌اند یا پس از ادای وامی که دارند برای زنان یکث چهارم میراث شماست اگر فرزند نداشته 
باشید و اگر فرزند داشته باشید یک هشتم برای آنهاست بعد از انجام وصیتی که می کنید یا ادای وامی که دارید و اگر مرد يا زنی 
باشد که کلاله (برادر خواهر) از او ارث می‌برد و برادر با خواهری دارد برای هر کدام یک ششم است و اگر بیشتر از یک نفر 


باشند در یک سوم شریک هستند. بعد از انجام وصیت با اای قرضی که بدون ضرر زدن است. این سفارش خداست و خدا دانا و 


حلیم است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۵۷۱۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
آنها جاودانانند و این رستگاری بزررگی است. 
۴-و هر که خدا و رسولش را نافرمانی کند و از حدود تجاوز نماید او را به آتشی که در آن پیوسته باشد» داخل می کند و برای او 


است عذابی خوار کننده. 
کلمه‌ها 


انثیین: دو انثی (دو دختر). 

السدس: (بضمغ س- د): یک ششم تفسیر حسن الحدیث. ج ۲» ص: ۳۱۴ 

الثلث: (بضع ث- ل): یک سوم وصیهٌ: کار توصیه شده و سفارش شده که بعد از مرگ انجام دهند (بقره/ ۱۸۰). 

لا تدرون: نمی‌دانید. دری: معرفت و دانستن است. 

الریع: (بضم ر-ب): یک چهارم. 

الثمن: (بضع ث-م): یک هشتم کلاله: برادر و خواهر. کلاله در اصل به معنی احاطه است برادر و خواهر را از آن کلاله گویند که 
شخص را احاطه کرده و در اطراف اویند در روایات اهل بیت علیهم الّرلام پدران و مادران و فرزندان را لصیق میت گویند که از 
حیث نسبت به میت ملاصق و چسبیده‌اند و برادران و خواهران را کلاله گویند که در اطراف میت و در طبقه دوم می‌باشند (قاموس 
قرآن). 

مضار: (به صیغه فاعل): ضرر رسان. 

حدود: مرزها. مفرد آن حدّ و آن واسطه‌ایست میان دو چیز که از اختلاط جل و گیری می کند. 


قوز: نجات. 
شرحها 


آیه اول و دوم و آیه آخر این سوره و آیه و آولوا الأحام بَعض هم أَلی بتعض فی کتاب له انفال/ ۷۵ و احزاب/ ۶ مجموعا درباره 
کلیات ارث اسلامی هستند که روایات نیز از آنها الهام گرفته است» سهامی که در این آیات تعیین شده ذیلا توضیح داده می‌شود: 
۱- پوصیکم ال فی لاد کم بل کر مثل ع لین 

یعنی در صورت بودن دختر و پسر؛ پسر برابر دو دختر ارث می‌برد همچنین تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۱۵ 

است اگر پسران و دختران باشند. این برای آن است که دختران با دیگران ازدواج می‌کنند و تأمين آنها به عهده مردان است ولی 
پسران زن می گیرند و تأمین خانواده و غیره به عهده آنهاست چنان که از ائمه اطهار علیهم الّلام نقل شده است. 

فان کنّ نساة موق یقن تلثا ما تک یعنی اگر اولاد فقط دختران باشند پیشتر از دو نفره دو سوم مال به آنها می‌رسد ظاهر آیه 
می‌رساند که اگر دو دختر باشند دو سوم نمی‌برند ولی به اجماع مسلمانان حکم دو دختر نیز همان است. بقیه مال به پدر و مادر و 
شوهر با زن میت می‌رسد که در فقه روشن شده است. 

و ٍنْ کانثْ واحَدَة فلا لضف این در صورتی است که فقط یک دختر داشته باشد بقیه به پدر و مادر و شوهر و زن می‌رسد و اگر 


آنها نباشند به صورت «رد» به دختر داده می‌شود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۵۷۵ از ۲۹۵۲ 
وا کل وم ین و ترک ان کال لول ان لم یکن له ولد و ره وه له الل. 
یعنی: اگر میت فرزند یا فرزندانی داشته باشد» پدر و مادرش هر یکت یک ششم می‌برند و اگر فرزند نداشته باشد» و ارث فقط پدر 
ماهر بات یک سومرفال وا مان ی برد قیال یواست نان ان 4رد ماه فان آکر یت پرادوان دام راومه کر 
آنها ارث بر نیستند ولی سبب میشوند که مادر یک ششم ببرد و بقیه مال پدر باشد. ظهور آیه در سه برادر به بالاست ولی باجماع 
امت وجود دو برادر نیز چنین است در لغت دو و بیشتر از دو را جمع گویند در مذهب امامیه اگر به جای دو برادر یک برادر و دو 
خواهر و یا چهار خواهر باشد باز حکم همان است مشروط بر اينکه همه پدر و مادری و یا پدری باشند نه مادری تنها. من ید وَصیَة 
ُوصی بها آو دیّن ناگفته نماند: ارث در مقام سوم قرار گرفته است اول قرض میت را از اصل ترکه می‌دهند» دوم وصیت او را از 
ثلث مال کنار می گذارند آن گاه بقیه مال را تقسیم می‌کنند اينکه در آیه وصیت تفسیر حسن الحدیث. ج ۲» ص: ۳۱۶ 
پیش از دین ذکر شده نظر به اهمیت آن است که باید حتما عملی شود و گرنه آن در مقام دوم است. 
آباژ کم و ناژ کع لا دون هم رب لکغ تم «۱. 
این جمله جواب سژالی است که به نظر میآید و آن اینکه چرا سهام ارث با هم متفاوتند؟ جواب: این تفاوت به شما گران نباشد 
تقسیم ارث بر اساس طبیعی و فطری است؛ شما نمی‌دانید از پدران و فرزندان کدام به شما نافعتر است تا به دلخواه خود احکام جعل 
کنید بلکه واقعیات را خدا می‌داند» پیرو دستور او باشید فریضَة مق له له ان علیماً عکیماً یعنی: اينها تعیینی است از جانب 
خداء همان خدایی که به مصالح بند گان داناست و از روی حکمت و درک کار می‌کند. اين جمله نیز بیان می‌دارد که تفاوت سهام 
ارث روی واقعیات است. 
این آیه راجع بود به ارث نسبی که علقه پدری. مادری و فرزندی است. 
آیه ذیل شامل ارث سببی است که ارث زن و شوهر باشد و ارث سببی که برادران و خواهران باشند. 
۲-و کم نضفْ ما تک آژوانجکم ان غ یکی هن وَلذ ان کان لْ ول فلکم الم ما ترکن من بقد وَصة وصین بها آو دین. 
از ردو ترزففی تاره زاف از شرهر شلی وقهاز توس نی درا مرت تست تال را رم زور کی 
داشته باشد. سهم شوهر یک چهارم خواهد بود» ی اه بود. 


ْ اع تا کم گنلک وکا کم و تن ان بترم ند و وضون با و 


(۱) گویند آبا کم و بتاکم مبتداء و خبر آن لا درون ... است و «فریض» حال است از مواریث معین و وصیت شده در آیات 
سابق. به قولی تقدیر آن «فرض هذه الاحکام فريضة من الله است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۱۷ 
یعنی: اگر مرد فرزند نداشته باشد زن یک چهارم می‌برد ی وم هت 
پس از آنکه قرض و مال الوصیه را از ما ترکث جدا کنند. ون کات رجل تور كلاله آو ار رل آخ آو نش فِکل واجد نها 
شش اکآ ین نلک هم شوکا ی الب ینب وم بوصی با کی این آه در ین ارت برادران و خواهرانی 
است که مادری باشند. سهام برادران و خواهران پدر و مادری یا پدری تنهاء در آخر همین سوره خواهد آمد. منظور از اين آیه» آن 
است که زنی یا مردی بمیرد و وارث او فقط یک برادر مادری یا یک خواهر مادری باشد. سهم او یک ششم مال است و اگر دو 
نفر پا بیشتر شدند» یک سوم مال را می‌برند و به طور مساوی تقسیم می‌کنند البته بعد از دادن قرض و اخراج مال الوصية؛ این حکم 
در صورتی است که میت پدر مادر و فرزند نداشته باشد. 


یر مضار وَصيّةٌ مق اه و ال عم عليم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۷۶ از ۲۹۵۲ 
قید است برای وصیت و دین. یعنی در حالی که میت در وصیت و تعیین دین قصد ضرر به ورثه نداشته باشد. مثلا وصیت به بیشتر از 
ثلاث مال بکند و یا به کسی که مقروض نیست بگوید فلان قدر مقروضم. این قید در اینجا برای آن است که میت ملاحظه می کند 
که ثروت او به برادران و خواهران مادری خواهد رسید و از آن ناراحت می‌شود. و ال عم ليم خدا به متجاوزان داناست و در 
عقوبت عجله نمی کند تا شخص مجال توبه داشته باشد. 
۳- تلک مود الله و من بطم له و لیذ له نات تجری من تختها هار خالدین فیها و ذلک افو لیم 
راجع به کیفیت و چگونگی نهرهای بهشتی رجوع شود به سوره قتال (محترد) آیه/ ۱۵ اين آیه یک حکم کلی است درباره همه 
کسانی که از خدا و رسول پیروی تفسیر آحسن الحدیث» ج۲) ص: ۳/۸ 
می کنند» عاملین به آیات ارث. از آن جمله‌اند. 
۴- و من یعص الله و رَسُولهُ و یت دُودة یله ناراً حالدا فیها و له عَذابِ شهینْ. 
این آیه به عکس آیه قبلی» تهدید شدیدی است نسبت به همه کسانی که خدا و رسول را عصیان کنند از آن جمله می‌باشند 
کسانی که به آیات ارث خاضع نیستند و آن را قبول ندارند عَذابِ مُهینْ و خوار کننده به مناسبت آن است که اینگونه کسان آیات 


خدا را خوار کرده‌اند. 


نکنه‌ها: 
خلاصه سهام گذشته: 


خلاصه مطالبی که در دو آیه گذشته نقل شده به قرار ذیل است: 

۱- سهم پسر و پسران دو برابر دختر و دختران است» علت این تفاوت در تفسیر آیه روشن گردید. 

۲- نصف. آن سهم دختر است در صورتی که تنها فرزند باشد و سهم شوهر است با نبودن فرزند برای زن. 

۳- ثلث. و آن سهم مادر است در صورتی که میت فرزند نداشته باشد. و سهم پرادران و خواهران مادری است در صورتی که بیشتر 
از یک نفر باشند. 

۴ ریع. و آن سهم شوهر است در صورتی که زن فرزند داشته باشد و سهم زن است در صورتی که مرد اولاد نداشته باشد. 

۵- سدس. و آن سهم مادر است در صورتی که میت دو تا برادر یا پیشتر داشته باشد و سهم برادر و خواهر مادری است در صورتی 
که فقط یک نفر باشد. 


۶- ثمن. و آن سهم زن است در صورتی که میت فرزند داشته باشد. 

ارث و قرابت: 

آیه و آولوا لام بَعض هم أّلی بغض فی کتاب اللّه انفال/ ۷۵ و احزاب/ ۶ و نیز مسائل حجب (که با بودن تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج ۲ ص: ۳۱٩‏ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۱۷۷ از ۲۹۵۱۲ 
طبقه است. انسان با وجود این طبقه خوش ندارد مال او را پرادران با خواهران با دیگران بخورند. نواده‌ها هم با نبودن فرزند. جای 
فززنلد زا می گرد 
بعد از این طبقه نزدیکترین نسب. برادران و خواهران و جد و جده هستند که با میت فقط یک واسطه دارند که پدران و مادران 
باشند» بعد از اين طبقه عموها؛ عمّه‌هاء خاله‌ها و دایی‌ها است که به دو واسطه به میت میرسند مثلا عموها به واسطه پدر و جذ و جذه 
به انسان می‌رسند لذا در مرتبه سوم قرار گرفته‌اند. 
ولی قرابت سببی که همان زناشوبی است در همه اين طبقات موضوعیت دارد زن از مرد ارث می‌برد وارث از هر طبقه که باشد. 
همچنین است ارث بردن مرد از زن. 


تفسیر حسن الحدیث ج ۲ حول 2 +۳۱ 
[سوره النساء (۴): آبات ۱۵ تا ۱۶] 


اشاره 


و اللانی یی الفاجشة من نسانکغ قاستشهلوا علیه أَرعةٌ ملکع فان هلو فشیکوهن فی ایو عتی توا اْموث آو یَجعل 
ال هن مببلا (۱۵) و الْذانِ نها ملکم فاموما نان تابا و لح قاروا عنهما ن ال کال ترا ریما (۱۶) 

۵- کسانی که از زنان شما کار زشت می‌کنند بر آنها چهار نفر از خودتان شاهد بگیرید» اگر شهادت دادند» آنها را در خانه‌ها 
نگاه دارید تا مر گشان برسد یا خدا راهی برای آنها پدید آورد. 

۶- آن دو نفر از شما که کار زشت می‌کنند آزارشان کنید اگر توبه کردند و خود را اصلاح نمودند از آنها دست بردارید که خدا 


توبه پذیر و مهربان است. 
کلمه‌ها 


فاحشْة: فحشاء و فاحشه: کار بسیار زشت. آن در قرآن به زنا؛ لواط» تزویج نامادری و غیره گفته شده مراد از آن در اینجا زنا با 
مساحقه است. 

امسکوهن: نگاه دارید آنها را. مسک و امساکک: گرفتن و نگاه داشتن. 

شرحها 

در ادامه بررسی احوال و احکام زنان به این دو آیه می‌رسیم که در ردیف آیات سابق هستند و دو دستور مخصوص را بیان 
مین گنفت 

۵-و اللاتی بت فا من نسانکع فاسکشهذوا علیهن أربْعاً ملک تفسیر آحسن الحدیث» ج۲» ص: ۳۲۱ 

ان شهدٌوا فأنسکوهی فی ییوت ی یهن الموث آو بجعل له هن سب 

.بعید نیست مراد از «الفاحش» مساحقه (همجنس گرایی زنان) باشد. لفظ «یأتین» دلالت بر استمرار دارد» یعنی اینکار را مرتبا 
می کنند. علی هذا این آیه می‌گوید: اگر کسانی از زنان شما مرتکب چنین کاری شوند برای اثبات آن چهار نفر شاهد بگیرید» اگر 


به وقوع چنین امری گواهی دادند آنها را تا وقت مرگ زير نظر بگیرید و از اختلاط با زنان جلوگیری کنید تا اینکه خدا برای آنها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۵۷۸ از ۲۹۵۲ 
راهی از قببل توبه. عوض شدن فکر میل به ازدواج (در صورت دختر یا بیوه بودن) و یا میل به شوهر» پیش بیاورد. ظاهرا این در 
صورتی است که مسئله پیش قاضی ابت نشده باشد و خانواده‌ها از فاش شدن آن ناراحت باشند و گرنه حد مساحقه صد شلاق 
است (4۱. 
اکثر مفسران را عقیده آن است که مراد از فاحشه «زنا» است و حکم اولی زنا آن بود که زن را ما دام العمر در خانه حبس کنند» 
یمین فستگوز خی از نان ژد قی سوره تقز و ستکسای کرد کر نوات آمد و حکم این آیه نسخ شد و جمله آو یل . .. در آبه 
اشاره بود به اينکه این حکم بزودی نسخ خواهد گردید. در صافی و غیره از امام باقر علیه الّلام نقل شده: سوره نور همه‌اش بعد از 
سوره نساء نازل گشته تا فرمود: «سبیل» در آیه همان است که در سوره نور آمده: 
رای و رای فاجلدُوا کل واحد منهُما ماه جلْدَءُ و از امیر المومنین علیه التسلام نقل شده: ... چون اسلام قوت یافت خداوند آیه 


الرَايةُ و الرّانی ... را نازل فرمود و آن حبس و اذیت (در آیه فوق را) نسخ کرد 4۲۷ علامه خویی در البیان فرموده: 


(۱) ابو مسلم اصفهانی و مجاهد فاحشه را مساحقه گفته‌اند» المنار آن را ترجیح داده از زبدة البیان اردبیلی نیز نقل شده. علامه 
خویی نیز در البیان آن را اختیار کرده است. 

(۲) تفسیر آلاء الر حمن. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۲۲ 

اخبار غیر قابل اعتماد هستند. و الله العالم درباره نسخ رجوع شود به بقره آیه ۱۰۶ «نکته‌ها؛. 

۶-و الذان یتیانها ملکم فاَذوُما فان تابا و أَضلحا قاغرضوا علهما اد ال کان ربا رَحیما 

لفظ «و الذان» دلالت به دو مرد دارد با تیانها حاکی از ادامه عمل است. ضمیر «ها» راجع است به فاحشه در آیه سابق. بنظر میآید 
منظور آن است که اگر دیدید دو پسر دو جوان با تفخیذ و مالیدن بدنشان به همدیگر انزال می‌کنند آنها را تأدیب بکنید و کتکك 
بزنید اگر دیدید توبه کردند و خود را اصلاح نمودند از اذیتشان اعراض کنید که خدا تواب و رحیم است يا از مذموم شمردن و 
نامحترم شمردن آنها منصرف شوید در این صورت مراد از آن آیه لواط نیست که که بگوئیم: روایت آیه را نسخ کرده چون حد 
لواط قتل است و اگر بگوئيم: 

مراد از آبه زثای غیر محصنه است باند. گفت: منظور از «فاذوهما صضد تاژیانه است که در سوره تور آمدم آن وقت به فان تابا و 
َضلحا محل نمی‌ماند زیرا بعد از اجرای حد نسبت به آنها وظیفه‌ای نداریم مگر اينکه مراد از «فاعرضوا ...» 

اعراض از نامحترم شمردن آنها باشد. 

گویند: مراد از «الذان» زن و مرد بی‌همسر هستند که گفته شد و گویند مراد از فاحشه در اين آیه لواط است ولی حد لواط که اعدام 
است با «فاذوهما» سازش ندارد مگر آنکه به نسخ آیه با روایت معتقد باشیم و الله العالم. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۲۳ 


[سوره النساء (۴): آیات ۱۷ تا ۱۸] 


اشاره 
ما اي علی ال لین اون ازج بجهالة از روت من ریس لک یوقم و کانّ ال علیماً عکیماً (۱۷) و یت 
او یقرت نات عثی (د عض ‏ تن المزث فان ای یت ال و لا لین تون و همع کماز ولیک آغتذنا له عذابً 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۵۷٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
آلیماً (۸) 
۷- قبول توبه از جانب خدا فقط برای کسانی است که کار بد را از روی بی‌اعتنایی مرتکب می‌شوند» سپس به زودی توبه می کنند 
خدا بر آنها باز می گردد (قبول توبه می کنند) که خدا دانا و حکمت کردار است. 
۸- توبه و باز گشت خدا برای کسانی نیست که کارهای بد را می کنند تا چون مرگ یکی فرا رسید بگوید: من اکنون توبه کردم و 


نه برای کسانی است که کافر بمیرند برای چنین کسانی عذاپی دردناک آماده کرده‌ايم. 
کلمه‌ها 


توبه: توبه در اصل به معنی رجوع و در عرف به معنی رجوع از معصیت است اطلاق لفظ تواب به خدا نسبت به معنای اولی است که 
با پذیرش توبه به سوی بنده بر می گردد. 

جهالت: بی‌اعتنایی و کم خردی. جهل اگر مقابل علم باشد به معنی نادانی و اگر مقابل عقل باشد به معنی بی‌اعتنایی و کم خردی 
ایشا 

حضر: حضر أَحَهم لو ظاهرا به معنی بقین به مرگ است. 

اعتدنا: آماده کرده‌ايم. عتاد: آماده شدن. اعتداد: آماده کردن. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۲۴ 
شرحها 


در این دو آیه توبه و کیفیت و حکم آن بیان گردیده و با آیات گذشته بی‌تناسب نیست زیرا که آیه گذشته ناظر بتوبه گناهکار 
بود» در عین حال این دو آیه» توبه را بطور مستقل بررسی می کنند. 

۷-ط باعل ال لین وق شوه بل لوق ین یب ۸ 

مراد از «التوبة» توبه خدا و پذیرش توبه است. و مراد از «جهاله؛ کم خردی و بی‌اعتنایی است. لفظ «السوء» که مفرد است با ملاحظه 
ییون من قریب می‌رساند که شخص بعد از گناه بزودی توبه کند و نگذارد «السوء» مبل به «السیئات» شود. و اينکه توبه تا آخر 
عمر پذیرفته است از دلائل دیگر استفاده می‌شود. الق آبهقي 32 خدا فقط از کسی توبه را می‌پذیرد که از روی بی‌اعتنایی 
گناهی بکند سپس بزودی توبه نماید چنان که فرموده: وک یوب للع و کال ال علیماً عکیماً دو وصف علم و حکمت 
نشان می‌دهد که خدا می‌داند گناه بنده چیست و چه وقت توبه کرد و این حکم از روی حکمت و مصلحت است. 

۸- و لیست الب زین یلو الَْاتِ عّی |ذا عضر أعدَهم او قال ای تب ان وا الذین تون و هم کفاز. 

مراد از «التوبة» توبه خدا و به اصطلاح پذیرش توبه از جانب خداست. منظور از حض ر أَحدَهم لت یقین به مرگ است در صافی 


() در تمام قرآن توبه‌ای که از جانب خداست با «علی» آمده و توبه بندگان با «الی» مثل توت ی ۳ متا در آیه فوق «علی» 
نوعی تعهد را می‌رساند که خدا متعهد قبول چنین توبه است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۲۵ 

اه تفن فلوه ادن صروف است که‌آسر ارت را ان کت تااعی ها ایی آیدیی راشقا یی طافته رو و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۵۸۰ از ۲۹۵۲ 
بر گشت نمی کند یکی آنهایی که پیوسته گناه کنند و چون یقین به مرگ کردند توبه نمایند دیگری: گروهی که کافر از دنیا بروند. 
ذیل آیه صریح است در اینکه: این دو طائفه محکوم بعذاب هستند چنان که فرموده: آوللک أغتذن له عذابا لیم 
۳ 
شد دوم آیه عتّی |ذا آذر هلق ال آمن لا له ای امه 1 مت به وا اشرائیل یونس/ ٩۰‏ که در باره توبه فرعون به هنگام 
غرق شدن است که پذبرفته نشد و با کلمه ان و فد عضوت قیل .ره گردید: 
۰ یامبران گوش نداده و گرفتار شدند فرموده: فلا روا انا قالوا من بالله وه و کفزنا بما 
کنا به مُشرکین تلم یک ک ینف عم یمام ما رآوابأسنا شنت 
| 
چهارم: آیه ...یم ترأتی بَعْض آیاتِ رَبک لاینفْعْ تفسا ایمانها لنم تک آَمَنث من قبل آو کت.بث فی ایمانها خترا ... انعام/ ۱۵۸ این 


مطلب ذیل آیه ۰ از سوره آل عمران نیز بررسی شده است. 


ره 


شنت اللّه اتید لت فی عباده و سر هنالک الْکافتون غافر/ ۸۴- ۸۵ ظهور 


)۱( 
عن الصادق علیه السلام انه سئل عن هذه الایهٌ فقال ذلک اذا عاین امر الاخرة. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص! ۳۳۶ 


نکته‌ها 
توبه: 


توبه یکی از نشانه‌های رحمت بیکران خداست که در توبه و باز گشت بند گان را در بن بست قرار نداده و هر وقت بنده‌ای بخواهد 
خود را بزیور تقوی و باز گشت بیاراید بیدرنگ از جانب خدا پذیرفته شده و گذشته‌ها مورد عفو قرار می گيرد. 

به موجب روایات اسلامی؛ توبه تا دم مرگ و تا پٍ پیش از یقین به مرگ پذیرفته است و ظاهرا مسلمانان نیز در اين امر متفقند. در 
اینجا دو مسئله هست: 

۱- آیاتی که درباره عدم قبول توبه آمده با این امر منافقات ندارند زیرا آن آیات راجع بعدم امکان عمل و راجع به توبه اجباری 
می‌باشند ولی روایات راجع به فرضی است که شخصی یقین به مرگ ندارد و پیش خود حساب می کند که زنده مانده و خودش را 
اصلاح خواهد کرد. 

۲- جمله ثم تون من قریب با این امر که توبه تا دم مرگ پذیرفته است منافات ندارد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۲۷ 
[سوره النساء (۴): آیات ۹ تا ۳۲ 
اشاره 


ایا لین وا لا بل کم نت توا اْساء کزهاً و لا تَضلومن لذعبوا بیقض ما نا ون الا آن بت بفاحلة مه و عاشرومْنٌ 


بالعتژوف مان روش فعسی آن تکرقوا ی یل له یه کت ییرا 0٩(‏ و ان رتم اشییدال وج مان زوج و لك 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفهه ۵۸۱ از ۲۹۵۱۲ 


داهن قلطاراً فلا تأخذوا مه شین وله بهتنا ونم میا (۲۰) و کیف دوه و قَذ آفضی بَغضکم الی بَغض و أحذن نکم 
میاقاً لیا (۲۱) و لا تلکشوا ما تکخ آبا کم من الساء الا ما قذ سلّت له کان فاحس وت و ساء سبیلا (۲۷) ۱ 

9- ای کسانی که ایمان آورده‌اید بر شما حلال نیست که از زنان باجبار ارث ببرید و آنها را در فشار نگذارید تا قسمتی از آنچه را 
به آنها داده‌اید ببرید (به شما بذل کنند) مگر آنکه به کار قبیح آشکار مرتکب شوند. با آنها بطور شایسته رفتار کنید و اگر آنها را 
مکروه دارید شاید چیزی را مکروه بدارید ولی خدا در آن فائده بسیاری قرار بدهد. 

۰- و اگر خواستید زنی را بجای زنی دیگر بگیرید و به اولی مال زیادی مهریه داده‌اید از آن چیزی نگیرید آیا آن را به حال بهتان 
بستن و گناه آشکار می گیرید؟!! 

۱- چطور آن را می گیرید حال آن که بعضی از شما به بعض دیگر رسیده (همزیستی کرده) و زنان از شما پیمانی استوار گرفته‌اند. 
۲- زنانی را که پدران شما گرفته» مگرید. مگر آنچه در گذشته اتفاق افتاده که این تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۲۸ 


کاری زشت و نفرت انگیز و طریقه بدی است. 
کلمه‌ها 


تروا: ارث و ورائت منتقل شدن مالی از مرده بزنده است. 

مقت: مصدر به معنی مفعول است یعنی ممقوت و نفرت انگیز. 

کره: ناپسند داشتن و امتناع. آن بفتح اول» ناپسندی است که از خارج بر شخص وارد شود و بضم اول» مشقتی که از درون نفس 
انسان باشد (قاموس قرآن). 

تعضلوهن: عضل: به فشار گذاشتن: «عضل علیه عضلا: ضیّق علیه)». 

فاحشه: کار بسیار بد از قبیل زنا و غیره. 

استبدال: عوض گرفتن. همچنین است بدل» ابدال تبدیل و تبل. 

قنطار: مال زیاد. رجوع شود به «آل عمران/ ۱۴» یکی از مصادیق آن پوست گاو پر از طلاست. 

بهتان: بهت: تحیر. بهتان: دروغی که شخص را متحیر کند. 

افضی: افضاء به معنی رسیدن است «افضی فلان الی فلان» یعنی فلان کس به فلان کس رسید. اصل آن فضو به معنی وسعت یافتن و 
زسنیدن کسبی بفضام دیگری اسبت: 

سلف: سلف «بر وزن فرس»: گذشتن و گذشته. مصدر و اسم هر دو آمده است. 


شرحها 


در آیات گذشته مسئله توبه به مناسبت توبه دو گناهکار ذکر شد در اين آیات باز احکام زنان تعقیب گردیده است و خلاصه آن 
چهار حکم می‌باشد. اول تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۲۹ 

اينکه نمی‌شود از زنان به اجبار ارث برد. دوم روا نیست زنان را به فشار گذاشت که مقداری از مهریّه خود را به مردان بذل کنند 
مگر آن که خود علت فشار را بوجود آورند. سوّم در صورت طلاق دادن باید همه مهریّه زن را پرداخت هر چند که بسیار زیاد 
باشد. چهارم ازدواج با نامادری حرام است. 


9۹- يا یا الذین منوا لا یحل کم آن توا الْساء کزهاً ارث از روی اکراه آنست که مثلا دختر یتیمی از اقربای شخص در نزدش 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۸۲ از ۲۹۵۲ 
باشد و او را از ازدواج منع کند به طمع اینکه پس از مردن وارث او باشد چنان که از حضرت صادق علیه التلام نقل شده است «۱ 
پا اينکه زن را مجبور کند که مقداری از روت خود را بعنوان وصیّت به مرد اختصاص دهد یا بطور مسلوب المنفعه به فروشد که 
بعد از مردن مال مردم باشد. اينکه نقل شده: در جاهلیت حتی خود زنان و نامادری را ارث می‌بردند و آیه در رد آنست. با ظاهر 
آیه نمی‌سازد» چون ارث آن گاه که به شخص اضافه شود به معنی ارث بردن از شخص است نه ارث بردن خود شخص. مثلا ورث 
دا سای وت اسان در دیماان تاوکارک دبک توس 
ره یه مور ار میتی( ار بر ری کر صور هه 3 

و لا تعض لومن بو یقض ما آّ ون لآ یات بغاحشة ین این بدان صورت است که شخص با بدرفتاری زن را وادار کند 
که از قسمتی از مهریّه خود بگذرد و طلاق خلعی بگیرد ولی جمله لآ بر 

حاکی است که اگر زن زنا دهد و قضیّه در نظر مرد روشن شود می‌تواند زن را تحت فشار قرار بدهد که مقداری از مهریه را بذل 


کرده و طلاق بگیرد در تفسیر 


(۱) تفسیر عیاشی. 
تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۳۰ 
برهان «۱» فاحشه را زنا معنی کرده و گوید از حضرت باقر علیه الشلام چنین نقل شده است. 
در مجمع الییان فرموده: بهتر است فاحشه را بهر گناه شامل دانست چنان که از امام باقر علیه التر لام منقول است. نگارنده گوید 
بمناسیت مفرد بودن «فاحشه» حمل آن بر زنا بهتر است. 

عاشرومنْ بالْمعژوف با زنان مطابق عدل و انصاف و انسانیت معاشرت و همزیستی کنید. ان کرهتمو 2 


۳ 


ُنْ فعسی آن تکرهوا میا و 
ه 
مردان از جنس زن اکراه داشتند و با منظور آنست که اگر از اخلاق آنها ناراحت باشید تحقل و بردباری کنید که اینکار به نفع 


سم و 


۰ -و ان رم اعیدال روج مکانّ روج و تم داهن قنطاراً فلا ادا مهم 


ای ره ای واطاوی داد و کر اه وان راید رای راز مک 
نما یا پس گرفتن مهریه از زن لازم گرفته که بهتانی بزن بسته شود که مثلا تو بد خلی هستی که مهریّه را از تو می گیرم» قطع نظر 
از آن کرفشم مه ند خود گناه آشکارق است. تهتانا و ائما هر ذو نعاق سحال است یعتی: آبا مهریه را در حالی که بهتان می‌نندیند و 


گناه آشکار می کنید می گیرید «۴,۲!! ۲۱-و کیف تأخذونه و قذ آفضی بَعْضکم اٍلی بَفْض و آخذن منم میناقا غلیظا. 


() به نقل المیزان. 

(۲) در اسلام مهریه زن از حبث کمی و زیادی حد معینی ندارد ولی مستحتِ است که بقدر مهریه زنان حضرت رسول صلی ال 
علیه و آله باشد که پانصد درهم بود و آن را مهر السنه گویند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۳۱ 

منظور از میثاق غلیظ ظاهرا عقد ازدواج است که مهریه در آن تعیین شده است. غرض از افضاء و رسیدن به یکدیگر آنست که زن 
و مرد مدتی با هم شریک زندگی و همبستر شده و به حکم یکک نفر در آمده‌انده مقتضای اینکار آنست که مرد به او ظلم نکند و 


حقش را بدهد و گرنه از عاطفه انسانی و وفا بعهد بدور است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۰6۵۲۲ صفحه ۵۸۳ از ۲۹۵۱۲ 


۲-و لا تنکشوا ما تک آبا کم من الْساء ال ما مد َلّف ان کانّ فاحسَةٌ و مت و ساء سبیل 
مراد از ما تک آبا کم نامادریهاست که در جاهلیت با آنها ازدواج می کردند زنان اجداد نیز همین حکم را دارند. ال ما قَ رل 
استثناء از لازم نفی است یعنی برای گذشته‌ها گناهی نیست ولی من بعد چنین کاری نکنید که اين کاریست بسیار قبیح و مبغوض و 
روشی است ناپسندیده. «مقت» به معنی ممقوت و نفرت انگیز است. در مجمع البیان آمده که در جاهلیت این کار را می کرده‌اند. 

و چند نفر را نام پرده که با زن پدرشان ازدواج کرده بودند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۳۲ 
[سوره النساء (۴): آیات ۳ ۳۴ 


اشاره 


خزعرث علیکم آتهانکم و بتکم و آتموانکم و عقالکم و حالاشکم و بسا خ و بناث ااعر ابا الا ی رش که 
آَواکم م ی ارضاة ات نسایکم و زبایکم نی فی خجو رگم ب ین نسانکم اللانی لب ان نع تکوئوا مهن فلا 
جناح غلیکم و علایتل ناکم لین بن آخرلابکم و جوا : ین این لح ماد عرلت له له کال عَُورا رحیما (۳۳) و 
مخصناث ین اساء لا تلکث آیمالکم کناب اه علیکم ول لکم ما را ذیکم ان وا مالک محصنین عُیر ُسافحین فا 
اشتمتعع به نی موه أَجورَهن ره ولا مجناع عَلیکم فیما رایع به به من بغد لریضَة اد له کات علیماً عکیماً (۲۴) 

۳- بر شما حرام شده مادران» دختران خواهران عمه‌هاء خاله‌ها» دختران برادر: دختران خواهر مادرانی که به شما شیر داده‌اند» 
خواهران رضاعی شماء مادران زنانتان دختران همسرانتان که در کنار شما هستند از زنانی که به آنها دخول کرده‌اید» اگر دخول 
نکرده باشید گناهی در ازدواج آنها نیست. و زنان پسرانی که از نسل شما هستند و جمع کردن میان دو خواهر مگر آنچه گذشته 
است. خداوند آمرزنده و مهربان است. 

۴- و (بر شما حرام است) زنان شوهردار مگر زنی که مالک آن شده‌اید» بدستور خدا اهمیت بدهید. و برای شما حلال است غیر 
اينهاء که به اموال خود (زنی) پیدا تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۳۳۳ 

کنید در حالی که می‌خواهید پا کدامنان باشید نه زنا کاران. پس هر کس از زنان که از او لذت برده‌اید مهر مقررشان را بدهید و بر 


شما گناهی نیست در آنچه پس از مقرر شدن توافق کرده‌اید خدا دانا و حکمت کردار است. 
کلمه‌ها 


ارضعنکم: ارضاع: شیردادن. رضع و رضاعة: شیر خوردن. 

رباتبکم: ربائب: پرورش یافتگان. مفرد آن ربیبه است مراد از آن دخترانی است که زنان از شوهران دیگر دارند. علت این تسمیه 
آنست که شوهر دوم زن آنها را تربیت می کند. 

حجور کم: حجر (بفتح و کسر-ح) در اینجا به معنی تربیت و ضمانت و حمایت است فی و ررکم یعنی در ضمانت و تربیت 
شما تاه 

اصل آن به معنی منع است. 

حلائل: حلال‌ها. مفرد آن حلیله مراد از آن زنان پسران انسان است. 

اصلابکم: صلب در اصل به معنی سخت و محکم است مراد از آن در آیه ظاهرا نسل است. به مهره‌های بش تا ند سای کیت 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۸۲ از ۲۹۵۲ 
می‌شود که سخت و محکم‌اند. اصلاب جمع صلب است. 
محصنات: حصن به معنی قلعه است به کسی که خود را از بی عفْتی حفظ کند محصن گویند. به زنی که در اثر شوهردار بودن و یا 
عفیف بودن خود را از بی عفْتی نگه دارد محصنه (بصیغه فاعل و مفعول) گویند مراد از آن در آیه زنان شوهردار است. 
مسافحین: سفاح: زنا. مسافح: زنا کننده. مسافحین: زنا کنند گان. 
فریضه: تعیین شده. فرض در اصل بمعنی قطع است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۳۴ 


شرحها 


در اين آبات قسمتی از زنان که نکاح با آنها حرام است یاد شده و ازدواج با غیر آنها بشرط آنکه بطریق زنا نباشد جایز شمرده شده 
ی ای ی و 

۳- خرمث علیکم آتهانکم و انکم و آخوائکم و عقانکم و خالانکم و بناث لَّخ و بات الب 
این هفت قسمت محرّمات نسبی هستند و عبارتند از مادران» دختران خواهران عمه‌ها» خاله‌ها؛ دختران برادر و دختران خواهر. شش 
قسمت دیگر محرّمات سببی هستند که در ذیل آیه بدین شرح روشن شده: 
اول و أمهاتکم اللاتی أَرضٌ نکم مادران رضاعی که به شخص در بچگی شیر داده‌اند احکام و شرایط شیر دادن که سبب حرمت 
می گردد در کتب فقه روشن شده است. بدین بیان که شیر باعث روئیدن گوشت و محکم شدن استخوان گردد و یا یک شبانه روز 
شیر بدهد که در وسط شیر زن دیگر را نخورد و یا پانژده دفعه متوالی شیر بدهد» رسول خدا صلی الله علیه و آله فرموده: 
«ان الله حرم من الرضاعة ما حرم من النسب» 
۱ خدا آنچه از نسب حرام کرده از رضاع نیز حرام کرده است. به موجب این حدیث, هفت قسمت از زنان بواسطه رضاع مانند 
هفت د قسمت نس که گذشت. حرام می‌شوند. 
دوم و کم ب اه تعیب بصن رازه کر ور داب تتصیل ودنک هب۳ : 
سم و مات سکم مادران زنانتان, در فقه روشن شده به مجوّد اينکه زنی بنکاح مردی در آمد و عقد خوانده شد مادر آن زن و 


مادر مادر او 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۳۵ 

هر چه بالا رود بر مرد حرام می‌شوند. 

چهارم و بتکم ال فی محجورکم من نسانکم ای دم بهن فان لم تکوئوا له بهن لا مجناح لیم دختران زنانتان که در 
کنار شمایند بشرط آنکه با زن آمیزش جنسی کرده باشید و ال می‌توانید با آن دختران ازدواج کنید مثلا اگر برای زنی صیغه عقد 
خواندید و بدون وصلت طلاق دادید می‌توانید با دختر آن زن ازدواج بکنید. لفظ فی مور کم برای اين نکته است که اینگونه 
دختران غالبا در دامان شوهر جدید قرار می گیرند و مانند دختر او می‌شوند و نباید آنها را بگیرد انتخاب لفظ «ربیبه» به معنی تربیت 
یافته نیز از این جهت است و گرنه اینگونه دختران حرام هستند خواه در تحت تربیت» و کنار مرد بوده باشند یا نه علی علیه الّر لام 
و ۱1 


پنجم: و علایل آتسایکم لین ین آشرلابکم یعنی زنان پیرانی که از نسل شما هستند نه زنان پسر خوانده‌ها که در زمان جاهلئت 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۸۵ از ۲۹۵۲ 
حرام می‌دانستند ولی رسول خدا صلّی اه علیه و آله با تزویج عمه زاده‌اش زینب که زن زید بن حارثه بو آن بدعت را از بین برق. 
ششم: و آن شیر )5 ین این نا ما قذ عرلت یعنی حرام است که در ازدواج میان دو خواهر جمع کنید. در یک زمان نمی‌شود دو 
خواهر را گرفت مگر آنکه به یکی طلاق بدهد با بمیرد علت این تحریم شاید آن باشد که دو خواهر رقیب هم می‌شوند و روح 
عاطفی خواهری بروح تضادّ غیر قابل تحمل تبدیل می گردد «الا» استثناء منقطع است یعنی: لیکن آنچه در گذشته از اینکار 


(۱) 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص! ۳۳7۶ 

کرده‌اید گناهی ندارد نه اينکه پیش از نزول آیه چنین کاری کرده‌اید مجازید نگاه دارید جمله ٍَ له کا ُفورً رحیماً راجع به 
ی ای ی و و 

۴ -و لیات مین السار هراد از هی تانق شوهردار است یعنی زنان شوهر دار از هر ملت که باشند حرام هستند امام صادق 
علیه الشلام فرماید: 

محصنات همه زنان شوهر داراند «4۱ لماکت أَیمانکم یعنی زنان شوهردار بر شما حرام است مگر زنانی که مالکک شده‌اید مراد 
زنان کفار است که در جنگ اسیر شده‌اند اینگونه زنان اگر باردار باشند باید صبر کرد تا وضع حمل کنند و گرنه یک بار حیض به 
بینند آن گاه بر مسلمانان حلالند از آبو سعید خدری نقل شده: آیه درباره اسیران جنگ «اوطاس» نازل شد «۲» مردی از طرف رسول 
خدا ندا کرد با زنان باردار مقاربت نکنید تا وضع حمل کنند و درباره دیگران صبر کنید تا یک بار حیض به بینند «۳؛. 
۰ وی ۳ 
ی درس توا ۵ 


(۱) 


تفسیر عیاشی عن ابی عبد الله فی قوله و المُحصنات من الساء قال: کل ذات الازواج. 


(۳) تسیر مجمخ الیان: در زوانات مصاذیق دیگزی بر براق ما علکث آزمانکم ثقل هده که در تقاسیر موجودااست: 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۳۷ 

تام ره و هو لته این تسه ترس ات که رای قس دا (هفت بتهتوان ال مرب نکر آعل تعیر 
ورام ذلکم آن نیو بولک شخصدیین عیر سافحین یعنی غیر از محزمات گذشته» زنان دیگر بر شما حلال هستند که با مهریه قرار 
دادن اموال خود آنها را اختیار کنید در حالی که می خواهید پا کدامنان باشید نه زنا کنند گان. 

ما استمتقثم به من کون ورن ری 

اگر «ما؛ موصول و «به» راجع بآآن باشد. معنی چنین است: پس هر کس از زنان که از او لذّت برده و متعه کرده‌اید مهریه واجب آنها 
را بدهید و اگر «ما» به معنی وقت و «به» راجع باستمتاع باشد» معنی چنین می‌شود: هر وقت از زنان بشکل متعه لذت بردید مهریّه 
آنها را بدهید «فریضة» نشان می‌دهد که مهریّه در این نکاح حتمی است. 


این قسمت از آیه باید در بیان قسم دیگری از ازدواج باشد که بآن متعه و نکاح غیر دائم می‌گونيم چون حکم نکاح دائم در جمله و 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۸۶ از ۲۹۵۲ 


ال تکغ ما وراء لک نتب بأوالکخ گذشت اينکه با فاء نتیجه در ما اه تفتغتم حکم دیگری بیان شده نظیر آیه صوم است 
که فرموده اما ودب فُْ کاق ینکم تریضاً و علی سقر مه ین آیّمأَرنظیر آن در قرآن پسیار است. 
قطع نظر از دلاسلت آیه» روایات متعددی داریم که آیه درباره متعه است آبو بصیر گوبد: از امام باقر علیه ال لام از متعه تسج 


مر مه 


فرمود: ات مر ۳ 


(۱) آلاء الرحمن 

فی الکافی عن ابی بصیر سئلت ابا جعفر علیه السلام عن المتعة قالت نزلت فی القرآن ما اَتقثم به هنومن ورن 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۳۸ 

در «نکته‌هاء ملاحظه گردد. و لا مجناح عَلِکم فیما تراض یم به من بد یهن ال کال علیماً عکیماً این آیه ظاهرا راجع به 
گذشت از مهریه و یا زیاد کردن آنست بعد از تعیین در عقد امّا زیاد یا کم کردن مّت احتیاج به عقد جدید دارد. 

و لفظ علیم و حکیم نیز راجع به آنست. 


نکته‌ها 


ریب مب ۳ 

او شک اون کی رما رسو ها ای ایو اند تشریع شده و مسلمانان بان عمل کرده‌اند» برادران اهل 
سلّت می گویند: این عمل پس از مدّتی در زمان آن حضرت تحریم گردیده ولی شیعه به پیروی از امامان اهل بیت علیهم ال لام و 
عذه‌ای از صحابه معتقد است که به این تحریم عمل نشده و پیوسته حلال بوده و هست. 

دوم: قطع نظر از روایات اهمل بیت علیهم الّرلام» روایات اهل سنّت نیز حاکی است که تحریم آن بنا بر سیاستی از طرف عمر بن 
الخطاب بوده است مثلا سیوطی در تاریخ الخلفاء در فصل «اوّلیات عمر» می گوید: عمر اوّلین کسی است که متعه را تحریم نمود. 
مسلم در صحیح خود باب «نکاح المتعه؛ از جابر بن عبد اه انصاری نقل کرده: که در زمان رسول خدا صلّی ال علیه و آله و ابو 
بکر متعه کردیم تا وقتی که عمر از آن نهی نمود. جصاص در احکام القرآن از عمر بن الخطاب نقل می کند که: «متعتان کانتا علی 
عهد رسول الّه و انا انهی عنهما و اضرب علیهما متع الحج و متعة النساء» «۱» یعنی دو تا متعه در زمان رسول خدا صلّی اللّه علیه و 
آله بودند ولی من از آن دو نهی می‌کنم و هر کس آن دو را عملی کند شلاقش می‌زنم. این سه نمونه برای ما کافی است و گرنه 


روایات بیش از آن است که در اینجا آورده شود. 


(۱) احکام القرآن ج ۱/ ۳۴۲- ۳۴۴. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۳۹ 

برادران اهل سنت. ظاهرا برای تبرئه خلیفهء تحریم آن را به حضرت رسول صلّی الله علیه و آله نسبت داده‌اند. 

سوم: با در نظر گرفتن موضع طبیعی انسان و حالات او تشریع متعه ضرورت دارد. زیرا ازدواج دائم برای هر کس مقدور نیست؛ 
قانونگذار یا باید آن را تجویز کند و يا به مباح بودن زنا فتوی دهد روی این حساب است که از امیر الممنین علیه ال لام نقل شده: 
اگر عمر از متعه منع نمی کرد زنا نمی‌نمود مگر شقی «۱» یعنی: راه اسکات غریزه جنسی برای همه مقدور بوده ملیونها زن و مرد که 
ازدواج دائمی برای آنها مشکل است می‌توانستند از این راه استفاده کنند. واقعا اگر اسلام متعه را جایز ثمی‌دانست احکام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲60/60 0۷: ۵ ۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
زناشوییش ناقص بود. 

«راسل» دانشمند انگلیسی برای جوانان که در فاصله بلوغ و ازدواج در پی تخصص و پیدا کردن کار هستند یک نوع «ازدواج عفیم- 
ازدواج بدون اولاد و بدون خرج» !را توصیه می کند و می‌گوید: رأی صحیح برای حل مشکل این است که قوائین مدنی در این 
بخش از عمر یک نوع ازدواجی را برای دختران و پسران روا دارند که موجب تحمیل نفقه نباشد و ازدواج بدون اولاد نامیده شود 
۰ این همان متعه است که اسلام در سطح وسیعی آن را تجویز نموده است. 

چهارم: متعه با نکاح دائم فرقش آن است که در آن کسوه و نفقه نیست و زن و مرد از یکدیگر ارث نمی‌برند مگر آنکه اینها را در 
ضمن عقد شرط کنند و در آن تعیین مدت و مهریّه حتمی است. اگر فرزندی بوجود بیاید مانند فرزندی است که از عقد دائم متولد 


شده است. متعه یکك چیز مخفی نیست که میان مردم عار و ننگ باشد بلکه اینگونه بودن در اثر رسمیت نداشتن بوجود آمده است. 


(۱) 


قال علی لولا ان عمر نهی عن المتعةٌ ما زنی الا شقی تفسیر آلاء الرحمن ج ۷۸/۲ 
(۲)- برهان قرآن/ ۱۸۹. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص:! ۳۴۰ 
[سوره النساء (۴): آبات ۲۵ تا ۳۲۸] 


اشاره 


ونم یسیع بنکم طل آن بتک اتمحضناب میات ین ما علکث آیمانکم ین کی یناب و الم ایمانکم بنشکم 
من بفض فَالکحومنٌ باذْن أَلهن و نوشن أجورَمی بالعفزوف تخض نات یر تسافحات و لا نات أدان قاذاأخصل فان ین 
ب فا یی بش ما علّی مخت نات من ایب فیک لعن عیتی ات منکخ و آنْتضبزوا یز لکم و له ور وجیم (۲۵) 
ات لین نیک وب یولع عکیع (۳ له رد وب علبکم ونر الب 


اک 
خدا بایمان شما داناتر است. همه یکی هستید. آنها را با اجازه مالکشان نکاح کنید» مهرشان را بطور شایسته بدهید» بشرط آنکه 
پا کدامن باشند نه زنا کار و رفیقگیر و چون شوهر دار شدند اگر زنا دهند بر آنها نصف مجازات زنان آزاد است. اين برای کسانی از 
شماست که از مشقت می‌ترسد و اگر صبر کنید برای شما بهتر است» خدا چاره ساز و مهربان است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ 
ص: ۳۴۱ 

۶- خدا می‌خواهد شریعت را بر شما بیان کند و بروشهای کسانی که پیش از شما بودند هدایتتان نماید و بر شما عنایت کند. خدا 
فان و کت کر دار تاست: 

۷- خدا می‌خواهد بر شما توجه کند ولی آنان که پیرو خواستهای نفسند می‌خواهند که منحرف شوید انحرافی بزرگ. 

۸- خدا می‌خواهد تکلیف شما را سبکك کند که انسان ناتوان آفریده شده است. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۵۸۸ از ۲۹۵۲ 
المحصنات: مراد از آن در هر دو مورد زنان پا کدامن و آزاد می‌باشد (نساء/ ۲۴) و آنجا که وصف کنیزان است منظور عفیف بودن 


است. 

فتیات: جمع فتاه به معنی دختر جوان. مراد از آن در آیه کنیزانند. 

مسافحات: زنان زنا کننده. سفاح: زنا. مسافح. و مسافحه مرد و زن زنا کننده. 

اخدان: رفیقهایی که از روی شهوت رفیق گرفته شوند. مفرد آن خدن (بر وزن حسر) است. 
سنن: طریقه‌ها. رویه‌ها. جمع آن سنة است. 

میل: عدول از حق. 


شرحها 


در تعقیب آیات گذشته در اين آیات بیان شده که اگر بعلت ناداری نتوانستید با زنان آزاد ازدواج کنید از کنیزان زن بگیرید که با 
زنان آزاد فرقی ندارند و نیز بیان شده که حد کنیزان در صورت زنا دادن نصف حد زنان آزاد است. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۲ 
رن ۳۳۲ 

۵- و من لم بشتطغ ملکم ول آن بلکع الْمخضنات نات من ما ملکث آیمالکم من کتیانکم الْمَینات. 

مراد از «محصنات» زنان عفیف و آزاد هستند منظور آن است که اگر نتوانستید مهریه و مخارج زنان آزاد را تحمل کنید» راه ازدواج 
نقتما بسته تیبیته :با کیان آزدوا تباید قکت اما نک بهشاتیت: نکبازچه برد انم اسلا تاو کرت تور کی 
ق ریا دز کر ود ها اردراج تست 

للم بایمانکم سکم ی بَقض یعنی در مومنه بودن آنها فقط اقرار و در میان مسلمانان بودن کافی است» علم واقعی فقط نزد 
خداست و شما به آن مکلف نیستید وانگهی کنیزان با زنان آزاد فرقی ندارنده اين از متیازات دین مین اانم ایک که بیس بابک 
چشم نگاه می کند فانکخوهَنْ : ین هن و تون وهی بالمتژون مخت نات عیر سافحات ولا داب َخدانِ در نکاج 
کی رای ان ایا قرط اه کر کات مارد ک ان موه رورا مالک اقا ادا سافتات 
ظاهرا زنانی است که بهر کس زنا دهند و متخذات آنهایی است که رفیق بخصوص گیرند و يا اولی زنا کنند گان آشکار و دومی 
زنا کنند گان مخفی هستند. از ابن عباس نقل شده گروهی در جاهلیت زنای آشکار را حرام و زنای مخفی را حلال می‌دانستند؛ 
خداوند از هر دو نهی فرمود. 

ی ها ای ی ی 

اذا أحصل مان تالغ یهن نشف ما علی الْمحضنات من العذاب. 

مراد از «احصن» ازدواج و از «محصنات» زنان آزاد عفیف است. یعنی چون کنیزان ازدواج کردند و بعد مرتکب زنا شدند حد آنها 
پنجاه شلاق تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۴۳ 

اتف نفد رفاق آزای تیه سره ار اارای ندرا کل راما ما ان رل تم ی مرا کار معا زیانه 
است ولی حد کنیز زنا کار پنجاه تازیانه است شوهردار شد يا نه چنان که در تفسیر صافی از حضرت باقر علیه اللام نقل شده است 
( 


«ذلک من خشی ات منکم و آن تضبزوا یر لکم؛ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۸٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
کشا کم از اناد شدن ازدواج نماید مالک آن می‌تواند در ازدواج او شرایطی قائل شود و کار شکنی بنماید لذا می‌فرماید: 
ازدواج با کنیز دیگران بزاق کساتن است کهاز تداشتن زن بذاعت م اند وا کر شوشتن داری کید برای شما بهع است: 
نباید تصور کرد که اسلا ون تفص ۳۳9 7 توصیه برای کارشکنی کردن صاحب کنیز است و 
گرنه در اول آیه کلمه بَّقض کم مق بَقض حق مطلب را ادا کرده است و الّ عور رحيمْ خدا چاره ساز و رحیم است که نکاح 
کنیزان را تشریع فرموده است. 
۶- رید له ین لکم و بهیکم شن این من قیلکن و یوب علیکم و ال لیم عکيم. 
به نظرم این آیه راجع به همه آیاتی باشد که احکام زنان در آنها بیان شده است و روشن می‌کند که طریقه خدا در گذشته‌ها نیز 
چنین بوده است؛ توبه خدا همان توجه و عنایت و برگشت با رحمت به سوی بند گان است بیان اين احکام همان توبه و توجه 
ل‌استا: و آن گهی اين احکام نمونه‌ای از دانایی و حکمت خداست (۲). 
۷- - و ال رید آن توب علیکم و بر لیب شون الشهوات.آن کی | معا عقیما: 
توبه همان توبه سابق و تکرار آن ظاهرا مقدمه و یرد لین ... است 


(۱) ظاهرا حد آنها در صورت عدم ازدواج روشن بوده لازم بود که بعد از شوهردار بودن نیز روشن شود. 

(۲) «لیبین» تقدیرش «لیبین لکم شرایع دینکم» | 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۴۴ 

بیان این احکام و واقعیات از مصادیق توبه و عنایت حق به بند گان است ولی آنان که ملاحظه حلال و حرام نمی کنند می‌خواهند 
ات ات و بدور باشید. ظاهرا این آیه نیز مربوط به همه آیات قبل است. 

۸- یر له آن یف عنکم وق اسان صعیفً 

بیان مرزها و حدود و تشریع متعه و نکاح کنیزان و نشان دادن راههای حلال» تخفیفی است برای انسانهایی که اسیر قوای شهوانی و 
غیره شده‌اند و چون انسان ضعیف آفریده شده احتیاج به راه حلال دارد که از غریزه جنسی خویش استفاده کند اگر راه حلال نبود 
پواسطه ضعفی که دارد به راه حرام می‌رفت. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۴۵ 
[سوره النساء (۴): آیات ۹ تا ۳۳ 


اشاره 


۳ 


با با لین نالا تأکلاأتوالکم بتکم ابا الآ تکون یجارة عن تراض ینکم و لا ات کم له کال بکم وجیمً 
(۲۹) و من یل ذلک غذوانً و لا وف تضولیه نار و کانٌ الک علی الله یر (۳۰) ٍنْ َو و 
میمایکم و نکم مُذغلا کریماً (۳۱) ولا 2 و ما لاله بعض کم غلی بعض ازجا دیب نا اتب و ! للنساء نصیتِ ممّا 
ین و تقو له بنتضه 2 کیک شنم ی (۲۳ و کل جعلنا موالیی ما وق 
مالک مومع تم صيَهع له ان غلی کل شَینء شهیدا (۳۳) 

9۹- ای کسانی ی مخورید مگر اينکه تجارتی باشد با رضایت طرفین. و یکدیگر را 
تکشید: که دا به شما مهریان است: 


۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵٩9۰‏ از ۲۹۵۲ 
۰- هر که از روی تجاوز و ستم ان عمل را انجام دهد به زودی او را به آتشی بزرگ می‌کشیم و این کار بر خدا آسان است. 

۱- گر از کبیره‌های گناهانی که نهی شده‌اید اجتناب کنید بدیها (يا گناهان کوچک) شما را می‌پوشانيم و شما را به جایگاه 
خوبی وارد می کنیم. 

۲- آنچه را که خدا بعضی از شما را بر بعضی برتری داده» آرزو نکنید» مردان را از آنچه کرده‌اند بهره‌ای هست و (نیز) زنان را از 
آنچه کرده‌اند بهره‌ای هست. تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۴۶ 

خدا را از کرمش مسئلت کنید خدا به همه چیز داناست. 

۳- برای هر یک از انسانها وارثانی قرار داده‌ايم از آنچه پدران و مادران و نزدیکان و همسران گذاشته‌اند» پس نصیب هر یک را 


بدهید که خدا بر هر چیز شاهد و ناظر است. 
کلمه‌ها 


باطل: ناحتی. رجوع شود به قاموس قرآن (بطل). 

تجارة: معامله. خرید و فروش. راغب گوید: تصرف در رأس مال برای طلب سود. 

نصلیه: اصلاء: داخل کردن توأم با پیوسته بودن. صلی: ملازمت و داخل شدن. 

کباثر: جمع کبیره به معنی بزرگك. آن وصف است مثل المعصية الکبیرة. 

مدخل: اسم مکان است به معنی محل دخول. مصدر نیز به کار رود به معنی دخول. 

کریم: محترم. گوارا. نفیس (قاموس قرآن) شخص سخی را نیز کریم گویند. 

لا تتمنوا: آرزو نکنید. منی: اندازه گیری. تمنی: آرژو کردن. امنیه: 

آرزو. 

موالی: وارثان. لفظ ولی در اصل به معنی نزدیکی است. سرپرست. دوست. مالک عبد و غلام را مولی گویند که هر یک به نحوی 
به انسان نزدیکند در اینجا به ورثه موالی گفته شده که به میت نزدیک و به میراث او احند. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲» ص: ۳۴۷ 
والدان: پدر و مادر. به عنوان تغلیب والدان آمده مثل حسنین علیهما الّلام. 

عقدت: عقد به معنی بستن و گره‌زدن است. در بیع و پیمان و عقد ازدواج نیز به کار رود. منظور در اینجا عقد ازدواج است. 

شهید: حاضر. مشهود و شهادت: حاضر شدن. 

شرحها 

در این آیات از اکل مال به باطل و از قتل نفس نهی شده. ظاهرا اکل به باطل به مناسبت خوردن مهریه زنان و قتل نفس نیز به 
مناسبت آن است که اکل مال به باطل در ردیف کشتن انسان است. آن گاه اجتناب از گناهان کبیره توصیه شده که قتل نفس و 
اکل به باطل از مصادیق آنها هستند» سپس دستور داده شده که اختلاف و تبعیض در تقسیم ارث را مورد حمله قرار ندهید و بعد 
خلاصه احکام ارث در آیه اخیر ذ کر شده است. 

۹- با یا لین آمُوا لا تلا آتوالکم بتکم بابالل. 

این جمله صریح است در اينکه مالکیت فردی در اسلام محترم و اصیل است و انسان مالک دسترنج خویش است و نمیشود بدون 


رضای او و بدون مجوز شرعی مال او را از دستش گرفت. بر خلاف مرام سوسیالیستی که فقط دولت را مالک می‌داند و فرد را از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵٩۱‏ از ۲۹۵۲ 
مالک بودن ابزار تولید و نحو آن مسلوب کرده است ٩۸‏ ال آن کون تجارهٌ عن تراض ملکم استثناء منقطع است یعنی: لکن در 
صورت تجارت با تراضی طرفین مانعی ندارد و آن اکل مال به باطل نیست. در نقل و انتقال» تراضی طرفین لازم است؛ بدون احراز 
آن» صحیح نیست. به نظرم آیه فقط خرید و فروش را شامل است. حلال بودن اکل مال بوسیله همه و اجاره و غیره باید از 


() در روایت امام باقر (ع) اکل مال به باطل به قمار و ربا و کم فروشی تفسیر شده ظاهرا همه بیان مصداقند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۴۸ 

دلیل دیگر استفاده شود در آیه نظر به موضوعی است که نقل و انتقال اغلب با آن صورت می گیرد. 

ولا توا سکم ان له ان بکم رحیما 

جامعه توحیدی به منزله یک پیکر است در این جامعه کشتن دیگران به حکم کشتن خویشتن است لذا قتل دیگران قتل خود انسان 
شناخته شده در روایات اهل بیت علیهم التّرلام این قسمت از آیه خویشتن به مهلکه انداختن و جنگ کردن با اشخاصی که قدرت 
قاتا انا فص اف اش ار سول ای افالیی هدرخ ی شویراد کی کاس ره کر 
در سرما وضو بگیرد هلاک شود حضرت اجازه نمی‌دهد و آیه را می‌خواند» 

آیه به معنای اعم شامل اينها نیز می‌باشد» وصف رحمت در آخر آیه بیان می‌کند که منشاً این رحمت خداست. 

تر فد بیع الک یار کل فقوت ه نار ر کان جاک ی له شیر 

«ذلک» اشاره بقتل نفس و اکل مال به باطل است. ذکر «ظلما» بعد از «عدوانا؛ به نظرم برای آن است که اين کارها تعدی بدیگران و 
ظلم بر خویشتن است. طبرسی فرموده: بقولی هر دو یکی هستند. نکره آمدن «نارا» شاید برای اشاره به بزرگی آنست. 

۳۱- ان تجتیوا کبایر ما نع لو علکم سیتایکم و تذجلکم مذعلا کریماً 

این آیه از چندین وجه قابل بررسی است. 

اول: جمله کار ما هون در اين آیه و لفظ حون کبایر الثم 


(۱) عیاشی «... قلت فان کان فی برد علی نفسه اذا فرغ الماء علی جسده فقرء رسول اللّه (ص) و لا توا کم ان له ان بکم 


رحیما. 
یر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۴۹ 

وی روز ان سورخ نجم/ ۳۲و لفظ ما دا الکتاب لا یار ضغيره ولا کیره خصاها کهف/ ۴۹ و ظاهرا جمله و کل 
ضغیر و کبیر مُشتطرٌ در سوره قمر/ ۵۳ همه صریحند در اينکه گناهان بدو بخش صغیره و کبیره تقسیم می‌شوند. 

دوم: لفظ «ما َو عَه- الائم» صریح هستند در اينکه گناهان اعم از صغائر و کباثر واجب الاجتناب می‌باشند لکن به کباثر توجه 
تما رن تکار 

سوم: گناه صغیره با اصرار و تکرا گناه کبیره می‌شود در کافی باب «الاصرار علی الذنب» از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 
«لا صغیرة مع الاصرار و لا کبیرة مع الاستغفاره. 

چهارم: مراد از «سیئات» در آیه ظاهرا آثار گناهان است و شاید مراد گناهان صغیره باشد در اين آیه نظیر: دی تبون کبانز انم 
و الفواحش 7 للم 1 سک واییم عفر نجم/ ۳۲ است و در روایات اهل بیت علیهم السلام «لمم» به گناه گاهگاهی تفسیر شده 
است. و اگر مراد از سیئات صغیره باشد تکفیر و آمرزش آن مشروط به عدم اصرار و تکرار است. 


پنجم: گناه صغیره و کبیره را از چه راهی می‌توان شناخت؟ از ابن عباس نقل شده: گناهان همه کبیره‌اند. هر چه خدا از آن نهی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵٩۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
کرده کبیره است. در مجمع البیان بعد از نقل این سخن فرموده: قول امامیه نیز چنین است. فرموده‌اند: 
گناهان همه کبیره هستند. زیرا همه قبیحند کبیره و صغیره بودن نسبت به یکدیگر است و فی نفسه گناه صغیره نداریم. (مثلا سیلی 
زدن نسبت به زخمی کردن صغیره است و گرنه سیلی زدن فی نفسه کبیره می‌باشد). 
مرحوم آيةً له حکیم در مستمسک عروه ذیل مسئله عدالت امام جماعت این سخن را از شیخ مفید. قاضی» شیخ طوسی و علامه 
حلی رحمهم له نقل کرده که فرموده‌اند: 
«کل معصیة کبیرة). 
قو قول خایگر صغیره و که بودن نسبت به فاعل است مثلا اگر عالم گناهی ته تفسیر حسن الحدیث» ج۲) ص: ۳۵۰ 
کند کبیره است و اگر همان گناه را جاهل کند صغیره است. علی هذا باید با زمان و مکان نیز فرق کند مثل گناه در ماه رمضان با 
در حرم مکه. نقل است که امیر المومنین علیه الشلام به کسی که در ماه رمضان خمر خورده بود صد تازیانه زد؛ فرمود: 
هشتاد عدد برای خمر و بیست عدد برای هتکک احترام رمضان. 
نگارنده گوید: این دو قول فی حد نفسه صحیح می‌باشد ولی قرآن و روایات ناظر باين دو قول نیست بلکه ظهورشان در آن است 
که بعضی از گناهان بذاته کبیره هستند و بعضی صغیره و گرنه صغیره و کبیره بودن از بين خواهد رفت و شما هر گناه بز رگ و 
کوچک را در نظر بگیربد بالا-تر از آن گناهی هست و پائین‌تر از آن گناهی دیگر. مثلا معنای اٍن 7 تشکتو| کنات ها هون غه ایغ 
می‌شود: اگر از گناهان بز رک که نسبت به پائین تر شان بز رگند اجتناب کنید .. 
این مفهوم درستی نخواهد بود زیرا خود آنها نسبت به گناه بالاتر صغیره می‌باشند. 
پس باید صغیره و کبیره ملاکک دیگری داشته باشند. در روایت اهل بیت علیهم الشلام برای تشخیص گناهان کبیره دو طریق داریم 
یکی عنوان کلی که فرموده‌اند: 
کباثر گناهانی هستند که خدا به مرتکب آنها وعده آتش داده است: 
«الکباثر التی اوجب له عز و جل علیها الناره 
۰ دیگری آنکه فرموده‌اند: فلان گناه و فلان گناه کبیره است مثلا در قرآن مجید به بعضی از گناهان وعده آتش داده شده از قبیل 
قتل نفس در سوره نساء/ ٩۳‏ خوردن مال یتیم در سوره نساء/ ۱۰ خوردن ربا بقره/ ۰۲۷۵ شرک در سوره مائده/ ۷۲ فرار از جهاد 
در سوره انفال/ ۰۱۶ زنا در سوره فرقان/ ۶۹ و نظیر آنها. 
در روایات اهل بیت علیهم الشلام حدود سی و پنج گناه نام برده شده که فرموده‌اند: 
آنها گناه کبیره‌اند از قبیل ش رک به خدا؛ یأس از رحمت خداء ایمنی از عذاب خدا؛ شهادت دروغ ترکث صلوة و ... در میان آنها 


هفت گناه در ردیف اولند: 


(۱) کافی باب الکباثر- وسائل باب وجوب اجتناب الکباثر. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۵۱ 

قتل نفس عقوق والدین ربا خواری» نسبت زنا بزنان عفیف دادن خوردن مال یتیم فرار از جنگ. بادیه نشین شدن بعد از مهاجرت 
بدیار اسلام. وج «و3 ره کف باب الکباثر وسائل باب تعیین الکباثره مجمع البیان ذیل آیه فوق قاموس قر آن لفظ (کبر- کباثر). 
ششم: مراد از نک مدا کریماً ظاهرا دخول به بهشت است زیرا جایگاه محترم همانست گر چه اجتناب از معاصی در سعادت 
دنیا نیز اثر بزرگی دارد. 


۲- و لا ت جوا ما لاله به بعکم علی بَفض. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۵٩۳۲‏ از ۲۹۵۲ 
به قرینه آیات ارث و کلمه رجال و نساء در ذیل آیه مراد از ما فضّل ال تفاوت سهم مردان و زنان در ارث است. در مجمع البیان 
نقل شده که ام سلمه برسول خدا صلی الله علیه و آله گفت: یا رسول الله مردان به جهاد می‌روند و بر زنان جهاد نیست. برای زنان 
در حکم دفع دخل و جواب سوال مقدر می‌باشد زیرا ٍ ۱۲۳ تفاوت 
چیست؟! ممکن است ما فْصّل ال اعم باشد راجع به همه امتیازات میان مردان و زنان و تفاوت ارثی سبب بیان این عموم باشد 
رجوع شود به «نکته‌ها): 
للاجال نَصینٍ ما اکسیوا و للساء تصیتِ ما اکنمین. 
ار تام کرک سا شنک و رت 
این است که تأمین زنان بعهده مردان است. 
اما از این طرف زنان و مردان هر دو از تلاش خود بهره‌مند می‌شوند و مالک تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۳۵۲ 
دسترنج خود هستند و در اکتساب. هر یکک به قدر تلاش مزد می‌برند و فرقی ندارند. 
و شلوا له من فضله ال کان بکل شیء علیما 
از فضل خدا بخواهید یعنی از راهی که بوسیله اکتساب در اختیار شما گذاشته شده پیش بروید و ترقی کنید که این راه بروی همه 
باز است. ظاهرا مراد از سوال» تلاش و کسب است ائمه صلوات اللّه علیهم بدعا و خواستن تن از خدا نیز تفسیر کرده‌اند» حضرت باقر 


«<< 


ام مره ۵ ۶ 


مه ام مه ۵ ۶ 


77 
پدران و مادران و نزدیکان و همسران ترکک کرده‌انده پس نصیب هر یک را بدهید که: ِنْ ال کا علی کل شَیْء شهیداً خدا در هر 
کار حاضر و ناظر اعمال شماست. برادران اهل سنت از این آیه بارث عصبه استدلال کرده‌اند ولی به عقیده شیعه با وجود طبقه اول 


ارثی برای عصبه نیست. 


(۱ مت این .... ثم قال و ذکر الّه بعد طلوع الفجر ابلغ فی طلب الرزق من الضرب فی الارض!. 
(۲) بعید نیست که به ضامن جریره نیز شامل باشد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۵۳ 
[سوره النساء (۴): آیات ۴ تا ۳۵ 
اشاره 


" وف رن زاو نی اي ار گر میلس اه مه یوج 
و نتم شقاق بیبهما انوا عکما ین أهله و کم ین آلها ان ُریدا الاح یی له بیَهُما رن له کان علیماً خبیرا (۳۵) 


۴- مردان سرپرست زنانند بخاطر برتریتی که خدا بعضی را بر بعضی قرار داده است و به خاطر آنچه از اموال خود (در تأمين زنان) 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۵٩۱۳۶‏ از ۲۹۵۲ 
خرج کرده‌اند» پس زنان شایسته آنهایی هستند که فربانبر و حافظ غیاب شوهر باشند در مقابل حقوقی که خدا برای آنها حفظ 
کرده زنانی که از عصیان آنها می‌ترسید پندشان دهید و در خوابگاهها از آنها جدایی کنید و آنها را بزنید و اگر اطاعت کردند بر 
آنها بهانه مجوئید که خدا والا و بز رگ است. 
۵- و اگر از جدایی میان آن دو بیم داشتید داوری از کسان مرد و داوری از کسان زن انتخاب کنید اگر خواهان صلح باشتد خدا 


میان آنها سازش آورد خدا دانا و آگاه است. 
کلمه‌ها 


قوامون: سرپرستان. قوام مبالغه قائم است» سرپرست و مدیر را قیم و قوام گویند. 

قانتات: فرمانبران. اطاعت کنند گان قنوت: دوام طاعت. قانت: پیوسته فرمانبر. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۵۴ 
نشوز: نافرمانی و عصیان. نشز به معنی بلند شدن و امتناع است و |ذا قیل الوا قاروا چون گفته شد برخیزید برخیزید. 
اهجروهن: از آنها جدا شوید. هجر و هجران: جدا شدن. 

مضاجع: خوابگاهها. ضجع: دراز کشیدن خوابیدن. خوابگاه قتلگاه و قبر را مضجع گویند. 

فلا تبغوا: نجوئید. طلب نکنید. چون آن به معنی طلب و طلب توآم با تجاوز است. 

علی: والا مقام از ماده علوٍ به معنی بلندی, والایی. 

شقاق: جدایی. مخالفت. گویی دو نفر هر یک در شقی قرار گرفته‌اند. شق در اصل به معنی شکافتن و شکاف است. 
حکم: داور. قاضی. کسی که میان دو خصم حکم می‌کند. 


یوفق: توفیق و سازش می‌دهد. وفق: مطابقت میان دو چیز. (سازش) 
شرحها 
اشاره 


در این آیات روشن شده که مردان در خانواده سرپرست زنانند» در صورت عدم اطاعت زن مرد می‌تواند به بعضی از راههای 
اصلاح از قبیل موعظه و جدا شدن در خوابگاه متوسل شود و اگر اختلاف بالا گرفت باید محکمه خانوادگی تشکیل شود تا در 
اختلاف زن و شوهر دو حکم از طرفین داوری کند. در نتیجه عدل اسلامی بر قرار شود. 

۴- الجال تون علی اْساء بما فضَل له بَضَهُمْ علی بَغْض. 


بقرینه ذیل آیه معلوم می‌شود مراد از فوامون سرپرستی خانواده است «۱» یعنی: 
(۱) سرپرستی جامعه نیز چنین است. به مقتضای عقل باید تدبیر امور اجتماعی به عهده تعقل و تفکر گذاشته شود نه بر عهده عاطفه 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۵۵ 
در اسلام مرد سرپرست خانواده است نه زن بدو علت یکی اينکه مردان از حیث تفکر و تعقل و اداره امور و تحمل مشقات بر زنان 


برتری دارند چنان که زنان از حیث عاطفه و ترحم بر مردان برتری دارند» اين امر ایجاب می کند که مردان سرپرست خانواده باشند 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵۹۵ از ۲۹۵۲ 
نه زنان. اگر زن سرپرست خانواده و مرد تابع تدبیر او باشد بر خلاف طبیعت هر دو خواهد بود» این دلیل» دلیل طبیعی است. 
دیگری: و بما أفْقوا من أوالهع که تأمین مسکن, لباس و خوراک زن بعهده مرد است؛ لازم است سرپرستی» از آن مسئول و تأمین 
کننده باشد. این دلیل دلیل قراردادی است یعنی: چون تأمین زنان بر عهده مردان گذاشته شده است. پس باید مردان سرپرست 
باشند فَالصَّالحاتٌ قانتاثٌ حافظاٌ لغب بما حفظ اللهْ به نظر می آید باء در «بما» به معنی مقابله باشد» یعنی حالا که مردان سرپرست 
زنان شدند پس افراد شایسته آنهایی هستند که به شوهران خود در امر سرپرستی مطیعند و حافظات غیبند یعنی در غیاب شوهر مال 
شوهر و خودشان را برای شوهر حفظ می‌ کنند. نه به مال او خیانت می‌کنند و نه به ناموس او اينها را انجام می‌دهند در مقابل آنچه 
خدا از حقوقشان را حفظ کرده و بر عهده مردان قرار داده است. 
و اللاتی تخافون نشورَهُنّ فعظومَنْ و اهُجرُومن فی المضاجع و اضربوهن. 
این به عکس جمله سابق است یعنی: در صورتی که احساس می کنید به فکر مخالفت و عدم طاعتند و می‌خواهند قانتات و حافظات 


نباشند آنها را : نصیحت 


خانه کار کنند. مثلا.اگر در جامعه تعلیم» پرستاری» ماشین نویسی, کاریابی و نظیر آنها را بعهده مردان و کارهای حکومت؛ 
قانونگذاری, داد گستری» جنگ اداره امور تشکیل دولتها را بعهده زنان بگذاریم کاری بر خلاف طبیعت مرد و زن کرده‌ايم چنان 
که از قرَامُونَ علی الْساءٍ و سیره رسول خدا و علی (ع) روشن می‌شود. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۵۶ 

کنید و وظائف زناشویی را به نظرشان بیاورید و از خدا به ترسانید اگر موعظه مفید واقع نشد از آنها در خوابگاه جدا شوید در 
رختخواب دیگری بخوابید و یا در رختخواب باآنها پشت بگردانید چنان که از حضرت باقر علیه الَلام نقل شده است ۱۸ و اگر 
آنهم مور واقع نشد آنها را بزنید تا جلو مخالفت گرفته شود. در اینجا دو مطلب هست: 

اول: فقهاء در اندازه زدن گفته‌اند باید طوری بزند که بدن زن خونی نشود و سرخ و سیاه نگردد. در بعضی عبارات باید «ضرب غیر 
مبرح» باشد در مجمع البیان فرموده یعنی زدنی که گوشت را ندرد و استخوان را نشکند و از حضرت باقر علیه التلام نقل کرده: آن 
زدن با سواکک است «۲» ظاهرا منظور آن است که با چوبی مثل چوب مسواکک بزند. بنظر می آید اندازه زدن مقداری است که زن را 
بطاعت وادارد چنان که از ذیل آیه َِنْأَطعتکم لا توا عَین یلا روشن می‌شود در این صورت شرط سرخ و سیاه نشدن مشکل 
است مگر آنکه دلیل قاطعی داشته باشیم اگر بنظر آوریم که ضرب برای تنبیه است نه تشفی قلب. مطلب در اندازه آن روشن 
خواهد شد. که لازم است حتّی المقدور بدون شدت و بدون شکنجه باشد وانگهی ضرب در مرتبه سوم آمده است یعنی تا می‌تواند 
از زدن احتراز کند. 

دوم: حق مرد در تأدیب زن ناشزه یک حق طبیعی و قیمومی است باید مرد بتواند زن را تأدیب کند تا از پاشیدن خانواده جلوگیری 
شود. تازه اگر مرد با یکی دو سیلی» زن را باطاعت وادار نکند پس چه کند برود شکایت بداد گاه کند و اسرار خانواده بر سر زبانها 


افتد. حال آنکه بعلت لزوم عدم افشاء حتّی 


(۱) 

مجمع البیان عن آبی جعفر (ع) قال یحول ظهره الیها. 
)۲( 

مجمع البیان عن آبی جعفر (ع) قال انه الضرب بالسواکك. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۵٩9۶‏ از ۲۹۵۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۵۷ 
محکمه‌ای که در آیه بعدی گفته خواهد شد محکمه خانوادگی است تا دیگران بخلوات خانواده واقف نشوند» وانگهی در اصطلاح 
روانشناسی در زنان یک عارضه انحراف جنسی و روحی هست بنام «ماسوشیزم» که جز با خشونت قابل معالجه نیست. زدن زن در 
این صورت اولا یک مداوای روحی و ثانیا مانع از هم پاشیدن خانواده است نا گفته نماند اگر نشوز و عصیان از طرف مرد باشد در 
صورت شکایت زن حکومت با مرد همان معامله را می کند که او با زن می کرد حق زن در این حکم ضایع نشده است. 

ان طعتکم فلا توا یهن با لد له کان لا کبیرا 

این جمله برای آن است که نشوز را عنوان کرده بجان زنان نیافتند. 

یعنی اگر با مقداری خشونت حاضر بطاعت شدند دیگر برای زدن و خشونت در پی وسیله نباشید اگر شما در قدرت بر زنان برترید 


یاد آورید که خدا از شما برتر و بزرگتر است انتقام زنان را از شما می گیرد. 
محکمه خانواد کی 


۵- و نتم شقاق بتهما انوا عکما من أقله و عکما من لها 

این ظاهرا در صورتی است که نشوز و عصیان از طرفین باشد. اگر اختلافشان بحاکم رسیده باشد او دو داور از خانواده زن و مرد 
تعیین می‌کند بنا بر روایات امامان علیهم الشلام تشکیل این محکمه بعهده حاکم است آنچه دو داور درباره سازش رآی بدهند زن و 
مرد ناچار باید قبول کنند. اگر حاکمان در موقع منصوب شدن با زن و مرد شرط کنند که در سازش دادن و طلاق مختار هستند و 
آن دو این شرط را قبول کنند حکمین می‌توانند سازش بدهند و یا امر به طلاق کنند و یا تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲» ص: ۳۵۸ 
طلاق بدهند چنان که در کافی از حضرت صادق علیه اللام نقل شده است «۱) اهمیت این دستورها بر ارباب تحقیق پوشیده نیست 
ان پریدا (ضیلاحاً ی له ما اد له ان علیماً خبیراً اگر بخواهند خانواده از هم نپاشد بهترین راهش همین است خدا از روی 


آ گاهی این دستور را داده است. 


)۱( 
المیزان «عن ابی بصیر عن ابی عبد الله (ع) فی قوله فابِعتُوا حکماً من أهْله و حکماً من لها قال: الحکمان یشترطان ان شاء فرقا و ان 
شاء جمعا فان فرقا فجائز و ان جمعا فجائز. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۵۹ 

[سوره النساء (۴): آیات ۳۶ تا ۴۲] 

اشاره 

و ابو له و لاش رکوا به شین و وین اخساناً و بطی الْقّبی و یتامی و الَساکین و اجار ذی اقربی و اجار الب و 
السَاحب یالب و این السییل و ما مک یکمن ال لا محث من کان مختل مورا (۳۶ این تلو و ون لاس بایخل 


و یکتمون ما آَامم ال من فضاله و آغتذنا للکافرین غذاباً مهیناً (۳) و الذین ون َموالَهُمُ رناء لاس و لا ون بلله و لا بایژم 


خر و من یکن الشیطانْ له رن قساء ریت (۳۸) و ما ذا علیهع لو آعتُوا بالله و الم الآ خر و فقوا ما ررقم ال و کان ال هم 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
علیماً )۳٩(‏ نله لا یلم مثقال در و ان تک عحسهُ تضاعفها و بت من لَذنه جرا عظیماً (۴۰) 
کیت (ذا چتنا من کل أَه هید و تا بک علی مژلاء شهیدا (۴۱) بوعیذ بوذ الذِیَ کقروا و عصوا الرشول ز نوی بهع اأزض و 
لا کون اللْ عدیتً (۴۷) 
۶ به خدا عبادت کنید و هیچ چیز را با او شریک نکنید و با پدر و مادر نیکویی کنید (و نیز) با خویشان یتیمان تنگدستان؛ 
همسایه‌ای که خویشاوند است همسایه‌ای تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۶۰ 
که غیر خویشاوند است. درماند گان و آنچه مالک آن شده‌اید نکویی کنید که خدا کسی را که متکبر و فخر فروش باشد دوست 
نمی‌دارد. 
۷- همان کسانی که بخل می‌ورزند و مردم را ببخل وادار می‌کنند و آنچه را خدا از فضل خود باّنها داده نهان می‌دارند. برای 
کافران عذاپی ذلت آور آماده کرده‌ايم. 
۸- و کسانی که اموال خود را برای تظاهر بمردم انفاق می کنند و به خدا و بروز جزا ایمان نمی آورند و هر که شیطان همدم او 
باشد همدم بدی است. 
۹- چه شده بر آنها؟! ای کاش که به خدا و روز جزا تسلیم می‌شدند و از آنچه خدا داده انفاق می کردندا! و خدا با نها داناست. 
۰- خدا هموزن ذره‌ای ستم نمی کند و اگر عمل» عمل نیک باشد آن را افزون می کند و از جانب خود پاداشی بزرگ می‌دهد. 
۱- چگونه باشد (حالشان) آن وقتی که از هر امت گواهی می‌آوریم و تو را بر اين امت گواه قرار می‌دهيم. 
۲- آن روز کسانی که کافر شده و به پیامبر نافرمانی کرده‌اند دوست می‌دارند که ای کاش زمین با آنها یکسان می‌بود و هیچ 


واقعه‌ای را نمی‌توانند از خدا پنهان کنند. 
کلمه‌ها 


ذی القربی: صاحب قرابت (خویشاوند) قربی: قرابت نسبی. 

الجار الجنب: همسایه‌ای که اجنبی است. خویشاوند نیست. جنب (بر وزن شتر) وصف است به معنی مجنوب و کنار شده (کنار شده 
از خویشاوندی). 

الصاحب بالجنب: جنب (بر وزن عقل) به معنی پهلو طرف و کنار است یعنی: 

رفیقی که در کنار انسان است. 

این السبیل: پسر راه. مسافری که از وطن و مال» دستش کوتاه شده است. 

جز سبیل معرفی ندارد گویی پسر راه است (درمانده). 

مختال: متکبر. خیل: گمان. خبلاء: تکبر از روی خیال و فرض. تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۶۱ 
مختال به معنی متکبر از همین ماده است. 

فخور: فخر فروش. کسی که از روی تکبر مفاخر خود را می‌شمارد و به رخ مردم می کشد. 

پبخلون: بخل: ضد سخاوت. یعنی امساکک و خرج نکردن در محلی که باید خرج شود. 

اعتدنا: آماده کرده‌ايم. عتاد: آماده شدن. اعتاد: آماده کردن. 

مهین: خوار کننده. هون و هوان به معنی ذلت و خواری است. اهانت: 

خوار کردن. 


رئاء: تظاهر و نشان دادن. آن این است که کار خوبی انجام دهد و قصدش تظاهر باشد نه برای خدا. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الهدیت مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۵۹۸ از ۲۹۵۲ 
قرین: رفیق. قرن: جمع شدن. رفیق را از آن قرین گویند که با انسان جمع است. 
مثقال: وزن (مثقال الشیء؛ وزنه) چیزی که با آن وزن می‌کنند (سنگ). 
ذره: ذر: مورچه‌های ریز. اجزاء غبار که در شعاع خورشید از روزنه در جای تاریکک دیده می‌شوند مفرد آن ذره است رجوع شود به 
قاموس قر آن. در نهج البلاغه خطبه ۱۶۳ آمده «سبحان من ادمج قوائم الذرة و الهمجه» منزه است کسی که دست و پای مورچه ریز 
و مگس ریز را در جای خود قرار داده است. 
عصوا: عصیان و افرمانی کردند. 
تسوی: سوی: مساوات و برابری. تسویه: برابر کردن. مراد از آن در اینجا زنده نشدن است. 
حدیث: تازه. گفتار باشد با چیزی دیگر. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص! ۳۶۲ 
شیر جهب 


در آیات هفتگانه باحسان و انفاق دستور داده شده و آنان که انفاق نمی کنند و يا برای تظاهر انفاق می کنند نکوهش شده‌اند ولی 
اگر برای خدا انفاق و نیکی می کردند نه تنها علمشان ضایع نمی‌شد بلکه زیادتر هم می گشت. در پایان فرموده روزی که حشر بر پا 
شود آنان که از دستور پیامبر سرپیچی کرده‌اند آرزو می‌کنند که ای کاش زنده نمی‌شدند. 

۶- و اعیدُوا له و لا تشر کوا به معا و بالوال‌ین احساناً ... 

عبادت بخدا و شریک قرار ندادن برای او توحید خالص است. موخد کسی است که خدا را بند گی کند و چیزی را شریک خدا 
نگرداند. ولی به نظر می‌آید مراد از عبادت در اين آیه احسان و انفاق در موارد نهگانه زیر و مراد از شرکک بخل و انفاق ریایی است 
آنکه رام فا سین کار کت دا را عادت کر ده و سره اسو بالرالديم اسان بش یلو یکی کلط فک سای 
۰ بهر حال در این آیه دستور داده شده که در موارد نهگانه احسان و انفاق شود تا هم شکافهای جامعه پر گردد و هم انسان دل و 
جانش از توحید روشن شود آن موارد عبارتند از: 

اول- پدران و مادران که پنج بار در قر آن بالولَ ین |خساناً تکرار شده و یک دفعه آمده بوالدَْه خشناً (عنکبوت/ ۸). 

دوم: ذی القربی یعنی کسانی که با انسان قرابت دارند. 

سوم: یتیمان و پدر مرد گانی که صغیر هستند و قدرت تأمين و تربیت خود را ندارند. 


واه سا ترش ری یلد اتصات اس 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۶۳ 

پنجم: همسایه‌ای که خویشاوند است و دارای دو حق می‌باشد: حق قرابت و حق همسایگی «۱». 

ششم: همسایه‌ای که خویشاوند نیست و فقط حق همسایگی دارد. 

تچ رقف گفاقی کفاد اسان استا السات تست خاست دارد رفق باشد با قر با آشنای که امید به د انسان دارد. 
عم ز تین نز 3 2 بر ی او توت ۳ ی و ر 
هشتم: درمانده‌ای که از توانایی در وطن خود دور افتاده است. 

نهم: برد گان. و مطلق زیر دستان خدمتگزار و غیره. 


ان ال ی ان متا متورا هر کشک وف ریش ال زار ادا نامهم شرس کم رد سس لا تست 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۵۹٩۹‏ از ۲۹۵۲ 
مختال کسی است که گردنکش و متکبر باشد. فخور و ناز فروش آن است که خودپسندی و گردنکشی خود را برخ مردم می کشد. 
سازندگی این آیه و شمول آن بر مکارم اخلاق قابل دقت است. 
۷- این ییون و یرون لاس بایخل و یِکتمون ما آنامم ال من ضله. 
«الذین» وصف مختال و فخور است. آنها سه کار می‌کنند اول در ادای حقوق گذشته بخل می‌ورزند دوم مردم را امر به بخل میکنند 
و می‌ گویند چرا مالی که به زحمت دست آورده‌اید به دیگران می‌دهید؟ 
سوم: ثروت و دارایی خود را پنهان می‌دارند که کسی از آنها در خواستی نکند» مصداق و یعون ماو هستند. اینگونه اشخاص 


تیره درون از توحید بر کنارند نه به خود نفعی دارند و نه بدیگران و مصداق کفر می‌باشند لذا فرموده: 


(۱) 

مجمم الیبان روی عن رسول اه صلی الّه علیه و آله انه قال: الجیران ثلائة جار له ثلاشة حقوق حق الجوار و حق القرابة و حق 
الاسلام و جار له حقان حق الجوار و حق الاسلام و جار له حق الجوار و هو المشرک من اهل اهل الکتاب؟ 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۶۴ 

و آغیذنا للکافرین عرذاباً مهیتً با ملاحظه أ رت الذی یکذْبٌ بالّین قذلک ای ین لیم و لا بخض علی طعام المشرکین و با 
ملاحظه وی کل هلر .. 

خواهیم دانست چرا قرآن آنها را کافر و غیر موحد می‌داند. 

۸-و این ون الم رناء اس و لا ییون بالّه و لا بیزم ال خر. 

وصف دوم مستکبرین است که اگر اتفاق کنند فقط برای نظاهر و وبا می کنده به خدا و روز جزا ایسان نمی‌آورتد و خاضم 
نمی‌شوند و گرنه چنین نمی کردند» علت این همه بدبختی آن است که شیطان مطرود و اغوا گر قرین و همنشین آنهاست آری: و 
من یکن الیطان له ریا فاء قر 

-٩‏ و ما ذا یه ز منوا له و یوم ال خر و نوا ما رقم له 

وت نی کی وا کت سار ادن عانعن آهاایی کر 

ای کاش که به خدا و روز جزا تسلیم می‌شدند و از رزق خدا برای خدا انفاق می کردند نه برای ریا. چون خدا بحال آنها آگاهی 
دارد و خسران نمی‌دیدند. 

آری: و کال بهم لیم 

۰- له لا بل مثقال در و ان تک عحسهٌ تضاعفها و بت من له جر عظیما 

راجع به مضاعفه ذیل آیه ملْ این بو ول ... بقره/ ۷۴۴ صحبت شد. بت من له ظاهرا همان مضاعفه است. ظلم در 
اینجا به معنی نقصان اجر می‌باشد «۱» در روایت آمده: اگر کسی یک لقمه در راه خدا بدهد خدا روز قیامت آن را به بزرگی کوه 
احد به وی تحویل می‌دهد. 


یعنی ای کاش که این مردم به خدا و روز جزا تسلیم می‌شدند و در راه خدا 


)۱ اسم (تکك») عمل است یعنی «و ان تلکك العمل حسنة» مونث بودن آن بعلت «حسنه» است. 


تفر اس الحدیث» ج ۲ ص! ۳۶۵ 
انفاق می کردند زیرا خدا هم به حال آنها داناست و هم پاداش کسی را کاهش نمی‌دهد بلکه فزون هم می گرداند. این آیه تعلیل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۰۰پ از ۲۹۵۱۲ 
استفهام در آیه قبلی است. 
۴۱- کیت |ذا جثنا کل 1 بهید و جنا بک علی موّلاء شهیدا «هوّلاء» ظاهرا راجع بائت اسلامی است یعنی تو را هم باین 
اثت شاهد می‌آوریم از روایت کافی به نظر می‌آید که «هژلاء» راجع به «شهیداه است یعنی آن حضرت شاهد بر شهداء امتهای دیگر 
است لکن روایت ضعیف است ٩۱۱‏ اين آیه تهدید دیگری است راجع به مختال و فخور یعنی حال آنها چگونه خواهد بود روزی که 
تو بر نافرمانی آنها پیش خدا گواهی دهی. رجوع شود به «نکته‌ها». 
۲- بومیذ بو لین کروا و عصوا الرشول َو ُعوّی بهم ارْضٌ و لا یِکنمون ال عدبتا ۲. 
معنای «زمین با آنها مساوی می‌بود؛ یعنی زنده نمی‌شدند و از زمین متمایز نمی گشتند نظیر: یل الکافز با یی کنث تُرابً 
بر ۴۰ و لایکتمون .. 
0 ۱ ۱ ۳ 
هم بارژون لا بخفی علی الّه مهم شین غافر/ ۱۶ و َزع ی را فان قرو لا ناد طارق/ ٩‏ و ۰ هیچ چیز را نمی‌توان از 
خدا پنهان داشت. بلی به موجب یوم يم له جمیعاً حون آ کما بو کم مجادله/ ۱۸ و تم لم تکن فتتهم ال أَنْ قالوا و 
له را ما کنا مُش کی انعام/ ۲۳ می‌خواهند کتمان کنند ولی نمی‌توانند. 


(۱) چنان که در آلاء الرحمن فرموده است. 
(۲) حدیثا نکره در سیاق نفی و مفید عموم است یعنی: هیچ واقعه‌ای را نمی‌توانند کتمان کنند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۶۶ 


نکته‌ها 
شهادت بر اعمال: 


صریح آیات قرآن آن است که عده‌ای روز قيامت بر اعمال مردم شهادت خواهند کرد نظیر آیه فوق و مثل: و یزع ليام یَکونْ 
یه شهیداً نساء/ ۱۵۹ درباره عیسی علیه السلام و نیز نحل/ ۸۴ و ۸٩‏ و قصص/ ۷۵ آیا گواهان بر همه اعمال شهادت خواهند داد 


یا فقط بر اعمال بد؟ 
ظهور: و یو لها هوّلاء لین کَبوا علی رَبهم ... مود/ ۱۸ و یوم لب من کل أَنَة شهیداً ثم لا یرذن للذین کنژوا ... نحل/ ۸۴ 
آن است. که: 


گواهان فقط بر اعمال بد شهادت خواهند داد. شاید از بعضی آیات و روایات عموم استفاده شود اين مطلب به طور مفصّل در 
قاموس قرآن (شهد) شرح داده شده است. 

اکنون باید دید علت بودن گواهان چیست؟ در جایی که خدا گواه است؛ و اعضاء بدن شهادت می‌دهند. و ملانکه نامه عمل را 
نوشته‌اند و زمین و ساثر عوامل گواهی خواهند داد چه حاجت به گواهی پیامبران و ائمه و نظیر آنهاست؟! به نظر نگارنده این برای 
آن است که گناهکاران احتمال ظلم و حیف میل در دستگاه خدایی ندهند و بگویند: نتیجه عمل ما جز این نمی‌توانست باشد. 

و بگویند: من می‌دانم چنان کاری کرده‌ام اعضاء بدنم زمین و آسمان, فرشتگان حتی پیامبری که رحمٌ للعالمین است و امام نیز بر 


ظلم من گواهی می‌دهند و نیز بدانند که درباره اهل بهشت نیز سهل انگاری نشده زیرا همه و حتّی پیامبره پاکی آنها را تصدیق 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۰۱+ از ۲۹۵۱۲ 
می کنند و اه اعلم. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۶۷ 
[سوره النساء (۴): آیه روا 
اشاره 


ی ی لین وا لا توا الصلاة وم تیکاری عتّی لوا ما تقو و لاب لا عابری سبیل علی تفتیلوا و ان کتشم تضی و 
علی سم َو جاح ملکم ین الغائط و لامشرتم الساء فلغ تَجدُوا اء وا صعید یب قافسکوا بو مجومکم و آندیکم له کان 
عَفرٌا َفُوراً (۴۳) 

۳- ای کسانی که ایمان آورده‌اید در حال مستی تا وقتی که بدانید چه می‌گوئید. نماز نخوانید و نیز در حال جنابت نماز نخوانید تا 
غسل بکنید مگر آنکه مسافر باشید و اگر بیمار یا در سفر بودید و یا یکی از شما از محل خلوت آمد یا با زنان آمیزش کردید و آب 


نيافتید خاک پاکی را قصد کنید (و بآن دست بزنید) سپس صورت و دستهای خود را مسح کنید که خدا آمرزنده و چاره ساز است. 
کلمه‌ها 


سکاری: سکر: مستی. سکران: مست. سکاری» مستان. 

جنبا: جنابت در اثر خروج منی و آمیزش جنسی عارض میشود شخص را از آن جنب گویند که در آن حال از نماز خواندن و ساثر 
محترمات بدور است پس جنب به معنی مجنوب و کنار شده است. 

عابری: عبور کنند گان. آن جمع عابر است که در اثر اضافه به «سبیل» نونش ساقط گشته است. 

تغتسلوا: غسل (بفتح-ع) شستن و بضم اول نتیجه شستن. اغتسال: غسل کردن. 

مرضی: بیماران. جمع مریض. تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۶۸ 

غائط: محل خلوت. غوط: غاب شدن. مراد از آن مستراح است (قاموس قرآن). 

لامستم: لمس: دست زدن. دست مالیدن. مراد از آن آمیزش جنسی است. 

تیمموا: قصد کنید. تیم به معنی قصد است. 

صعید: روی ژمین. خاک نیز گفته‌اند (قاموس قرآن) صعد و صعود: بالا رفتن. روی زمین را ظاهرا بعلت بالای زمین و قشر ظاهر آن 
بودن صعید گفته‌اند. 

طیب: پاک و دلچسب. 


عفو: بسیار آمرزنده. 
شرحها 


ممکن است آمدن حکم نماز و تیقم و غسل بعد از و اعِدُوا له .... برای آن باشد که نماز یکی از مصادیق بز رگ عبادت است. 


۳- با أبُها لین منوا لا تَفربوا اسلا و نم شکاری عمّی تَعلمُوا ما تقولو «0۱. 


تحریم تدریجی خمر ذیل آیه ۲۱٩‏ بقره در «نکته‌ها» بیان گردید در اینجا نهی از نماز در حال مستی برای آن است که در حال 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۰۲پ از ۲۹۵۱۲ 
و ی ی یعنی: تا آن گاه که اثر مستی برود و بدانید چه می‌گوئید به نماز نزدیکک 
نشوبد. و لاء با ال عابری تبیل عتّی تا از مراد ا عانی سس به نظرم مسافر و رهگذر است یعنی و نیز در حال جنابت نماز 
نخوانید تا غسل کنید مگر آنکه مسافر باشید مشروح حکم چنین 


() این آیه قبل از تحریم خمر نازل شده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۶۹ 

مسافر با حکم دیگری در ذیل آیه بیان شده است. 

به قولی: مراد آن است که به مساجد داخل نشوید مگر در حال عبور. 

در این صورت باید مراد از «الصلا؛ در صدر آیه نماز باشد به قربنه عٌی توا ما ون و از و لا نبا ... که عطف بر و نم 
شکاری است مساجد باشد یعنی: در حال مستی به نماز نزدیک نشوید و در حال جنابت به مساجد نزدیک نشوید مگر در حال 
عبور. دلیل این سخن روایتی است که از امام باقر و امام صادق علیهما ال لام نقل شده: راوی می‌پرسد: حائض و جنب به مسجد 
داخل می‌شوند یا نه؟ 

فرش اه کر در شا طور وا مور لا ای شا ی رای ول 

و نیز گفته‌اند: درب خانه‌های صحابه به مسجد باز می‌شد آنها نمی‌توانستند پیوسته در منزل غسل کرده خارج شوند لذا بطور مرور 
از مسجد مجاز شدند. 

نا گفته نماند: این معنی از آیه شریفه بطور روشن استفاده نمی‌شود مگر اينکه «استخدام» باشد برای آن هم قرینه واضح نیست و ال 
ی 

ون کم مضی َو علی سر َو جاء َحد منکن من الغانط و لامج الاء فم تجذوا ماء عه تیار فا 

اینجا حکم تیمم بدل از وضو و غسل یک جا بیان شده است. 

چون مریض و مسافر ممکن است احتیاج بغسل يا وضو داشته باشد» آنکه بول و غایط کرده در صورت نبودن آب وظیفه‌اش تیم 
بدل از وضو است و آنکه با زنان آميزش کرده تیمم بدل از غسل باید بکند. 


(۱) 

عیاشی عن زرارةُ عن ابی جعفر علیه السلام قال قلت له: الحانض و الجنب یدخلان المسجد ام لا-۲ فقال لا بدخلان المسجد الا 
مجتازین ان له پقول و لا جنبا الا عابری سبیل حتی تختسلوا. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۷۰ 

ناگفته نماند: مریض اگر آب هم داشته باشد در صورتی که استعمال آب ضرر داشته باشد باز وظیفه‌اش تیم است به نظرم فلمْ 
تجدُوا ماء قید سه مورد بقیه است» معنی آیه چنین است و اگر مریض بودید و نتوانستید آب به بدن برسانید و پا آب پیدا نگردید و 
يا در سفر بودید .. 

افش و[ بو رمک و آندیکم دز سوره:هافده ی ۶ آمده: اش خوا بژجوهکم و آندیکع بت بعنی؛ پس از آنکه خاک پاکه با روی 
زمین را قصد کردید دست بآن بزنید سپس صورت و دستهای خود را مسح کنید تفصیل حکم در کتب فقه مذ کور است. 

آن وقت در بیان اینکه: حکم تیمم ب یک نوع تخفیف و تسهیل است فرموده: 

لد له کات فا وا حدا آمرزنده و چاره ساز است در سوره مائده بجای این جمله فرموده: ما بر ال عم ی حرج. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۰ب از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۷۱ 

[سوره النساء (۴): آیات ۴ تا 2۰ 

اشاره 

11 ری لین وا تعیب ین الکتاب تون الَلا و رون آن تتلوا الیل (۴۴) و اله أغم بأ‌دانکم و کفی بلّه لا و 
یله مب ین مرا بل ری بل تما تا و يور بات 
طغتاًفی این و و تم قالوا ممفنا و نا و اشعغ و الظزنا کال یرال و و و للم له یک ریم فلا یوت الا 


(۳۶ یا یی لین وت الکناب آینو ما تن قفا ما معکم من تب تمس رما رها علی آذبارها و عم کما لا 
ضحات عبت و کان مر له ولا (۴۷) ان له لا بفز آن شک به ویر ما دون ذلکک لعن بشاء و من بش رک بالّه فد اتری 


تما عظیما (۴۸) 
لمتر ی لین کون بمب له کی من بشاء و لبون قیبلا (۳۹ ار کیت یرون علی ال الب و کفی به ثم 
میت (۵۰) 


۴- آیا ندیدی کسانی را که مقداری از کتاب به آنها داده شده» گمراهی را می‌خرند و می‌خواهند شما نیز گمراه شوید. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۷۲ 

۵- خدا به دشمنان شما آ گاهتر است. خدا سرپرست کافی و کمک کافی است. 

۶- آنها از کسانی هستند که بهودیت اختبار کرده و کلمه‌ها را؛ از معانی خود منحرف می‌کنند» می‌گویند: شنیدیم و نافرمانی 
کردیم» بشنو شنوا نباشی و می‌گویند: راعنا تا زبان خویش را در ناحق بگردانند و بدین طعنه زنند» اگر آنها می گفتند شنیدیم و 
فرمان بردیم بشئو و بما مهلت ده (تا حقاتق را درک کنیم) بر ایشان بهتر و استوارتر بود ولی خدا در اثر کفرشان لعنتشان کرده» جز 
تعداد اند کی ایمان نمی آورند. 

۷- ای کسانی که به شما کتاب داده شده» به آنچه نازل کرده‌ايم و دین شما را تصدیق می‌کند ایمان آورید» پیش از آنکه 
صورتهایی را محو کنیم و به قفا برگردانیم یا به آنها لعنت کنیم چنان که به اصحاب سبت لعنت کردیم و امر خدا شدنی (و حتمی) 
انیت 

۸- خدا نمی‌بخشد که بدو شرک آورند. و جز اين را برای هر کسی که بخواهد می‌بخشد و هر کس به خدا شرکک آورد حقا گناه 
بزرگی را مرتکب شده است. 

9۹- آیا ندیدی آنهارا که خود را مدح می کنند» بلکه خدا هر که را بخواهد مدح می کند و بقدر نخ وسط هسته خرما ستم 
نمی‌شوند. 


۰- ببین چطور به خدا دروغ می‌بندند و همی بس که آن گناه آشکار است. 
کلمه‌ها 


نصیب؛: بهره. سهم. 
هادوا: بهودی شدند. هود: داخحل شدن بدین بهودئت است. ار 


«هاد و تهود» یعنی بدین بهودیت داخحل شد. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۰16+ از ۲۹۵۱۲ 
یحرفون: حرف در لت به معنی طرف است. حرف کوه یعنی طرف آن. 
ی 
و اسمع غیر مسمع: این جمله را «بشنو ناشنوا» «یشنو شنوا نباشی» معنی کرده‌اند (بقره/ ۰۴ ۰ زد تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۳۷۳ 
راعنا: فعل امر است یعنی ما را مراعات کن. آن در زبان عبری کلمه فحش بود از این کلمه که در عربی معنای خوبی دارد فحش و 
ناسزا قصد می کردند (بقره/ ۱۰۴). 
لیا: لی (به وزن حی) به معنی تاپیدن است. کسی که دست با سر خود را بچرخاند گویند: «لوی رأسه و یده» در کذب و دروغسازی 
گویند: «لوی لسانه بکذا» مراد از آبه دروغسازی و منحرف کردن حقائق است. 
طعن: عیبجویی و عیب گرفتن در اصل به معنی نیزه زدن است. 
نطمس: طمس و طموس: محو کردن و هلاک کردن و نیز کهنه شدن و محو شدن. 
سبت: سبت به معنی قطع و در شریعت تورات دست کشیدن از کار و مطابق با روز شنبه است. 
ی زکون: تزکیه: پاک کردن و نیز مدح کردن و پاک نشاندادن. از ماده زکاء به معنی زیادت و نمو. 
فتیل: فتل: تابیدن فتیل: تابیده. لیف شیار هسته خرما. چرکی که میان دو انگشت گردانده شود. شیء ناچیز را بدان مثل زننده مراد از 
یفترون: افتراء دروغسازی و جعل چیزی از خود. از ماده فری به معنی بریدن و شکافتن. 


شرحها 


پس از بیان احکام زنان و غیر آن» در اين آیات درباره کسانی که ضد انقلاب هستند افشاگری شده تا آنان شناخته شوند. ضد 
انقلاب رهبر نهضت را مسخره تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۷۴ 

می‌کند. بخودش و مکتبش خرده گیری می‌کند تا قیام را بلجن بکشد سپس بهود مورد نصیحت قرار گرفته‌اند که پیش از کوبیده 
ی ی ات و 

۴ الم تر ی ی وتا تصیبا ن الکتاب تون الضَلالة و یرون آن توا الشبیل. 

لفظ تصدیباً من الکتاب حکایت دارد که همه کتاب در دست آنها نیست بلکه قسمت بزر گی را از دست داده‌اند چنان که ذیل آیه 
سوم از سوره آل عمران در نکته‌ها گفته‌ايم. 

ممکن است مراد از «الکتاب» شریعت کامل و دین کامل باشد و بمقتضای زمان مقداری از این شریعت به بهود داده شده بود و لازم 
بوذپوسیله عیسی, علیهالشلام کامل بل پرسیله نیز اساام صلی اه علهو آله باکفزین تکامل خوه برس و مسکم ایوع آکتلث تکم 
کم ین فد « شون پریتوج) سا کی انس که بهوه دنه و آژروی هک ممراقی شش کردنه و تاو کبس تردن 
مسلمانان را از دین خود بر گردانند. 

۵- و له بغدانکخ و کفی له وا و کنی باه تصیراً 

یعنی خدا بشما این مسئله را عالم می‌کند و می‌داند که آنها دشمن شما هستند «ولیا- نصیرا» حاکی است که سرپرست و کمکك 
واقعی خداست مبادا در مقابل چرب زبانی بهود تصور کنید که آنها دوست و خیر خواه شما می‌باشند بلکه می‌خواهند شما را 
سرنگوق کنند و انقلاب اسلامی را از بین ترند. 

۴۶ مّ لین او یفن الم عَنْ تواضعه. 

لفظ «من) بیان کننده «اعداء» است یعنی دشمنان شما کسانی هستند که بهودیت ۳ اختبار کرده‌اند» مراد از و ِ شاید مطلق 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۰۵+ از ۲۹۵۱۲ 
چیزهایی باشد که بهود معنی آنها را تغییر می‌دادند از جمله بشارات تورات درباره پیامبر اسلام تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: 
۳۷۵ 
و اینکه از اه لفظ «راعنا» ناسزا قصد می کردند نیز داخل در یرفن ... 
است. 
و ون سیغنا و عضین و اسمغ یر نشعح و رانا ایهم و طعنا فی الدّین. 
اين آیه ذیل آیه ۰۴ ۰ بقره مشروحا بان گردید بانجا رجوع شود به نظرم : «لیا» ) راجع به «راعنا» و «طعنا؛ راجع به سجغنا و عَصّ نا ... 
است از امام باقر علیه السّلام نقل شده لفظ «راعنا» در لغت عبری کلمه فحش بود یهود از استعمال این کلمه فحش قصد می کردند 
خداوند می‌فرماید: اینان در گفتن «راعنا- سمعنا و عصینا ...» زبان خود را در ناروا حرکت می‌دهند و بدین اسلام خرده گیری 
می کنند و خلاصه مکتب و رهبر را مسخره می‌کنند و سبکث جلوه می‌دهند که کار ضد انقلاب همین است ۱۰ ول هم الوا سمغنا 
و نا و اشعغ و انظونا کات یرام و أمْوم اگر بجای آن مسخره بازی چنین می گفتند و در جای «راعناه «انظرنا» به کار می‌بردند 
این هم ب ی ی 
و لکن لعَهم ال یکفرمم لا ون اقا مراد از کفر انکار عمدی است لفظ «منهم؛ بعد از «قلیلا؛ مقدر است. یعنی: در اثر انکار 
و عنادشان خدا توفیق را از آنها سلب کرده؛ فقط عده ناچیزی از آنها ایمان می‌آورند و در ردیف و و نم الوا ریثنا ... قرار 
ی کیرد ۲ عا ی فا رااتضتی کرد که از بهود بر کروه اند کی بامادم مقر 339۶ 
۷- با یا لیوا الْکتاب آمتوا بما تن ها امه م من بل آن تطم جوم ها علی آذبارها آر تلهم کما لا 
آخفات الغفت ر کان ۱۳ 


(۱) به نظر میآید: این بیان حال بهود است اعم از ظاهر و باطن مشکل است قبول کرد که رودررو بآآن حضرت گفته باشند و ام 
غیر مُشمع شاید زبانحالشان چنین بوده ولی «راعنا» را بزبان گفته‌اند. 

یی بلق میت و ۳/۵2 

در قرآن مجید باین سخن خیلی تکیه شده که قرآن مصدق کتابها و شریعتهای پیشین است. مراد از آن تصدیق فی الجمله است زیرا 
در قرآن تحریف و ناقص شدن آنها نیز یاد آوری شده است و یا منظور آن است که: آنها حقند ولی لازم بود بمقتضای زمان 
تکمیل شوند آنهم بوسیله همان اسلام و قرآن است. نتیجه این است که: ای اهل کتاب قرآن مخالف طریقه شما نیست و در غیر 
توحید قدم برنداشته بلکه تکامل یافته مکتب شماست. چرا بآن گردن نمی‌نهید؟!!. 

بقرینه ضمیر «نلعنهم» که «وجوهاء بر میگردد مراد از وجوه اشخاص است نه صورتها مثل وج یذ خاشِعة عاملةٌ اصبة تضلی نار 
تصافیه غاقیه/ 0۷ ۴۷۷ که مراد اشتخاضی هی باشند ظاق اد علت. آنکه دلتا هر جهرهها ا ار مشود زود کر شاف ات یهار 
می‌آید که مراد از طمس وجوه و ب رگرداندن به قفا تغییر حالت و سلب توفیق هدایت است از امام باقر صلوات اللّه علیه نقل شده 
مراد آن است که آنها را از هدایت دور می‌کنیم و در گمراهی بعقب بر می گردانيم که که اصلا رستگار نشوند «۱». 

فان آبه‌یکی از کم عقریت نمشد و با نله کاق اه ال مق ات او تسین که ات ارلتاز کار آقاوه 
عقل و هوش در درک واقعیات و سلب شدن توفیق هدایت بطوری که اصلا برستگاری روی نیاورند. 

دوم آنکه مثل اصحاب سبت مسخ و مطرود گردند «۲» نا گفته نماند یهود به قر آن و اسلام اعتنا نکرده بعقوبت اول گرفتار شدند» 


درباره آیه معانی دیگری نیز 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۰ب از ۲۹۵۱۲ 
)۱( 
صافی عن الباقر (ع) «و المعنی نطمسها عن الهدی فنردها علی ادبارها فی ضلالتها بحیث لا یفلح ابدا» 
چون چشم بقفا برگردد شخص پشت سر را می‌بیند و بقهقری میرود. 
(۲) جریان اصحاب سبت در بقره/ ۶۵ گذشت و در سوره اعراف مفصلا خواهد آمد. [.....] 
تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۷۷ 
گفته شده ولی آنچه گفته شد طبیعی‌تر است. 
۸- ان له لا عفر آَنْ یشک به و عفر ما دون ذلک لعنْ یشاء. 
اين آیه با آنکه یک حکم کلی است بهود را تهدید می‌کند که در صورت عدم ایمان مشرکند و بخشوده نخواهند شد. در اینجا 
چند مطلب هست: اول مسئله عدم غفران در این آیه و آیات دیگر در صورتی است که شخص مش رک از دنیا برود و گرنه 
بضرورت اسلام ثابت شده که مشرک در صورت توبه و ایمان آوردن گناهش آمرزیده خواهد شد. 
دوم: َو ما دُونْ ذلک حاکی است که همه گناهان اعم از صغیره و کبیره قابل غفرانند نمی گوئیم حتما آمرزیده می‌شوند تا باعث 
تجری شود و تحریم گناهان لغو گردد بلکه می گوئیم: قابلیت آن را دارند که آمرزبده شوند. از حضرت صادق علیه الترلام نقل 
شده که فرمود: 
«الکباثر و ما سواها» 
۰ و لفظ لمَنْ یَشاءٌ راجع بشرائط آمرزش گناهان است یعنی اگر شرائط غفران جمع شود و خدا بخواهد می آمرزد معلوم است که 
خدا عبث نمی کند. 
از امیر المومنین علیه ال لام منقول است که فرمود: در نزد من در قرآن از این آیه امیدوار کننده‌تر نیست ۸۲۸ و مَْ یسرک بالّه فد 
افری نما عظیماً دافتری» معنای گناه می‌دهد یعنی: هر که به خدا شریکک قرار بدهد حقا که گناه کرده گناهی بز رگ «۳. 
نم ری لیکو أَقم بل له کی من بساء و لا هون ی 
بهود با آنکه در مقام تکذیب اسلام بودند» خود را مدح کرده و انسان 


() تفسیر صافی یعنی غفران شامل صغائر و کباثر است. 

(۲) تفسیر مجمع البیان «ما فی القرآن آیةٌ عندی ارجی من هذه الایة». 

(۳) این مثل «حمدته شکرا» و «قعدت جلوسا» است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۷۸ 

ما فوق دا تا ورس گنه فا له و اوه مائده ۰۱۸ آیه می‌فرماید: 

خدا انسان را مدح می‌کند روی معیارهای واقعی» غرور بیجای ناپاکان و منم منم گفتنشان معنی ندارده باید پراه حق بروند تا پاک 
باشند و در این تزکیه که بوسیله خدا و باندازه عمل است مردم ابدا مظلوم نمی شوند و اجرشان بدون کم و کاست می‌رسد. 
ان میت یفتوونعلی ال الب و کفی با ی 

در تزکیه و مدح خودشان ناچار بودند باطل را در جای حق بگذارند و بر خدا دروغ ببندند و آن» در گناه آشکار بودن کافی است. 
باطل باک ندارد از اينکه بر خدا و رسول دروغ ببندد» محمد رضا پهلوی با آنکه غرق در کفر و ش رک و عیاشی بود. خود را کمر 
بسته حضرت رضا علیه السلام معرفی می کرد بنظرش حضرت ابو الفضل او را وقت افتادن از اسب نجات داده بود و امیر المژمنین 


(ع) را در بیداری با چشم خود دیده بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۰۷+ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۷۹ 
[سوره النساء (۴): آبات ۵۱ تا 1۵۷ 


اشاره 


2 


م تر ی لین وا تعیب ین الکتاب بو باْجبت و ارت و یقن لین کفروا مّلاء دی من لین متا بل (۵۱) 
آولیکک این هم ال و من یلعن له تن تجد له تصدیراً (۵۱ آم هم لصیب من الملک اف لا یو لاس تقیرا (۵۳) آم شون 
لاس علی ما آَاْم ال من فضله ققذ آئینا آل |ٍثراهیم الکتاب و الحکعه و آئینامع مُلکاً عظیماً (۵۴) فلوم من آمن به و یلقع من 
صَدّ علهُ و کفی بِجهنْم معیراً (۵۵) 

اد لین کفزوا بآیانا موف تضرلیهم ناراً کلما تغدجث مجلدهم یلام مجلوداً غیوها لیذوفُواالغذاب ِّ له کان عزیزاً عکیماً (۵۶) 
و لین آموا و عملوا الصَالحات مربدحلهْم جات تجری من تختها اهاز حالیی فیها أبداً لُم فیها آزواخ هر و نله ظلا 
ظیلا (۵۷) 

۱- آیا ندیدی کسانی را که بهره‌ای از کتاب بآنها داده شده که به مکتب باطل و طغیانگر ایمان می‌آورند و درباره کافران 
می‌گویند که اینها از مومنان بهدایت نزدیکتر است. 

۲- همان کسانند که خدا لعنتشان کرده و هر که خدا لعنتش کند هرگز یاری برای او نخواهی یافت. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۲ 
ضن: ۲۸۰ 

۳ یا برای آنها در حکومت جهان بهره‌ای هست؟! (اگر چنین بود) به مردم چیزی نمی‌دادند. 

۴- یا بر مردم (خاندان نبوت) در برابر آنچه خدا از کرمش بآنها داده حسد می‌برند؟! ما به آل ابراهیم شریعت و حکمت دادیم و 
حکومت بزرگی عطا کردیم. 

۵- بعضی بان ایمان آورد و بعضی از آن اعراض نمود جهنم که آتشی افروخته است برای آنها بس است. 

۶- براستی کسانی که به آیات ما کافر شدند بزودی با تش مهیب داخلشان می کنیم هر وقت پوستهایشان سوخت و بیحس شد 
پوستهای دیگری بر آنها عوض می گیریم تا عذاب را بچشند. خدا عزیز و حکیم است. 

۷- کسانی که ایمان آورده و عمل شایسته انجام دادند. آنها را به بهشتهایی داخل می‌کنيم که از زیر آنها نهرها روان است و در 
آنها جاودانانند برای آنها در آن بهشتها زنان پااکی هست و آنها را بزندگی سعادتبخش داخل می کنیم. 


کلمه‌ها 


جبت: چیز بی‌فایده. راغب گوید: جبت و جبس به معنی بی‌فایده است. 

مراد از آن در آیه مکتب باطل و هر معبود باطل است که بجهت بی‌فایده بودن جبت نامیده شده است. این کلمه در قرآن یکک بار 
آمده است همه مکتبهای باطل مصداق «جبت» می‌باشند. 

طاغوت: این کلمه در اصل مصدر است به معنی طغیان. ولی به معنی فاعل استعمال می‌شود منظور از آن هر طغیانگر و متجاوز 
است مثل حکمرانان ستمگر و خدایان دروغین در قرآن مجید هشت بار بکار رفته است (بقره/ ۲۵۶). 

لعنهم: لعن: راندن و دور کردن. ملعون: رانده شده از توفیق و رحمت خدا. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۸۱ 

ملکك: (بضم- م) حکومت. اداره امور. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۱۰/۵۲۲ صفحه ۰۸+ از ۲۹۵۱۲ 
نقیر: خال یا فرو رفتگی کوچکی است در پشت هسته خرماء گویی منقاری بآ نجا زده‌اند. (قاموس قرآن) چیز سبک و حقیر را با آن 
مثل زنند و نیز به معنی تراشه است. 
صد: صد و صدود گاهی به معنی اعراض و گاهی به معنی منع و بررگرداندن آید (رجوع شود بقاموس قرآن) و در این آیه به معنی 
اعراض است. 
سعیر: آتش افروخته شده. سعر: افروختن و افروخته شدن آتش. 
نضجت: نضح به معنی رسیدن میوه و پخته شدن گوشت است. به نظرم مراد از آن بی‌حس شدن باشد. 
بدلناهم: تبدیل: عوض گرفتن چیزی در جای چیزی. 
مطهره: پاک شده. تطهیر: پاک کردن. زنان بهشتی از هر چیز ناخوشایند پاک شده‌اند. 
ظل ظلیل: ظل: سایه. ظلیل: سایه‌دار. ولی هر گاه ظل ظلیل گویند منظور مبالغه است مثل لیل الیل و داهية دهیاء به نظرم مراد از طل 


عزت و رفاه و آسودگی است راغب گوید از این چیزها با ظل تعبیر میآورند علی هذا ظل ظلیل یعنی زند گی بسیار لذت بخش. 
شرحها 


آیات شریفه تعقیب افشاگریها درباره بهود است که ضد انقلاب اسلامی بوده و بهر وسیله‌ای متوسل می‌شدند تا نهضت اسلامی را 
واژگون کنند. حتی با آنکه عقیده به خدا داشتند» بت پرستی را بهتر از اسلام معرفی می کردند» بدین جهت تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج۲» ص: ۳۸۲ 

منکوب و ملعون گردیدند ولی آنان که در مسیر انقلاب توحیدی واقع شده و کارهای مثبت انجام داده‌اند بآنها وعده‌های نیکو داده 
شده است. 

۱- ألَمْ ترٍلی الذین آوتوا تصیاً من الکتاب بَینُو بالجیت و الطاعوت و یقولونَ لین کنژوا هوّلاء آهدی من الذین وا یل 
در مجمع البیان نقل کرده: بعد از جنگ احدء یکی از سرشناسان بهود بنام کعب بن اشرف با هفتاد نفر بمکه رفت و با ابو سفیان 
ملاقات کرد و عهد بستند که متحدا بر علیه اسلام قیام کرده و بجنگ رسول خدا صلی الله علیه و آله برخیزند» ابو سفیان بکعب 
گفت: آیا مابر حقیم يا محفد؟ کعب گفت: دین شما از دین محمّد صحیحتر و نجات دهنده‌تر است. آیه شریفه از آن تبانی و 
گفتگو حکایت دارد. 

یو بالجبت و الطاغوتِ مفید آن است که یهود هم به طاغوت مثل ابو سفیان و هم به مکتب او اظهار ارادت کرده‌اند» آنان که از 
روی حسد و غرض خار راه بشریت هستند از این کارها زیاد می‌کنند مکتب باطل را تزویج و حق را لجن مال می‌نمایند. باين گفته 
سه جواب داده شده اول: 

۲- آولتک الذین لعََُم ال و من یلعن اللهٌ ن نجد له نصیرا. 

چون این کار دانسته و از روی عمد است لذا آنها مطرود و از رحمت و توفیق خدا بی‌بهره می‌باشند» نتیجه لعنت آن است که دیگر 
راهی و کمکی برای هدایت ندارند» چون هدایت مال کسی است که نمی‌داند و در فکر عناد نیست ولی آنکه می‌داند و نمی‌خواهد 
تسلیم شود قابل هدایت نیست سواء علیهم رهم آم لَم دهم لا ین جواب دوم: 

۳- آم لَهُم تصیتِ من الملک فاذا لا نون لاس تقیرا. 

ملک و حکومت جهان در دست آنهاست که قضاوتشان مورد عمل و خواسته شان در تعیین نبوت و غیره موثر باشد و گرنه هیچ 
چیز به مردم نمی‌دادند» یهود نبوت و مقام را برای خود می‌خواستند چنان که حکمرانان ستمگر نیز چنانند. تفسیر آحسن الحدیث؛ 


جح ص: ۳/۳۹۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۰٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
۴ میدن لاس علی ما نامع ال من فضله فقذ آئینا آل |راهیم الکتاب و الحکمة و آتینامم ملک عظیما 
این سومین جواب یهود است که مکتب بت پرستان را باسلام ترجیح می‌دادند» مراد از «الناس» رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله یا او 
و خانواده‌اش است. قهرا این فضیلت بامتش هم می‌رسد یعنی اینها حسد می‌برند بر نبوت و فضیلتی که خدا به پیامبر و خانواده او 
داده است ولی این جای حسد نیست ما از اول با خاندان ابراهیم چنین کرده‌ايم. 
این پیامبر و خاندان او نیز از خاندان ابراهیم هستند. مراد از «ملک عظیم» ظاهرا حکومت ظاهری و معنوی است از قبیل امامت و 
وجوب اطاعت و حکومت امثال سلیمان و داود و غیره از ائمه اهل بیت علیهم لت لام نقل شده که مراد از «الناس» رسول خدا و 
خاندان او است. امام صادق علیه ال لام می‌فرماید: مائیم آن حسد شده‌ها که خدا در کتابش فرموده: أَم یَحْشْدُو الناسَ ... فرمود: 
مراد از کتاب نبوت و از حکمت درک و قضاوت و از ملک عظیم مفترض الطاعة بودن است. «۱» 
۵ فلع من آمن به و مهم صدّ عله و کفی بجهتم مورا 
«منهم» راجع است بال ابراهیم مراد از «به و عنه؛ کتاب» حکمت و ملک عظیم است. یعنی بعضی از آل ابراهیم باین فضیلت ایمان 
آورده و اسلام قبول کردند ولی بعضی از آن اعراض نموده و در کفر ماندند مثل اکثر یهود و کفار بنی هاشم. ممکن است «منهم؛ 
راجع به عموم مردم باشد. کفی بجَمن ... 
تهدید است به کسانی که اعراض کرده‌اند یعنی: بس است برای آنها جهنم افروخته. 


(۱) 

مجمع الیان: «قال ابو عبد الله (ع) یا ابا الصباح بت انم حون الیو فان ال فی کتابه ام یحسدون الناس ... قال و المراد 
بالکتاب النبوة و بالحکمةٌ الفهم و القَضاء و بالملک العظیم افتراض الطاعة. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۸۴ 

۶- ادلی کفزوا آیاتا موف تضلیهم ناراً کلما تضتجث ججودهم باه مجلودا یره لیذوقوا الْذاب. 

قاری که که آساه یت و میس ی اسان اهاز لت توا ان سا که آن ووی ماد دی کش ‌ماتندو 
بحق تسلیم نشده‌اند نه کسانی که از روی جهل کافر شده‌اند به نظرم مراد از «نضجت» بیحس شدن پوستها باشد که پوست در اثر 
سوختن بیحس و مرده می‌شود. چون آخرت همه جاء حیات و زند گی است وقتی که پوست سوخت و بیحس شد فورا زنده می‌شود 
و سوزش از سر گرفته می‌شود. ظاهرا منظور از بْدلاهمْ مجلودا رها همان پوستهای اولی است. غیریّت برای زنده و مرده بودن 
ات 

در تفسیر برهان نقل شده: چون منصور عباسی امام صادق علیه الم لام را به عراق آورد ابن ابی العوجاء پیش آن حضرت آمد؛ 
گفت: درباره اين آیه کلما َضدجث جلودهم یلام جلودا رها ... چه می‌فرمائید؟ قبول کردم آن پوستها که گناه کردند عذاب 
دیدند تقصیر پوستهای جدید چیست؟ امام فرمود: «هی هی و هی غیرها» پوستها همان پوستهاست و غیر آنهاست. گفت: توضیح 
بدهید تا روشن شوم. 

امام فرمود: اگر کسی خشتی را کوبیده و گل کرده بار دیگر خشت بزند آیا آن» خشت اولی و در عين حال غیر آن نیست؟ گفت: 
آری خدا سعادتمندت گرداند نظیر این روایت در احتجاج طبرسی و تفسیر قمی نیز نقل شده است. لد له ان عزیزاً عکیما حاکی 
ابیت ها بانیم کار قرانا و انم علاب از وی کت است هرد باله مهم علات آلتاز: 

۷- و لین آموا و عملوا الصَالحات هم جابِ تجری من تعیها انار حالدین فها دم فیها آزواخ هر وحم ظل 
ظلیلا. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۰+ از ۲۹۵۱۲ 
این آیه در مقابل آیه فوق است و از دآب قرآن است که آیات رحمت و عذاب تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۸۵ 
را یک جا ذکر می‌کند تا یکی مفید انذار و دیگری در بررگیرنده تبشیر باشد «ابد» دلالت بر زمان مستمری دارد که قطع نمی‌شود و 
آن تا کید «خالدین» است. مراد از «الانهار» نهرهایی است که در بقره/ ۲۵ گفته شد و در سوره قتال خواهد آمد. وا مط زنانی 
هستند که از هر ناپااکی ظاهری و معنوی پاک و مبری هستند «ظل ظلیل» چنان که در «کلمه‌ها» گفته شد زند گانی لذت بخش و غیر 
قابل توصیف است (اللهم ارزقنا). 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۸۶ 
[سوره النساء (۴): آیات ۸ تا ۶۳] 
اشاره 


ال کمن نوا لأمانات الیآغلها و دا عکتتم ناس آن تعکما اذل له نیا بیشکم بهِد له کان میا 
تصیرا (۵۸) یا یا لین آمتّوا أطینوا ال یا شول و لین نکم ان عم فیط شیْء وه الیل و ال شول کم 
تَمنُونَ بل و لیم ار ذلک یر و خسن تأویلا(۵9) ام 2 ر ی این رون هم آئوا بما رل الیک و ما رل من یلک 
روآ یت کموا ی لسوت و کذ آو آنیِکنابه و بایان یم ضللا بیدا (۶۰ و ایلع تالا لیم 
رل له و کی ارشول ریت المنافقین یَض دون عنکك صَدُوداً (۶۱) کیت |ذا َصابتهع مص ی با دم آبدیهم ثم جاک یفون 
له ان ردنا الا |خسانً و توفیقا (۶۷) 

ولیک انیم ال ما فی قلوبهمفأغرض عنم و عم و فل له فی هم فلا یا (۶۳) 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۸۷ 

۸- خدا بشما فرمان میدهد که امانتها را به صاحبانشان بر گردانید و چون میان مردم داوری می‌کنید به عدل داوری کنید. خدا با 
این سخن پند خوبی به شما می‌دهد خدا شنوا و بیناست. 

۹- ای کسانی که ایمان آورده‌اید اطاعت کنید خدا را و اطاعت کنید رسول خدا و صاحبان امر را که از شما هستند» و اگر در 
چیزی نزاع کردید آن را به خدا و رسول ارجاع دهید اگر به خدا و روز قيامت ایمان دارید» این خود خوب و عاقبتش خوبتر است. 
۰- آیا ندیدی آنان را که می گویند به آنچه بر تو نازل شده و به آنچه پیش از تو نازل شده ایمان دارند (ولی) می‌خواهند محا کمه 
پیش طاغوت ببرند با آنکه مأمور هستند که به طاغوت کفر ورزند. شیطان می‌خواهد آنها را به گمراهی افکند. گمراهی دور. 

۶۱- چون به آنها گفته شود. بیائید به سوی آنچه خدا نازل کرده (و بیائید) به طرف این پیامبر می‌بینی که منافقان از تو اعراض 
می کنند اعراض جدی. 

۲- چگونه خواهد بود حالشان وقتی که در اثر عملشان مصیبتی به آنها رسد سپس بیایند پیش تو و قسم خورند که در این کار جز 
نیکی به تو و الفت در میان دو خصم نظری نداشته‌ايم. 

۳- آنها کسانی هستند که خدا آنچه را که در دل دارند می‌داند از آنها دوری کن» پندشان ده و به آنها سخنی رسا بگو که در 


کلمه‌ها 
امانات: امانت: چیزی که شخص را برای آن امین دانسته و باو داده‌اند این کلمه مصدر است به معنی مفعول (امانت: ما آو تمن 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۱+ از ۲۹۵۲ 
علیه) امانات جمع آنست. 
حکمتم: مراد از حکم در آیه قضاوت و داوری است. 
نعما: آن در اصل «نعم شیئا هو) ! است بعنی خوب چیزی است آنچه خدا شما را با آن موعظه می کند. «ما» تمیز «هو» است که فاعل 
«نعم) می‌باشد. تفسیر آحسن الحد بث. جآ ص: ۳۸۸ 
اولی الامر: صاحبان دستور. سرپرستان. خواهیم دید که به امامان علیه الشلام تطبیق می‌شود. 
هب ۱۳ 
بزعمون: زعم: سخن باطل و دروغ. «یزعمون» یعنی دروغ می‌گویند (قاموس قر آن). 
یتحا کموا: تحاکم: محا کمه و مخاصمه را پیش کسی بردن (داوری خواستن). 
طاغوت: طغیانگر. انسان باشد یا مکتب باطل و یا معبود باطل (نساء/ ۵۱). 
تعالوا: تعال: بیا. تعالوا: بیائید هر دو اسم فعل می‌باشند. 
بصدون: صد و صدود گاهی به معنی اعراض و گاهی به معنی بر گرداندن است مراد در اين آیه معنای اول است. 
یحلفون: س و گند یاد می‌کنند. حلف (بفتح اول و کسر آن) به معنی س و گند و سوگند یاد کردن است. 
توفیق: ایجاد موافقت میان دو چیز یا چیزها. وفق: مطابقت میان دو چیز .. 


بلیخ: رسا. 
شرحها 


بدنبال افشا گری درباره بهود و نقل کار شکنی آنهاء در اين آیات دستور داده شده که امانتها به صاحبانش داده شود تا جامعه ایمن 
بوجود آید. قضاوت و داوری و حل و فصل اختلافات از روی عدالت باشد تا هر صاحب حق بحق خودش برسد. در کارهای 
اجتماعی و فردی ملا-ءک عمل و وضع قانون فرموده خدا و رسول و جانشینان رسول باشد و در صورت بروز نزاع و اختلاف با 
دستور خدا و رسول تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۸۹ 
آن را حل کنند» آنها که در داوری و قضاوت جز خدا و رسول را انتخاب می کنند هر عذری که بیاورند مقبول نیست و در گمراهی 
هستند و لازم است که موعظه و جهت داده شوند. جامعه توحیدی جامعه‌ای است که در آن دستور خدا و رسول ملاک عمل واقع 
شود. شأن نزولهایی نقل شده که نقل آنها ضرور نیست. مطلب کاملا روشن است. 
۵۸ ان ال رک أَن دول ماذات ۳ آهلها. 
ظهور آیه در امانتهای مالی است ولی مانعی ندارد که شامل امانتهای معنوی نیز باشد مثل اوامر و نواهی خد! که باید به بندگان 
رسانده شود و مثل مقام امامت که امامی به امامی تفویض می کند چنان که از ائمه صلوات اللّه علیهم نقل شده است «۱» راستگویی 
وت موی وا که سای اک ورد اس سول ای ای لاس تیه ی تاه راد رو 
۱ نخان وه مامتان در ( یاف شب کی : (بلکه) نگاه کنید 
ستی گفتار و اداء امانت «۲) او اذا عکنتع ز ی النّاس آَنْ کنو اذل اگر حکومت و داوری به عدل باشد عدالت اجتماعی بر 
ی 
سَمیعاً بصیراً به نظرم «سمیعا» راجع به ندای طبیعی است یعنی ادای امانت و حکومت به عدل که طبیعت جامعه 


(۱) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۲+ از ۲۹۵۱۲ 
مجمع البیان عن الباقر و الصادق علیهما السلام انها فی کل فش یی باه لاه اما هو آزایدن هدز اتا نان ده 
فیما یأٌتمن بعضهم بعضا من المال. 
و 
قال الباقر و الصادق علیهما السلام امر له تعالی کل واحد من الْئمة ان بسلم الامر الی من بعده. 
)۲( 
روضة الواعظین قال صلّی اللّه علیه و آله لا تنظروا الی کثرة صلوتهم و صومهم و کثرة الحج و المعروف و طنطنتهم باللیل. انظروا الی 
صدق الحدیث و اداء الامانة. 
تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۹۰ 
اب یی مس رو ری و ای رت 
این دستور را بدهد نظیر این سخن آیه و آناکم من کل ما ثم (براهیم/ ۳۶) پیداست که مراد سوال فطری و تکوینی است. 
-2٩‏ ها دی مت أطیعوا له و وا الوشول و ولی ار مینکم. 
می‌دانيم که اطاعت رسول مطلقا واجب است و تخصیصی در آن نیست زیرا پیامبر معصوم است و خطا نمی کند هر چه دستور بدهد 
همان فرمان حق و رضای حق است. و چون برای رسول و اولوا الامر فقط یک «اطیعوا» آمده باید اطاعت اولی الامر نیز عمومی و 
بدون تخصیص باشد. لازمه این سخن معصوم بودن اولی الامر است و گرنه ممکن است امر بخلاف شرع کنند و مردم مجبور از 
اطاعت باشند «منکم» دلالت دارد که اين اولو الامر از متن جامعه اسلامی برخاسته‌اند مثل: 
َعت فی ال سول مهُم جمعه/ ۲ ربا و اب فیهع ولا مهم بقره/ ۱۲۹ ظهور «اولوا الامره در سرپرستان و صاحبان امر است نه 
فقهاء و اهل دین که ابن عباس گفته و نه امر بمعروف کنند گان که بعضی گفته‌اند و نه اهل حل و عقد که صاحب المنار گفته 


است. 
مصون از خطا باشند. بعقیده شیعه و بنا بر روایات مراد از اولو الامر ائمه معصومین علیهم الشلام هستند» در تفسیر برهان ۰ روایت و 


در تفسیر عیاشی ۱۲ حدیث در این زمینه نقل شده است. آیه شریفه نیز به آن دلالت دارد. «4۱. 


(۱) در زمان غیبت. فقهاء در مقام اولی الامر واقع شده‌اند و بنا بر ادله ولایت فقیه اطاعتشان واجب و فرمانشان واجب الاجر است و 
اگر حکومتی نصب کنند واجب الاطاعة است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳٩۱‏ 

ق ‏ هل راجت فرب بت ومیتی ریت ره نب وویرل نه سین ال 
می‌گوید لذا فرموده اگر منازعه و اختلاف کردید مسئله را به کتاب خدا و گة کفته سول بر گرخانت هه آن.ده کته قول کتلو 
اطاعت نمائید. 

زمخشری و بیضاوی می‌گویند: جمله فان ترتع ... مربوط باولو الامر است یعنی اگر با اولو الامر در چیزی مخالفت کردید رجوع 
به خدا و رسول کنید. ولی این سخن قابل قبول نیست اولا با صدر آیه مخالفت دارد که مطلقا فرموده «اطیعوا» مثلا معقول نیست که 
بگوید رسول خدا را اطاعت کنید و بعد بگوید اگر با او مخالفت کردید چنین و چنان بکنید: ثنیا کلمه «تنازعتم» دلالت بر اشتراکک 
دارد معنایش اين است اگر میان خودتان منازعه کردید نه با اولی الامر مثل عّی [ذا فمْ و زغم فی ار آل عمران/ ۱۵۲ و 


گرنه می‌فرمود «فان تنازعتم معهم فی شیء. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱ب از ۲۹۵۱۲ 
اینکه نفرموده به اولی الامر بر گردانید از آن جهت است که مراجعه به آنها مراجعه به خدا و رسول است که آنها سخن خدا و رسول 
را خواهند گفت و با نبودن رسول مراجعه به آنها حتمی است. ان کم ینوت بالّه و ای خر ذکک یر و خسن وی «آن 
کنتم» عربوط است: به اطاعت حدا و رسول و اولوا لامر و مراجعه به کتاب و سفت:فر صورت سازعه: «ذلکفه نیز اشاره یه آن است 
حوب و نیکک فرجام بودن از آن جهت است که حکومت الله در جامعه پیاده می‌شود: 
ارات تفرفون ی آم له الاح اهاز 
4 تر ی این رو هم آئوا بما رل ایک و ما آزل من یلک بریدون آن یتحاکموا ٍّی ماوت ومد آیروا آن 
وا به. 
این آیه بیان حال کسی است که منازعه و اختلاف خویش را می‌خواهد در پیش یک ستمگر از خدا بی خبر حل و فصل کند و 
دستور فان تَارغَم ... را تفسیر أحسن الحدیث ج۲» ص: ۳۹۲ 
گردن ننهد ظهور آیه می‌رساند که چنین واقعه‌ای توسّط منافقی رخ داده است طبرسی فرموده: میان یک نفر یهودی و یکک نفر منافق 
خصومتی بوده بهودی گفت: حکومت پیش محترد. صلّی اه عیه و آلهببریم که به حق داوری می‌کند و رشوه نمی‌پذدیردمنافق 
گفت: نه پیش کعب بن اشرف (یکی از سران بهود) برویم و رید السیطان َن هم 2 لا بیدا ضلال بعید و گمراهی دور آن 
است که شخص هرگز به راه حق بر نگردد. 
۱- و ٍذاقیل له توا زلی ما ار له وی الرشول رت المَنافقین ی دک ند 
بیان حال کسی است که حتی بعد از دعوت و نصیحت که به سوی حق بر گردد از آن اعراض می‌کند. 
۲ فکیف اذا أَصابَُم مصيةٌ بما مت آبُدیهم نم جامٌوک بَخفو باه ان أَرَذنا لا اسان و توفیقً 
داوری طاغوت قهرا بلائی بدنبال خواهد داشت» ضد انقلاب چون مبتلا شد و سرش به سنگگ خورد به فکر اعتذار می‌افتد که خطای 
خویش را به صورت حق جلوه دهد آیه روشن می کند که حکومت طاغوت گرفتارشان کرده آن گاه به نزد آن حضرت آمده و 
گفته‌اند که ما از اين کار دو نظر داشتیم تیم یکی احسان به شما و سبکک کردن کار شماء دیگری سازش میان دو خصم نه رو گردانی از 
داوری شما. 
۳- آولنک ینیعم له ما فی فلوم قأغرض عنهم و عظهم و قل لهم فی آنمسهم ولا بل 
خدا می‌داند که به فکر تسلیم نیستند» از آنها روی گردان وقتت را با چانه زدن تلف نکن چنان رسا و بلیغ سخن گو که حجت بر 
آنها تمام شود و مقصودت را در دل آنها جای دهی و بفهمانی که عاقبت بد در کمین آنهاست. با لجوجان غیر از این معامله 
نمی‌شود کرد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۹۳ 


[سوره النساء (۴): آیات ۴ تا ۷۰ 
اشاره 
و ما ون لا لیطاع ان له رز[ مد لوا نت هم جاک قانکفتزو له و اتتفقر َ الوشول ویو له تا 


یا( دوک عیبر تم ییا قیمع عبر شید ینعی( 
زا کتنا علیهم آن او کم آو اخزجوا بن دیارکم مالغ و لمعلا ما ون بهلکان عیر هم ود 


2 کم 


یت (۶۶) و اذا ینام من لد جرا عظیماً (۶۷) و لَهَ نام صراطاً مَُتَقیماً (۶۸) 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه !۱+ از ۲۹۵۲ 
و من بط له و سول فأولک مَع الذین آنعم ال هم من ال و ای و الشهرداء و الصالحین و حشن آولک رفیقاً (۶4) 
ذلک الفضل من الله و کفی بالله علیما (۷۰) 
۴- هیچ پیامبری نفرستاديم مگر آنکه به فرمان خدا از وی اطاعت شود اگر آنها وقتی که بخود ستم کردند پیش تو آمده و از 
خدا آمرزش خواسته بودند و پیامبر (هم) بر آنها آمرزش خواسته بود خدا را توبه پذیر و مهربان می‌يافتند. 
۵- پس قسم به پرورد گار تو مومن نمی‌شوند تا اينکه تو را در اختلالفی که پیش آمده حاکم کنند» سپس در دلهای خویش از 
آنچه حکم کرده‌ای ملالی نیابند و کاملا تسلیم باشند (کار را بی چون و چرا به حکم تو واگذار کنند). 
۶ اگر ما به آنها دستور داده بودیم که خودتان را بکشيد یا از دیار خویش بیرون شوید. تفسیر حسن الحدیث. ج ۲» ص: ۳۹۴ 
جز عده کمی چنین نمی کردند و اگر پندهایی را که به آنها داده می‌شود عمل می کردند برای آنها بهتر و در تقویتشان محکمتر بود. 
۷- و آن گاه از جانب خویش به آنها پاداش بزرگی می‌دادیم. 
۸- و براهی راست هدایتشان می کردیم. 
4- هر کس خدا و رسول را اطاعت کند آنها همراه کسانی هستند که خدا نعمتشان داده از پیامبران صدق پیشگان. گواهان اعمال 
و شایستگان و آنها نیکو رفیقانند. 


۰- آن کرامت از خداست و همین بس که خدا داناست. 
کلمه‌ها 


یحکم وک: تحکیم: داور قرار دادن. «یحکم وک» یعنی داور کنند تو را. 

شجر: مراد از شجر در آیه منازعه و مشاجره است. منازعه را از آن تشاجر گویند که سخن دو خصم مثل برگ و شاخه درخت بهم 
مختلط است. آن در اصل بمعنی درخت است. 

حرج: تنگی. ناراحتی» آن در اصل محل جمع شدن است که لازمه‌اش تنگی است. 

تسلیما: تسلیم در اینجا به معنی وا گذاری است بُلمُوا تشلیماً واگذار کنند واگذار کردن تمام. 

تثبیت: اثبات و تثبیت: ثابت کردن و مستقر کردن. 

صدیقین: صدیق مبالغه صادق است و آن کسی است که قول و فعل و زندگی و عقیده‌اش صدق و راست باشد. 


شرحها 


در تکمیل مطالب گذشته در این آیات فرموده: پیامبر آمده که او را اطاعت کنند آنها که از او اعراض می کنند» داوری پیش 
طاغوت می‌برنده سپس اعتذار تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۹۵ 

می‌کنند پذیرفته نییست مگر آنکه پیش پیامبر آمده واقعا توبه کنند. آن گاه می‌گوید: در صورتی مومن صحیح خواهند بود که در 
منازعه و اختلاف پیامبر را داور قرار دهند و از قضاوت او ناراحت نباشند. سپس فرموده ما دستور شاقی برای آنها قرار نداده‌ايم و 
اگر به موعظه و پند ما عمل کنند به صلاح آنها است که پاداش خدایی دریافت خواهند کرد و براه راست هدایت خواهند شد. و در 
ردیف پیامبران و صدیقین و شایستگان خواهند بود. 

۴ و ما سنا من ول لبطاع یادن له 


لفظ بان له حاکی است که در مقابل دستور پیامبر نمی‌شود چون و چرا کرد زیرا مطاع بودنش به دستور خدا است» مخالفت با او 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵+ از ۲۹۵۲ 
بلقت ۱ دا و اطافت وتات یتباقر فا آطاع اه سا ان هم بذ طلموا مه جاتوک روا 
له و اسر هم لول لوا له تب حیماً این قسمت برای آن است که راه توبه باز است که اگر بجای عذر و قسم خوردن 
پیش پیامبر می آمدند و توبه می‌کردند پیامبر هم از خدا برای آنها مغفرت می‌خواست خدای تواب رحیم توبه آنها را می‌پذیرفت. به 
نظر می‌آید آمدن ت سیص ا ص‌ ور و وت 
رسیده باشد لازم بود آن حضرت از توبه نیز مطلع باشد نظیر جریان عبد الّه : بن ابی در جنگ بنی المصطلق که ب بر علیه مسلمانان 
توطئه کرد و پیش اس یس برو پیش رسول خدا که از برایت مغفرت بخواهد قبول نکرد چنان که فرموده: 
و |ٍذاقیل هم تعالوا بد کنو کم وشول 1 ه لوا رهم منافقون/ ۵ و گرنه ظاهرا آمدن پیش پیغمبر و اقرار بگناه کردن و استغفار 
خواستن شرط توبه نیست. 
در کل زیر ون ی اقا موی لا توش آمخ شا رگا تیار رعاش آخیم 
الحدیث. ج ۲» ص: ۳۹۶ 
در صورتی وارد ایمان می‌شوند که در منازعه‌ها فقط تو را داور کنند و از حکمی که بر له با علیه آنها داده‌ای دلتنگ نباشند و در 
برابر فرموده تو تسلیم محض باشند این طور بودند چندان هم مشکل نیست زیرا پیامبر جز بحق داوری نمی کند. قبول حق به صلاح 
انسان است. آری باید در مقابل حق تسلیم شد و آن را پذیرفت. 
می‌ گویند: علت تول اي آیه آن بود که زبیر عمه زاده پیامبر با مردی از انصار درباره آبیاری نخلستان اختلاف کرده پیش رسول 
تفای ی که ام تشن درا زیر دنل تور دای سردا تصاری رای او فان تفه ی بت یف 
اول تو آبیاری کن بعد آب را به مرد انصاری تحویل بده آن مرد از اين قضاوت دلگیر شده گفت: پیامبر در قضاوت جانب عمه 
و ی ی 
۶- و ز انا کتنا علیهم آن الوا َفسکع آو زوا من دیارکم ما لو الیل مهم 
ی 
صلاح هش آ اس فاد مرا کم قتل یک دیگر یا انتحار است. «الا قلیل» منهم حاکی است که عده‌ای نیز باین 
دستور عمل می کردند. 
و و ألَُمْ فعلوا ما بُوعظوت به لکان یر هم و أشد تفت 


مراد از ما یعون دستورهای مقدور است» خیر بودن برای آن است که احکام روی مصالح مردم مقرر گشته است شدت تثبیت و 


1 


استقرار برای آن است که عمل تمرین است. تمرین هر قدر زیاد باشد عمل به صورت عادت در آمده و با جان آمیخته می‌شود» پس 
استقرار در عمل در کار دین تأثیر تمام دارد. تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۹۷ 

۷و اذاً تام مت شرع 

نتیجه آن عمل و آن تثبیت رسیدن بیاداش خدایی است لفظ «من لدنا» به نظرم اشاره به اهمیت اجر است. 

۶۸- و ینام صراطاً ُشتقیما. 

ظاهرا مراد از این صراط همان است که در آیه بعدی آمده است و آن هدایتی بخصوص و همردیف بودن با پیامبر است. 

و سا ری وه ی 

4 و من بطم له و الشول فأولیک عم لین عم ال عم « مّ این و یقن و الشهُداء و لسالحین وشن ولیک زفیقا 
قر کی تاو شکب شید ام فا ای وا در اس رای 


شده مثل: و اد کر فی الکتاب |راهيم ان ان صدٌیقاً مریم/ ۴۱ نظیر این سخن درباره یوسف و ادریس نیز آمده است (مریم/ ۸۵۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱ب از ۲۹۵۱۲ 
یوسف/۴۶) در خصوص مریم آمده: و مه دیش کانا با کلان الطعاع مائده/ ۵۷ و نیز در قرآن می‌خوانيم: و لین منوا بالله و 
رس له آولنک هم السَدیَونَ و الشهداء عند رهم حدید/ ۱٩‏ بنا بر این صدیقون طبقه خاصی غیر از انبیاء نیستند مثلا پیامبر دارای 
وصف نبوت و صدیق و شهید هر سه است از امام باقر علیه السّرلام نقل شده: نبی از ماست. صدیق از ماست» شهداء و صالحین از 
ماست. (۱» 
آیه اخیر نشان میدهد هر که در ایمان به خدا بمرحله‌ای رسید که صدق در همه زند گی‌اش حکومت کرد هم صدیق است و هم 


گواه اعمال در روز قيامت ولی ظاهرا مصداق من بطم ال و لول کسانی هستند که باين مرحله از صدق 


(۱) 

المیزان عن الکافی عن الباقر (ع) ... فمنا النبی و منا الصدیق و منا الشهداء و الصالحون 

این حدیث روشن می‌کند که این اوصاف قابل جمع می‌باشند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۹۸ 

نرسیده‌اند زیرا فرموده: این گروه با پیامبر و صدیقان رفیقند. 

۷۰ ذلک ال من اه و کفی بالله عم 

به نظرم «ذلکک» اشاره است به معیت و رفاقت که در آیه فوق ذ کر شده یعنی: اينها در اثر اطاعت خدا و رسول رفیق پیامبران و .. 
خواهند بوده این کرامتی است از جانب خدا بر آنان و خدا می‌داند کدام کسان مطیع بوده و در ردیف پیامبران می‌باشند. 


تقفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص! ۳۹۹ 
آسوره النساء (۴): آیات ۷۱ تا ۷۶] 
اشاره 


ا ها لین آمتوا وا جذرکم قائفووا بات آو الفزوا جمیعاً(۷۱ و اد ملکم من یبط نان آصایتکم مصیبة قال عَذ آلعم للع 
من معهع هید (۳۷ و ین آصابکم فضل من اه وی کأن لم تکن بتکم وله موه با یی کنث معهیم فقوز ور عظیً 
(۷۳ قیال فی سبیل له لین یرون لیا الا ره وم یقاتل فی سبیل الّه لو لب فسوف تیه جرا عظیماً (۷۴ و 
ما کم لا اون فی سبیل له و لمستض عفین مق الرجال و اساء و الْولدان لین ِقُوَ نا آرجنا من هذء الق لالم لها و 
بل نا مش دنک ولا و اجعل لنا من دنک تصبراً (۵ ۱ 

لین آمو یاو فی سبیل له و لین روا یاو فی سبیل الطاعوت الوا يا اسان کید النیطانِ کال ضعیفاً (۷۶) 
۱- ای کسانی ایمان آورده‌اید. سلاحتان را بر گیرید گروه گروه به جنگ بیرون شوید یا همگی بیرون شوید. 

۲- بعضی از شماست که از رفتن تأخیر می کند» پس از مصیبتی که به شما رسید می گوید: 

خدا به من کرم کرد که با آنها حاضر نبودم. 

۳- و اگر بشما از خدا فضلی (غنیمت) رسید می‌ گوید» گویی میان شما و او دوستی نبوده: ای کاش با آنها بودم بکامیابی بزرگی 
می‌رسیدم. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۰۰ 

۴- باید بجنگد در راه خدا کسانی که اين دنیا را بآخرت می‌فروشند» هر که در راه خدا بجنگد» کشته شود یا غلبه یابد بزودی باو 


پاداشی بز رگ می‌دهیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
۵- چه شده که در راه خدا و مستضعفین از مردن و زنان و کودکان نمی‌جنگید. آنان که می‌گویند: پرورد گارا ما را از این شهری 
که اهلش ستمگر است خارج کن و ما را از نزد خودت سرپرستی و از نزد خودت یاوری قرار ده. 
۶- آنها که ایمان دارند در راه خدا می‌جنگند» آنها که کافر هستند در راه طاغوت می‌جنگند» با پیروان شیطان به جنگید که حیله 


شیطان ناتوان است. 
کلمه‌ها 


حذ رکم: حذر: پرهیز. احتیاط. ممکن است مراد از آن اسلحه باشد که وسیله پرهیز از دشمن است. 
انفروا: نفر بمعنی خارج شدن برای جنگ است. آن اگر با «من- عن» باشد به معنی دوری و کنار کشیدن و اگر با «الی» باشد به 
معنی خروج و رفتن است. 

ثبات: دسته‌ها. گروه‌ها. مفرد آن ثبه است. «الثبةٌ: العصبهٌ من الفرسان). 

سبطئن: بطوء: تأخیر کردن. «یبطئن» یعنی تأخیر می کند. 

مصیبة: بلا. صوب به معنی نزول و قصد است. گویی بلا انسان را قصد می کند. 

فوز: نجات. رستکاری. 

مستضعف: کسی که در اثر فشار و ظلم و اختناق بضعف و بیچارگی کشانده شده است. 

ولدان: کودکان. مفرد آن ولید است بدختر و پدر گفته می‌شود. 

القریه: شهر بزرگ. شهر. قری در اصل به معنی جمع کردنست. قریه تفسیر آحسن الحدیث» ج۲» ص: ۴۰۱ 
موضعی است که مردم در آن جمع شوند (قاموس قر آن). 

طاغوت: طغیانگر. این شامل حکمرانان ستمگر» مکتبهای باطل و معبودهای باطل است. 

اولیاء: پیروان. دوستان. 

کید : حلیه: تلدتی: 


شرحها 


بهود مدینه با مشر کان مکه. همصدا شده بر علیه انقلاب اسلامی نقشه می کشیدند» برای مسلمانان رو زگار سختی بود» این آیات 
مسلمانان را امر به جهاد می کند و اعلام می‌دارد که تا دست به شمشیر نبرند کارها بسامان نخواهد رسید. کسانی که از جنگ پرهیز 
کرده و می‌خواستند نان را به نرخ روز بخورند نکوهش شده‌اند» آن گاه روشن شده که جهاد در راه خدا خواه شخص غالب شود یا 
مغلوب بسود انسان است. بعد می‌فرماید باید در راه مستضعفین و بیچارگان جهاد کرد و آنها را از چنگ ظالمان نجات داد بالاخره 
در تعیین اهداف جنگ می گوید: اهل ایمان در راه خدا جهاد می‌کنند و کفار برای معبودهای باطل و مکتبهای گمراه کننده و 
حکمرانان ستمگر می‌جنگند چنین اشخاصی که پیروان باطلند باید کوبیده شوند و حیله آنها بی‌مایه است. 

۰- یا با لین منوا ُذُوا حذُ کم فاْفزوا بات او انوا عشیمعا. 

کلمه شُذُوا جذّ رک دلالت بر تهیو و آمادگی دارد حرکت گروهی و عمومی بستگی بوضع دشمن دارد اگر دشمن کم باشد یکث 
گروه برای سرکوبی او کافی است و اگر زیاد باشد بسیج عمومی لانزم است از حضرت باقر صلوات الّه علیه نقل شده: مراد از 
«ثبات» سرایا و از «جمیعا» عسکر است «۱». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۶۱۸ از ۲۹۵۲ 


(۱) 

مجمع البیان «روی عن اپی جعفر (ع) ان المراد بالثبات السرایا و بالجمیع العسکرا 

سریه گروهی بوده که بامر رسول خدا به جنگ دشمن می‌رفت جمع آن سرایاست. 

یر اس لجلیت :من ۴۰۲ 

-و اد ملکم من یط نان آصابلکم مصيبة ال عذ 2 عم له علی اذغ آکن مَعَهُم هید 

حکایت حال مرد پیمار دلی است که به جنگ حاضر نیست برود و یا از آن می‌ترسد این سخن, در دل او پوشیده است چون مطلع 
شد که مومنان شکستی دیده‌اند می‌گوید: از لطف خدا بود که با آنها در جنگ حاضر نشدم لفظ «منکم» حاکی است که گوینده 
مومن بیمار دلی بوده است ولی عملا با منافق فرقی ندارد. چنین کسانی همچون ترمز مانع پیشرفت مکتبها هستند. 

۳-و لین آصابکم فَضل من له ون کأن لم تکن بیتکم وه مهب یی کنت معهع فأموز فوزا عظیم 

شّ دوم سخن فرد بیمار دل است که در صورت غلبه مومنان و رسیدن بغنیمت گویی هیچ با مسلمانان آشنایی نداشته و از جریان 
کار بی‌خبر بوده می‌گوید: ای کاش با مجاهدین بودم و بنجات بزرگی می‌رسیدم. منظور از فضل ظاهرا غنیمت و از فوز عظیم سهم 
بردن از غنیمت است. غنیمت را فوز عظیم خواندن دلیل کوتاه فکری آنهاست ممکن است مراد از فضل. غلبه و از فوز عظیم غنیمت 
و اجر خدایی باشد. بهر حال روی این گونه اشخاص نمی‌شود در پیشبرد هدف حساب کرد. 

۷۴ یال فی سبیل ال این یرون ایا انیا بارخ 

در مقابل گروه اول به مومنان واقعی دستور جهاد داده شده آنها کسانی هستند که زند گی دنیا را به پاداش آخرت می‌فروشند و از 
مرگ در راه خدا و برای مکتب راستین نمی‌ترسند و مَْ یال فی مبیل الّ لو یب وف نویه جرا عظیما در منطتی حتقی 
شکست مفهومی ندارد» مومن مجاهد اگر غالب شود حق را پیروز کرده و اگر کشته شود در راه خدا شهید شده و در تفسیر حسن 
الحدیث ج ۲ ص: ۴۰۳ 

هرد ضوک با خاش هر کقور اشفاز آواست, رل رای ]ییآ وبا 

بالاحی هر عمل خوب. عمل خوب دیگری است تا شخص در راه خدا کشته شود وقتی که در راه خدا کشته شد دیگر بالای آن 
علمی نیست ۱7 باز فرماید: هر که در راه خدا کشته شود خدا هیچ یک از گناهانش را باو نشان نمی‌دهد. «۲) 

از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل شده فرمود: بهشت دری دارد بنام باب المجاهدین؛ آن دره بر مجاهدین باز است» شمشیر به 
کمر به سوی آن می‌روند حال آنکه مردم هنوز در موقف حساب می‌باشند. ملائکه بآ نها خوش آمد می‌گویند سپس فرمود: 

هر که جهاد را ترکک کند خدا بر او لباس ذلت می‌پوشاند و بفقر و زوال دین مبتلی گرداند» خدا امّت مرا با ناخنهای اسبان و جایگاه 
نیزه‌ها بی‌نیاز کرده است (۳). 

۵-و ما کم لا تون فی سبیل له و لْمستضعفین من ارجا و الّساء و ادن 

آیه در مقام ترغیب و تحربک به جهاد در راه خدا و استقرار حکومت عدل الهی و در راه نجات بیچارگان است می‌شود از آیه 
استفاده کرد که برای نجات همه مستضعفان جهاناعم از مسلمان و غیره پیکار لازم است ای ولو رن نا من هذه ال 
لالم لها بن جمله تطبیق میشود به مسلمانانی که در مکه زیر شکنجه و اذیت مشر کان مانده بودند و هر آن می‌خواستند از آنجا 


)۱( 
تفسیر صافی الکافی عن الصادق عن النبی (ص) «فوق کل بر بر حتی یقتل فی سبیل اه فاذا قتل فی سبیل له فلیس فوقه بره 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۶۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
)۲( 
«عن النبی (ص) من قتل فی سبیل الّه لم یعرفه له شیتا من سیاته.. 
۳( 
قال رسول ال (ص) للجنة باب یقال له باب المجاهدین یمضون الیه فاذا هو مفتوح و هم متقندون بسیوفهم و الجمع فی الموقف و 
الملائکة ترحب بهم ثم قال فمن ت رک الجهاد البسه للّه عز و جل ذلا و فقرا فی معيشته و محقا فی دینه ان الّه عز و جل اغنی امتی 
بسنابک خیلها و مراکز رماحها» (کافی باب الجهاد). 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۰۴ 
تاک شک ون ارم اه ی و ان یی اش که اسان آزن ری سایق اقآ ولا 
کب ۱02 
که بيایند و آنها را نجات دهند» اجابت دعای آنها بدین طریق بود که عده‌ای بتدریج از مکه خارج شدند و بقیه در فتح مکه به 
نجات رسیدند و شیرازه کفر از هم پاشید. 
۶ لین آمو یاو فی سبیل له لین کروا تلو فی مبیل الساعُوتِ. 
باید دید کدام در راه حق و کدام در راه باطل می‌جنگد. پ پس از روشن شدن مطلب باید کسانی را که در راه طاغوت و محروم 
کردن بیچار گان و اختناق می‌جنگند کوبید و از بین برد این وظیفه کسانی است که در راه خدا و راه قسط و عدل می‌جنگند. لذا 
فرموده: الوا أََلیاء السیطان کید الیطان کان ض عیفاً دستور جنگ با کسانی که در راه طاغوت می‌جنگند و پیروان شیطانند ان 
کی ... حاکی است که اگر مجاهدین فی سبیل اللّه کمی استقامت کنند حیله شیطان از هم خواهد پاشید» طاغوت سرنگون شواهد 
رفن 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۰۵ 
[سوره النساء (۴): آیات ۷ تا ۰ 
اشاره 


1 ی این قل هم وا آیکم وا توا الصااة و آتراالر که نالعا کیب علیهم القتال ادا ریق مهم حون لاس کحشْية 
له آو أَشد حَشية و قالوا ریا لیم کتیت علینا لقسال و لا تا ٍلی أجل قریب سل متا ادن یل و ال ره یر من نیو لا 
19 
ولو هه ین لک فلَ کل من نالا لْلاء الوم لا یکافون یلو دی (0۸ ما آصابکك من تین له وم 
آ 0 و ناک باس وولو کفی بالّه هید (۷۹ من پم الرشیول نش آطاع له و من تولی ما 
أَزسلناک علیهم عفیظاً (۸۰) 
۷- آیا ندیدی کسانی را که بآنها گفته شد: دست از جهاد باز دارید نماز بخوانید و زکاُ بدهید» چون برای آنها جنگ نوشته شد 
آن گاه گروهی از آنها از مردم می‌ترسند هم چنان که از خدا می‌ترسند یا بیشتر از آن» و می گویند: پرورد گارا چرا بر ما جنگ 
مقرر کردی؟ چرا تا مدت نزدیکی مارا بتأخیر نیانداختی؟ بگو متاع دنیا اندکی است» آخرت برای متقی بهتر است در آنجا حتی 
مقدار اند کی هم مظلوم نمی‌شوید. 
۸- هر کجا که باشید م رگ شما را در می‌یابد» گر چه در کاخهای مستحکم باشید» اگر بآنها خوبی رسید گویند: اين از جانب 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰+ از ۲۹۵۱۲ 
خداست و اگر بآنها بدی رسد گویند: تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۰۶ 
این از جانب تو است. بگو همه از جانب خداست این گروه را چه شده که نمی‌خواهند هیچ سخنی را بفهمند. 
۹- هر خوبی بتو رسد از جانب خداست و هر بدی که بتو رسد از جانب خود تو است و ما تو را برای مردم پیغمبر فرستادیم و 
همین بس که خدا گواه (اين مطلب) است. 
۸۰- هر که پیغمبر را اطاعت کند محققا خدا را اطاعت کرده و هر که (از طاعت او) سر بر تابد ما تو را بآنها نگهبان نفرستاده‌ايم. 


کلمه‌ها 


کفواه کف به معتی دست و باز داشتن است کفوا آنیکع بعنی دست از جتگه باز دارید: 

فتیل: فتل: تابیدن. فتیل: تابیده نخ هسته خرما. چرکی که میان دو انگشت می‌تابد. چیز جزئی را با آن مثل زنند. 

بروج: دژ. کاخ. برج در اصل به معنی آشکار شدن است. دژ و کاخ را بواسطه آشکار بودن برج گفته‌انده جمع آن بروج است. 
مشیده: شید (بفتح- ش) گچ کاری کردن و بالا بردن. مشید: محکم یا مرتفع. 

یکادون: کاد از افعال مقاربه به معنی نزدیکی است «لا-یکادون» یعنی نزدیک نیستند یا نمی‌خواهند زیرا «کاد» به معنی اراده نیز 
آمده است. 

یفقهون: فقه: فهم و د رک. «یفقهون»: درک می کنند. 

حدیث: حدوث: بوجود آمدن. حدیث: چیز تازه» خبر باشد یا عمل. 

حفیظ: نگهبان. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص! ۳۷ 
شرحها 


ول تقو ای یه رس کاس فالخ مک ریک اه رای آ و سرت از عست ان هر یمک وک 
بودند از آن حضرت می‌خواستند که اجازه جنگ بدهد ولی او می‌فرمود که هنوز به جنگ مأمور نشده‌ام» چون به مدینه همجرت 
فزمودند و فساماکان فذرانت بافند خسن مار زه سا اه از انب ناو ند کازل گر هبل ساب فانهعده‌ای از ضعیت لا یناگها اهاز 
نارضایتی کردند در این آیات صحبت از آنهاست. و می‌فرماید: ابتداء بآنها گفته شد دست نگه دارید و چون جهاد واجب گردید 
گفتند: خدایا چرا باین زودی این فرمان را فرستادی؟. 

بعد می گوید: علّت این اکراه فرار از مرگ است حال آنکه م رک بالاخره خواهد آمد و بعد می‌فرماید اینها خوبی را از جانب خدا و 
بدی را از جانب پیامپر می‌دانند حال آنکه همه از جانب خداست آن گاه فرموده خوبی از خدا و بدی از ناحیه انسان است و در 
آ خر فرماید اطاعت پیامبر اطاعت خداست علی هذا نمی‌شود گفت: بدی از جانب پیامپر است. 

- الم تر ی این قیل هم کفوا آبدیکم و آقیموا الا و آ وا رک 

از لفظ «کفواه روشن میشود که آنها مبارزه مسلحانه را در مکه از آن حضرت خواسته‌اند ولی وقتش نرسیده بود قمّا کب عَلَيهمْ 
تال اذا ریق مهم حون الّاس کي له آوأَشد َضيةً ترس از کفار اينکه آنها را بکشند مانند ترس از ذلت و عدم پیروزی 
اسلام در دنیا و عذاب خدا در آخرت. ترس اول در مقابل ترس دوم هیچ است البته اينها فقط گروهی بودند. 

و قالوا ریا لیم کتبت علیاالفتال ولا نا ای أجل قریب. تفسیر آحسن الحدیثه ج۲ ص: ۴۰۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۲۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
این کلام در ضمیر آنها بود و زبانحالشان قل متاخ انیا قلیل و ره عبر من انی و لا َظلمونٌ تلا بیجا از شهادت در راه خدا 
می‌ترسید این زند گی که نمی‌خواهید از آن دست برداربد ماع اند کی است. آخرت برای پا کان بهتر است در مقابل تقوی و 
شهادت از اجر شما ابدا کاسته نخواهد شد. 
رجوع شود به «نکته‌ها». 
۸- ینم تکووا یذ کم امزث و ز کم فی روج یه 
گر مرو از هد تا دید که مرگ شم دور شود آن بالاخره آمدنی است و ان نع سا یلوا هه من ند اه وان 
دبع مریا ثرا مه من جنک ثل کل من عند ال این ضعیف الایمانها چون بفتح و غتیمت می‌رسیدند می گفتند اين از 
خداست و چون آشوب و قحطی و ناامنی که لا.زمه هر انقلاب است پیش می آمد می گفتند: این از ناحیه پیامبر است که اگر این 
مبارزه را شروع نمی کرد چنین نمی‌شد نظیر آنجهبنی اسرایل بهموسی می گفتند: ادا جاء ستاو نا هلو و هم ما 
یطوا بفوسی و من مه لا نما یرمع عند الّه اعراف/ ۱۳۱ در جواب فرموده: بط ارو مها شمه نز لا 
علل و نظام کلی جهان است و جز به خدا نمی‌تواند بستگی داشته باشد رجوع شود به «نکته‌ها» آن گاه در بیان ناآ گاهی آنها 
فرموده: ما لهرّلاء موم لا یکادُون یهن دیا اشاره است به آنکه اگر تدبر می کزدنده حقیقت را می‌فهمیدند. «حدیگا» نکره در 
سیاق نفی و مفید عموم است یعنی: هیچ مطلب تازه‌ای را درک نمی کنند. 
0۹-ما أصاتکک من حستذ من ال و ما آصاتک من سل فمن سک. 
ری آلوادر کر تفن تفاس هرس لها لیالد هی اش ات ری دای زان سای و 
آنچه بدی برسد از جانب خود تا مس و ات ص: ۴۰۹ 
است در «نکته‌ها؛ روشن خواهد شد. و َزس ناک لاس رشولا و کفی بالّه هید توپیامبری از جانب خدا و نمی‌شود سیثه از جانب 
تو باشد «للناس» دلالت بر عمومی بودن رسالت آن حضرت بر جهانیان دارد. این جمله جواب سومین ی آنها که می گفتند: 
حوادث اگوار از جانب پیامبر است. 
۰- من بطم الرشول فد آطاع الله و من توّلی فما أسلناک علیهغ عفیظا. 
آنکه طاعتش طاعت خداست نمی‌شود حوادث بد به او منسوب شود. و اگر کسی از طاعت پیامبر اعراض کند پیامبر مسئولیتی 


ندارد. 
نکته‌ها 
هر چیز در وثت خود: 


اینکه رسول خدا صلی الله علیه و آله تا در مکه بود اجازه جهاد نداد و با دستوری از جاثب دا برای او نازل نگردید معروف آن 
است که برای هر چیز وقت معین و حساب شده‌ای است که باید مراعات شود و گرنه نتیجه بعکس خواهد بود صلح امام حسن و 
قیام امام حسین علیه ال لام هر دو از اين مصداقند تقیه نیز که بحکم تغییر تاکتیکک و تغییر سنگر است همین حکم را دارد؛ اين 
مسئله در تمام کارها جاری می‌باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲پ از ۳۹۵۱۲ 


نسبت کارها بخدا و انسان: 


مردی به فرزندش ده تومان پول می‌دهد و می گوید: 

با اين پول کتاب بخر مبادا مشروب بخوری. مرد با دادن این پول در فرزندش دو قدرت ایجاد کرد یکی خریدن کتاب دیگری 
خریدن مشروب. پیش از دادن پول فرزندش نه قدرت کتاب خریدن داشت و نه قدرت مشروب خریدن. اگر فرزندش کتاب خرید 
این هم از پدر است که هم پول داده تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۱۰ 

و هم دستور کتاب خریدن و نیز از پسر است که طرف خوب را اختیار کرده است و اگر مشروب خرید» بدی فقط به خودش بر 
می گردد زیرا گرچه پول را پدر داده ولی بعد از دادن پول از خرید مشروب منع کرده است. این فرزند است که طرف بد را اختیار 
نموده است. 

در اینجا خیر و شر در یک نسبت به پدر بر می‌ گردد که پول داده و قدرت ایجاد کرده و در نسبت دیگر شر فقط به فرزند عاید 
می‌شود چنان که گفته شد. 

بنا پر این حسنات و کارهای طبع پسند از قبیل عافیت. نعمت. آزادی» رفاه و غیره که به انسان روی میآورند همه از خداست که 
وسائل آنها را برای بندگان فراهم آورده ما أصابّک م : من خسن فمن الله سیئات و حوادث بعد از قییل مرض؛ ذلت» مسکنت. فتنه و 
فیرهراجعبه خودانسن و بزتب و اشتبهات او است و ما ایک ین ترا ین یکت دا فرماید: دا لاب یرما بقزم ی 


بر 


یروا ما نسم رعد/ ۱۱. 

ان آله روشنم کت ک رای ید اب ضاشت و ار ها واه یت وشن ی کند وی مب و ات ان اعمال انتاتپاست: 
پس حوادث خوب و بد از نظر کی از خداست لا موثر فی الوجود الا الّه» و با نظر دیگر خوبی‌ها از خداست که آنها را خواسته و 
وسیله فراهم آورده» بدیها راجع به خود انسانهاست که وسیله آن را فراهم آورده‌اند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۱۱ 
[سوره النساء (۴): آیات ۱۱۱+ ۱ 
اشاره 


و ون طاعهُ فا روا ین عن دک یت طاه مغر ای ول و ال کب ما بو أخرض علهع وتو کل علی ال و کنی 
ال وکیلا (۸۱ فلا یو رن ول کال ین ند خر ال جوا فیه اختلافاً ثرا (۸۷) و ٍذا جع زین ان آو لوف 
غاب و ز رو ی اشول و لی أولی ام له لین همم و آز لا قضل اه علیکم و رختثه لایفم الطان 
لا قیبلا (۸۳)فقایل فی سبیل له لا تکلّف الا تفسک و حرض المزینین عسی ال آن کت تس الذین کقدوا و له مد تأسا و مد 
تتکیلا (۸۴) 

۱- می گویند: کار ما اطاعت است (ولی) چون از نزد تو خارج می‌شوند. گروهی از آنها شب هنگام جز آنچه تو گفته‌ای م ی کنند» 
خدا آنچه شب هنگام می کنند می‌نویسد. از آنها اعراض کن و بر خدا اعتماد نما خدا در کار ساز بودن کافی است. 

۲- آیا در این قرآن تفکر نمی کنند اگر از پیش غیر خدا بود در آن اختلاف زیادی می‌يافتند. 

۳- و چون خبری از امن يا بیم به آنها رسد انتشارش می‌دهنده اگر آن را به پیغمبر و سرپرستان خویش رجوع می کردند» استنباط 
کنند گان آن را می‌دانستند؛ و اگر فضل و رحمت خدا بر شما نبود» از شیطان پیروی کرده بودید مگر اند کی از شما 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲ب از ۲۹۵۱ 
۴- در راه خدا پیکار کن» جز بر نفس خود مکلف نیستی مژمنان را به پیکار ترغیب کن. شاید خدا شر کافران را باز دارد که 
صلابت خدا محکمتر و عقوبتش سختتر است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۱۲ 
کلمه‌ها 


برزوا: بروز به معنی آشکار شدن است» چون با «من- الی» همراه باشد به معنی خروج آید. در آیه به معنی خروج می‌باشد. 

بیت: تبییت: انجام دادن کاری است در شب. «بیت الامر: عمله او دیره لیلا» یعنی: کار را در شب انجام داد موقعی که مردم در ببوت 
خود هستند. 

و کیل: کار ساز یتدبرون: تدبر: تفکر. «تدبر الامر» یعنی به عواقب کار نظر کرد و در آن فکر نمود. 

اذاعوا: ذیع: آشکار شدن. اذاعه: آشکار کردن. 

یستنبطونه: استنباط به معنی استخراج است. نبط (بر وزن بشر) اولین آپی است که در چاه ظاهر شود. بهر چه استخراج شده خواه با 
چشم دیده شود و یا دانسته شود مستنبط (بصیغه مفعول) گویند. 

حرض: تحریض به معنی تشویق و ترغیب است (قاموس قرآن). 

یکف: کف به معنی دست و بازداشتن است مراد از آن معنای دوم است. 

بأس: سختی» ناپسند» شر عذاب. خوف و غیره. در اینجا مراد از اولی شر و ناپسندی است. 

تنکیل: نکال عقوبتی است که از آن دیگران عبرت گيرند» تنکیل: عقوبت کردن و مبالغه در نکال است. نکل (بکسر اول) زنجیره 
جمع آن انکال است. 


شرحها 


آیات شریفه مانند آیات قبلی راجع به مسلمانان بیمار دل و سست ایمان تفسیر أحسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۱۳ 

است که در محضر رسول خدا صلّی الله علیه و آله اظهار می‌داشتند: ما در امر جهاد تسلیم فرسان هستیم ولی وقت شب تدییر 
دیگری می کردند که حاکی از عدم شرکت در جهاد بود» اين کار از عدم دقت در آیات قرآن بوده و نیز چون خبری از ایمنی یا 
شکست یا حمله کفار می‌شنیدند فوری میان مردم منتشر می کردند و سیب تزلزل مردم می‌شدند حال آنکه لازم بود تملکک نفس 
داشته و به مقام ولایت عرضه کنند تا تدبیر لازم اتخاذ گردد. آن گاه رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله مأمور می گردد که خود به 
جهاد رود و دیگران را نیز باین عمل تشویق کند. 

۱- و یلو طاعة فاد روا من عندک بت طانة منم غیر ای تقول و له یب ما ییون 

«طاعة» تقدیرش «امرنا طاعة» است یعنی کار ما اطاعت از فرمان تو است یت طاْفة حکایت از نقشه‌های شبانه دارد که از فرمان آن 
حضرت سرپیچی کنند و له یب حاکی است که در مقابل این نقشه پیش خدا مسئول هستند قأغرض عنم وتو کل عَلی له و 
کفی بالّه وکا اعراض ظاهرا برای آن است که زمان لازم است تا مردم بتدریج اهمیت مکتب را درکث کنند و به آن وفادار باشند 
نمی شود عجله کرد باید مقداری چشم پوشی کرد. توکل و اعتماد بر خدا برای آن است که رهبر انقلاب نباید از این نقشه‌ها سست 
شود باید در تصمیم خود جدی باشد و بداند که خدا در کارساز بودن کافی است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۶ از ۲۹۵۲ 
این آیه در جواب نقشه شبانه آنهاست یعنی اگر درباره قرآن فکر کنند می‌دانند که از جانب خداست زیرا اگر از جانب خدا نبود 


در آن اختلاف زیاد پیدا می کردند «۱» و چون از جانب خداست و خدا صلاح آنها را می‌داند پس باید 


(۱) رجوع شود به نکته‌ها. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۱۴ 

قبول کنند و به دستور رسول خدا که دستور قرآن است عمل کنند لفظ «کثیرا» قید توضیحی است که در گفته انسانها نسبت به طول 
زمان اختلاف کثیر به وجود می‌آید. 

۳ و |ذا جاعَمُن و لش آو لوف آذاعوا به «0۱. 

انگونهآن مسلمانن راز در نبودند وقتی خبری راج نله با شکست مسلمانان می‌شنیدندمیان مردم متشر می‌کردند حال آنکه 
ویفه داشتند کتمان کنشده وحشت بوجودنیورند»اسرار را به دست دشمن ندهنده وروی الوشول و ی أولی الثم 
له ال یبط وله مهم ضمیر «علمه- بستنبطونه» راجع است به «امره. ضمیر «منهم» در آخر راجع است به رسول و اولی الامر. 
یعنی رسول و اولی الامر صدق و کذب آن خبر را استخراج کرده و آن گاه در اختیار آنها می گذاشتند. بنا بر روایات تفسیر مجمع 
لبیان و صافی و ساثر کتابها مراد از اولی الامر ائمه طاهرین علیهم ال لام می‌باشند در زمان غیبت باید به حکام شرع و يا بمنصوب 
او ی و و اه 
له علیکم و ره مه لافته عم اسان اقلا به نظر می‌آید به وقت نزول آیه خطری در پیش بوده که خدا با تذکر این کته از آن 
جلوگیری کرده است. مراد از «شیطان» شایعه پراکنان «۳» و لفظ «الا قللا؛ حکایت دارد که مسئله بقدری اهم بود که جز خواص 


همه فریفته می‌شدند. شایدمرآد از فضل اللی ترول آیه و از رحمته تافر آن در دلها باشد: 


(۱) ظاهرا این آیه اشاره است به جریان بدر صغری که در آل عمران ذیل آیه ۱۷۲ نقل شد. [.....] 

(۲) رجوع شود به نکته‌ها درباره شایعه پراکنی. 

(۲) نعیم بن مسعود بمناسبت شایعه پرااکنی که مسلمانان را سست کرد شیطان خوانده شده. زیرا شریر بود و شرارت کرد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۱۵ 

در سوره آل عمران ذیل آیه ۱۷۲ جریان نعیم بن مسعود نقل گردید که مسلمانان را از رفتن به «بدر صغری» می‌ترسانید و می گفت: 
ابو سفیان با لشکری بیکران بسوی شما میآینده این دروغ مسلمانان را سست کرده رسول خدا صلی اه علیه و آله فرمود: بخدا اگر 
تنها خودم هم باشم بجنگ خواهم رفت؛ این سخن به مردم روح بخشید و در معیت آن حضرت خارج شدند. 

۸۴-فا فی سّبیل ال لا کلف الا تفسکک و عرّض امین 

این آیه تفریع است بر مطلب آیات فوق و حاضر نشدن آنها بر جهاد یعنی پس حالا که آنها در جهاد سستی نشان می‌دهند تو 
خودت در راه خدا جهاد کن» سنگینی آنها تو را ناراحت نکند زیرا فقط درباره خودت مکلف و مسئول هستی آنها را نیز تشویق 
کن» به نظرم این دستور برای آن است که رهبر انقلاب در اینگونه مواقع باید با تصمیم قاطع خود قدم به میدان گذاشته و بگوید: 
من بنا به وظیفه‌ای که دارم این کار را شروع می‌کنم شما هم صلاح آن است که با من بیائید. اين بهترین شروع کار است چنان که 
رسول خدا صلّی الّه علبه و آله در جریان قربانی و بیرون آمدن از احرام در «حدیبیه» همانطور کرد دیگران نیز از وی پیروی 
گزوفن ی آلله آن تک تاش یی کتوار ال اش باسار اش تک مراداز اب فام‌اس گری انست ای آنه هه یه 


سابق است یعنی: شاید خدا سختگیری و صلابت کفار را خنثی کند که خدا در حمایت از حق سختگیرتر و در عقوبت با صلابتتر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۵+ از ۲۹۵۱۲ 


تربیت تدریجی: 


همه چیز در جهان از جمله تربیت اشخاص تدریجی است و مردم بتدریج روحیات خود را عوض می کنند» تصمیمات رهبران باید بر 
این روال باشد تا مفید و موثر گرده رسول خدا صلّی الّه علیه و آله در مدت ۲۳ تفسیر حسن الحدیث» ج۲ ص: ۴۱۶ 

سال بتدریج احکام اسلامی را روشن و در میان مردم پیاده کرد و سیزده سال تمام در ساختن انسانها در مکه پیکار نمود قأغرضٌ 
عم و کل علی له 


اعجاز قرآن: 


درباره لَج دُوا فیه اختلافاً کثراً ذیل آیه ۲۳ سوره بقره: و ان کم فی ریب ما نا علی عٍ دنا ... در نکته‌ها زیر عنوان «اعجاز 


ق آن» توضیح داده‌ایم به آنجا رجوع شود. 
شایعه پراکنی: 


به مناسبت آیه و |ذا جاءهع رفن آو لح موب . .. باید دانست شایعه پراکنی یکی از علل تزلزل جامعه و سبب درهم 
ريخته شدن نقشه‌ها است» دروغپردازان بدین وسیله از پیشرفت کارهای مفید جلو گیری کرده و در راه باطل قدم بر می‌دارند اکنون 
که سال ۱۳۹۹ قمری و چند ماه از پیروزی انقلاب شکوهمند اسلامی می گذرد افراد ضد انقلاب با همه گونه شایعه پراکنی موجبات 
ناراحتی مردم را فراهم می‌آورند لازم است مسلمانان بیدار از اين نعره‌های میان تهی هراس نکنند لا تحرَنْ ال نا در دوران 
رسول خدا (ص) کار بدینگونه بوده است که قرآن هشدار می‌دهد و در آیه لن 1 یه الْنافقون و لین فی قوبهم مَّض و 
لمجفُونٌ فی میت ریک بهغ احزاب/ ۶۰ شایعه پراکنان با تبعید تهدید شده‌اند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۱۷ 
[سوره النساء (۴): آیات ۵ تا ٩۱‏ 


اشاره 


۱ب ۱ 0۲ ۱ ۱۳ بل ورف 0 ۳۱ 
تجیذقکا خن بنها رواد له کاق علی کل شی, عیاً ۸۶ له اف یجمعنکم |لی مالقا لا ریب فیه و تن 
ت ال دی (۸۷) ما لکم فی تین فتین وله ز کت هم بسا کتبوا رون آن تهذوا من أضل ال و تن یل ال 
تج له میلگ (۸۸ از کون کما وا تکوون توا .توا منم لاه نی هاچووافی عیبلي لقن و 
ُحدومَم و الوم یت وجذتمومم ولا تخذوا مغ وا و لا تصیراً )۸٩(‏ 


ریحته 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲ب از ۲۹۵۱۲ 
لا لین عون الی قزم نکم و بیع یاقا جاٌکم عمدزث مرذوزهم ان بقالوکم و الا توتهم م و و شاء له له 
علیکم تلا کم فٍن 2 کم تلم یاو کم وق کم الم قما جعل له کم عهم عپیلا ( ۰ سَتَجدّون آخرین پریدون آن 
وکم و ما تومهع کلم زو یاه آزکشوا یا انم یعتوکم و لو لیم الم و یکفوا دهع رهم و اقوُمْ 
عیث مومع و آولیکم جعلنا تکم علبهم شلطان میا (8۱) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۲ ص: ۴۱۸ 
۵- هر کس وساطت کند وساطت نیکو» وی را از آن بهره‌ای باشد و هر که وساطت کند وساطت بد وی را از آن بهره‌ای باشد» 
خدا نگهدار همه چیز است. 
۶ چون سلامی به شما گفتند بهتر از آن سلام کنید یا همان را باز گردانید که خدا بر هر چیز حسابگر است. 
۷- خدا جز او معبودی نیست قطعا تا روز قيامت که در آن شکی نیست شما را جمع می کند کیست که راستگوتر از خدا باشد. 
۸- چرا درباره منافقان دو گروه شده‌اید با آنکه خدا آنها را در اثر عملشان سرنگون کرده است آیا می‌خواهید آنکه را که خدا 
گمراه کرده هدایت کنید هر که را خدا گمراه کند هرگز راهی به هدایت او نخواهی یافت. 
۹ دوست دارند که شما نیز مانند آنها کافر شوید و با آنها برابر باشید» از آنها دوست مگیرید تا در راه خدا مهاجرث کنند و اگر 
اعراض کردند آنها را بگیرید و بکشید هر جا که پیدا کردید و از آنها دوستی و یاری مگیرید. 
۰- مگر آنان که به قومی می‌پیوندند که میان شما و آنها پیمانی هست يا پیش شما آمده‌اند و سینه آنها تنگ شده از اینکه با شما 
و یا در معیت شما با قوم خویش بجنگند. و اگر خدا می‌خواست آنها را بر شما مسلط می کرد و با شما می‌جنگیدند» پس اگر از شما 
کنار شدند و جنگ نکردند و اطاعت عرضه نمودند خدا برای شما راهی بر علیه آنها قرار نداده است. 
۱- بزودی قوم دیگری می‌یابید که می‌خواهند از شما و از قوم خود ایمن باشند و چون بفتنه و شرک رانده شوند در آن سرنگون 
شوند» پس اگر از شما کناره نگرفتند تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۱۹ 
و اطاعت اظهار نکردند و دست باز نداشتند آنها را بگیرید و بکشید هر کجا که پیدا کردید که شما را بر آنها تسلطی آشکار 
داده‌ایم. 


کلمه‌ها 


شفاعة: واسطه بودن. شفع و شفاعة در اصل به معنی منضم کردن چیزی است به چیزی (بقره/ ۴۸ نکته‌ها). 

کفل: (بر وزن طفل) نصیب. بهره. 

مقیت: نگهدارنده. توانا. قاته: حفظه- اقتدر علیه» منظور از آبه معنای اول است. 

تحی: سلام کردن و دیگر نیکی‌ها. تحیت از سلام اعم است و در اصل ماده به معنی زنده ماندن و زنده نگه داشتن است اذا يم 
تَحیَه: چون با نیکی یا سلامی روبرو شدید؛. 

فنتین: فئة: گروه. فنتین: دو گروه. 

ار کسهم: رکس و ا رکاس: وارونه کردن و برگشت دادن بحالت اولیه. 

یصلون: وصول: رسیدن. «یصلون»: می‌رسند و منتسب می‌شوند. 

حصرت: حصر (بر وزن خلق) تنگ گرفتن و بر وزن شرف به معنی تنگ شدن است. 

اعتزل و کم: عزل: کنار کردن. اعتزال: کنار شدن «اعتزل و کم»: کتار شدتد از شما. 


سلم: (بر وزن قلم) اطاعت. انقباد و تسلیم شدن. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۲۷ از ۲۹۵۱۲ 
تففتموهم: ثقف: پیدا کردن و مصادف شدن. «ثقفتموهم) مصادف شدید با آنها. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۲۰ 
شرحها 


در این آبات که‌به آباتسایق متصل استه» ادا دو مسئله کلی تقل شده یکی آنکه:واسطه نردن در کار یکت با بد سیب باداش 
یا کیفر واسطه هم می‌شود. دیگری آنکه اگر به شما سلام یا احسانی کند شما همانطور یا بهتر از آن مقابله بمثل کنید» مطلب اول 
راجع است به آنکه مسلمانان می‌خواستند درباره منافقان شفاعت و طرفداری کنند» مطلب دوم مربوط به پيشنهاد صلح است که از 
طرف کفار می‌شود. آیات نشان می‌دهد که گروهی به مدینه آمده و اظهار اسلام کرده بودند سپس به محل خود باز گشته و با 
مش رکان همکاری می کردند» مسلمین اختلاف داشتند که آیا با آنها بجنگند یا نه؟ آیات فرماید: آنها یا باید مهاجرت کرده به دیار 
اسلام آیند و یا باید کشته شوند. مگر آنکه با هم پیمانان شما پیمان بسته باشند و یا به شما پيشنهاد صلح کنند .... حکم گروه‌های 
یگ هسین یار 

۵ه- من مغ شَفاعاً سا یکن له تصیبِ یلها و من مغ شفاعً میا یکن له کفل ملها 

این یک قاعده کلی در اسلام است که اگر انسان در کار نیکی و یا در کار بدعتی واسطه و سبب باشد از آن پاداش یا کیفر می‌برد 
هر چند که خودش آن کار را نکرده است از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل شده: هر که امر بمعروف یا نهی از منکر کند و یا 
به کار نیکی دلالت يا اشاره کند او در آن امر شریک است. هر که امر به بد کند و يا به آن دلالت و اشاره نماید در آن کار شریکک 
است (4۱. 

آمدن این آیه به مناسبت آن است که: شفاعت و واسطه بودن مسلمانان در ایمنی منافقان موجب گناهکاری آنها است. چنان که 


خواهد آمد 


(۱) تفسیر صافی: من امر بمعروف و نهی عن منکر او دل علی خر او اشار به فهو شریک و من امر بسوء او دل علیه او اشار به فهو 
شریک. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۲۱ 

وکا له ی کل یه شا | کرش هی ال بافت این له ینود اه سای کدی کارها میت واساه م‌شر نو 
اگر به معنی توانا باشد اشاره است به اينکه خدا قادر است که پاداش و کیفر هر گونه واسطه را بدهد. 

۸۶و |ذا یم بح وا بسن منها و ردو 

این آیه نیز در بیان یک مطلب کی است که اگر کسی به انسان سلام دهد یا نیکی کند لازم است در مقابل» نظیر آن یا بهتر از آن 
را نسبت به طرف انجام دهد. آمدن این آیه ظاهرا مقدمه قبول پيشنهاد صلح کفار است چنان که خواهد آمد. 

از امام صادق علیه الشلام نقل شده: مراد از تحبت سلام و ساثر نیکی‌هاست مردی محضر رسول خدا صلّى اللّه علیه و آله وارد شد و 
گفت: السلام علیکک. حضرت در جواب فرمود: 

و علیک السلام و رحمه له 

دیگری آمد و گفت: السلام علیک و رحم له 

حضرت فرمود: 

و علیک السلام و رحمة اه و ب رکاته. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
سومی آمد و گفت: السلام علیک و رحمة الله و ب رکاته. حضرت مانند او جواب داد. گفتند یا رسول الله بر جواب سومی چیزی 
نیفزودی؟ فرمود: چیزی از تحیت برای من باقی نماند لذا همان را بررگرداندم «۱ ان ال ان علی کل شین حیتیباً خدا حسابگر 
است و در مقابل همه اینها پاداش خواهد داد. 
۷ له لا له مر یجمعتکم زلی یم لام لا ریب فیه و من أضدّق من الله عديت 
به نظرم جع کردن نا زوز قیابته فر کق مداوم انسانهاستا که از اول پیدایشن به تازینم(می مرت تا روزی که تام یمهان از هم 
اک 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۳۲ 

است. این آیه چنان که در المیزان فرموده: تعلیل دو آیه اوّل است که درباره شفاعت خوب و بد و تحیت بود. یعنی دقت کنید که 
در آینده روز جزائی هست.. 

۸- ما کم فی الْمُنافقیی فتتین و له أرِکسَهُم بما کسبوا. 

از امام باقر علیه الّلام نقل شده: گروهی به مدینه آمده تظاهر به اسلام کردند. سپس به مکه بر گشته اظهار شرک نمودند» آن گاه 
به یمامه سفر کردند. مسلمانان در جنگ با آنها اختلاف داشتند گروهی می گفتند: آنها مسلمانند و عدّه‌ای می گفتند: مشر کند. آیه 
و ار 
عملشان وارونه کرده اصلاح نمی‌شوند. در جنگ با آنها شک نورزید آ تریذون آن تَهدوا 2 من َضل ال و من بُضل له تن تجد له 
میا ظاهراآنها که مایل به جنگ نبودند احتمال می‌دادند که منافقان هدایت شوند ولی ا بخ اما .فحلی تداشتن کی که دا از 
را در اثر عملش گمراه کال کت راهن ه‌طایی قاری فان مورف ار مدای مر الررفن: 

9- دا لو عکَفون کما کفدوا فتکونون سَواء. 

«لو» به ای و و ی ی و یک محذوا 
مهم ییاه نی یهاجروا فی سبیل ال فان ولو حْدُومَم و اقتلومغ یت نموم نتیجه سخن بالاست» پس کسی از آنها را 
دوست ندارید تا در راه خدا بدیار اسلام ببایند و گرنه وظیفه فقط گرفتن و کشتن آنهاست و لا تخذوا مهُم ولا و لا تصیراً بی 
آنکه بخواهید از وجودشان به عنوان دوست یا کمک بهره گيرید. آنها لیاقت این کار ندارند. 

۹۰- لین و ی نم بتکم رت بیان و جامّ و کغ تفسیر آأحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۳ 

حصرث صُدُورمَم آن بقال و کم و بُاتلواقََهُم 
ی 
ین کورنند: توا ۱ ۳ 

و و شاء اطع علیکم لفات وکم. 

جمله معترضه است بعنی این از لطف خداست که آنها باین التماس در آمده‌اند و گرنه اگر خدا می‌خواست آنها را بر ها مسا 
یمرن 0 اس کاایر یشان وا را در مرن نکنند, پس نتیجه این می‌شود: تِن ارو منم تلو کم و کم 
رو و تا ۱۲ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۹+ از ۲۹۵۱۲ 
اگر کفار حاضر بعدم تعرض و زند گی مسالمت آمیز باشد» اسلام از آن استقبال می کند. در تفسیر صافی از تفسیر قمی نقل شده که 
این آیه دستوری بود قبل از نزول سوره توبه و با نزول آن این حکم از بين رفت و در مجمع البیان از حسن و عکرمه نقل شده که 
این آیه و نظاثر آن با سوره توبه نسخ شده‌اند ولی دلیلی بر نسخ نداریم و اين آیات با آیات سوره توبه منافات ندارند جنگ یکث 
حکم است. صلح و پیمان عدم تعرض حکمی دیگر. 
۱ متجذون آخرین بریشوق آن وم و سا مهم کلم روا یذ آکشوا فیها 
اینها مردمی بودند که هم به مسلمانان دروغ می گفتند و هم بقوم خود. نان را به نرخ روز می‌خوردند و هر وقت مجال می‌یافتند فورا 
ی ی یا ی ی در برابر آنها بدین گونه است 
که: انم عتر کم و بو کم الم ۳ يم تشیر أحسن الحدیث: ج۲» ص: ۴۲۴ 
دوم و ومع حیث تقتتموهم و آولنکم جعلنا کم علیهع شطاناً شيً 
فرق این گروه با گروه قبلی آن است که: اینها در پيشنهاد صلح راستگو نیستند بلکه آن را دستاویز کرده‌اند. در مجمع البیان از امام 
باقر و امام صادق علیهما الّرلام نقل شده آیه درباره عبینٌ ب حصین نازل گردید که در بلاد آنها قحطی روی داد او به مدینه آمد 
و درخواست کرد که در «بطن نخل» ساکن شود و به مسلمانان تعرض نکند. او مردی بود منافقق و ملعون؛ رسول خدا صلّی الّه علیه 
و آله باو لقب «الاحمق المطاع فی قومه» داد یعنی نفهمی که قومش از او اطاعت می کنند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۲۵ 
[سوره النساء (۴): آیات ۳۲ تا و 
اشاره 


و ما کان لین آنْ یل ما لا عطاً و من کل مزما عطا کتحریر رقبة یله و دبا تلع الی له لا آن بَصَ ضقان کات من قزم 
َو لکم و هو نوین تخریز رب یلة وان کال ین وم بتکم و یلع بیناق یی اما الیآهله و تخریز رب فلع یجذ 
فصیاغ شین متتبعین َو یال وکا ال نا عک 6۲ رش اج مدا قجراه جع حایداً فها و عَضب له یه و 
هو رد 4 ابا عظیما )٩۳(‏ با 7 با این منوا |ذا و فی عبیل ال نیا و لا توا لعن آلقی کم القلاع مت لش مرا 
یو عرض الحیه الا من اه عغانم کتيرْ کذلک کم من کلم له علیکم ینوا ان له کان بما تلو تخیر )٩(‏ 
۲- در خور شأن هیچ مومن نیست که مومنی را بکشد مگر از روی اشتباه هر که ممنی را به خطا بکشد بر اوست که بنده مومنی 
آزاد کند و خونبهایی یکسان او تسلیم نماید مگر آنکه ببخشند و اگر از قومی است که دشمن شماست و او مومن است؛ وظیفه آزاد 
کردن بنده است» و اگر مقتول از گروهی است که میان شما و آنها پیمانی هست خونبهایی یکسان او تسلیم شود و بنده‌ای آزاد 
گردد. و هر که نتواند دو ماه یی در پی روزه بگیرده این توبه‌ای از جانب خداست. خدا دانا و حکمت کردار است. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۲ ص: ۴۲۶ 

۳- و هر که ممنی را از روی عمد بکشد. جزای او جهنم است که پیوسته در آن باشد. 

خدا بر او غضب و لعنت می کند و برای او عذاب بزرگی آماده کرده است. 

۴- ای کسانی که ایمان آورده‌اید چون در راه خدا (جهاد) سفر می‌کنید تحقیق کنید به کسی که به شما سلام می‌کند نگونید 
ممن نیستی که در اینکار متاع دنیا را می‌جوئید غنیمتهای بسیار در نزد خداست» شما پیش از این چنین بودید و خدا بر شما منت 


نهاد» پس بتحقیق بپردازید که خدا با نچه می کنید داناست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۰ب از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


خحطاء: اشتباه. 

تحریر: آزاد کردن. 

رقبه: گردن. مراد از آن در متعارف برده است (تسمیه شیء باسم اشرف اعضاء). 
دیه: خونبها. آن در اصل ودی است و او به هاء مبدل شده است (قاموس قرآن). 
مسلمه: تسلیم شده. داده شده از ماده سلم. 

متتابعین: متتابع: پی در پی. متتابعین: دو چیز پی در پی. 

متعمد: عمد: قصد. متعقد: کسی که کار را دانسته و از روی عمد انجام می‌دهد. 
اعد: عتاد: آماده شدن اعتاد: آماده تن «اعد» آماده کرده استتا: 

تبینوا: تبین: آشکار شدن «تبینوا» فعل امر است یعنی تحقیق کنید و آشکار سازید. 
عرض: (بر وزن فرش) آشکار شدن و آشکار کردن. عرض (بر وزن شرف): 

چیز ناپایدار در قرآن بمال دنیا عرض گفته شده ظاهرا از آن تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۲ ص: ۴۲۷ 
مغانم: جهت که مال دنیا خود نمایی می کند. 


مغانم: غنیمت: فانده اعم از غنیمت جنگی و غیر آن مغانم جمع مغنم به معنی غنیمت است. 
شرحها 


در این آیات احکامی چند درباره قتل نفس و آدم کشی بیان شده و در آبه اخیر دستور داده شده: چون برای جنگ خارج شدید 

در شناختن دشمن تحقیق کنید و بدون تحقیق و برای غنیمت کسی را نکشید. 

۲-و ما کانّ لموّمن آن بقع مَوّمنا الا محطا. 

در شأن نزول آیه آمده: عیاش بن ابی ربیعه برادر مادری ابو جهل مسلمان شده سپس مسلمانی را بی آنکه بداند مسلمان است 

کشت. نام مقتول حارث بن یزید بوده «ما؛ برای نفی اقتضاء است یعنی در خور شأن هیچ مومنی نیست که مومنی را بکشد مگر از 

روی اشتباه و مَنْ قترل مَومناً خطاً فتخریز ره موم و دیرة ملع الی آهله لا آن بَسَدَقوا یعنی اگر کسی مومنی را از روی اشتباه 

بکشد باید برده‌ای آزاد کند و خونبهای مقتول را باهل او بدهد مگر آنکه عفو کنند و خونبها نخواهند» عفو آنها صدقه نامیده شده 

زیرا آن کار خوبی است و هر کار خوب صدقه است «کل معروف صدقه» بنا بر روایات قتل خطایی دو گونه است یکی خطای 
 ‌ ۰ ۰ 2, ۰1 ۳ ۰‏ مه جوه ام ۰ ۰ 5 ۹ و ۹ " 

محض. مثل آنکه سنگی بیرنده‌ای می‌انداخت اتفاقا انسانی کشته شد. دیگری شبیه عمد و آن اینکه می‌خواست کسی را تنبیه کند 

اتفاقا کشته شد. در اولی خونبها بر عهده اقوام پدری قاتل (عاقله) است و در دومی بر عهده خودش. 

در قتل خطاء یک برده را آزاد می‌کند تا جای کشته شده را پر کند» معلوم می‌شود که قرآن برده را مرده می‌داند» از طرف دیگر 

چون به خانواده مقتول صدمه تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۲۸ 

زده باید با پرداخت خونبها آن را جبران کند. 

فان کانْ من قْم عَدَو لکم و هو مُوْمنْ فتخریر رف مُومن. 

این حکم دوم است و آن اينکه مقتول مّمن است ولی خانواده او کافر حربی هستند در این صورت فقط برده آزاد می کند و به 


خانواده او جبزی نمی ر سد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۲۱اب از ۲۹۵۱۲ 
و ان کان من فوم بتکم و هم میثاق فده تلع ٍلی له و تخریر ره وم حکم سوم اینکه مقتول کافر از قومی باشد که با 
مسلمانان پیمان صلح بسته‌اند در این صورت باید هم خونبها بدهد و هم برده مومن آزاد نماید معلوم می‌شود که اسلام به مسئله 
پیمان بسیار اهمیت می‌دهد در اینجا دیه پیش از تحریر آمده به مناسبت احترام پیمان یعنی خونبها از آزاد کردن بنده مهمتر است 
بخلاف قتل ممن که تحریر اول ذکر شده است فمَنْ لَم یَجذ فصدیام شَهْرین متتابعیّن اگر برده پیدا نشد یا پول نداشت باید دو ماه 
پی در پی روزه بگیرد از ائمه طاهرین علیهم الشلام نقل شده: اگر یکک ماه روزه بگیرد و یک روز از ماه دوم بآن متصل کند امر پی 
کر فون اقلا بووه آ مه اس و و مهو ون هرا تام کر و ی ینعی کب طاها وی 
راجع به هر یک از خونبها؛ برده و روزه است یعنی این گونه جبران شدن قتل» رجوعی است از خدا به بنده که اشتباه او را جبران 
نماید» وصف علیم و حکیم حکایت دارد که این دستور از روی علم و حکمت صادر شده نه بدون دقت و بررسی. 

۳-و من یل مُوْمنا مَتعمداً فجراوةُ جهن خالداً فیها و غضب اه علیه وله و أعَد له عدابا عظیما. 

در تحقیق این قتل دو شرط لازم است یکی اينکه دانسته و از روی عمد باشد دوم اينکه بداند که مقتول ممن است. این آیه تهدید 
شدیدی است ولی این عمل توبه پذیر است و با آیات اد ال عفر لنوت جمیعاً زمر/ ۵۳ نله لایر آن یسرک به و یف ما 


دون ذلک لعَنْ بَشاءٌ نساء/ ۴۸ می‌شود آن را مقید کرد. 


(۱) صافی. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۲۹ 

در مجمع البیان از عباشی از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

«هو جزائه ان جازاه» 

یعنی جزای قاتل عمد جهنم است اگر خدا مجازات کند گوید: این بطور مرفوع از رسول خحدا صلی الّه علیه و آله نیز نقل شده 
است در المیزان آن را از تهذیب از امام صادق علیه الشلام نقل کرده است. 

در تفسیر عیاشی از حضرت صادق علیه السّرلام ضمن خبری نقل شده: اگر ممنی را از روی غضب يا برای دنیا کشته باشد پیش 
خانواده او می‌رود و اقرار به قتل می‌کند اگر از قتللش گذشتند خونبها می‌دهد. برده‌ای آزاد می کند. دو ماه یی در پی روزه می گیرد 
و شصت فقیر را طعام می‌کند تا به خدا توبه کند بهر حال قاتل عمدی می‌تواند به وسیله توبه خود را از آتش نجات بدهد. 

۴ با ی لین منوا ادا رم فی سبیل ال توا و لا ولو من آلقی لیکم الشلام مت نون تون عرض الحیاة الاقْد 
له منم کنيرة 

در المیزان و تفسیر صافی نقل شده: چون رسول خدا از خیبر با ز گشت اسامةٌّ بن زید را با جمعی به روستاهای یهود در ناحیه فد ککك 
فرستاد تا آنها را باسلام دعوت کنند. مردی به نام مرداس بن نهیکک از اهل فدکک چون آمدن نیروی اسلامی را احساس کرد 
خانواده خود را بدامنه کوهی جمع کرد و می گفت: اشهد الا اله الا له و ان محقدا رسول ال اسامه او را با نیزه‌ای از پای در آورده 
بر با شا آ موس الا شم تمرف زا کف کدی کای شا و رسانت موس انوا کشت با رشرق اد و گنه 
را بخاطر آن که کشته نشود می گفت. حضرت در مقام تقبیح گفت: نه پرده را از قلبش برداشتی, نه آنچه با زبان گفت قبول کردی 
و نه آنچه در دلش بود دانستی. اسامه سو گند خورد که دیگر کسی از اهل شهادتین را نکشد ... آیه شریفه در این زمینه نازل 
کقن 

بهر حال این آیه تذ کر می‌دهد که تا تحقیق نکرده و دشمن را نشناخته‌اید تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۳۰ 

حمله نکنید و بی گدار به آب نزنید. تبون عرزض حاکی است که این گونه کارها نوعا برای مال و اغراض دنیوی می‌شود ال 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفمه ۲۲اب از ۲۹۵۱۲ 


غانمٌ کیره حکایت دارد که اگر برای خدا جنگیدید خدا شما را به غنيمت‌ها می‌رساند. کذلکک کم من قبل فمْ ال علیکم بو 
رد له ان بما تلو را «کذلکم» اگر اشاره به تون عرض ابا لا باشد معنی چنین می‌شود: شما در گذشته در .یی مال 
دنیا بودید بی آنکه حق و باطل را در نظر آوربد. خدا بر شما لطف کرد و هدایت نمود پس باید اکنون آن کارها را دوباره تکرار 
نمائید و تکرار» «تبینوا؛ برای تأکید و ذیل آیه برای تهدید است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۳۱ 

[سوره النساء (۴): آیات ۹۵ تا ۱۰۰] 


اشاره 


اه شتوی اون من امین یر لیاسو لمجاوون فی میب ال باتولهع و تیم لاله لمجاودیین بأوالهم و 
شهج علیالقعدین رجا و اوعد له لکترنی ول له لشجاجیین علی القعبین جرا علیم (ه8 دَرجات مه و مَعْفْرَةُ و 


مه وکا ال َو زجیمً (۹۶)اٍ ان ام الملانک ظالمی أ هم قاافیع شم تاک متتضعفین فی اازض او ال 
ن هل رایع زوا هالک رهم هگم و سادث تجدیر ٩۷(‏ الا الَمستض عفین من الرجال و الساء و اُولّدان لا 
تا کید از و لا تون یلا (8۸ ولیک عمی لآ لو عتهم و کن له عورا )٩8(‏ 


و تن هاچ فی سبیل له یجد فی اأزض فراعم یروس و عن یخزج من بییهشهاچرا یله و زشوله تم ُذر که اْعوث فد وّع 
ره علی الّه و کانّ ال عفورا رحیماً (۱۰۰) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۳۲ 

۵- مژمنان نشسته از جهاد که نقصی ندارند با مجاهدین که با مالها و جانهای خویش در راه خدا جهاد می کنند. یکسان نیستند 
خدا مجاهدین با اموال و جانهای خویش را : بر نشستگان به مرتبه برتری داده و همه را وعده نیکو داده و مجاهدان را بر قاعدان به 
پاداش بز رگ فضیلت داده است. 

۶- (آن اجر) مرتبه‌ها و آمرزش و رحمت است و خدا آمرزنده و مهربان است. 

۷- کسانی در حال ظالم بودن بنفس خود ملانکه جانشان را بگرفتند گفتند: در چه وضع بودید؟ گفتند: مادر زمین بیچاره شده‌ها 
بودیم گفتند: آیا زمین خدا وسعت نداشت ت که در آن مهاجرت کنید آنها جایشان جهنم است و بد سرانجامی است. 

۸- مگر بیچاره شد گانی از مردان و زنان و کودکان که چاره‌ای نتوانند و راهی (برای فرار) نمی‌یابند. 

۵۹- آنها شاید خدا عفوشان کندء که خدا بسیار عفو کننده و چاره ساز است. 

۰- هر که در راه خدا مهاجرت کند در زمین جولانگاه بسیار و وسعت می‌یابد و هر که از خانه‌اش هجرت کنان به سوی خدا و 


رسول خارج شود سپس مرگ او را دریابد پاداش وی بعهده خدا بوده خدا آمرزنده و مهربان است. 
کلمه‌ها 


قاعدون: قعود: نشستن. قاعد: نشسته. قاعدون: نه « هستند که بجنگ نمی‌روند. 
اولی الضرر: صاحبان آفت. مثل مریض. نابیناء ل لنگ و نظیر آن که از جهاد معذور می‌باشند. 
الحسنی: نیکو. حسنی وصف است مثل وعده حسنی (وعده خوب). 


مستضعفین: کسانی که عوامل خارجی و اختناق آنها را ضعیف و بیچاره کرده است. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه تسب از ۳۹۵۱۲ 
عسی: عسی چون به خدا نسبت داده شود برای ایجاد امد در بند گان و به معنی جزم و قطع است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲» ص: 
۴۳۳ 
مراغم: جایگاه. جولانگاه. رغام خاکک نرم با مطلق خاک است (قاموس قرآن). 
سعةّ: فراخی و گسترش خواه در مکان باشد یا فعل. 


عفو: بسیار عفو کننده. 
شرحها 


در این آیات روشن شده اولا: وقتی که جنگ از طرف پیشوای اسلام برای همه تعیین نشده باشد و در جنگ رفتن و نرفتن مختار 
باشند در این صورت آنها که با جان و مال در راه خدا جنگیده‌اند بدیگران برتری خواهند داشت ولی گروه دوم نیز اهل رحمتند؛ 
انیا: کسانی که باختیار در بلاد کفار مانده و نتوانسته‌اند مسلمان زند گی کنند اهل عذاب هستند و عذرشان پذیرفته نیست مگر آنان 
که امکان مهاجرت نداشته‌اند. الثا. کسانی که در راه خدا مهاجرت کنند برفاه و آسایش خواهند رسید و هر گاه در حین مهاجرت 
تمرتك با کاششا نبا کل آسستا: 

۵- لا بشتوی لاد و من المزمنین عیز ولی الرر و الْمجادونَ فی تبیل اه أنوالهغ و آمُسهغ. 

«اولوا الضرر» کسانی که نقص بدنی دارند و از شر کت در جنگ معذور هستند مثل لنگ. نابیناه مریض» پیر و نظیر آن چنان که در 
آیه دیگر فرموده: 

یس علی العفاء و لاعلی الْمّضی و لاعلی لین لا یَجدُو ما بْفقونَ رخ ذا لض وا له ... توبه/ ٩۱‏ در این آیه فقیر نیز از 
مصادیق «اولوا الضرر» است. 

ْضَل ال الُمجاهدین وله و مهم علی اْقاعدین دوه و کلا وَعة ال الغفنی. 

آنها که با جان و مال خود در راه توحید و سعادت خلق جهاد می‌کنند تفسیر أحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۳۴ 

بر آتها که چیین تیستد برفری دارند و کلا وغذ ال الشنی روشن میکد که این در ضورتی است که احیاج به ظر کت آنها تاش 
ولی وقتی که از طرف امام و سرپرست مسلمین به جنگ خوانده شدند عدم شرکت گناه کبیره است. آیه شریفه صورت واجب 
کقای زاناس کفتو فم ال اکساهتیخ عی اتقامدی اک غیما ایع له بو هی را گرا وم وتان راک 
تشویق می کند. اما آنهایی که در پشت جبهه و در شهرها هستند باید همه گونه کمک بنمایند. 

۶ات بل رم و و کان اه تور تجیما 

ایق آیه یبا انخر قن آبه قلی است ارات فرآنی آبه‌با تدرخا در اه قلی که مقر آسته‌تافای نداره زرا که آن بان فصل 
ال ... که مطلق است و با «درجات» قابل جمع می‌باشد «مغفرث؛ حکایت دارد که جهاد موعخت آمرزشن. کتاهان تیز هسته وصکت 
غفور و رحیم ظاهرا بتناسب هر دو آیه است. 

۷- ینعم الملابکه طالمی هم قالوا فیم کتثم قالوا ک مستض عفین فی الْض قالوا الم تکن آرض له وایتع 
فتهاجروا فیها. 

اینها کسانی هستند که قدرت مهاجرت داشته‌اند ولی مهاجرت نکرده و در دیار کفر مانده‌اند» در نتیجه نه در پیشبرد توحید سهمی 
داشته و نه موحد زند گی کرده‌اند اینها در برزخ مورد استیضاح ملانکه قرار می گیرند و عذرشان پذیرفته نمی‌شود؛ اين آیه دلالت بر 
وجود عالم برزخ دارد و نیز بر وجوب هجرت از دیار کفر. انسان باید برای زندگی محلی انتخاب کند که بتواند مسلمان زندگی 
3 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه عا۲ب از ۲۹۵۱۲ 
وک موم جهن و ساءعث مصدیراً یعنی: عذرشان پذیرفته نیست و اهل عذابند. لازم بود هجرت کنند و در این زمین وسیع برای 
مکتبشان و خودشان جایی پیدا نمایند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۲ ص: ۴۳۵ 
۸ و  -۹۹‏ الْمستض عفیی من الوجال و اساء و ادن لا بشتطیفو حبة ولا دون با ولیک عسی له آن ی عم و کان 
العف عُفوراٌ 
«الا-» استثناء منقطع است به معنی «لکن» یعنی: بیچا رگانی که نه توانایی دفاع دارند و نه راه فرار خدا آنها را می‌بخشاید اینها 
مستضعفین واقعی‌اند نه گروه اول» آمدن لفظ «ولدان» به نظرم برای توضیح مطلب است یعنی آنها مانند کودکان توانایی دفاع و فرار 
ندارند» زنان و مردان در صورتی مستضعفند که در این حد باشند. «عسی» گاهی معنای حتمیت می‌دهد چنان که در قاموس قرآن 
گفته‌ام «عفو» در آیه ظاهرا برای جبران کمبود و زدودن شقاوت آنهاست که در اثر عدم اعمال نیک بوجود آمده است و گرنه آنها 
در این زمینه گناهکار نیستند و نیز می‌فهماند که انسان در هر حال بعفو و غفران خدا نیاز دارد. 
۰ و من پهاجز فی سبیل له یذ فی اض مراغماً کثیرا و 
هجرت در راه خدا آن است که: انسان برای پیشیرد راه توحید و مبارزه بر علیه طاغوتها از دیار خود هجرت نماید و آن بزر گترین 
سازندگی و ابتدای تکامل و ترقی انسان و مکتب اوست و نشانگر آن است که برای انسان انقلابی مکتب مطرح است نه زند گی و 
خانواده چنان که راه ابیاء همین است یج فی الَْض ... وعده پیش رفت و رفاه است. وم بر من بیته مهاجراً ای له و َسوله 
2 یذ رکه وت فَقَذ وق أجره علی الّه گویند: چون آیه هجرت نازل شد مردی بنام جندب در مکه بوده با آنکه بشدت مریض 
بود و گفت: به خدا من از آنها نیستم که خدا استثناء کرده من در خود نیرویی می‌يابم و براه بلدم به خدا در مکه نمی‌مانم می‌ترسم 
در آن بمیرم فرزندانش او را در سریری بر دوش گرفته و از مکه بیرون بردند» او در منزل «تنعیم» یک فرسخی مکه از دنیا تفسیر 
آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۳۶ 
رک آسدرتایه راز کدیته هر سال ای ردان کعو رمهسرت بس کل رشان با تست کال اه عتررا #س انم 


جمله راجع به نتانج معين شده این آیه است. 


نکته‌ها 
هجرت در راه خدا: 


برای مردان بز رگ هدف مطرح است نه زندگی. 

این گونه مردان متعهد و مسئول پیوسته بفکر ایجاد جامعه توحید و سعادت خلق هستند ابرهیم از ببل ی اهب ٍلی ز ی گویان به 
فلسطین مهاجرت می‌کند, زن جوان و طفل صغیر را به تنهایی در صحرای مکه رها می‌نماید. رسول خدا صلّی الّه علیه و آله از مکه 
به مدینه همجرت م ی کند. علی بن ایی طالب برای تمشیت امور در کوفه میماند. حضرت رضا برای اشاعه اسلام «مرو» را به جای 
مدینه مسکن می کند و ... مردان توحید. عوض کنند گان تاریخ بشر زندانها» تبعیدها؛ شکنجه‌هاه میدانهای جنگ هجرتها را بجان 


می‌خرند تا گوهر الهی را در جان مردم بپرورانند» این اعمال در صورتی مفید خواهد بود که در راه توحید و راه خدا و خلق باشد. 


۱ 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۵ب از ۲۹۵۱۲ 
مستضعف چنان که گفته شد کسی است که در اثر اختناق و فشارهای ستمگران از حق خود محروم و بیچاره شده باشد. مانند همه 
ملل استعمار زده که استعمار گران بوسیله عوامل خود آزادی و رفاه را از آنها گرفته‌اند» از روایات اهل بیت علیهم الم لام معلوم 
می‌شود که آنان که حق : بر آنها روشن نشده مستضعفند همچنین بلها و آنان که کم درک‌اند مشروح این مطلب در قاموس قر آن 
ماده (ضعف) بیان شده است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۳۷ 
[سوره النساء (۴): آیات ۱۰۱ تا ۱۰۴] 
اشاره 


وذا ضری فی از لیس علیکم مناخ آن زوا الصّلاه و ن شم آن بتکم این کنزوا کف بل کاو لکم دای 
(۰۱ ۰ وذا کنت هم فأقْمت ليم اه ْقم ط نم ععک و وا آیعتهع قٍد سجذواتلیکوئوا من ورایکع و تا 
آخری لوصا کت و و جذوهم و آسهعتهم ود الذین کنزواز لوق عن آنیعیکم و آنمیکم تیملون علیکم تلا 
واه ولا جاح علیکم ان کان بکم آذی ین عطر از کم موضی نت وا آعتکم و وا جذر کمن لد للکافرین عذا 
هیا (۷ ۰ نذا ض ی الصا کرو له تما و شود و علی بجشویکم 5 اطمشم تأقموا الصة رد اسلا کات علی الْْومنین 
کتاباً َو (۱۰۳) و لا- تهنوا فی ابتغاء رم از را اون هم من کما ون و توجون من له ما لا یو و کا ال 
علیماً عکیماً (۱۰۴) ۱ 

و تتون قر زمین سفر کش برای شعا کتاهی تست کهارتمار کوگاه کنبد کر فرست که کفاز شمازا عافلکی کت زیرا 
کافران دشمن آشکار شما هستند. 

۲-و چون در میان مجاهدین باشی و بخواهی برای آنها نماز بپا کنی؛ گروهی از آنها با تو به نماز برخیزند و اسلحه خود را 
ب رگیرید و چون نماز خواندند در پشت سر شما (روبروی دشمن) باشند و طائفه دیگر که نماز نخوانده است بيایند تفسیر حسن 
الحدیث ج ۰۲ ص: ۴۳۸ 

و با تو نماز بخوانند و احتیاط بدارند و اسلحه خویش را بر گیرند کفار خوش دارند که ای کاش از سلاحهای خود و کالاهای 
خویش غافل شوید تا یکباره به شما حمله کنند و بر شما گناهی نیست اگر از باران زحمتی داشتید یا بیمار بودید» اين که سلاحهای 
خویش را بزمین گذارید ولی احتیاط خود را بدارید که خدا برای کفار عذابی خوار کننده آماده کرده است. 

۳و چون نماز را تمام کردید خدا را ایستاده» نشسته و خوابیده یاد کنید و چون ایمن شدید نماز را (بطور معمول) بپا دارید که 
نماز برای مومنان نوشته وقتداری است. 

۴ در تعقیب کردن آن گروه سستی مکنید اگر شما رنج می‌برید آنها نیز چنان که شما رنج می‌برید» رنج می‌برند و شما از خدا 
چیزی امید دارید که آنها ندارند و خدا دانا و حکمت کردار است. 


کلمه‌ها 
جناح: میل از حق. آن با گناه» محذور و مسئولیت هم معنی است (قاموس قرآن). 
تقصروا: قصر به چند معنی آید از جمله کوتاه کردن و کم کردن «ان تقصروا» اينکه کم کنید. 


یفتنکم: فتنه در اینجا به معنی غافلگیر کردن است «آن یفتنکم» اينکه غافلگیر کند شما را. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه نب از ۲۹۵۱ 
اسلحه: سلاح: هر چیزی که با آن به جنگند. جمع آن اسلحه است. 
أمتعت : متاع: لذت پردن و چیزی که از آن لذت برند (مال دنیا) جمع آن امتعه است. 
قیاما: قائم: ایستاده: جمع آن قیام است. قاعد: نشسته. جمع آن قعود است. 
جنوبکم: جنب: پهلو جمع آن جنوب است علی و کم بر پهلوهایتان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۳۹ 
یعنی وقت خوابیدن. 
حذر: (بر وزن شرف و علم) پرهیز. احتراز از شیء مخوف. آن در آیه به معنی احتیاط است. 
اطمّننتم: اطمینان: سکون و آرامش خاطر. «اطماأٌننتم» به آرامش خاطر رسیدید. 
موقوت: وقتدار. اسم مفعول است. وقت: مقداری از زمانی که برای کاری معین شده باشد. 
تهنوا: وهن: ضعف و ناتوانی «لا تهنوا» سست و ناتوان نشوید. 
ابتغاء: بغی: طلب. ابتغاء طلب شدبد. 


تألمون: الم: درد تألمون: به رنج می‌افتید. «یألمون» به زحمت می‌افتند. 
شرحها 


در این آیات صلوهٌ خوف که به جای چهار رکعت دو رکعت خوانده می‌شود توضیح داده شده و در آخر تشویق شده که مشرکان 
را تعقیب کنند و در پی گیری آنها سستی بخرج ندهند. 

۱- و اذا رم فی الَرْض فلیس علیکم جناج آن تَفْضَرّوا من السّلاه نف آن بتکم این کفروا. 

ضرب در ارض به معنی مسافرت. کوتاه کردن نماز دو رکعت خواندن نمازهای چهار رکعتی است. ظهور آیه در صلاهٌ خوف است 
نه در مطلق مسافرت و نیز مختار بودن قصر را می‌رساند نه وجوب آن را؛ از این جهت شافعی حکم باختیار داده است ولی روایات 
اهل بیت علیهم الّرلام صریح است در اينکه مراد از آیه وجوب قصر است و آن گهی به نظر میآید که قصر صلوهٌ ابتدا در صلوه 
خوف شروع شده سپس به موجب روایات در مطلق سفر واجب شده و لو خوف هم نباشد در تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۴۰ 
جوامع الجامع فرموده: قصر بنص ق رن فقط در صلو خوف است که فرموده ان فآ نکم .. و در حال امن بتص رسول خدا 
صلّی له علیه و آله ثابت است اد الکافرین کائوا کم فا ما لت غافلگیر کردن است چون دشمن هميشه در این فکر بسر 
می‌برد. 

۲-و |ذا کنت فیهم. 

ااگر بخواهند در میدان جنگ نماز خوف را با جماعت بخوانند ترتیبش چنین است: یک دسته از مجاهدین در برابر دشمن قرار 
می گیرند دسته دیگر با امام نماز می‌خوانند اما یک رکعت با آنها می‌خواند و در رکعت دوم منتظر می‌مانده آنها یک رکعت به 
تنهایی می‌خوانند. سلام می‌دهند پس در جای مجاهدین در روبروی دشمن قرار می‌گيرند. مجاهدانی که در روبروی دشمن بودند 
بامام اقتداء می کنند. امام یک رکعت با آنها می‌خواند و می‌نشیند آنها برخاسته رکعت دوم را به تنهایی می‌خوانند و بامام می‌رسند 
آن گاه امام سلام داده نماز را با هم تمام می‌کند» در بعضی روایات هست که امام در رکعت دوم سلام می‌دهد و از نماز خارج 
می‌شوند آنها ر کعت دوم را خود می‌خوانند و سلام می‌دهند» رسول خد! صلی اللّه علیه و آله در «حدیبیه» و در جنگ «ذات الرقاع» 
نماز خوف را همین طور خواندند. اینک الفاظ آیه. 

و |ذا کنت فیهغ فافتَ له السَلاهٌ ای پیامبر آن گاه که در میان مجاهدین بودی خواستی با آنها نماز بخوانی فَم طایة یم 
تعکک و ید وا هم اين طائفه همانند که به اماماقتدا می‌کنند» باید اسلحه را با خود داشته باشند قَذا مجدُواتیکُوا ین 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۷ب از ۳۹۵۱۲ 
ورانکم مراد از «سجدوا» خواندن نماز و تمام کردن آنست یعنی چون نماز را خواندند در پشت سر شما و روبروی دشمن قرار 
گیرند و لب اه آشری آغ ی لوا أْضَ لوا ععک و لیأدُوا جذِرغ و أنلِعَهع اين طائفه دوم است که در برابر تفسیر حسن 
الحدیث, ج ۲ ص: ۴۴۱ 
دشمن قرار گرفته بود که می‌آیند و با امام نماز می‌خوانند ولی باید اسلحه همراه داشته و نیز احتیاط و هشیاری را از دست ندهند 

(سا 2 ! روشن می کند که مراد از «حذر) احتیاط و هشیاری است. وَدٌ لین کرو لو تون عَن آنلعیکم و آنیعیکم 
ییون علیکخ موه علت دستور فوق است منظور از ایمیل‌ون؛ حمله همگانی است «لو» به معنی «ای کاش» است و لا جناح 
علیکم ٍن کاق بکم آذی ین عطر کم توضی آنْ تض وا آنیعتکم و وا جذرکم م در ضرورت مثل باران یا مرض مانعی نیست 
که سلاح را بزمین گذاشته و نماز بخوانند ولی باید با احتیاط باشند. لد الآ للکافریی عذاباً هن این قسمت نتیجه هشیاری 
ممنین است این عذاب ظاهرا شکست و خواری آنهاست. و نیز آیه شریفه روشن می‌کند که نماز و ارتباط با خدا به هیچ وجه نباید 
ترک شود. 
۳-فاذا قضیتم السلاءً فاد کزوا له قیمً وود و علی مجوبکم. 
چون نماز خوف تمام شد. باید پیوسته خدا را اد کنند و از او غافل نباشند» ایستاده» نشسته و خوابیده. ادا اطمانشم قاق یمّوا الصّلاء 
یعنی چون بحال ایمنی رسیدید نماز را طبق معمول بپا دارید ان السصَلاة کانث علی امین کتابا مَْقوتاً یعنی نماز یک وظیفه 
وقتدار است باید در وقتش خوانده شود وقت خوف باشد يا ایمنی لکن با قصر و اتمام فرق می کند. 
۴-و لا تهئوا فی اغاء الوم ان تکووا تون الم باون کما تون و تون من له م لا یومجون و کات ال علیماً عکیما 
ین سس ی ونوا کون تصش مت تشحو سا مر تور تسم و 
فشار شریک هستید اما شما در مقابل رنج از خدا پاداش خواهید یافت ولی آنها دست خالی هستند خدا از روی علم و حکمت این 
فرمان را صادر می‌کند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۴۲ 
[سوره النساء (۴): آبات ۱۰۵ تا ۱۱۵] 
اشاره 


نا ایک الْکتاب بالق بتکم بین لاس بما آراکت له و لا تکن للخاییین خصدیماً (۱۰۵) و اشتْفر له ال کان عُفُورً 
یم (۸۰۶ و لا تجاول این او هم لها ی من کان نآ ۱۰۷ یعون من اس ول یود 
مّ له و و مهم اد ییون سا لا بوضی من ال و کال ال بما یلو مُحیطاً (۱۰۸) ها نم هژلاء جالم عم فی اْحباة الدیا 
من یجاول له یم ای من کون علیهغ زکیلا (۱۰۹) 

و من یفعل شوءاآز یمه نم ستذفر له بجد ال عفوراً حیماً (۱۱۰) و من تکیت اما نما یِکسبه علی تفه و کانّ ال علیمً 
اب 
هم آن بضلوک و ما بُضلون لا هم و ما بضوونک من 2 ینء و أَنرل له یک الکتاب و الْحکمة و علمک ما لم تک 
تلم و کل له لک عیی (۷0۱۲تیر یکی ین تام ال من آ از زو و اج اي و تنعل 
ذلک اتغاء موضات اه قوف 2 نبه جرا عظیماً (۱۱۳) 


و من یُشاقق الشول من بَغدٍ ما ت ین له دی و یم غیر سبیل الوم وله ما تَلی و نضله جهن و ساءعث مصیراً (۱۱۵) 
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۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۸ب از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۴۳ 

۵- ما این کتاب حق را بتو نازل کردیم که طبق آنچه خدا بتو فهمانده میان مردم داوری کنی» (پس داوری کن) و طرفگیر خائنان 
مباش. 

۶و از خدا آمرزش بخواه که خدا آمرزنده است و مهربان است. 

۷-و از آنها که بخویشتن خیانت می‌کنند دفاع مکن که خدا کسی را که خیانتگر و گناه پیشه است دوست نمی‌دارد. 

۸- از مردم شرم می‌کنند اما از خدا شرم نمی کنند با آنکه خدا هنگامی که سخنی در شب به خلاف رضای او می‌سازند. با 
آنهاست و به آنچه می کنند احاطه دارد (و میداند). 

- بدانید شما اشخاصی هستید که در زند گی دنیا از آنها دفاع کردید اما روز قيامت چه کسی از آنها دفاع می‌کند يا چه کسی 
وکیل و کار ساز آنها می‌شود؟ 

۰- هر کس بدی کند و یا به خویشتن ستم کند. سپس از خدا آمرزش بخواهد. خدا را آمرزنده و مهربان می‌یابد. 

۱-و هر کس گناهی کند بضرر خویش می کند» خدا دانا و حکمت کردار است. 

۲-و هر کس خطا پا گناهی کند سپس آن را بگردن بیگناهی اندازد بهتانی و گناهی آشکار را بدوش گرفته است. 

۳-اگر کرم و رحمت خدا نبود گروهی از آنها می‌خواستند تو را گمراه کنند ولی جز خویشتن را گمراه نمی کنند و بتو هیچ 
ضرری نمی‌زنند و خدا این کتاب و حکمت را بر تو فرستاده و آنچه را که ندانسته بودی آموخته و کرم خدا بر تو بزرگک است. 
۴- در بیشتر سخنان سری آنها فائده‌ای نیست مگر آنکه بصدقه دادنی؛ يا بکار نیکی و يا باصلاحی میان مردم فرمان دهد هر که 
اینها را برای رضای خدا انجام دهد بزودی باو پاداش بزرگی می‌دهیم. 

۵-و هر که بعد از روشن شدن حق. با این پیامبر مخالفت کند و بغیر طریقه مومنان رود او را بآنچه دوست می‌دارد وا 
می‌گذاریم و به جهنم وارد می‌کنیم که سرانجام بدی است. 


تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۴۴ 
کلمه‌ها 


خحصیم: کثیر المخاصه. منظور از آن در آیه مدافع و طرفگیر است. 

بختانون: اختنان: خیانت کردن. «بختانون» خیانت می کنند. 

خوان: خائن: خیانت کننده. خوان: بسیار خیانت کننده (صیغه مبالغه) اثیما: ائم: گناه. آثم: گناهکار. اثیم: پیوسته گناهکار (گناه 
پیشه). 

بستخفون: خفاء: پنهانی. استخفاء: پنهان کردن «یستخفون» یعنی پنهان می کنند. 

ببیتون: ست: مسکن. تبییت: انجام دادن کار در وقت شب «یبیتون» یعنی در وقت شب می‌سازند (وقتی که مردم در بیوت خود 
هستتك). 

محیط: حوط: فرا گرفتن. احاطه فرا گرفتن و حفظ است. محیط فرا گيرنده و نگهدارنده. 

جادلتم: جدال: منازعه و مخاصمه. مراد از آن در آیه دفاع کردن است. 

رم: رمی به معنی انداختن و نیز به معنی نسبت دادن چیزی بدیگری است مراد از آن در آیه معنای دوم است. 

تیم برع کتاز شدنو علاضن شلان: بریم: کسی که از تست یلیر کیار است زیگناه): 


بهتان: بهت: تحر. بهتان: دروغی که شخص را متحیر می کند (دروغ بهت آور). 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 
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نجوی: آهسته گفتن. سخن آهسته و سری. اسم و مصدر هر دو آمده است. 
مرضاه: رضاء رضوان و مرضاءٌ: خوشنودی. این کلمه مفرد است نه جمع. 
یشاقق: شقاق: جدایی و مخالفت و ه من یُشاقق کسی که مخالف کند. 
نوله ما تولی: یعنی ولی و سرپرست می کنیم او را به آنچه دوست دارد و پیروی می کند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۴۵ 
شرحها 


ظهور آیات در آن است که قضیه‌ای اتفاق افتاده. عده‌ای از خائنان خود را مخفی کرده و برای تبرئه خود و نسبت دادن جرم 
بدیگری شبانه نقشه کشیده‌اند. و حتی خواسته‌اند فکر پیامبر را هم منحرف کنند و بسوی خود کشند ولی خداوند موضوع را به آن 
حضرت روشن فرموده است. 

در مجمع البیان نقل می کند: در مدینه سه برادر بودند بنام بشر و بشیر و مبشر که آنها را «بنو اییرق» می گفتند. بشیر در شعر خود 
پاران رسول خدا را هجو می کرد و به دیگران نسبت می‌داد» هر سه برادر فقیر و نادار بودند؛ بشیر بخانه رفاعهٌ بن زید نقبی زد 
مقداری طعام و یک شمشیر و یک زره دزدید رفاعه به قتاده برادر زاده خود که از اهل بدر بود شکایت کرد قتاده و رفاعهٌُ در 
تعقیب فد ندنل تشر آبرق. کففتد: اشیاء شمارا ولد بد بن سهل) اهر دنله اسکه لییک کهرد آرومدی نید کفت امن شب ان اثیر ق؛ 
مرا به دزدی متهم می کنید؟ 

حال آنکه خود به اینکار سزاوارید شما منافقید» رسول خدا را هجو می‌کنید و به قرش نسبت می‌دهید. باید حقیقت امر را بگوئید و 
گرنه با شما خواهم جنگید آنها چون این بشنیدند با او مدارا کردند. 

قتاده محضر رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله آمد و گفت با رسول الّه بکک خانواده بدنام خانه عموی مرا سوراخ کرده؛ طعام و 
سلاح او را دزدیده‌اند» حضرت فرمود به کارتان رسید گی می‌کنم» مردی بنام «اسید بن عروه» به طرفداری از بنو ابیرق عده‌ای را 
جمع کرده پیش رسول خدا آمدند و گفتند: یا رسول له قتاده و عمویش رفاعه» آبروی خانواده ما را می‌برند و به ما تهمت دزدی 
می‌زنند» سپس قتاده پیش رسول خدا آمد تا درباره قضیه با آن حضرت گفتگو کند. حضرت باو شدیدا پرخاش کرد و گفت: 
می‌خواهی آبروی یک خانواده آبرومندی را ببری؟! تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۴۶ 

قتاده از نزد آن حضرت برخاست و نزد عمویش آمد و گفت: ای کاش مرده بودم و با رسول خدا سخن نمی گفتم عمویش گفت: 
خدا یار ماست» آیات فوق در این باره نازل شد بشیر پس از شنیدن آیات به مکه فرار کرد و مرتد شد. فکر می کنم این شآن نزول 
ی ی 

۵- را تیک الکتاب باق شک ین الّاس پم آراک ال رلک تخاندن تضیا. 

مراد از «لتحکم» حکومت و داوری است. منظور از بما آراکک ال شناساندن داوری است که از آبات استفاده کرده میان مردم 
داوری کند این همان عَلْمک ما غ تکن نع 

است که در آیه ۱۱۳ خواهد آمد «بالحق» وصف کتاب است یعنی ما قرآن را برای تو نازل کردیم تا میان مردم با آنچه خدا نشان 
داده داوری کنی ان تضارت کن وملای ان من: 

۱۶ - و استْفر لد له ان غُفوراً حیما 

ظهورش در آن است که موجبی برای استخفار پیش آمده است ولی از آیه فوق چنین چیزی فهمیده نمی‌شود در المیزان فرموده: 
ظاهرا استغفار آن است که از خدا بخواهد که او را به مدافعه از خائنان متمایل نکند یعنی: از خائنان دفاع مکن و از خدا بخواه که 
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تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۰عاب از ۲۹۵۲ 
تو را به این کار متمایل نکند. در این صورت یکی از معانی غفور بودن خدا آن است که شخص را از متمایل بودن بگناه باز 
می‌دارد. 
۷و لا جایل عن لین یحو هم ان له لمحت من کان خوّانا یم 
بخیانت بر دیگران خیانت بر خویشتن است که وبال آن بالابخره بخود انسان بر می گردد و یا از این جهت که جامعه اسلامی در 
حکم یک پیکر است علی هذا خائن به دیگران خائن به خویشتن است مثل: و لا توا آُفشکع نساء/ ۲۹ که گذشت. تقسیر آحسن 
الحدیث ج ۰۲ ص: ۴۴۷ 
این آیه دنباله و لا تک لین ... است یعنی: برای خائنان مدافع مباش و از آنها دفاع مکن. لفظ «یختانون» مفید استمرار است که 
مرتکب خیانت با استمرار آن» بسیار خائن و هميشه گناهکار می‌شود. آمدن خوان و اثیم نیز بدین مناسبت است و گرنه. خدا خائن 
و آثم را نیز دوست نمی‌دار جمله نله لا یْحب .. 
علت «لا تجادل» است یعنی از کسی که خدا دوستش نمی‌دارد چرا دفاع می کنی. 
۸- یشحو ین لاس و لا یَسحفُون من له و و عم اذ ییون ما لا بَضی من لول و کان ال بما یعون مُحیطاً 
,چون پنهان کردن از خدا مقدور نیست و قرآن آن را به صورت قبول نقل می کند پس مراد از استخفاء حیا و شرم است یعنی از 
مردم شرم می‌کنند و قضیه را از آنها پنهان می‌دارند ولی از خدا شرم نمی کنند با آنکه شب هنگام که دروغ می‌سازند خدا با آنها 
است و خدا به آنچه می‌کنند احاطه دارد» آیه روشن می‌کند که ماجرای بخصوصی در کار بوده است. چنان که در شأن نزول نقل 
نان 
۹- ها ام ملاء جالیم عم فی یه لا من پُجاول له عم یم لْقاَة ام من یِکونْ عیهم وکبل 
این آیه خطاب به عموم است که اگر شما خطا کاران را در دنیا تبرئه کنید در آخرت از چنگ خدا فرار نتوانند کرد و مدافعی 
نخواهند داشت. 
۰-و من یل شوءا آو بَظلم تسه تم بستغفر له نج له عفوراً حیمً 
,ظاهرا مراد از «سوء» خیانت و جنایت به دیگران و از یلم تفه 
گناه ما پین خدا و انسان است. قبول استغفار در صورت اول مشروط بحلیت گرفتن از طرف است. یج ال 
حکایت از قبول توبه دارد. در نهج البلاغه آمده: تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۴۸ 
«من اعطی الاستغفار لم پحرم المغفرة) 
هر که موفق به استغفار شد از آمرزش محروم نمی‌شود. مراد از آیه آن است که گناه قابل جبران است خواه نسبت به خدا باشد یا 
سیک فش کان داز 
و یت انا فا کت ان شیر کان له غاب نما 
.یعنی بر گشت اعمال بد به خود انسان است» خدا به گناهان دانا و اين اثر از روی حکمت است به نظرم اين آیه مقذامه است برای 
آیه بعدی. 
۲-و من تکیت وهآ نما میم به ریت ققد اختمل بهتانا و نما مب 
ی اه اتردرن رطع رتاک رش هت کی ات ان که هر فان تون تفن قیفر ان کی اب 
به نظرم مراد از خطیثه آنست که غیر عمدی باشد مثل قتل خطا و نحو آن. ولی ام آنست که از روی عمد واقع شود. المیزان 
احتمال می‌دهد اوّلی مربوط به گناهی است ما بین انسان و خدا مثل روزه خوردن و غیره. به هر حال منظور آنست که هر کس 
خطایی یا گناهی مرتکب شود و آن را به دیگری نسبت دهد بهتان و گناهی آشکار به گردن گرفته است. بهتان نسبت به شخص 
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بهتان زده. گناه نسبت به خود عمل است. 
۳-و لو لا مضل ال علیک و رهعثه لهمث طافةً مهم آن بضلوکه و ما ُضلون لقع و ما بولک من شین 
.مراد از «همت» ظاهرا تاأثیر قصد آنهاست یعنی اگر وحی و رحمت خدا نبود قصد آنها در تو اثر می کرد و تو را بطرفداری از خائنان 
وا می‌داشت ولی چون فضل خدا با تو است اضلال به خودشان باز می‌گردد زیرا اضلال دیگران گناه و هر گناه ضلالت است و به 
تو هیچ ضرری در این زمینه نمی‌زنند. و رل لک الکتاب و الْحکماً و عَلمکک ما َم تکن تلم و کال نضل ال علیک عظیمً 
این تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۴۹ 
هگ سا هو ترس ی 
یی این وال وم وگو بح زر اد و صرزی تب روز دارری به ی بتوت نوات برد 
۴ لا یر فی کثیر من واه ال 2 من آتر بصَده و متزوب َو (ضلاح ؛ ی الّاس. 
به مأننیت نققه کفی و دووغسازی:خائانه آنها این آیه بطور فاعده کلی آمده که دو بسیازی از مات سوی مرد فاقدهاق تیست 
مگر اجلاس سرّی کسی که به کمک به دیگران یا کار یک و یا اصلاحی فرمان دهد و از نشست آنهاء دردی درمان پذیرد و مَنْ 
مفع دلکک اففام ۶اضات نله فان وه آخرا عطب این که تاک و تصمسیات باداش این وا دز ین فارد: 
۵- و من پُشاقی لول من بغد ما تنل دی و ینبم یز سبیل میتی وه ما وی و أضله جهن و ساعث مصیراً 
مراد از «تولی» دوست داشتن است وله ما نی یعنی: او را به آنچه دوست می‌دارد ولی و سرپرست می کنیم. این کنایه از سلب 
توفیق و رها کردن انسان است با عملش آنکه پس از روشن شدن مطلب. باز با پیامبر از در مخالفت آید و راهی جز راه مومنان 
رود؛ به فکر هدایت نیست قهرا توفیق از او سلب شده و اهل آتش خواهد بود اين آیه در حالی که یک قاعده کلی است؛ ولی با 
آنچه در شأن نزول نقل گردید مربوط است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص:! ۳۵۰ 
[سوره النساء (۴): آبات ۱۱۶ تا ۱۲۶] 
اشاره 


له لا یْفر آن بشرک به و یر ما دون ذلک من یشاء و من پُشرک باه فد ضَل لا بیدا (0۱۶ ان یعون من ذونه لا 
نار ینمون یط میا (0۱۷) لت لو لد ین عبدک نید مفزوضا ۱۱۸ و هم للم زرم 
یک آخان انعم و رم رن نله و من جذ سیطان وا دون له فد یت تخشراناً یا (0۱۹) یدهم و هم و 
ما یعالطا لا مورا (۱۲۰) 

آوییک مراهع جم ولا شون عنها محیصاً (۱۲۱ و لیوا و لوا لسایحات دجم جات تجری ین تخیتا الا 
خالدین فیه بدا وغة هم و من ین اه یلا (۱۲۷ یس بمایکم ولا مین هل الکتاب من بخمل شوم جرب لا یج 
له ین دون اله وا ولا تصیرا ۱۲۲۱ و من یغمل من الالحات من درز آشی و هو زین وک بَذ شون ان و لا تطلتون شرا 
(۱۲۴) و من أَخس ین لقن أشلم وجهة له و هو مین و ابع بل رایع عنیفا و اد له ترامیم یل (۱۲۵) 

و له ما فی التّماوات و ما فی الّرّض و کال له بکل شین محیطاً (۱۲۶) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۵۱ 

۶- خدا نمی‌بخشد که به او شرک آورند. جز این برای آنکه بخواهد می‌بخشد و هر که به خدا شرک آورد گمراه شده» 
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گمراهی دور. 
۷- نمی خوانند جز خدا مگر منفعلها راه و نمی خوانند مگر شیطان بیفائده را. 
۸- خدا او را لعنت کرده و او گفته که از بند گانت سهم معینی خواهم گرفت. 
۵۹- حتما گمراهشان می‌کنم و حتما آرزومندشان می‌کنم و حتما وادارشان می‌کنم که گوش چهار پایان را بشکافند و وادارشان 
می‌کنم تا دین خدا را تغییر دهند» و هر کس جز خدا شیطان را مطاع گیرد زیان کرده است زیانی آشکار. 
۰- شیطان آنها را وعده می دهد و آرزومند می‌کند شیطان جز فریب به آنها وعده نمی دهد. 
۱- آنها جایشان جهنم است و از آن فرارگاهی نمی‌یابند. 
۲- آنهایی که ایمان آورده و کارهای شایسته کرده‌اند حتما آنها را به بهشتهایی که از زیر آنها نهرها روان است داخل می کنیم؛ 
در آنها جاودانانند: وعده خدا حق است و کیست که از خدا راستگوتر باشد. 


۳- نه به آرزوهای شماست و نه به آرزوهای اهل کتاب. هر که کار بدی کند مجازات بیند و جز خدا بری خود دوست و یاری 


نمی یابد. 

۴- و هر کس از کارهای شایسته کند. مرد باشد یا زن حال آنکه مومن است. آنها داخل بهشت می‌شوند و به قدر جای منقاری 
۵- کیست بهتر باشد در دین از آنکه به خدا تسلیم شده نیکو کار است. پیرو دین ابراهیم و موحد است؛ خدا ابراهیم را بدوستی 
گرفته است. 


۶- آنچه در آسمانها و زمین هست مال خداست و خدا به همه چیز احاطه دارد. 


کلمه‌ها 


اناثا: انث: انفعال و نرم شدنء انیث: آهن نرم. اناث جمع انثی ظاهرا تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۵۲ 

مریدا: به معنی منفعلهاست. 

مریدا: مرد: عاری بودن و مستمرّ بودن. شجرا مرد: درختی که از ب رگ عاری و خالی است شیطان مرید یعنی شیطان عاری از فائده 
(بی‌فائده). 

مفروض: فرض: قطع. مفروض: قطع شده و معیّن شده. نصیب مفروض: 

امنینهم: منی (بر وزن عقل): اندازه گیری. تمّی: آرزو کردن زیرا که آرزو در ذهن انسان اندازه گیری شده است «امنینهم»: 
با رزو وادار می‌کنم آنها را. 

کر بتکت: بریدن. «یبتکن» قطع می کنند. 

آذان: اذن (بر وزن شتر): گوش. جمع آن آذان است. 

غرور: غرّ و غرور: فریب دادن و تطمیع. ممکن است آن» در آیه به معنی فاعل و فریبنده باشد. 

محیص: حیص: عدول. بر کنار شدن. محیص اسم مکان است به معنی قراررگاه و محلّ بر کنار شدن. 

قیلا: قیل و قول به معنی مطلق سخن گفتن است. 

امانی: امتیه: آرزو. امائی جمع آن امستا 


نقیر: خال یا فرو رفتگی کوچکی است در پشت هسته خرما گویی منقاری به آنجا زده‌اند شیء سبکک و حقیر را با آن مثل می‌زنند و 
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حنیف: حنف (بر وزن شرف): میل به حق. حنیف: مایل به حق (موخد). 
خلیل: حله: محصت و دوستی. خلیل: دوست. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۵۳ 
شرحها 


در این آیات روشن شده که مخالفت با رسول خدا از مصادیق شرک است. مشرکان که از خدا بریده‌اند معبودهای باطل و شیطانی 
فتاه دا هی انیت 

شیطان از مهلت خدا سوء استفاده کرده به فکر اغفال بند گان است. پیروان او اهل آتش و پیروان خدا و عدل اهل سعادتند و نیز 
روشن شده که مسلم در مقابل اعمال خود مسئول است. در پایان در رفع این اشکال که چرا اسلام بدون عمل اثری ندارد» فرموده 
خوبی دین روشن است ولی آن طریقیت دارد. تعیین کننده سعادت و شقاوت عمل است. 

۶- اد له لایر آَن یشک به و بر ما دون ذلک لِعَنْ یَشاء. 

این آیه مطلب مستقلی است در عین حال روشن می کند که مخالفت با رسول خدا و پیروی از غیر راه اسلام از اقسام شرک است 
۰ عدم آمرزش ش رک در صورتی است که شخص, مش رک از دنیا برود و گرنه در دنیا هر گناهی با توبه قابل آمرزش است» 
تظوه از نفد ها دون کلک آثیت که کناهان غ اش کف فانیت آمرزش درد ایکا بشفوروه کر اهفار شون نش که 
تاه یال مقر کفسرن رتیت وان دون قلن ان غزاست گور ا شم سا زارد بل خر کامان 
دیگر دور شدن از خدا مثل شر کک ثیست. 

۷ - ان یعون من ذونه 1 نان و ان عون مان ترید 

با در نظر گرفتن ای بن که انث به معنی انفعال و نرم شدن است و با در نظر گرفتن آیاتی نظیر ِن لین َو من ذون له اد 
ناکم اعراف/ ۱۹۴ | لین عون من ذون ال ن یلوا باب حج/ ۷۳ 


(۱) چنان که در آیه و من بُشاقق الرْشول .... روشن شد. 

ود ۱ ص: ۴۵۴ 

و انح ذوامن کونه ال لا حون شیتا و مه بخلفون و لابعلکرن آشیدهع 2 او لا تلع ولا بهلکرن موتا و لا ولا نشور 
فرقان/ ۳ معلوم می‌شود که مراد از اناث منفعلها و کار پذیرها است که باید آنها را بتراشند و بسازند و بشکلی در آورند و آنها؛ 
فاعل و مختار و مستقل و کارساز و آفریننده نیستند یعنی بجای خدا موجودات ناتوان و بی‌نفع و ضرر و نیز شیطان بیفایده را 
میت انتاد: 


۱ص 


۸-َعه ال و قال لأنََنْ من عبادک تصيبا مَفروضاً 

نصیب معین شیطان همان پیروان او هستند که فرموده: اما من علی لین تون و لین مغ به مش کون نحل/ ۱۰۰ آیه دلیل 
است به اینکه شیطان موجود مستقلی است. 

0 و هم و آمرتهم ینکن آدانالمام و امرتهم رن نا 

بیان نصیب مفروش است «اضأنهم» ااشا همست گوزا تست استه گر آزبا هت آهست پات کر سا 5 
چهار پایان را شکافته گوشت و سوار شدن آنها را حرام می‌دانستند چنان که در ما مجعل ال من بَحیره و لا سارة و لا وَصبة . 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه عاع۲ب از ۲۹۵۲ 
مائده/ ۱۰۳ آمده است لفظ ینکن آذان الَْعام در جای حرام کردن حلال و در عين حال ذکر بدعت مش رکان است. در مجمع 
یاق از انا شاد علیه اتسلام تقل شده مراد او خی ال هن شا است در یی صورتت سر و یدعت گذاردق من فین است که 7 
را تغیر می‌دهد در تفسیر عیاشی حل له امر له معنی شده است یعنی مردم در ثر پیروی از شیطان چنان کارهایی می‌کنند و دين 
دا را تغیبر می‌دهند و مَنْ بخ المعطان وگ » من دون الق خیتر خنیرانً مین مراد از ولین» سرپرست و مقتدا است این قسمت 
کل کر اتب آنان که از یطاق پیروی می کنند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۵۵ 
0۰ یدهم و یه و ما یم السیطانْ رورا 
اینها خبالات باطله است که از طرف شیطان القاء می‌شود و جز اوهام فریبنده نیستند المیزان «یمنیهم» را آرزوهای ناشی از وعده 
دروغ دانسته است. 
۱- ولیک مأوامغ جهن ولا یجذون عنها محیصاً 
کیف فرینه ِِ ۰ یافت. 


2 


قبلا. 


ض 


1 


در وصف نهرهای بهشتی مکزّر تذ کر داده‌ايم و آن در سوره قتال مه ات م3 اناد نیقی رازه ذلک وعدا حما» 
ی ای ور کی مین وه را رسان: 

۳- یس بمییکم و لا آمانی أل الکتاب من بخملْ شوها بر به ولا یجذ له من دون له ولا و لا تصیرً 

گویی مسلمانان خیال می کردند چون مسلمانند باید خیانت آنها نادیده گرفته شود بهود اگر در اين قضه بی گناه هم باشد مانعی 
نیست که خیانت به آنها نسبت داده شود بنا بر آنکه در شأن نزول دیگر آمده که می‌خواستند دزدی را به یک یهودی نسبت بدهند 
و یا اینکه چنین فکری مطلقا در آنها و اهل کتاب بوده است آیه روشن می‌کند که هر کس کار بدی انجام دهد مجازات خواهد 
دید و یار و مدافعی نخواهد داشت. مسئله آن نیست که گناه با ایمان ضرری ندارد. در روایات نقل شده: هر بلائی که به مومنی 


پرسد خدا در عوض از گناهان او می‌بخشاید حتی در عوض خلیدن خار در بدن «۱). 


(۱) 

آبو سعید خدری قال: قال رسول له صلی اللّه علیه و آله ما پصیب المومن من نصب و لا وصب و لا هم و لا حزن ولا اذی و لاغم 
حتی الش و که یشاکها الا کفر الّه من خطایاه (المیزان). 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۵۶ 

۴-و من بل من الشالحات من کر آو نی و و مین مأوییک لوق ال ولا بلمون تقیراً 

شقّ دوم مطلب است. زن و مرد در این مسئله فرقی ندارنده همه در مقابل عمل بد مسئول و در برابر کار خوب مأجور هستند» لفظ 
«مومن» حکایت دارد که در صورت نداشتن یه و اقوان کوب سم تودو 4 آ رت سجن کم ماتلنه مستون: آیانکوو آر 
آشوکوا لبط عنم ما کاوا یوق انعام/ ۸۸ ولیک لین یس له فی اخره ‏ لَار و خبط ما ضتغوا فها و باطل ما کاوا 
یعون هود/ ۱۶ ولیک این کرو بآبات رهم و لقائه حبطث ملع قلانقیغ له بزم لاه ور کهف/ ۱۰۵ کفاری که از 
لجاجت حق را قبول نکرده‌اند اعمالشان در آخرت ثمری نخواهد داشت شت نتانج اعمال خوب را فقط در این دنیا می‌بینند رجوع شود 
ط ۳۷ 


2 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵+ از ۲۹۵۲ 
این آیه جواب سوالی است که از دو آیه گذشته به نظر می‌آید و آن اینکه: 
اگر محور پاداش و کیفر فقط عمل باشد پس پذیرفتن اسلام چه اثری دارد ممکن است انسان در دین اهل کتاب باشد و نیک و کار 
باشد؟ جواب آنست که: اسلام طریقه خوبی ۱ ۲۳ 
و بهترین طریقه است. کار این راه را ندارند» داشتن و نداشتن وسیله از زمین تا آسمان فرق دارد؛ ولی این فقط راه است؛ این راه 
را باید رفت و مصداق و هو مُخسنْ شد. 
۶-و له ما فی الّماوات و ما فی الأْض و کالّ ال بکل شین مط: 
این آبه ظاهرا جواب اشکالی است که ازو اند ال |پراهیم 1۳۳۵ ناشی تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۵۷ 
می‌شود یعنی: دوست گرفتن ابراهیم برای آن نیست که خدا نقصی را از خود جبران کند زیرا همه آنچه در آسمانها و زمين هست 
مال خداست و خدا به همه چیز احاطه دارد و همه تحت سلطه اوست. بلکه ابراهیم خود. خودش را به این مقام رسانده است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۵۸ 
[سوره النساء (۴): آیات ۷ تا ۱۱۳ 


اشاره 


و یستفئولک فی الساءقل له تیک فیهٌ و ما یثلی عَلَیکم فی الکتاب فی یتاتی الساء ای لاه ما کیب له و تبون آن 
تتکخوشْ و اتمتتض عفین ین الولّدان و آن ونوا لیتامی باقع و ما تفعلوا ین خی له کان بهعلمً (۱۳۷) و ان مر حافث 
من بغلها نشوزا و اغراضاً فلا مجناع علیهما آن ُض یا تما سح و اس یز و أحضرت انس اج وا تخیتئوا و وا ان 
کات بما تلو تخیر (۱۲۸) وال نیوا آن تغیلوا ی الْساء و َو حرطثع فلا تمیلوا کل الیل روما له و ان 
تض لوا و ال ان را رجیماً (۱۲۹ و رفن ال کین ترعیه و کان له وایتعاً حکیمً (۱۳۰) و له ما فی 
السَّماواتِ و ما فی لأض و لد وصْیا لین 1 الکتاب من یلک و اک آن او له و ان تکفروا مان له ما فی الشّماواتِ و ما 
گ الَْض و کات ال ععّا حمیداً (۱۳۱) 

له سا فیالتماوات و مافی اَرض و کنی باه وکبلا (۱۳۷ ان یا نذویکخ آ با لاس و یت بآخرین و کاّ ال غلی ذلک 
قدیراً (۱۳۳) من کاق پُرید قواب اللَ نیا فد اه توات انیا و لوغ و کاقّ ال تمیعاً تصیراً (۱۳۳) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۵۹ 

۷ - از تو درباره زنان فتوی می‌خواهند بگو خدا درباره آنها شما را فتوی می‌دهد. و نیز فتوی میدهد در آنچه بر شما در خصوص 
دختران یتیم که حقوقشان را نمی‌دهید و از نکاحشان اعراض می‌کنید و کود کان بیچاره» در قرآن تلاوت می‌شود و نیز فتوی 
می‌دهد که درباره یتیمان به عدالت رفتار کنید» و آنچه از نیکی می‌کنید خدا به آن دانا است. 

۸- اگر زنی از عصیان ها مانعی نیست که میان خود سازش کنند» سازش کردن خوب است. جانها در 
تنگگ چشمی حاضراند و اگر نکویی کنید و از اعراض پرهیز جویید خدا به آنچه می‌کنید داناست. 

۹- هرگز نمی‌توانید میان زنها به عدالت (واقعی) رفتار کنید هر چند به اینکار حریص هم باشید پس از زن تمام اعراض نکنید که 
او را بلا تکلیف بگذارید و اگر سازش کنید و از بلا تکلیف گذاشتن به پرهيزید خدا آمرزنده و مهربان است. 

۰- و اگر از هم جدا شوند خدا هر دو را از گشایش خود بی‌نیاز گرداند که خدا وسعت بخش و حکمت کردار است. 

۷۱- آنچه در آسمانها و زمین هست. مال خداست. به شما و پیش از شما به اهل کتاب سفارش کرده‌ايم که از خدا بترسید و اگر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه بعاب از ۲۹۵۲ 
کافر شوید هر چه در آسمانها و زمین هست مال خداست و خدا بی‌نیاز و پسندیده است. 
۲- مال خداست آنچه در آسمانها و زمین هست و وکیل بودن خدا کافی است. 
۳- اگر بخواهد شما را می‌برد ای مردم و دیگران را می‌آورد و خدا بر اینکار تواناست. 
۴- هر که واب دنیا را می‌خواهد» واب دنیا و آخرت نزد خداست و خدا شنوا و بیناست. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۶۰ 
کلمه‌ها 


یستفتونک: فتوی و فتیا: بیان حکم. «یستفتونکک» از تو فتوی و بیان حکم می‌خواهند. 

قسط: عدالت. در قاموس گوید: آن به کسر قاف به معنی عدالت و به فتح آن به معنی ظلم است. 

نشوز: نشز (بر وزن عقل) ارتفاع یافتن و مکان مرتفع» نشوز: برتری و عصیان زن به مرد و مرد به زن. 

شح: بخل با بخل توأم با حرص. احضرت الانفس الشح» یعنی نفوس به بخل آماده شده‌اند (بخل در نهاد نفس آدمی است). 
معلقه: آویزان شده. بلا تکلیف. 


شرحها 


به نظر می آید , پس از آنکه آیات اول سوره درباره ازدواج؛ تحریم» ارث زنان و غیره نازل گردیده عده‌ای از آن حضرت درباره این 
احکام نظر خواهی کرده‌اند. در جواب آمده: آنچه نازل شده همه فتوای خداست و دخلی به پیامبر ندارد و باید عمل شود سپس 
چند حکم دیگر نیز آمده است. در تفسیر صافی نقل شده: اهل جاهلیت بزن و فرزند صغیر ارث نمی‌دادند و می‌گفتند ارث به کسی 
می‌رسد که جنگ کند و از حر: یم دفاع نماید . .. و آن را کار خوب می‌دانستند» چون آیات ارث نازل شد بشدت ناراحت شدند و 
گفتند: پیش رسول خدا برویم شاید از این احکام صرف نظر کند تا آنها را تغییر دهد پیش آن حضرت آمده و از اینگونه احکام 
اظهار تعیب کردند حضرت فرمود: , یمن اینطور دستور رسیده است. تفسیر حسن الحدیث» ج۲) ص: ۴۶۱ 

۷- و یشتفتو بشتتوتکک فی الساء لاله ینیم فیهن 

مه ی ی 
زنان به شما فتوی می‌دهد و بر و بر گرد ندارد. و ما ی لک فی الکتاب فی یتاقی الساء الا لاهن ما کب لَهن و تبون 
آن کون و لمشتض عفین من الولدان و آن نوا للیتامی بالشط مراد از ما ی ظاهرا همانهاست که در اوّل سوره آمده است و 
ِنْ فآ قیطوا فی ایتامی ... یعنی: خدا درباره زنان به شما دستور می‌دهد و نیز درباره اين سه گروه فتوی می‌دهد. اوّل درباره 
دختران یتیمی که ارث آنها را نمی‌دهید و از تزویجشان اعراض می کنید. دوم کود کان مستضعف و بیچاره شده که از ارث منعشان 
می‌کنید سوم دستور می‌دهد که درباره عموم یتیمان به عدالت رفتار نمائید. و ما تفْعلوا من خیر فان له کانَ به علیماً از اينکه در 
همه کارهای خیر» از جمله در اینکارها پاداش خواهید برد شک نکنید که خدا به آن داناست. 

۸-و ان اف حافث من بَغلها نشوزا و اغراضاً فلا مجناح عیهما آن بُضلحا بیهُما ضلحا. 

مراد از نشوز اعمال زور و از اعراض عدم توجه و بی میلی است. اگر زن علاثم این دو را در مرد احساس کند مانعی نیست با 
گذشت بعضی از حقوق خود با مرد مصالحه کند و از نشوز و اعراض او جل وگیری کند «صلحا» نکره وی 90 


است. آن وقت بطور عموم فرموده: از ریس مر در وا رونام با هراق رم مهار ارت انم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۶۷+ از ۲۹۵۲ 
اْح مراد از آماده شدن نفسها ببخل آن است که هر کس می‌خواهد از حق خود دفاع کند و آن را به کسی ندهد» یعنی زن و مرد 
هر دو بمقتضای طبع خود می‌خواهد تفسیر آحسن الحدیث» ج۲» ص: ۴۶۲ 
از خودش دفاع کند پس مانعی نیست که یکی یا هر دو برای صلح و سازش از حق خود بگذرد و ان توا و وا ال کال 
پم تلو خبیرا نصیحتی است بمردان که اگر نیکی کنید و حق نادیده گرفته شده زن را بدهید و از اعراض پرهیز کنید پیش خدا 
مأجور خواهید بود که خدا به عمل شما آ گاه است. 
۹- و لنْ تشه تطیعوا آن نیلوا ین اساء و و حرطم قلا تمیلوا کل اْعیل قدروها کالم ف وان ف زر ات راک 
پیدا کرد مثلا بهر دو یکسان علاقه داشت و با هر دو بیک اندازه سخن گفت. انسان باین عدالت مأمور نیست بلکه عدالت میان دو 
زن آن است که به هر یک منزل و لباس و طعام لائّق بحال تهیه کند و همخوابه بودن شرعی را بعمل آورد. لذا فرموده به عدالت 
واقعی هرگز قادر نخواهید بود ولی از زنی که مورد علاقه کمتر است. تمام اعراض نکنید که او را بلا تکلیف گذارید گویی زن 
بی‌شوهر است. از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
مراد از «تعدلوا» محتّت و علاقه است (۱). 
گویند: این آیه با آیه فان تما تیا وال عدم جواز تعدّد زوجات را می‌رساند ولی اين» اشتباه است مراد از این آیه عدالت 
واقعی .یا مخت و عللقه استا و منظور از آلا تقدلوا عدالت در لباس و مسکن و خوراک و همخوابه بودن است و آن مقدور می‌باشد 
پس آیه قانکشوا ما طاب لکغ م الساء نی و ثٌلات و ژباع به قوت خود باقی و از ضروریات اسلام است. و ان شلوا و توا ان 
له ان عُفُورا رحبماً حطاب است به مردان که سازش کنید و از بلا تکلیف گذاردن زنان پپرهیزید که موجب غفران و رحمت 


است. 


۳۰-و ان را ین ال کلا من سَعته و کال ال واسعا حکیما. 


(۱) 

تفسیر عیاشی عن ابی عبد له فی قول له ون توا آَن توا ین الْساء و و رصم قال: فی المودة, 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۶۳ 

یعنی اگر سازش نشد و کار به طلاق کشید از رحمت خدا مأیوس نباشند که خدا بهر دو از وسعت خود فرج عطا فرماید خدا وسعت 
بخش و حکیم است. 

2-۳۱ - وله ما فیالتماوات و ما فیاأْض ود وی ای وا کناب من قیکم و کم آن او له و او تکنوا دا 
فی الّماوات و ما فی ارض و کات ال ِا حميداً 

وه سا فی السماوات و مافی الأرض در صدر آیه راجع به آیه قبلی است یعنی خدا هر دو را بی‌نیاز می‌کند که همه چیز مال 
خداست. تکرار این جمله در ذیل آیه راجع به ون تَکْرُوا است یعنی کفر شما به ضرر خود شماست و به خدا ضرری نمی‌زند که 
همه چیز مال خداست. خدا به چیزی و به کسی حاجت ندارد. او بی‌نیاز و پسندیده است و لو شما نپسندید. 

این آیه که سفارش درباره حقوق زنان است به تقوی تکیه دارد و آن را مرکزیت سفارش به اهل اسلام و اهل کتاب قرار داده است 
امام صادق علیه الشلام درباره تقوی فرموده: . 

.و فیه جماع کل عبادة صالحٌ و به وصل من وصل الی الدرجات العلی» (تفسیر صافی). 

۲-و له ما فی السّماواتِ و ما فی ال رْض و کفی باه و کیل. 


ظاهرا این آیه مقدّمه است به آیه بعدی» که همه چیز مال خحداست و کار بند گان به او مو کول است می‌تواند انسانهای فعلی را ببرد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۸+ از ۲۹۵۲ 
و دیگران را به جای آنها بیاورده اين آیه و آیه بعدی مربوط است به و لد وَصین ... آن وا ال یعنی به شما و اهل کتاب توصیه 
شده که اهل تقوی باشید و اگر کافر شدید. خدایی که همه چیز مال او و در اختیار او است می‌تواند شما را ببرد و دیگران را 
بیاورد. 
۳- ان یس بتکم یا الم و یت بآحرین و کانّ ال علی ذلک قدیرا. تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۶۴ 
گویند چون این آیه نازل شد رسول خدا صلی الله علیه و آله دست بر شانه سلمان گذاشت و گفت: آنان قوم این مردم می‌باشند 
(یعنی ایرانیان) اگر این نقل صحخت داشته باشد فقط می‌تواند مصداقی باشد. نه اینکه آیه را مهار کند. 
۴- من کان برد توات الئیا قعند الله توات الذنیا و ال ره و کان ال شمیعاً تصیرآ: 
این آیه بیان دیگری است راجع به تقوی الله که به همه توصیه شده است و آن اینکه: هر که به خاطر متاع دنیا از تقوی اعراض کند 
اشتباه کرده است زیرا متاع دنیا و آخرت نزد خداست پس: هر که متاع دنیا را می‌خواهد باز به سوی خدا و به سوی تقوی آید. خدا 
ند حانخت همه | گاه و اه و اسعشان شتوا استه 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۶۵ 
[سوره النساء (۴): آیات ۵ تا ۱۳۶] 
اشاره 


ایا لین توا کوئواقَواییق بالتفسط شهداء له و ز علی أَیتکم آو وین و لقن ان یکن عَیّا او ققرا له آژلی بهما قلا 
وا وی آن یلوا و ِنْ لوا َو تُفرضوا فا له ان بما تلو با (۱۳۵) با یا لین وا آموا له و شوله و الکتاب 
ائذٍی کر علی رشوله و الکتاب الّی رل من بل و من یکفو باه و ملایکته و کبه و له و الیزم خر فد ل ض لا بیدا 
(۱۳۶) ۱ 

۵- ای کسانی که ایمان آورده‌اید قائم به عدالت و گواهان برای خدا باشید هر چند به ضرر خود يا پدر و مادر و خویشان باشد؛ 
اگر مشهودله توانگر با ققر باشد دا به ان دو سزاوارتر است» پپرو هوس عباهید که از غدالت اغراض کیده اگز گزاهی را یدیل 
کنید يا از آن اعراض نمائید خدا به آنچه می کنید داناست 

۶- ای کسانی که ایمان آورده‌اید. ایمان بیاورید به خدا و پیغمبرش و به این کتاب که به پیمبرش نازل کرده و به آن کتابی که 


از پیش فرستاده هر که به خدا و فرشتگان و کتابها و پیامبران او و روز قیامت منکر شود در ضلال افتاده ضلالی دور. 
کلمه‌ها 


قوامین: جمع قوام است قوام مبالغه قائم و آن کسی است که بکاری بنحو ات قیام کند قوامين بالقسط یعنی آنان که بنحو اتم 
تلووا: لی: تابیدن. «لوی لسانه بکذا» کنایه از کذب و دروغسازی است «ان تلووا» اک دروغسازی کنید و شهادت دروغ بدهید. 


تفسیر حسن الحدیث ج۲ ص: ۴۶۶ 


شرحها 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲۱ صفحه ٩۲۶ب‏ از ۲۹۵۱۲ 
در این دو آیه دستور داده شده که مومن باید در گواهی دادن فقط خدا و حیّ را در نظر گیرد» اغراض مادّی و دوستی اقربا او را از 
گواهی به حق منحرف نکند. و نیز روشن شده که ایمان به خدا و پیامبران و کتابها و ... همه به هم مربوط هستند باید به همه ایمان 
آورد و گرنه انسان مومن نیست و گمراه است در روایات هست که ایمان به امام زمان علیه الترلام جزء ایمان به رسول خدا صلی 
الق ال انس 

۵- با با الذین منوا کوئوا امین بالقشط شُهّداء له 

قائم بالقسط آنست که به عدالت رفتار کند. قوام بالقسط یعنی کسی که با عدالت کامل کار کند. در آیه دیگر آمده: کوئوا قَرَامین 
له شهُداء بالقشط مائده/ ۸ به نظر می‌آید «شهداء» در هر دو آیه خبر بعد از خبر است برای «کونواا» معنی چنین می‌شود: باشید قائم 
به عدالت و باشید گواهان برای خدا «۱» علی هذا قرامینَ بالقشط مقدّمه است برای شهُداء لله» شهادت برای خدا آنست که در آن 
حق و رضای خدا در نظر گرفته شود مثل و آقیموا السْهاكة له طلاق: ۲و ز علی نکم آو این و این ان یکن عَییا آز فقیرً 
ال نی بهما «علی؛ به معنی ضرر است یعنی به حق و برای خدا شهادت دهید هر چند بر ضرر خودتان با بر ضرر پدر و مادرتان و 
اقوامتان باشد» فاعل «یکن» کسی است که بر له يا علیه او شهادت می‌دهند (مشهود علیه) ضمیر «بها» راجع است به غنی و فقیر. 


شخص ممکن است غنی را حق بداند ولی بر علیه او شهادت بدهد زیرا به فقیر دلسوز است و با فقیر را حق 


(۱) سوره مائده گفته خواهد شد که چرا این دو جمله در دو آیه مختلف آمده است. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۲ ص!: ۳۶۷ 

بداند و بر علیه او گواهی دهد زیرا فقیر را حقیر می‌شمارد. یعنی کسی که بر له با علیه او گواهی می‌دهد اگر فقیر باشد یا غنی» خدا 
بر آنها سزاوارتر است آنها را به عهده خدا بگذارید» غنی و فقیر بودن در شهادت شما اثر نگذارد لا توا وی آن توا یعنی 
پیرو هوای نفس نباشید تا از شهادت حق عدول کنید و ٍنْ توا َو تُفرضوا فا ال ان بم تلو خبیراً از حضرت باقر صلوات اه 
علیه نقل شده مراد «تلووا» تغییر دادن شهادت و از «تعرضوا» کتمان آن است یعنی اگر شهادت دروغ بدهید و يا آن را کتمان کنید 
خدا آ گاه است. کیفرتان می‌دهد. 

۶- یا یه لین منوا آیُوا بالله و رَسوله و الکتاب الذٍی رل علی رشوله و الکتاب ای رل من قل و من یِکمز بل و ملانکته 
و که و له و الیزم خر فقذ ضل ضلاا بیدا 

ام رای و کمن )ناس که ایمان به خدا و به همه پیامبران و کتابها و ملائکه باشد» آنان که از منطق تم بَفْض و 


۰ 


کر یعض پیروی می‌کنند مصداق ولیک مهم الْکانزون - حقّا می‌باشند چنان که در آیه ۱۴۹- ۱۵۰ خواهد آمد» کفر به آنچه ذ کر 


شد از آن جهت ضلال بعید است که با وجود آن رابطه با خدا و پیامبران بالکلیه قطع می‌شود. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۶۸ 
[سوره النساء (۴): آبات ۷ تا رف( 
اشاره 


و 0 ود ام ی اتقو جندهم اه یر 0۳ نع 
فی الکتاب أذ |ذا مغ آبات له یر بها و کر به لا تفدوا مه علی یخوضوا فی عدیت غیره کم اد هم اد ال 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفهه ۵۰+ از ۲۹۵۲ 


جایغ المنافقین و الکافرین فی هنم جمیعً (۸۴۰ الیقَ یت ریضونْ بکم فرْ کال تکع قثیخ من له قالا ألغ نکن معکم و ان کان 
لکانین تمدیت تالم تخر عم و نتفکم بنالوزمین ال بعکم یشکم روم الاو و آن بت له رن علی 
امن #بیلا (۱۴۱) 

اد لَمنافقین 4 بخایغون له وم يم و ذاقاوا ی الا قاقوا کسالی رات لاس و لا یذ کون ال لا یلا (۱۳۲ یی 
ین ذلک لا ٍلی مژلاء و لا الی هوّلاء و من بُضلل الله لنْ تجد آ 4 سییلا (۱۴۳) با یا لین آموالا توا الکافری 7 ولا مخ دون 
المزمنین ردو آن تجعلوا له علیکم شلطنً مین (۱۴۴) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۶۹ 

۷- کسانی که ایمان آوردند سپس کافر شدند» سپس ایمان آوردند سپس کافر شدند سپس بر کفر افزودند» در سنت خدا نبوده 
که آنها را بیامرزد و نه براهی هدایت کند 

۸- مژده بده منافقان را که برای آنهاست عذابی دردناک. 

۹- کسانی که کفار را به جای مومنان دوست می گیرند» آیا در نزد کفار عزت می‌جویند؟! عزت همه از آن خداست. 

۰- بر شما در کتاب نازل کرده که چون شنیدید که آیات مورد انکار و مسخره قرار می گیرد» با آنها ننشینید تا در حدیث 
دیگری وارد شوند. شما آن وقت مثل آنها هستید» خدا همه منافقان و کفار را در جهنم جمع می‌کند. 

۱- کسانی که درباره شما انتظار می کشند اگر برای شما فتحی از خدا باشد گویند: 

آیا با شما نبودیم؟ و اگر برای کافران بهره‌ای از پیروزی باشد گویند: 

آیا بر شما غلبه نکردیم؟ آیا از مومنان منعتان نکردیم؟ خدا میان شما روز قيامت داوری می کند و خدا هرگز برای کافران بر ضد 
مومنان راهی قرار نمی‌دهد. 

۲- منافقان با خدا حیله می کننده خدا با آنها حیله می‌کند و چون به نماز برخیزند کسل و سنگین برخیزند در مقابل مردم در نماز 
ریا و تظاهر می‌ کنند» خدا را جز اند کی یاد نمی کنند. 

۳- مردد هستند میان کفر و ایمان نه بسوی مومنان نه به سوی کفار» هر کس خدا گمراهش کند هرگز برای او راهی پیدا 
۴- ای کسانی که ایمان آورده‌اید کفار را به جای مومنان دوست مگیرید آیا می‌خواهید برای خدا بر ضرر خودتان حجت 


اش‌کارعن قرار دهید؟! 
کلمه‌ها 


عزه: توانایی مقابل ذلت. «عز الرجل عزا: قوی بعد ذُله». 

بستهزیع: هزء و استهزاء: مسخره کردن. «بستهزی» مسخره کرده می‌شود. 

یخوضوا: خوض: داخل شدن در آب. بطور استعاره به معنی داخل شدن در هر امر است و اکثر موارد آن در قرآن داخل شدن در 
کار مذموم است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۷۰ 

بتربصون: ربص (بر وزن شرف) و تربص: انتظار کشیدن «بتربصون» انتظار می کشند. 

نستحوذ: حوة: به سرعت راندن و احاطه. استحواذ: تسلط و غلبه. که لازمه راندن است. تخود عیِکم: آیا غلبه نکردیم بر شما؟ 
بخادعون: خدع: حیله کردن و فریب دادن (یخادعون» بعنی حیله می‌ کنند آن در آبه بين الائئین نیست مثل «سافرت. و عاقبت». 
کسالی: کسل (بر وزن شرف) سستی در آنچه نباید در آن سستی کرد لذا مذموم است. کسل بفتح کاف و کسر سین و کسلان: 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۵۱ از ۲۹۵۲ 
سست و ببحال» یج آن کسالی آننتتا: 
سلطان: تسلط و دلیل. 


شرحها 


در اين آیات روشن شده: آنان که مرتب چهره عوض می کنند» گاهی مومن و گاهی کافر می‌شوند مورد آمرزش و هدایت خدا 
نخواهند بوده دیگر آنکه با کسانی که آیات خدا را مسخره می‌کنند و به حقاثق بی‌اعتنا هستند نباید هم جلیس شد مگر آنکه 
گفتگوی دیگری پیش کشند» منافقان همیشه نان را به نرخ روز می‌خورند از کفر و ایمان هر کدام قوی باشد به آن روی آورند» 
تالقنت کقار و سا ان عورست بگیرند. چه مسائل آموزنده‌ای؟! ۱۳۷- لین منوا تم کفژوا تم آمئوا نم کقژوا ‏ 
اژدادوا کفر غ یکن ال لیف هم و للع یی 

مراد از ایمان و کفر در اینجاء انکار و قبول ظاهری است. آنها کسانی تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۷۱ 

هستند که حق بر آنها ثابت شده ولی روی حرص يا حسد يا جاه طلبی گاهی صلاح را در آن می‌بینند که اظهار ایمان کنند و گاهی 
صلاح می‌بینند که حق را انکار کنند» پس ایمان و کفر در نظر آنها ملعبه است و گرنه چطور ممکن است که واقعیت بر کسی 
مرتب باز و بسته شود ولی این شدنی است که یقین بکند ولی روی عللی گاهی یقین را اظهار و گاهی کتمان کند. اینگونه اشخاص 
مثل قوم فرعون هستند که معجزات موسی را دیدند در باطن یقین کردند و در ظاهر انکان و جوا بها و انکَها هم طما و 
لا نمل/ ۱۴ اینگونه اشخاص که مصداق تم اژداوا کفراًمی‌باشند نه مورد آمرزش قرار می گیرند و نه هدایت می‌شوند. 

یعنی آنان منافقند و منافقان را عذایی است دردناکك. 

۹- لین نون الکافرین أولياء من ذُون الموّمنیت. 

وصف منافقان است که بجای مومنان» کفار دشمنان خدا را دوست و کارساز می‌گیرند و با آنها بند و بست دارند أ عون دهم 
ره فا العرة له جمیعا. 

یعنی آیا اینها عزت و اعتبار را در پیش کفار می‌دانند که به آنها روی میآورند بعد در جواب می‌گوید که عزت همه‌اش پیش 
خداست باید به سوی خدا روی آورند. 

۰- وم رل علیکم فی الکتاب أن اذا بقلم آیات ال یر بها و بر بها لا توا مهم علی بحُوضوا فی حدیث یره 
مضمون آیه آن است که در مجلسی که عده‌ای آیات خدا و دین را مسخره و انکار می‌ کنند نباید نشست بلکه باید به عنوان 
اعتراض آن جلسه را ترکك کرد این یک امر بمعروف و نهی از منکر است و نیز شخص تحت تأثیر کلمات آنها قرار نمی گیرد ختّی 
یخوضوا حاکی است که اگر سخن دیگری شروع کردند تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۷۲ 

مانعی نیست که بر گردند» چون لازم است با آنها بوده و مکتب اسلام را تبلیغ کنند.انکم اذ ثم ینی اگر خارج نشدید مانند 
آنها هستید ولی این در صورتی است که بآنها شریکک عمل شود و یا به فعل آنها راضی گردد و گرنه در آیه ۶4 سوره انعام که 
مکی است آمده و ما علی افو من جسابهع مْ شَیْء آن گاه نتیجه هم مثل بودن بدین صورت نقل شده است: اد له جایغ 
لفق و الکافرین فی جهن جمیعاً ظهورش آن است که مسخره کنند گان که منافقان و کفار هستند هر دو اهل آتش و شرکت 
کنند گان در مسخره نظیر آنها می‌شوند مضمون این آیه در سوره انعام آیه ۶۸ و ۶٩‏ نیز آمده است در مجمع البیان از حضرت رضا 
صلوات اللّه علیه نقل شده: چون شنیدی مردی حق را انکار و تکذیب میکند و به اهمل حق خرده می‌گیرد از نزد او برخیز و با او 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۵۲+ از ۲۹۵۲ 


ننشین (۱». 

۱- لین یر رو بکم فان کاٌ کم قلخ مق له قالوا آ لم تکن معکم و ان کان للکافرین تصدیت فلا لم ند تخود علیکم و 
تنتشکم ین امین 

این آیه وصف منافقان است که نان را به نرخ روز می‌خورند و منتظر هستند تا به بینند غلبه با کدام طرف است اگر غلبه با مسلمانان 
باشد می گویند: 

مابا شما بودیم در غنیمت و در افتخار پیروزی شریک شمائیم و اگر غلبه با کفار باشد به آنها می‌گویند: آیا بشما در نظر دادن 
غالب نشدیم آیا ما تبودیم که نگذاشتيم ایمان بیاورید ۰ پس سهم ما را هم بدهید یا بر شما منت داریم و باید پیش شما مقرب 
باشیم له بشکم بیتکم یوم مغ و آن بجعرل ال للکافرین علّی المزمنین سب «بینکم) اعطاب ات باق ار 
ظاهرا راجع به قیامت 


(۱) 

عن علی بن موسی الرضا علیه السلام فی تفسیر هذه الایهٌ قال: اذا سمعت الرجل یجحد الحق و یکذب به و یقم فی اهله فقم من عنده 
و لا تقاعده). 

(۲) لفظ «نمنعکم» بیان ال نتخود است یعنی الم نغلب علیکم و الم نمنعکم عن الاتصال بالمو منین». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۷۳ 

است یعنی خدا روز قيامت میان شما داوری می کند و هرگز در آن داوری برای کفار راهی بر علیه ممنان قرار نمی‌دهد و داوری 
خدا به نفع ممنان خواهد بود. 

۲- ان لفق یّخا عون له و هو حادعهم 

بوصف دوم منافقین است در «کلمه‌ها» گفته شد که مخادعه در اینجا بین الائنین نیست و هُوّ خادعَهم 

نتیجه خدعه و مکر آنهاست» خدعه آنها ابتدایی و قییح است و خدعه خدا مجازات است و قبیح نیست نظیر و مَکوا و مَکر ال و 
له یر الماکری آل عمران/ ۵۳ و |ذا قاموا ی الا قامُوا کسالی بُراوْت لاس و لا یذ کروت اه اقا 

منظور نماز خواندنشان در میان مردم است آن هم برای ریا و گرنه در خلوت نماز نمی‌خوانند» شاید ذکر قلیل هم ریایی باشد 
مک آنشتاین قییمت بان تاش رای بخاد رن ال 

۳- میب ذلک لا الی موّلاء و لا الی مژّلاء. 

«ذلک» اشاره است به ایمان و کفر «هولاء» در اول اشاره است بمومنان و در ثانی به کفار این وصف سوم از اوصاف منافقین است 
یعنی آنها میان ایمان و کفر مردّد هستند نه بطرف مژمنان رو می‌کنند که ممن باشند و نه به سوی کفار» که کافر محض باشند و 
من یل لقن تجد له با علت مردد بودن است. 

۴- با یا لین نو لا توا الکافرین او ن دون میتی آ ریدون آن تجعلوا له علیکم لطاب 

ممن می‌خواهد همه مزمن باشند کافر می‌خواهد همه کافر باشند بنا بر این مومن اگر بجای هم حزب خود کار را مورد اعتماد 
قرار دهد و با آنها بند و بست داشته باشد» به حزب خود خیانت کرده و حجت خدا درباره عذاب و ذلت او تمام است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۷۴ 


نکته‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۵۲پ از ۲۹۵۱۲ 
لا- تح ذوا الکافریق َولیاء: اکنون که این سطور را می‌نویسم. انور- سادات رئیس جمهوری مصر مسلمانان عرب و عجم را رها 
کرده به امریکا و اسرائیل پیوسته و با آنها بند و بست و تبادل نظر دارد» باسلام و مسلمانان خیانت کرده و بجای مسلمانان کفار را 
اولیاء گرفته است و بسیاری از پادشاهان و رساء جمهوری اسلامی نو کر جان- نثار امریکا و انگلیس و روس می‌باشند. با آنها بر 
علیه اسلام و مسلمین تبانی کرده و می کنند. جهانخواران را به جان و مال مردم مسلط کرده‌اند» اکنون که این سطور را می‌نویسم ماه 
محرم از سال ۱۳۹ قمری است. انقلاب اسلامی پیروز گشته و منافقان در دویدن به سوی مومنان و کفار بیداد می کننده قرآن در هر 

حال زنده و همیشه چراغ راه ماست. باید اين منافقان را کویید. 


تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۷۵ 
[سوره النساء (۴): آبات ۵ تا ۱۱۹ 


اشاره 


2 


اد لْمنافقی فی الک سمل من الّار و لن تجد له تصتیر (۱۴۵ لا لین توا وضو لخوا و اغتض نوا بلّه و آخلضوا دیع له 
ویک عم المزمین و موف رت له الَمومنین جرا عظیماً (۱۴۶) ما یلاله بعذابکخ ِن شکوتم و آمتشع و کانّ ال شاکرا علیمً 
(۱۳۷) لا یب ال الجهر بالشوء من لول الا من طلم و کان ال تمیعا علماً (۱۴۸) ان تِدُوا عیراً و تحفوة آو تقفوا عن شوء فان 
له کات عَفْرٌا قدیرا (۱۴۵) 

۵- حقا که منافقان در پائین ترین طبقه آتشند و هرگز برای آنان یاور و حامی پیدا نمی کنی. 

۶-مگر آنان که توبه کرده و خود را اصلاح نموده و به خدا چنگ زده و عبادت خود را برای خدا خالص کرده‌اند آنها با 
ممنانند» خدا بزودی به مومنان پاداش بز رک خواهد داد. 

۷- گر شکر نعمت کردید و ایمان آوردید خدا با معذب کردن شما می‌خواهد چه بکند؟ 

با آنکه خدا پاداش دهنده و دانا به اعمال است. 

۸- خدا آشکار کردن بدی را دوست نمی‌دارد مگر آن کس که مظلوم شده است» و خدا شنوا و داناست. 


۹-اگر خوب را آشکار کنید يا پنهان دارید یا از بدی عفو کنید خدا بسیار عفو کننده و توانا است. 
کلمه‌ها 


درک: (بر وزن عقل و شرف) طبقه. آن را به اعتبار صعود؛ درج گویند و به اعتبار نزول درک جمع آن ادراک و دروک است 
الرکت اسف یعنی طبقه پائین‌تر. تفسیر أحسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۷۶ 

اسفل: سفل: پائینی و پستی. سافل: پائین. اسفل: پائن تر. 

اعتصموا: عصم (بر وزن عقل): نگاه داشتن. اعتصام: چنگ زدن. 

اخلصوا: خلوص: صاف شدن. اخلاص: خالص و صاف کردن «اخلاص دین» پاک کردن آن است از شرکک و ریا و غیره و خالص 
و مخصوص کردن برای خدا. 

شاکرا: شکر: ثنا گویی در مقابل نعمت. با قلب و زبان و عمل مصداق پیدا می کند آن در واقع واکنش خوبی است در مقابل عمل 
خوب» آن در خدا به معنی پاداش دادن است. 


جهر: آشکار شدن و آشکار کردن آن در آیه به معنی دوم است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
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تندوا: ندو: آشکار شدن. انداه: آشکار کردن «ان تبدواا! گر آشکار کنید. 


عفو: بسیار عفو کننده. صیغه مبالغه عافی است. 
شرحها 


در آیه گذشته روشن شد: آنان که به جای مومنان کفار را دوست و حامی خود گیرند منافق هستند در این آیات آمده: جایگاه 
منافق پائین ترین طبقه آتش است» ولی در صورت برگشت و اصلاح» توبه آنها پذیرفته است و نیز بیان شده که خدا با مردم غرض 
بدی ندارد این مردم هستند که خود را مستوجب عذاب می‌کنند» خدا خوش ندارد بدیها افشاگری شود مگر آنکه کسی را مظلوم 
کرده باشند و نیز روشن شده که گذشت از گناه دیگران و آشکار کردن خوبی سبب آمرزش گناهان است. آیات شریفه از لحاظ 
بینش و سازند گی در خور اهمیت است. 

۵- اد المافقیی فی الدَزک الْمُل من الّار ون ٌجد لَهُمْ تصیرا. تفسیر حسن الحدیث ج۲ ص: ۴۷۷ 

منافق پلی است میان ممنان و کفار» کفار بوسیله منافقان در مومنان نفوذ کرده و دنیا و آخرت را بر باد می‌دهند» کفار جهانخوار و 
فرهنگ خوار و دین خوار بوسیله سرسپرد گان منافق» ممالک اسلامی را تهدید می کنند. 

پس منافق خطرناکتر از کافر است. لا جرم جایگاهش پائین ترین طبقه آتش است و لْنْ تج .... حاکی است که شفاعت آنها را 
۶- الا الذین توا و ضلخوا و اغتصموا بالله و آَخلضُوا یه لله ویک مَع انیت 

در دین خدا بن بست وجود ندارد؛ اگر منافق توبه کند. اعمال گذشته را اصلاح کند و به دين خدا چنگ زند و از آن پیروی کند و 
عبادت کند و عبادت خود را از ش رک خالص گرداند» در ردیف مومنان آمده و لایق پاداش مومنان می‌شود. جمع شدن این اوضاع 
به منزله زدوده شدن نفاق می‌باشد و َوّف یت ال مین آجراً عظیما. 

۷- ما یل ال بعذابکخ ٍنْ کم و آمتشم. 

یعنی نگوئید که خدا با ما دشمنی می‌ورزد خدا می‌خواهد با عذاب کردن شما چه بکند و چه نیازی به عذاب شما دارد اين کفران 
و عدم ایمان شماست که شما را مستحق عذاب می‌کند و کانْ ال شاکراً علیماً حال آنکه خدا پاداش دهنده و دانا به اعمال است نه 
تنها عذابتان نمی کند بلکه پاداش هم می‌دهد. اگر بعد از ایمان به خدا نعمتهای خدا را در راههای مثبت مصرف کنیم از عذاب 
نجات خواهیم یافت. 

۸- لا بُحبْ ال اهر بالشوء من افو الا من ظلع. 

کلمه من لول بیان «جهر» و «ال) به معنی «لکن» است یعنی خدا تراسخ الحدیث. ج ۲» ص! ۳۷/۸ 

خوش ندارد انسان, بدی را افشا کند لکن کسی که مظلوم شده مانعی نیست در باره ظالم افشاگری نماید و کال ال ممیعاً لیم 
خدا شنوا و داناست. می‌داند افشاگری بحق است یا باطل. مظلوم می‌تواند ظالم را رسوا کند. 

۹- ان توا ختراً و تَحفوة او تغفواعَنْ شوم فان له کان عفر قدیرا 

«خیرا» ظاهرا شامل است بخیری که خود کرده با دیگران در ح او کرده‌اند» نظیر اين آیه است: اِنْ توا السصَدَقاتِ فُنعمّا هی جمله 
تغضوا عَنْ سُوء در مقابل جواز افشا گری است یعنی اگر عفو کنید و آبرویش را نبرید مصداق عفو با قدرت و متصف به صفت 
خدایی شده‌اید که یکی از اوصاف خدا عفو با قدرت است. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص! ۴۳۷۹ 
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[سوره النساء (۴): آبات ۱۵۰ تا ۱۵۲] 
اشاره 


لین یروت بالله و ژشله و ردو : نان له و ژشرله و وین بیغض و تک پیفض و یرون آن بح ذُوا ین 
ذلک سَیلا (۱۵۰) آولیک شم اون - مار اعق انا للکافرین عرذابا هی (۱۵۱ و لین آمئوا له و زشیله وم یروا ی أحد 
مهم آولنک سَوف * تم رهم وکا ال عفورً رحیماً (۱۵۷) 

۰- کسانی که به خدا و پیامبرانش کفر می‌ورزند و می‌خواهند میان خدا و پیامبرانش جدایی افکنند و می‌ گویند به بعضی ایمان 
می آوریم و به بعضی کافر می‌شویم و می‌خواهند میان ایمان به خدا و پیامبران راه دیگری بگیرند. 

۱- آنها کافر حقیقی هستند ما برای کافران عذاب خوار کننده‌ای آماده کرده‌ايم. 

۲- کسانی که به خدا و پیامبران او ایمان آورده و میان هیچ یک از آنها فرقی نگذاشته‌اند خدا به زودی پاداش آنها را می‌دهد» 


خدا آمرزنده و مهربان است. 
کلمه‌ها 


یفرقوا: جدا کردن» همچنین است تفریق. جدایی انداختن بین خدا و پیامبران آن است که به بعضی از پیامبران ایمان بیاورند و به 
طقی درگ فلس چا کرو 
اعتدنا: عناد: آماده شدن. اعتاد: آماده کردن «اعتدنا» آماده کرده‌ايم. 


شرحها 


در آیه ۱۳۶ يا یا لین منوا آموا بالله ... معلوم شد که ایمان به خدا مستلزم ایمان به همه حقاتق و انبیاء است» در اینجا از آیه 

۳ تا آخر سوره مقداری از مظالم و معاصی اهل کتاب اعم از بهود و نصاری بیان گردیده تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۲ ص: ۴۸۰ 

آیات سه گانه فوق به حکم مقلمه بر آنهاست و روشن می‌کنند آنها که به همه پیامبران و خدا ایمان می آورند در راه حق هستند 

ولی آنها که میان پیامبران فرق گذاشته به بعضی ایمان می‌آورند و به بعضی نه. کافر حقیقی می‌باشند. 

۰- ان این یِکفژون بالله و له و پریدون آن یروا ی الله و رمرله و یقولون تمن بعض و تکفرٌ بیعض و پریدون آن یمْخذوا 

اینها کسانی از اهل کتاب می‌باشند که حقیقت بر آنها روشن شده و مصداق یَعرفونه کما یرفن بت - یَجدُونه مکوبا عم 
فی ال و لنچ می‌باشند ۰۱۰ ولی از روی لجاجت حاضر بتسلیمنیستندنه ينکه واقعانمی‌توانند حق را از باطل تشخیص بدهنده 

ان الم فا کم فاین لق زره کروه تدای ٩‏ دیگر کافر حقیقی هستند که مصداق من بَقض و فیعض هستند. 

۱- ولیک غُم الکافزون عم و آَغتذنا للکافرین عذابا هت 

ور کب دامیت یت باه نماض وب ۳ کنر جتیی ی 392 

۲- -و لین آموا بل و له و لَم با ین حد منم آوتیک مت بیغ رهم و کان له ُورا رَحیم 

لفظ «غفور» نشان می‌دهد که اين ایمان از یکی اسباب آمرزش است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۵4+ از ۲۹۵۲ 


نکته‌ها 


ول یروا دین از لحاظ اصول یکی است. پیامبران جز خدا و معاد و عمل صالح چیزی نگفته‌اند من من بالله و لیم ال خر و خمل 


صالحاً ولی از لحاظ فروع نسبت بازمنه و استعداد بشری» 


(۱)- سوره بقره/ ۱۴۶- اعراف/ ۱۵۷. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۸۱ 

احکام دین بطور تکامل تغییر کرده است» این ودیعه الهی از آدم شروع شده و در سال دهم از هجرت پیامبر اسلام با پیام از 
آکملث لک دینکن کامل شده استه ایمان واقعی آنست که به همه جبه‌ها و ابعاد دین و پیامیران ایماق آورد و گرنه شخص: کافر 
خواهد بود مگر آنکه مستضعف بوده و راهی بایمان نداشته باشد: 


[سوره النساء (۴): آیات ۱۵۳ تا ۱۶۱] 
اشاره 


یتک هل الکتاب آن رل علیهع کتباً ین التماءقْ وا فوسی آکیر ین ذلک فقالا آر له جر نم لاعف مهم 
او ال من بغد ما جاءلَم یناث فَعونا عن ذلک و تا قوسی شلطنً ین (۱۵۳) و رفن تم الطوز ياه وت 
ذخا اباب شید نا لهع لا توا فی البت ون بیع بیاق یا (۵۲ یم تقفد هم باتهم و کفریغ بآیات لو تلهم 
یاه بقی عن و لیم وشات بل یله عیها بکثرجغ لا ین یلا (۱۵۵ و بکنرجم و تلهم علی مزیم هتانا عظیمً 
(۱۵۶ و قزلم لقن المرتیخ عیعی ان زیم زشول ال وم له و ما وه و لکن شب و اد ای او فیه هی شک مه 
ملع به ین لماع ال و ما له ی (۱۵۷) 

برع له اه وکا له یز عکیمً (۱۵۸ ون ن أغل الکتب لین بقل موه و بزم لاف یکون علیهم هید (1۵۹) 
ین این افو عزض عیهم یب أحل هم وب یم عن عیل ال را (0۶۰ و نی تاذ تهوا هویم 
ال النّاس الباطل و أَعْتدُنا للکافرین مهم عذاباً لیم (۶۱) 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۸۳ 

۳- اهل کتاب از تو می‌خواهند که کتابی (تمام) بر آنها نازل کنیء از موسی بزرگتر از آن را خواستند. گفتند: خدا را آشکارا 
بما بنمایان صاعقه در اثر ظلمشان آنها را گرفت» آن گاه پس از آمدن معجزات گوساله پرستی کردند از این گناه عفو کردیم و 
به موسی تسلط آشکار دادیم. 

۴- به علت میثاقشان کوه را بالای آنها بردیم و به آنها گفتیم از دروازه شهر سجده کنان وارد شوید. و گفتیم در مورد شنبه تجاوز 
نکنید و از آنها پیمان محکمی گرفتيم. 

۵- به علت نقض پیمان و کفر بآیات خدا و ناحق کشتن پیامبران (ملعون شدند) و اينکه می گفتند دلهای ما در غلاف است 
(چنین نیست) بلکه خدا بسزای کفرشان بر دل آنها مهر نهاده در نتیجه جز اند کی ایمان نمی آورند. 

۶-و به علت کافر شدن و اينکه به مریم دروغی بزرگک گفتند (ملعون شدند). 

۷-و به علت این گفتارشان که ما عیسی پسر مریم را کشتیم که رسول خدا بود اما او را نکشتند و بر دار نزدند ولی بر آنها مشتبه 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۵۷ از ۲۹۵۲ 
شد و آنها که درباره قتل او اختلاف کردند از آن در شک هستند و در آن علمی جز پیروی گمان ندارند و او را به يقین نکشتند. 
۸- بلکه خدا او را بسوی خویش بالا برد خدا عزیز و حکیم است. 
۹- هیچکس از اهل کتاب نیست مگر آنکه پیش از مر گش به عیسی ایمان می‌آورد و روز قیامت بر آنها گواه خواهد بود. 
۰- به علت ظلمی که از بهود واقع شد پاکیزه‌های حلال شده را بر آنها حرام کردیم و به علت بسیار باز داشتن مردم از راه خدا. 
۰۱-و بجهت ربا گرفتن با آنکه از آن نهی شده بودند و بجهت خوردن اموال مردم به باطل» و برای کافران بهود عذاب دردناکی 
آماده کرده‌ايم. 


تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۸۴ 
کلمه‌ها 


ارنا: یعنی: بنمایان بما. رأی: دیدن. ارائه: نمایاندن و نشاندادن. 

جهرٌ: جهر: آشکار شدن و آشکار کردن. جهرة: آشکار. 

صاعقه: آتشی که از ابر جدا شود. صعق: شدت صدای رعد. صاعقه: صبحه شدید. 

عجل: (بر وزن جسر) گوساله. به علت آنکه به عجله بزرگ شده به صورت گاو در می‌آید. 

طور: کوه: بقولی اسم کوهی است که در آن به موسی علیه السّلام وحی آمد. 

سجدا: ساجد: سجده کننده. جمع آن سجّد است. 

سبت: سبت: قطع. «سبت الشیء: قطعه» سبت بهود روز شنبه است که عمل روزانه برای استراحت قطع می‌شود. 
غلف: اغلف: غلافدار. جمع آن غلف (بر وزن قفل) است. 

بهتان: دروغی که طرف را مات و مبهوت می کند. (دروغی که بشخصی نسبت داده شود). 

صلبوه: صلب: دارزدن. «ما صلبوه» عیسی ژافلار تحت نگ 

شبه: شبه: (بر وزن شرف و علم) مثل و نظیر. شبهه آنست که دو چیز در اثر هم مثل بودن تشخیص داده نشود «شبه لهم» یعنی کار 
آنها مشتبه گردید. 

صد: صلًّ و صدود گاهی به معنای اعراض و گاهی به معنای منع آیده منظور از آن در آیه معنای دوم است. 


تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۸۵ 
شرحها 


در اين آیات تعدادی از لجاجتهاء بهانه گیریها. عهد شکنی‌ها و خلافکاریهای بهود نقل و بررسی شده است. بهودی که مصداق 
من بیقض و کف یقض بودند. 

۳- یلک أَهل الکتاب آَن رل هم کاب ین الشماء. 

سوره نساء در مدینه نازل شد تا آن موقع بسیاری از قرآن نازل شده بود معلوم است که بهود نزول تدریجی قرآن را بهانه گرفته و 
می گفتند: باید یک کتاب تمام در یک دفعه بما نازل کنی. اتفاقا مشرکان نیز چنین بهانه‌ای آورده و می گفتند: آو توقی فی السّماء و 
من تیک حلّی رل علینا کتاباً قرو اسری/ ٩۳‏ ولی مسئله طبیعی آن بود که قرآن بتدریج نازل شود تا رشته وحی مادامی 
که رسول خدا زنده بود قطع نگردد و آن حضرت پیوسته در ارتباط با خدا باشد چنان که فرموده: و ال ی کفژوالز لا رل له 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۵۸ از ۲۹۵۲ 


لقن مفلهٌ واه کذلک له یت به فوادک و ناه تیا فرقان/ ۳۲ در آیه ۱۶۷ نیز که خواهد آمد جواب این بهانه داده شده 
است. و نیز قرآن بنا باحتیاج روز نازل می‌شد. می‌بایست بتدریج در وقت مقتضی نازل شود. َقد لو مُوسی آکبر من ذلک قالوا 
را له جر قأعنهم الاح مهم اين جربان در سوره بقره گذشت و در سوره اعراف خواهد آمد» بعنی ای پیامبر از این 
بهانه ناراحت نباش از موسی بزرگتر از این را خواستند و گفتند: خدا را آشکارا بما بنمایان ولی در اثر این جسارت صاعقه یا صیحه 
آسمانی آنها را فرا گرفت. 

انوا لعج من بد ما جاءتَهُم بات فعفُونا عن ذلکک و آئینا موسی شلطانا ی 

جریان گوساله در بقره آیه ۵۰ گذشت و در اعراف/ ۱۴۷ و طه/ ۸۸ خواهد تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۸۶ 

آمد» مراد از «نات» معجزات موسی و نجاتشان از فرعونیان و پاریهای خدا نسبت به آنها بود که همه دلیل بود نمی‌بایست بگوساله 
پرستش کنند» منظور از «عفونا؛ پذیرش توبه آنها و از تسلط آشکان تسلط موسی بود که وادار بتوبه و کشتار مرتدان کرد و سامری 
را تبعید نمود و وضع گذشته را باز گرداند. 

۴- و رقم الطوز بميتاقهغ و الم الوا اباب دا و نا هم لا نغذوا فی القیت و آحذنا منم میقا علظا 

چهارمین قسمت از خلافکاریهای بهود است و به سه قضته در اين آیه اشاره شد که هر سه در سوره بقره گذشته است بآیات ۵۷ 
۳ ۶۵ بقره رجوع کنید. 

قضه دوم و سوم در سوره اعراف نیز آمده است. مراد از «میشاق» ظاهرا همان است که در بقره آمده و لذْ دنا میاقکغ و را 
وقکم لور و از مق ی شید و ناکم لا کون وماءگم ولا رو .. باشد (بقره/ ۸۴). 

۵- قبسا تقض هم ماع و کفرجع بآیات الّه و قلهم انیا بر بر حق و مَولهم قلونا لت بل طبع له علیها بکفرمم فلا منوت 13 
لفظ ما تقَض هم ظاهرا متعلق است بجواب محذوف یعنی: پس به علت نقض میشاق و کفر و ... آن همه گرفتاری و بدبختیهای 
بز رگ بآنان روی آورد. 

«حرمنا» در آیه ۱۶۰ بایات له معجزات موسی و دستورهای اوست. برع قید توضیحی است و يا مراد آنست که از روی عمد 
می‌کشتند نه از روی اشتباه.قلنا غْ راجع به اسلام می‌گفتند: دلهای ما از فهمیدن اسلام در غلاف است؛ قدرت فهم اسلام و 
ایمان آوردن را نداریم و لذا معذوریم. در جواب فرموده: اینطور نیست بلکه آنها دانسته حق را انکار کرده‌اند لذا خدا بدلهایشان 
مهرزده به فکر ایمان آوردن نیستند. نه اينکه مسلوب الاختیار باشند. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۲ ص: ۴۸۷ 

علی هذا فقط گروه کمی از آنها ایمان هی آورند: 

2۶- -و یکثرمم و فزلهغ علی تربع تن عظیما. 

مراد از بهتان عظیم آنست که: گفتند مریم عیسی را از زنا بوجود آورده است. مراد از کفر همین بهتان است. شاید کفر بودن آن 
بدانجهت است که عیسی در گهواره سخن گفت باز اهمیت ندادند. از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: رضایت مردم را جلب 
نتوان کرد و زبانهای آنها را ضبط نتوان نمود آیا به مریم دختر عمران نگفتند که از مردی بنام یوسف نجار به عیسی حامله شده 
است (۲)۱ 

۷و وله لمبی عیمی این مریم رشول اله و ما تلو و ما صبوة و لکن هم 

لفظ رسُولٌ له وصف عیسی است و از کلام بهود نیس بلکه سخن خداست. از آیه شریفه معلوم می‌شود که بهود در این سخن 
که می گفتند: ما عیسی را کشتیم مدرک صحیحی نداشتند و در این گفته که کشتن عیسی را روا دانسته و بر آن می‌بالیدند مقصر 
هستند ولی حقیقت این است که کار : بر آنها مشتبه شده و گرنه عیسی نه بدست آنها کشته شده و نه بصلیب آمده است چنان که در 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه +۵٩‏ از ۲۹۵۲ 
(نکته‌ها» خواهیم گفت. ود ای الوا یه هی شک یه ما هم به ین علم ‏ اناع الط و ما لوب ُقیناً مراد از «الذین» نصاری 
و پیروان عیسی هستند ضمیر افیه - منه» به قتل و صلب راجم است معلوم می‌شود که نصاری درباره قتل و صلب اختلاف کرده‌اند و 
عده‌ای گفته‌اند: عیسی بدون صلب و قتل به آسمان رفته یا از دست آنها رها شده است چنان که از انجیل برنابا و غیره معلوم 


می‌شود یعنی: نصاری نیز در شک می‌باشند و فقط از ظّ پیروی می کنند و از بهود شنیده‌اند در آخر 


(۱) 

فی المجالس عن الصادق علیه السلام ان رضا الناس لا یملکک و السنتهم لا تضبط الم ینسبوا مریم بنت عمران الی انها حملت بعیسی 
من رجل نجار اسمه یوسف» 

. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۸۸ 

آمده: بهود او را بطور یقین نکشته بلکه ظنّ بکشتن او برده‌اند. 

۸- بل ره له یه و کات ال عزیزاً عکیما 

در این باره ذیل آیه ۵۵ از سوره آل عمران توضیح داده شد و در قاموس قرآن ذیل لغت عیسی مفصلا بحث شده است. با در نظر 
گرفتن: با عیسی ای میک و رافشک ال و مه ک من الّذینَ کفروا بقره/ ۵۵ آیه رل در زنده به آسمان رفتن او صریح 
نیست بلکه دلالت بر یکک نوع نجات از میان کفار دارد لفظ عزیز و حکیم نیز بیشتر از این نمی‌فم‌اند. 

4- و ان ین أغل الکتاب ال ین هبل مزته و یزع لقاع یو علیهم شهیدً 

به نظرم ضمیر «به» راجع است به عیسی و ضمیر «موته» بفرد فرد اهل کتاب که از و ان م أهل الکتاب فهمیده ه می‌شود. بعنی هر 
یک از اهل کتاب پیش از مرگ «در هنگام م رگ» به عیسی ایمان می‌آورد و یقین می‌کند که او فقط یک پیغمبر بود نه خدا یا پسر 
خدا یا یکی از سه خدا یا زائیده از زناه و آن در وقت معاینه مرگ و مکشوف شدن حقاتق است. روایات زیادی داریم که مردگان 
در آن موقع رسول خدا و ائمّه علیهم الشرلام را می‌بینشد. و عیسی روز قیامت بر اعمال بد امّت خود شاهد خواهد بود «۱» این معنی 
که گفته شد مطابق روایتی است در تفسیر صافی. المیزان نیز آن را پذیرفته» ظاهرا المنار نیز آن را اختیار نموده است. 

اگر هر دو ضمیر راجع به عیسی باشد نتیجه‌اش آنست که عیسی هنوز نمرده در روایات هست که پشت سر امام زمان علیه ار لام 
نماز خواهد خواند» آن وقت مراد از اهل کتاب که به او ایمان خواهند آورد همانها هستند که در آن زمان خواهند 


(۱) رجوع شود به آیه ۴۱ از همین سوره «نکته‌ها» ذیل شهادت بر اعمال. [.....] 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۸۹ 

و ی سر ی ی 

۰- للم من لین هو نا یه یاب أحث هم و بصدمع عن یل له یر 

در اين آیه و آیه بعدی چهار علت برای تحریم طیبات ذکر شده: ظلم صلّ. اخذ ربا و اکل مال به باطل. در آیه دیگر بجای اين 
چهار چیز لفظ «بغی» آمده: 

ذلک عرَبهُم بشهم انعام/ ۱۴۶ در آبات گذشته پس از شمردن عدةای از مظالمی که در عصر موسی و بعد از موسی اتفاق افتاده 
در این آیه نتیجه گرفته و می‌گوید: بواسطه بعضی از همین خلافها بود که در عصر موسی حلال‌ها را بر آنها حرام کردیم, منظور از 
«طیبات» آنهایی است که در: و عَلّی الْین هاقوا عرّشنا کل ذی ظفر ون ار و لعَنم رشن علیهم شخوتهُما ....انعام/ ۱۴۶ آمده 


است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه »بب از ۲۹۵۲ 
۱- و آخذهم الوا و فد نوا و آکلهم آقوال اس بالباطل و آغتذنا للکافرین منم غذاباً لیم 


علت سوّم و چهارم تحریم طیبات است اعتدنا» راجع بعذاب آخرت است لکن در مورد کافران آنها. 


نکته‌ها 
ماجرای صلیب: 


قرآن مجید بهود را مقصر می‌داند از اینکه: میگفتند ما عیسی را کشتیم و از این سخن بر خود می‌بالیدند. می گویند: 

ولی حقیقت آنست که بهود عیسی را نکشتند و مصلوب نکردند بلکه کار بر آنها مشتبه شد. آن گاه می‌ گوید: نصاری نیز در 
مصلوب شدن عیسی از گمان پیروی می کنند. 

از این معلوم می‌شود که واقعه‌ای پیش آمده و بجای عیسی علیه الشلام کس دیگری کشته تفسیر حسن الحدیث» ج۲» ص: ۴۹۰ 
شده ولی بهود چنان دانسته‌اند که عیسی را کشته‌اند» نصاری نیز که در جریان نبوده‌اند این سخن را از بهود دریافت کرده بدان 
یقین نموده‌انده عجیب است که بعد از گذشتن حدود بیست قرن هنوز بهود و نصاری در این اشتباه مانده‌اند» ما اینکک از جزوه بسیار 
پر ارج «قهرمان صلیب» نوشته جناب مير ابو الفتح دعوتی مطالبی در این باره نقل می‌کنیم تا حقیقت مکشوف گردد. 

۱- در نزدیکی اورشلیم ولایتی است بنام جلیل در این ولایت دهکده‌ای است بنام ناصره؛ عیسی علیه الشلام در این دهکده زند گی 
می کند. او پس از آنکه بز رگ شد در کنار رود اردن از بحیی پیامبر غسل تعمید می گیرد (بنا بگفته اناجیل) آن گاه از طرف خدا 
به پیامبری مبعوث شده و بهدایت خلق می‌پردازد حدود سه یا چهار سال در قوم خود درنگ می‌کند» سخنان حکمت آمیز و 
معجزاتش مردم را بسوی او جلب می کند. 

۲- شهر اورشلیم مرکز علم و تجارت بود کاهنان یهود در این شهر گرد آمده خود را نگهبانان تورات موسی و احکام خداوند 
می‌دانسته و تورات را بدلخواه خود ترجمه و تفسیر می‌کردند و آنچه دلشان می‌خواست به تورات نسبت داده و بچپاول مردم مشغول 
بودند. (قر آن مجید درباره آنها افشاگری کرده و می گوید: 

لد کییرا ی ال خبار و بان لا کون وال لاس بالباطل و ی دون عن سبیل له توبه/ ۳۴ بسیاری از کاهنان بهود نزد عیسی علیه 
السلام می‌آیند و بر او اشکالاتی می گیرند و چون جواب‌های محکم می‌شنوند باز می گردند و بدیگر عالمان اعلام خطر می‌کنند که 
چه نشسته‌اید باید بفکر چاره باشید. 

۳- شهرت عیسی همه جا را فرا می‌گیرد؛ مردم پی آنکه عیسی را دیده و شناخته باشند از بعشت و تبلیغ او با خبر می‌شوند» شهر 
اورشلیم نیز از ذکر نام او پر می‌شود بی آنکه او را دیده باشند» عیسی در عید فصح با شا گردان خود بقصد زیارت وارد اورشلیم 
می‌شود و احیانا برای مردم سخنانی می گوید و مورد احترام تفسیر حسن الحدیث» ج۲» ص: ۴۹۱ 

واقع می‌شود. در همین هنگام کاهنان یهود از ورود او با خبر شده تصمیم می گیرند که او را گرفتار نمایند. عیسی از تصمیم آنها 
آگاه شده در یکی از باغهای بیرون شهر پنهان می‌شود. مدت یک یا دو روز با شاگردان خود در آن باغ موسوم به جتسیمانی 
می‌ماند. 

۴- کاهنان یهود جارچیان فرستاده در همه جا اعلام می کنند: هر کس جای عیسی را نشان دهد تعداد سی پاره زر جایزه دریافت 
خواهد داشت یکی از شاگردان عیسی بنام «یهودا اسخر یوطی» بآرزوی جایزه راه خیانت پیش گرفته جایگاه عیسی را به بزرگگ 


کاهنان محرمانه نشان می‌دهد. عالمان یهود پیش «پیلاطس» حاکم رومی شهر اورشلیم می‌روند و از او می‌خواهند که عیسی را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱ب از ۲۹۵۲ 
دستگیر کند» پیلاطس که آوازه عیسی را شنیده بود نمی‌خواست دست اندر کار قتل او شود لکن یهودان رشوه داده و در دستگیری 
عیسی اصرار می‌ورزند. پیلاطس قبول می‌کند که عده‌ای سرباز فرستاده عیسی را دستگیر کنند. 
۵- از طرف دیگر عیسی بشاگردان خود می‌گوید تا شمشیرها را آماده کنند و شب بیدار بمانند تا بلکه خطر از آنان دفع شود لکن 
شاگردان سستی کرده بخواب می‌روند» عیسی علیه السلام از آنها دلتنگ شده در گوشه‌ای دور از آنها به راز و نیاز می‌پردازد. آن 
موقع که شبانه سربازان و یهودان از دیوار باغ برای گرفتن عیسی سرازیر شدند بسیار طبیعی بود که عیسی از تاریکی شب استفاده 
کرده و از باغ خارج شود چون کسی او را نمی‌شناخت و همین طور هم شد. 
۶-نه سربازان رومی عیسی را می‌شناسند و نه اوباش یهود که با آنها وارد باغ می‌شوند بهودان خود حاضر می‌شوند که با آنها به 
باغ رفته عیسی را بآنها نشان بدهد» همه وارد باغ می‌شوند. بهودا در باغ می‌گردد تا در میان شاگردان وحشت زده عیسی که این 
سو و آن سو می‌گریختند عیسی را بآنها نشان بدهد از قضا یهودا خود به عیسی شبیه بود در آن هنگام جوانی از بهود که عیسی را 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۹۲ 
در حال سخنرانی در اورشلیم دیده بود نظرش به بهودا افتاده تصور می کند که او عیسی است. گریبان او را گرفته و فریاد می کشد: 
عیسی را گرفتم, سربازان و اوباش یهود بی‌آنکه بدانند او عیسی نیست زیر ضربات مشت و لگد او را بی‌اختیار می کنند» یهودا هر 
چه فریاد کشید من عیسی نیستم کسی بفریاد او گوش نداد زیرا که عیسی را نمی‌شناختند تا بدانند او عیسی نیست مگر در آن موق 
و شب هنگام کسی بحرف متهم گوش می‌دهد» بدین طریق عیسی علیه السلام که بیدار بود بآسانی از باغ بیرون رفت و یهودا بجای 
عیشین, گرفتاز شک 
۷- یهودا را اوّل بخانه «قیافا؛ عالم بز رگ بهود می‌آورند. او از ترس اينکه پیروان عیسی ریخته و او را بگیرند» او را بخانه پیلاطس 
می‌فرستد پیلاطس از اینکه عیسی را دیده خوشحال می‌شود که با او سخن خواهد گفت ولی او هر چه سژال می‌کند متهم ابدا 
جوابی نمی‌دهد و سخن نمی گوید پیلاطس تعجب می کند. صبح که «قیافا؛ با چند کاهن بخانه پیلاطس آمده بود می‌بینند که متهم 
سخن نمی گوید تا جایی که قیافا جلو آمده می‌گوبد: تو را بخدای حق قسم می‌دهیم بما بگو آیا تو عیسی مسیح هستی؟ متهم 
می‌گوید: تو می‌گویی که هستم. باز ساکت می‌شود پیلاطس رو به یهودیان کرده می گوید: من در این شخص تقصیری نمی‌بینم 
بگذارید آزادش کنم بهود فریاد کرده می گویند او را بکش خونش بگردن ما. و وعده رشوه می‌دهند» پیلاطس حکم اعدام او را 
صادر می کند. 
۸- لشگریان متهم را بدیوانخانه می‌برند و به سفارش یهودان شکنجه‌های سخت می‌دهنده آن گاه او را بکوه «جلجته؛ برده و بر 
چوبه‌دار مياویزند» مردی بنام یوسف در خواست می کند که جسد وی را در باغ خود در قبری از سنگ دفن کند. دو نفر جوان از 
آشنایان عیسی جسد پهودا را بعنوان آنکه جسد عیسی است بیرون آورده و در محل دیگری دفن می‌کنند. 
4- عصر همان روز دو نفر از دوستان عیسی از اورشلیم به دهکده‌ای بنام تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۹۳ 
«عمواس» می‌روند» عیسی را در راه دهکده می‌بینند با خوشحالی دوان دوان پیش شاگردان آمده این خبر را اعلام می‌کنند عیسی 
بمیان شا گردان آمده و همه پنهانی» به «جلیل» می‌روند. 
۰- از اینطرف اقوام عیسی پس از شنیدن مصلوب شدن او بزیارت قبرش می‌آیند ولی می‌بینند سنگ از روی قبر برداشته شده و 
تین قور | لته 
۱- بدین طریق یهودا بجای عیسی بدار می‌رود» عیسی بآًسانی از باغ خارج شده راه عمواس را در پیش می‌گیرد؛ مسئله برخاستن 
عیسی از قبر آن بوده که اقوامش قبر او را خالی یافته و شا گردانش او را زنده دیده‌اند پس لا بد بعد از مردن زنده شده و بآسمان 


رکه است, 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲ب از ۲۹۵۱۲ 
بهودیان بجای عیسی بهودا را کشتند نه بهود او را می‌شناختند و نه سربازان رومی ولی چنان پنداشتند که عیسی را کشته‌اند و ما 
قلوة و ما وه و لکن شب هم نصاری در اين کار پی خبرتربودند و فقط از بهود شنیدند که عیسی را بدار زده‌اند ود ال 
او یه هی شک بل مالغ به بل علم ‏ .. این است آنچه از کتاب «قهرمان صلیب» اقتباس شد. 


پیدایش تئلیث: 


بهودیان سالیان دراز بود که در شهرهای روم می‌زیستند» آنان خود را پست و زبون و رومیان را برتر و والاتر می‌پنداشتند» طبیعی 
است که رسوم و افکار ملت غالب در ملت مغلوب اثر می گذارد گر چه تورات هر گونه بت پرستی را مردود می‌شمرد لکن بهودان 
از دل و جان شیفته آداب رومیان مشرک بودند و به بت‌پرستی آنها روی آوردند. 

معبد بزرگ آتن پر از بتها و خدایان دروغین بود در معبد زائوس سه بت بزرگ مشاهده می‌شد اول: زائوس پدر خدایان. دوم: 
سارپدون یگانه پسر زائوس. سوّم: آپولون» خدای واسطه میان پدر و پسر. رومیان عقیده داشتند که زائوس پسرش سارپدون را بزمین 
فرستاده تا در میان مردم ساکن شود. فرقه تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۹۴ 

اشرار سارپدون (یگانه پسر) را اسیر می‌کنند و می‌کشند» زائوس آپولون را می‌فرستد که سارپدون را در حیات جاودان جای دهد تا 
این قتل موجب آموزش گناه رومیان شود. پس زائوس. سارپدون و آپولون سه اصل بت پرستی رومیان است. 

مسئله تثلیث (اب)» «اپن» و «روح القدس! سه اقنوم انجیلی بر اساس سه خدای رومی از تقلید برومیان آغاز گردید و اعتقاد به خدا 
یعنی خدا و عیسی و روح القدس که پیش مریم آمده و مریم حامله شده بود. میان نصاری رواج پیدا کرد. 

قهرمان این آميزش پولس بود. او مردی یهودی بود و زبان و آداب و آئين رومیان را می‌دانست. او گفت: خوابی دیده و در اثر آن 
مسیحی شده است او فکر کرد اگر خدا را بجای زائوس» عیسی را بجای سار پدون که برای مردم رنج کشید تا سبب آمرزش آنها 
باشد و روح القدس را بجای آپولون بگذارد» نصاری آن را قبول خواهند کرد و رومیان آن را خواهند پذیرفت لذا اندیشه انقلابی و 
نوین خود را اعلام و تبلیغ کرد کل کلیسا و نصاری آن را پذیرفتند تثلیث بوجود آمد. شرک جای توحید را گرفت (از کتاب قهرمان 
لیب اقاس شک ): 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۹۵ 

[سوره النساء (۴): آیات ۳ قا ۱۶۹] 

اشاره 

لکن الاو ی الم مهم ایو وت بما رل یک وم رل ین تیلکت و المقیمین اسلا و لوق ال کاة و اون 
ال و لیم خر آولیک یه جر عم  0۶۷(‏ آزعنا ایک گم یا الی وج و ای ین ده و وعینا الی اپثراهیم و 


با | 
علیک ین بل و ژشل م تفضض پم علیک و کلم له فوسی تکیما (۱۶۴ لا مبشرین و مذرین لا کون لاس علی هخا 


وتو حک۵ تی نهر زک رطهفاشهرت ن ‏ خدا ۳۵ 
لین تزا و صدُواعن تبیل له قذ لوا ضلاا بیدا (۱۶۷ لین کنزوا و لام یکن له فیر یم و لا ل يهُديَهم َُمُ طریقا 
(۱۶۸) لا طریق ج حه جهن خالدین فیها بدا و کات ذلک علی اللّه تسیر (۱۶۹) 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه نبب از ۲۹۵۱۲ 
۲- لکن دانشمندان ثابت در علم و ممنین آنها بآ نچه بر تو نازل شده و به آنچه پیش از تو نازل شده ایمان می‌آورنده که بنماز 
گراران و ز کات دهند گان و مومنان به خدا تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۹۶ 
و روز جزا هستند» آنها را بزودی پاداش بزرگی خواهیم داد. 
نواد گان» عیسی» ایوب» یونس» هارون سلیمان و بداود زبور دادیم. و نیز وحی کردیم. 
۴- به پیغمبرانی که از پیش بر تو حکایت کرده‌ايم و پیغمبرانی که بر تو حکایت نکرده‌ايم و خدا با موسی سخن گفت بطور 
۵- پیغمبرانی بودند» بشارت دهنده و انذار کننده تا مردم پس از آمدن آنها بر ضد خدا دلیلی نداشته باشند. خدا توانا و حکمت 
کاو استتا: 
۶- اما خدا گواهی می‌دهد بآ نچه بر تو نازل کرده» و آن را با علم خودش نازل کرده» فرشتگان نیز گواهی می‌دهند و گواه بودن 
دا پس است. 
۷- کسانی که کافر شده و مردم را از راه خدا منحرف کرده‌اند بضلالت افتاده‌اند ضلالتی دور. 
۸- کسانی که کافر شده و ظلم کرده‌اند. خدا کسی نبوده که آنها را بیامرزد و نه براهی هدایت کند. 
4- مگر براه جهنم که در آن جاودانانند و این بر خدا آسان است. 


کلمه‌ها 


راسخون: رسوخ: ريشه داری و ثبات. راسخ در علم کسی است که دانشور است و علم در او ريشه کرده و شکی بر او عارض 
نمی‌شود. راسخون جمع آن است. 

اسباط: سبط (بر وزن عقل) انبساط و گسترش. نوه انسان را سبط (بکسر- س) گویند که انبساط و گسترش نسل است. جمع آن 
اسباط به معنی نواد گان می‌باشند (بقره/ ۱۳۶). 

زبور: زبر (بر وزن عقل) نوشتن «زبرت الکتاب: کتبته» هر کتاب حکمت را زبور گویند و نیز هر کتاب را زبور (مزبور) گویند» 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۹۷ 

و آن نام کتابی است که بداود داده شده ظاهرا در آن احکام نبوده و فقط حکمتها بوده است. آن فقط دوباره در قرآن آمده: 
نساء/ ۱۶۳ انبیاء/ ۰۱۰۵ 

کلم: تکلیم: سخن گفتن کلم ال مُوسی خدا با موسی سخن گفت. 

حجه: دلیلی که مقصود را روشن کند. حج در اصل به معنی قصد است. 

صدوا: صد و صدود گاهی به معنی اعراض و گاهی به معنی منع است در اینجا معنای دوم مراد است. 


بسیر؛ بسر (بر وزن قفل): آسانی. بسیر و میسور: آسان. 
شرحها 
در این آیات به مقتضای عدالت استثنایی بر حکم کلی گذشته وارد شده که همه یهود در اين وضع نیستند بلکه دانشوران ممتاز و 


مومنان حقیقی آنها به قرآن و کتابهای پیشین ایمان می آورند» سپس فرموده: پیغمبر اسلام در ردیف پیغمبران گذشته است که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه عابب از ۲۹۵۲ 
همگی به جز عیسی مورد تصدیق یهود هستند. دلیلی ندارد که عذر بیاورند و بگویند چرا همه قرآن را به یک بار نازل نمی کنی؟ و 
در پایان فرموده: آنهایی که آیات خدا را انکار می‌کنند و از گسترش راه حق و عدل جل وگیری می‌ کنند مورد آمرزش خدا نخواهند 
بو د. 
۲- لکن حون فی الم لقع ولو ییون با رل (لیکك و ما زلَ من تیلکت. 
ظاهرا مراد از «المومنون» مومنان اهل کتاب نمی‌باشد یعنی دو گروه از تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۹۸ 
آنها به قرآن و کتب گذشته ایمان می‌آورند یکی آنها که در علم و دانش ثابت هستند» دیگری آنها که مومن واقعی می‌باشند و از 
قبول حق هر جا و هر زمان که باشد ابایی ندارند «۱» گروه اول در اثر دانشمندی» گروه دوم در اثر خضوع بحق و دیدن بشارتهای 
تو در تورات. 
و الققیمینٌ السْلاءٌ و الم تون ال کاء و اون بل و لیم خر سه جمله عطف است بر «المومنون» لفظ «المقیمین» برای مدح 
منصوب شده است و هر سه بیان و وصف 1999 ی ۱ مراد نماز امهل کتاب و زکاه آنهاست (۲) ب یعنی اینگونه 
اتیب ترا و هبه کاها ایدات میور آولیک سنتیهم ای اوه پاداش است بر آنها. 
۳- ان وین ایک کما وین اٍلی فوح و ای من بغده و آزح الی |پراهیع و |شماعیل و ٍشحاق و یَقوبَ و ال ثباط و عیسی 
وار ‏ هازو ء تما ان درد رورا 
به نظرم علت آمدن این آیه دو چیز است یکی اينکه اینها از پیغمبر می‌خواهند که یک جا کتاب نازل کند حال آنکه اين پیامبران 
هم مثل پیغمبر ما سخنان خود را به تدریج آورده‌اند ظاهرا از این جهت موسی در آیه ذکر نشده است زیرا تورات دفعهة نازل 
گردیده است. 
دوم: راسخون در علم و مومنان یهود به قرآن ایمان می‌آورند زیرا می‌بینند که پیغمبر اسلام نیز پیخمبری مثل انبیاء گذشته است. 
مصداق و این من بَغْده هود و صالح می‌باشند. مراد از «الاسباط» پیامبرانی است از فرزندان یعقوب نه برادران یوسف چنان که در 


سوره بقره/ ۱۳۶ 


(۱) با استفاده از المیزان. 

(۲) به نظر المیزان و الْمْْمنونَ باللّه مبتداء و خبر آن «اولئکک» | 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۹۹ 

توضیح داده شده است. ظهور آیه در آن است که با سبطا نیز وحی شده است. 

ذکر نشدن موسی نشان می‌دهد نزول زبور نیز لدریجی بوده است» رجوع شود به سوره یوسف آیه/ ۹۸. 

۴- - و لا قَد فَصضناهم علیک من بل و شام فشَضهُع علیک و کلم ال موسی تکلیما 

در آیه گذشته دوازده نفر از پیامبران ذکر شده حال آنکه در قرآن مجموعا از ۲۶ نفر پیغمبر نام برده شده است و چون این سوره در 
مدینه نازل گشته پس مراد از َصّ نام عیک من تَبل قبل از نزول این سوره در سوره‌های دیگر است» «رسلاه ظاهرا تقدیرش «و 
ارسلنا رسلاه باشد سخن گفتن خدا با موسی اما یی افو #راس هو اسر تساه شب تفای 0 
آمدن موسی در این آیه ظاهرا برای آنست که در آیه قبل ذکر نشده بود. 

۵- رش مجشرین و ملذرین ل کون اس علی له مج بفة ال و کال له عزیزاً عکیما 

پیامیران بشارت دهنده‌اند و انذار کننده. بشارت به نیکو کاران» انذار به بدکاران لا یَکون .. حکایت از یک امر طبیعی است و آن 
اینکه علم شرط تکلیف است لازم بود خدا اوّل دستورهای خود را ابلاغ کند سپس مسئولیت بخواهد. عزیزاً عکیماً خدا تواناست 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه 4۵+ از ۲۹۵۲ 
که با ارسال رسل عذر مردم را برداشته است و حکمت کردار است که پیامبران بشیر و نذیر ارسال کرده است. 
۶۶- لکن ال یهد بما رل ایک ره بعلمه و لاک بشهَدودْ و کفی باه شهیداٌ 
به نظر می‌آید که این آیه جواب دوم است به پشرتلک أغل اْکتاب أَن ثترل عَلیهم کتاا ین الشماء یعنی: سوال اینها مردود است اژلا 
که بتو مانند پیامپران دیگر وحی آمده پیامبرانی که بهود قبولشان دارند. انیا: آنها بآسمانی تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۵۰۰ 
بودن قرآن گواهی نمی‌دهند ولی خدا گواهی می‌دهد که قرآن را خدا نازل کرده و از روی علم خود نازل کرده ملائکه نیز که در 
نازل شدن قرآن واسطه‌اند گواهی می‌دهند و گواهی خدا کافی است. لفظ رل بعلمه ظاهرا راجع باعجاز قرآن و دلیل شهادت 
خداست. یعنی خدا با علم خود قرآن را طوری نازل کرده که دیگران در آوردن آن عاجزاند و این دلیل است که خدا آن را نازل 
کرده است. 
۷- او الدیق کفتواو ضتواعن شیل ال قد ضلرا ضلاا بیدا 
علت ضلال بعید بودن آنست که هم خود حق را انکار می‌کنند و هم دیگران را بضلالت می‌ کشند اين آیه و دو آیه دیگر حکم 
سسسچس 1" 
۸- لین کفروا و لالم یکن هفرغ ولا يم طریقا 
رطس رسای وا با رفظ ام زو بان اس هسیر ات کب رون سم ال از 
دنیا بروند آمرزیدن چنان کسانی از کار خدا نبوده و آنها را روز قيامت جز جهنم هدایت نمی کند. 
4- لا طریق عنم خالدیی فیها بدا و کال ذلکک علی له تسیر 
راجع بخلود ذیل آیه قال ار وا کم خالدین فیها ....انعام/ ۱۲۸ بحث خواهد شد. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۵۰۱ 
[سوره النساء (۴): آیات ۱۷۰ تا 1۷۵] 
اشاره 


با یی اسف جاه کم ال شول بلق من زبکخ اما تیا لکم و اب تکنروافبٍ له ما فی الشماوات و أض و کالم 

عکیماً (۱۷۰) یال الکاب لا توا فی دینک ولا توا علیالّه لا الا الیتیخ عیت ی ابنْ یم رشول له و کلعه لها 

الی تویع و روح مه توا له و ژشرله و لا تقولوا لاهٌ هروا عیراً لکم نما له له وا شبحانة آن یک ون له ول له ما فی 

الشماوات و ما فی او کفی باه وکا (۱۷۱ ن یکت المیتیخأنْ کون عبدا له ولا الا لو ون نتشکف 

عنْ عباکته و بشتکه یش همه جمیع (۱۷۷) فا لین لا و عبلو الصاحات هم أجورمم و تم ین قضبه و نا 

لین انوا و سور لبم م غذاباً آلم و لا یَجدُون هم من ذون له و ولا تصيراً (۱۷۳) با یا ال قَذ جاء کم بان بن 
و نا الیکم ورام (۱۷9) 

فا لین آمتوا الّه و اغَضموا به یله فی رخم مه و فضل و یهدیهم یه صراطاً فشتقیماً (۱۷۵) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۵۰۲ ۱ 

۷۰- ای مردم این پیغمبر حق را از جانب پرورد گار برای شما آورد ایمان بیاورید که بخیر شماست و اگر کفر ورزیدید آنچه در 

آسمانها و زمين هست از آن خداست خدا دانا و حکمت کردار است. 


۱- ای اهل کتاب در دین خود تجاوز نکنید و بر خدا جز حق مگویید. عیسای مسیح فقط رسول خدا و کلمه خدا بود که به مریم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ببب از ۲۹۵۱۲ 
القّا کرد و روحی از او بود» پس به خدا و پیغمبران او ایمان بیاورید و مگویید: سه چیز است» بس کنید که بخبر شماست. خدا فقط 
معبود یگانه است. منزه است از آنکه برای او فرزندی باشد برای اوست آنچه در آسمانها و زمين هست. وکیل بودن خدا بس 


است: 

۲- مسیح ه رگز ابا ندارد که بنده خدا باشد» همچنین ملائکهٌ مقرب. هر کس از بند گان خدا ابا کند و تکبر ورزد همه را بسوی 
خویش محشور خواهد کرد. 

۳- اما آنان که ایمان آورده و اعمال شایسته انجام داده‌اند پاداش آنها را بطور کامل می‌دهد و از کرم خویش افزون کند. اما 
آنهایی که ابا و استکبار کرده‌اند بعذاب دردناکی عذابشان کند و برای خود بغیر خدا یار و یاوری نمی‌پابند. 

۴- ای مردم برای شما از پرورد گارتان دلیل روشنی آمد و بر شما نور آشکاری نازل کردیم. 

۵- پس آنان که به خدا ایمان آوردند و به او چنگ زدند حتما آنها را برحمت و فضل خود داخل می‌کند و در راهی راست آنها 


کلمه‌ها 


لا تغلوا: غلوّ: تجاوز از حّ» در اصل به معنی بالا آمدن است لا تغفلوا» تجاوز نکنید. 

مسیح: لب عیسی علیه النلام و آن معرب مشیحا به معنی مبارک است. 

کلمته: کلم زخم‌زدن. معنای اصلی آن اثر گذاشتن است. کلام و کلمه اثری است دلالت بر معنی دارد اطلانق کلمه بر عیسی به 
علت آنست که اثری بود از آثار خدا. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۵۰۳ 

واحد: احد: پی‌همتاء پی‌نظیر. واحد: یکی» احد راجع بوصف است. واحد راجع بعدد. 

سبحانه: پاک و منژه است او. سبحان اللّه یعنی: خدا را از هر بدی بدور می‌دانم. 

یستنکف: نکف و استنکاف: اباء و امتناع. «لن یستنکف» هرگز ابا نمی کند. 

پحشرهم: حشر: جمع کردن. «یحشرهم» جمع می کند آنها را. 

بوفیهم: وفا و ایفاء: تمام کردن وفا به عهد یعنی تمام کردن و بانجام رساندن عهد. توفیه: تمام دادن حت وه آجرزشم پاداش 
آنها را تمام و کمال می‌دهد. 

اعتصموا: عصم: امساکك و حفظ. اعتصام: چنگ زدن. 


شرحها 


بدنبال بیان اينکه قرآن از جانب خداست و خدا و ملائکه گواه این مطلب هستند انسانها بطور کلی به پیروی از قرآن دعوت شده‌اند 
و همین سبب شده که نصاری نیز بدین حق و کنار گذاشتن تثلیث دعوت شوند و اينکه عیسی یک بشر عادی و پیغمبر بود روشن 
شده است» می‌شود گفت که غرض اصلی از این آیات نصاری هستند زیرا حساب بهود در آیات گذشته بررسی شد. 

۷۰- با یا لس فد جاء کم ااعقول الک من ریکغ نیوا یر نکم 

الف و لام «الرسول» برای عهد است یعنی: ای پیامبر. «بالحق» مفعول «جاء کم» است یعنی حق را برای شما آورد. «خیرا» وصف است 
برای ایمان یعنی تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۵۰۴ 

ایمان بیاورید ایمانی که بخیر و صلاح شماست. و ان توا ده ما فی الماوات و الرض و کات له لیم عکیماً یعنی انکار و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶۷+ از ۲۹۵۱۲ 
عناد شما بخدا ضرری ندارد. خدایی که آنچه در آسمانها و زمين هست مال اوست- خدایی که بر همه چیز عالم و حکمت کردار 
است بکفر و عناد شما داناست و از روی حکمت در مقابل اعمال بد کیفر قرار داده است و عناد و بالاخره بضرر شما خواهد بود. 
۱- با أَل اْکتاب لا تلو فی دینکم و لا تولوا علی ال الق 
منظور از اهمل کتاب نصاری می‌باشند و اين بخش از آیه مقّمه مطلب بعدی است. قول حق درباره خدا آنست که بگونیم: خدا 
یکی است نه سه تا و عیسی بنده اوست نه اينکه فرزند خدا و یکی از سه خدا باشد. ما لیخ عبی اب میم رشول له و له 
اما نی ریم و روح له یعنی بی‌پدر بودن عیسی دلیل الوهیت یا ابن الّه بودن او نمی‌شود حقيقت این است عیسی پیخمبر 
خداست و اثر خداست که به مریم القا شده مراد از کلمه و روح در اینجا و از روح در ففخنا فیها من روحنا انبیاء/ ٩۱‏ فنفخنا فیه من 
ژوحنا تحریم/ ۱۲ به نظرم : نطفه مرد (اسپرماتوزئید) باشد که از جانب خدا بوسیله ملک در وجود مریم گذاشته شده و با نطفه او 
تلقیح و شروع پرشد کرده است. 
وا له وله و لا لوالا اهوا عیراً لکم. 
لفظ «رسل» حاکی است که عیسی غیر از آنها نیست مسئله تثلیث و سه خدا بودن ذیل آیه ۱۵۷ در نکته‌ها گفته شد که بوسیله 
پولس از رومیان گرفته شده است «خیرا» وصف «انتهاء» است یعنی از این سخن دست بردارید دست. 
برداشتنی که بصلاح شما است اما ال ال ود شِحاةُ آنْ یَکون له ول لفظ دولد- ثلائةه حاکی است که عیسی را هم پسر خدا و 
هم یکی از سه خدا می‌دانستند» «واحد» تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۵۰۵ 
«در مقابل؛ ثلائ است و به معنی بی‌همتا نیست. 4 ما فی الماواتِ و ما فی الْْرض و کفی باه وکیلّا آنچه در آسمانها و زمین 
هست مال خداست. خدا کارساز همه آنهاست عیسی نیز یکی از آنهاست. 
۷ بستلکت المییخ آن یِکون عبد له و لا العلانکٌ لبون 
,عیسی و ملائکه از اينکه بنده خدا باشند ابا ندارند شما چطور او و بعضی از ملائکه را خدا می‌دانید که با خدا مجموعا سه تا باشند؟ 
0 ۱ ۱ ۱ ۱۳94۹۱۳ 
یْکون 1 ود باشد. من بَشتلکف عَنْ عباکته و بشتکبو فُم یرهم البه جمیعا 
بقرینه آبه بعدی مراد از «جمیعا» ابا کنند گان و ابا کند ان است. 
۲ - ما لین منوا و عملوا الصَالحات یوهع ‏ جوم و یریدم من فضله و لین اشتلکفوا و استکبزوا ید مد هم غذابا 0 
لا یَجدونَ له من دون له ولا و لا تصیر 
آیه دلالت دارد که برای نیک وکاران علاوه از پاداش تمام» امتیازی نیز خواهد بود آنان که از بند گی خدا و راه حق و عدل 
استنکاف کنند گرفتار عذاب بوده دوستی و شفیعی نخواهند داشت 
۴- با ی لام مد جاء کم بان من ربکم و نا (لیکم ورام 
در آبه ی یا شاه رس لصا اه هی سومان رشن ان شیر شرااز ارف این اد 
از بیان اينکه عیسی و ملائکه از بند گی خدا ابایی ندارند و «ما فی السموات و ما فی الارض» از آن خداست. تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۰۲ ص: ۵۰۶ 
مردم به پیروی از قر آن خوانده شده‌اند قرآن برهان و دلیل روشنی برسالت رسول خدا و از جانب خدا بودن آنست» اطلاق نور 
بقرآن بعلت آنست که ظلمات را شکافته و راه حق و باطل را آشکار می کند. 
0۵-مَ لین وا له و اغتضفوا بهفسی هم فی رخمة بنه و فضل و بهدیهع اه صراطاً فتتقیما 


در آیه ۱۷۳ (یوفیهم- و یزیدهم) آمده است. به نظر ین | ی که «رحمه» در این آیه بجای «بوفیهم) و «فضل» در جای «یزیدهم) باشد» 
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۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۶۸+ از ۲۹۵۱۲ 


به نظرم این آیه شامل دنیا و آخرت هر دو است. هدایت بصراط مستقیم و تداوم آن مصداق «اعتصموا» است و من بغتَصم بالله فد 


وی مه 


هدی الی صراط مُشتقیم آل عمران/ ۱۰۱. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص:! ۷ 
[سوره النساء (۴): آبه ۱۱۷۶ 
اشاره 


تفتونک فل له بتکم فی الکلاله ان او علک یس له و له آغث قلها بضف ما ترک و و برنها نع یکن لها ون 
کاکیا این هلان مقا ترک و ان کائوا و رجلاً و نساء لد کر مثل حظ این ین له تکم آن تضد لوا وله بکل شین» 
عليمٌ (۱۷۶) 

۶- از تو فتوی میخراهند» بگو خدا درباره برادر و خواهر به شما فتوی می‌دهد: اگر مردی بمیرد و فرزندی نداشته باشد و 
ما هر قیاق تس ها که باس اوسته او شهار ات اه همه ما رام هار ار اف اش 

اگر دو خواهر باشند برای آنهاست دو سوم. و اگر جمعی باشند مردان و زنان مرد مانند بهره دو زن دارد» خدا حکم را بیان می کند 


مبادا که گمراه شوید» خدا بر همه چیز داناست. 
کلمه‌ها 


یستفتونک: فتوی و فتیا: بیان حکم. استفتاء: خواستن بیان حکم. 

کلاله: کلاله در اصل به معنی احاطه است. تاج را کلیل گویند که سر را احاطه می‌کند مراد از آن در آیه برادران و خواهران‌اند 
زیرا وارث اوّلی پدر و مادر و اولاد هستند. برادران و خواهران وراث اولی را احاطه کرده‌اند (نساء/ ۱۲). 

اخوة: اخ: برادر. جمع آن اخوة و اخوان است. 

حظ: بهره و نصیب. 


آنثبین: اننی: مونت. انثبین: دو مونت. 
شرجها 


در این آیه ارث برادران و خواهران پدری و پدر و مادری بیان شده است تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۲ ص: ۵۰۸ 

و آنچه در اول سوره گذشت مربوط به برادران و خواهران مادری بود که یک ششم یا یک سوم ارث می‌بردند گویند جابر بن عبد 
له مریض بود» رسول خدا صلی اللّه علیه و آله بعیادت او آمد. جابر گفت: با رسول اللّه من کلاله‌ای (برادر و خواهر) دارم درباره 
آنها چه کنم؟ این آیه در جواب او نازل گردید. 

۶- بولک فُل ال بتکم فی الکلالة زن ار علکک یس له ود و لآ لها نضف ما توکت. 

یعنی از تو فتوی می‌خواهند ولی فتوی دهنده درباره برادر و خواهر خداست و آن اینکه اگر شخصی بمیرد و فرزندی نداشته فقط 
یکك خواهر پدری یا پدر و مادری داشته باشد نصف مال باو می‌رسد و ها للم یک لها و اگر خواهر بمیرد و فقط یکک 


برادر داشته باشد همه مال باو می‌رسد. فان کانتّا ائَین فلهما ان یعنی اگر بجای یکک خواهر دو خواهر داشته باشد دو سوّم مال را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه +۶٩‏ از ۲۹۵۲ 
ازکمی‌برندو ان کاثرا اخ: رنخالا و قباه قللد کرعل ط ال ین )کر وت برآدو و خراهر هر دو را حاشته باشد فرط آنکه هر دق 
این آیه درباره برادران و خواهران پدری و پدر و مادری است ین ال کم آن تضلوا و ال بکل شیء علیمْ معلوم می‌شود که اين 
دستور بوقت نزول مورد ابتلاء بوده است در مجمع البیان از اب سیرین نقل شده که صحابه اين آیه را آیه تابستان می‌نامیدند زیرا 
آیه‌ای که در اول سوره است در زمستان نازل شد و این آیه در تابستان. 
به نظر می‌آید: این آیه بعد از تمام شدن سوره نازل گردیده بدستور رسول خدا صلی الله علیه و آله در آخر سوره آورده شده 


است. 


و الحمد لله و هو خیر ختام ۳ صفر الخیر ۰ مطایق ۲ دیماه ۱۳۵۸ تفسیر سوره نساء پابان پذیرفت. 


[جلد سوم] 
اشاره 

بسم الله الرحمن الرحیم 
سوره مائده 

اشاره 


در مدینه نازل شده و صد و بیست آیه است ۱-بنا بر روایات» سوره مائده آخرین سوره مفصل است که در مدینه نازل گردید» در 
تفسیر عیاشی از زرارة از حضرت باقر علیه التلام نقل شده که علی بن اپی طالب صلوات اه علیه فرمود: دو ماه یا سه ماه به رحلت 
ترا سای له لش له متسود که ره اقا رل شب« 

در ضمن روایت دیگری از امیر المژمنین علیه السلام نقل کرده که فرمود: به وقت نزول سوره مانده» رسول خدا صلی اللّه علیه و اله 
سوار بر قاطر شهباء بوده نزول وحی بر آن حضرت سنگین شد بطوری که قاطر ایستاد و شکمش به طرف زمین آمد به قدری که 
می‌خواست نافش بزمین برسد» بیحالی وحی آن حضرت را فرا گرفت به حدی که دست خویش را بر موی پیشانی شیب بن وهب 
جمحی گذاشت» چون بیحالی از آن حضرت رفت سوره مائده را بر ما خواند» او به آن عمل کرد ما نیز عمل کردیم. 

در المیزان فرموده: اهل نقل اتفاق دارند بر اینکه: مائده آخرین سوره مفصل است که بر آن حضرت در اواخر عمرش نازل گردید» 


در روایات آمده که این سوره ناسخ است و منسوخ نیست. 


(۱) 

«عن زرارة بن اعین عن ابی جعفر (ع) قال: قال علی بن ابی طالب صلوات الله علیه: نزلت المائدة قبل ان بقبض النبی (ص) بشهرین 
او ثلائة اشهر». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴ 

بنا بر این باید این سوره بعد از سوره توبه نازل شده باشد که بالاتفاق در سال نهم همجرت نازل گردیده است ولی طبرسی در تفسیر 
سوره هل اتی توبه را بعد از مائده نقل کرده ما نیز در مقدمه تفسیر به استناد سندی که ارائه داده‌ايم آیه شصت و هفتم آن را 


آورده‌ايم و الله اعلم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۰+ از ۲۹۵۱۲ 
۲-عدد آیات آن در شمارش قارثان کوفی صد و بیست و به نظر قارنان بصره صد و بیست سه و در نقل دیگران صد و بیست دو 
آیه است. علّت اختیار شمارش کوفی آن است که عاصم بن ابی النجود آن را از ابی عبد الرحمن سلمی از علی علیه ال لام نقل 
کرده است. (مجمع البیان). 
گویند: این سوره دارای دو هزار و هشتصد و چهار کلمه و یازده هزار و هفتصد و سی سه حرف است و ال العالم. 
۳- سوره مبا رکه به شهادت آیات آن» مدنی است و کسی خلاف آن را نگفته است. باید دانست: منظور از سوره و آیه‌های مدنی 
آن استه که بعد اژهجرت:ثازل شده باشند غراه در شهر مدیثه باجز غیر آن ماه آبه الیزع آ کملت لک دیکو رد آبه سوم .و آنه با 
ها الوشول بل ما رل ایک ... 
از این سوره در حجه الوداع در غدیر خم نازل شده است باز مدنی می‌باشند. 
و نیز منظور از سوره آیه‌های مکی آن است که قبل از همجرت نازل شوند خواه در خود مکه یا در غیر آن. 
۴- در مجمع البیان از ابی حمزه ثمالی از حضرت صادق علیه الترلام نقل شده سوره مائده همه‌اش به یکک بار نازل گردید و هفتاد 
هزار ملکک به همراه آن فرود آمدند» از روایت امیر المزمنین سلام الّه علیه نیز معلوم شدء همه سوره بکک دفعه نازل شده است؛ 
نا گفته نماند: این سخن مخالف آن نیست که آیه: لزء کم ... تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۵ 
و آیه یا ی شوب ما رل ایک ین ریک ... در جحفه و در غدیر خم نازل شده باشد» می‌شود گفت: این دو آیه دو بار نازل 
شده است و يا منظور هر دو امام بز رگوار علیهما لام همه سوره است به استثنای این دو آیه. که زیرا از طرف شیعه و اهل سنت 
ثابت شده است که آن دو آیه در غدیر خم نازل شده‌اند. 
۵-علت نامگذاری به سوره مائده ظاهرا آمدن آیه قال عیتی این موم له را رل نا یه مق الشّماء بو | نان کضوسان وا 
چهارده در این سوره است از باب تسمیه کل باسم جزء از روایات معلوم می‌شود که در زمان رسول خدا صلی الله علیه و اله به 
وسیله خود آن حضرت این سوره مائده نامیده شده است. 
۶ این سوره با دستور أوْو اتود و فرمان وفا به عهد شروع می‌شود و با وعده نزول مائده بر نصاری که عهدی بود از جانب خدا 
و با بیان اينکه عیسی بن مریم به پیمان بندگی وفا کرد بانجام می‌رسد. در خلال این دو؛ بسیاری از احکام حلال و حرام ذکر 
می‌شود که همه پیمانهای الهی هستند که از بند گان گرفته شده است. 
در این سوره سه بار از میثاق بنی اسرائیل و نصاری یاد شده. آن گاه مقداری از احوال کسانی که مقررات و پیمانهای خدا را 
شکسته‌اند. پیان شده است» چنین به نظر می‌رسد که سوره مبار که در ولقود علاصه می‌شود و همه مطالب آن در تحت همین 
عنوان می‌باشد. 
در المیزان فرموده: غرض جامع در این سور دعوت به وفا به عهد و مراعات بیانهای حق است هر چه باشد» و تهدید شدید است به 
آنهایی که پیمانهای حق را می‌شکنند و به آنها اعتناء نمی کنند و اینکه عادت خدا بر آن جاری است که بر اهل ایمان و تقوی و 
نیک وکاری» رحم کند و بر آنها سهل گیرد و با اهل طغیان و تجاوز و عهد شکنان سخت گیری نماید. تفسیر آحسن الحدیث ج۳ 
و ۴ 
لذا می‌بینی که سوره بر بسیاری از احکام حدود و قصاص و بر مثل قصه مائده و سئال عیسی» قصه فرزندان آدم» بسیاری از مظالم و 
عهد شکنیهای بنی اسرائیل شامل است و نیز بر بسیاری از آیاتی که خدا در ضمن آنها بر مردم منت می‌نهد مانند اکمال دین و اتمام 
نعمت و حلال کردن طیبات و اينکه در دین عسر و حرج نیست. شامل می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷ 


سورة المائد؛ مدئي و ایاتها ۱۲۰ نزلت بعد سورة الفتح 
[سوره المائدهُ (۵): آبات ۱ تا ۲] 
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تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۶۷۱ از ۲۹۵۲ 


اشاره 


شم له امن چم 

یا یه این ما او ات تکم هت انم م بل علیکم غیر مجلی ید و تم رم نله بعکم ما ری 60 با 
با لین آعوا لا تحلوا شعائر ال و لا اهر را و لا هی و لا لقلایت ولا آمین یت الحرام عون فض لا من ریم و رضوانا 
و |ٍذا عم فاضطادُوا و لا بجرعلکم شآن تم آن صد کم عن تج لام آن توا و تعاوَئوا علی ابر و موی و لا تعاونوا علی 
الثم و وان و نوا ال اد له دید العقاب )۲( 

بنام خدای رحمن رحیم 

-ای کسانی که ایمان آورده‌اید به قرار داده‌ها وفا کنید. حیوانات چهار پا جز آنچه بر شما خوانده می‌شود برای شما حلال شده 
است ب ی آنکه در حال احرام شکار را حلال بدانید. خدا هر چه بخواهد حکم می‌کند. 

۲- ای کسانی که ایمان آورده‌اید مراسم و نشانه‌های خدا و ماه حرام و قربانی و قربانیهای قلاده‌دار و رهروان بیت الحرام را که از 
پرورد گار خویش فضل و خوشنودی می‌جویند. حلال و سبکک مشمارید. و چون از احرام خارج شدید شکار کنید» دشمنی گروهی 
که شما را از مسجد الحرام بازداشتند وادارتان نکند که بانها تعدی کنید به نیکی و تقوی همکاری کنید و به بد کاری و تجاوز 
همدستی مکنید» از خدا بترسید که عذاب خدا سخت است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۸ 
کلمه‌ها 


عقود: عقد در اصل به معنی بستن و گره زدن است» جمع آن عقود است مراد از آن در اینجا همه پیمانهاست. 

بهیمه: زبان بسته. یعنی در صوتش ابهام هست. آن به چهارپایان غیر درنده اطلاق می‌شود اعم از آنچه در خشکی باشد یا در دریا. 
انعام: نعم: چهارپا. انعام: چهارپایان. مراد از آن در آیه ظاهرا چهارپایان حلال گوشت است اعم از اهلی و وحشی. 

محلی: محل: حلال کننده, حلال دان محلی در اصل محلین به معنی حلال دانها است. 

صید: شکار کردن و شکار. مصدر و اسم هر دو آمده مراد از آن معنای دوم است. 

حرم: (بر وزن شتر) محرم‌ها. کسی را که در حال احرام حج و عمره است محرم گویند. 

شعاثر: علامتها. نشانه‌ها. مفرد آن شعیره است. 

حرام: محترم. ماههای حرام که جنگ در آنها ممنوع است عبارتند از ذو القعده ذو الحجة محرم و رجب. 

هدی: قربانی. قربانی حج را هدی و غیر آن را اضحیه گویند. 

قلائد: قربانیهای طوقدار. قلد: تابیدن. قلاده: گردنبند. مراد از قلائد قربانیهایی است که به گردن آنها چیزی می‌بستند تا معلوم شود 
قربانی است. کسی متعرض آنها نشود. 

آمین: ام (بفتح اول): قصد. آم: قصد کننده. آمین: قصد کنند گان. تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ٩‏ 

یعنی کسانی که قصد زیارت بیت اللّه الحرام را دارند. 

حللتم: حل در اصل به معنی باز کردن و در اینجا به معنی خروج از احرام است «حللتم» از احرام خارج شدید. 

اصطادوا: صید کنید. فعل امر است از اصطاد. یعنی شکار کنید 
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یجرمنکم: جرم (بر وزن عقل) در اصل به معنی قطع و در اینجا به معنی وادار کردن است لا یَجْرمتکم یعنی وادار نکند شما را 
شنثان: (بر وزن جریان) کینه و عداوت. 
تعاونوا: تعاون: یاری کردن یکدیگ همکاری. 
عدوان: تجاوز یعنی تجاوز بر حقوق دیگران. 
بر: (بکسر اول): نیکی و بفتح آن به معنی نیک وکار است. 


شرحها 


در این دو آیه چند حکم از احکام الهی بیان شده: وفا به پیمانهاه حرمت شکار در حال احرام» پی‌اعتنا نشدن به علامتهای حج, رفتار 
با عدالت و لو با دشمنان همکاری در راه نیکی. 

۱- یا یا لین آموا وا بالْقود. 

مراد از عقود ظاهرا همه پیمانهای الهی است نسبت به بند گان که در بعضی از آیات «عهد اللّه» نامیده شده و نیز پیمانهای مردم است 
به یکدیگر از امام صادق- صلوات الّه علیه- نقل شده که عقود را عهود معنی کرده است «۱» و از امام جواد- صلوات ال علیه نقل 


شده: بیعت غدیر و غیره نیز از عقود است «۲) این آیه 


(۱) 

عیاشی عن عبد الله بن سنان عن ابی عبد الله (ع) عن قول الله: یا ابها الذین آمنوا اوفوا بالعقود قال: العهود. 

(۲) 

صافی عن الجواد (ع) قال ان رسول الله عقد علیهم لعلی فی عشرة مواطن ثم انزل اه یا ایها الذین آمنوا اوفوا بالعقود. 

تفسیر آاحسن الحدیث ج ۳ ص!: ۱۰ 

انسان را بیک تعهد و مسئولیت بزرگی فرمان می‌دهد. 

احلث لکم بهیعة النعام الا ما یثلی علیکم غیر محلی السَید و نم خرم. 

اضافه بهیمه بانعام برای بیان است یعنی بهیمه که چهارپایان باشد برای شما حلال شده است در جای دیگر بدون بهیمه آمده است 
... و حلث لکم انم الا ما یثلی عَلیَکمْ حج/ ۳۰ مراد از «ما یتلی» همان است که در آیه سوم خواهد آمد یر ٌحلی الصَبّد. 

به حکم استثنا تا از داسلتم یعتی هاوبا بان بر شما خلان شده ب ی آنکه شکار را در حال احرام حلال بدانید. (آن را حلال 
شمارید) ناگفته نماند: چون شکار فقط درباره حیوانات وحشی از قبل بز کوهی آهو و غیره است معلوم می‌شود که بَهِیمَةُ انعم 
شامل چهارپایان وحشی نیز هست و در بعضی از روایات به بچه‌ای که در شکم حیوان است تفسیر شده است ۷۱۱ ان ال کم ما 
رید اشاره است به آن که خدا آنچه درباره حلال و حرام اراده و دستور داده باید اطاعت شود و خدا اراده نموده که محرم نباید 
شکار کنتنه 

۲- با با الذین منوا لا تجلوا شعاثر الله و لاله العراع و لآ دی و ا لد و لا مین ابیت الکرام. 

مراد از حلال دانستن بی‌اعتنایی نمودن به حکم است. شعاثر علامتهایی است که نشانه ایمان و بندگی خداست در قرآن مجید صفا 


و مروه و شتران قربانی و غیره از شعاثر الله شمرده شده است «۲» به نظرم مراد از آن همه اعمال حج باشد 


(۱) 
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عیاشی عن ابی عبد الّه (ع) فی قول الّه احلت لکم بهیمة الانعام قال الجنین فی بطن امه اذا اشعر و ادبر فذ کاه امه ذکاته. 
(۲) اد الصا و المََوَةٌ من شعاثر له بقره/ ۱۵۸ و لیذ جعلناها کم ین شعایر ال الحج/ ۳۶. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۱۱ 
و آمدن هدی و قلائد برای اهمیت آنست یعنی ای اهل ایمان به اعمال حج که همه علامت بند گی خدا و پیاده شدن توحید است 
بی‌اعتنا نباشید و آنها را کوچک مشمارید و کسانی را که زیارت خانه خدا را قصد کرده و طالب فضل و خوشنودی خدا هستند از 
رفتن مانع نشوید و ذا عم قاضطادوا این جمله در مقابل عیومحلّی لس وم رم است یعنی چون از احرام خارج شدید شکار 
کنید. آن فقط جواز صید را می‌رساند چون امر بعد از نهی است. 
ولا بتکم شنآن وم آن صلوکم غن المدجد العرام آن شَنُوا این جمله در آیه هشتم این سوره نیز آمده است. یعنی با دشمن» 
در حال رف هخا رفتار کنید و اينکه آنها در ال حدیبیه شما را از رفتن به مکه مانع شدند وادارتان نکند که بآنها تجاوز 
و وا علی ابر و وی و لا تعاوُوا علی الم و دون و او لها له مدید العقاب بز چنان که در آیه و لکنّ الب من من 
ال ... بقره/ ۱۷۷ گذشت عبارت است از ایمان عمل صالح» انفاق» جهاد. استقامت و غیره» تقوی یعنی خود نگه داری از معاصی 
و نافرمانی نسبت به خدا اثم گناهی است نسبت بخود انسان عدوان تجاوز به حقوق دیگران است جمله و ان له ... دستور فوق را 
تا کید میکند. 


این آیه دستور بسیار سازنده و آموزنده است. 
نکته‌ها 


فقو اتود این جمله چنان که گفته شد انسان را به تعهد و مسئولیت فرمان می‌دهد و از بی‌تفاوت زندگی کردن بر حذر می‌دارد 
تعهد و مسئولیت نردبان تکامل انسانهاست. علی بن ابی طالب در نامه‌ای به عثمان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۱۲ 

بن حنیف فرماندار بصره می‌نویسد: من از نان گندم» عسل و لباس پر قیمت کنار می‌کشم زیرا شاید در اقصی نقاط ملکت من 
گرسنه‌ای باشد پدر متعهّید شب و روز در تهیه وسائل فرزندان جان می کند. هکذا معلم مسئول در تربیت دانش آموزان, برای 
انقلاب اسلامی ایران مردان و زنان متعهّد در زندانها؛ و در زیر شکنجه‌ها و در حال تبعید بسر بردند تا انقلاب را به ثمر رساندند نه 
مثل آن مرد بی‌تفاوت که سالها سخن نگفت و چون شنید اهل کوفه حسین بز رگ را کشته‌اند گفت: خدایا تو میان بند گانت در 
اختلافی که کرده‌اند داوری می کنی. 

تعاووا علی ابر و الَفوی: دستور بسیار سازنده‌ای است» باید پیوسته متوجه آن باشیم ملتی که برای سعادت خلق و پیروزی راه 
توحید و برای انجام کارهای مثبت و سازنده همکاری می کند و شعارش تَعاوَُوا علی ابر و موی ... 

بود حتما پیروز شده و بآمال خود خواهد رسید زیرا رمز موفقیت همین است باید برای به وجود آوردن برٌ و تقوی همکاری کرد و 
برای برانداختن ظلم و فساد. اثم و عدوان یار و یاور همدیگر بود. 

و لا یخرتتکم: منطق مسلمان و کار مسلمان عدالث است حتی نسبث به دشمنانه اسلام گذشت را بعد از پیروزی بانتفام فرجیح 
می‌دهد. هر انسان متفکر و منصف این منطق را می‌پذیرد اکنون که این سطور را می‌نویسیم جاسوسان آمریکا در تهران در لانه 
جاسوسی به دست جوانان مسلمان اسیر هستند ولی به مناسبت عید کریسمس مسیحیان از آمریکا کشیش آورده‌اند تا مراسم مذهبی 
آنها را برگزار کنند زیرا عدالت اسلامی چنین فرمان می‌دهد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۱۳ 
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[سوره المائدهٌ (۵): آبات ۳ تا ۵] 
اشاره 


مت عا کم امه و الم و لخم الخترير و ما لبلب و امه و له رلتیه و اطع و ما کل ایغ 
و رماع ی طبر یی زد ذلکم فترق لزع لس الْذینَ وا من دینکم فلا تشد وهنع و اش ون ایزع 
مك لکم دینک منت کم هیر زیت لک الم دق او فیتخممو قر تج لالز زج 
( تون ما ال مش أحل کم بات و ما علم بل اجوارح مکی و ی ما لمکم له فا یا آنتکن 
عیکم و کرو اش له له و انا لد له تیری الحساب (۴ یز کم ییات و طعاغ لین وتو الکناب حل لکم و 
طماشکم حل َو فعض نا من میات و المخض نات من الین آوثواالکتاب ین قیکم | شوش ون نخمیین خی 
سافحین و لا منخذِی آخدان و من یَکفو اایمان فد عبط ععله و و فی اه من الخاسری (۵) 

۳- بر شما حرام شده مردا خون. گوشت خوکک. آنچه به وسیله آن برای غیر خدا ندا شده خفه شده با کتک مرده سقوط 
کرده به ضرب شاخ مرده» نیمخورده درنده جز آنچه ذبح کرده‌اید آنچه بر سنگها برای بتان ذبح شده و اينکه تفسیر حسن 
الحدیث ج۳ ص: ۱۴ 

به وسیله تیرها تقسیم کنید. همه اینها عصیان ورزیدن است امروز کفار از دینتان نومید شدند از آنها مترسید از من بترسید. امروز 
دینتان را کامل کردم نعمتم را بر شما تمام کردم و راضی شدم که اسلام دین شما باشد» هر کس در گرسنگی ناچار (از خوردن) 
شود بی آنکه به گناه مایل باشد خدا آمرزنده و مهربان است. 

۴- از تو می‌پرسند چه چیز برای آنها حلال شده؟ بگو پاکیزه‌ها (طبع پسندها) برای شما حلال گشته و آنچه از سگهای شکاری 
تعلیم داده‌اید سگها را تربیت می‌کنید و از آنچه خدایتان آموخته بآنها یاد می‌دهید. از آنجه می گیرند بخورید و نام خدا را بر آن 
باد کنید و از خدا بترسید که خدا زود حساب کن است. 

۵- امروز پا کیزه‌ها بر شما حلال گشت. طعام اهل کتاب بر شما حلال است طعام شما بر آنها حلال است و زنان عفیف مومن و زنان 
عفیف از آنها که پیش از شما به آنها کتاب داده شده اگر مهرشان را بدهید و عفیف باشید نه زنا کار و رفیق گیر» (بر شما حلالند) 
هر که ایمان را انکار کند» عملش باطل شده و در آخرت از زیانکاران است. 


کلمه‌ها 


المیتة: میت و میت هر دو به معنی مرده است» میته مونث میت و در عرف شرع حیوانی است که بدون ذبح شرعی مرده باشد. خواه 
خود بخود بمیرد يا با ذبح غیر شرعی. 

دم: خون» آن را در اصل دمی (بر وزن عقل) بوده و به قولی اصل آن «دمو؛ می‌باشد. 

لحم: گوشت ص ی 

اهل: اهلال: بلند کردن صدا. بسم ال گفتن را در وقت ذبح حیوان اهلال گویند مشرکان وقت ذبح حبوانات نام بت‌ها را می‌بردند 
أهل لیر له به یعنی بر آن برای غیر خدا ندا شده است. تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۵ 

منخنقه: خنق: خفه کردن. منخنقه حبوانی است که آن را خفه کنند. 


فقط یک بار در قرآن آمده است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۵+ از ۲۹۵۲ 
موقوذه: وقذ: ضرب شدید. موقوذهٌ: حبوانی که با کتک مرده باشد. 
متردیه: ردی به معنی هلاکت است. متردیه حیوانی است که از بلندی افکنده شود تا بمیرد. که در جاهلیت رسم بود. 
نطیحه: نطح: شاخ زدن. نطیح و نطیحه: حیوانی که با شاخ زدن مرده باشد. 
سبع: (بر وزن عضد): درنده آن را به علت قوی تا بودن سبع گویند زیرا سبع از اعداد تامه است. 
ذکیتم: ذکاه و تذ کیه: ذبح شرعی حیوان. «ذکیتم» یعنی ذبح شرعی کردید. 
نصب: (بر وزن شتر) و انصاب: سنگهای منصوبی بود که بر روی آنها قربانی می‌کردند. نصب (بر وزن قفل) به معنی رنج و چیز 
منصوب و بر پا داشته شده است. 
تستقسموا: قسم (بر وزن عقل): تجزیه و افراز کردن. اقتسام: طلب تقسیم نمودن است. 
ازلام: زلم (بر وزن شرف و صرد): تیر جمع آن از لام. مراد از آن تیرهای قرعه و قمار است. 
فسق: خروج از حق. «فسفت الرطبة عن قشرها»: خرما از غلاف خود خارج شد. 
اضطر: اضطرار: اجبار و احتیاج. «اضطر): ناچار و مجبور شد. 
مخمصا: خمص و مخمصه: گرسنگی. خمص در اصل فرو رفتن و لاغری شکم است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۶ 
متجانف: جنف: میل به باطل کردن متجانف به معنای متمایل است. 
جوارح: سگهای شکاری. جرح (بر وزن قفل) زخم. حیوان شکاری را از آن جارحه گویند که زخمی می‌کند و يا برای صاحبش 
شکار کسب می کند. جمع جارحه جوارح است. 
مکلبین: ترییت کنند گان سگگ. مکلب (به صیغه اسم فاعل) کسی که به سگ تعلیم شکار می‌دهد. 
امسکن: مسک و امساکک به معنی گرفتن و نگاه داشتن است «امسکن» یعنی نگاه داشتند. 
محصنات: زنان عفیف. حصن: قلعه. به مردی که خود را از بی‌عفتی حفظ کند محصن گویند. به زنی که در اثر شوهردار بودن با 
عفیف بودن خود را از بی‌عفتی حفظ می‌کند محصنه (به صیغه فاعل و مفعول) گویند. محصن: مرد عفیف. محصنه: زن عفیف. 
مسافحین: سفاح: زنا. مسافح: زنا کار. مسافحین: زناکاران. 


اخدان: رفیقه‌ها. خدن (بر وزن جسر) رفیق. رفیقی که از روی شهوت گرفته شود در مذ کر و مونث به کار می‌رود. 
شرحها 


در این آیات چند مطلب موجود است اول: بعضی از محرمات بیان گردیده و نیز اجازه داده شده که در مواقع اضطراری استفاده از 
آنها مانعی نداشته باشد دوم: طعامهای حلال و زنان حلال نقل و توضیح داده شده و نحوه ارتباط با زنان بیان گردیده است. سوم: 
تذ کر داده شده که از دشمنان خارجی نترسید بلکه از اختلاف و نفاق داخلی بترسید. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۱۷ 

۳ مومت علیکه مولع و لحم الختزیر ما أمل لیر له به این قسمت از آیه در سوره بقره/ ۱۷۳ کت سوم مت سید 
ازل‌علل طییعی داود و علت حرمت: جهارنی طاهرا پیاده شدن شر کک به وسیله آنست و غلت چیه معتوی دارد هه سعلق است نه 
اه ی ایدپ اسظه ان بایغ افیا اه ار ال و ای راو فد از معف‌ اف اقا 
علیه نقل شده اهل جاهلیت شتر و گوسفند را خفه کرده پس از مردن می‌خوردند» پاهای حبوان را می‌بستند و آن را می‌زدند و چون 
می‌مرد گوشتش را می‌خوردند. چشمهای حیوان را می‌بستند و از بلندی بزیر می‌افکندند» پس از مردن می‌خوردند. قوچها را با هم 
دیگر به جنگ می کشیدند و چون یکی می‌مرد آن را می‌خوردند «۱» در اسلام همه اينها که از بدعتهای جاهلیت بود حرام شده 


است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه + ۷+ از ۲۹۵۱۲ 
و ما کل المع ال ماد کی و ما ذبح علی الضّب. 
منظور از ما کل . .. نیمخورده درنده است الا ماد کی ظاهرا استثنا است از همه آنچه قابل تذکیه است و آن عبارت است از شش 
توش زو ما اما یه تعههیتشی آ گرفر یک از قبا راد پیش از مردن ذبح شرعی کردید. پاک و قابل خوردن است از حضرت باقر 
و صادق علیهما الّرلام نقل شده: هر گاه حیوان را در حالی بیابی که گوش يا دمش را حرکت می‌دهد و یا چشمش باز و بسته 
می‌ شود ذبحش شرعی است 4۲۲. 
ظهور ما ذبح علی الضّب در قربانیهایی است که بر روی سنگها ذبح 


(۱) تفسیر صافی از حضرت باقر (ع). 
(۲) مجمع البیان «ان ادنی ما پد رک به الذ کاةٌ ان تدر که بحرکک اذنه او ذنبه او 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۱۸ 
می کردند با برای بتها و با اینکه خود سنگها را می‌پرستیدند و آن تمتیدموا بلأژلام بعنی گوشتی که با اژلام فسمت شده بر شما 
حرام است» مش رکان مکه ده عدد تیر قرعه و قمار داشتند بنامهای: فذه توامه مسبل» نافسء حلس؛ رقیب» معلّی» سفیم» منیح و رغد. 
ده نفر قمار باز شتری را سر بربده و بیست هشت حصه می‌کردند» آن گاه تیرهای قمار را بهم زده یکی یکی برمی‌داشتند هر که فذ 
به دستش می‌آید یک حصه از گوشت مال او بود؛ هر که توأم را برمی‌داشت دو سهم هر که مسبل را برمی‌داشت سه سهم تا 
می‌رسید به معلی که هفت سهم می‌برد؛ آنهایی که سه تیر اخیر بدستشان آمده بود چیزی نمی‌بردند و پول شتر را نیز آنها 
می‌پرداختند» چنان که از حضرت باقر صلوات اللّه نقل شده است «۱» 
«ذلکم فسیَ؛ 

یعنی اينها همه فسق و خروح از راه حق و واقعیت هستند. 
فرع ینس لین کقَنوا من دینکم لا تخوهم و اشمون الیزع لت آکم دینک و ثمدت عیکم نقعریی و وضدیث کم اش لام 
دی این قسمت از آیه را که الیوم» در آن دو بار تکرار شده است اگر برداریم به انسجام آیه صدمه‌ای نخواهد رسید و آیه چنین 
می‌شود: ۱ اک ..» چنان که آیه نما عوع علیکم الم و الم و شم اْختریر 
و ما أَل لاله به من اضطه 2 عر باغ ولا عاو ال ال َو زجب نحل/ ۱۱۵ چنین است و نیز آیه ۱۷۳ بقره و ۱۴۵ از سوره انعم 
پس معلوم می‌شود که این قسمت از آیه جمله معترضه است و معنای مستقلی دارد 0۶ روایات شیعه و اهل سنت نیز درباره نزول آن 
مستقلا بحث کرده 


(۱) تفسیر صافی و المیزان از امام باقر (ع). 

(۲) در المیزان فرموده آیه با چنین نازل شده و یا رسول خدا (ص) دستور داده‌اند 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۱٩‏ 

است بدون توجه بصدر و ذیل آن. 

الوم یس لبق کتقوامن دینکغ تشان می‌دهند که مراد روز بخضوصی است ردو آقتواققه مهمی زو داده که دشتمان توعید 
شده‌اند از اينکه اسلام را از بین ببرند و یا مسلمانان را به کفر ب ررگردانند «و اخشون» دستور می‌دهد که باید از خدا بترسند و اختلاف 
و تنازع بوجود نیاورند و گرنه ضعیف می‌شوند باز دشمن به آنها روی می‌آورد آیزع أَحْت ... یعنی در همین روز که کفار مأیوس 
شدند دین را کامل کردیم» پس هر دو «الیوم» یکی است. اکمال دین آن است که گفتنی‌ها همه گفته شده باشد دیگر نقصانی 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۷۷+ از ۲۹۵۱۲ 
نماند مراد از «نعمتی» همان دین است که باتمام رسید. آن دین کامل و تمام مورد رضایت خداست که برای شما باشد. 
نازل شد که در «نکته‌ها» خواهد آمد. 
من اض.طر فی مخت و غیر تتجاب لثم له َو جیم یعنی در صورت اضطرار خوردن از این محرمات مانعی ندارد ولی 
نباید اضطرار را وسیله گنه قراربدهند پلکهبرای دفع ضرورت و بدون میل قلبی استفاده کنند ی تجانفٍ در جای یر باغ و لا او 
است که در بقره/ ۱۷۳ گذشت و در سوره انعام و نحل خواهد آمد. وصف عَُورٌ ریم علّت رفع حکم در حال اجبار است» غفران 


در اینجا به معنی چاره سازی و جبران است نه آمرزش. 


که در اینجا بنویسند. یا در موقع نوشتن قرآن در اینجا آورده‌اند در هر حال مطلب مستقلی است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۲۰ 

۴- ونکت ما ذا أل فلکم ایب عنوان ال کم لیات در آیه بسدی و در جاهای دیگر نیز آمده است مثل و 
حل هم الطییات و > رم علیهم لبنت اعراف/ ۱۵۷ و ولبات من الرّژق ۲ این آیات صریحند در اینکه طیبات و خوش آیندها 
بطور کلی حلال و خبائث حرامند ولی باید مصادیق آنها را از شرع پیدا کرد زیرا طیبات و خبائث از نظر انسانها فرق می‌کند مثلا 
اروپائیان حشرات را می‌خورند و از نظر آنها طیباتند ولی از نظر اسلام حرام می‌باشند» پس مراد» طیبات و خبائث واقعی هستند که 
و 

و ما لش مق ال وارح مکلیین نون ما لمکم له تکلوا مها آشت کن عَلیکم و اد کژوا اشم ال یه یعنی آنچه از سگهای 
شکاری تعلیم داده‌اید از آنچه برای شما شکار کرده و نگاه داشته‌اند بخورید و در وقت فرستادن سگه نام خدا را یاد کنید در اینجا 
چند مطلب هست: اول شکار سگ در صورتی حلال است که تعلیم دیده باشده میزان تعلیم آن است که سگگ در اطاعت شخص 
باشد اگر بفرستد برود و اگر در وسط یا در اول نهی کند برگردد. دوم نظریه مکتب اهل بیت علیهم التّرلام آن است که اگر سگک 
شکار را بکشد حلال است و اگر زنده نگه دارد و صاحبش آن را ذبح شرعی کند حلال است. ولی اگر با مرغان شکاری و سگك 
تعلیم نیافته شکار کند در صورتی حلال است که نکشته باشند و از چنگ آنها بگیرد و ذبح کند «۱» 


(۱) ابو بکر حضرمی گوید: 

سثلت ابا عبد اه (ع) عن صید البزاة و الفهود و الکلاب فقال لا تااکل الا ما ذ کیت الا الکلاب فقلت ان قتله؟ قال: کل. فان اه بقول 
و ما علمتم من الجوارح مکلبین ... ثم قال کل شیء من السباع تمسک الصید علی نفسها الا الکلاب المعلم؛ فانها تمسک علی 
صاحها ...» 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۱ 

و انوا له اد ال ریغ الحساب تا کید است بر آنکه از حدود خدا تجاوز نکنید. 

۵ الیرم احل کم الطیبا و طعام این آوتوا الکتاب حل لک و طعامُکم حل هم تکرار الم أحل کم الطیبات برای آن است که 
چیزی در مقام امتنان بر طیبات افزوده شده است و آن حلال شدن طعام و زنان اهل کتاب است. 

مراد از طعام اهل کتاب که بر مسلمانان حلال شده در نظر اهل سنت اعم از ذبیحه و غیره است» در مجمع البیان فرموده عده‌ای از 
فقهاء امامیه نیز چنین فتوی داده‌اند ولی در نظر اهل بیت علیهم السّرلام» مراد از طعام حبوبات و چیزهایی است که احتیاج به ذبح 


شرعی ندارد. اما خوک و آنچه در وقت ذبح نام خدا را بر آن نبرده‌اند بطور حتم داخل در «طعام» نیست نیست. (قاموس قرآن - طعام) «۱) 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۷۸+ از ۲۹۵۱۲ 
مراد از و طعامُکم حل لَهْمْ ظاهرا بیان آن است که شما می‌توانید از هر طعام باهل کتاب بخورانید نه اينکه گمان کنید اين کار شما 
امر حرام است. نا گفته نماند منظور حلیت و حرمت است نه طهارت و نجاست. حرمت اکل غذای نجس است یک امر عارضی است 
و امش نات من المنات و المخض نام لین وا الکتاب من قیلکم |ذا موم أَجورَمنْ مراد از محصنات در هر دو موره 
عفیفه‌ها هستند آمدن مومنان ظاهرا من باب مقدمه است لفظ الکتاب من کم اشاره به لت حلال بودن است که آنها به علّت 
امل کتاب بودن بشما نزدیک می‌باشند» این آیه با آیه و لا تلکشوا لش کات ی یوبن بقره/ ۱ و آیه و لا تشیتکوا بعضم 


الکوافر 


(۱) تفسیر صافی 

«و فی الکافی و غیره عن الباقر و الصادق (ع) فی عدة اخبار ان المراد به الحبوب و البقول». 

۱ اب ] تفسیر آحسن الحدیث. ج۲ ص: ۲۲ 

ممتحنه/ ۱۰ اصلامنافاتی نداد زیراآن دو دربره مش رکان است قرآن مجید مش رکان را از اهل کتاب جدا کرده است ل یکن 
لین نوا ء من هل الکتاب و العش کین کین بنه/ ۱ 

ظهور و لَمْصَنا من این وا اکتا آن است که زنان اهل کتاب حلال هستند خواه بطور دوام باشد با منقطم ولی اکثر فقهاء 
شیعه آن را منحصر بنکاح منقطع کرده و گفته‌اند نکاح زنان اهل کتاب بطور دوام جایز نیست ولی گروهی از فقهاء شیعه بجواز آن 
فتوی داده‌اند از جمله امام خمینی در تحریر الوسیله و مرحوم سید اصفهانی در وسیله و علامه خویی در منهاج الصالحین ولی رعایت 
احتیاط را در ترک آن دانسته‌انده نا گفته نماند: از روایات نهی وجوبی فهمیده نمی‌شود از مجمع البیان معلوم می‌شود که دلیل. 
عمده فقهاء دو آیه گذشته است که گفته شد راجع به مشر کان می‌باشد نه اهل کتاب» علی هذا اگر قدری دقت شود قول آنان که 
ره وا عم دام ۱9ریت رهق موی( بو مب فلع ود مه 1۳ 

مین عیر سافحین و لا مکفتی اغدان در سووه شساه/ ۲۴ نظیر آبن جمله گذشت مراد آن است که ارتباط شما با آن زنان باید 
ارتباط ازدواج و تشکیل خانواده باشد نه زنا کاری و رفیق بازی بعنی در حالی که عفیف هستید نه زناکار و رفیق باز و من یم 
یمان فد حبط عَعلهُ و هو فی ال خرة من الخاسترین اشاره است به دقت و مراعات دستور فوق» مراد از الایمان» معنای اسمی و 
حقائق ابت در قلب است کفر بایمان یعنی بی‌اعتنا بودن باآنچه آن را حق می‌داند که عبارت اخرای ترکک عمل است. 

این بی‌اعتنایی و ترک عمل موجب حبط اعمال نیک و خسران آخرت است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۲۳ 
نکته‌ها 


لوع بیس الق کروا: دشمن دو جور است خارجی و داخلی. دشمن خارجی پس از آنکه شکست خورد به فکر دشمن داخلی 
بود که ستون پنجم دشمن خارجی است. مسلمانان چون پیروز شدند. دشمن خارجی از اين که اسلام را شکست دهد مأیوس 
گردید. خداوند در این آیه دستور می‌دهد که از آنها نترسید و از من بترسید یعنی اگر بعد از پیروزی به دستور دین عمل نکنید و 
اختلاف و دو دستگی به وجود آورید» ضعیف گشته و وسیله هجوم دشمن را فراهم خواهید کرد اکنون که سال ۱۴۰۰ است و 
انقلاب اسلامی ايران پیروز گشته است دشمن خارجی از ما مأیوس شده باید با از بین بردن اختلاف داخلی و ایجاد همبستگی بیشتر 
خودمان را قویتر بکنیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۶۸۷۹ از ۲۹۵۱۲ 
یم كمك کم دینکع: روایات شیعه و اهل سنت بطور صریح دلالت دارند که آیه شریفه در روز غدیر خم پس از اعلام خلافت 
علی بن ابی طالب علیه التر لام نازل شده است و با خلافت آن حضرت دین به کمال رسیده و نعمت خدا بر بندگان تمام گردیده 
است و برای نمونه به کتاب الخدیر تألیف علامه امینی و المراجعات تألیف شرف الدین عاملی و ساثر کتابها باید رجوع شود اگر 
بخواهیم در اين باره و لو مقداری از روایات شیعه و اهل سنت را بیاوریم باید چندین صفحه بنویسیم. در اینجا دو مسئله هست اول 
خلافت امیر الممنین علیه الشلام که اشاره شده. دوم مسئله ختم نبوت و اکمال دین» توضیح اینکه دین خدا یکی است و آن بوسیله 
اولین پیغمبر شروع شده و به تدریج با آمدن پیامبران و افزودن احکام لازم تکامل يافته و آخرین تکامل آن با اعلام خلافت علی 
علیه الّلام بوده است دیگر حاجتی به آمدن پیامبر جدید نیست زیرا بوسیله حضرت رسول تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۴ 
اکرم صلی الّه علیه و اله دین خدا به کمال رسید. 

شا انیت که وسزل لا میا الب خایه ی اه همقل عم و بایان کل شعه بافد فرفی اشت کشایای ساشفت وکام کرد 
فقط محل خشتی ناقص مانده بود من آسدم و همان خشت را گذاشته و خانه را باتمام رساندم 10» در ذیل آیه و آویمی ال ها 


۳ لآنذرکم به و من بل انعام/ ۱٩‏ این مسئله خواهد آمد. 


(۱) مثلی و مثل النبیین کمثل رجل بنی دارا فاتمها الا لبنة واحده فجثت انا فاتممت تلک اللبنة. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۲۵ 
[سوره المائده (۵): آبات ۶ تا ۷] 


اشاره 


ِ‌ 


با یا لین منوا (ذا قشع ای الصلاغ فاغیتلوا کم و أندیکم ای الْعرافق و اشتخوا بوتکم و أرجلکم الی الکفبین و ان 
کتشم با هروا و ان کم موضی آو علی مغر آو جاء أحد ملکم من الْغاثط َو لاضیم الساء قلغ تجذوا ماء وا ص عیدا طیً 
فاشسخوا بو جومکم و آبُدیکم مثه ما رید ال لیجْعل علیکم من خرح و لکن پرید لطه کم و تم نغمته علیکم لعلکم تشکرون (۶) و 
اذکزوا نغمةً له علیکم و میاه ای وائکم به اذ لبم سمغنا و نا و وال له لیم بذاتِ السشْدُور (۸ 

۶- ای کسانی که ایمان آورده‌اید چون به نماز برخاستید روی‌ها و دستهای خویش را تا مرفق‌ها بشوئید و به سرها و پاهای خویش تا 
دو برآمد گی روی پاها مسح کنید و اگر جنب بودید غسل کنید و اگر بیمار یا در سفر بودید یا کسی از شما از خلوت آمد یا با 
زنان مقاربت کردید و آب نیافتید خاک پاکی را قصد کرده روها و دستهای خویش را بدان مسح کنید. خدا نمی‌خواهد بر شما 
زحمتی قرار دهد بلکه می‌خواهد شما را پاک گرداند و نعمتش بر شما تمام کند تا خدا را شکر کنید. 

۷- نعمت خدا و پیمانی را که از شما گرفته یاد آورید آن دم که گفتید شنیدیم و فرمان بردیم. از خدا بترسید که خدا به مکنونات 


سینه‌ها داناست. 
کلمه‌ها 


فاغسلوا: بشوئید. غسل (بر وزن عقل) شستن و بر وزن قفل حالت حاصل تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۶ 
از شستن. 


وجوه: وجه: صورت. وجوه: صورت‌ها. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۸۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
مرافق: مرفق: آرنج. مرافق: آرنجها. 
امسحوا: مسح: دست مالیدن. «امسحوا» مسح کنیا سک تمالیكت: 
کعبین: کعب: قو زک پشت پا. کعبین تثنیه آن است. کعوب و کعابه به معنی بزرگک شدن و بالا آمدن پستان دختر است. 
جنب: (بر وزن شتر) کسی که در اثر مقاربت یا خارج شدن منی حالت جنابت بر او عارض شده است. جنابت در اصل به معنی 
دوری است شخص را از آن جنب گویند که در آن حال از نماز و مسجد دور است. بر زن و مرد و مفرد و جمع نیز جنب گفته 
9 
فاطهروا: تطهیر (از طهارت) به معنی غسل کردن است چنان که فرموده و لا مب ال عابری سبیل عتّی توا نساء/ ۳۳. 
غائط: محل خلوت. مشروح سخن در نساء/ ۳۶. ۱ 
لامستم: لمس زنان کنایه از مقاربت است. 
تیمموا: تیمم به معنی قصد است فُتیَمَوا صعیدا «طیاً قصد کنید خاک پاک را صعید: صعد و صعود: بالا رفتن. صعید: خاک یا روی 
زمین که بالای زمین است در مجمع البیان گفته: صعید روی زمین است که بی‌علف و بی‌درخت باشد. 
حرج: (بر وزن شرف) مشقت و تنگی. 
وائقکم: مواثقه: معاهده محکم «وائقکم؛ مسا سب با شا 
صدور: صدر: سینه» صدور: سینه‌ها. ذات الصدور: آنچه در سینه‌هاست. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۷ 
شرحها 


در آیه اولی وضو غسل و تیمم که از پیمانهای الهی است بیان شده و در آیه دوم روی آنها تاأکید گشته است. 

۶یا با لین آموا (ذا مغ ی الصّلاغ فاعْتوا ژمجوعکم و یدیم ای الْعرافق منم اّی اسلا بعنی خواستید نماز بخوانید 
فاطیطرا زره کي خد خستن صوزت از رسشگاه موی سر فا چانه و در طرش باندازه‌ای است که انگفت بزر گهارو انگفت وبنظی 
آن را احاطه می‌کند. لفظ ای المرافق قید است برای «ایدیکم» نه برای «فاغسلوا» به عبارت دیگر حد مغسول است نه حد خسل. 
توضیح اینکه «ید» در لغت چند معنی دارد یک دفعه مراد از آن چهار انگشت است مثل و التّارق و الارقَقافْطفوا یدیما ۳۸ 
یک دفعه از مچ بائین است مثل وا ض میداطً قافسشوا بوجوهکع و ندیکغ مه مانده/ ۶ یک دفعه مراد از آن تا آرنج است 
مثل آیه مورد بحث و یک دفعه معنی آن از سر انگشتان است تا شانه چنان که در اقرب الموارد گفته است. 

لذا اگر در آیه قید ای اَْرافق نبود معلوم نمی‌شد مراد کدامیک از آنها است ولی قید روشن می‌کند که مراد تا آرنج است؛ بنا بر 
این آیه ساکت است از اینکه از مرفق شسته شود یا بالعکس. اگر روایات نبود می گفتیم هر دو جایز است. شیعه که می‌گوید باید از 
مرفی شسته شود دلیلشان روایات است نه آیه (وسائل ابواب الوضوء باب ۱۵) اهل سنت نیز که از پائین به بالا می‌شویند به آیه استناد 
نمی کنند بلکه از امثال ابو هریره و غیره نقل می‌کنند که حضرت تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۸ 

رسول را دیده‌اند که از پائین به بالا می‌شوید (سنن ابی داود و غیره) ۱۱». 

اهل سنت بیشتر اهمیت می‌دهند که «الی» در آیه به معنی «مع» باشد یعنی دستها را با مرفقها بشوئید وانگهی اهل سنت نگفته‌اند اگر 
از بالا به پائین شسته شود وضو باطل است طبرسی در مجمع البیان فرموده امت اسلامی اتفاق دارند که وضو از بالا به پائین صحیح 
است» پس عمل اهل سنت استحبابی است. 


فقهاء شیعه به استناد روایات فتوی داده‌اند که شستن از پائین به بالا مبطل است مگر ابن ادریس که آن را مکروه دانسته و نیز سید 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۶۸۱ از ۲۹۵۲ 


مرتضی در بعضی از فتواهایش گفته: شستن از بالا به پائین مستحب است. 

و اقت وا برژیتکم و کم ای الکفبین لفظ «ارجلکم؛ در قرائت منقول از عاصم بفتح لام و عطف است بمحل «بره‌وسکم؛ یعنی 
به سرها و پاهایتان مسح کنید. در نقل مجمع البیان و کشاف دیگران با کسر لام خوانده‌اند که عطف است بر «بروسکم» و اینکه 
بعضی آن را عطف بر «وجوهکم» کرده و شستن پاها را واجب دانسته‌اند در کمال بی‌اطلاعی است زیرا بعد از آمدن فعل و امسخوا 
دیگر بر مقعول «فاغسلو» عطف نمی‌شود. مراد از « کعیین» در نزد امامیه دو قوژکک پشت پاها است علت تیه آمدن آن است که اگر 
«کعاب» گفته می‌شد به نظر میآید که در هر پا دو قوزک هست. رجوع شود به قاموس قرآن (کعب). 

و ان کتشم نا هروا 

یعنی در صورت جنابت وضو کافی نیست باید غسل کنید. 

و ان کم موضی و علی سفر و جاءدٌ بنکم ین یط أو لاعتم 


(۱) به نظرم روایات از مجعولات دوران اموی و عباسی‌ها است که می‌خواستند در مقابل فقه اهل بیت فقه مستقلی داشته باشند. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۹ 

اشباة نله توا ماه مرا خ بیدا با قاعتضرا بر خرمکه و آنزیک به این قنمت در سورهکضساء/ ۴۳ یز کشت حکم تیمم در 
اینجا شامل تیمم بدل از وضو و غسل هر دو است. قید فلغ تجدُوا ظاهرا شامل مریض نیست چون مریض وظیفه‌اش تیمم است آب 
باشد یا نه آنکه از مستراح برگشته در صورت نبودن آب تیمم بدل از وضو خواهد کرد آنکه با زنان مقاربت کرده تیمم بدل غسل 
می‌کند. اما مسافر در صورت نبودن آب اگر جنب باشد تیمم بدل از غسل و گرنه بدل از وضو می کند ضمیر «منه» به صعید 
برمی گردد یعنی از آن خاک به صورت و دستها بکشید و این می‌رساند که باید غباری در دست بماند بنا بر این بستگی که اصلا 
غبار ندارد تیمم جایز نیست. بقولی «من» ابتدائبه است یعنی ابتدای مسح بعد از دست زدن به خاکک باشد. 

ما بر ال لیجعل علیکم من خرج و لکن بریدُ هر کم و ليتع نعمته علیکم لعلکم تَشکوون. 

متبله از یل سک یس شهای وضو قسا است»عات هعرج آن ات که در ضزرت قداق اس وخو و بان سافا 
می‌شود. جمله دوم حکایت دارد که هر سه از وضو و غسل و تیمم سبب طهارتند و آن طهارت معنوی است که نماز با آن صحیح 
می‌شود. مراد از نعمت چنان که در المیزان فرموده دین است. تمام نعمت و دین آن است که همه احکام آن روشن شود اینها همه 
برای آن است که شما بنده شکر گزار باشید تا مشمول و سیجزی ال الشاکرین آل عمران/ ۱۳۴ گردید. 

۷ و اذْکنوا نقعً له علیکم و مه ای وائکم به ل قمْ تمغنا و آغنا 

مراد از نعمت ظاهرا مزایایی است که در اثر اسلام آوردن تا وقت نزول تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۰ 

آیه نصیبشان شده بود میثاق همان بود که خدا درباره اسلام از آنها گرفته بود و در جواب سَمئنا و أغْنا گفته بودند. یعنی نعمت و 
میثاق خدا را یاد کنید که تا به حال عمل کرده و موفق شده‌اید به این دستور نیز عمل کنید تا موفق شوید و ائو له ال عم 
بذاتِ الضَدُور تأ کید مطلب فوق است و اينکه خدا حتی از فکر مخالفت آگاه است. 

در جوامع الجامع فرموده: مراد از میشاق همان است که رسول خدا صلی اه علیه و اله از آنها بر شنیدن و اطاعت کردن در حال 
سختی و آسانی بیعت گرفت گفتند: 

سمغنا ون 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۱ 
[سوره المائدهُ (۵): آبات ۸ تا 1۴] 
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اشاره 


با ها لین منوا کوُوا فوامینَ له شُهُداء بالْقعط ولا یجرکم شَن وم علی لا تعر اغرا ‏ و فرب وی و او هنال 
خبیژ بما عون (۸) و نت[ و عا اسالحات هم رو جر عظیغ )٩(‏ و لین زو و لیوا بآیاتما ولیک 
َضحابٌ لجحم ۱ ۰ با یه این نا کزوا بغمت اه علیکم عم وم ان یا کم ندیم تکت یدهم عنکم وا 
له وعلی لو کي اون (۱۱ ول ال باق نی شرایل و نا هم ان نرق ول له ای معکم لین عم 


۱ ۳ 


الصَّلاةٌ و أَتَم ال کاه و آم مقم پزیلی و عرتدوهم و آفرضلم الوصا عتتا رن علکم تیاتکم و کم جاب تجری بن 
نها ان من کر بعد ذلک ملکم فد صَل سواء البیل (۱۲) 

ما فده میقهم لاع و لوق َو الکلم عن تواضمه و نلواعظا ما زوا به ولا ترا طلغ علی ام 
یلا له فاغف عنهم و اضرفخ ان ال ْبٍ المخبنین (۱۳ و من این او تصاری نا ياه تتشوا عطا نا کاب 
باتهم الْعداوة و اجقضاء الی یم قیاع و سوق یه له بما کاوا یوت (۱۴) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: 1 

۸- ای کسانی که ایمان آورده‌اید قیام کنند گان برای خدا و گواهان با انصاف باشیدء دشمنی قومی وادارتان نکند که عدالت 
نکنید» عدالت کنید آن به تقوی نزدیکتر است از خدا بترسید که خدا به آنچه می کنید داناست. 

9-خدابه کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته انجام داده‌اند وعده نیکو داده» برای آنها است آمرزش و پاداش بز رگک. 

۰- و کسانی که کافر شده و آیات ما را دروغ شمرده‌اند آنها اهل آتش می‌باشند. 

۱- ای کسانی که ایمان آورده‌اید نعمت خدا را یاد آرید آن گاه که گروهی خواست دستهای خویش را به سوی شما بگشایند» 
دستهای آنها را از شما بازداشت. از خدا بترسید و مومنان بر خدا توکل و اعتماد کنند. 

۲- خدا از فرزندان یعقوب پیمان گرفت و از آنها دوازده مراقب برانگيختيم و خدا گفت من با شمایم اگر نماز بپا داشتید و زکاه 
دادید و به پیامبران من ایمان آوردید و تقویتشان کردید و به خدا قرضی نیکو دادید. گناهان شما را می‌پوشانم و شما را به 
بهشتهایی که از زیر آنها جویها روانست داخل می کنم. هر که بعد از آن کافر شود از راه راست گم شده است. 

۳- به علت پیمان شکنی لعنتشان کردیم و دلهایشان را سخت کرديی گفته‌ها را از معانی اصلی منحرف می کنند و قسمتی از آنچه 
با آن تذ کر داده شده بودند از یاد بردنده پیوسته به خیانتی از آنها مطلع می‌شوی مگر اندکی از آنهاه آنها را بخش و نادیده گیر که 
خدا نیکو کاران را دوست می‌دارد. 

۴و از کسانی که گفتند ما نصاری هستیم پیمان گرفتیم» قسمتی از آنچه بدان تذکر داده شده بودند فراموش کردند میان آنها 
دشمنی و کینه را تا روز قيامت مداوم کردیم به زودی خدا از اعمالی که می کرده‌اند خبرشان می‌دهد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۳ 
کلمه‌ها 


قوامین: جمع قوام. قوام له کسی است که در کارش بطور کامل رضای خدا را در نظر آورد و آن صيغة مبالغه قائم است. 
وان که اقا شفک ان شنهید اس 
یجرمنکم: جرم (بر وزن عقل) در اصل به معنی قطع و در آیه به معنی وادار کردن است لا یَجْرمَنکمْ یعنی: وادار نکند شما را. 
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شتئان: (بر وزن جریان) کینه» عداوت. 


جحیم: آتش بزرگ «الجحیم: کل نار عظیم فی مهو 

بسطوا: بسط. باز کردن, گشودن آَن یبشطوا کم هم یعنی 

اينکه دست به سوی شما بگشایند. 

یتوکل: ت و کل اگر با «علی» باشد به معنی اعتماد و اگر با «الی» باشد به معنی واگذار کردن است. 

نقیب: کفیل» سرپرست. مراقب. نقب: سوراخ کردن. نقیب القوم کسی است که از احوال آنها مطلع است گویی اسرار آنها را 
سوراخ کرده و جستجو می کند. 

عزرتموهم: عزر (بر وزن عمّل) و تعزیر: پاری: یا پاری توآم با تعظیم. 

«عزرتموهم» یعنی: یاری کردید آنها را. 

اقرضتم: قرض: نوعی از بربدن. وام را از آن قرض گویند که شخصی از مالش بریده به وام گیرنده می‌دهد. 

اکفرن: تکفیر: پوشانیدن و مستور کردن. «لا کفرن» حتما حتما مستور می کنم و می‌بخشايم. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۴ 
سواء: برابری. مساوی. وسط. در اینجا ظاهرا معنای اخیر مراد است. 

قاسیة: قسو و قساوت: سخت دلی. قاسیه: سخت «قلوب قاسیه» یعنی دلهای سخت. 

یحرفون: حرف. طرف. تحریف: یک طرف بردن. تحریف کلام یعنی منحرف کردن آن از معنای اصلی. یرون الکاتم یعنی 
کلمه‌ها را از معانی واقعی بر کنار می‌ کردند. 

الکلم: کلمه‌ها. از لفظش مفرد ندارد. آن چهار بار در قرآن مجید آمده است. 

حظا: حظ: قسمت. نصیب. «حظا» یعنی قسمتی و مقداری. 

خائنة: خائنه و خیانت هر دو مصدر هستند مثل کاذبه به معنی کذب خیانت مقابل امانت است. 

اصفح: صفح: اغماض و نادیده گرفتن. «فاصفح» یعنی اغماض و چشم پوشی کن. 

دا اف 

اغرینا: غرو: چسییدن. اغراء: مسلّط کردن. ملازم کردن راهم لعَداوَةٌیعنی دشمنی را میان آنها همیشگی و ملازم کردیم. 
بغضاء: دشمنی شدید. بغض کینه و دشمنی. 


بنتهم: با خبر مهم. «ینبلهم) یعنی خبر می‌دهد آنها را. 
شرحها 


در این آیات قسمتی از عهدهای خدا از قبیل قسط عدل و بعضی از نعمتهای الهی بیان گردیده و به پیروی از آنها دستور داده شده 
است و نیز گفته شده که تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ۳۵ 

به بهود و نصاری نیز در گذشته این دستورها داده شد ولی اعتنا نکرده و گرفتار شدند. نتیجه آن است که اگر شما هم اعتنا نکنید 
گرفتار خواهید شد چون کارهای جهان از یک نظام پیروی میکند. 

۸- يا یا لین منوا کووا امین له شُهُداء بلْقشط. 

آنن آبه نظیر آبه ۱۳۵ از سوره‌ تساه است که فرموده: با یا لین وا کوثواقرامین بالقدط شهُداء له . .. فلا توا وی آن 
کر ای تم را یاک ی شوت یر رک 
منظور آن است که به جهت عداوت قبلی در ادای شهادت ظلم نکنید. لذا در آیه نساء فرموده: شهادت برای خدا باشد نه برای 
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هوس و در مائده فرموده: شهادت از روی عدالت باشد نه از ظلم. این است علّت تغییر لفظ در آیه «۱» معنی آیه چنین است: برای 
۰ ۲۳ 
نسبت به ان ۳۳ «هو) ِ ۱[ و ٍِ نان هه 7 آنها 
عداوت داریم از شعبه‌های تقوی است و او له لاله حبیژ بما تون تأاکید دستور فوق است. 
4 وَعرک له ال منوا و عملوا الصَالحاتِ له عفر و جر عظیم این آیه و آیه بعدی پس از آیه اول بیانگر آن است که انسانها 


در مقابل 


(۱) شهداء بالقسط خبر بعد از خبر است یعنی: «کونوا قوامين له یفام با تیار 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶ 

اعمال نیک و بد مأجور و معاقب هستند باید بر حذر باشند ایمان تسلیم در باطن است و عمل صالح نماینده آن در خارج این هر 

دو مانند جسم و جان مکمل یکدیگرند یکی بدون آن دیگری نجات دهنده نیست. لَهُم مره حاکی است که ایمان و عمل سبب 

آمرزشن, کاهان تقهسنگه 

۰-و این روا وکا بآ یا ولیک أَضحاب الْجحم. 

کفر با انکار در صورتی است که کسی حق را بداند و وی عمد انکار نماید» به عبارت دیگر کفر از روی عناد و لجاجت باشد 

نه از روی جهل و نادانی قرآن به اینگونه اشخاص وعده آتش می‌دهد. 

۷۱- یا یا یی آموااذکژوا نقعت الّه علیکم ذ عم موم آن زٍ یطوا کم أَنيهم کف يدهم علکم معلوم می‌شود که خطری 

متوجه مسلمین شده بود» خدا آن را دفع کرده است. و سس ی تست ی 

که رای لا را با ی یت ۰ آمده .. فعکل کم 

مذه و کت نی اس عَنکم و کون اه من ...و آن ظاهرا جریان صلح حدیبیه است. بقولی مراد جریان یهود «بنی نضیر؛ 

یا ۱ 

کل لوق از دا ترسید که چنان پیش آمد قایل تکرار است و به دا اعتماد کند تا شما را اری فرماید 

۲- لد له میثاق ینی اشرائیل و بَعثنا مهم این عم تقب مراد از نقیب ظاهرا سرپرست است نظیر امامان شیعه علیهم الّلام) به 

نظر می‌آید که آنها رسای نسلهای دوازده گانه بنی اسرائیل بوده‌اند» «بعثنا» نشان تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۲۷ 

یدج کی مارا کر او ومی 9 مررم رو ورات بو 1۳ 

وال له ای تعکم ین مالسلا و نی الرکاة و آم مقع بزشریی و عروتموهع و رضم له توضاً عسا کنر عنکم مینایکم و 
ادحلکم جات تجری من تَْتقا نهر اين قسمت بیان میثاق است که در صدر آیه آمده» «معکم» خطاب به بنی اسرائیل است؛ 

مراد از «اقرضتم) به قرینه ذ کر ز کاه انفاق استحبابی است. یاری کردن رسل به پیش بردن دین آنهاست الا کفرن» دلیل است که 

اعمال نیکك سبب آمرزش گناهان است اد نات بُذمبنَ نات فرب ایکک نکم عَقذ َلْ سواء البیل به نظرم «ذلکک؛ 

اشاره است به اخذ میثاق و بعشت نقباء. هر کس بعد از اين» کفر ورزد از راه راست منحرف گشته است. این آیه به مسلمین هشدار 

می‌دهد که از شما نیز مثل آنها پیمان گرفته شده تا عمل کنید. 

۳- تما تقظه هم میقم لاحم و جعلنلبَم قاتا بو الکلم عن تواضیه و تشوا عظا ما دذکژوا به ولا تال طلغ علی ال 

مهم یعنی نقض میثاق سبب شد که ملعون شدند به نظرم جملات چهار گانه بیان ملعون بودن است. اول اينکه دلهایشان سخت شد 
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دیگر گفتار انبیا در آنها اثر نکرد. دوم در اثر قساوت قلب بشارات تورات را درباره رسول خدا صلی اللّه علبه و اله از معنای اصلی 
منحرف می کردند و می گفتند مراد از این وعده‌ها» این پیامبر نیست و نیز کلمات تورات را مطابق میل خود تفسیر کرده و کلامی را 
که برای هدایت بندگان بود در مسیر اغراض خود قرار می‌دادند. سوم قسمتی از تورات را از یاد برده و یا به آن بی‌اعتنا شدند. 
چهارم پیوسته خیانت می کردند و هر روز نغمه‌ای ساز می کردند که به ضرر اسلام و مسلمین بود فاغف عَْهُمْ تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۳ ص: ۳۸ 
و امْخ اد له بح المخمنین 
عفو و اغماض ظاهرا برای آن است که باید با اینگونه اشخاص مدارا کرد که نهضت و انقلاب به راه خود ادامه دهد و آنها به 
تدریج ذوب شده و از بين بروند و گرنه اینگونه اشخاص در مسیر حق پرستی واقع نمی‌شوند» این عمل از جمله نیک و کاری است؛ 
دا نیک و کاران را دوست دارد. 
۴- و من لین قالواّ تصاری أَذن مياقهم کتشوا عظا مقا کرو به مرن هم یداو و ابفْضاء الی یوم الَْامَة این آیه راجع 
تا رابت کار زا تیزم رای گرفه قد و ساند آنها ا شک کرت خراد از ره تاه بن کرد 
نصاری است چنان که در آبه ۵ همین سوره مراد از «بینهم» بین بهود است. لفظ یوم ليام در هر دو آیه نشان می‌دهد که بهود و 
تصاری نا قيامت و لو به طور اقلیت خواهند ماند. ۱ 
ناگفته نماند: عیسی علیه الشلام مردم را به صلح و صفا و محبت دعوت می کرد؛ یکی از علل گسترش دعوت عیسی همین بود ولی 
یهود چون خشونت داشتند و معتقد به نژاد پرستی بودند بهودیت در جهان گسترش پیدا نکرد؛ اما پیروان عیسی به حکم و توا فلا 
با ذکوا به سفارشهای آن حضرت را از یاد بردند؛ مسالمت میان آنها به عداوت مبدل گردید و پیوسته میانشان اختلافها دید آمد 
تا به جنگ اول و دوم جهانی انجامید مسلمانان نیز پس از رسول خدا صلی ال علیه و اله بر خلاف و اغَصمُوا بخبل له جمیعً 
اختلاف کرده. حقائق را زیر پا گذاشته» وصیت و امامت را نادیده گرفته و بیچاره شدند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۹ 
[سوره المائده (۵): آبات ۱۵ تا ]۱٩‏ 


اشاره 


با أغلالکتاب قذ جع کم وا 4 ی لکم کنر ما کم نون من الکتاب وو عی کث قمذ جاء کمن له و و کناب ین 
)۱۵ دی به ال تن تم رضواة بل اللام و برجم ین لمات ی لور باه و دهع الی صعراط شتتقیم (0۶ لد کر 
اینالم سیخ ان زیم من بعیک من له یبن رد آن لک المبیح ان تزع وه ون فی الرض جر 
و وس وتو یواح رو خی هرود سونو سا پم 
اه کم پویکم بآ بو یفن کلب ْفر لمن شاه و یدب من یشاء وله ملک الشماوات وضو ما یم و 
شب 0۸ تب دج ور ین کم علی و من ال آن توا ما جاءنا من بشتیر و لا تذیر فد جاء کم 
یز و دی و ال علی کل شء دی (۱9) 

۵- ای اهل کتاب رسول ما به سوی شما آمد که بسیاری از آنچه از کتاب پنهان می‌کردید برای شما بیان می کند و از بسیاری 
چشم پوشی می کند. از خدا برای شما نور و کتابی بیانگر آمد. 

۶- خدا به وسیله آن کتاب هدایت می‌کند به راههای سلامت کسی را که تابع رضای خدا تفسیر حسن الحدیث ج۲ ص: ۴۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۸۶+ از ۲۹۵۱۲ 
باشد و آنها را از تاریکیها به سوی نور می‌برد و به راه راست هدایتشان می کند 

۷- کافر شدند کسانی که گفتند: خدا همان مسیح پسر مریم است بگو کیست که از خدا صاحب اختیار چیزی باشد اگر بخواهد 
مسیح پسر مریم و مادر او و هر که را که در زمین هست یکسره نابود کند؟ ملک آسمانها و زمین و آنچه میان آنهاست خاص خدا 
است آنچه بخواهد می آفریند و خدا بر همه چیز تواناست. 

۸- بهود و نصاری گفتند: ما فرزندان خدا و دوستان او هستیم بگو پس چرا شما را به گناهانتان عذاب می‌کند (چنین نیست) بلکه 
شما نیز بشری از انسانهای خلق شده هستید. ملکك آسمانها و زمین و آنچه میان میان آنهاست خاص خداست و باز گشت به سوی 
ات 
۹- ای اهل کتاب فرستاده ما به دوران فترت پیغمبران به سوی شما آمد که حق را به شما بیان می کند. مبادا که بگوئید برای ما 


بشیر و نذیری نیامد براستی که بشیر و نذیری به شما آمد و خدا به همه چیز توانا است. 
کلمه‌ها 


نور: در تعریف نور گفته‌اند: چیزی که خود ظاهر است. غیر خود را نیز ظاهر می کند. 

سبل: (بر وزن شتر) راه‌ها. مفرد آن سبیل است. 

سلام: سلامتی. خالی بودن از هر ناراحتی. 

مبین: آشکار کننده و آشکار. لازم و متعدی هر دو آمده است. 

مصیر: باز گشت و محل باز گشت (اسم مکان و مصدر میمی) مراد معنای اول است و در آن معنای انتقالی و تحول منظور است. 
فترة: فتر: انقطاع. مراد از آن زمانی است که در آن پیغمبری نیست. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱ 
شرحها 


در تعقیب بیان پیامهای الهی» در این آیات تذ کراتی درباره آنها به اهل کتاب داده شده و مقداری از ضلالتهای آنها نقل و رد شده 
است. و روشن شده که آمدن رسول خدا حجت را بر آنها تمام نموده است و در حقیقت گوشه‌ای از پرونده اهل کتاب بررسی شده 
است. 

۵- با یل الکتاب فد جاء کم رَشولنا یی تک کتیرا ما کم تحْفُونَ من الْکتاب آنچه مخفی می کردند عبارت بود از بشارات 
عهدین درباره رسول خدا چنان که فرموده یدنه مَکتوباً دهم فی را و الاجیل اعراف/ ۱۵۷ و نیز بعضی از احکام که 
بنفعشان نبود مثل سنگسار کردن زناکاران که در آیه ۴۱ خواهد آمد خلاصه با آیات تورات هر طور که می‌خواستند بازی 
می کردند و یَعْشوا عَنْ کثیر فد جاء کم من الله نوژ و کناب مُبینْ ظاهرا عفو برای آن بود که اظهار آنها لزومی نداشت و گرنه 
می‌بایست آشکار کند «مبین» به معنی آشکار و آشکار کردن است. ولی مناسب لفظ نور معنای دوم است. قرآن نور است که 
راههای حق و باطل را روشن می کند و انسانها را از ظلمات به سوی نور می‌برد. 

۶- یی به ال من انب رضوانهُ بل لام و یرهم ین الظلمات ۴ الُور باذنه و يدهم الی صدراط مُشتقيم سبل سلام 


این که نور مفرد و ظلمات جمع ذکر شده برای آن است که راه حق یکی بیش نیست ولی راههای باطل متعدد و بی‌شمار است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۶۸۷ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲ 

مخفی نماند: ی تا ی 
باشده در آیه لد ال بُضل 2 مَنْ یشاء و یَهدی یه من آناب رعد/ ۲۷ فرماید که خدا کسی را هدایت می‌کند که به خدا رجوع کند 
همچنین آیه ... و یَهُدی الیه من ینیب شوری/ ۲۷. 

دز ال ای آیاتت آیاقی آنهه تفای الا زوین مه عفر کدانت فا ۸۵ ان ال لا تویی یعادت کار زمر۳ ان 
له لا بُدی ال الالمین قصص/ ۵۰ یعنی خدا اسر افکا دروغ شمارنده حقائق و قوم ظالم را هدایت نمی کند. 

از مقایسه این دو قفسمت آیات معلوم می‌شود که انسان تا در مسیر اسراف و ظلم است خدا او را هدایت نمی کند زیرا در ظلم و 
اسراف هدایت نیست ولی اگر فکر توبه و با زگشت در او پیدا شود و حالت قبول حق در او به وجود بیاید که یک حالت واسطه ما 
بین ایمان و کفر است در چنین حال مشمول هدایت خدا خواهد شد. در آیه مورد تفسیر ظاهرا جمله دوم و سوم بیان مطلب اول 
است و معلوم می‌ کند که چرا خدا چنین اشخاص را هدایت می‌نماید. 

۷- لد کفر لین قالوا له ُر الْمیتیخ ان مریم در اين آیه و آیه ۷۲ آمده که گروهی گفته‌اند: عیسی خداست و در آیه لد 
تر لقاال کل مانده/ ۷۳ آمده که گفتند: عیسی یکی از سه حداست و در آیه ات لاس اندُونی و أّی 
لین مائده/ ۱۱۶ و قال له لا 5 توا لین این نحل/ ۵۱ آمده که عیسی و مادرش را دو خدا می‌دانستند و در آیه: و قالت 
الصاری المسی ان ال توبه/ ۲۰ نقل شده که گفته‌اند: 

عیسی پسر خداست. 

دقت در اين آیات نشان می‌دهد که پس از آنکه الوهیت عیسی برای تلفیق تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳ 

مسیحیت و تثلیث یونان به وسیله پولس ارائه گردید نصاری درباره آن حضرت چهار فرقه شدند که گفته شد در سوره نساء ذیل آیه 
٩‏ در بخش نکته‌ها روشن گردید که تثلیث در نصاری ارمغان حکومت یونان به وسیله پولس است. 

ُل من بتک من اله ميا زن اراد آن هلک المبتیع اب تربع ون ون فی اأَض جییماً جواب است از الوهیت عبسی. یعنی 
خدا قادر است که عیسی و مادرش و هر کس را هلاک کند اگر عیسی خدا بود در مقابل خدا مقاومت می کرد ولی نمی‌تواند. 

و له لک الکماوات و لَأض و ما ما ین ما بَشاء وله غلی کل شین قَدیة تکمیل بیان قدرت و تساط و حاکمیت خداست و 
اینکه عیسی دخالتی در الوهیت ندارد. ما تما شامل است به ابرهاه یادها اشعه‌هاه بارانهاه هوا و ثر کیبات آن و سایر چیزها که در 
تا ویو خار گس ما ار ازاره ‏ ات کی ات کدی الره ی فانک اد 

۸-و قالّت الیو و الّصاری تن نام اللّه و أَحَازة. 

مراد از أَباه له ظاهرا بیان مزیت و مقرب بودن است نه فرزند حقیقی و «احبائه» بیان آنست» آنها در اثر اشتباه و تلقین ناروا به 
برتری پی‌جهت عقیده داشتند و می‌گفتند فقط ما محبوب و در جای فرزند خدا هستیم نظیر و قالوا یلاله من کان مود 


7 


7 7 یام موه در جواب آمده. 

قل بعکم بذویکم بل آشم بو یتن عل با ِْفه من شاه ویب من شام جواب گفته آنهاست یعنی اگر محبوب خدا و پسر 
1۳ ی ۳۴ 

ور مقابل گناهاتان حلاعان نکند.ولی غلاب شدلتان دلیل است که اممازی بر دیکران فداریت و در غفران و حلاب ای با دیگران 
یکسان می‌باشید درباره کلمه «یشاء» وی ری ور ای نات ال غمرآن ۲۶ کشت و له مُلک 
التساوات و ال ض و ما ییَهُما و الیه مدید تعلیل است برای یف لِعن بشاه و بت عن یُشاء یعنی آنکه حکومت همه چیز در 


دست اوست و باز گشت همه به سوی اوست می‌تواند آنکه را بخواهد بیامرزد یا عذاب کند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۶۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
۹- یا یل الکتاب فد جاء کم زشولنا 4 تکم لیر من الرْشْل خطاب و پیام است به اهل کتاب یعنی پیغمبر ما در زمانی آمد 
که در آن پیامبری نبود مراد از «یبین» بیان حقائق است. 

آن تَولوا ما جاءنا من بشدیر و لا نذیر فد جاء کم بنیز و تذیر و ال علی کل شینء قدیر اتمام حجت است بر اهل کتاب. أَنْ تلو 
تقدیرش «کراهه ان تقولوا» است یعنی مبادا که بگوئید. آیه روشن می کند که به وقت نزول قرآن بهود و نصاری دچار انحرافات 
شده بودند که موجب سقوط در دنیا و عذاب در آخرت بود اگر خدا پيامبر نمی‌فرستاد حق داشتند که بگویند حجت را ؛ پر ما تمام 
نکردی ... لقالُوا رَّنا له لا أرسلت نا سول ... طه/ ۱۳۵. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۵ 
[سوره المائده (۵): آبات ۲۰ تا ۲۶] 


اشاره 


ود قال موسی وه با وم اذگزوانعمت ال علک اذ هت 
(۲۰ یا موم وال لته ی کب له لکم و لا وا علی با کمک نیوا خامترین (۲۱) قالوا يا موسی ان فیها تم 
جبارین وا آن نذخلها عثی بخ جوا منها فان بح 2 جوا منها انا داخلوَ (۲۲) قالٌ رنجلان من این یاون نم له عیهعا الوا 
علیهم اباب ادا دوه فا ۶ م الیو و علی الّه و کلوا ان کم موّمنیی (۲۳) قالوا یا موسی نا آن لها بدا ما دموا فیها 
قَادْعت أت و هک فتاتلا 1 هاهنا قاعدّون (۲۴) 

ال رب نی لا نلک لا فیعی و ی اف ین و ین الم افاتقین (۲۵) ال مها مُعرعهٌعلیهم آزیمین تون فی اَْضص 
فلا ۳ علی لقزم الفاسقی (۲۶) 

۰ آن دم که موسی به قومش گفت: ای قوم یاد آورید نعمت خدا را ؛ بر شماء که در میان شما پیغمبرانی آورد و شما را آزاد کرد 
و به شما چیزهایی داد که به هیچ کسی از مردمان نداده است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ۳ 

۱- ای قوم من: داخل زمین مقدس شوید که خدا برای شما مقرر کرده و بر عقب برنگردید» از زیانکاران می‌شوید. 

۲- گفتند: ای موسی در آن شهر گروه ستمکاری هست. ما هرگز به آنجا داخل نخواهيم شد تا آنها بیرون روند و اگر آنها بیرون 
رفتند ما وارد می‌شویم. 

۳ - دو مرد از آنان که خدا ترس و مورد نعمت خدا بودند گفتند: بر اهل شهر از دروازه وارد شوید. چون داخل شدید پیروز 
می‌شوید و بر خدا اعتماد کنید اگر مومن هستید. 

۴- گفتند: ای موسی تا آنها در آنجا هستند ما هرگز به آنجا وارد نخواهیم شد. تو و پرورد گارت بروید و بجنگید ما در همین جا 
نشته‌ايم. 

۵- موسی گفت: پرورد گارا من و برادرم فقط به نفس خویش توانایی داریم میان ما و اين قوم فاستی جدایی برقرار کن. 


کلمه‌ها 


ملوکث: حکمرانان. پادشاهان. مفردش ملکک (بفتح میم و کسر لام) است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۸٩‏ از ۲۹۵۲ 
لا تر تدوا: برنگردید. رد: بر گر داندن. ار تداد: بر کت 
ادبار: پشت‌ها. مفرد آن دبر (بر وزن شتر) است. 
تنقلبوا: انقلاب: بو کش «فتنقلبوا» پیس تز شین گرفایات: 
جبارین: ستمکاران. مفرد آن جبار است. جبر در اصل به معنی اصلاح است با نوعی از تحمیل آن اگر به خدا اطلاق شود به معنی 
مصلح و اگر بانسان اطلاق شود به معنی ظالم است زیرا که تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ ص: ۴۷ 
می‌خواهد با زور و تحمیل» نقص خود را جبران کند. 
یتیهون: تیه: حیرت و سر گردانی «یتیهون» یعنی سر گردان می‌مانند. 


تا اسی: حزن و اندوه. («اسی یسی: حزن» فلا تس یعنی محزون مباش. 
شرحها 


در پی شمردن عهدهای الهی می‌رسیم به یک دستور و عهدی از طرف موسی که بنی اسرائیل به آن اعتناء نکردند و گرفتار شدند؛ 
آن اينکه موسی به بنی اسرائیل گفت: شما که در صحرای بی آب و علف سینا هستید. به فلسطین پاک و آباد وارد شوید که خدا در 
اثر تلاش نصیب شما خواهد کرد. گفتند: در آنجا قوم جباری ساکن هستند ما حاضر به جنگ نیستیم خودت و خدایت بروید و 
بجنگید مادر همين جا هستیم در نتیجه چهل سال در بیابان ماندند و حتی موسی و هارون در آنجا از دنیا رفتند» هر ملتی که از 
جنگ کوتاهی کرد ذلیل شد چنان که بنی اسرائیل ذلیل شدند هر ملت که جنگید عزیز شد چنان که ملت ايران جنگید عزیز شد و 
خاندان پهلوی را سرنگون کرد. 

۰- و اد قال موسی لباقم اذ کژوا نقمت الله علیکم اذ جعل فیک أنبياء و جعلکم ملوکا و آتاکم مالغ یت دا من العالمین 
این آیه مقدمه دستور بعدی است که خواهد آمد. در اینجا سه نعمت و کرامت الهی به عنوان تذ کر نقل شده است اول: بعثت انبیا از 
بنی اسرائیل مانند یعقوب. اسحق, یوسف موسی و هارون. دوم: جعَلکم مل وکا ظاهرا مراد از آن استقلال, آزادی و خود مختاری 
است که شامل همه بود» یعنی شما در مصر زیر دست فرعونیان بودید و از آزادی بهره‌ای نداشتید» آن خدا بود تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۳ ص: ۴۸ 

که شما را از دریا گذرانید و آزادی داد همه مالک سرنوشت خود شدید. سوم و آتا کم ما لَم بوْتِ أَعدا من الْعالمینّ مراد از آن به 
نظرم عصاء ید بیضای شکافتن دریا؛ بیرون آمدن آب از سنگ. نزول من و سلوی و غیره بود که تا آن روز جز بنی اسرائیل در هیچ 
قومی دیده نشده بود. 

۱- با قوم اذلوا الَأض اعد التی کب الله لکم و لا ترتدوا علی أذبا کم وا خامترین مراد از ارض مقدس فلسطین است 
ختیار آ فک مسا شتسه انار کدی امه انیت نار ای ط انیا ی یار اقا سای افیا ۱۷ 
انضا: اشراء/ ۱ سباً/ ۱۸ اعراف/ ۱۳۷ طبرسی در مجمع البیان در علت مقدس بودن فرموده: آنجا از ش رک پاک شده و قرار گاه 
انبیاء و مومنان گردیده است. 

کب ال مشروط است یعنی برای شما نوشته در صورتی که تلاش کرده وارد بشوید در تفسیر المیزان از امام صادق علیهم اللام 
نقل شده که ... خدا ارض مقدس را برای آنها نوشت سپس آن را محو کرد و برای فرزندان آنها نوشت لذا آنها داخل شدند «۱» 
دنل انش تیگه لنظ سره اسی کص اف تاقحای آنها آستولی لفط هی حاکن اس که یبدا به ان شام قره 
چنان که با پوشع بن نون وصی موسی وارد شدند. منظور از لا تزتذوا اطاعت از فرمان است که عمل نکردند و زیانکار شدند. نتیجه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۹۰ از ۲۹۵۲ 


(۱) 

فی تفسیر العیاشی عن ابی عبد اه (ع) انه ستل عن قول اشلوا لرَض اد ای کتب ال کم قال کنبها لهم ثم محاها ثم کتبها 
لابنانهم فدخلوها و الّه یمحو ما بشاء و یثبت و عنده ام الکتاب. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۹ 

۲ - قالوا ی مُوسی ان فیها تما ّارین و ان لن نذخلها ععّی یخرجوا منها فان بح خه + جوا منها فا داخلونٌ مراد از «فیها ) به قرینه آیه ما 
بعد و به قرینه و لد نا الوا هذء الم بقره/ ۵۸ شهری از شهرهای فلسطین است که گویند نامش «اریحاه بود. آیه کاملا روشن 
می‌کند که نافرمانی کرده و گفتند نا آن گروه جبار در آنجا هستند ما حاضر به دشول نیستیم. 

۲۳-فا زجلا من ی او نم ال عیهعا شلوا عیهم اباب ادا موه نکم یوق و علی لکلا ۵ کم مین 
به نقل عیاشی از حضرت باقر- صلوات ال علیه - آن دو مرد عبارت بودند از پوشع بن نون وصی موسی و کالب بن یوفنا که دو 
عموزاده بودند» آن دو خداشناس و خدا ترس بودند و خدا نعمت ایمان و استقامت به آنها داده بود آنها گفتند: از دروازه شهر وارد 
شوید چون وارد شدید غلبه خواهید کرد و به خدا اعتماد کنید. 

۴- قاوا یا موسی لآ لها بدا ما دموا فیها قَاذعَت نت و ریک فُقانلا نا هاهُنا قادُونٌ آنها از گفته موسی و پيشنهاد آن دو 
یرآ هو کته درا تکرار کردتلم دی ادبانة فااعت ار رک قاتا رای اک اقتوح تظی انم اد ها ادن سووه 
بقره «ادع ربک» گذشت. این سخن از لجاجت و نافرمانی بیحد آنها حکایت می کند» خدا به رهبران توحید رحمت کند چه رنجها 
از دست امتها کشیده‌اند 

۵- قال رت ی لا آنلک تفیتی و خی افرّق یا و ی الوم الْفامتقی اندوه و شکایت موسی بدرگاه خدا از دست آنهاست؛ 
مراد از «فافرق» تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۵۰ ۱ 

ظاهرا فرق در اطاعت و عدم اطاعت است یعنی خدایا ما را مشل اينها نافرمان و گناهکار منویس «اخی» اگر عطف به محل «انی» 
باشد معنا چنین می‌شود برادرم نیز فقط مالک نفس خویش است و اگر عطف بر «نفی» باشد می‌رساند که هارون در مقابل موسی 
سلم محض بود. 

۶ قال فَانها رم علیهع آزتین سیون فی الزض فلا تس علی ام الْفاسقين نافرمانی تقدیر را عوض کرده و چهل سال به 
تأخیر انداخت. مراد از «الارض؛ ) صحرای سیتا استه فرمان قلا تس . .. برای آن است که اینها خود بدبختی را به جان می‌خرند دیگر 


غصه آنها را خوردن معنی ندارد. 
نکته‌ها 


تغییر سرنوشت: اشتباه و نافرمانی سرنوشت را عوض کرده چهل سال به تأخیر انداخت. آیات قرآن شاهد صدق این مدعا است» 
اعمال و فعالنتهای فرد سرنوشت ساز است»همحتن است اخمال مللها. در روز قیامت گفه حراهک شد که سرترشت آها بهشت بودن 
زاره ونید آورسهر زوا ان اک ال اور مایت کته تقارن ارات ۳۳و رازه سره 

َلْ تجرونَ ما کم تَملون نمل/ ٩۰‏ و درباره هلاکت ملتها آمده: 

و ما طَناهع و لک انوا هم الطالمین زخرف/ ۷۶ 

مخالفت از فرمان رهبران راستین به ضرر ملتهاست و سرنوشت آنها را عوض می کند علی علیه الّلام فرماید: 

فان الجهاد باب من ابواب الجنة فتحه الّه لخاصه اولیئه... فمن تر که رغبهٌ عنه البسه اللّه وب الذل و شملٌ البلاء. (نهج خطبه ۲۷). 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸٩۹۱‏ از ۲۹۵۱۲ 
این قضایا همچجون داروی تجربه شده است. باید از آنها برداشت صحیحی داشته باشیم. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۵۱ 
آسوره المائدخ (۵): آبات ۲۷ تا ۳۲] 
اشاره 


و اثلْ علیهع با یی آدم بالعٌ ذ فا ربا یل من آعدهما و لم بقل من ار قال منک قال نما لاله من الملقین (۲۷) 
ی بترظت ال برد که یی ما آنا بباسط تربی ایک لک ایحا ال زب العالمیی (0۸ ای أرِیدُ آن تبوء نمی و اثمکت 
کون بن آضیحاب ار و ذلکک جزاء الظالمین (۷۹) فطوّعث له فشه قثل آخی له قأضربح من الخاسترین (۳۰ بت لغب 
بح فی الأرض ره کیت واری واه آخيه قال با ویلتی آعجزث آن کون یل مذا راب مأوارق وا خی عضبح ین 
الّادمین (۳۱) 

نجل ذلک کتنا علی ببی |ٍشرائیل هن کل تفساً یر قفس َو فساد فی الأرض کالم قتل لاس جبیعا ول آخياها فکانما آنا 
اس جییعا و جاءتهع شا نات من کییرا مهعبَغة ذلک فی اأزض لَمرِون (۳۷) 

۷- خبر دو پسر آدم را مطابق واقع بر آنها بخوان» آن دم که قربانی پیش آوردند از یکی پذیرفته شد و از دیگری پذیرفته نشد؛ 
گفت. تو را خواهم گشت» گفت: 

خدا فقط از تقوی کاران می‌پذيرد. 

۸- اگر دست خویش به من بگشایی که مرا بکشی» من دست خویش سوی تو باز نمی‌کنم که من از خدا که پرورد گار جهانیان 
است می ترسم. 

۵۹- می‌خواهم تو با گناه من و گناه خودت با هم شده و از اهل آتش باشی که سزای ظالمان همین است. 

۰- نفسش کشتن برادرش را بر او آسان کرد و او را کشت و از زیانکاران شد. تفسیر حسن الحدیث» ج ۳ ص: ۵۲ 

۱- خدا زاغی فرستاد که زمین را می‌کاوید تا به او نشان دهد چگونه جثه برادر خویش را دفن کند. گفت: وای بر من آیا نتوانستم 
مانند اين زاغ باشم و جثه برادر خویش را دفن کنم و از ندامت یافتگان شد. 

۲ به این جهت بر بنی اسرائیل مقرر کردیم که هر کس کسی را بدون قصاص و بدون فسادی که در زمين کرده بکشد چنان 
است که تمام مردم را کشته است و هر کس کسی را زنده نماید چنان است که همه مردم را زنده کرده است پیامبران آیه‌های 


روشن را برای آنها آوردند. با وجود این بسیاری از آنها در زمین اسرافکاران بودند. 
کلمه‌ها 


نب خبر مهم. خبر با فائده. خبر مفید یقین. 

قربان: در اصل مصدر است به معنی نزدیکک شدن مثل عدوان و خسران و نیز اسم بکار می‌رود مثل سلطان. و آن هر کاری است که 
به وسیله آن به خدا و غیر خدا تقرب جویند» راغب افزوده: در عرف» نام ذببحه عبادت است. 

تبوء: بوء: مساوات و رجوع. «آن تبوء» اينکه با هم و قرین باشی. 

طوئت: طوع: رغبت و آسانی. تطویع: مایل کردن و آسان کردن فرع له هل أخیه یعنی نفسش برای او قتل برادر را آسان 
رت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۹۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
غراب: زاغ پرنده‌ایست شبیه به کلاغ دارای منقار و پاهای سرخ» هاکس در قاموس خود گوید: از کلاغ بزرگتر است در تورات نیز 
آمده است:. 
بواری: مواراهٌ: پوشانیدن و مستور کردن «بواری» مستور مین کند, 
سوأَهْ: جنازه» جسد. سوء (بفتح اول) بدی. سوأٌ: چیزی که آشکار شدنش تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۵۳ 
ناخوش آیند است. به جسد سوه گفته شده زیرا آشکار شدنش بر قاتل ناپسند بود. 


اجل: جهت و علت. در اصل به معنی جنایت است. 
شرحها 


در این آیات داستانی نقل شده که برادری برادرش را از روی حسد و بدخواهی کشت و بعد پشیمان شد ولی پشیمانی سودی 
نبخشید. سپس گفته شده که کشتن یکک نفر مانند کشتن همه مردم و زنده کردن یک نفر همچون زنده کردن همه مردمان است و 
در آغاز دستور داده که اين داستان بر بهود خوانده شود تا بدانند که حسد انسان را به چه راهی می کشد. شاید از انکار قرآن که از 
روی ححسد بود. دست بردارند. 

اجمال قضیه آن است که: دو برادر پا کدامن و غیر پا کدامن در راه خدا قربانی می کنند» قربانی برادر پا کدامن پذیرفته می‌شود برادر 
دیگر بدون آنکه علت آن را جویا شود برادرش را از روی بدخواهی تهدید به قتل می کند» برادر پا کدامن در جواب می گوید تو 
متقی نبودی لذا قربانیت قبول نشد تقصیر من چیست و اضافه می‌کند: من به فکر قتل تو نیستم و اگر بنا باشد که تو قاتل باشی یا 
من» خوش دارم که تو قاتل باشی» گناه من نیز بگردن تو باشد. 

بالاخره او برادرش را می کشد و در دفن او عاجز می‌ماند و از دیدن زاغی که زمين را می کاود به فکر دفن جسد برادر می‌افتد و از 
کارش نادم می‌شود. 

کوتاه سخن آنکه حسد کار خود را می‌کند و برادری را با دست برادرش بخاک می‌برد یهود و نصاری نیز به حکم یی هم در 
مقابل اسلام و قرآن از روی بدخواهی موضع گیری کردند و نگذاشتند نهضت اسلامی به راه خود ادامه تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ 
ص: ۵۴ 

دهد چنان که فعلا در سال ۱۴۰۰ هجری که انقلاب اسلامی پیروز شده عده‌ای از مسلمانان همچون یهود و نصاری در مقابل آن 
موضع گیری کرده و می‌کنند. 

۷- و ائثل عَلیهم تا ای آدم بالعق اد قرب قربانا فقیل من آخدهما و لغ یل من الآخر لفظ «بالحق» راجع است به «اتل» و حاکی 
است که قصه در میان بهود تحریف شده بود در تورات سفر تکوین فصل چهارم اين ماجرا نقل شده ولی بحث غراب در آن نیست 
و حکایت از مجسم شدن خدا دارد «۱» آدم که در اين آیات آمده آیا آدم ابو البشر بود یا کسی که نامش آدم بود؟ قربانی آن دو 
برادر چه چیز بود؟ قبول و عدم قبول قربانی چگونه معلوم می‌شد؟ از کجا فهمیدند که قربانی یکی قبول شده و قربانی دیگری نه؟ 
آیه شریفه از همه اینها ساکت است. چون منظور قرآن فقط بهره گیری از حقیقت امر است و آن اینکه حسد و بدخواهی انسان را به 
کجا می کشد. 

نقل شده که نام آن دو برادر قابیل و هابیل بود که اولی دومی را کشت. روایت شده: در آن زمان هر که قربانی‌اش قبول می‌شد 
آتشی از آسمان آمده آن را می‌سوزانده راجع به این روایت در قاموس قرآن (قرب قربان) توضیح داده‌ام گویند قربانی قابیل گندم 


بود که پذیرفته نشد و قربانی هابیل گوسفند بود. آیه روشن است در اينکه قبول شدن و قبول نشدن را هر دو برادر دانسته‌اند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳ب از ۲۹۵۱۲ 
مراد از «علیهم» بهود است یعنی این یز کل ش هافر تهو شش و ان 
تا عبرت لد 
قال لک قالَ نما یل له مق اتف 


(۱) استفاده از المیزان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۵۵ 

جمله تم لاله ... یک قاعده کلی است» هابیل با اي جمله استدلال کرده که برادرم من تقصیری ندارم عدم قبول قربانی تو به 

علّت متقی نبودن تو است» اگر این قاعده راجع به عمل انجام شده باشد معنایش آن است که: خداوند هر عملی را در صورتی 

می‌پذیرد که عامل» آن عمل را از روی تقوی انجام دهد و شرائط آن را کاملا مراعات کند. خواه در اعمال دیگر متقی باشد یا نه. و 

اگر قاعده کلی و راجع به همه اعمال باشد معنایش آن است که اعمال شخص در صورتی مقبول است که در همه کارهایش با 

تقوی باشد. 

۸- لین بطت ال دک لَفننی ما آنا بباسط بردی ایک لأمنک نی آخاف ال رت العالمی ناگفته نماند: اگر کسی به قصد 

کشتن به انسان حمله کند در مقام دفاع می‌شود او را کشت. پس چرا برادر مومن می‌گوید: اگر حمله کرده و خواستی مرا بکشی 

من برای کشتن تو دست بلند نخواهم کرد که از خدا می‌ترسم مگر آنجا جای ترس از خداست؟ و اگر تسلیم به کشته شدن می‌شد 

شرعی بود؟! در مجمع البیان از مجاهد و جبائی و مانند آنها نقل شده: قتل طرف بطور دفاع در آن زمان جایز نبود بلکه وظیفه صبر 

کردن بود ولی این سخن در غایت ضعف است. 

باید دانست: اگر قابیل برای کشتن هابیل دست دراز می کرد او را از روی ظلم کشته بود و اگر هابیل او را در همان حال می کشت 

از روی دفاع کشته بود نه ظالمانه حتی اگر قابیل فرار می کرد هابیل او را تعقیب نمی‌نمود چون نمی‌خواست او را ظالمانه بکشد» 

پس کار قابیل در هر حال ظالمانه بود و کار هابیل غیر ظالمانه. 

علی هذا معنی آیه اینطور می‌شود اگر تو بخواهی مرا ظالمانه بکشی من تفسیر آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۵۶ 

نمی‌خواهم تو را ظالمانه بکشم چون از رب العالمین که بالاخره گلوی ظالم را خواهد گرفت می‌ترسم از این آیه و آیه قبلی و 

بعدی معلوم می‌شود که مقتول مردی ممن» عالم. با تقوی و مدب به آداب دینی بوده و چنین به نظر می آید که در آن زمان از 
ایگی بش بسا کلف بو ترآ رای اجره ریک دی زماز 7 سک 

۹- ی أَری آن تبوع پاثمی و امک کون من آضحاب اثّار و ذلک جزاة امین بعنی اگر تو مرا ظالمانه بکشتی گناه خودت و 

گناه من نیز به گردن تو خواهد بود و بالعکس ولی من می‌خواهم که این تو باشی نه من» این سخن بنا بر روایات. انتقال سیتات 

است که گناهان مقتول بهقال منتقل می‌شود از حضرت باقر- صلوات اه عله- روایت شده هر که منومنی را پعمد بکشد خدا همه 

گناهان مقتول را وال شزوس مقر از کاهز یاک می‌تتودایی ات قرل سا ری ار ان رس را عوالسا روز 

عباس نقل شده که «اثمی» به معنی «اثم القتل» است یعنی می‌خواهم با گناه خودت و با گناه کشتن من قرین باشی و در وجه دیگر 

انتقال سیثات را آورده است. در این زمینه در المیزان نیز بحث مفصل شده است. در نهج البلاغه خطبه ۱۹۰ فرموده: 

«اعقبه له به الندامه و الزمه آثار القاتلین الی بوم القیامفه. 


ذلک عزام ... اشاره به اصحاب النار بودن است» بعید است که به آن تُوء ... اشاره باشد و بگوئیم گناهان همه بعهده ظالمان است. 
)۱( 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۸۹۱ از ۲۹۵۲ 
محاسن برقی کتاب عقاب الاعمال باب عقاب القتل عن الباقر (ع: «من قتل مومنا متعسدا اثبت الله علی قاتله جمع الذنوب و برء 
المقتول منها و ذلکك قول له تبارکك و تعالی یأر آن یو پامی و امک کون من آضحاب ار 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۵۷ 
۳۰- فطرَعث له له قثل آخیه له بح من الخاسرین مراد از نفس ظاهرا همان حالت حسد و بدخواهی است که قتل برادر را بر 
نت 
۱- و َیعتْ اه غرابً ‏ ی فی الأّض ری کیف پواری مَواةً آخبه در صافی از حضرت باقر علیه التلام نقل شده: دو زاغ آمدند 
7 
جنازه را زیر زمین دفن کرد. گویند: چون هابیل اولین مقتول در روی زمین بود لذا قابیل نمی‌دانست با جسد او چکار کند اگر به 
این گفته دلیل قطعی از روایات داشته باشیم باید بپذيريم و گرنه سخنان مقتول نشان می‌دهد که مدتها از پیدايش بشر گذشته بود 
زیرا آن گونه تربیت دینی زمان زیاد لازم دارد و اگر قاتل فرزند آدم ابو البشر نباشد باید گفت که قاتل تعادل روحی خودش را از 
ات یی و ی یب تست 
قال یا یی أء عجزث آذ آکون مثل مذا الاب تأوار زا ی فأطبح ین ادبین این قسمت می‌رساند که مدتیراه چاره راو 
مسدود شده بود و نمی‌دانست با جسد چکار کند و از دیدن عمل زاغ با تعجب چنان گفته است بح ق امین ظهورش در آن 
است که جسد برادر را دفن کرد و حالت تحریک و حسد اشباع شد و نتیجه‌ای به دست نیامد» برادرش نیز از دست رفت لذا در 
کازش تشیهان کدی 
۳۲ من یل ذینکک کتنا علی نی اشیرائیلأَنّه 2 من قمل تفس بر تفس و فساد فی الأض فکانما لاس جییعا و من آخاها 
نما آمیا تفیر أحس الحدیث ج ۳ ص: ۵۸ 
التانن مها 
یعنی: به جهت این واقعه بر بنی اسرائیل نوشتیم که کشتن یک انسان به منزله کشتن همه انسانهاست تا از قتل و خون‌ریزی بر حذر 
باشند و بدانند اینکار بقدری گناه است که گویی همه را کشته است. 
بر تفس آو فساو استثنا است یعنی این حکم در صورتی است که مقتول آدم نکشته و فساد نکرده باشد و گرنه کشتن او مانعی 
ندارد» توجیه اين تشبیه به نظرم آن است که: انسانها در پیشگاه خدا و از نظر خلفت یک واحد و یک پیکر هستند لذا در بسیاری از 
آیانته که خیگران کشتن ود د کر شه ات : 
ولا توالت کم نله کال بکغ زحیماً نساء/ ۲۹ که مراد کشتن دیگران است و حسن ظن به دیگران حسن ظن به خود قلمداد 
گردیده است مانند: و لا موه ناموت و یناث بانقیهع ترا نور/ ۱۲ منظور حسن ظنْ به متهم است. 
ی هلا کین یک فد مانشی که یاف آدزی ی رف عداست. و نی اعباها باکت مات از تساه زقله کر دشرا 
ات انه بات ار عری تن ی تاقوا ری زیت رسیم وطی هر رزایت م9 ۵ 
آسته فر و آن‌مجد هدانته زنه کردن شدرده شده ات آ ومد کان ها شا ر لاه و ی به فی لاس انعام/ ۱۲۲ و 
جاءتهم زشلنا باینات ثم کییرا نهمبغد ذلکک فی الَأض ترفن اشاره است به اينکه این موعظه‌ها در بنی اسرائیل مزثر 
واقع نشد باز بسیاری از آنان اهل اسراف و قتل بودند. آیه دلالت دارد که همه پیامبران این تذ کرات را داده بودند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۵٩‏ 


نکته‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۹۵ از ۲۹۵۲ 
نظر به این قصه در تورات: این ماجرا در تورات سفر تکوین باب چهارم نقل شده است» در آن برادر مقتول شهید هابیل نام دارد؛ 
نام قاتل قائن است ولی در نقل تورات خدا مانند یک موجود زمین با قاتل سخن می‌گوید قاتل در جواب گوید: جای برادرم را 
نمی‌دانم مگر من پاسبان او هستم؟! معلوم است که نقل تورات بر خلاف ساحت کبربایی است اما بیان قرآن یک بیان کاملا 
توحیدی است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۳ ص!: ۰ 
[سوره المائدة (۵): آیات ۳۳ تا ۴۰] 
اشاره 


ما جرا لین یْحاربوَ له و وله و عون فی الض فساداً آن لوا ربص لیوا رطع آنیدیهغ و رهم من خلاف وا 
ض الْْض ذکک له ی فی لیا و هم فی الَحرة عذات عظینم (۳۳) الا لین توا من بل آن تدزوا علیهم اغلموا آَد له 
عفوٌ ریم (۳۴) یا یه لین آمئوا اتقو له و وا یه اسب و جامذوا فی مبله کم تفلشون (۳۵ و لین کرو و نم 
ما فی الرض جبیعا و لمع توا به من عذاب یم القيامة مات منم و لُم عذاب یم (۳۶) ییون آن یروا ین ار و ما 
این بیغ عذب فقغ ۳0 

و التارق و الَارقَه فافطقو أَدیهُما جزاء بما کتربا تکالا مق له وله عزیژ عکيم (۳۸ من تاب من بغد طلمه و آضرلح فا ال 
وب عیه اد له عُور وجیم (۳۹ آ م تقلم نله له مک الشماوات و الأْض یدب من يشاء و یَلفز یمن بشاء ول علی کل 
شیء قدیژ (۴۰) 

۴ کسانی که‌با دا و یخمیر او می‌خکند و دز زمین برای شاد می کوشند مزایشان جز این تست که کشته شوند با پرادز شویده 
یا (یکی از) دستها و (یکی از) تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۶۱ 

پاهایشان به عکس یکدیگر بریده شود يا از آن زمین تبعید شوند این خفتی است برای آنها در دنیا و در آخرت عذاب بزرگی 
دارند. 

۴- مگر کسانی که پیش از آنکه بر آنها دست یابید توبه کنند» بدانید که خدا آمرزنده و مهربان است. 

۵- ای کسانی که ایمان دارید از خدا بترسید و به او تقرب جویید و در راه او جهاد کنید تا رستگار شوید. 

۶- کسانی که کافر شده‌اند اگر همه مال زمين و نیز مثل آن را داشته باشند تا از عذاب روز قیامت عوض دهند از آنها پذیرفته 
نمی‌شود و برای آنها عذایی است دردناکك. 

۷- می‌خواهند از آتش خارج شوند ولی از آن خارج شدنی نیستند و آنها راست عذابی پیوسته. 

۸- مرد دزد و زن دزد» دستهای (راستشان) را ببرید کیفری است در مقابل عملشان و مجازات خدا است» خدا توانا و حکیم است. 
4- هر کس پس از ظلمش توبه کند و خود را اصلاح نماید خدا به او توبه کند (توبه او را می‌پذیرد) خدا آمرزنده و مهربان است. 
۰- آیا ندانسته‌ای که ملکك آسمانها و زمین خاص خداست. هر که را بخواهد عذاب می‌کند و هر که را بخواهد می آمرزد و خدا 


کلمه‌ها 
بحاربون: حراب و محاربه: جنگیدن. یُحاریُونّ ال یعنی با خدا می‌جنگند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه +٩۹۶‏ از ۲۹۵۲ 
یسعون: تلاش می کنند. «سعی یسعی» به معنی تند رفتن و دویدن نیز آمده است. 
یقتلوا: قتل: کشتن. تقتیل مبالغه آن است خواه در کیفیت باشد یا در کمیت مراد از آن در آیه شدت در کیفیت قتل است. تفسیر 
آحسن الحدیث ج۳ ص: ۶۲ 
را ی وی رد9 «او بصلبوا» با به دار زده شوند. 
خلاف: مخالف و غیرهم. تقطع آ ُدیهم و أرجلَُمْ من جلان دستها و پاهایشان خلاف هم قطع شود مثلا دست راست با پای چپ یا 
بالعکس. 
ینفوا: نفی: تبعید. آن در اصل هلاک کردن به وسیله دور نمودن است او ینفوا» یعنی با تبعید شوند. 
وسیله: تقرب و نزدیک شدن و آنچه با آن تقرب حاصل شود اسم و مصدر هر دو آمده است ظاهرا در آیه معنای مصدری مراد 
است یعنی به خدا تفرب جویید. 
تفلحون: فلح (بر وزن شرف) و فلاح و افلاح: رستگاری. 
لیفتدوا: فدیه: عوض. افتداء: عوض دادن «لیفتدو» تا فدیه و عوض دهند. 
مقیم: اقامه کننده: پایدار و پیوسته. 
سارق: سرق. دزدی. سارق: دزد. مونث آن سارقه است. 
نکال: عقوبتی که در آن برای دیگران عبرت باشد. نکل (بر وزن جسر) به معنی زنجیر است عقوبت و کیفر را از آن نکال گویند 


شرحها 


در این آیات به مناسبت قتل برادر به دست برادر مسئله محارب و مفسد فی الارض آمده که باید به شدیدترین وجهی مجازات شود 
مطلب دیگر آنکه عقوبت آخرت مانند عقوبت دنیا قابل خرید و قابل عوض نیست. مطلب سوم آنکه: 

مجازات دزد بریدن دست اوست و اگر توبه کند به ترتیبی که خواهد آمد توبه‌اش تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۶۳ 

پذیرفته است. 

۲ نما اه النی تارتین الاو رش هر کقع وق الاتضن فسادا: 

جمله و شون فی ارض فسادا بیان محاربه است یعنی آنان که در زمین فساد می کنشد با خدا و رسول در جنگند زیرا که خدا و 
رسول خواستار اصلاح هستند از آیه لابق تس َو فساد فی اَْض نیز روشن گردید که مفسد فی الارض محو مستحق قتل 
است رباخوار نیز محارب است بحکم وا بعزب من له و رَشوله بقره/ ۲۷۹. 

ما ی اسف ی و 
یا در خارج آن. ولی این معنی منحصر به سارق مسلح نیست بلکه ؛ به حکم و یَعَنَ فی الّأّض فسادا- َو سا فی ازض هر که 
مفسد باشد و اختناق به وجود آورد و آزادی مردم را سلب کند و اموال ملت را در اختیار بیگانگان قرار دهد مفسد فی الارض و 
محارب با خدا و رسول است علی هذا حکام ظالم و پیروان آنها که مردم را بی گناه به زندان می‌اندازند و وحشت ایجاد می‌کنند و 
اعدام سران رژیم پهلوی به این جهت بوده است. آنان که مثلا-هروئین و تریاک وارد می‌کنند» یا به نفع بیگانگان جاسوسی 
می‌کنند یا از اجراء احکام اسلامی مانع می‌شوند. يا زن و دختران مردم را فریفته و در اختیار زنا کاران می گذارند و ده‌ها امثال 


اینهاء همه مصداق مفسد ِ الارض هستند. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۹۷ از ۲۹۵۱۲ 


ِ‌ 


آن یلوا آو ابو آو فطع آندیهع و أرجلهم من لا آو با ین الأْض. تفسیر آحسن الحدیث ج ۳ ص: ۶۴ 

ظهور «او؛ در تخییر است یعنی درباره او می‌شود یکی از این چهار کیفر را به حسب مصلحت انجام داد و قاضی هر کدام را صلاح 
بداند حکم می‌کند شیخ مفید و ابن ادریس و دیگران چنین گفته‌اند. در مجمع البیان گفته: روایتی از امام صادق علیه الشلام در این 
زمینه نقل شده است. نگارنده گوید: آن روایت جمیل بن دراج از حضرت صادق علیه ال لام است که در تهذیب و استبصار باب 
حکم المحارب نقل شده است که در جواب راوی فرموده: 

«ذلک الی الامام ان شاء قطع و ان شاء صلب ...» 

به نظر دیگران اوه برای تخییر نیست بلکه برای ترتیب حکم است چنان که شیخ طوسی و دیگران گفته‌اند» در مجمع البیان فرموده: 
امام باقر علیه الم لام فرموده‌اند: کیفر محارب بقدر جنایت او است. اگر آدم کشته عقوبتش کشتن است و اگر آدم کشته و مال برده 
عقوبتش کشتن و بدار زدن است و اگر فقط مال برده کیفرش بریدن دست و پا به عکس است و اگر فقط ایجاد ناامنی کرده 
کیفرش تبعید است. 

مولف گوبد: آن روایت عبید اه مدائن از امام صادق و روایت محتد بن مسلم از امام باقر علیه الترلام است که در تهذیب نقل 
که اف 

آما دار زدن باید سه روژ ناشد نه یش علت آن غبرت دیگران است» ظهور بعضی از روایات:در آن اشت که اول او را می کشند آن 
گاه سه روز به دار می‌زنند و بعد نماز خوانده دفنش می کنند «۱). 


شیخ طوسی فرموده صلب پیش از قتل جایز نیست» ولی شیخ مفید و دیگران 


(۱) وسائل کتاب حدود. ابواب حد المحارب باب پنجم 

«ان امیر الممنین (ع) صلب رجلا بالحیرة ثلاهٌ ایام ثم انزله فی الیوم الرابع فصلی علیه فدفنه؛ 

«قال الصادق (ع) المصلوب ینزل عن الخشبه بعد ثْلائه ایام و یغسل و یدفن و لا یجوز صلبه اکثر من ثْلائهٌ ایام». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۶۵ 

گفته‌اند: زنده به دار زده می‌شود رجوع شود به قاموس قرآن «صلب». 

اما تبعید. طبرسی فرموده: قول امامیه آن است که از شهری به شهر دیگری تبعید شود تا توبه کند و برگردد. 

ذلک له خزی فی الدیا و هم فی ال ره عذات عظیم. 

محارب و هر جنایتکار دیگر اگر در دنیا مجازات شود و از گناه خود توبه کند پیش خدا آمرزیده است و اگر روح تمرّد در او باشد 
و توبه نکند در قیامت نیز در عذاب خواهد بود علی هذا اقامه حدود کفاره گناه نیست. 

۴ لین توا ین قیل آن تفیژوا علیهم فاغلموا له َو جیم. 

محارب اگر پیش از گرفتاری و ابت شدن جرم توبه کند» توبه‌اش پذیرفته است جمله فاعْلمُوا ... دلیل قبولی توبه است. 

ها این راثا لّوا هبل و جاجشوا نی یلک وق 

پس از ذکر محارب که جامعه را به اامنی می‌کشد و آزادی را سلب می کند در اين آیه به کارهای سازنده دستور داده شده است. 
اول تقوی و خود نگهداری از معاصی و صفات ناپسند که پایه پذیرش صفات پسندیده است» دوم تقرب به خدا با اعمال نیک و 
سازنده سوم جهاد و تلاش در پیشبرد راه خدا و راه خلق و جهاد در از بین بردن خائنین بشریت و شیاطین انسانها؛ نتیجه اين اعمال 
فلاح و رستگاری است قابل دقت است که هر سه عمل مدارش الله و توحید است. 


۶- ادلی کفزوا و نم ما فی الَأض جمیعاً وله معه لیوا به من عذاب یم لقامة ما بل هم و ليم عحذاب للم ان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۹۸ از ۲۹۵۲ 
آیه در مقابل آیه فوق است اینگونه اشخاص که به جای تقوی وسیله تفسیر حسن الحدیث ج۳) ص: ۶۶ 
و جهاد» کفر را انتخاب کرده‌اند اگر در دنیا هم نفس راحتی بکشند و بند و بستی کنند در آخرت از عذاب خدا رهایی ندارند 
اینکه می گوید: اگر دو برابر ثروت زمین برای آنها باشد تا بدهند و نجات يابند پذیرفته نیست حکایت از عدم خلاصی دارد و به 
طور مثل آمده است. آنان که ناپا کیها بر آنها ملکه شده است در آخرت از آنها رهایی ندارند. 
۷- ردو آن خر جوا من النّار و ما هم بخارجین مها و لَهُمْ عذابِ مقیم. 
تتمه آیه فوق است. تلاششان برای خروج بی‌اثر است و عذاب ثابت برای آنهاست رجوع شود به قال الا منوا کم خالدیق فیها انعام/ 
1۳۸ 
۸- و اّارق و الشارَةقافْطعوا أَبدیهُما جزا بما کتبا تکالا من له له ری عکيم. 
مراد از «ایدیهما؛ بنا بر روایات اهل بیت علیهم الّرلام چهار انگشت از دست راست که انگشت بز رگ (شصت) و کف دست باقی 
می‌مانده عیاشی نقل کرده امیر الممنین علیه لد لام چون دست سارق را می‌برید ابهام و کف دست را باقی می گذاشت گفتند: با 
امیر الممنین همه دست را باقی گذاشتی؟ فرمود: اگر توبه کند با چه چیز وضو بگیرد خدا می‌فرماید فْمَنْ تاب من یبود ظلمه و 
ول فان له یوب عَلیه... لفظ کال مّ له حاکی است که پیامبر در این دستور دخالتی ندارد و له عیر حکيمٌ راجم به جعل 
حکم است یعنی خدا به چنین دستور توانا است و آن از روی حکمت است و ظالمانه نیست به «نکته‌ها» رجوع شود. 
4- من تاب من بغد طلمه و أضلع فان له یوت علیه ان له عفر رحیم. 
به موجب روایات اگر دزد پیش از ثبوت جرم توبه کند و مال را به صاحبش تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۶۷ 
ب رگرداند توبه‌اش پذیرفته است نه در دنیا دستش بریده می‌شود و نه در آخرت عذاب دارد ولی اگر جرم پیش قاضی ثابت شود حد 
ساقط نمی‌شود و لو اینکه صاحب مال» عفو کند. 
صفوان بن امیه در مسجد الحرام خوابیده بود عبایش را گذاشته و برای قضای حاجت بیرون رفت چون بر گشت عبایش به سرقت 
رفته بود دزد را پیدا کرده نزد رسول خدا آورد حضرت به قطع دستش فرمان داد صفوان گفت یا رسول الّه به خاطر عبای من 
دستش بریده می‌شود؟ من او را عفو کردم حضرت فرمود چرا پیش از آمدن به نزد من عفوش نکردی؟ 
۰-] لم تلم نله له ملک الشماوات و لض یدب من یشاء ور ِعن یشاه ول علی کل شین ی 
تعلیل قبول توبه سارق است. می‌دانيم که خواست خدا بی‌جهت نخواهد بوده باید انسان خود را سزاوار رحمت کند تا خدا او را 
بیامرزد یا خود را مستحق عذاب کند تا خدا عذابش نماید. خدایی که کار گردان آسمانها و زمین است می‌تواند از روی حکمت و 
علل بیامرزد و عذاب کند. 


نکته‌ها 


چرا محارب کشته می‌شود: اسلام به اصالت فرد در اصالت جامعه معتقد است. آن گاه که فرد حق جامعه را ضایع کند و آن را از 
مسیر خدایی منحرف نماید باید به نفع جامعه از بين برود و گرنه مردم روی آرامش نخواهند دید پس کشتن محارب یک امر 
کاملا طبیعی است. به دار زدن او برای عبرت دیگران است تا افکار نامناسب در نطفه خفه شوند. تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: 
۶۸ 

بریدن دست دزد: برای بریدن دست دزد حدود ۲۵ شرط در فقه اسلامی ذ کر شده است» پس از اجتماع آن شروط چهار انگشت از 
دست راست دزد قطع می‌شود» کثرت شروط سبب می‌شود که مسئله به ندرت عملی شود گویند در تاریخ اسلام در عرض چهار 


صد سال فقط شش دست بربده شد. علی هذا جنبه ارعابی این حکم از عملی شدنش بیشتر است و آن در از بین بردن دزدی اثر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۹۹ از ۲۹۵۲ 
تمام دارد؛ مطلب همانست که در بالا گفته شد برای آسایش جامعه باید از فرد گذشت برای نمونه در سال ۱۳۹۹ چند زن هرزه که 
دختران و زنان مردم را به بی‌عفتی می کشیدند اعدام شدند» جامعه تهران از این شر آسوده گردید. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص: ۶۹ 
[سوره المائدة (۵): آیات ۴۱ تا ۴۵] 
اشاره 


با بو لول لا ینک لین ُسارغوت فی الکثر لین قالا سا بومهع و میقم وین لین ماقوا اون 
لک ذب الوم آخرین آم با وک یرون الکلم من بغدٍ مواضدیه ی وم هذا وه و نم لته فاخژوا و تن 
رد ال تن تعیک له بن له ی آولیک این لع رد له آنْ رقم هم فی یخی و لْعفی اجره داب عطیم 
(۱ تاو لکذب او بلشخت ما جاک فاعکم بیع آغرض علهم وا تقرض علهمنلن یش ژوک میا ون عکنت 
اخکم یم بلعسیط نله یب المشییین (۴۱) و کیت بعکنوتک و تم ره نها حکم له نیت ین بغد ذلکت وم 
ولیک بالعزنین (۳ رن زرا نها دی و ور بخکخ بایان هو لین ماثوا و لت و لباز بعا 
اشتشفظوا من کتاب ال و کاو عیه شهداء فلا وا لاس و اون و لا تشتزوا بآیاتی تعنا یلا و من لع یشکم بما رل له 
وک هم الکافرون (۴۴) و کتبنا علیهم فیها آ اف بلس و این بالعین و نف وا ادن و السَن بسن و 
لوح قصاض فعن دق به نو کال و عن ع هکم بما نله ولیک م اسان (۴۵) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۰ 

۱- ای پیغمبر کسانی که در کفر شتاب می‌کنند تو را غمگین نکنند. از آن گروه که به زبان گویند ایمان آوردیم ولی دلهایشان 
ایمان نیاورده و از آن گروه که دین یهود دارند به دروغزن گوشگیر هستند و به قومی که نزد تو نیامده‌اند مطیع می‌باشند؛ کلمه‌ها را 
از معانی آن تغییر می‌دهند و می‌گویند اگر این حکم را دادند بگیرید و اگر این حکم را ندادند از آن حذر کنید» هر که خدا 
بخواهد به فتنه‌اش افکند» از خدا برای او مالک هیچ چیزی نمی‌شوی. آنها کسانی هستند که خدا نخواسته دلهایشان را پاک 
گرداند؟ برای آنها در دنیا خواری و در آخرت عذاب بزرگی است. 

۲- گوشگیران دروغگو و خورند گان حرام می‌باشند اگر پیش تو آمدند میانشان داوری کن يا از آنها اعراض کن» و اگر اعراض 
کنی به تو ضرری نتوانند زد و اگر حکم کنی به عدل حکم کن که خدا عدالت کاران را دوست دارد. 

۳- چگونه تو را حاکم می‌کنند با آنکه تورات نزد آنها است و حکم خدا در آن هست عاقبت پس از حکم دادن تو اعراض 
می‌کنند و آنها ممن نیستند. 

۴ ما تورات را نازل کرده‌ايم که در آن هدایت و نور هست. پیامبرانی که مطیع خدا بودند طبق آن بر بهود حکم می‌ کردند و 
ربانیون و دانشمندان که نگهبانی کتاب خدا از آنها خواسته شده بود و هر آن گواه بودند (نیز حکم می‌کردند) از مردم مترسید و از 
من بترسید و آیات مرا به بهای اندک مفروشید. هر کس طبق ما انزل له حکم نکند آنها کافران هستند. 

۵- در تورات برای بهود نوشتیم که شخص در مقابل شخص چشم به چشم بینی به بینی» گوش به گوش, دندان به دندان و 
زخمها را قصاص هست هر که از آن عفو کند کفاره‌ایست بر جانی و هر که حکم برابر فرو فرستاده شده خدا نکند آنها ظالمان 
هستنك. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۰۰ از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


یسارعون: مسارعه به معنی بین الائنین و مبالغه در سرعت آمده است مراد از آن معنای دوم است یعنی در کفر بسیار تلاش و شتاب 
هی کففق: 

سماعون: سامع: شنونده» گوش فرا دهنده. سماع مبالغه و سماعون جمع آن است در آن نوعی اطاعت ملحوظ است نه صرف 
شنیدن. 

کذب: (بفتح کاف و کسر ذال) دروغ. (و بر وزن فکر) دروغگویی. 

یحرفون: تحریف کلام آن است که آن را از معنای اولی‌اش منحرف کنند. 

فتنة: مراد از آن در اینجا گمراهی است. 

اکالون: اکل: خوردن. آ کل: خورنده. اکال: بسیار خورنده. جمع اکالون. 

سحت: حرام. سحت (بر وزن عقل): از بین بردن (و بر وزن قفل) شیء مستأصل شونده. حرام را سحت گویند که دین یا برکت را از 
بین می‌برد. 

مقسطین: قسط (بکسر اول) عدالت. و بفتح آن ظلم و انحراف. اسم فاعل اولی مقسط و مقسطون, دومی قاسط و قاسطون است. 
یحکمونک: تحکیم: حکم و داور قرار دادن. «یحکمونک» یعنی تو را داور قرار می‌دهند. 

ربانیون: ربانی: تربیت کننده با مخصوص به رب که به غیر خدا مشمول نباشد. 

احبار: حبر (بر وزن جسر) عالم» جمع آن احبار است و در علماء اهل تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۲ 

کتاب به کار میرود طبرسی فرموده: آن از تحبیر است به معنی تحسین که عالم» خوب را تحسین می‌کند. 

استحفظوا: یعنی از آنها طلب حفظ شده که کتاب خدا را حفظ کنند. 

قصاص: مقابله به مثل در جنایت عمدی. قص و قصص به معنی پی‌جویی و تعقیب است چون انتقام در تعقیب جنایت است لذا آن 
را قصاص گفته‌اند. 


کفارة: کفر: پوشاندن. کفار و کفاره: بسیار پوشاننده» کفاره گناه آن است که گناه را پوشانیده و از بین می‌برد. 
شرحها 


در شأن نزول اين آیات از حضرت باقر علیه الشلام و جمعی از مفسران نقل شده: 

مردی از اشراف خیبر با زنی از اشراف زنای محصنه کرد خوش نداشتند طبق دستور تورات آن دو را سنگسار کنند» به بهود مدینه 
نوشتند که مسئله را از رسول خدا سوال کنند شاید حکمی خلاف سنگسار بدهد. به دنبال این نامه عده‌ای از بهود مدینه نزد آن 
حضرت آمده فتوی خواستند حضرت فرمود: به قضاوت من راضی می‌شوید؟ گفتند: آری. جبرائیل دستور رجم را آورد چون بر 
خلاف نظرشان بود نپذیرفتند و چون خواستند از نزد آن حضرت بروند» یهود بنی قریظه گفتند یا محمّد میان ما و یهود بنی نضیر «۱» 
داوری کن اگر آنها یکی از ما را بکشند فقط نصف خونبها می‌دهند و اگر ما یکی از آنها را بکشیم هم قاتل را می کشند و هم 

(۱) دو تیره از بهود مدینه بودند که دومی از حیث ثروت و جمعیت بر اولی برتری داشت. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۳ 


خونبهای کامل می گيرند. به دنبال این سوال خداوند حکم قصاص را نازل فرمود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵6060 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
این دو تا شآن نزول می‌تواند کلیدی برای فهم آیات باشد و روشن می‌شود که گروهی از رسول خدا فتوی خواسته و نظرشان آن 
نبود که مطابق میل آنها جواب دهد و نیز خواسته آنها در تورات بوده است. آیضا معلوم می‌شود که منافقان نیز در اینکار دست 
داشته‌اند؟ 
۱- با یا لشول لا یخژنک لین بُسارو فی الکفر من لین قاوا من بفواجهع و لم تین فرنع. 
این دسته منافقانند که در واقع کافر هستند و در کفر و انکار حقاثق سرعت و شتاب دارند. از این گروه جز دو بهم زنی و ایجاد 
اغتشاش انتظار نمی‌رود» رهبران راستین نباید از اعمال آنها محزون باشند. 
و ی لین ماژوا اون لکذب اوقم رین لم یا وکک. 
معلوم می‌شود که منافقان با یهود در اینکار و کارهای دیگر همکاری داشته‌اند و اولین «سماعون» به معنی گوش فرا دادن و دومی به 
بمتی اطاعت و فرل انبت‌ یی آها بیان کوش« دهد فری راو اطاعت ی ند از ترتی که هرد یر پیشن تو یدز 

رون کلم من بغد مواضیه َو ان آویشم هد فحدُوة و ان موه فاخوا 
وصف قوم آخرین است که سخنان خدا را از معنای اصلی خود منحرف می کردند. معلوم می‌شود که به یهود مدینه سفارش 
کرده‌اند: اگر محشد فتوای رجم بدهد قبول تکنید و بگونید در تورات چنین حکمی نیست. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۳ ص: ۷۴ 
و من رد ال هن تقلک آ 4 من له ی آولیک لین غ رد له آن بطهر فوبَهم. 
جمله و من برد له ... یا یک حکم کلی است که مصداقش در اینجا اهل آن توطته است «اولتکث» به نظرم شامل همه منافقان و 
وین مت ماما صطو راز فد منت و کمرامی ات عم یی وا به کر وق ات ای حاوگ و عم 
نونمم که ان اسان اتبان اک رم فوده ری ار بر تشاء آل عهر ان ۲۶ 
هم فی ادا حزی و لهُم فی الأخرة عذابِ عظیم. 
و هي دیاز بت ها ویر درگ راو عاب واه برد 
۴۲- سقاغون کب أان باشخت ان جافوک احکم یم و آغرض عنم 
این دو وصف راجع به من این هاوا است که بهود مدینه بودند معلوم می‌شود سفارش بهود خیبر پول و رشوه‌ای به همراه داشته 
است که بهود مدینه هم به دروغ آنها گوش داده و هم از رشوه‌ای که از جانب مرد و زن زناکار ارسال شده بود نوش جان کرده‌اند 
و از صیغه مبالغه فهمیده می‌شود که در اين کار پیوسته بوده‌اند و نیز معلوم می‌شود که پیامبر و قاضی در این صورت متحیر است که 
فتوی بدهد یا خود را کنار بکشد زیرا مقام مسالمت نیست بلکه مقام توطثه است. چنان که در تهذیب از حضرت باقر علیه الّر لام 
نقل شده است (4۱. 


و ان تقرض عم فلن یضرّوک شَینا و ان عکنت فاخکم یم 


(۱) 

صافی و فی التهذیب عن الباقر (ع) الحاکم اذا اتاه اهل التوراٌ و الانجیل یتحاکمون الیه کان ذلک الیه ان شاء ترکهم. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۵ 

از اعراض نباید ترسید که ضرری نتوانند زد ولی در صورت قضاوت باید قضاوت عادلانه باشد که خدا عادلان را دوست می‌دارد. 
۲- و کیت پعکمونک و مهم ثرا نها کم له نم تون من بغد ذیک و ما آولیک بالمژینين. 

یعنی عجیب است با آنکه نبوت تو را قبول ندارند و حکم در کتابشان هست باز از تو داوری می‌خواهند و سپ تسوت اف هی کته 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
پس آنها به کتاب خودشان نیز ایمان ندارند «۱» این آیه دلیل است بر اینکه قسمتی از تورات اصلی در تورات فعلی هست. 
۴- ترا اموراة فیها مدی و ُوز بشکم بها ار لین آنکموا لین هاوا و لبون و لب بعا ایتفظوا من کتاب ال و 
کانوا له شهداء. 
این آیه تعلیل و عم لور و مقدمه است بر حکم قصاص که در آیه بعدی خواهد آمد. هدی و نو هر دو نکرده‌اند یعنی در 
تورات به تناسب زمان هدایت و احکامی بود» مراد از «نور» ظاهرا احکام است. با آن تورات دو گروه بر بهود حکم می کردند اول 
پیامبران که بعد از موسی مبعوث شدند دوم آنان که در عمل و سخن مخصوص به خدا بودند و جز خدا به کسی اخلاص نداشتند و 
دانشمندان که نگهداری تورات و حفظ آن از تحریف از آنها خواسته شده بود و بر حقائیت آن گواه بودند. 
قلا توا لاس و اخشون و لا ئشتروا بآیاتی تما لیا 


حطاب به علماء بهود است» کتمان دستورهای خدا دو علت می‌تواند داشته 


(۱) حکم رجم در تورات سفر تثنیه فصل ۲۲ آمده است (المیزان) 

. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۷۶ 

باشد یکی ترس از مردم که در جواب فرموده فلا- حالس دوم به خاطر جاه و مال که فرموده و لا تَشتروا ... ممکن است فلا 
تما لاس متفرع بر با اشیُشفظوا من کتاب له باشد یعنی حالا که حفظ کتاب از شما خواسته شده پس از مردم در حفظ آن 
نترسید و آن را به بهای اند کی نفروشید. 

و من غ بعکم بما بل له ویک غُم کون «۱. 

قاعده کلی است و شامل همه می‌باشد» مصداق آن در اینجا بهود هستند که در سنگسار کردن به دستور تورات اطاعت نمی کردند 
امام باقر و صادق علیهما الشلام فرمایند: 

هر حاکمی که در دو درهم حکم به غیر ما انزل له کند او کافر است به آنچه بر محقد نازل گردیده است «۸۲. 

۵- و کتیا علیهم فیها ان الَفسّ بالَفْس و لین العین و اف با و لد بان رال لسن و رح قصاصْ. 

حرف «باء» به معنای مقابله است یعنی نفس در مقابل نفس است اگر کسی یک نفر را بکشد در عوض او را می کشند و اگر چشم 
کسیم را ته خی کون کردجشتین وا کورامی کتل ههلا 

(قصاص» مصدر است به معنای مفعول (قصاص شده) یعنی در تورات نوشتیم که همه زخمها که به عمد زده می‌شود دارای قتصاص 


2 


هستند این آیه اشاره است به قضیه بنی قریظه و بنی نضیر که قبلا- گفته شد فمَنْ تص دق به فهوَ کفارَة له لفظ «به؛ راجع است به 


2 


قصاص «له» اگر راجع به جانی باشد معنی چنین است: 


(۱) علت اینکه در این آیه کافرون آمده و در آیه بعدی ظالمون ذیل آیه ۴۷ روشن خواهد شد. 

(۲) 

«و عن الباقر و الصادق (ع) من حکم فی درهمین بغیر ما انزل له ممن له سوط او عصا فهو کافر بما انزل الّه علی محمده. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۷۷ 

هر که از قصاص عفو کند آن کفاره است برای جانی؛ قصاص را از او ساقط می‌کند نظير فعنْ مُفی له ی آخیه یه فابامْ 
بالمَعرَوفِ و آداءٌ له پا خسان بقره/ ۱۷۸. 

و من لمکم بما لاله ولیک هم السالَِو. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفحه ۷۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
یعنی اگر تصدق و عفو کرد هیچ و گرنه باید قضاوت و قصاص مطابق دستور خدا باشد و هر کس به غیر دستور خدا حکم کند 
چنان کسانی ظالمانند رابطه این آیه با آیه الم بلح و العَهٍ ذ بالْعه د ... بقره/ ۱۷۸ در آنجا گفته شده است» جمله فمَنْ تم دق ... 
ظاهرا ما بقی دستوری است که در تورات آمده و مربوط به کتتنا هم فیها ... می‌باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۷۸ 
[سوره المائدة (۵): آیات ۴۶ تا ۵۰] 
اشاره 


و یا علی آتارهع بییتی ان مزیع مُض دق ما ی یه من الراة و ین اللجیل فیه هد و ور و مصدفا یمین یهن الوا 
و مدق وتزیطة ین (۴۶ و آیشکم یل نجل پمال له عنم هگم پم رل له ولیک شم یوت ۳0 و 
نیک الکتاب بالق مض فا من یه من الکتاب و نهیم یه قاشکم نم پمال ال و لا ت أَهواء هم عَمّا جاء ک من 
لح لک جعلنا من و شوه و ملهاجاً و لو شاء ال لا أَم واحتٌَ و لکن یلو کم فی ما آتاکغ قَاسیموا ارات ای ال 
مرجفکم جبیما کم بما کم فه تون (۴۸ و آن بعکم هم بسا رال ولا تب شوم و اخزهم نف وک عن بعض 
ما رل له لیک قاِن تا قاغلم اما رد له تیه پتخض دوه و اد کرام لاس اون  )۳4(‏ کم اجه یعون 
وحن من له حکماً لقزم یو (۵۰) 

ینعی مسر رفن رات کی زاو توس کرهو ان نع راداوت ی 
هدایت و نوری بود. و تورات را که پیش از آن بود تصدیق می کرد و در آن هدایت و موعظه‌ای بود برای پرهیز کاران. تفسیر آحسن 
الحدیث» ج ۳ ص: ۷۹ 

۷- اهل انجیل باید طبق آنچه خدا در آن نازل کرده حکم کنند. هر که طبق آنچه خدا نازل کرده حکم نکند. آنها فاسقانند. 
۸- ما این کتاب را بحق بر تو نازل کردیم که کتابهای پیشین را تصدیق می‌کند و نگهبان همه آنهاست میان آنها طبق آنچه خدا 
نازل کرده قضاوت کن و هوسهای آنها را در انحراف از آنچه از حق به سوی تو آمده پیروی مکن. برای هر یکک از شما آئین و راه 
بخصوصی قرار داده‌ايم» اگر خدا می‌خواست همه شما را یکک امت کرده بود» ولی (نکرد) تا درباره آنچه به شما داده امتحانتان 
کند» به کارهای خوب پیشی گیرید که با ز گشت همه شما به سوی خداست و از چیزهایی که اختلاف می کردید شما را خبر 
می‌دهد. 

9۹- میان آنها طبق آنچه خدا نازل کرده حکم کن و تابع هوسهای آنها مباش و حذر کن از اينکه از بعض آنچه خدا نازل کرد 
منحرفت کنند؛ و اگر اعراض کردند بدان که خدا می‌خواهد آنها را در مقابل بعض گناهانشان عقوبت کند و بسیاری از مردم 
فاسقانند. 


۰- آیا حکم جاهلیت می‌خواهند. کیست که برای اهل یقین بهتر از خدا حکمی داشته باشد 
کلمه‌ها 


قفینا: قفو: در پی آمدن. تقفیه: در پی آوردن. «قفینا» یعنی در پی آنها فرستادیم. 
آنارهم: اثر علامتی است که به صاحب اثر دلالت دارد. مراد از آثار در آیه شریعتهاست. 


مهیمن: مراقب و نگهدارنده. «همین علی کذا: صار رقیبا علیه و حافظا» در ضمن اسماء حسنی آمده الوم المْهَیمنْ یعنی ایمنی 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۰۱۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
دهنده و نگهدارنده که کان: 
شرعة: شرع: راه آشکار. شرعه و شریعت: طریقه آشکار. آن در اصل تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳۲ ص: ۸۰ 
منهاج: نهج و منهاج: راه آشکار» علی هذا شرعه و منهاج هر دو بیک معنی است. 
فاستبقوا: استباق: مسابقه و پیشی گرفتن بر یکدیگر فاقوا رات یعنی در خوب‌ها بر یکدیگر پیش گیرید. 
خیرات: خوبهاء اختیار شده‌ها. مفرد آن خیر است. 
مرجعکم: مرجع (بکسر جیم) مصدر میمی است به معنی رجوع و بر گشت. 
اهواء: خواهشهای نفسانی مفرد آن هوی است. در قرآن مجید بیشتر در امیال مذموم بکار رفته است و گاهی در میل ممدوح فاجعل 
أَیدَة مق اس تهُوی ایهم ابراهیم/ ۳۷. 
بصیبهم: اصابه: د رک بافتن» طلب و اراده. صوت: نزول و فصد. «آن یصیبهم): اینکه بگیرد آنها را. 
حکم الجاهلیٌ: حکم جاهلیت همان است که به موجب جهل حکم شود نه به موجب علم اگر مراد از آن حکم بت پرستان باشد باز 
همین مراد است. 
بوقنون: یقن (بر وزن خطر و عقل): واضح شدن. ایقان: تحقیق کردن و بیقین رسیدن «یوقنون» یقین می آورند یا بقین پیدا می کنند. 


شرحها 


به دنبال آیات گذشته در اين آیات اولا- سخن از نصاری است که به دستورهای انجیل مأمور بودند انیا قرآن با آنکه تورات و 
انجیل را تصدیق می‌کند پیامبر باید مطابق قرآن حکم کند و نمی‌تواند تابع امیال اهل کتاب و دیگران باشد ثانیا با وجود یکسان 
بودن اصول ادیان هر پیغمبر به مناسبت زمان خود احکام تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸۱ 

بخصوصی دارد باید آنها را اجرا نماید. 

۶- و نا غلی آثارهغ بعیتری ان مریم مُص فا ما ین تردیه من راو و یناه اانجیل فیه شمدی و نوژ و مد ماب یه من 
ئَْراة و مُدی و موْعظهٌ لین 

مراد از «آثارهم» شریعت پیامبران است یعنی در پی آنها عیسی بن مریم را آوردیم که بر شریعتهای آنها تکیه داشت. تورات را 
تصدیق می کرد یعنی راهش راه موسی بود به اضافه اينکه به او کتاب انجیل را دادیم. 

از این آیه به دست می آید اولا-انجیل یک کتاب بوده نه انجیلها که فعلا موجود است. انیا دی و نو نکره است مراد از اولی 
هدایت و از دومی احکام است یعنی مقداری از راهنمایی و احکام مطابق نیاز زمان در انجیل بود ثالثا انجیل تورات را تصدیق 
می کرد تابع شریعت تورات بود و چیزهایی بر آن می‌افزود رابعا باید بنا به دلالت هی و مَعظهٌ لقن به دستورهای اخلاقی و 
تقوی اهتمام کامل داشت (۱». 

۷- و لیشکم هل اانجیل ما لاله فیه. 

ظاهرا مراد آن قسمت از احکام و اخلاق است که ثابت بودند و در هیچ شریعتی نسخ نمی‌شدند و یا منظور حکایت زمان گذشته 
است یعنی در پی پیامبران عیسی را فرستادیم و به او انجیل دادیم و گفتیم که اهل انجیل به حکم آن عمل کنند» نمی‌شود گفت 
مراد عمل به احکام انجیل در زمان قرآن است و لو مخالف با قرآن باشد. 

و من بعکم بما لاله ولیک عم الفاسفون. 

حکم کلی است» مصداق آن در اینجا نصاری است؛ با ملاحظه این آیه 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
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(۱) استفاده از المیزان شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۲ ص: ۸۲ 

و آیات گذشته روشن گردید هر کس که با دستور غیر خدا قضاوت کند کافر ظالم و فاسق است در آیه اول کافرون آمده زیرا 
بهود دانسته حکم تورات را درباره رجم عوض می‌کردند. در آیه دومی ظالمون آمده چون در جریان قصاص ظالمانه عمل 
می کردند چنان که در شأن نزول نقل شد و در اين آیه فاسقون آمده زیرا در عدم تصدیق تورات و قرآن از دستور انجیل خارج 
شندند. 

۸- و رن یک الکتاب بالعن 2 مق دیسا ین رده ین الکتاب و مهیمعلی کم هم ما رل ال و لاب أَهواعشع عم 
جاءک مق الق کل جعلنا منکم شرع و منهاجاً و و شاء له لجع ما واحَهٌ و لک لت کم فی ما آناکم. 

لفظ «علیه» راجع به «الکتاب» الف و لام آن برای استغراق است یعنی این کناب (قرآن) برای همه کتابهای گذشته مراقب و نگهبان 
است. در این آیه مطالبی هست که بررسی می‌شود: 

اول: قرآن همه کتابهای آسمانی را تصدیق می‌کند و این لازم گرفته که که مطالب و احکامی بالاتر از آنها داشته باشد و گر نه عين 
آنها می‌شد و مصدق بودن منتفی می گردید با در نظر گرفتن: شرع لکم من این ما وی به وح و ای أینا الیک و ما ضبن 
به ٍراهیع و مُوسی و عیسی شوری/ ۱۳ قرآن عبارت اخرای شرایع انبیاء است با احکامی مطابق نیاز زمان که در آنها نبود. 

دوم: قرآن در عين تصدیق کتابهای گذشته مراقب و نگهدارنده آنهاست قرآن اصول ابت آنها از قبیل توحید. معاد و مانند اينها را 
حفظ کرده و محلهای تغییر یافته آنها را روشن می کند. قرآن بوسیله معجزه بودن ثابت و لا یتغیر مانده است آنچه را که تصدیق 
می کند حق است. اگر قرآن نبود تورات و انجیل با مورد انکار قرار می گرفت یا با همین خرافات و تغییراتی که دارد کتاب خدا 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۲ ص: ۸۳ 

معرفی می‌شد و پیمبراننعوذ له از پدید آورند گان شرکک بودند. 

سوم: به حکم شرع لکم ین الدّین ما وی به توح . دین خدا یکی است ولی به موجب لکل مجعلنا یلکم ثعاٌ و ینهاجا هر یک 
از پیامبران مطابق نیاز زمان احکامی آورده‌اند که شریعت هر یک شربعت بخصوصی شده با حفظ وحدت اصول. لذا رسول خدا 
صلی له علیه و اله نمی‌تواند پیرو هوای اهل کتاب باشد و باید از کم یه بم بل له تبعیت کند. 

چهارم: علت اختلاف ادیان آن است که هر ملّت و قومی با احکامی مطابق نیاز زمان امتحان شوند و تکامل یابند و گر نه خدا همه 
را یک امت و دارای یک دین می کرد امت واحده بودن با دین واحد میسر است. 

خحطاب است به مسلمانان یعنی حالا که برای هر امت دینی است برای شما نیز این دین آمده است» پس در کارهای نیک از همدیگر 
پیشی گیرید و این اختلافها شما را ناراحت نکند» مقتضای تکامل همین است. بالاخره همه به سوی خدا می‌روید او درباره 
اختلاف‌ها بحق داوری خواهد کرد بدین گونه که شما در نپذیرفتن دین اهل کتاب معذورید زیرا دین کاملتر دارید ولی آنها در 
را 

4-و آن اشکم هم پمال ال و لا أفواءفع و اخدَزهع آن یوک عَن بَعض ما رل ال یک. 

رای یه له ۸ات در یلآ ی مد لیگ تا ها یبد حکم هل اکن زرا هر 
پیغمبر شریعتی دارد تو هم اين شریعت را داری در ذیل این آیه آمده: فان تا .. ظاهرا علّت تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۸۴ 


تکرار» تفاوت ذیلهاست در این آیه به پیغمبر هشدار داده شده که مبادا تو را از دستور خدا بدور کنند آن وقت فرموده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6/۵۲۳۲۱ صفهه ۷۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
ن ولا قاغلع آما برد له آن یه بیقض دنوبهم و ان کثیرا م من لاس لفاسقون. 
۱ آنها یک عقوبت الهی و کیفر بعضی از گناهان آنهاست و اکثر مردم چنین هستند. آیه 
روشن است در اينکه گناهان توفیق هدایت را از انسان سلب می کند. 
۰-] کم الْجاهة ون و من أَحسنْ من له حکماًلقزم بُوقئون. 
ها فا کمی و ققارتی مس ضرامقات که قای اد عفار و تد ات۵ کل ای هن شم مالعا کی فیسطا: 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۸۵ 
[سوره المائد (۵): آبات ۵۱ تا ۵۴] 
اشاره 


اب این ولا تخر یود و الٌصاری لا بنضهعأوله بعض و من تم نکم اهب مغ له لا یفیی قْ طالمین 
(۵۱)تزی ی فی فلوم توض سارغون فیهم ون تخشی یدیا دار قععی له نی بنج آو فر ین عنده قیضیوا 
غلی ما روافیأم پات ار رل وا آ هلاه ینآ وا بالّه جفید آبمانهم 1۳ با 
فأضْبخوا خاسرین (۵۳ با ۰" ۰ ۲ پآ 

علی الکافرین یُجامدونَ فی سبیل ال ولا یخافو لو لایم ذیک قضل اه وی : من بشاء و ال ایغ لیم (۵۴) 

۵۱- و ی ی و ی ات 
را دوست بگیرد یکی از آنهاست. خدا قوم ظالم را هدایت نمی کند. 

۲- کسانی که مریض القلبند خواهی دید که در دوستی آنها شتاب می‌کنند» می گویند: بیم آن داریم که به ما حادثه‌ای پیش آید 
شاید خدا فتح مکه یا کاری از جانب خودش بیاورد آنها بر آنچه در دل پنهان داشته‌اند پشیمان گردند. 

۳- (آن روز) مومنان می گویند: آیا این بهود و نصاری همانند که س وگند م کد خوردند با شما خواهند بود؟! اعمالشان پوچ شد و 
زیانکار شدند. 

۴- ای کسانی که ایمان آورده‌اید هر کس از شما از دین خود برگردد به زودی خدا قومی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸۶ 
می‌آورد که خدا را دوست دارند و خدا آنها را دوست دارد بر مومنان نرم و بر کافران سخت باشند. در راه خدا جهاد می کنند و از 


ملامت ملامتگری نمی‌ترسند» این فضل خداست به هر کس خواهد می‌دهده خدا کرمش وسیع و خود داناست. 
کلمه‌ها 


اولیاء: دوستان. سرپرستان. حامیان. مفرد آن ولی و در اصل به معنی نزدیکی است. 

دائره: حادثه بد. بلاء. دور: کروش: کاترد؛ گردنده. حادثه و بلائی که در دنیا می گردد و به انسان می رسد. 
اسروا: سر: نهان و امر پوشیده. اسرار: نهان کردن «اسروا» پنهان کردند. 

اقسموا: قسم: سوگند. فعل آن از باب افعال آمده است اقسموا» س و گند یاد کردند. 

جهد: (بضم و فتح اول) تلاش توأم با رنج. جَهْد آیمانهم یعنی سوگند م وکدشان. 

برتد: ی بز گر داندن, ارتداد: کی ام بر 6 ان کنر کر هه 


اذلة: جمع ذلیل- مراد از آن در اینجا متواضعان و فرمانبران هستند. 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۰۷ از ۲۹۵۱۲ 
اعزة: عزیزها. پرتوانها. عزت به معنی توانایی است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص! ۸۷ 
مر جها 


به دنبال مطالب گذشته در اين آیات از دوست داشتن و حامی گرفتن اهل کتاب نهی شده و اینکه هر کس آنها را حامی خود قرار 
دهد در ردیف آنهاست. بیمار دلان که برای روز مبادا آنها را پشتیبان خود می‌دانند نادم خواهند شد. 

مومنان در آن روز خواهند گفت: چرا یاریتان نکردند» و در پایان آمده که برگشت شما ضرری به اسلام ندارد اگر شما دست 
بکشد دیگران امه از آنضمایت هید کرد 

گویند: به دنبال جهاد «بدر» یا «احد» عده‌ای نمی‌خواستند عهدی را که پیش از اسلام با اهل کتاب بسته بودند بشکنند و گروهی 
می‌خواستند با آنها پیمان ببندند که در روز مبادا یار آنها باشند» آیات در این زمینه نازل شده است. 

۵۱- با لها ندیم آعَوا لا شخذوا الیو و اّصاری آولیام. 

اخذ اولیاء به این معنی است که آنها را حامی خود بدانيم و در برابر خطرات به آنها اتکاء داشته باشیم و از آنها پیروی کنیم مثل 
مسلمانان و رساء فعلی ممالک اسلامی, ولی اينکه با آنها زند گی مسالمت آمیز داشته باشیم مسأله دیگری است به «نکته‌ها» رجوع 
شود. 

َقضهع واه بغض و من یوم ملکع اب لقع نله لا دی اْعرالظالمین. 

یعنی آنها در اثر تحزب و هم فکری حامی یکدیگر هستند» اگر مسلمانی از آنها پیروی کند در ردیف آنها و از جمله ظالمان است؛ 


ظالمان مورد هدایت خدا نیستند «۱» حضرت ابراهیم علیه السلام فرماید: فَمنْ تبعنی فان منّی ابراهیم/ ۳۶ 


(۱) راجع به این که چرا خدا ظالمان را هدایت نمی کند رجوع شود به مائده/ ۱۶ [.....] 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳۲ ص: ۸۸ 

علی هذا مراد از «یتولهم» همان پیروی و تبعیت است. 

۷ ری ای ی وه عوض اروت فیم وش نیا دا 

فاء نتیجه لا دی القوْع ... است یعنی چون خدا ظالمان را هدایت نمی کند در نتیجه می‌بینی که ... مراد از بیمار دلان در اینجا 
منافقاند که خدا درباره آنها فرموده: فی قلوبهم مرض راهم ال َضاً بقره/ ۱۰ ُسارعُوَ فیهغ یعنی شتاب می‌کنند در موالات و 
حامی گرفتن آنها. عذرشان این است که می‌ترسیم در آینده حادثه‌ای روی آورد که از حمایت آنها بی‌بهره باشیم. 

ممکن است این سخن در ضمیرشان بوده نه اینکه به زبان آورده باشند. 

ی ال آن ی بلح و مر ین عنده قتیضبتوا علی ما روا فی أَْهمْ نادمین. 

بنظرح مراد از لس شخ مکه اسبت که پیوشته در فک مسلمانان بودی مرادازوافروتبربانی استازقیل شکست کفار واخره که 
حکایت از استقرار اسلام کند. در این صورت آنها از عهدی که با اهل کتاب بسته و آن را در دل پنهان داشتند نادم می‌شدند نه از 
اینکه چرا عهد بسته‌اند بلکه از اين جهت که می‌دیدند تلاششان به هدر رفت چنان که حبطث أَْملُْ در آیه بعدی آن را روشن 
یی گن: 

۳- و ول این آمَتوا آ هژّلام الذی أف سرا له جهد أبمانهم هم َععکم, 


۳۲۲۵86۱۱60 ۱۱۷۰: ۲۵۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۰۸ از ۲۹۵۱ 


ابو عمرو یکی از قارتان «یقول» را با فتح و دیگران با ضم خوانده‌اند «۱» 


(۱) «یقول» بنا بر قرائت فتح, عطف است به «یأْتی» در آیه سابق و بنا بر ضم جمله مستأنفه است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۸٩‏ 

مراد از «هژلاء» بهود و نصاری هستند. «معکم) خطاب به منافقین است یعنی: 

مومنان در آن روز به منافقان گویند: آیا این بهود و نصاری همانند که س وگند م ‏ کد یاد کردند که با شما و حامی شما خواهند 
بود؟! پس چرا بدادتان نرسیدند عبطث أَغمالْهم وا خابترین این جمله به علت حتمی الوقوع بودن به صورت ماضی آمده 
اتتایسی زیت کهدر توالت کبای کییاه و بای زر ماد از را سضا راز 03 بزج یی انوم راهن 

۴ ال ترا من ند کم عن دینه توف تأتی ال بشزم بطم و بحرلهأَلّعلی الوژمنین ی أَرةٍ علی الکافرین 
اون فی بیل ال ولا یخافون وت انم 

این آیه مربوط به آیه سابق است» مراد از ارتداد موالات بهود و نصاری است زیرا به مضمون وم یلم نکم اه مهم موالات 
آنها ارتداد است. قومی که در این آیه. آمدن آنهاوعده شده درست به عکس آنان هستند که در موالات اهل کتاب شتاب 
می کنند آنها به جای اهل کتاب خدا را دوست می‌دارند» خدا نیز آنها را دوست می‌دارد» آنها به عکس قوم اول بر ممنان خاضح 
و مهربان و به کفار سختگیر و خشن می‌باشند و در راه خدا جهاد می کنند و از ملامت هیچ ملامتگر نمی‌ترسند. اینکه حب خدا قبل 
ریت ی اک ی 

ذلک مَضَلْ اللّه رتیه یه من یاه وال واسع علیم. 

اين اوصاف فضل و کرم خداست. به هر که خواهد می‌دهد کرم خدا وسیع است و می‌داند به هر کس چه چیز عطا می کند بقیه در 
«نکته‌ها) خوانده شود. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ٩۰‏ 
نکته‌ها 


موالات کفار: این یک مسئله فطری است که هر کس می‌خواهد همه در عقیده و ایده او باشد» یک مسلمان می‌خواهد همه مسلمان 
باشد هکذا یک مسیحی و یک کمونیست علی هذا موالات بهود و نصاری جز ضرر به اسلام نخواهد داشت که آنها پیوسته به فکر 
از بین بردن اسلام هستند مخصوصا که بدانند اسلام ضد یغماگری است در حال حاضر یکی از بزرگترین خطرات ممالک اسلامی 
روابط نامبارک آنها با ابرقدرتهاست. این استعمارگران که تحزب یغماگری دارند هر گاه با مملکتی پیمان دوستی به بندند در فکر 
چاپیدن آن مملکت خواهند بود. 

بیچاره زعمای ممالک اسلامی که با اینها عهد دوستی می‌بندند اکنون که این سطور را می‌نویسم مملکت مصر خود را به دامن 
اسرائیل و آمریکا انداخته و از جهان اسلام بربده و مسلمانان را تنها گذاشته است. باید مسلمانان از اين آیات الهام گرفته و در 
زا خود با جهان بهرد و نسیجبت تنجدید نظر کشد نزول لا که نوا بطانهٌ من کویکم- لا که ذرا یود و اتصاری آولیه برای 
بیداری اسلامیان است که راه را از چاه و دوست را از دشمن تشخیص دهند. 

ایس قرم کندام است؟ آیه فقوت رات الم موم یکفا نع رز و بی‌تازی اسب در تقایل آنان که طرش ات این آبه بردند وید 
روشن می کند که خدا چنان طرفداران متعهد و مسئول برای اسلام به وجود خواهد آورد. 


هم اکنون که سال ۰ مهجری قمری است و نهضت اسلامی در ايران تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ٩۱‏ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۷۰۹ از ۲۹۵۱۲ 
پیروز شده چنان کسانی به وجود آمده و واقعا مصداق بقوم بْهُمُ و ییون عّی المْمنینَ ... هستند در هر عصر چنین کسان به 
وجود آمده و خواهند آمد و بقول علی علیه السلام در ۲ 
نهج البلاغه «سیرعف بهم الزمان و یقوی بهم الایمان» 
این آبه در تفسیر صافی به پیروان امام زمان علیه السلام و در مجمع البیان به ایرانیان که قوم سلمان فارسی هستند تطبیق شده است. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ٩۲‏ 
[سوره المائده (۵): آبات ۵۵ تا ۵۶] 
اشاره 


ما کم ال و سول و الذین آعنوا الذین ییون اسلا و نون را و هم راکفون (۵۵) و من یلاله و وله و لین 
آمتوا فان" حزب الله هم اون (۵۶) 
۵- سرپرست شما فقط خداست و رسول او و کسانی که نماز را اقامه می‌کنند و ز کاهُ را در حال رکوع می‌دهند. 


کلمه‌ها 


ولیکم: ولی (بر وزن عقل) در اصل به معنی نزدیکی است گویند: «تباعدنا بعد ولی» یعنی بعد از نزدیکی دور شدیم به این مناسبت 
به سرپرست مدیر دوست و مانند اینها ولی گویند که هر یکك نوعی نزدیکی است مراد از آیه سرپرستی است. 

راکعون: رکوع کنند گان. مراد رکوع نماز است. رکع و رکوع: خم شدن. 

فه لا پم ,ولن ‏ زس‌پرست اکن خن و۱ 


حرت. دسته. کر وه 


شرحها 

۵- اما ویکم له و وله و لین اما لین بو اللاة و بْتونَ ار اة وم راکفون. 

در آیات گذشته خواندیم: لا توا الیو و اكّصاری أَولیاء ... بعد از یر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ٩۳‏ 

این آبات خواهد آمد: لاح دُوا لین انوا کم رو .. ألياء علی هذا آیه نما کم ال ... جمله معترضه است میان دو تا 
ولایت نهی شده. و ظهورش در آن است که مراد از «ولیکم» همان ولایت به معنی دوست و حامی باشد یعنی اهل کتاب و مشرکان 
را دوست و حامی می گیرید؟ دوست شما فقط خدا و رسول و نماز خوانها ... هستند اما در این صورت چند اشکال لازم میآید: 
اول: ولایت خدا و رسول نسبت به دیگران به صورت دوستی نیست بلکه به طور سرپرستی و کار گردانی می‌باشد. 

دوم: قید و هُمْ راکقون می‌رساند که هر نما زگزار و زکاهُ بده ولی شما نیست بلکه نما ز گزارانی که در حال رکوع ز کاهُ می‌دهند 
حال آنکه باید همه نما ز گزاران ولی و دوست ما باشند. 

سوم: ظهور آیه در یک قضیه واقع شده است نه اينکه به طور عموم و همیشگی باشد. 

چهارم: روایات شیعه و اهل سنت به اين آیه به استقلال و قطع نظر از آیات ما قبل و ما بعد نظر کرده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۷۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
علی هذا باید گفت: این دو آیه راجع به جریان خاصی نازل شده است علاوه لفظ «انما؛ نص در تخصیص است و ولایت غیر خدا و 
ی 
را نفی می کند. 
در مجمع الییان نقل فرموده: روزی عبد الّه بن عباس در کنار زمزم نشسته و به لفظ «قال رسول اه صلی اللّه علیه و اله» به مردم 
حدیث می‌خواند. مردی که روی خود را پوشانیده بود در آنجا حاضر شد» هر چه ابن عباس می گفت: «قال رسول الّه» آن مرد نیز 
می گفت. ابن عباس گفت: تو را به خدا تو کیستی؟ مرد صورت خود را باز کرد و گفت: مردم هر که مرا شناخته هیچ و گرنه خود 
را معرفی می کنم» تفسیر أحسن الحدیث ج ٩۳‏ ص: ٩۳‏ 
من جندب بن جناده بدری ابو ذر غفاری هستم با این دو گوشم از رسول خدا شنیدم اگر دروغ گویم کر شوند و با این دو چشم 
خود دیدم اگر دروغ گویم کور باشند می‌فرمود: 
«علی قائد البرره و قاتل الکفرهُ و منصور من نصره و مخذول من خذله». 
بدانید روزی با رسول خدا نماز ظهر خواندم» سائلی در مسجد چیزی خواست. باو چیزی ندادند او دست به آسمان برداشت که 
خدایا گواه باش من در مسجد رسول تو اظهار حاجت کردم کسی چیزی به من نداد. علی علیه التلام آن وقت در رکوع نماز بود؛ 
با انگشت کوچک دست که به آن انگشتر می کرد به سائل اشاره نمود» سائل آن را از انگشت علی گرفت» رسول خدا این عمل را 
دید سر به آسمان کرد و گفت: خدایا برادرم موسی از تو خواست و گفت: رب اشرخ لی صَذری و یر لی آنری ... و امجعل لی 
زیر من آهلی ماژون ی اشدْذ به آزری و آش رکه فی ری در جوابش نازل فرمود که ما عَضٌ تک بآخیک و تجعرل تکما 
شلطانا لا بصن یکما خدایا منم بر گزیده و پیغمبر تو محتد» سینه مرا فراخ گردان» کارم را آسان کن برای من وزیری و یاری از 
اهلم معین کن علی برادرم با او مرا تقویت فرمای. 
ابو ذر اضافه کرد: به خدا س وگند رسول خدا سخن خویش را تمام نکرد تا جبرئیل نازل شد و گفت: یا محتد بخوان فرمود چه 
بخوانم گفت: بخوان اما هکم له و وله و لین آعنوا... 
سپس طبرسی فرموده: این خبر را ثعلبی با اين سند بعینه نقل کرده و ابو بکر رازی در کتاب احکام القرآن به نقل مغربی و رمانی 
روایت کرده‌اند که این آیه در حق علی علیه ال لام نازل شد آن گاه که در حال رکوع انگشتر خویش به سائل بخشید. مجاهد و 
سدی نیز چنین گفته‌اند و این مضمون از امام صادق علیه اللام تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ٩۵‏ 
نیز نقل شده است. 
نگارنده گوید: علامه امینی آن را در ج ۲ الغدیر ص ۵۲- ۵۳ از تفسیر ثعلبی» تفسیر طبرسیی اسباب النزول واحدی. تفسیر فخر 
رازی» تفسیر خازن» صواعق ابن حجر و مانند آنها که از کتب معتبر اهل سنت است نقل کرده است و نیز در المراجعات مرحوم 
شرف الدین مراجعه چهلم به طور مفصل نقل شده است. 
اطلاق لفظ جمع بر مفرد: اگر گویند: در این صورت چرا و لین منوا .. 
به لفظ جمع آمده است لازم بود گفته شود: «و الذی آمن و اقام الصلاة ...؛ تا بر یک فرد که امام علیه الشلام باشد اطلاق شود؟. 
طبرسی رحمه الّه در جواب این سوال فرمود: لین منوا جمع است و بر مفرد اطلاق نمی‌شود زیرا اهل لغت گاهی از مفرد برای 
تعظیم و تفخیم به لفظ جمع تعبیر می آورند و این در کلامشان مشهورتر از آن است که احتیاج باستدلال داشته باشد. 
زمخشری در کشاف پس از تصدیق به اينکه آیه درباره امام نازل گشته می گوید: علت جمع آمدن با آنکه یک فرد مراد است آن 
است که مردم به این کار تشویق شوند و به وابی مانند آن ثواب برسند. و روشن شود که باید عادت مژمنان بر کسب نیک وکاری تا 


آن حد باشد که کار نیک را تا تمام شدن نماز نیز به تأخیر نیاندازند. 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
ما هو ی ات ی 
عمران: الذینَ قال هم لاس اد اس فد ج جوا آکم فاتََهم .۰/ ۱۷۳ مراد از «الناس» در قال لهُمُ تفسیر آحسن الحدیث» ج۳) ص: 
۹۶ 
۳ 
علت آن اننت که قابت قودومتان یک فر کهسهان است از ارعات افر اد نب مرخوب ثم شوند: 
در آیه مباهله لفظ ابناء نساء و انفس به لفظ جمع آمده لفظ نساء بر فاطمه ابناء بر حسنین و انفس بر علی علیه التّرلام تطبیق شده 
است (قاموس قرآن). 
۶-و من یل له و رَشولهُ و الذین آعئوا فان حرب الله هم اون 
مراک از «نخوال) نا بر آبه فترق سرپرست اعد کردن و قبول سرپرسی است الذین آمتوا باید همان ناشد گهدر آبه‌بالا: کذشتت 
گروهی که سرپرست آنها خدا و رسول و علی است حزب خدا هستند و چنین گروهی پیروز می‌باشند. 


تفسیر خسن الحدیث ج۳؛ ص! ۹۷ 
[سوره المائدخ (۵): آبات ۵۷ تا ۶۳] 
اشاره 


با تن راکو نوا لاین 91۰۱ و کم هروا راما این وا الکتاب من قیلکم و الکفاز لاه و اقا له ان کم 
زین (۵۷ و اذا نادیم ٍلی اسلا و وه ۶ وا لب ذلک هو لا بفقلون (۵۸) قیال الکاب عَل نت قمون من الا آن 


ما عم ره 


۳ او 
یه و جعل متهم ارو النازیز و عیدوت آولیکت شَرٌ تک ول عَن شواء الیل (۶۰ و دا جاک قاوا من و 

تیوک وا لآ کارا ون دم 

و تری کییا هم ُسارعو فی انم و وان و له الشخت لنش ما کاوا یلون (۶1) لو ل. هاشم لبون و الأخباژ غن 

قولهم ال ثم و کلم الشخت لیس ما کاوا بو (۶۳) 

۷- ای کسانی که ایمان آورده‌اید: کسانی را که دین شمارا مسخره و بازیچه گرفته‌اند از آنها که پیش از شما به آنها کتاب داده 

لو کفار زا خوست مگر نله ا کر مرخ هس از لا برس 

۸-و چون به نماز ندا می‌دهید آن را مسخره و بازیچه می گیرند زیرا آنها قومی هستند که تفسیر حسن الحدیث ج ۲ ص: ۹۸ 

کاو که نمی کتتل, 

4 بگو ای اهمل کتاب آیا به ما خرده می گیرید جز اينکه ایمان آوردیم به خدا و به آنچه بر ما و به آنچه پیش از ما نازل گشته 

اشته بشیازی: از شما فاسن هش 

۰ بگو: آیا شما را خبر دهم به چیزی که سزایش نزد خدا از این بدتر است. آنکه خدا لعنتش کرده و بر او غضب آورده و از آنها 

میمونها و خ و کها ساخته و طاغوت را پرستیده آنها موقعیتشان بدتر و از راه راست گمراه‌تر می‌باشند. 

۶۱- چون نزد شما آیند گویند: ایمان آوردیم ولی با کفر وارد شده و با کفر خارج گشته‌اند» خدا به آنچه کتمان می‌کنند داناتر 


است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
۲- بسیاری از آنها را می‌بینی که در گناه و تجاوز و حرام خوردنشان اصرار می کنند. چه بد است اعمالی که می کنند. 


۳- چرا زهاد و علماء آنها را از قول باطل و حرام خوردن منعشان نمی کنند چه بد است آنچه که می‌سازند. 
کلمه‌ها 


هزوا: هزء و هزو: مسخره کردن «هزوا» یعنی مسخره شده مصدر به معنی مفعول. 

لعب: بازی. اصل آن از لعاب به معنی آب دهان است. شاید در آیه به معنی ملعوب باشد. 

تنقمون: نقم: انکار. «نقم الامر نقما: انکره» عقوبت را نقمه گویند که حاکی از انکار عمل از جانب عقوبت کننده است هل تقو 
آیا انکار می کنید؟ 

مثوبه: وب و مثوبه: رجوع. جزای عمل را از آن ثواب گویند که بخود شخص برمی گردد خواه پاداش باشد یا کیفر در آیه» دومی 
مراد است. 

قردة: میمونها. مفرد آن قرد (بر وزن فکر) است. خنازیر: خوکها. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۹٩‏ 

مفردش خنزیر. 

سواء: برابر. مساوی. وسط راهء» آن در آیه به معنی مستوی (راست) است. 

سحت: حرام (مائده/ ۴۲). 

ربانیون: ربانی: تربیت کننده یا کسی که مخصوص برب و خداست. مراد از آن به قرینه الاحبار زاهدان می‌باشد. 

احبار: حبر (بر وزن فکر): اثر پسندیده عالم را حبر (بفتح و کسر حاء) گویند که اثر علم و عملش پسندیده است جمع آن احبار 
می‌باشد. 


شرحها 


در اين آیات از موالات و حامی گرفتن اهل کتاب و مشرکان که مکتب اسلام را مسخره می گیرند نهی شده و آن گاه مقداری از 
عهد شکنی و گناهان آنها نقل شده است. و آن هشداری است که دشمنان هميشه به فکر از بین بردن مکتب راستین شما هستند. 
۷- با أَُها این آموا لا تتحذُوا لین انوا دیتکم وا و لا مق این ونوا الکتاب من کم و الکماز ولا 

فرا از شاف ولی موست داشتن وحامی گرفتن و همکاوی با آنهاست انوا دیتکم ... علت تهی است کسانی که دین آلهی و 
مکتب سعادت بخش خلقها را مسخره می کنند «دشمن انسانیت هستند نمی‌شود با آنها معامله یک دوست کرد و بر سرنوشت 
مسلمین مسلّطشان نمود چنان که زعمای ممالک مسلمانان می‌کنند و توا له ان کم موی نهی سابق را تأکید می‌کند» در عين 
حال تهدید است که موالات آنها نقض ایمان است. 

۸-و |ذا نایم ای لسْلاه دوم مور یا ذلک همق تفسیر لحسن الحدیث» ج ۸۳ ص: ۱۰۰ 

له نارق 

.مصداقی از مسخره آنهاست که ندای نماز یعنی اذان اسلامی را مسخره می کنند و این از نافهمی آنهاست و گرنه چطور می‌توان 
کسانی را که به نام خدا صدا بلند کرده و در پیشگاه او سجده می‌کنند به بازی گرفت. 

4 یال الکتاب عَل تلقمون من آن آما له وم رل لیا وم رل منت 


افظ «ان»مصدربه است‌وسا بعد آن در جاق «انماشا بالله» است نعتی آبا در ماه ایمان به لاو به بیغران سبزی هست: که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲۱ صفمه ۷۱۳ از ۲۹۵۱۲ 


0 


تکتست فان کنید. چرا از دین ما و مکتب ما خوشتان نمی آید و أَو أَر کم فاتمُو ولی اکثر شما از طاعت خدا بیرون رفته‌اید و علت 
بجر امین اس 

9 کل کم ب من ذلک موب علد له من َعهُ له و عغضب علیه و جعل مهم الک و نازیر و عبد الطانغوت. 

لفظ عَبد الطاعُوت عطف است بر عُضب علیّه لعن به معنی طرد از رحمت است گفته‌اند: اصحاب سبت مسخ به میمون شدند و آنان 
که مائده عیسی را انکار کردند به خوک مسخ گشتند. در نقل دیگری از ابن عباس نقل شده که هر دو گروه از بهود و اصحاب 
سبت بودند جوانانشان به میمونها و پیرانشان به خنزیر مسخ شدند و اه اعلم. منظور از 1 الطاعُوت عبادت گوساله با اطاعت از 
اربابان است. بر من ذلکک ظاهرا تسلیم منصفانه است یعنی اگر ایمان به خدا و ایمان به کتابها شر باشد شر شما بدتر از ماست زیرا 
شما مورد لعن خدا؛ و مسخ شده و عابد طاغوت بوده‌اید. 

آولیک مه مکانً و آضل عن شواء الشبیل. 

یعنی دارند گان این اوصاف از جهت موقعیت بدتر و از راه راست منحرف تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۰۱ 

هستند. 

۱ و |ذا جاغوکم قالوا آما وق لوا بالکفر و هم قَذ روا به وال عم بما کائوا یَکمون. 

یهود چون نان را به رخ روز می‌خوردند» می‌خواستند برای روز مبادا جای پایی داشته باشند لذا به مسلمین می گفتند: ما ایمان 
آورده‌ايم فد 5حَلوا.. 

معنایش آن است که حالشان با ورود و خروج فرقی نکرده کافر داخل شده و کافر بیرون آمده‌اند» خدا از ما فی الضمیرشان آگاه 
است که از «آمنا» گفتن قصد گول زدن دارند. 

۲- و تری کثیرً هم بسارشون فی الم و لغذوان و كلم الشخت لس ما کاوا یعون 

کلمه «کلهم» عطف است بر «الا.ثم» یعنی شتاب می کنند در حرام خوردنشان منظور از ائم مطلق گناه و از عدوان تجاوز بدیگران 
است» آنها که در این کارها شتاب می کنند بد کار می کنند. 

۳ لو لا نها ُم راون و الأخباز عن قولهم ال نم و آکلهغ الشخت بلس ما کاثوا یوت 

توبیخ است به زهاد و علماء اهمل کتاب که چرا آنها را از قول ناحق و اکل حرام نهی نمی کنند مراد از «قول اثم» شاید طعنه‌هایی 
است که به اسلام می‌زدند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۰۲ 
[سوره المائدهٌ (۵): آبات ۶۴ تا ۶۶] 
اشاره 


و ات الیو اه ون لت آنیدیهعو نا بسا لول ده تجشو تن کیت شاه و ریاغم رل اکن 
ریک طفینً و کفرا راداوه و ابنضاء ۳ ز ید کل وتو دزی له و تون فی اازض فساد و 
له ایب اقفییین (۶۴) و زنل الکتاب آمئوا و اکن هم فا ایهم و دافم جات الّیم (۶۵ و لزَْم ۳۹ 
اقزراة نجل و ما رل البهم من ربهغ لوا من موقهم و من تخت آزجلهم مهم اما ََصده و کیو بنهع ساء ما یعون (۶ع) 

۴- بهود گفت: دست خدا بسته است. دستشان بسته شد و به سزای آنچه گفتند ملعون شدند (چنین نیست) بلکه دو دست خدا باز 


است. چنان که بخواهد اتفاق می‌ کند» آنچه بر تو از پرورد گارت نازل شده بر بسیاری از آنهاء سر کشی و کفر می‌افزاید میان آنها 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۷۱۲ از ۲۹۵۲ 
تا قيامت دشمنی و کینه افکنده‌ايم هر وقت آتشی برای جنگ افروختند خدا آن را خاموش کرد در زمین برای فساد تلاش میکنند؛ 
خدا مفسدین ۳ دوست ندارد. 
۵- اگر اهل کتاب ایمان آورده و پرهیز کار بودند» گناهانشان را می‌پوشانیدیم و به بهشتهای پر نعمت داخلشان می کردیم. 
۶- و اگر آنها به تورات و انجیل و به آنچه از پرورد گارشان نازل شده ایمان می آوردند» از بالای سرشان و از زير پاهایشان 
(روزی) می‌خوردند از آنها گروهی معتدل هستند و بسیاری از آنها عمل بد می‌کنند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۰۳ 
کلمه‌ها 


مغلول: بسته. غل (بضم اول) در اصل طوقی است که به گردن زنند. 
نینط کید زه سعوص یار 

ینفق: انفاق: خرج کردن. نفق (بر وزن شرف) به معنی خروج يا تمام شدن است. 
عداوه: مراد از عداوت در اینجا دشمن آشکار یا تجاوز و از بغضاء کینه است. 
اوقدوا: و قد: افروخته شدن آتش. ایقاد: افروختن «اوقدو) افروختند. 

اطفها: طفء: خاموش شدن. اطفاء خاموش کردن. «اطفاها» خاموش کرد آن را. 
ارجلهم: رجل (بر وزن فکر) پا. جمع آن ارجل است. 


مقتصده: قصد: اعتدال میانه‌روی مقتصده: معتدل. 
شرحها 


در ادامه کارشکنی و عهدشکنی اهل کتاب در این آیات نیز قسمتی از گفتارهای ناروا و افسادشان نقل شده است و اينکه فرصت را 
از دست داده و می‌دهند و اینکه از اینکار ضرر خورده و خواهند خورد و اينکه مسلمانان نیز باید هشیار باشند چون حساب جهان 
درباره حق و ناحق یکی است. 

۴- و قالت او ند له مولع دهم و لوا بما قالوا بل یداه میشوطتان ْفنْ کیت بَشا. تفسیر أحسن الحدیث» ج۳ ص: 
۱۴ 

این هم از جمله قَولهم الم است «ید» در خدا کنایه از قدرت و تثنیه آمدن آن برای نشان دادن وسعت قدرت است. لت یدهم 
مقابله به مثل است که به خدا نسبت مسلوب القدرة بودن را می‌دادند و کنابه از گرفتاری و عدم توفیق است لوا ... شاید معنی و 
تفسیر غْْ يم باشد و نیز نشان می‌دهد که ساختن این قول عمدی بوده است. 

کف و نود انا یر آدصواال ری رت هنیا ۰ را شنیدند گفتند حالا که از بند گان قرض می‌خواهد پس دستش 
بسته است. موبد اين قول جمله بهْ کف بشاء است. ولی اين در صورتی است که بهود این قول را پس از شنیدن و فرضوا له 
گفته باشند اما ظهور آبه در آن است که بهود این قول را از اول داشته‌اند مشل قالّت ایو مره ان له توبه/ ۳۰ و قالّت الْیهود و 
الصاری تن أَبناءُ له مانده/ ۱۸. 

به نظر می‌آید که مراد بهود مسئله جبر مانندی است و آن اینکه: خداوند از کارهای خود فارغ شده دیگر کاری برای خدا باقی 


نمانده است قهرا غرض بهود آن بود که آمدن پیامبر اسلام یک چیز تازه‌ای است و چون خدا از کارها فارغ شده آمدن دین جدید 
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۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۷۱۵ از ۲۹۵۲ 
و پیغمبر تازه نمی‌تواند از جانب خدا باشد موید این ذیل آیه است که می‌گوید: و زین کتیرا هم ... یعنی می گفتند: دیگر انزال 
کتاب یعنی چه؟! مگر خدا از کارهایش فارغ نشده است؟! در تفسیر عیاشی از حماد از امام صادق علیه التلام منقول است که مراد 
بهود از یذ ال لول آن است که خدا از کائنات فارغ شده ۱۰» همچنین است روایت شعیب بن یعقوب از آن حضرت. 


در این صورت منظور از یف کیت یشاءٌ مبسوط الید بودن خدا در کارهاست 


(۱) 

قال علیه اللام «یعنون انه فرغ مما هو کائن. لعنوا بما قالوا قال الله عز و جل بل یداه مبسوطتان». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۰۵ 

مثل کل یرم هو فی شَأنْ الرحمن/ ۲۹ نه اینکه منظور فقط روزی دادن باشد. 

ین یلع مرن الک ین وک طفی و گر 

زیادت کفر و طغیان ظاهرا به این علت است که به حکم ید له مَلولْ به نسخ شریعت و آمدن شریعت جدید عقیده نداشتند. 

و لین هم الْعداوءٌ و العْضاء ٍلی یم الق 

این جمله در آیه ۱۴ درباره نصاری نیز گذشت بلفظ فَغرینا ... مراد از «بینهم» ظاهرا میان بهود است نه میان آنها و نصاری. وجود 
عداوت و کینه ظاهرا در اثر اختلافات میان آنهاست چنان که در سوره جائیه/ ۱۶- ۱۷ آمده است و نیز دلیل است که تا قيامت باقی 
کلما أَْقَدُوا نار للعوب أطفاَا له و یَشعَوّ فی الأْض فسادا و ال لا بح الْمْفسدینَ. 

بهود برای از بین بردن انقلاب اسلام آنچه توانستند پافشاری کردند ولی هر بار آتش فساد را خدا خاموش کرد ماجرای بنی نضیر» 
بنی قریظه و غیره شاهد آن است. «فسادا» علت «بسعون» است بعنی برای فساد تلمش می کنند با آنکه خدا مفسدین را دوست 
نمی‌دارد لذا آنها دشمن خدا هستند. 

۵- و لو هل الکتاب منوا و اقا تکفا هم سینانهم و دام جات الّعیم. 

«لو» دلاعلت دارد بر اینکه در گذشته چیزی در اثر نبودن شرائط بوجود نیامده است یعنی اگر ایمان می آوردند و تقوی پيشه 
می کردند از عباد الله الصالحین می‌شدند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳) ص: ۱۰۶ 

۶۶- و لو آنهم آقاموا وراه و الانجیل و ما آئزل الم من ریم أکلوا من فوقهم و من تخت آزجلهم. 

معنی «لو» در آیه قبلی گذشت. این آیه راجع به ما قبل اسلام است مراد از ما آنزل ... آنهایی است که بر پیامبران بنی اسرائیل نازل 
شده غیر از تورات و انجیل من فوْقَهِغ بارانها و مانند آن است. من تخت أَرَجْلهمْ چیزهایی است که از زمین می‌روید و در زمین 
هست این آیه مثل آیات دیگر دلیل است بر اينکه اعمال نیکک و بد در اصلاح جامعه و تباهی آن دخالت تمام دارند ضَرَب اللهٌ مت 
وی کانث آمتهٌ یله ... نحل/ ۱۱۲ مهم أمة مُتصدَة و کنیر مهم ساء ما یعون 

اشاره است به اینکه اکثریت بد کار بودند فقط گروهی متوسط و معتدل بودند روایت شده آنها همانها بودند که اسلام آوردند. 


نکته‌ها: 


ماو اهل کتاب: اینکه قرآن اهل کتاب را در اثر اعمالشان می کوبد از این جهت نیست که نفوذ بالله دا با گروهی اژ بشد گان 
دشمنی دارد؛ بلکه اینها یک حساب طبیعی و جهانی است هر کس و هر ملت که از راه عدل و انصاف منحرف شود حسابش 


همانسته مسلمائان که وصیتهای رسول خدا را نادیده گرفته و اختلاسف کردند اگر بیشتر از بهود جوب نخورده باشند کمتر 
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۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
نخورده‌انده لذا باید جامعه هشیار و بیدار باشد و از راه خدا که راه عدل و انصاف است قدم به کنار نگذارد. 
ماو قرآن: آیه و لژ نم َقامُوا اور و نجل ... در حق قرآن و اهل قرآن نیز صادق است به تعبیر «و لو انا اقمنا الق آن تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۳ صن ۰ ۱۹۷ 
پیشوای خود بدانیم در زند گی به سعادت رسیده حاکم بر جهان و نجات دهنده گیتی خواهیم بود. 


نفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص! ۱۰۸ 
[سوره المائده (۵): آیه ۶۷] 
اشاره 


با ها لول بغْ ما رل ایک ین ربکک و ان لم تفعل ما بت رسانة و له یقصه شک ین ائاس لد له لا یی عالکافرین 
(۶۷ 

۷- ای پیغمبر آنچه از پرورد گارت بر تو نازل گشته ابلاغ کن و اگر ابلاغ نکنی رسالت خدا را ابلاغ نکرده‌ای خدا تو را از کید 
مردم حفظ می‌کند. خدا گروه کافران را هدایت نمی کند. 


کلمه‌ها 


بلغ: تبلیغ و ابلاغ به معنی رساندن بلوغ به معنی رسیدن است. 
رسالت: رسول: پیام آور. رسالت: پیام. 
یعصمک: عصم: حفظ و امساک. «یعصمکک» حفظ می کند تو را. 


شرحها 


نا بر روایات شیعه و اهل سنت این آیه در غدیر خم نازل گشته و به دنبال آن رسول خدا صلی اللّه علیه و اله دست علی بن ابی 
طالب علیه الّر لام را گرفته و به حاضران به عنوان خلیفه و امام معرفی کرد پیش از آنکه به روایات و به جریان غدیر اشاره کنیم 
مفردات آیه را بررسی می‌کنيم. 

۷ با ییا لشول بل ما رل ایک ین ریک و ان غ ول ما بت رساه وله بقمه شک من الاس اٍ ال لا بفریی الوم 
الکافرین. 

این آیه با آنکه میان آیات ذم اهل کتاب آمده است. مربوط به ما قبل و ما بعد نیست. ناچاریم بگوئیم مستقلا نازل شده است؛ 
روایات نیز آن را مستقلا بررسی می کنند در اینجا چند مطلب هست: تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۰۹ 

ول «ماه در بخ ما رل شمی‌تواند مربوط بهعه قرآن و اسکام اشلامی باشله زیر! سووه مانده دن سلبه نزن کشت و دز دز مرو 
روایاتی نقل شده که مائده آخرین سوره‌ای است که نازل شده است. پس در آن موقع اقلا صدی نود از قرآن نازل شده و از سوی 


آن حضرت تبلیغ شده بود دیگر تحصیل حاصل است که دستور بل ما رل آید پس «ماء در اینجا راجع به یکك امر بخصوصی است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
و نیز معلوم می‌شود که این دستور قبلا به آن حضرت رسیده بود و در اینجا فرمان تبلیغ آمده است. 
دوم: از رنف ما بت سا معلوم می‌شود که این امر به قدری با اهمیت بود که عدم تبلیغ آن مساوی با عدم تبلیغ همه 
اسلام بود زیرا «رسالته» مطلق و شامل همه رسالت آن حضرت است یعنی اگر اين امر را تبلیغ نکنی مطلق پیام خدا را تبلیغ نکرده‌ای 
پس تبلیغ این مسئله ادامه اسلام بوده است. 
سوم: و له یمک حاکی است که رسول خدا صلی اللّه علیه و اله از تبلیغ آن پیام بیمناک بوده است. نه اينکه می‌ترسید او را 
بکشند بلکه ترس از آن بود که مردم عمل او را حمل بر غرض کرده و قبول نکنند در این صورت منظور از عصمت. نگهداری از 
فتنه مخالفان است که ان ال لا یَهُدی آن را بیان می‌کند یعنی فتنه و کید آنها اثری نخواهد داشت. 
این امور همه موید روایاتی است که صریحند آیه شریفه درباره ولایت علی بن ابی طالب علیه الشلام در غدیر خم نازل گردید. به 
دنال آ هوشر ای له عانه و ال سل را کف و مان هفا ههار مور کت سر ایا خی مر له سوطی 
در در منثور نقل کرده که رسول خدا صلی الّه علیه و اله بهدنبال نزول آیه فرمود: 
خدا مرا به رساندن پیامی دستور داده که سینه‌ام از آن به تنگ آمده و دانستم که مردم مرا تکذیب خواهند کرد خدایم فرمود یا 
تبلیغ کنم و یا عذابم خواهد تفسیر آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۱۱۰ 
کرد ۱۱» در مورد روایات به الغدیر و ساير کتابهای مفصل رجوع شود. 


نکته‌ها 


امامت: امامت و ولایت علی علیه ال لام تداوم اسلام بود اگر امامت به دنبال نبوت نباشد دین ناقص خواهد بود لذا پس از نصب 
علی علیه الشلام آیه یم لت کم دیتکم آمد چنان که در مائده/ ۳ گذشت. 

روی این واقعیت در سال دهم هجری رسول خدا صلی ال علیه و ال برای ادای حج با مسلمانان به سوی مکه حرکت فرمود. به 
دیگر مسلمانان نیز پیغام فرستاد که در مکه حاضر شونده علی بن ابی طالب علیه السلام آن موقع با ابو موسی اشعری در یمن بود که 
با گروهی از مسلمانان وارد مکه شدند. رسول خدا پس از پایان مراسم حج و نشاندادن مناسکک به مسلمانان از مکه خارج گردید 
و راه مدینه را در پیش گرفت چون به «غدیر خم» رسید در آنجا آیه شریفه نازل شدء آن حضرت مسلمانان را در آنجا جمع کرد و 
پس از خطبه بلیغی دست علی بن ابی طالب را گرفت و با کلمه تاریخی: 

«من کنت مولاه فهذا علی مولاه» 


آن حضرت را در جای خود به امامت نصب فرمود این امر روز ۱۸ ذو الحجهة در سال دهم هجرت بود. 


(۱) 

ان له بختی برسالة فضقت به ذرعا و عرفت ان الناس مکذبی فوعدی لابلغن او لیعذبنی فانزل یا ایها الرسول بلغ ما انزل الیکک من 
ربک. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۱۱ 

[سوره المائدهٌ (۵): آبات ۶۸ تا ۷۱] 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
یا آشرل الکتاب ‏ نع علی شین ی لیوا اور و اللجیل و ما ول الیکم من رتکم و زین کثرا مهم ما نزن |لیکت ین 
رک طفیاناً و کفرا له تأس علی الوم الکافرین (۶۸) ات آمنوا و لین مادوا و لبون و نصاری من ۰« 
جر و عمل صاح لا حزف علیهم و لا هم تون (۶4) نع نا میفاق 2 ی یل ریغ ولا کلما جاکع ول یه 

لا تهُوی هم فریقاً وا و ربا ون (۷۰) و حببوا لا تکون فتنة تعموا و صموا 2 تاب ال علیهع ؟ عموا و صموا یه ینم 
و ال بَصیر بما یلو (۷۱) 

۸- بگو ای اهل کتاب در چیزی قابل اعتنا نیستید تا تورات و انجیل و آنچه را که از پرورد گارتان نازل شده مورد عمل قرار دهید» 
آنچه از پرورد گارت بر تو نازل شده برای بسیاری از آنها سر کشی و کفر می‌افزاید پس بر گروه ستمکار غم مخور. 

۹- کسانی که ایمان آورده‌اند و کسانی که یهودی شده‌اند و صائبون و نصاری هر که از آنها به خدا و روز قیامت ایمان آورد و 
عمل شایسته انجام دهد برای آنها خوفی و غمی نیست. 

۰- از بنی اسرائیل پیمان گرفتیم و پیغمبرانی به آنها فرستادیم هر وقت پیغمبری تعلیماتی که دلخواهشان نیست بیاورد گروهی را 
تکذیب کرده و گروهی را می‌کشتند. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۱۲ 

۱- گمان کردند که فتنه‌ای نباشد کور و کر شدند سپس خدا به آنها برگشت و بعد بسیاری از آنها کور و کر شدند» خدا به 
اعمالی که می کنند بیناست. 


کلمه‌ها 


واه افاه را دافتی ی فیا اب با وت متیر کل کرد تیگ 

تأس: اسی: محزون شدن. «فلا تأس» یعنی محزون مباش. 

صابتون: مفردش صابی. اقلیت به خصوصی هستند. رجوع شود به بقره/ ۶۲ میشاق: پیمان محکم. از وثاقه به معنی ثابت و محکم 
شدن. 

تهوی: هوی: میل نفس. آن در اصل به معنی سقوط و پائین آمدن است «لا تهوی» یعنی میل نمی کند. 

حسبوا: حسبان به معنی ظن و گمان است «حسبوا» گمان کردند. 

فتنة: امتحان. بلیه. گرفتاری. 

عموا: عمی: کوری «عموا» کور شدند منظور از کوری عدم بصیرت است. 


صموا: صمم: کری. «صموا» کر شدند» مراد: ناشنوایی گوش دل است. 
شرحها 


در این آیات که در ردیف آیات گذشته هستند «۱» بهود و نصارای صحیح العمل معرفی شده‌اند و بعد روشن گشته که هر که از 
اهل ادیان به توحید و معاد ایمان آورد و عمل شایسته انجام دهد پیش خدا مأجور خواهد بود. همه ادیان درباره این سه موضوع 
آمده‌اند: توحیدء معاد و عمل مثبت. ولی بهود با آنکه 


(۱) به استثناء آیه بلغ ما انزل الیکک من ربک. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۱۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۷۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
از آنها به این امر پیمان گرفته شده بود در این مرز توقف نکرده و مطابق هوای خود سنت الهی را شکستند. 
۸- یال الکتاب سیم علی شنم عثی تیا اوراة و نجل و ما رل یک من رکه 
مراد از «ما انزل» ظاهرا چیزهایی است که توسط پیامبران بنی اسرائیل غیر از موسی و عیسی نازل شده است در معنی این آیه 
گفته‌اند: ای اهل کتاب شما در چیزی از ایمان و تقوی نیستید یعنی عرضه آن را ندارید که تورات و انجیل را بیا دارید» احتمال 
دیگر آن است که مراد آن باشد: ای اهل کتاب شما در چیزی از بند گی و رضایت خدا نیستید مگر آنکه عمل به تورات و انجیل 
کنید این قهرا درباره کسانی است که در خصوص اسلام حجت بر آنها تمام نشده و با عمل به تورات و انجیل لازمه‌اش ایمان به 
اسلام است. 
و ین کتر ملع ما رل |لیک من ریک طفین و کفر لا تس علی الم الکافرین. 
تسس ۶ کی سای تیاس کشی زگ ای کی شرا سفن ساب درم گرد وکا شود درنی 3 
کتای هبل زنادت کفر به این علت اشته که نه دیق ود آیبان درست قدافتد انکار قر آن ند شید کفر مش شد رل کاس 
تسلیت است برای آن حضرت که اینها عمدا خود را مبتلا می کننده جای اندوه نیست. 
0 یی آمتواو دی هادُوا و ابو و لصاری من آمَن بسلّه وایزم الآ خر و بل صالحا فلا وف علیهم و لام 
حون 
و السَابُون عطف است بر حمل «الذین» چون لازم است از خبر به مبتداء تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۱۱۴ 
ضمیری بررگردد لذا «من آمن» تقدیرش «من آمن منهم» است یعنی هر که از این گروه‌ها دارای این سه شرط باشند پیش خدا مجور 
هستند اين آیه همان آیه ۶۲ از سوره بقره است که مفصلا در آنجا توضیح داده شده است. این آیه موبد احتمال دوم در آیه گذشته 
است که می‌گوبد: بهود و نصاری و صابئین هم اگر توحید. معاد و عمل مثبت داشته باشند مشمول رحمت حقند لکن باید گفت 
این در صورتی است که اسلام را ندانند و نسبت به اسلام مستضعف باشند و نسبت به دینشان با بصیرت. 
۰- لد نا میتاق نی اشراییل و أَسَنا ایهم شا ما جاءمم رشول بما لا تهوی هم فریقً لیوا و ریق لو 
در بحار الانوار ج ۱۲/ ۲۱ ط جدید و در مجمع الییان ذیل آیه ۷۸ از سوره غافر نقل شده: خدا از بنی اسرائیل چهار هزار پیغمبر 
مبعوث کرد ولی آنها گروهی از آن پیامبران را کشتند و گروهی را دروغگو خواندند در سوره بقره ذیل آیه ۶۱ درباره قتل پیامبران 
به دست بنی اسرائیل توضیح داده شده است. ظاهرا اين آیه متفرع بر آیه گذشته است که بنی اسرائیل به اسم چسبیده و در عمل 
پیمان خدا را شکستند. و دارای سه موضوع گذشته نشدند. زیرا گفته پیامبران مطابق هوای نفسشان نبود. 
۱-و بو تکون فد تعموا و صفوا نم تاب ال علبهغ نم عموا و وا یر مهم ول بصیر بما توت 
همانطور که در رژیم منفور پهلوی علما و بزرگان دین زندانی و شکنجه و کشته می‌شدند و نام آن را حفظ امنیت عمومی 
می گذاشتند در بنی اسرائیل نیز پیامبران بدست پادشاهان و رسا کشته می‌شدند و می گفتند: این برای جلوگیری از فتنه است ولی 
بصیرتشان کور و کر شده بود زیرا پیامبران صلاح آنها را می‌گفتند تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۱۵ 
لفظ تم تاب له نشان می‌دهد که با آمدن بعضی از پیامبران و پشیمان شدن از گذشته‌ها مفل جریان ألَم ز ی ال من بنی 
اشررائیل من بَغدٍ موسی لد الوا لب هماع لن تلکا ... بقره/ ۲۴۶ تا حدی مورد رحمت خدا شده‌اند ولی تم وا و َمُوا دلالت 
دارد که باز به حال اول بر گشته‌اند لفظ کییر مهم یمان واقم است که عده‌ای در حال پاکی باقی مانده‌اند جمله و لیر ... 
حکایت از مسئول بودنشان دارد. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص! ۱۶ 
[سوره المائده (۵): آبات ۷۲ تا ۷۷] 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۲۰ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


لد کفر این قالا نله مر المیتیخ ان میم و قال لیخ یایتی شرانیل ابا له ری و رک تن بش رک باهذ عر حَرّم 

ی ی ای ۶ 
توا عما ون لیذ کفزوا مهم عذاب لیم ۳۱ نلاب ون ای لو زو وله ور زجیغ (88 ما لیخ ال 

یم وق علث ین ول وه مق که نامر کین 4 ین هم بات ثم او آنّی کون (۷۵ فُلْ ] 

تون ین دون هم لا یکت کم ضر و لا تفع وله و بیغ ال ۱۷۳ 

ال الکتب لا تلو فیدییکن یرال و لا توا آغواء وم قذ لوا ین بل و لوا کی و ضلواعن سوء الیل 00۷ 

۷۲ کسانی که گفتند: خدا همان عیسی پسر مریم است» کافر شدنده با آنکه مسیح می گفت ای پسران اسراثیل عبادت کنید خد! را 

که پرورد گار من و پرورد گار شماست هر که به خدا شرکک آورد خدا بهشت را بر او حرام کرده است و جایگاهش آتش است و 

ظالمان را بارانی نیست. 

۳- کسانی که گفتند: خدا سومی سه چیز است. کافر شدند با آنکه خدایی جز خدای واحد نیست. اگر از آنچه می گویند باز 

نایستند به کسانی از آنها که کافر شده‌اند عذاب دردناکی خواهد رسید. 

۴- آیا به خدا توبه نمی کنند و از او آمرزش نمی‌خواهند که خدا آمرزنده و مهربان است. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۱۷ 

۸۵- مسیح پسر مریم نبود مگر پیغمبری که پیش از او پیغمبران گذشته‌انده مادرش راستی پیشه بود. او و مادرش طعام می‌خوردند 

ببین چطور آیات را برای آنها بیان می‌کنیم سپس ببین چطور منحرف می‌شوند. 

۶- بگو آیا غیر خدا چیزی را می‌پرستید که برای شما قدرت نفع و ضرر ندارد با آنکه خدا دانا و شنواست. 

۷- بگو ای اهل کتاب در دین خود بناحق غلو نکنید» و از هوسهای گروهی که پیش از اين به ضلالت افتاده و بسیاری را به 

ضلالت افکنده‌اند» پیروی نکنید آنها که از راه راست گمراه شدند. 


کلمه‌ها 


مأوی: جایگاه. از «اوی» به معنی نازل شدن و لاحق شدن. 

انصار: ناصر: یار. انصار: یاران. نصر: پاری 

ثالث: الث: سوم. ثلثه: سه. لت لاه سومی سه نفر. 

ینتهوا: انتهاء: ترکک کردن. لَغیَِهُوا بس نکردنده ترکک نکردند. 

لیمسن: مش: دست زدن. رسیدن. «لیمسن» حتما و حتما می‌رسد. 

خلت: خلاء و خلو: خالی شدن. «خلت»: گذشت. 

صدیعَة: صدیق مبالغه در صدق است. کسی که قول و فعل و عقیده او همه صدق باشد. 
انی: اسم زمان است به معنی «کجا و نیز به معنی «چگونه» در اینجا معنی دوم مراد است. 
یژفکون: افک: ساخته و برگرداندن چیزی از حقیقتش «یوفکون) بر گردانده می‌شوند. 
لا تغلوا: غلوّ: تجاوز از حد. «لا تغلوا» تجاوز نکنید. تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۱۸ 


سواء: وسط. مساوی. راست. سواء السّبیل راه راست (اضافه صفت بر موصوف). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۲۱ از ۲۹۵۱۲ 


در تعقیب مطالب گذشته و اينکه مسئله توحید و معاد و عمل صالح در مسیحیت ملاکک واقع نشد در این آیات روشن شده: قول به 
اینکه عیسی خداست و یا یکی از سه خداست کفر و شرک است. مسئله الوهیت عیسی از دیگران بعنی از روم گرفته شده که ضال 
و مضل بودند و گر نه عیسی پیغمبر توحید بود و مردم را به توحید دعوت می کرد و اگر دنیای مسیحیت توبه نکنند عذاب سختی 
در پیش دارند. 

۲ لد کفر لین قلوا نله مو العسیخ اب مزیم. 

ذیل آیه ۱۷ همین سوره گفته‌ايم که اين عقیده گروهی از نصاری بوده است. این جمله عين همانست که در آیه ۱۷ آمه: استکاه 
ظاهرا این عقیده پس از آنکه مسئله تثلیث ۱۱ به وسیله پولس ارائه گردید به وجود آمده است. ظهور آیه در آن است که گروهی 
معتقد شده‌اند که خدای واقعی به صورت عیسی مجسم شده است به قول مجمع البیان که گروهی از نصاری به نام یعقوب گفتند: 
ناسوت به لاهوت مبدل شده است. نا گفته نماند که الوهیت عیسی بیشتر در انجیل یوحنا آمده است «4۲. 


(۱) رجوع شود به سوره نساء آیه ۱۵۹ که در نکته‌ها جریان تثلیث و کار پولس نقل شده است. 

(۲) در المیزان از قصص الانبیاء عبد الوهاب نجار نقل شده در سال ۹۶ میلادی اسقفهای آسیا و دیگران نزد یوحنا جمع شده و از 
وی خواستند انجیلی بنویسد و الوهیت عیسی را به نحو خاصی بیان دارند یوحنا نتوانست از خواسته آنها سرپیچی کند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۱۹ 

و قال امیتیخ یا نی اشیرائیل اغُِوا له یی و ریکم له من بش رکه باهذ عم ال علیه ال و واه ار و ما لسٌالمین من 
آنصار. 

یعنی این عقیده از عیسی سرچشمه نگرفته است عیسی خود را مانند دیگران آفریده خدا می‌دانست و مردم را به عبادت خدا 
می‌خواند و می گفت: خدا بهشت را بر مشرکان حرام کرده است و چنین کسانی شفاعت کنند گانی نیز نخواهند داشت. 

۳ مد کفر این قالوا (د له ال ئلائه. 

این عقیده بسیاری از نصاری است و همان است که پولس در مقابل سه خدای رومیان زائوس (پدر خدایان) سار پدون (یگانه پسر 
زائوس) آپولون (خدای واسطه میان پدر و پسر) بوجود آورد و شرکک خود را با شرکک رومیان تطبیق کرد. 

این سه خدا عبارتند از خداه عیسی و روح القدس که به نزد مریم آمد و میان خدا و عیسی واسطه بود. ثالتْ تلائّة یعنی سومی سه 
نفر یعنی یکی از سه فرد. 

لازمه این سخن آن است که در لفظ سه نفراند و در واقع یکی. از جواب قرآن که فرموده: و ما من له ال وال معلوم می‌شود 
که نظرشان تعدد واقعی بوده است زیرا «واحد» در مقابل تعدد است و این غیر معقول است که سه چیز حقیقی یک چیز یا یکث چیز 
حقیقی سه چیز حقیقی باشد. کشیشان در جواب این سژال می گویند: این از اسرار است باید ایمان آورد و دم نزد. 

و نع توا عقا یو لیم این کقروا مهم عداب ليم 

لفظ لم ینوا کفروا منْهُوْ نشان می‌دهد که خواص آنها می‌دانستند اين نقشه جعلی و از بدعتهای پولس است. لذا به آنها در 
صورت عدم ترک وعده عذاب داده شده است. ولی آنها که خدا را یکی دانسته و يا در این عقیده مستضعفند تفسیر حسن 
الحدیث ج۳ ص: ۱۲۰ 

وعده عذاب بر آنها شامل نیست ولی به حکم صدر آیه آنها نیز کافر هستند و له اعلم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۲۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
۴- أفلا یوبن |لی الله و یشَفرَونه و له عفوژ رَحیم. 
ترغیب است به توبه و وعده مغفرت است بعد از آن. 
۵- ما سیخ ان مریم الا ول قَذ لث من یله سل و أمُهُ دیق کانا ی کلان الطعاع. 
جواب است از اينکه می گفتند عیسی خداست و يا یکی از سه خداست یعنی عیسی پسر مریم از انسان زائیده شده او فقط یکک 
پیغمبر بود پیامبران همه انسان بودند و به حکم نظام خلقت از دنیا رفتند» مادر عیسی نیز صدیقه بود پیغمبران را تصدیق می کرد 
عیسی و مادرش طعام می‌خوردند و از احتیاجات اولیه هم بر کنار نبودند چنین شخصی چگونه می‌تواند خدا باشد از جمله و مه 
صدَیَهُ انا یا کلان الطعاع به نظر می‌آید که عده‌ای راجع به مریم هم عقیده الوهیت داشته‌اند چنان که از آیه آ تفت لاس 


ائخذونی و آمی الهین مانده/ ۱۱۶ 


اشاره است به تمام بودن استدلال و لجاجت آنها از استماع حق و انصرافشان از تفکر مثبت و مفید. 

۶-فل آ تون من دون الّه ما لا بقلک لکم ضرا و لا تفع و له و المیغ اي 

جواب دومی است از الوهیت مسیح. جواب اول آن بود که عیسی و مادرش انسان هستند و ممکن و محتاج» چنین شخصی چطور 
می‌تواند خدا باشد» جواب دوم آن است که عیسی مالک نفع و ضرری نیست نمی‌تواند به کسی نفعی جلب کند تفسیر حسن 
الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۱ 

و یا ضرری برساند چگونه می‌تواند معبود باشد. 

ناگفته نماند آیه اول راجع به ذات عبسی و مادرش است که به حکم کانا با کلان الطعاع نمی‌توانند خدا باشند ولی این آیه راجم به 
معبود بودن و وصف است یعنی معبود باید قادر به جلب منفعت و دفع ضرر از پرستش کنند گان باشد» عیسی دارای این وصف 


تست . 


اما خدا شنوا و داناست. خواسته‌های بندگان را می‌شنود و راه رساندن نفع و دفع ضرر را می‌داند. ولی عیسی دارای چنین وصفی 


۷- فُلْ با أَل الکتاب لا توا فی دینکخ عیر الق و لا تیهوا آهوام وم ضلوا من بل و َضلوا کثیراً و لوا عن سواء البیل. 
عه اس رصای خه ات ی اف تس الق یس اک کر اه خاه ات اسی) در فی آق است که شیم واایش کت 
آمیخته کنند و از توحید تجاوز نمایند لا وا أَهواء تم ... ظاهرا اشاره است به اينکه عقبده تتلث و خدا بودن عیسی از دیگران 
(رومیان) گرفته شده است چنان که ذیل آیه باقع سوک اضازی تسه ال ذلک فَوَُمْبثواههم 
تیباهو فول النیی توش ف بسزه ۳۰ فد از راز تفه برش فارد: 

به نظر می‌آید که «ضلوا» ی اول راجع به تثلیث رومیان است یعنی با این عقیده گمراه شده‌اند و «ضلوا» ی دوم اعم است یعنی مطلقا 
از راغ راشت خرف شنده‌اند, 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۱۲۲ 
[سوره المائده (۵): آیات ۷۸ تا ۸۶] 
اشاره 


من این کفزوا من بَنی اشرائیل غلی لسان داود و عیتری این مریم ذلک بما عضوا و کانوا دون (۷۸) کائوا لا یامن عَنْ مُنکر 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۲۲ از ۱۳۹۵۱۲ 
فلوة شش ما کاوا یعون (۷۹ تری کییرا مه یل لین کمُژوا لس ما فد له أتهُم آن خط اه همع و فی العذاب 
شم عاشوق (۸۰ و وکا بیرق له زین رم ره ما ارم آوه و کل کر نیع اوق (۸۱ تن آقد اي 
ِِِ وا یود و الذینَ أَمرکوا و لَجدنٌ رهم مك لین منوا لین قالوا 1 افش مهم ققییین و ژخبانا و 

هم لا یستکیرون (۸۲ 
و ٍذا عمکوا ما رل ای ارو ری مهم تفیض من المع ما عرفوا ‏ و۳ تاو ۱ ۳۶ 
لا من باه و ما جاءنا ی لت و لطمع نجل را مه ع الم لالج (۸۴ ام ال بما فا ات تجری من تشتها نها 
خالدین فیها ور ذلکک جراء الْمخبیی (۸۵) و الذیمْ کَفَدوا و کلب انا ولیک أَضحاب الجحیم (۸۶ 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۳ 
۸- کسانی که از بنی اسرائیل کفر ورزیدند به زبان داود و عیسی پسر مریم لعنت شدند برای آنکه گناه کردند و تعدی 
می‌نمو دند. 
۹-و از کار زشتی که می کردند یکدیگر را نهی نمی کردند چه بد بود عملی که می‌کردند. 
۰- بسیاری از آنها را می‌بینی که با کافران دوستی می کنند چه بد است چیزی که خودشان برای خودشان کرده‌اند اینکه دا بر 
آنها خشم آورده و در عذاب جاودانانند. 
۱-اگر به خدا و پیغمبر و آنچه به او نازل شده ایمان داشتند کفار را دوست نمی گرفتند ولی بسیاری از آنها گناه پيشگانند. 
۲- بهودان و مش رکان را از همه مردم در دشمنی مومنان سخت‌تر خواهی یافت و نزدیکتر از همه به دوستی ممنان کسانی را 
خواهی یافت که می گویند ما نصارائیم زیرا بعضی از آنها کشیشان و راهبانند و آنها تکبر نمی کنند. 
۳- و چون آیاتی را که به پیغمبر نازل شده می‌شنوند» می‌بینی که چشمشان پر از اشکک می گردد به علت شناختن حق» گویند: 
پرورد گار ما؛ ایمان آوردیم ما را با گواهان ثبت فرما. 
۴ ما را چه شده که به خدا و با نچه از حق بما آمده ایمان نیاوریم؟! امیدواريم که پرورد گار ماء ما را با قوم نیک وکار داخل بهشت 
1 
۵- خدا برای این سخنان که گفتند بآ نها بهشتهایی داد که از زیر آنها نهرها جاری است» پاداش نیکو کاران همین است. 


۶- آنان که کافر شده و آیات ما را دروغ معرفی کردند آنها اهل جهنم هستند. 
کلمه‌ها 


عصوا: عصیان: نافرمانی. خروج از طاعت «عصوا نافرمانی کردند. 

یعتدون: اعتداء: تجاوز کائوا یَعَدُونْ از حق و عدالت تجاوز می کردند. 

یتناهون: تناهی: نهی کردن همدیگر. ترک کردن. «لا یتناهون» یکدیگر را نهی نمی کردند. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۴ 
فت‌کر : تال انکار شده, 

سخط: سخط: غضب شدید که موجب عقوبت است. 

موده: ود مودت: مهربانی. 

قسیسین: قسیسین: عالم نصاری. گویند آن معزب کشیش است. در مجمع گفته: قس در لغت به معنی نمامی و نشر حدیث است؛ 
معنای دوم مناسب است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۷۲۲ از ۳۲۹۵۱۲ 


راغب گوید: رهبان مفرد و جمع بکار رود. 

تفیض: فیض: پر شدن. جاری شدن. تفیض مّ لدم پر می‌شود از اشکک يا اشک آن جاری می‌شود. 
دمع: اشکک چشم. ۱ 

اثابهم: توب: رجوع. واب پاداش با کیفری که به انسان برمی گردد «اثابهم» پاداش داد به آنها. 
جحیم: آتش بزرگ الجحیم کل نار عظیمةٌ فی مهواْ». 


شرحها 


آیات فوق دنباله مطالب گذشته درباره اهل کتاب است. در اين آیات آمده که کفار بنی اسرائیل به زبان پیامبرانشان لعنت شده‌اند. 
ایضا یهود و مشرکان بر مسلمانان از همه دشمن‌تر هستند و نصاری از همه مهربانتر می‌باشند و آنانند که اسلام را می‌پذيرند. و از 
شنیدن آیات الهی اشک ریزان می‌شوند. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۵ 

۸- من لین کروا من نی !شرائیل علی لسان داود و عیتی ان مویم. 

حضرت باقر علیه الٍّلام فرموده: چون اهل «ایله» در سبت تجاوز کردند و آن در زمان داود بود داود بر آنها لعنت کرد و گفت: 
خدایا لعنت را بر آنها بپوشان چنان که عبا دو شانه را می‌پوشاند و مانند کمربند که دو پهلو را می‌پوشاند در نتیجه. خدا مسخشان 
کرد به میمونهاه عیسی به کسانی لعنت کرد که پس از آمدن مائده کافر شدند» 

ذلک بما عضوا و کانوا یدود 

یعنی علت لعنت آن بود که نسبت به پیغمبران نافرمانی کردند و نسبت به دیگران تجاوز کردند» شاید «عصواء راجع به گناهان 
خصوصی و شخصی باشد و کائوا دون دلالت بر استمرار دارد. 

4- کانوا لا یتنامون عَنْ مُنکر فعلوة بلس ما کاوا یعون 

اگر لا یباهو راجع به نهی همدیگر باشد این آیه بالاتر از عصیان و تجاوز است یعنی قطع نظر از عصیان و تعدی امر به معروف و 
نهی از منکر نیز نداشتند و اگر به معنی ترک باشد بیان و توضیح و کاوا یعتدُونْ است. 

۸۰-تری کییرا نع یت لین کفزوا لس ماقم هم آنفمهُم ان سخط ال علیهم و فی الْعذاب شم خُون. 


)۱( 
مجمع البیان و صافی قال الباقر (ع) اما داود فانه لعن اهل ایله لما اعتدوا فی سبتهم و کان اعتدائهم فی زمانه فقال اللهم البسهم اللعنة 
مثل الرداء علی المنکبین و مثل المنطقة علی الحقوین فمخهم الله قرد؛ٌ و اما عیسی فانه لعن الذین انزلت علیهم المائد؛ ثم کفروا بعد 

ذلک» 

روایت شده که ملعونان عیسی مسخ بخ وک شدند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۶ 

یعنی به جای دوست داشتن اهل توحید» کفار و مش رکان را دوست می‌دارند چه دلیلی بر اعتداء و تجاوز بالاتر از این این موالات 
کضار بد اندوخته‌ای است برای آنها آنْ مخط ... بیان «ما قدمت» است جزای عمل در جای عمل گذاشته شده است یعنی کیفر 
موالات غضب خدا و خلود در آتش است. 


۸۱-و زکاا یوت لابق و ما رل یه الوم یه و لک کییرا منم فموت. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
علت موالات کفار عدم ایمان به خدا و پیامبران و قرآن بود. اگر فرشته رود» دیو جایگزین آن می‌شود ایمان به خدا و ... آنها را از 
و ای ی و بخ 7 آ0 بود: 
۲ نجل دالاس عَداوةً لین آمتوا الیو و لین أ شُرکوا و لَجدَنٌفرهم مود دی اما الذِینَقالوا ِا تصاری. 
پس از بررسی انحرافهای بهود و نصاری در اين آیه نسبت آنها به مسلمین بیان شده است و آن اينکه بهود و مشرکان دشمن‌ترین 
ی ی ی 
ذلک بان منهج قشیبین و ژفبناً و هم لا بشتکبزون. 
علت مهربانی آنها دو چیز است: اول اینکه علماء و زهاد آنها را نصیحت و هدایت می کردند. 
دوم: اينکه متکبر و س رکش نبودند شخص اگر گرفتار سرکشی و خودپسندی نباشد حقاتق را می گوید و می‌پذ‌برد. 
بهود نیز علماء داشتند ولی هم بهود و هم علماء آنها گرفتار خودپسندی تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۲۷ 
وا رن ند زا علّت دشمن بودن و مهربان بودن دو گروه همین است. 
۳- و |ذا عیقوام رل ی الوشول ری يم فیضی ین انم ما وا کر 
وصف نصارای غیر مستکبر است چون به قرآن گوش می‌دادند چشمشان پر از اشکك می‌شد و می‌دانستند که آن کلام خداست». 
یقولْونَ ربناآا فاکتنا مع الشاهیین. 
بعد از شنیدن قرآن دعایشان این بود. 
۴ و ما نالا من بالله و ما جاءنا من اک و نطعغ آن یخن را مع الم السصَالحین. 
تتمه کلام آنهاست ان یدنا یعنی ما را داخل بهشت کند» روایت شده: ۱ 
آن گاه که جعفر بن ابی طالب با مهاجرین از حبشه به مدینه برگشت هفتاد نفر با خود آورده بوده شصت و دو نفر از حبشه و هشت 
نفر از شام از جمله بحبراء راهپ رسول خدا صلی اللّه علیه و اله سوره یس را بر آنان خواند» آنان بگریه افتاده و ایمان آوردند و 
گفتند: این سخنان چه شبیه است بر آنچه به عیسی نازل می‌شد. خدا در حق آنها این آیات را نازل کرد «۱» در صافی در ذیل قضیه 
افزوده: چون آنها به حبشه بر گشتند آیات را بر نجاشی خواندند» او و کشیشان از شنیدن آیات گریستند. نجاشی ایمان آورد و لکن 
به اهل حبشه اظهار نکرد. 
۵ هم ال بماقاوا جات تجری من تسا هار خالدین فیها و ذلک جزاء الَمخبیی. 


(۱) ۱ «مجمع البیان» در آنجا داستان مفصل رفتن جعفر و یارانش پب پیش نجاشی نقل شده که بسیار آموزنده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۸ 

مراد از «قالو» قول توا م با عمل است راجع به کیفّت انهار بهشتی ذیل آیه ۲۵ از سوره بقره توضیح داده شده و در سوره محقد نیز 
شراهت امت واه ول ای ری اس ادر ا و که مه وراه ان پهنهایی رام ویک 

۶و الم کمَروا و کدو انا ولیک أَضحاب الْججیم. 

حساب گروه دوم از اهل کتاب است که پس از شنیدن آیات خدا آنها را تکذیب کرده و بر کفر خود باقی می‌مانند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۲۹ 
[سوره المائده (۵): آبات ۸۷ تا ]٩۳‏ 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۷۲۶ از ۲۹۵۱۲ 


با این ما لا تعزفواطیات مان ال کم ولا دواد له ایح المعتدین (۸۷) و کلوا ما رز 3 کم ال عالطا و 
تش ال زیم به مزیلون (۸۸) لا ود کم له بو فی آنمانکم و لکن یود کم بما مایمن اه اطعا مره 
عساکین ن أزتیط ما تطیفون أهلیکخ آو کوتهع از تخریز ری من لم یجذ مدیم لا آم ذیک کار مایکم |د تم و 
اخنظوا نکم کذلک ین لتخم بتکم تفکروق ۸4۱ ب هه الین وم اعد ریزو نساب و ازع رجسل 
من عمل الیطان فاجتیبو 4 کم تشون (. ۰) نما یُریدٌالمیْطانٌ آن توق قم بتکم اْعداوة و ابفضاء ء فی الفر و الْعییتر و يد کم عَنْ 
ذکر له وعن اسلا هل هون )٩۱(‏ 

و یروا له و یروا الشول و انوا فان تلم قاغلموا نما غلی رو البلاخ لین (۹۷) لیس علی لین منوا و اج 
السصَالحات مناخ فیما طعموا |ذا ما انا و آمتُوا و عملوا السصَالحات تم اقا و وا تماقا و و وا و ال تحت الْمخسنین )٩۳(‏ 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۰ 

۷- ای کسانی که ایمان آورده‌اید چیزهای پاکیزه را که خدا برای شما حلال کرده» حرام نکنید. و تعدی نکنید که خدا متعدیان را 
دوست نمی‌دارد. 

۸- از روزی حلال و پاکیزه که خدا به شما داده بخورید و از خدایی که به او ایمان دارید بترسید. 

9- خدا شما را در س و گندهای بی‌قصد مواخذه نمی کند ولی شما را به س و گندهایی که قصد کرده‌اید ماخذه می‌کند کفاره آن 
غذا دادن ده مستمند است از غذای متوسطی که باهل خود می‌خورانید یا پوشاکک آنها یا آزاد کردن بنده‌ای» هر که (اینها را) نیابد 
سه روز روزه داشتن است این کفاره س و گندهای شماست وقتی که س و گند خورده‌اید» قسمهای خود را حفظ کنید این چنین خدا 
آیات خویش را بر شما بیان می کند تا شکر کنید. 

۰- ای کسانی که ایمان آورده‌اید حق این است که شراب و قمار و بتهای منصوب و تیرهای قرعه پلید و از عمل شیطانند از اینها 
دوری کنید تا رستگار شوید. 

۱- حق این است که شیطان می‌خواهد با شراب و قمار در میان شما فتنه و دشمنی افکند و شمارا از یاد خدا و نماز باز دارد آیا 
بس می‌کنید؟ 

۲- خدا را اطاعت کنید. پیغمبر را اطاعت کنید» و (از نافرمانی) بپرهيزید» اگر پشت کردید بدانید که بر عهده پیغمبر ما فقط ابلاغ 
آشکاز است: 

۳- بر کسانی که ایمان آورده و عمل شایسته کرده‌اند گناهی نیست در آنچه خورده‌اند اگر پرهیز کرده و ایمان آورده و عمل 


کلمه‌ها 


تحرموا: حرام: ممنوع تحریم: حرام و ممنوع کردن «لا تحرموا» حرام نکنید. 
طیبات: پا کیزه‌ها. دلچسب‌ها. مفرد آن طیبه است. 

معتدین: عدو و اعتداء: معتدین: تجاوز کاران. تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۳۱ 
حلال: حل: باز کردن. حلال: باز شده. چیزی که در تصرف آن منعی نیست. 

لخو: کلام بی‌فایده. منظور از آن در آیه کلام بدون قصد است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۷۲۷ از ۲۹۵۱۲ 


یمین گفته‌اند که عرب وقت پیمان بستن و هم س و گند شدن دست راست یکدیگر را می‌فشردند. (قاموس قرآن). 

عقدتم: عقد: بستن و گره زدن. تعقید یمین آن است که سوگند از روی قصد و نیت باشد عقَْتَمْ لمات بعنی س و گندها را از روی 
قصد یاد کردید گویی لفظ را با قصد و نیت گره می‌زنند. 

کفارة: مستور کننده. جبران کننده. کفر پوشانیدن. 

کسوتهم: کسوت: پوشاکك. 

تحریر رقبهٌ: حر: آزاد. تحریر: آزاد کردن. رقبه: گردن. مراد از آن برده است (آن را تسمیه کل به اسم جزء گویند). 

حلفتم: حلف: اد «حلفتم» مد کنان باکر کر شیاه 

خمر: خمر در اصل به معنی پوشاندن است. مست کننده را خمر گویند که عقل و احساس را می‌پوشاند. 

میسر: قمار. آن از یسر به معنی آسانی است به قولی قمار را از آن میسر گویند که بوسیله آن مال دیگران به آسانی و بی‌زحمت 
بدست می آیك. 

انصاب: نصب (بر وزن عقل» شتر قفل) چیز نصب شده و بر پا داشته شده برای عبادت. جمع آن انصاب و نصب (بر وزن شتر) است 
علت تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۲ 

ازلام: اين نامگذاری آن است که بتها را برای عبادت نصب می کردند. 

زلم (بر وزن شرف- صرد) تیر. جمع آن ازلام. مراد تیرهای قرعه و قمار است. 

رجس: پلید. زجاج گوید: رجس در لغت اسم هر عمل ناپاک است. 

«رجس: عمل عملا قبیحا». 

یوقع: وقوع: به وجود آمدن. ایقاع: به وجود آوردن «آن یوقم» اينکه بوجود آورد. 

عداوة: هر وقت عداوة و بغضاء با هم آیند ظاهرا مراد از عداوت تجاوز ناشی از کینه و مراد از بغضاء فقط کینه قبلی است. 

منتهون: نهی: زجر و منع. انتهاء: ترکک کردن و انزجار. «منتهون» ترکک کنند گان. 

ابلاغ: بلاغ و تبلیغ: رساندن. 

جناح: گناه. 


شرحها 


این آیات تا آیه ۱۰۹ مانند کلام معترضه است مان آیاتی که در بیان حالات اهل کتاب است. ظهور سه آیه اول در آن است که 
عده‌ای از مسلمانان بوسیله س و گند خوردن بعضی از حلالها را بر خود حرام می کرده‌اند؛ به این مناسبت پس از نهی از اینکار در آیه 
سوم کفاره قسم در صورت شکستن آن بیان شده است آن گاه به همین تناسب حرمت خمر و قمار و مانند آنها که باید حرام 
دانست و اجتناب کرد بیان شده است» سپس مطلبی نظیر استثنا برای آنان که پیش از تحریم مرتکب شده آمده است. تفسیر حسن 
الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۳ 

روایت شده: که آیه اول درباره علی علیه الم لام و بلال و عثمان بن مظعون نازل شد اما علی علیه التّلام سوگند خورد که شبها 
نخوابد. بلال س و گند خورد که هميشه روزه باشد. عثمان قسم یاد کرد که به زنش اصلا نزدیکی نکند این خبر به رسول خدا صلی 
له علیه و اله رسید فرمود مردم همه برای نماز جمع شوند آن گاه حضرت به منبر رفت» پس از حمد و ثنا فرمود چرا گروهی 
پاکیزه‌ها را بر خود حرام می کنند. 


من در شب می‌خوابم به زنم نزدیکی می‌کنم» روز افطار می‌نمایم هر کس از طریقه من اعراض کند از من نیست. آنها بپا خواسته و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
کتتاه با رسرل ال ماتر | این کار سو گند یاد کرده‌ايمی آیه: لا بوخ ذ کم له . .. تال گردید. دا ی با او ارت 
ما از تفسیر صافی مختصرا نقل کردیم. نظیر این کلام درباره آن حضرت نیز واقع شده است: با ال لم نکم ما حل له لک 
تحریم/ ۱ از این آیات معلوم میشود که اسلام دین رهبانیت نیست بلکه دین اجماعی است. منظور از آیه بیان حکم است بی آنکه 
ذمی در بین باشد. 
ی سس ولا تسوا اد ال لا یْحب الْمعتدین. 
لا نخابدهبه نان دک شود مل: الم وخ ما لاله لک شرت وراک شور کر ان 
کانٌ حلینی (شرائیل لا ما عم رال علی تیه آل عمران/ .٩۳‏ 
در المیزان فرموده: با نبودن «طیبات» کلام تمام است. آمدن طیبات اشاره است که تحریم آنها خروج از حکم فطرت است زیرا 
فطرت انسانی آنها را می‌پسندد لا تََذُوا نشان می‌دهد که اینکار تجاوز بر حریم خدا و تجاوز از حکم تفسیر آحسن الحدیث ج۳ 
۱۳ 
فطرت است نله ی باید انسان مسلمانان معتدل باشد افراط و نه تفربط. 
و و م ال علالا یبا و انوا ال الذی أَمْ به منوت 
افش اه نله مقایتای لام یو انیت اک ما تحال اس اور با و رفک ال و می‌فیماند کهدر مریم آها عذری نخراهرد 
داشت و اقا له تأ کید است که مبادا اینها را تحریم کنید. 
٩‏ لابواخذ کم ال لو فی آیمانکن. 
این آبه چنان که گفته شد به مداسبت آیه اول آمده است. و آن دو مطلب را بیان می کند یکی سو گند بدون قصد مثل و الله و باثله 
گفتن که بعضی‌ها آن را تکیه کلام می‌کنند و آن عقوبت و مواخذه ندارد «۱» گر چه کار خوبی نیست ایضا س و گندهایی که مطابق 
شرع نیست مثل اینکه کسی س وگند بخورد که نخوابد و ... سوگندهایی که در شآن نزول آمده از این قبیل بوده است و شکستن 
آنها ضرر نداشته است نه اينکه س و گند بدون قصد بوده باشد ولی از قَذ فرض ال لکم تحلةً آَیمانکغ تحریم/ ۲ می‌شود فهمید که 
کفاره داده‌اند. 
دیگری س وگندی که از روی قصد بوده و انسان بخواهد با آن تکلیفی برای خود بوجود آورد مثل اينکه س وگند می‌خورد مرتب در 
نماز جماعت شر کت کند با مثلا سیگار نکشد؛ آن در صورت شکستن کفاره دارد بدین طریق: 
و لکن وا ذکم بما عنم ی ها پمک نا اد قوف گس کل رانا ات سوط کرضاه رس کف با همست : 


البته این مواخذه در 


(۱) 

تفسیر صافی «عن الصادق (ع) هو قول الرجل لاو اللّه و بلی و له و لا بعقد علی شیء؛. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۵ 

صورت شکستن سو گند است مگر آنکه کفاره بدهد و یا کفاره همان مواخذه است مار اطعام ره مساکین من أَوسَط ما 
لیمون آهلیکم و نوتم و تحریژ كی 
با 
علیهم النر لام « یک «مد» نقل شده حدود ۷۵۰ گرم» طعام متوسطی که به خانواده‌اش می‌دهد. دوم پوشاک ده نفر مسکین که بهر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
یک مثلا یک پیراهن بدهد نانکه از حضرت باقر علیه لت لام نقل شده است و در بعضی از روایات آمده لباسی که عورت او را به 
پوشاند (۱) سوم آزاد کردن یک برده. ظهورش در آن است که برده مومن و کافر هر دو کافی است ولی مومن افضل است. شخص 
می‌تواند هر یک از اين سه تکلیف را اختیر کند. 
منم یبد ییالال یم 
اگر به مخ کارا هه کبارد او تک رو روزه می گیرد از اهل بیت علیهم السّرلام نقل شده روزه باید سه روز پی در پی 
باشد (۲). 
ذلکت کفارة آنمانکم اذا عم و احفظوا َنْمانکم. 
و اْمَظوا حاکی است مبادا کفاره دادن را بهانه قرار داده به س و گند خود بی‌اعتنا باشید. 
کذلک ین ال کم آیاته کم تنکزون. 


لزوم شکر برای آن است که این گونه احکام انسان را از بن بست نجات می‌دهد و راه خداپرستی را روشن می کند. 


() تفسیر صافی در روایتی از امام صادق (ع) نقل شده: 

«و الکسوة وبان». 

(۲) 

صافی عن الصادق (ع): «صیام ثلائه ایام فی کفارة اليمین متتابعات لا یفصل بینهن». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۶ 

از حضرت صادق علیه الّرلام نقل شده: سوگندها سه گونه‌اند سوگندی که در آن کفاره نیست. سوگندی که در آن کفاره هست 
و س و گند غموس که موجب آتش است اول آن است که شخص سوگند می‌خورد کار نیکی را نکند» کفاره‌اش آن است که آن را 
بکند. دوم آنکه قسم می‌خورد کار بدی را نکند ولی آن را می‌کند» در آن صورت کفاره واجب است؛ س وگند غموس که موجب 
آتش است آنکه در حق مسلمانی بر حبس مالش قسم می‌خورد .٩۱«‏ 

22 با نا لین آمُوا انا لحم و میم و لاب و لا رجش من ععل الشیطان. 

به نظرم ارتباط این آیه با آیات قبلی آن است که: حرام آن نیست که شما بر خود حرام می‌کنید بلکه حرام اینها است. راجع به خمر 
در سوره بقره/ ۲۱۹ و در نکته‌ها ذیل عنوان «شراب به تدریج حرام شد» سخن گفتیم و این آیه سومین آیه در باره شراب است؛ 
انصاب و ازلام در اول این سوره (آیه سوم) توضیح داده شد. 

میسر شامل همه انواع قمار و برد و باخت است از رسول خدا صلی الّه علیه و اله نقل شده: 

«کل ما تقومر علیه حتی الکعاب و الجوز» (صافی). 

بودن میسر حاکی است که مراد از «ازلام» تیرهای تفأل است. رجس بودن اینها به آن جهت است که همه عمل قبیح و ناپاکند. من 
عقرل الشظان نا کی آشت که اینها همه خر هس و از عشتانیا و وموسه‌های شیاطیع است:سفان که آنه بعتی روشنم کند 
نظیر: 

ول ین له الیطان أغمالَهم انعام/ ۴۱ فْتوة لَعلکم نون اجتناب 


)۱( 
فی الکافی عن الصادق (ع) الایمان ثلائه یمین لیس فیه کفار؛ و یمین فیه کفارة و یمین غموس توجب النار فاليمین التی لیس فیها 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۷۳۰ از ۲۹۵۱۲ 
کفارة الرجل بحلف علی باب بر ان لا یفعله و کفارته ان یفعل و الیمین التی تجب فیها الکفارة الرجل بحلف علی باب معصيهة ان لا 
یفعله فقتجب علیه الکفاره و اليمین الغموس التی توجب النار الرجل یحلف علی حق امری مسلم علی حبس ماله!. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۷ 
از اینها پی‌شکک یکی از اسباب رستگاری است. 
۱- اما رد لطان آن بوقم بینکم العداوة و ابْضاء فی مر و العیسر و یَسد کم عن ذکر له و عن اسلا هل شم َُهُونَ. 
در آیه گذشته هر چهار چیز از عمل شیطان شمرده شده ولی در این آیه عداوت و بغضاء اثر قمار و خمر و منع از ذکر خدا و نماز 
مطلق است» این می‌فهماند که هر چهار چیز از پاد خدا و از صلوة مانع هستند. «انما؛ حاکی است که شیطان در اين کارها غرضی 
جز این ندارد. 
ناگفته نماند: اگر کسی خمر خورد و عقل از سرش رفت هر خیانت و جنایت را نسبت به دیگران خواهد کرد نتیجه‌اش تجاوز و 
کینه به یکدیگر است» در جریان قمار اگر کسی در عرض یک ساعت اندوخته چندین ماهه یا چندین ساله کسی را ببرد» بازنده با 
او دشمن شده کار به تجاوز و کینه خواهد کشید مانع شدن این چهار چیز از یاد خدا روشن است. اینکارها با یاد خدا فرسخها 
فاصله دارد» هر که خدا را از یاد برد باید از خیرش گذشت. 
آمدن «صلوة؛ بعد از «ذکر» راجع باهمیت آن است و گرنه «ذکر» شامل نماز هم می‌شود 
قال رسول اه صلی اللّه علیه و اله: «الصلاة عمود الدین» 
قَذ قح اون لین مُم فی صلاتهم خاشِعون مومنون/ نلآ مهوت تأ کید مطلب است که با در نظر گرفتن این مضرات؛ 
مومن عاقل نباید به دنبال آنها پرود. 
۲- و یا له و آطیواالرشول و الوا فان تیم فاغلموا نما علی زشولّا ابلاغ لین 
تأکید نهی از چهار عمل فوق است و الوا حذر کنید از اينکه در مسیر عمل شیطان واقع شوید ما ... حاکی است که وظیفه از 
طرف خدا و رسول تمام است حساب اشتباه پپای خودتان می‌باشد. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۸ 
۳- لیس علی ای آموا و عملوا السّالحات مناخ فیما طعقوا (ذا ما اقا و آمُوا و عملوا السَالحات نم الوا و آموا نع اقا و 
واه لهس ار 3 
ظهور آیه می‌رساند که آن برای دفع دخل است گوبی عده‌ای گفته‌اند: 
آنان که پیش از تحریم. اینکارها را کرده‌اند تکلیفشان چیست؟ 
در مجمع الییان آمده: چون حرمت شراب و قمار نازل گردید صحابه گفتند: با رسول له چه می‌گویی درباره برادران ما که 
مرده‌اند با آنکه شراب می‌خوردند و قمار می کردند؟! آیه در جواب آنها نازل شد ناگفته نماند آیه شامل آنهایی که در وقت نزول 
زنده بودند» به مرده‌ها التزاما دلالت دارد. 
در این آیه سه دفعه «آمنوا» و سه بار «اتقوا» آمده که بررسی می‌کنيم لیس علی این منوا و عملوا الصَالحاتِ مناخ فیما طعموا این 
قسمت راجع به کسانی است که قبل از تحریم مرتکب شده‌اند |ذا قر اقا و وا و عیلوا لصَالحاتِ لفظ «اتقوا؛ به نظرم راجع به 
محرمات چهار گانه است یعنی در صورتی گناه ندارند که بعد از نهی از آنها بپرهیزند و به ایمان و عمل خود ادامه دهند ثمْ ائوّا و 
منوا ظاهرا تأ کید جمله سابق است تم الوا و أَخسنُوا ظاهرا راجع به تقوای عمومی و نیک و کاری است. 
احتمال دارد که فیما طعمُوا هر طعام حلال باشد یعنی حلالهای خدا را حرام نکنید آنان که اهل ایمان و تقوی و عمل هستند گناهی 
در خوردن حلالها ندارند نتیجه اينکه کفار و گناهکاران آنچه می‌خورند حرام است زیرا کسی که خدا را اطاعت نمی کند نعمت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفمه ۷۳۱ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۳۹ 
نکته‌ها 


س و گند: س وگند خوردن و وفابه آن و کفاره دادن در صورت شکستن آن. حاکی از متعهّرد و مسئول بودن مومن در پیش خدا 
است» یکی از راههای حل خصومت در اسلام س و گند است اگر کسی گفت: 

و الله به فلانی فرض ندارم قاضی او را تبرئه میکند و به خدا وا می‌گذارد اسلام این چنین» انسان می‌سازد که به گفته خودش عمل 
می کند و اگر تخلف کرد کفاره می‌دهد با آنکه کسی از او خبر ندارد ولی او پیش خدای خود احساس مسئولیت می‌کند. مومن در 
مقابل تمام گفته و وعده‌های خود. خویش را مسئول میداند. 

خمر و میسر: خمر و قمار سبب کینه و تجاوز به یکدیگر است این دو و انصاب و ازلام باعث فراموش کردن خدا و نماز است» هر 
چه میان بنده و خدایش فاصله اندازد» هر چه باعث از بین رفتن محبت و ایجاد فتنه و دشمنی گردد در دنیا و آخرت بضرر انسان 
است؛ باید کار کرد و تلاش نمود تا مشکلات جامعه حل گردد نه اينکه با قمار و نحو آن دسترنج دیگران را تصاحب کرد این 
است که اسلام مطابق طبیعت براه سعادت رهبری می کند. 


تسیر آحسن الحدیث» جح ص! ۱۴۳۰ 
[سوره المائده (۵): آیات ٩۴‏ تا ۱۰۰] 
اشاره 


با لین نوا بوتکم له بلء ین الشید له آدیکم و رماشکم لیم الم اه ایب قمي اغندی فد یکت عذاب 
لیم ٩۳(‏ با با لین نالا تا اد و نم رم و من له کم متعمداً رال ما لب الم یخکم به وا عذل ملکم 
ذیبالغ الکفبة و کار طعاغ مساکین و عذل ذلک میم لوق وبال آترو له عغا علف و من عا یم له مولع 
و ایام (۵٩)أحل‏ کم ی خر و طعامهُ ماع کم و لارة و خروم علیکم ید ار ما دتم خزماً و انوا له اذی الیه رون 
)٩۶(‏ جعل له کت یت ارام تام لس و ار الکراع وال و لمات ذلک توا للم ما فی الّماوات و مافی 
أَض و أد ال کل شین علیم )٩۱(‏ اغلموا آد له مدید العقاب و أد له ور یم )٩۸(‏ 

ما ی الرشول الا ابلاغ وال یلم ما تون و ما تون ٩۹(‏ فلْ لا بشتوی الْحبیتُ و سیب و لو آعجبکک کنر ابیت فقو له 
ا آولی الاب للم نون (۱۰۰) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۴۱ 

۴- ای کسانی که ایمان آورده‌اید خدا شما را به چیزی از شکار امتحان می‌کند که دستها و نیزه‌هایتان به آن می‌رسد. تا معلوم کند 
کسی را که در غیب از خدا می‌ترسد. هر که بعد از دانستن حکم. تعدی کند برای اوست عذاپی دردناکک. 

۵- ای کسانی که ایمان آورده‌اید شکار را در حال احرام نکشید. هر که از شما عمدا شکار کشد سزای او از چهارپایان حیوانی 
است مانند آنچه کشته که دو عادل از شما بدان حکم کنند. قربانی که به کعبه رسیده باشد یا کفاره‌ای غذا دادن مستمندان یا 
معادل آن روزه است تا عقوبت کار خود را بچشد خدا از آنچه گذشته عفو کرد هر که این عمل را تکرار کند خدا از او انتقام 
می‌گیرد خدا نیرومند و انتقام گیرنده است. 

۶- شکار دریا و غذای آن (در حال احرام) بر شما حلال است. که متاع شما و کاروان است و شکار خشکی ما دام که محرم 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۱۲ ۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
هستید بر شما حرام است بترسید از خدایی که به سوی او محشور می‌شوید. 
۷- خدا کعبه را که خانه محترم است و ماه حرام و قربانی و قربانیهای طوقدار را مایه قوام مردم کرد این برای آن است که بدانید 
که خدا آنچه را که در آسمانها و زمين هست می‌داند و خدا به هر چیز داناست. 
۸- بدانید که خدا شدید العقاب و آمرزنده و مهربان است. 
-٩۹‏ بر عهده پیغمبر جز تبلیغ نیست خدا می‌داند آنچه را که آشکار می‌کنید و آنچه را که کتمان می‌دارید. 


۰- بگو پلید و پاک یکسان نیست گر چه زیادی پلید تو را به تعجب آورد ای صاحبان عقل از خدا به ترسید تا رستگار شوید. 
کلمه‌ها 


صید: شکار و شکار کردن. در اینجا معنای دوم مراد است. 

رماح: رمح: نیزه. رماح: نیزه‌ها. 

حرم: (بر وزن شتر) جمع محرم. و آن کسی که در حال احرام است تفسیر آحسن الحدیث ج ۳ ص: ۱۴۲ 

(مائده/ ۱). 

متعمّد: عمد: قصد. عامد و متعمد: کسی که کار را دانسته و از روی عمد انجام دهد. 

نعم: (بر وزن شرف) چهارپایان مراد گای گوسفند و شتر است (انعام ثلائه) این کلمه جمع است و از لفظ خودش مفرد ندارد. 
هدیا: هدی: قربانی مکه. در جاهای دیگر اضحیه گویند. 

عدل: برابری. برابر. در اینجا معنای دوم مراد است. 

لیذوق: ذوق: چشیدن. «لیذوق» تا بحشد. 

وبال: کیفر و عذاب. وبل: شدت. وبال کیفر و عقوبتی است که بر انسان سنگین و سخت است. 

سلف: (بر وزن شرف) گذشته و گذشتن. مصدر و اسم هر دو آمده است. 

سیاره: جماعت مسافر (قافله) سیر: راه رفتن. سیاره مونث سیار» به معنی گروه مسافر (قافله) نیز آید. در اینجا مراد قافله و کاروان 
ا تشگ 

بر: خشکی (قاموس قرآن). 

قیاما: قیام در اینجا مثل قوام به معنی مایه قوام و وسیله برپادارنده است «القیام: ما بقوم به الشیء». 

قلائد: قربانیهای طوقدار رجوع شود به آیه دوم همین سوره. 

الباب: عقلها. لب: مغز»ه جمع آن الباب است «الالباب: العقول». 


شرحها 


در اين آیات بیان گردیده: کدام شکار در حال احرام حلال است و کدام حرام» کفاره شکار حرام چیست؟ و نیز روشن شده که 


کعبه و عمل حج مایه قوام ملت تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۱۴۳ 
اسلام است. باید حدود آن را مراعات نمود اینها همه از پیمانهای لازم الوفا هستند که در اول سوره آمده است. 


۴- با با ال آموا نکم ال شیم من السَید تنل أَبدیکم و رماحکن. 
شکار در حال احرام حرام است. تفصیل آن در دو آیه بعدی خواهد آمد اين آیه مقدمه آنهاست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۳ ۷ از ۳۹۵۱۲ 
مراد از کال بُدیکم شکارهایی است که بآسانی شکار می‌شوند مانند بچه‌های پرند گان, بچه‌های وحوش و تخم پرند گان و از تنل 
وماحکع حوانها و پرند گان بز ر گت می‌باشند که بوسیله آلث و اسلحه شکار می‌شوند چنان که از حضرت صادق- صلوات ال 
علیه- نقل شده است ۱۱ عم له من اف ایب من اغتدی یمد ذلک فُه عذاث [ علم در اینجا به معنی اظهار است. باء در 
«بالغیب» شاید به معنی ظرفیت «فی» باشد یعنی این امتحان برای آن است که خدا آشکار کند کسی را که در دنیا و در حال غاب 
بودن از عذاب. از خدا می‌ترسد «ذلک» اشاره به حکم است یعنی هر که بعد از دانستن بر حکم خدا تعدی کند عذاب دردناکی 
خواهد داشت. 

۵- با ها لین منوا لا توا سید وم رم آه راجع به قتل صید در حال احرام است و از خود صید کردن ساکت است در 
مجمع البیان فرموده: در مذهب امامیه» آن, راجع به تمام وحوش است حلال گوشت باشد يا نه ولی شافعی حرمت را مخصوص به 
حلال گوشت می‌داند در 


(۱) 

«و الذی تناله الایدی فراخ الطیر و صغار الوحش و البیض و الذی تناله الرماح الکبار من الصید» 

به نقل مجمع البیان عن الصادق (ع). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۴۴ 

تهذیب از امام صادق علیه الترلام نقل شده: چون احرام بستی از قتل جنبند گان بپرهیز مگر افعی. عقرب و موش «۲» و مَنْ قل منکم 
مدا فجزاء مثل ما ثل من الم بعکم به دُوا عذل نکم عَذیاً بلع الکنید. 

اک کمن از موف تسا را در حال احرام بکشد باید از چهارپایان مثل آن را قربانی کند باید در تعبین مثل» دو نفر عادل 
حکم کند. در روایت اهل بیت علیهم التّرلام آمده: اگر محرم شتر مرغ بکشد کفاره‌اش شتر و اگر الاغ وحشی بکشد کفاره‌اش گاو 
و در آهو و خرگوش, کفاره‌اش گوسفند است و نیز در روایت اهل بیت علیهم الشلام نقل شده: اگر در احرام عمره شکار کند باید 
قربانی در مکه و در برابر کعبه باشد و اگر در احرام حج شکار کند باید آن در «منی» ذبح شود ظاهرا میالع الکقبة شامل هر دو 
# 

و کار طعام مساکیق. 

یعنی می‌تواند به قیمت همان حیوان طعام خریده به مستمندان بدهد أو عدل ذلکک صتیاماً در روایت اهل بیت علیهم ال لام هست: 
قیمت حیوان را به مدهای طعام حساب کرده به جای هر دو «مد» یک روز روزه می‌گردد. لوق وبال ره عّا ال عَمّا ملت معلوم 
می‌شود این کفارات نوعی مجازات است مراد از «ما سلف» آن است که پیش از نزول آیه بوده است. عفو در اینجا به معنی نادیده 
و مَْ عاة قَقم ال مه وال عزیژ و التقام. 


(۲) 

صافی فی التهذ یب عن الصادق اذا احرمت فاتق قتل الدواب کلها الا الافعی و العقرب و الفارة. 

[.....] تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۴۵ 

یعنی اگر شکار را تکرار کند دیگر کفاره ندارد. منتظر انتقام خدا باشد چنان که از ائمه علیهم الشلام نقل شده است «۱». 


۶ أحل کم یذ ابر و امه متا لکم و لاو 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۷۳۱ از ۲۹۵۱۲ 
مراد حلال بودن در حال احرام است» ض ید البخر ماهی تازه و «طعامه» ماهی شور و خشکیده است بنا بر آنچه در روایات آمده به 
قول بعضی ص یذ البخر ماهی مرده است که از دریا بیرون می‌افتد ولی اين در مذهب ما حلال نیست مراد از «لکم» محرم‌ها و از 
۳ بعنی حللال است بر محرمان و غیر محرمان. 
و رم علیکم ید ابر ما سم رما و الق له ای | لته 7 شون در مجمع البیان فرمود: این مقتضی تحریم شکار در حال احرام و 
تحریم خوردن آنست در صورتی که دیگران شکار کنند. علی علیه الشلام نیز چنین گفته است: 
اک یی بت 
۷- جع له الْکعبة یت الخراع قیاما لاس و اهر ارام و دی و ای 
گویی کسی سوال می کند: چرا در حال احرام شکار حرام است؟ و چرا شکار در حالی حلال و در حالی حرام است آیا اینها یک 
نوع توهمات و خیالات نیست؟ 
جواب آنکه: چون کعبه و اعمال آن قوام و نشانگر جامعه معتدل انسانی است باید حتی حوانات در بر گذاری آن از ایمنی کامل 
برخوردار باشند. 


در این آیه کعبه که خانه خدا و خانه مردم است همچنین ماه حرام که ماه 


(۱) 

فی الکافی عن الصادق علیه السلام فی محرم اصاب صیدا قال علیه الکفاره قیل فان اصاب آخر قال فان اصاب آخر فلیس علیه کفارة 
و هو ممن قال الّه تعالی و من عاد فینتقم له منه» (صافی) 

. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۴۶ 

صلح است و جنگ در آن حرام می‌باشده ابضا قربانیها که نماینده ذبح بت نفس و ذبح طاغوت در برابر له و عادت کردن بکشتن 
و نترسیدن از آنست. نشانگر مایه قوام جامعه انسانی قرار داده شده است آنهم برای «ناس» و همه مردم نه فقط برای مسلمانان. 

دقت در اعمال و مراسم حج برای انسان جامعه‌ای را نمایان می‌کند که در آن فقط یک قانون و حکومت اللّه هست؛ فاصله طبقاتی 
از بین رفته. حتی علفهای بیان و وحوش نیز در امان هستند همه در صلح و صفاء همه در آرامش و امن همه در پناه یکک قانون و 
یک خداء آری باید این جامعه کوچک همه ساله تشکیل شود تا راهنمای انسانها گردد (قاموس قرآن «کعبه»). 

ذلک لتلموا نله عم ما فی الشماوات و ما فی الّْض و آد له بکل شَنء عَلیع. 

«ذلک» اشاره است بجعل قیام یعنی مراسم حح الگو و نمونه کوچکی است از آنچه در آسمانها و زمین هست و به عنوان مشت 
نمونه خروار است نشان می‌دهد خدایی که اين مراسم را قرار داده به هر چیز و به همه آنچه در آسمان و زمین هست دانا است نظم 
مراسم حج حاکی از نظم جهان است و حاکی از علم خدا به نظم جهان است مثلا حرکت اجرام و کرات و زمین از غرب به شرق 
است؛ طواف حح که باید حتما کعبه در طرف چپ طواف کننده باشد نیز از غرب به شرق است برای یافتن این نسبت میان مراسم 
حج و مان علم به آنچه در آسمانها و زمین هست باید دقت بسیار کرد. 

۸- الوا آنْ ال مدید الجقاب و أ 1 عَفوو رحیم. 

تهدید است به آنها که اين احکام و گفته‌ها را سهل می‌گيرند و همان خدا نسبت به آنان که به راه خدا بررگردند آمرزنده و مهربان 
است. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۴۷ 

9- ما علی الرشول ال ابلاغ وال یلم ما نون و ما تکَمون. 

تأکید آیه گذشته است مخالفت خواه در ظاهر باشد با شخص آن را در ضمیر خودش مکتوم دارد. آن بر خدا مکشوف است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۳۵ از ۲۹۵۱۲ 


۰-قل لا یستوی ابیت و ایب و ز آغجبک کنر الخبیت ان له با ولی ال لباب لعلکم تفلخون. 

این آیه یک حکم کلی است و آن اینکه ارزیابی حقاتق روی واقعیات است نه قلت و کثرت. عمل خوب. عقیده خوب و انسان 
خوب. مطلوب است کم باشد با زباد و بالعکس فَائموا ال ... اشاره است به اینکه مبادا قلت و کثرت را در شناخت حقاتق ملاکك 
قرار دهید. اگر ملاکک حقیقت باشد رستگار خواهید شد. 

در المیزان فرموده گویی این آیه یک آیه مستقلی است و به ما قبل و ما بعد ارتباط ندارد. 


تسیز آحسن الحدیث. جح ص: ۱۴۳۸ 
[سوره المائدهُ (۵): آیات ۱۰۱ تا ۱۰۵] 
اشاره 


اب لین ما لا لوا عن آشیاء ان نید لکم تس کم ون تسوا علها جین یرل اون تبد لکم عق له عنها ول عَوز علیم 
(۱۰۱ فد الما قوم ین قییکم تم آربشوا بها کافریی (۱۰۲) ما جع ال من بَحيرة و لا ساره ولا وم و لا حام و لک لین 
فا توت علی لها ذب و رهم لا یوت (۱۰۳ ولا تلع تلا لی ما لاله و ی الژشول قالو عشبنا ما وعیذنا 
یه آباعنا آ و لو کان ومع لا بقلمون شین ولا هون ٩۰۴(‏ با با لین آمئوا علیکم نکم لابضهکم من ضلّ دا اهتدیتم 
۱- ای کسانی که ایمان آورده‌اید از چیزهایی که اگر بر شما عیان شود ناراحتتان می‌کند سژال نکنید» اگر از آنها در وقت نزول 
قرآن سوال کنید بر شما عیان می‌شود» خدا از آنها در گذشت. خدا آمرزنده و بردبار است. 

۲-قومی پیش از آنها سوال کردند سپس به آنها کافر گشتند. 

۳- خدا بحیره. ساثبه» وصیله و حام قرار نداده ولی کسانی کافر شده‌اند درباره خدا دروغ می‌سازند و اکثرشان نمی‌فهمند. 
۴-و چون به آنها گفته شود بیائید به سوی آنچه خدا نازل کرده و به سوی رسول» گویند ما را بس است روشی که پدرانمان را 
در آن يافته‌ايم و هر چند که پدرانشان چیزی نمی‌فهمیدند و هدایت نيافته بودند. 

۵- ای کسانی که ایمان آورده‌اید به خودتان بپردازید آنکه گمراه شده به شما ضرری نمی‌زند اگر هدایت شده باشید. بر گشت 
همه بسوی خدا است. خدا از آنچه می کرده‌اید به شما خبر خواهد داد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۴۹ 
کلمه‌ها 


تبد: بدو: آشکار شدن ان تبدلکم» اگر آشکار شود برای شما. 

تس کم: سوء (بضم سین) بد. بفتح آن» بدی «تس کم ناراحت می کند شما را. 

بحیره: شتری که گوش آن را شکافته و رها می‌کردند و به آن سوار نمی‌شدند و گوشتش را حرام می‌دانستند و آن در صورتی بود 
که پنج بچه بزاید و پنجمی نر باشد بحر به معنی شکافتن است «بحر اذن الناقة: 

شقها شقا واسعا» ناقة بحیرة. 

سائبهٌ: سیب: ترکك کردن و جریان» سائبه شتری است که مش رکان نذر می کردند در صورت آمدن مریض يا شفای بیمار آن را به سر 
خود رها کنند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه +۳ ۷ از ۳۹۵۱۲ 
وصیل: وصل چسباندن و لاحق کردن. گوسفندی که دو بچه نر و ماده توآم می‌زائید آن را وصیله می‌گفتند. در میان مشرکان رسم 
بود اگر گوسفند بچه ماده می‌زائید برای مشرکان بود و اگر نر می‌زائید برای خدایان ذبح می‌کردند و اگر دو بچه نر و ماده می‌زائید 
می گفتند ماده ببرادرش وصل است» آن را برای خدا ذبح نمی کردند. 
حام: شتر نری که از نطفه آن ده شتر بوجود آمده بود آن را حام می‌گفتند که یعنی پشت خود را نگهداری و قرق کرده است به 
چنان شتری سوار نمی‌شدند و چیزی بار نمی کردند و از آب و علف منعش نمی‌نمودند. 


شرحها 


در این آیات چهار مطلب هست اول: مسلمانان مأْمور شده‌اند درباره احکام تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۵۰ 

از پیامبر سال نکنند و گرنه قرآن جواب می‌دهد و تکالیف دشوار می‌شود و ای بسا سب انکار و کفر شود مجمع البیان و صافی و 
غیره نقل شده: روزی رسول خدا صلی الله علیه و ال در خطبه خود فرمود: خدا حح را بر شما واجب فرموده است. مردی به نام 
عکاشة بن محصن بقولی سراقة بن مالکک برخاست و گفت: با رسول له آیا در هر سال حضرت به حرف او اعتنا نکرد او حرف 
خود را دو با سه بار تکرار کرد حضرت فرمود: دلم بر شما می‌سوزد چه ایمنت کرده که به گویم: آری؟ و ال اگر بگویم آری 
واجب می‌شود و اگر واجب شود نتوانید و اگر ترک کنید کافر می‌شوید مرا رها کنید تا شما را رها کرده‌ام آنها که پیش از شما 
هلاک شدند فقط برای آن بود که بیشتر سوال کردند و با پیامبرانشان مخالفت نمودند. 

دوم از جمله بدعتهای مشرکان آن بود که بعضی از حیوانات را روی عللی که گفته شده تحریم می کردند آیه جواب می‌دهد که 
اينها ربطی به خدا ندارند کفار بی‌جهت آنها را به خدا نسبت می‌دهند» سوم: نمی‌شود در بدعتها از پدران و بزرگان تقلید نمود؛ 
عقیده اگر از روی تفکر صحیح باشد محترم است نه از روی تقلید کور کورانه. 

چهارم: مومن باید مواظب خود باشد اگر او مواظب خود باشد گمراه شدن دیگران باو ضرری نمی‌زند. 

۱- با ها لین منوا لا شلوا عَن یا ان نید آکم تم کم ظهور نیت کم کم آن است که این اشیاء از چیزهایی غیر از 
احکام است و آشکار شدن آنها شخص را غمگین و ناراحت می‌کند نظیر اينکه او حلال زاده است يا نم پدرش اهل آتش است يا 
نه» او در فلان وقت خواهد مرد؟ 

چنان که در بعضی از روایات نقل شده است ولی جمله: ون شلوا عنها جین بل من ید لک روشن می‌کند اشیاء مسئول» 
احکام است و در صورت سژال لازم بود تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۵۱ 

که قرآن به آنها جواب بدهد و اگر سوال از اجل یا صحیح النسب بودن بود جواب دادن قرآن ضرورتی نداشت بلکه پیغمبر 
می‌فرمود این به صلاح تو نیست. سژال مکن اما در سوال از احکام نمی‌شود بی‌جواب بگذارد علی هذا مراد از انس کم» سنگینی 
احکام است که باعث ناراحتی می‌شود چنان که فرموده: رن و لا تخمل علینا اضیراً کما عم علی لین من نا بقره/ ۲۸۶ و مثل: 
ولا بستلکم آتوالکم زٍن بستلکموما تیشفکم یلوا و بخرخ آضغالکم محقد/ ۳۷-۳۶ 

عف له عنها و ال عفر ليم 

عفو خدا بیان نکردن آنها و صرف نظر از آنهاست خدا از روی غفران (چاره سازی) و عطوفت آنها را بیان نکرده است این هم 
می‌رساند سال راجع به احکام است و گرنه نسب و اجل موردی برای عفو ندارد. 

۲-قَد سألها وم من فلکم نم آضبخوا بها کافریت. 

معلوم می‌شود که آنها از پیامبرانشان بسیار سئرال کرده‌انده تکلیف سخت شده بالاخره کار به انکار و کفر کشیده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰۵۲۲۱ صفحه ۷۲۳۷ از ۳۹۵۱۲ 
۳- ما جعل له من بَحرة و لا سائیة و لا وصلة و لا حام و لکیّ لین کفروا یعون علی الّهالکذب و أکترهُم لا بَفقلون. 
به نظرم این آیه مربوط به آیه حرمت شکار در حال احرام است گویی کسی سوال می‌کند اینها نیز نظیر شکار حرام هستند چرا دا 
شکار را در آن حال حرام می‌داند ولی اينها را نه؟ آیه در جواب می‌گوید: اينها در دین خدا نیستند کفار بی‌دلیل آنها را به خدا 
نسبت می‌دهند و در گذشته روشن شد که حرمت شکار روی نشان دادن جامعه معتدل پر از ایمنی است. در مجمع البیان از ابن 
عباس از رسول خدا صلی اللّه علیه و اله نقل شده که این بدعتها را در مکه عمرو بن لح بوجود آورد و همو بود که دین ابراهیم را 
تغییر داد و بتها را رسمیت داد و اصنام تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۵۲ 
که لبون حاکی است که گروهی از آنها بعنی رژساء از این جعل افتراء آگاه بودند و دانسته آن را می کرده‌اند. 
۴-و |ذا قیل له تالا الی ما رل له و اٍلی لول قالوا عتبنا ما وجذنا یه آبانا 
این مطلب در چند آیه تکرار شده است و آن اینکه مش رکان بر عمل خود دلیلی نداشتند و چون از آنها خواسته می‌شد که براه حق 
آیند به تقلید کور کورانه چسییده و می گفتند: راه پدرانمان را خواهیم رفت ولی اين عذر پذیرفته نیست عقیده آن وقت محترم 
است که مبتنی بر تفکر صحیح باشد تقلید و اقتباس آن وقت صحیح است که یقین شود شخص از روی عقل و منطق آن راه را رفته 
است لذا می‌فرماید: 
و و کال ومع لا یعون میا ولا تون 
آیا می گویند راه پدران را خواهیم رفت و لو پدرانشان چیزی نمی‌فهمیدند و همدایت نشده بودند؟! یعنی آن وقت می‌توانستند از 
پدران تبعیت کنند که آنها اهل عقل و هدایت باشند. 
۵سا تا دی نو علیکم نکم لا یرک من ضل !3 قشم |لی له مزجفکم جبیط نکم بما کم تععلون علیکم 
نف کم یعنی ملازم و نگهدار خود باشید و خود را اصلاح کنید و از گناهان بپرهيزید در این صورت گمراهان نمی‌توانند به مومن 
ضرری برسانند» یکی از بز رگان می‌گوید: هر کاری که پیش آید اول باید فکر کنیم وظیفه خدایی درباره آن چیست ای اه 
مشک .. زاره است بهاینکه هه در گزو آعمال بذ و خوب "قرو هبتند, 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۵۳ 
[سوره المائده (۵): آیات ۱۰۶ تا ۱۰۸] 


اشاره 


ابا لین آمئوا شَهاة بییکع (ذا عض و کم الْعوث جین امه نان وا عذل ملکم آو آتعران ین عترکم انم رتم فی 
زض قصابتکم میا لوب تخبس مان بو الشلاذ یمان بل ناما ری هآ ادا یی و لا تم 
ها لها لاثم (۶ ۰ )فان مر علی نها اما نما خران << أ 
هل انا آعق ین شهاتتهما و ما این این االمین (۱۰۷) ذلتک آأَذنی آن بیو باسَهادء علی وجهها آو یَخافوا آن تر 
أَْمانْ بَغد آبُمانهم و توا له و استغوا و ال لا دی لقع افاسقین (۱۰۸) 

۶- ای کسانی که ایمان دارید چون یکی از شما را مرگ در رسد وقت وصیت کردن شهادت دو نفر عادل از شما لازم است یا 
دو نفر از غیر خودتان اگر در سفر بودید و حادثه مرگ به شما رسید اگر از آن دو بد گمان شدید پس از نماز بازشان می‌دارید تا 


قسم خورند که قسم خود را به بهایی نمی‌فروشیم. گر چه طرف خویشاوند باشد و گواهی خدا را پوشیده نمی‌داریم و گرنه از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۷۲۳۸ از ۲۹۵۱۲ 


گنهکارانيم. 

۷- اگر معلوم شد که آن دو مرتکب گناهی شده‌اند (خیانت کرده‌اند) دو نفر دیگر از کسانی که دو شاهد نزدیک به میت بر 
ضد آنها مرتکب گناه شده‌اند در جای آنها می‌ایستند و به خدا قسم می‌خورند که گواهی ما از گواهی آن دو راستتر است و ما در 
گواهی تجاوز نکرده‌ايم و گرنه از ظالمانیم. تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۵۴ 


بر گردد» از خدا بترسید و بشنوید» خدا گروه فاسقان را هدایت نمی کند. 
کلمه‌ها 


آخران: دیگران. آخر (بر وزن آذر): دیگر. و آخر بر وزن کافر: مقابل اول است. 

ارتبتم: ریب شک: «ان ارتبتم» اگر بشک افتادید. 

قربی: نزدیکی و خویش. «ذا قربی» صاحب قرابت و خویشی. 

آئمین: ائم: گناه. آثم: گناهکار. آثمین: گناهکاران. 

عثر: عثر و عثور: لغزش و افتادن. بطور مجاز به معنی اطلاع آیفء «فان عثر» اگر اطلاع حاصل شد. 
اولیان: اولی: سزاوارتر. اولیان: دو سزاوارتر. مراد از آن نزدیکتر است. 

اعتدینا: اعتداء: تجاوز «ما اعتدینا؛ تجاوز نکردیم. 


ایمان: (بفتح الف) س وگندها. مفرد آن یمین است (مائده/ ۸٩‏ کلمه‌ها) 
شرحها 


این آیات درباره شهادت بر وصیت است که با نبودن مسلمان میشود از غیر مسلمان شاهد گرفت. درباره نزول این آیات نقل شده: 
سه نفر از مدینه بقصد تجارت به شام خارج شدند. آنها عبارت بودند از تمیم بن اوس و برادرش عدی که هر دو نصرانی بودند و 
ابن ابی ماریه که مسلمان بود. در وسط راه ابن ابی تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۵۵ 

ماریه مریض شد. وصیتنامه‌ای نوشت و در میان متاع خود گذاشت. متاع را به آن دو نصرانی داد و گفت این را به خانواده من 
برسانید» چون او مرد» آن دو متاع را باز کردند هر چه خوششان آمد برداشته بقیه را به خانواده او رساندند. 

وراث چون وصیتنامه را با مال تطبیق کردند مال کم آمد. جریان را به آن دو نصرانی گفتند» آنها اظهار بی‌اطلاعی کردند و گفتند 
آنچه داده بود به شما دادیم شکایت پیش رسول خدا صلی اللّه علیه و اله آوردنده آیات در این باره نازل شد (از امام صادق علیه 
الشلام و جماعتی از مفسران) در کافی آمده که رسول خدا پس از نزول آیه به ورثه مسلمانان دستور داد قسم خوردند» آن گاه مال 
در مهو از ان هو رف وه ووات تفت دای 

۶- با ها لیوا شاه کم زذا عضر آحد کم وت جین الَصعة نان ذُوا عدل ملکم. 

خلاصه معنی این آیه و آیه بعدی چنان که در المیزان آمده آن است که: 

اگر یکی از مسلمانان در سفر باشد و بخواهد وصیت کند. باید بر وصیت خود دو نفر مسلمان عادل را شاهد بگیرد» اگر مسلمان 
پیدا نشود» دو نفر از اهل کتاب باشد. اگر ورثه شهادت آن دو نفر را قبول نکردند. آن دو شاهد غیر مسلمان را بعد از نماز حاضر 


می کنند و به خدا س وگند می‌خورند که شهادتشان حق است. قضیه به این صورت تمام می‌شود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
اگر ورثه مطلع شد که شاهدها دروغ می‌گویند در این صورت دو شاهد دیگر در جای آنها ایستاده و بر کذب آن دو شهادت 
می‌دهند و در این باره به خدا قسم یاد می‌کنند آن وقت حرف دو شاهد بعدی پذیرفته می‌شود؛ قسمت بالا از آیه به قرینه «منکم) 
۱ ۳ 
از آخران بن کم ان تم ضرشم فی اَأزض قأصابتکم ماوت تفسیر أحس الحدیثه ج" ص: ۱۵۶ 
لفظ نم رم فی الَأّض شامل هر دو قسمت است مراد از آنران .. 
غیر مسلمان است؛ اصابه م رگک» احساس علائم مرگ اسنت. 
تَخبشوهما من بغد الصْلاء یمان بالله ان ازع لا ری به تعنا و لو ان ذا قزبی و لا تَکتم شهادة له انا ال امین 
لفظ ان ارْتَشمُ حاکی است که سوگند دادن در صورتی است که در شهادت آن دو شک کنیم. از حضرت باقر- صلوات الله علیه - 
نقل شده: در حجاز اینکار را بعد از نماز عصر می کردند که حاضران بسیار بودند» کیفیت سوگند همانست که در آیه آمده است» 
مراد از «ذا قربی» آن است که وصیت شده (موصی له) از از اقوام قسم خورند گان باشد که احتمال هست به نفع او وصیت را جعل 
کنند. اضافه شهادت بر خدا برای آن است که شهادت راست است و برای رضای خدا است نه اغراض دیگر. منظور از «ثمن» بهره 


۷- فان غثر علی نما استحمّا نما قاخران یقُومان عَقامَهُما مق لین او شتعق علیهم وان مراد از «الاولیان؛ دو شاهد غیر مسلمان 


1 


است که از حیث وصیت اولی و نزدیک به میت هستند (چون وقت وصیت فقط آنها حاضر بوده‌اند) منظور از اس َو ی علیهم 
استحقاق اثم است؛ مراد از «الذین» ورثه میت می‌باشد یعنی اگر اطلاع حاصل شد که آن دو دروغ گفته و مرتکب گناه شده‌اند دو 
نفر در مقام آنها می‌ایستند» اين دو نفر از جانب ورثه میت که دو شاهد نزدیک به میت هستند که دو شاهد نزدیک به میت (دو 
شاهد غیر مسلمان) بر علیه آنها مرتکب گناه شده‌اند. 

یمان ال ه لَشَهاد تا أَ من شهادتهما و ما ایا ام الطالمین. 7 تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۵۷ 

این کیفیت سوگند آنهاست مراد از ما انا تجاوز در شهادت و قسم است. 

۸- ذلک آذنی آن با باسْهادة علی وجهها آو بَخاُوا آن برد مان بغد ألمانهم. 

این حکمت و علت قسم دادن است یعنی اینگونه س و گند دادن نزدیکتر است به اینکه شهادت را صحیح بدهند و یا بترسند که در 
صورت درست نگفتن بعد از س و گند آنها س و گند به ورثه بر گردد و در آن صورت محکوم و رسوا شوند. 

شق اول آن است که قسم خوردن وادارشان کند که راست بگویند. شق دوم آنکه بترسند در صورت قسم دروغ, ورثه بر علیه آنها 
قسم بخورند و رسوا شوند در شق اول خوف از خدا و در دوم حوف از رسوایی است. آن گاه در مقام نصبحت آمده و وال و 
اشمغوا و ال لا بَهُدی اقومالفاسقین. 

نصیحت و تهدید است بهر دو گروه که اگر با دروغ پیش آیند فاسقند و مورد هدایت قرار نمی گيرند. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۵۸ 

[سوره المائدهٌ (۵): آبات ۱۰۹ تا ۱۱۵] 

اشاره 

یم جع ال الیل فقو ما ذا آجیتم الوا لاعلع نا رنکک آنت علامْ یوب ٩۰۹(‏ ذ ال له با عبتری اب موی اذ و نشعتی 


علیک و علی والدّتک اِذ یتک بژوح دس کلم لاس فی مهرد و کهلا و اد عَلشک الکتاب و الحکمةٌ و اور و نجل و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۷۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
اذتخلق من الطین مين الطیر نی تشخ فیها فتکون طيراً دی و بر ان کمه و افص بدنی و ذ تخر الموتی بادنی و لذ 
کففث نی |شررائیل عذکک اد جتتهم بالیینات فقال این کَوا هم ٍنْ هذا الا متخ مبین (0۱۰ و اذ وی ای الک وارئیی أن 
آیُوا بی و پزشولی قالوا ما و اشهّذ با موق ٩۱۱(‏ اد قال اْواربو با عبتری اب موب علْ بستطیغ وبکک آن یرل علنا مان 
مق الّماء قال لول ان کم مزمنین (۱۱۷۲ قالوا رید آنذ کل ملها و تطمین توبن و تقلم آن قذ حدتنا و لکوت عیها ین 
دی (۱۱۳) 
قال عیمی این مریم ال رن ثرل عَینا ما مق الّماء کون لنا عیدً را و آخرنا و ی ملکک و انا و آنت یز الژازفین )٩۱۴(‏ 
ال ال نی مرها علیکم من یک بعد منکن کی یه عذابا لاه عداً من امین (۱۱۵) 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۵۹ 
۹ - روزی که خدا پیغمبران را جمع می‌کند و می گوید (در رسالتتان) چه مقدار اجابت شدید؟ گویند: نمی‌دانیم که دانای نهانها 
تویی. 
۰- چون خدا گفت ای عیسی بن مریم یاد کن موهبت مرا به خودت و مادرت که تو را با روح القدس نیرو دادم که در گهواره با 
مردم سخن می گفتی و در بزرگی» و آن دم که کتاب و حکمت و تورات و انجیل را به تو تعلیم کردم و آن دم که باذن من از گل 
بشکل پرنده می‌ساختی و در آن میدمیدی و باذن من پرنده‌ای می‌شد و کور مادر زاد و برص زده را شفا می‌دادی و آن دم که 
مردگان را به اذن من خارج (زنده) می‌کردی و آن دم که به وقت آوردن معجزات بنی اسرائیل را از تو باز داشتم کافران از آنها 
کففند؛ اتها ن. جادوی آشکار تستند: 
۱-و آن دم که به حواریین الهام کردم که به من و رسولم ایمان آورید گفتند ایمان آوردیم و گواه باش که ما مسلمانیم. 
۲- (یاد کن) آن دم را که حواریون گفتند: ای عیسی بن مریم آیا پرورد گارت می‌تواند بر ما طعامی از آسمان نازل کند؟ گفت 
اگر ممنید از خدا بترسید. 
۳- گفتند: می‌خواهيم از آن بخوریم و دلهایمان آرام گیرد و بدانیم که بما راست گفته‌ای و بر آن گواه باشیم. 
۴- عیسی بن مریم گفت: خدایا پرورد گار ماه بر ما خوانی از آسمان نازل کن که برای اول و آخر ما عید و نشانه‌ای از تو باشد و 
ما را روزی ده که تو بهترین روزی دهند گانی. 
۵- خدا گفت: من آن را بر شما نازل می کنم هر که بعد از آن از شما کافر شود من او را عذاب می‌کنم عذابی که به هیچ یک 
از جهانیان نمی کنم. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۶۰ 


کلمه‌ها 


اجبتم: اجابت شدید. (از شما قبول کردند. 

علام الغیوت: علام: بسیار دانا. غیب: نهان. غیوب: نهانها. 

ایدتک: اید: نیرو قوه. تأیید: نیرومند کردن «ایدتکک» نیرومند کردم تو را. 
روح القدس: روح پاک. منظور از آن باحتمال قوی جبرئیل است. 

المهد و کهلا: مهد: گهواره. کهل: میانسال. 

تنفخ: نفخ: دمیدن. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۱۶۱ از ۲۹۵۲ 
تبریء: بریء: کنار شدن و حلاص شدن. ابراء کار کردن مقصود از آنْ در اینجا شفا دادن است. 
الا کمه: کمه: کوری و معیوب شدن چشم. اکمه: کور مادرزاد. 
ابرص: پیس. برص. پیسی. 
کففت: کف: بازداشتن «کففت» بازداشتم. 
سحر: جادو. (بقره/ ۱۰۲). 
حواریین: حور: سفیدی. یار مخصوص را حواری گویند گویی قلبش در یاری کردن پاک و مثل جامه سفید است. جمع آن 
حواریون است در قرآن فقط در پاران حضرت عیسی به کار رفته و پنج بار آمده است. 
مائده: طعام آسمانی. خوانی که در آن طعام باشد. اصل آن از «مید» به معنی حرکت است. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۶۱ 


عیدا: عید را از آن عید گویند که هر سال رجوع می کند از «عود» به معنی رجوع. 
شرحها 


در این آیات چند مطلب یاد شده است اول: خدا در روز قيامت از پیامبران می‌پرسد مردم از شما چه مقدار قبول کردند. دوم: 
1 

۹ یوم بجع له ال ول ما دا آجیم او لا علع نالک نت عم الیوب. 

ات ی یت 
کرد و یم نادیهم فقو ما ذا یم حم المْْسَلِینَ قصص / ۶۵. 

مراد از لا عم نا ظاهرا نفی علم کلی و حقیقی است و گرنه پيامبران تا حدی به اندازه اجابت مردم علم داشتند و در روز قیامت به 
اعمال مردم شهادت خواهند داد ولی از اندازه حقیقی اطاعت آنان که در زمان آنها بودند و آنان که بعدا به وجود آمده و دعوت 
آنها را قبول کردند اطلاع نخواهند داشت: لفظ عَلامٌ لوب نیز شاهد این احتمال است که نهان را خدا می‌داند پيامبران فقط عیان را 
به نظرم | ند وال از مر نیا رای مجاب کردن کارا است :۱۱ تا الق ی اق وبا کو نقعتی علیک و 
علی والدتک اد دک پژوح امس کلم لاس فی المهّد و کپل. تفسیر حسن الحدیث؛ ج ۳ هن ۱۶۲ 

«اذا» متعلق است به «اذکر» یعنی یاد کن زمانی را که ... در اين آیه از نعمتی که به مریم داده شد ذکری به میان نیامده است» آن در 
سوره آل عمران آیه ۲۵ به بعد ذکر شده است مانند قبول شدن مریم به خدمت مسجد بودن رزق خدایی پیش اوء سخن گفتن 
ملانکه با او و غیره» تأیید به روح القدس اثرش در اینجا سخن گفتن در گهواره است. آمدن «کهلاا به نظرم برای آن است که 
سخن گفتنت در گهواره مثل سخن گفتن در بزرگی بود نه الفاظی بی‌معنی و جزئی تفصیل آن در سوره مریم آمده است. 

و اد عَلهیٌک الکتابِ و الْحکمهةٌ و الكوْراءٌ و لنجیل. 

مصداق اول (نعمتی) تا سك بروح القّدس بوده مصداق دوم و اد عَلمیک 

است. ظاهرا مراد از کتاب» احکام و از حکمت مواعظ و اخلاقیات است. آمدن تورات و انجیل به نظرم برای کثرت وضوح است و 
گرنه تورات و انجیل همان کتاب و حکمت است. «علمتکک» نشان می‌دهد که تعلیم با یک اشراق الهی بوده است؛» این عبارت در 
سوره آل عمران/ ۴۸ به لفظ و عم الکتاب و الحکعهٌ و الَوْراةٌ و الانْجیل آمده است. 

و لذ تخلق من الطین کهية الطتر بادنی فتلفخ فیها فقتکون طیرا بادنی و تبری ال مه و ابر باذنی و لذ تخر الَْوْتی باذنی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۷۱۶۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
این معجزات در سوره آل عمران آیه ۴۹ توضیح داده شده است» ظهور آیه در آن است که این قضایا واقم شده است نه آنکه فقط 
خبر باشد» بعضی از مفسران نظیر محند عبده وقوع آنها را قبول نکرده و گویند فقط خبر بوده‌اند» ولی این بسیار بعید و غیر قابل 
قبول است. تکرار «باذنی» برای آن است که این کارها با اراده خدا بوده است و گر نه از انسان ساخته نیست. تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۳ ص: ۱۶۳ 
و لد کف ینی |ٍشرائیل علک اد جتهم بائینات فقال ای کنو هم ان مذا ّ خر مب 
معلوم می‌شود که هنگام نشان داد اين معجزات. یهود خواسته‌اند عیسی را بکشند خدا او را نجات داده است. و نیز روشن می‌شود 
۱« ی نا با تم و نت 
و ۲ رب ۱۳۳ 
این «آمنوا» غیر از ایمان اولی به خدا و عیسی است بلکه ایمان دوم حاضر شدن به فشار و شکنجه در تبلیغ دین عیسی بود. چنان که 
از آیه: تلا آحش عیسی مهم الکفر قال من آْصاری ای له الاح واربون تس أْصار الآ له و اشهّذ با فشلمو آل 
عمران/ ۵۲ چون عیسی دیده که بنی اسرائیل باو ایمان نمی آورند خواسته عده‌ای در تبلیغ دين او حاضر به مشقات باشند» خدا به 
آنها الهام فرموده که به عیسی جواب موافق بدهند. 
۲- اد قالاْحواریُونَ يا عیتی اب میم عل بستطیغ ریک آن یرل علینا امن الشماء قال او ال ان کنتم مزمنین. 
به نظر می‌آید آمدن «ربک» دلالت بر بی‌ادبی نباشد چنان که گفته‌اند بلکه اشاره به قدرت خدا باشد یعنی ربی که تو را بدون پدر 
آفرید» ظهور عل یط دلالت بر عدم درک آنها دارده در اين صورت اما له راجع به نحوه سوّال است یعنی از خدا بترسید و 
یَشتَطیعْ نگوئید این دلیل بر عدم درک شماست. تفسیر أحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۶۴ 
فا ی اس ی 
ولی آیه بعدی و آیه قال ال ی مرها حاکی است که ائقو ال راجم به معجزه خواستن تن است بدون آنکه احتیاجی به آن باشد و یا 
شاید در صورت آمدن معجزه ایمان نیاورند و در عذاب افتند. 
۳- الوا رید آن کل ملها و تطمیر وین و للع آن قَذ صدفتنا و تکون علیها من الماهدین. 
در جواب عیسی گفته‌اند: برای چهار علت مائده می‌خواهیم اول از آن بخوریم دوم قلوبمان به این امر مطمئن باشد مثل: أ و لم تم 
قال یّلی و لک لطمَینْ قلبی سوم بدانيم که به ما راست گفته‌ای به نظر می‌آید عیسی به آنها گفته بود اگر شما بعد از من زحمت 
بکشید دین من پیروز می‌شود با این وسیله خواسته‌اند شاهدی بر آن داشته باشند چهارم: در نزد دیگران بر آن گواه باشیم. 
۱۴ -قالَ عیتی اب موی ال را رل عَینا اه مق التماء کون لا عیدا لا و آخرنا و ی ملک و ازفنا و نت یر الژازقین 
معلوم است که عیسی در اثر فشار آنها تسلیم شده که از خدا مائده بخواهد ولی نحوه سوال عیسی غیر از گفته آنهاست اولا خودش 
را با آنها شریک کرد و رل عینا گفت و این در مستجاب بودن دعا اثر حتمی داشت دوم: بلفظ ال ریا شروع کرد که دلالت بر 
اهمیت مسئله دارد سوم: علت خواستن را نیکو بیان کرد نه مشل حواریون و گفت: خدا این تفضل و عیدی باشد برای همه امت 
آنان که فعلا هستند و آنان که بعدا خواهند بود و نیز نشانه و معجزه‌ای باشد از تو» گویی معجزه بودن غرض اصلی نبوده است تا 
مورد عتاب واقم شود لفظ و ارفنا عبارت اخری ری آنْ کل لها است که با ادب رسالت بیان تفسیر أحسن الحدیث» ج ٩۳‏ ص: 
۱۶۵ 


گردیده است (۱). 


۵- ال ال نی رها علیکم فمن یکفو بغد منکم فائی یه عذاباً لا أعبهُ دا من العالمیق. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲860۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲ع! ۷ از ۲۹۵۱۲ 
وعده آمدن مائده است؛ به حکم لنّ له لا خلت الْمیعاة حتما مائده آمده است و روایات از آمدن آن خبر می‌دهد» در مجمع البیان 
از حسن و مجاهد نقل شده که مائده نازل نشد زیرا حواریون چون عذاب را شنیدند گفتند نمی‌خواهيم و نیازی به آن نداریم» ولی 

این سین بدون دلیل است» لفظ ای هاوفاه ی ار داشت: 
وود رجا ماه با از رون آن مصداق مسخره کردن آیات خحداست لذا فْمَنْ کف . .. عذاب انکار را بیان می کند» 
لها راجع به عذاب است. یعنی او را عذاب می کنم به عذابی که کسی را با آن عذاب معذب نمی کنم» این جمله دلالت 
بر شدت عذاب ندارد بلکه حکایت از انحصار آن می کند» روایت شده: عذاب آن بود که انکار کنند گان به خوک مسخ شدند و 


آن یک عذاب منحصر به فرد بود. 


( انق قسمت از سرا مان فان شته اس 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۶۶ 
اشاره 


و اد قال ال یا عیت ی ان میم لت فلت لاس انخدونی و ی لین من ذون ال قال شربحاتک ما کون یی أذ ول ما یش بی 
بعْ اپ تفه ققذ مت تم ما فی یی و لآ ما نی تیک الک آلت لام یوب (۱۱۶) ما نم ما یی بآ 
ایو ال ی و کم و کنث علیهغ شهیداً ما فك فیه فا نی کنت آنت الوقیب علیهم و نت علی کل ش یء شهیذ (۱۱۷) 
هم هم عبادک و ان تقفر هم الک آنت ینکیم (۱۱۸ قا له ما یرم ی الصاوقین دهم هم جنا تجری 
من تشتها نها حالدیی فیها بدا وضی ال هم و رضوا عَنهُ ذیک اف یم (۱۱۹ له نک الّماوات و الرض و ما هن و و 
ی کل ,یی ( 00۰ 

۶-و چون خدا گفت: ای عیسی پسر مریم آیا تو به مردم گفته‌ای من و مادرم را دو خدا گیرید غیر از خدا؟ گفت تو منزهی مرا 
نشاید که آنچه حق من نیست بگویم. اگر من این را گفته‌ام تو دانسته‌ای که هر چه در ضمیر من است می‌دانی و من آنچه در تو 

است نمی‌دانم» براستی دانای نهانها توبی. 

۷- نگفته‌ام به آنها جز آنچه تو به آن مأمورم کرده بودی که عبادت کنید خدا را که پرورد گار من و شماست. ما دام که میانشان 
بودم بر آنها شاهد بودم و چون مرا به میراندی خودت بر آنها مراقب بودی. و تو بر هر چیز گواهی. 

۸- اگر عذابشان کنی بند گان تو هستند و اگر بیامرزی تو توانا و حکمت کرداری. 

۵۹- خدا گفت: اين روزی است که راست گفتن راستگویان سودشان می‌دهد برای آنها تفسیر حسن الحدیث ج ۳ ص: ۱۶۷ 
بهشتهایی است که از زیر آنها نهرها روان است» خدا از آنها راضی و آنها از خدا راضی می‌باشند و این کامیابی بزرگی است. 


۰- آسمانها و زمین و آنچه در آنها هست خاص خداست و او بر همه چیز تواناست. 
کلمه‌ها 


توفیتنی: توفی به معنی تحویل گرفتن و تمام کردن است در قرآن مجید به معنی میراندن بکار رفته که اخذ کامل روح اخذ کامل 


نکم السگته 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۷۱۶۲ از ۲۹۵۱۲ 
رقیب: حافظ و مراقب اعمال. آن از اسماء حسنی است. حافظی که چیزی از او پوشیده نیست. 


فوز: نجات و رستکاری. 
شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته در این آیات روشن شده که الوهیت عیسی و مادرش به آن دو ربطی ندارد و ساخته انسانهای نادان 
(پولس و مانند آن) است. عیسی روز قیامت آن را تکذیب خواهد کرد و خدا سخن او را تصدیق خواهد فرمود» این تکذیب از 
عیسی» عمل به میثاق و عهد است که منطبق , بر أَفوابلعقود می‌باشد از امام باقر علیه الّلام نقل شدده که نصاری گمان کرده‌اند 
عیسی خودش به مردم گفته که مرا و مادرم را معبود بدانید روز قيامت خدا عیسی و نصاری را جمع کرده و به عیسی می گوید: آیا 
تو چنان گفته‌ای؟ «۱». 


۶-و اٍذ قال | 4 یا عیسی ان مریم لت فلت باس انخدُونی و ی 


( شیر انی, 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۶۸ 

لین من دون له 

از آیات بعدی روشن می‌شود که این گفتگو در روز قیامت خواهد بود امام باقر علیه المّرلام فرموده: خدا این سخن را نفرموده و در 
آخرت خواهد فرمود» خدا چون بداند چیزی واقع خواهد شد از آن به صورت واقع شده خبر می‌دهد ۱ ۰ از له لفظ «الهین» معلوم 
می‌شود که نصاری مریم را نیز پرستیده‌اند. در المنار ذیل آیه شریفه آمده: پرستیدن مریم در کلیساهای شرق و غرب به غیر از 
قسطنطنین متفق علیه بود ولی فرقه پروتسنانت که بعد از اسلام بوجود آمده است آن را انکار ورد نمود آن گاه از «اب لویس شیخو؛ 
نقل می کند که گفته است: «پرستش کلیسای ارمنی به بتول پاک مادر خدا ... مشهور است» و نیز گفته: کلیسای قبطی در عبادتش 
به بتول غبطه شده مادر خداء ممتاز است (۲) ) در المیزان آن را از روح المعانی آلوسی نیز نقل کرده است. 

قال شبحانک ما یِکونْ ی أن ول ما لیس لی : بان کلث هد عله تغلم ما فی تفیی ولا عم ما فی تفیک نک آنت عم 
الْعْیوب. 

«سبحانک» بعنی پاک و منزهی و از اينکه من و مادرم شریک تو باشیم ان تفن اشاره است به اینکه اگر من گفته بودم تو 


خودت فعلا گواه بودی» به نظرم این سوال در روز قيامت برای مجاب کردن نصاری خواهد بود مراد 


(۱) 

صافی عن الباقر (ع): «لم بقله و سیقول, ان له اذا علم شیتا هو کائن اخبر عنه خبر ما قد کان». 

)۲( المنار ج ۷ ص ۲۶۳ کلمه شیخو این است: «ان تعبد الکنیسف الارمنیه لبتول الطاهرة ام له لامر مشهوره «و قد امتازت الکنیسة 
القبطیه بعبادتها للبتول المغبوط ام الله؛ نا گفته نماند دنیای مسیحیت به تدریج این اعمال و عقاید را خلاف عقل دانسته و با آنها به 
مبارزه برمی‌خیزند. 

یتخت الحدیث ج۳؛ ص!: ۱۶۹ 

از ما فی نی - ما فی تسکث کارهای باطنی و پوشیده است و شابد اشاره باشد به اینکه: نه تنها چنین چیزی نگفته‌ام بلکه به خاطرم 
نیز خطور نکرده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۷۱۵ از ۲۹۵۲ 
۷-ما لت له اّما یی به آن اغبدُوا له یی و رَبْکم اين همان مأموریت عیسی بود و تبلیغ می کرد. 
و کنثٌ عَیهم هیداً ما دش فیهع. 
وظیفه دوم عیسی است که تا در میان امت است بر اعمال آنها ناظر باشد و رهبریشان کند. 
لا توَفیتیی کنت أنت الوقیت علیهم و آنت علی کل شن, هید 
درباره وفات یا زنده ماندن عیسی رجوع شود به آیه بل رف له یه نساء/ ۱۵۸ و آیه پنجاه پنج از سوره آل عمران و قاموس قرآن 
یه وی دووفات عم مزی ات ها کرو دا خسن خیله قاری مین وت 
وفاتش بعد از آمدن از آسمان و نماز خواندن پشت سر امام زمان علیه الترلام خواهد بود جمله و نت علی کل ش شیء شهید دلیل 
رقیب بودن است که آری خدا در هر امری حاضر و ناظر است. 
۸- ان َبهم هم عباذک و ان تفر هم فانک آنت العزیر الحکيم ب یعنی ا گر عذایشان کنی بند گان تو هستند» مولی می‌تواند 
یی وک واگ ی گس ترش یت اس کر وا رس سس ی ای لاه 
حکیم؛ تاره تسه ریم اسب یود اور ری دص ی ی 
۹- - قال له هذا یومع الضاوقین صلفهع هم نات تجری من تخجها هار حالدین فیها أَبدً رَضی ال عهم و روا علهُ ذلک 
افو لیم تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۷۰ 
تصدیق خدا دلیل کذب نصاری است درباره عیسی و مادرشء «صادقین» کسانی است که در قول و عمل صادقند چنین کسانی اهل 
بهشت هستند انهار بهشتی در سوره قتال توضیح داده شده است. جمله رَد له ... مقامی بسبار عالی و غبر قابل وصف است این 
قال الله در روز قتامت شراهد نود: 
۰- له لک السّماوات و اض و ما فیهن و و غلی کل شیم دید 
این آیه دلیل وعده بهشت در آیه فوق است. خدایی که آسمانها و زمین از آن او است و بر هر چیزی تواناست می‌تواند ممنان را به 
چنان بهشت وارد کند روز پنجشنبه ۴ ربیع الثانی ۱۴۰۰ مطابق ۲ ۲ از نوشتن تفسیر این سوره فارغ شدم و الحمد له و هو 
خیر ختام. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۷۱ 

سوره انعام 

اشاره 

در مکه نازل شده و صد و شصت پنج آیه است 


نظری به کلیات سوره 


۱- سوره انعام پنجاه پنجمین سوره است که در مکه نازل گردید. عدد آیات آن صد و شصت و پنج و در نقلی صد و شصت و 
شش می‌باشد. قارئان شامی صد و شصت هفت گفته‌اند. 

۲- ابو بصیر از حضرت صادق علیه الشلام نقل کرده: سوره انعام همه‌اش به یکک بار نازل شد و به وقت نازل شدن هفتاد هزار فرشته 
آن را مشایعت کرد. این سوره را تعظیم و تبجیل کنید. این سخن از حضرت رضا علیه الشلام و از ایی بن کعب از رسول خدا صلی 
له علیه و اله نیز نقل شده است «۱». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۱۶ از ۲۹۵۲ 
۳- از روایات معلوم می‌شود که اين سوره در زمان رسول خدا و به زبان آن حضرت سوره انعام نامیده شده است. به نظر می‌آید 
ظلر این نامگذاری» آیات ۱۳۶ تا ۱۴۶ باشد که در آنها بدعتهای مشرکان در زمینه چهارپایان نقل شده 


(۱) در تفسیر عیاشی و مجمع البیان نقل شده: 

«عن الرضا (ع): نزلت الانعام جملةٌ واحدة شیعها سبعون الف ملکک لهم زجل بالتسبیح و التهلیل و التکبیر فمن قرآها سبحوا له الی یوم 
القیامة). 

در جوامع الجامع نقل شده: 

«و فی حدیث ابی قال رسول اه (ص) نزلت الانعام ج جملةٌ واحده شیعها سبعون الف ملک ...) 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۷۲ 

و حیوانات حلال گوشت نیز ذ کر شده‌اند. 

۴- در زمینه مطالب سوره باید بدانیم که در این سوره مسئله توحید و ربوبیت خدا و تسلط همه جانبه او بر جهان و اداره آن به نحو 
احسن بیان گردیده است. و نیز مسئله معاد و باز گشت اعمال و انکار مشر کان و مقاومت آنها در برابر پیامبران با ز گو شده است» 
دقت در مطالب آن نشان می‌دهد که در مکه و قبل از هجرت نازل شده است. شیعه و اهل سنّت نیز چنین گفته‌اند. در جوامع الجامع 
نقل شده که شش آیه از آن در مدینه نازل گشته و به قول بعضی نه آیه. در اینجا لازم است یک مسئله مهمی را بررسی نمائیم. 
مورد نزاع ما ؛ بین پیامیران و مشر کان: باید دانست نزاع ما ؛ بین پیامبران و مشرکان در وجود خدا نبود» به عبارت دیگر مطلب این نبود 
که پیامبران بگویند خدا هست و مشرکان بگویند خدا نیست. بلکه هر دو گروه در اعتقاد بوجود خدا توافتی داشتند. قرآن مجید از 
مش رکان مکه ثقل می‌کند که بتها را واسطه‌های خدا می‌دانستند و می‌گفتند: ... هل لاء شُمَعاوٌنا عنْ اللّه بونس/ ۱۸ و چون عفیده به 
معاد نداشتند» منظورشان واسطه بودن در کارهای دنیوی بود و نیز می‌گفتند: ... ما لبم یرون ی له رف زمر/ ۴) علی هذا 
مش رکان به وجود خدا عقیده داشتند و بتها را واسطه در پیش خدا و وسیله تقرب به خدا می‌دانستند در سوره اعراف و هود که 
حالات پیامبرانی امثال نوحء صالح» هود لوط و مانند آنها نقل شده است. همه سبخن خود را با کلمه یا نوم او الما لک ین 
له یره شروع کرده‌انده پس وجود خدا و آفریننده نزد هر دو گروه متسالم علیه بوده است. ۱ 

علی هذا اختلاف و نزاع در مسئله توحید و اداره جهان بود» به عبارت دیگر پیامبران می گفتند: لا له الق و الم خلق و تدبیر و 
اداره جهان هر دو از تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۱۷۳ 

وی ی ی 0 

مر خن اجه پتدرآن نی کته الم میک ملک تز بی العلک من تهاء و تثرغ العلک من تاه و نم من تماء و تذل 
تشاب ک ای اک علی کل شیء قدیزه تولخ الیل فی هار و ولج هار فی الیل و نخرج ال من العیّت و رماع 
الک و ترّق من تُشاء لیر جساب آل عمران/ ۷۶- ۲۷ هر چیز در دست خحداست کل یم هو فی شاه موجودات طبیعی همه 
سایه‌های خدا و واسطه مهد کار آتریله وه رف در کار خود استقلال ندارند. ۱ 

علی هذا به حکم ایّاک نَعبِذُ و یاک تشون باید به خدا عبادت کرد و از او فرمان برد و از او ترسید و باو روی آورد و از او 
خواست و باو نالید و رضای او را در نظر گرفت. اما مش رکان موجودات طبیعی را در اداره کارها مستقل می‌دانستند و در دفع ضرر. 
و جلب منفعت به بتها روی آورده بودند» یعنی خدا را فقط خالق خالی می‌دانستند و در مقام تدبیر و به عبادت به کلی از خدای 
سبحان بریده بودند. برای نمونه می‌شود وضع فعلی دنیای اروپا را مثلا در نظر گرفت که به عنوان مسیحیت وجود خدا را قبول دارند 


ولی در اداره زند گی مطلقا از خدا خبری نیست به طاغوتها روی آورده و از خود قوانین جعل کرده و پادشاهان و رسا را حلال 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۱۷ از ۲۹۵۱۲ 


مشکلات حساب کرده و به کلی از خدا بریده‌اند دیگر نه توحیدی در میان هست و نه توجه به خداه جوامعی که پیامبران در آن 
مبعوث می‌شدند نظیر چنین جوامعی بود» اين زند گی در دنیا بربریت و در آخرت موجب عذاب است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۷۴ 

سور الأنعام مکی و ایاتها ۱۶۵ نزلت بعد سور الحجر 


[سوره الاٌنعام (۶): آیات | تا ۳] 


اشاره 

بتم له من الجیم 

لخن له ای مق التماوات ررض و جع لمات و اور لذین گفوا رم دون ۱) و نی کم من طن ثم 
قضی آجل و بل ِا شم تفتزون (0 و هو ال فی الّماواتِ و فی الذض یَعلم بژکم و جه کم و یلم ما تبون (۳) 


۲- خداست که شما را از گلی بیافرید» سپس اجلی معین کرد و اجل معینی نیز نزد او است با وجود اين» شما شک می کنید. 


۳- او است خدا در آسمانها و زمین. نهان و آشکار شما را می‌داند و می‌داند آنچه می کنید. 
کلمه‌ها 


حمد: ستایش و نا گویی و ستودن آن نوعا در مقابل نعمت است ولی در اين آیات هم در مقابل نعمت و هم قدرت و توانایی 
خداست (سوره حمد). 

نور: روشنایی. در تعربف آن گفته‌اند: آنچه بذاته آشکار است و غیر خود تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۷۵ 

را آشکار می‌کند» به قرآن و قوانین خدا و ایمان و هدایت نیز نور اطلاق می‌شود. 

یعدلون: عدل: برابری. مثل. ریم یلو یعنی: معبودهای خود را با خدا برابر می‌کنند و مانند او می‌دانند. 

طین: گل: به گل خشکک شده نیز طین گویند نکره بودن آن مبین خصوصیت است. 

قضی: قضاء در اصل به معنی فیصله دادن و محکم کردن است؛ آن در آیه به معنی تعیین است که از مصادیق فیصله دادن می‌باشد. 
اجل: مدت معین. اجل انسان مدت زنده بودن او است. 

مسمی: تسمیه شده و معین شده (اسم مفعول از باب تفعیل). 

تمترون: مریه و امتراء: مردد بودن «تمترون» تردید می کنید. 


جه رکم: جهر: آشکار شدن و آشکار کردن. آن در آیه به معنی آشکار شده است مصدر به معنی مفعول (مجهور). 
شرحها 


در این آیات روشن شده که آفریننده آسمانها و زمین و پدید آورنده تاریکیها و روشنایی خدا است و : نیز آفریننده انسان و تعیین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
کننده مدت زنده بودن او خداست» حکومت و تسلط خدا همه جهان را فرا گرفته است. از آشکار و نهان و اعمال مردم آگاه است؛ 
می‌شود گفت که این سه آیه عنوان و چکیده این سوره است و همه مطالب آن از این سه آیه سرچشمه گرفته و مشروح آنها است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۷۶ 
۱- ال له الذی عليَ السماوات و الض و ععل اللمات و اور 
الف و لام حمد یا برای استغراق و یا برای جنس است و در هر دو صورت معنایش عموم حمدهاست که اختصاص به خدا دارد 
چون خالق همه اوست و افاضه به همه از او است» مراد از «ظلمات و نور» ظلمات و نور مادی است. علت آمدن «جعل» بجای «خلق» 
آن است که خلقت آسمانها وجود ظلمت و نور را لازم گرفته و به عبارت دیگر در مرحله دوم خلقتند مثل اينکه بگونیم: دیوار را 
آفریدم و سایه‌اش را قرار داد زمخشری در کشاف گوبد: فرق خلق و جعل آن است که در «خلق» معنای اندازه گیری و در «جعل؛ 
معنای تضمین هست مثل به وجود آوردن چیزی از چیزی. 
نگارنده گوید: شاید به این علت است که در قرآن مجید نور و ظلمت همه جا با لفظ «جعل» آمده است. 
ناگفته نماند: در قرآن همه جا «ظلمات؛ با لفظ جمع آمده است و لفظ «ظلمة» یک بار نیز نیامده است حتی در جاهایی که 
می‌بایست مفرد آیه مثل: 
و لا فی لمات ازض انعام/ ۵٩‏ و در بعضی از آیات آمده لا ین بود خی فی لمات لاب فاطر/ 4 ترس | بخ کر 
تشکیل ظلمت و تاریکی یک حقانق فیزیکی هست که به آن جهت پیوسته جمع آمده است و له اعلم به هر حال الّذی لقّ... 
استدلال است برای امد لله. 
لین کمروا برهم بغدلون. 
این کفر و انکار از روی عمد و یک نوع لجاجت است یعنی کفار معبودهای خود را با پرورد گار برابر می‌کنند با آن که می‌دانند 


معبودهای آنها دخالتی در خلقت عالم ندارند لایَلقَونَ شین و هم یُحلَون نحل ۲۰ پس باید معبودهم تفسیر آحسن الحدیث» ج۳) 


ون ۷۷( 
نباشند. 
۲- هو الذی خلقکغ من طین نم قضی اجلا و اجل مُسمّی علده نم آنتغ تفتژون. 


آیه اول درباره خلقت آسمانها و زمین بود» این آیه در زمینه خلقت انسان است که عالم صغیر می‌باشد و تعیین اجل او است و دلیل 
دوم ال له است» ظهور «تمترون» شک در وجود خدا است و چون انسان به وجود خودش آگاهتر است لذا به لفظ خطاب 
«تمترون» آمده است به خلاف آیه سابق که راجع به خلقت آسمانها و زمین بوده اگر انسان به مسأله ضروری علت و معلول و خلقت 
خوبش توجه کند جایی برای شک در وجود خدا نخواهد داشت. 

در اینجا دو مسئله است یکی اینکه: خلقت انسان دارای دو مرحله است مرحله اول خلقت انسان از خاک و گل» چنان که در اين 
آیه و آیات دیگر آمده است دوم تکثیر نسل انسان به واسطه نطفه و توالد و تناسل است قرآن فرماید: ای خسن کل شیم علَفه و 
بلق اٍنسان ین طین تم جعل تنل رن شلالهة من ماء مهین سجده ۷- ۸ از قرار معلوم خلقت ساثر حیوانات و علفها و درختان نیز 
دیگری آنکه برای انسان دو گونه اجل هست یکی اجل مشروط که در صورت پیدا شدن شرط خواهد آمد دیگری اجل حتمی که 
بالاخره خواهد رسید و تغییر ناپذیر می‌باشد» اجل اول قابل محو و اثبات و تقدیم و تأخیر است ولی اجل دوم ثابت و غیر قابل تغییر 
می‌باشد از امام صادق علیه السلام نقل شده: دو اجل وجود دارد اجل موقوف (مشروط) خدا در آن هر چه (از زیاد کردن و کم 


کردن) بخواهد می‌کند و اجل حتمی مراد از َجل مُمَِعی اجل حتمی است زیرا «عنده» دلالت بر ثبات و دوام دارد. تفسیر حسن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
الحدیث ج۳ ص: ۱۷۸ 
چراغی در نظر می گیریم که در آن یکک لیتر نفت ريخته‌ايی مدت روشن بودن چراغ دو ساعت خواهد بود بشرط آنکه بادی آن را 
خاموش نکند و یا نفت تازه‌ای نريزند. يا می گوئیم: این عمارت صد سال عمر دارد بشرط آنکه زلزله ویرانش نکند و یا هر سال 
تعمیرش نکنند در اینجا دو ساعت و صد سال اجل مسمی و آمدن باد. ربختن نفت تازه زلزله و تعمیر تعیین کننده اجل مشروط و 
معلق است. 
علی هذا یک انسان مثلا بطور متعارف قدرت هفتاد سال عمر را دارد» این اجل تعیین شده اوست ولی فوت با تصادف يا عمر بیش 
از هفتاد به وسیله دارو یا عوامل دیگر تعیین کننده اجل معلق است در این صورت صدی نود پنج مردمان با اجل معلق از دنیا 
می‌روند از امام صادق علیه التّلام نقل شده: کسانی که با گناه از دنیا می‌روند از آن که با اجل می‌میرند بیشتر هستند آنان که با 
احسان زند گی می‌کنند. از آنها که با اجل زند گی می‌کنند زیادتر می‌باشند راجع به تغییر اجل رجوع شود به آیات سوره‌های 
۱/۱ یونس/ ۳ فاطر/ ۱۱ و قاموسی قرآن (رجل اجل معلی. 
۳ و هو له فی السّماواتِ و فی اضر عم هکم و جرکم و یلم ما تکیبوت. 
اک هن آه ریات بش درگ دراو اف ازتعان رال بان لاس و سر یتفر وهی الیش الا 
و فی الض ال . 
زخرف/ ۸۴ مراد از ما تکییوٌ به نظرم مطلق اعمال و از «سر و جهره سخنان و افکار است مثل شواء نکم من أَر لول و عن جر 
به رعد/ ۱۰ و توا تََلکم آو هروا به للع بذاتِ دور ملکث/ ۱۳ المیزان جهر و سر را شامل اعمال دانسته و ما تیب را 
حالات روحی تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۷۹ 
که از اعمال به وجود می‌آید و اه اعلم. 


نکته‌ها: 


جهان و خدا: جهان با همه ابعاد و بزرگیش یک واحد منسجم است که با یک اراده اداره می‌شود. اشیاء گوناگون جهان به حکم 
اعضاء یک بدن هستند آفریننده و اداره کننده جهان یکی است و به اسرار و اعمال بشر واقف و دانا است. اسلام و قرآن مردم را به 
چنین توحیدی دعوت می کنند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۸۰ 
[سوره الأْنعام (۶): آبات ۴ تا ۶] 
اشاره 


و ما تأبهع ین آیذ من آیات هم الکو لها مغرضتین (۴)قَسذ کنیا بالق فا جاءفع فسوف بأیهم ناه ما کاب نزن 
(۵) آ لغ زا ک ألکنا ین قیهم بن رن مهم فی ازض ماع نکن لکم و تلا التماء ء هم متذرار و جعلّا اهاز ری 
من تختهم فَهلکنامع بدئوبهم و انا من بخدمم قرناً آخرین (ع) 

۴- آیه‌ای از آیه‌های خدا به سوی آنها نمی آید مگر آنکه از آن رو گردان می‌شوند. 

۵- چون حق به سوی آنها آمد تکذییش کردند» به زودی خبرهای آنچه مسخره‌اش می‌کنند به آنها می‌رسد. 

۶- آیا ندانسته‌اند که پیش از آنها چه نسلهایی هلاک کرده‌ايم» ایشان را در زمین تمکن داده بودیم که به شما آن تمکن را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۷۵۰ از ۲۹۵۲ 
نداده‌ايم باران پربرکت را بر آنها نازل کردیم و نهرهایی روان برای آنها پدید آوردیم آن گاه به سای گناهانشان علاکشان 
کردیم و از پی آنها نسل دیگری بوجود آوردیم. 


کلمه‌ها 


معرضین: اعراض: رو گردانی و بی‌اعتنایی. معرض: رو گردان. معرضین: 

رو گردانان. 

انباء: نبا خبر مهم و با فائده. انباء: خبرها. 

بستهزءون: هزء و استهزاء: مسخره کردن «یستهزء‌ون» مسخره می کنند. 

قرن: (بر وزن عقل) در اصل به معنی جمع کردن است. جماعتی را که در یک زمان نزدیک بهم زندگی می‌کنند قرن گویند یعنی 
جمع تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۱۸۱ 

شده‌ها «القرن: القوم المقترنون فی زمان واحد» جمع آن قرون است. 

مکناهم: تمکین: قدرت دادن. «مکناهم) قدرث و امکان دادیم به آنها. 

ی «در الحلیب» یعنی شیر زیاد شد. مراد از آن بهره و فائده است. مدرار: با فائده» مراد از 
«السماء» باران است اسلا الکماء ء هم مذراراً یعنی باران پر فائده راب بر آنها فرستادیم. 


انشآنا: نشاً: بوجود آمدن. انشاء: بوجود آوردن. انشأنا: بوجود آوردیم. 
شرحها 


پس از آنکه در آیات گذشته تسلط و احاطه خدا و آفرینش موجودات گفته شد. در این آیات مقاومت و موضعگیری انسانهای 
لجوج در مقابل اللّه و پیامبران و آبات خدا پیان شده و روشن گشته است که شکست و هلادکت با لجوجان است چنان که در 
گذشته نیز اینطور بوده است. 

۴و ما تیه من یه ین آبات ریم لا کاوا عنها مشرضدین این آیه نوعی تأسف از عدم توجه مش رکان و کفار به آیات خداست؛ 
نیروهای فعاله خدا برای سازندگی انسانها به کار می‌افتد ولی جاهلها با آنها به مبارزه برمی‌خیزند» مصداق اولی آن مش رکین مکه 
می‌باشند. 

۵-ْقذ وا بلح لا جاء‌م موف بَییهم نبا ما کاوا به بستهرژن. 

وعده عقوبت به تکذیب کنندگان حق و مخالفان نظام عقل و عدل است. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۸۲ 

ال هی کار مره دعر ای امک دا یی میج 

۶- ام یروا کم آَلکنا من قیلهم من مرن عم فی الأزض ما لم ُمکن لکم و اسلا التماء ء علیهم مذرارً ر عجعلنا نها ر تجری من 
نعیهخ. 

آن روز مشرکان مکه می‌دانستند که عاد» مود قوم لوط و امثال آنها چطور تار و مار شده‌اند و تمدنها چطور زیر خاک رفته‌اند» با 
آنکه امکانات آنها از اهل مکه بیشتر بود زیرا بارانهای پر بر کت و نهرهای پر آب در اختیار داشتند ولی اهل مکه فاقد آن بودند. با 
وجود آن, در برابر قهر خدایی نتوانستند مقاومت کنند. 

نا گفته نماند «لکم» خطاب به اهل مکه و کفار است و اگر «لهم» گفته می‌شد معنی؛ مبهم می گردید و احتمال می‌رفت که راجم به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۵۱ از ۲۹۵۲ 
ضمیر «مکناهم) است. مراد از «ما» قدرت و تمکن است» آن با جمله بعدی وصف من است که از «مکناهم) فهمیده می‌شود. 
منظور از «السماء» باران است به علت در بالا بودن» چون بهر چیزی که در بالا باشد سماء گفته می‌شود. 

نام بدئوهع و انا من بقدهم قَاً آخرین آیه صریح است در اينکه گناهان سبب هلاکت اقوام و سقوط تمدنها می‌شوند؛ 
ممکن است اینکار به وسیله عوامل طبیعت باشد مثل جریان قوم نوح و غیره. ممکن است ستمگری و عیاشی روح مبارزه و مقاومت 
را از بین ببرد و در مقابل دشمن مقاومت نتوانند مثل ایران در مقابل عرب ممکن است از میان جامعه. قشر محروم حرکت کرده 
کار ستمگران را یکسره کنند. در هر سه صورت اجلها جلو کشیده می‌شوند و انسانها زودتر از اجل مسمی از بین می‌روند و نسل 
صالح یا غالب جای آنها را می گیرد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۸۳ 
[سوره الأْنعام (۶): آبات ۷ تا ۱۱] 
اشاره 


و ز ترا علیک کتاباًفی قزطاس شوه دیع لقال لین زوا ان هذا لا تخر مین ( و قاوا ز لا رل یه علکت و و را 
لک لَقضی ال نم لا یرون (۸) و لز جعلنه ملکاًلجعلناه زجلا و تلبشنا علیهم ما شون )٩(‏ وق اتشهزی بزشل من یلک فحاق 
ای سخزوا مهم ما کاوا به یعون (۱۰ قل سیژوا فی اأض تم روا کت کال عاقب مدب (۱۱) 

۷- گر بر تو کتاب تمامی در جزوه‌ای می‌فرستادیم و با دست خود آن را لمس می‌کردند باز کافران می گفتند: اين جز جادویی 
آشکاز یست: 

۸- و گفتند: چرا بر او فرشته‌ای نازل نمی‌شود. اگر فرشته‌ای نازل می کردیم کار پایان می‌یافت و مهلت نمی‌یافتند. 

4-اگر فرستاده را فرشته‌ای می کردیم او را بصورت مردمی قرار می‌دادیم و آنچه را که خود خلط می‌کنند بر آنها خلط می کردیم. 
۰- حق این است که پیش از تو پیامبرانی نیز استهزاء شده‌اند. کسانی را که مسخره می کردند عذابی فرا گرفت که آن را استهزاء 
هی گر قافله 

۱- بگو: در زمین سفر کنید و بنگرید که عاقبت تکذیب کاران چگونه شده است. 


کلمه‌ها 


قرطاس: جزوه. صحیفه. چیزی که در آن می‌نویسند. «الْقرطاس: الصحبفه التی یکتب فیها». 

لمسوه: لمس: دست زدن. «لمسوه» بآآن دست زدند. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۸۴ 

سحر: جادو. تفصیل آن در (بقره/ ۱۰۲) دیده می‌شود. 

پلبسون: لبس (بر وزن قفل): لباس پوشیدن, فعل آن از باب (علم یعلم) آید و بر وزن عقل به معنی خلط و مشتبه کردن است» فعل 
آن از باب (ضرب یضرب) آید. آن در آیه به معنای دوم است. 

حاق: حیق: احاطه کردن و فرا گرفتن «حاق» فرا گرفت. 

سخروا: سخر: ریشخند کردن» مسخره کردن. «سخروا» مسخره کردند. 


سیروا: سیر: راه رفتن «سیروا» سفر کنید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۵۲ از ۲۹۵۱۲ 


در اين آیات اشکالهای مشر کان درباره نبوت نقل و جواب آنها داده شده است. شبهه اولشان آن بود که می گفتند: قرآن چرا یکك 
دفعه و در یکك جزوه نازل نمی‌شود! دوم: چرا فرشته‌ای از آسمان نازل نمی‌شود که او را تصدیق کند و با او همکاری نماید؟ آن 
کاپ رشان را صیای الله علیی و اه عطاب شوه که تقم ان شین که مه خرتی مخاک و دا تفای اسفان را شا 
گرفت و در آخر به کفار و مخالفان حق یک عینیت تاریخی تذ کر داده شده که در زمین بگردید تا به بینید بر سر گذشتگان چه 
آ مه شایت رت شما پاش 

۷- و نا علیک کتابًفی قزطاس موه بدیهع لقال لین کَفروا ان هذا لا سخز مین 

درا ار ای او مرک اس کی تفه شیور رادم را ای در اکآ مها 
توقی فی الماء ول تم تیک عمی ترلَ علینا کتابً وه اسراء/ ٩۳‏ و نیز آمده: در و قال این کفروا لو لا بل عَلیه ارآ 
نله واحده فرقان/ ۳۲ تشر ندیه برای تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۸۵ 

آنست که نگویند شما هم ما را سحر کرده‌ای ال ال حاکی است که ابنها چنان لجوجند که در اینصورت نیز می گفتند: این 
ار را یی اه دوه باق اوات مج وت و عادو ی بو 

۸و الا لا رل یه ملک اشکال دوم آنها است که می‌خواستندنبوت را در دست انز قرار دهند و میگفتند: اگر او پیغمبر 
ابت چرا فرشتهای بکمک او تم یآید در جای فیگر گفته آنها چنین فقل شنده است: ز لا آثرل» علیه نز آو جاء م کت هود/ ۱۲ 
لو لا رل یه ملک یکون مَعه تذیرً فرفان/ ۷و نیز حجر/ ۷ 

از این اشکال در جواب داده شده است اول: و نا ملکا ْضی ار لا یروت از این جمله و نیز آیه لو ما نا بملیَكة ان 
کنت من الصَادقین ما نت الْلایکة ال بل و ما کاوا ٍذا رین حجر/ ۷ معلوم می‌شود: سنت خدا بر این جاری است که اگر 
مردم از پیغمبر معجزه خواستند و خدا آن را آورد و مردم انکار کردند» عذاب الهی آنها را از بین میبرد» خدا نمی‌خواست اهل مکه 
یکسره از بین بروند. می‌خواست در مهلت زندگی کنند. شاید هدایت یابند و از نسلشان پاکان به وجود آیند. خلاصه جواب اینکه: 
ما فرشته نخواهیم فرستاد زیرا شما در آن صورت قبول نخواهید کرد و عذاب شما را خواهد گرفت و ما آن را نمی‌خواهيم. 

4-و لو جعاة ملک َجعلاه رجا یتنا عیهم ما یلو 

جواب دوم اشکال آنهاست «یلبسون» تقدیرش «یلبسونه» است» ضمیر آن راجع است به «ما» یعنی اگر میخواستيم ملک بفرستیم لازم 
بود او را به صورت انسان در بیاوریم تا همشکل انسانها باشد و با او انس بگیرند نتیجه‌اش اين می‌شد که ما امر را بر آنها مشتبه 
کنیم. تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ ص: ۱۸۶ 

و بگویند: نمی‌دانیم این انسان است يا ملک و پیغمبر: چنان که خود امر را مشتبه می‌کنند و می‌گویند: نميدانیم محمد پیغمبر است یا 
نیست؟ و بالاخره فرستادن ملک بی‌فائده می‌شد. 

۰- وق استهری بل من یلک فحاق بالذین سخزوا مهم ما کاوا به یستهزوّن 

۱ 
آیه یک انذار عینی و خبر واقعی است و نشان میدهد که آنها این سوالات را از روی مسخره میکرده‌اند. 

۱-قل متیژوا فی الأزض شم الوا کف کال عاقهٌ لمع ین تال انیت بر مطلی رو سفر کدی از وهای 


گذشتگان را به تشد تا رشن شود آنها که دن رای تاشران استادند یکره ان و مار شید آری:ان اناطل کان رمرفا. 
نکته‌ها: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۵۳۲ از ۲۹۵۱۲ 


افشاگری: در این آیات یک مسئله آنست که قرآن سخن اهل باطل را به طور کامل نقل و سپس جواب می‌دهد» آری در هر قیام و 
نهضت باید سخن اهل باطل را شنید و نقل کرد و جواب داد و راه را از چاه معین نمود تا اهل انصاف از باطل رو گردان شوند و بر 
اهل لجاجت حجت تمام گردد و گرنه عقده‌ها به وجود خواهد آمد و انسانها در ناآ گاهی خواهند ماند؛ وانگهی این غده‌های 
سرطانی را هم تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۱۸۷ 

نمی‌شود نادیده گرفت باید به مقابلهمنطقی برخاست و گرنه انقلاب سعادت آفرین را به لجن خواهند کشید. 

مکذبین: قرآن آنجا که آثار ستمگران را به رخ انسانها می کشد یک واقعیت و عینیت را بررسی می کند. ستمکاران و مخالفان راه 
انبیا که عزت خود را در ذلت دیگران می‌بینند و راه زندگی را بر خلق خدا می‌بندند بالاخره به دست خدای منتقم و قاصم الجبارین 
و یا بدست مردم ستمدیده نابود خواهند شد به وقت نوشتن این سطور کاخهای خاندان ستمگر پهلوی در حال فرو ریختن است و 
آن بهترین شاهد برای ما است. خدایا به تو پناه می‌بريم از غضب و انتقامت. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص: ۱۳ 
[سوره الأْنعام (ع): آیات ۱۲ تا ۲۰] 


اشاره 


قل ما فی الکماوات و الض قل له کلب علی تیه اختا نکم زلی یزم الا لا ریب فه لین غمیتژوا فد پم هم ۷ 
ون (۱۷ وله ما مک 3 فی الیل و اهر و و میالم (۱۳)فْ یهن ولا فطر الَماوات وضو وب ولا 
عم قل نی آبزث آن حول من سم و لا لکوت بن اف رکین (۱۴ فُ ی اف ٍنْ عضیث وی عذاب پیزم عظیم (1۵) من 
ضرف عه بوذ فد رَحعه و ذلک اور امین (۱۶) 
و ان مشک ال بر فلا کاشت له لا و و ان بمسشک بخیر هر علی کل شنء یز (۱۷) و هو الفایر ّق عباده و هو کي 
ابیز (۱۸) قل آی شیعء أکبرٌ شاه قل ال هید بینی و بَیتکم و آوحی ال هذا الَرآَنْ لأَنذر کم به و من بل نکم هون آن 
الّه له آنری قل لا- هد قل نما مُو اه وا و یی بریه ما تشرکونّ (۸۹) الذیق نامع الکتاب یعرف کما یرون 
أبناءِهم الذین خسژوا أنفسَهُم فهْم لا یُومنون (۲۰) 
۲- بگو آنچه در آسمانها و زمین هست مال کیست؟ بگو. مال خداست. رحمت را بر خویش حتمی کرده مسلما تا روز قيامت که 
شکی در آن نیست شما را جمع می‌کند» کسانی که به فطرت خویش خسارت زده‌اند ایمان نمی آورند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ 
ص: ۱۸۹ 
۳- هر چه در شب و روز قرار گرفته خاص اوست و او شنوا و داناست. 
۴- بگو: آیا جز خدا که آفریننده آسمانها و زمین است سرپرستی بگیرم» اوست که می‌خوراند و خورانده نمی‌شود بگو: مأمورم 
نخستین کسی باشم که اسلام آورده است و البته از مشرکان مباش. 

79 عِِ ۳ ۲ ۳ ۳ _ 
۵- بکو: ا کر پرورد گارم را عصیان کنم از عذاب روزی بزر گ می‌ترسم. 
۶- هر که عذاب در آن روز از او برگردد خدا رحمتش کرده و آن نجات بزرگی است. 
۷- اگر خدا به تو ضرری رساند جز او هیچکس برداشتن آن نتواند و اگر به تو خیری برساند او بر همه چیز تواناست. 
۸- او مقتدر و بالا دست بند گان خویش است و او حکمت کردار و داناست. 


۹- بگو: کدام چیز در گواهی مهمتر است؟ بگو: خدا میان من و شما گواه است. این قرآن به من وحی شده که شما و هر که را 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۷۵۱۲ از ۲۹۵۲ 
که قرآن به او رسد با آن انذار کنم» آیا شما گواهی می‌دهید که با خدا خدایانی هست؟ بگو: من گواهی نمی‌دهم بگو حق این 
است که او خدای یکتاست من از آنچه به او شریکک قرار می‌دهید بیزارم. 
۰- کسانی که به آنها کتاب داده‌ايم پیغمبر را می‌شناسند چنان که فرزندان خویش می‌شناسند کسانی که به فطرت خویش 


خسارت زده‌اند آنها ایمان نمی آورند. 
کلمه‌ها 


خسروا: خسرو خسران: کم شدن و کم کردن (زیان- ضرر). 

سکن: سکون آرام گرفتن بعد از حرکت. به معنی وطن و قرار گرفتن نیز آیده مراد از آن در آیه معنای دوم است. 
فاطر: فطر: شکافتن و شکاف. فاطر: شکافنده. مراد از آن خلقت بطور شکافتن و شکفتن است. 

کتب: کتابت در آیه به معنی لازم کردن و حتمی کردن است. 

یصرف: صرف: بر گرداندن؛ خواه مطلق باشد با برگرداندن از حالی به حالی تفسیر حسن الحدیث؛ ج ۲ ص: ۱۹۰ 
من بَضرّف عَنْه هر که عذاب از او بر گردانده شود. 

یمسسک: مس: دست زدن, رسیدن رساندن و یافتن. بسک اللٌّبضٌ برساند بتو خدا ضرری. 

القاهر: قهر: غلبه و ذلیل کردن «قهره قهرا: غلبه» قاهر: غالب. 


اوحی: وحی در اصل به معنی اشاره سریع و تفهیم خفی است «اوحی الی» وحی شد بمن: 
شرحها 


در این آیات بر توحید و معاد از راههای به خصوصی استدلال شده و ناتوانی انسان در برابر نظامات متقن جهان بیان گردیده است. 
۲- فلع ما فی الشّماوات و لضف له 

در برابر این سوال هیچ کس نمیتواند بگوید: مال من و آفریده من است. 

زیرا خالق و آفریننده خدا است. مالکیت انسانها اعتباری است. انسان از آن روز که به روی زمین قدم گذاشته وسائل زندگی را 
که ها تفن انب فرمودهد بر 

کب علی تیه ازخت؟ یجعلکم الی یوم یاه لا- ریب فیه خدا رحمت را بر خود حتمی کرده و خود را رحمن و رحیم نامیده 
اه فقهتای ویعنت آنست که ساعت هر متا رازرکی و ستافت رای اسها را آورکه انا در رای نیام 
است که آخرتی باشد و سعادت ابدی نصیب انسانها گردد نذا فرموده: جک (لی یوم الا یعنی مقتضای وجوب رحمته» 
بودن آخرت است و گرنه کتابت و حتمی بودن درست نمی‌شود چون در اين زندگی» وت بطور کامل جای خود را نمی گیرد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱٩۱‏ 

علی هذا این دو قسمت در اثبات معاد است اول آنکه همه چیز مال خداست و می‌تواند هر جور در آنها تصرف کند. دوم مقتضای 
رحمت» بودن قیامت است» جمع الی بوم القیامف میراندن تدریجی است لا ریب فیه تأ کید قسمت دوم است» این کیتووا تب 
هم لبون مراد از یتژواأْتِهُْ به نظرم حسارت زدن به فطرت سلیم انسانی است یعنی آنها که بفطرت و استعداد خویش 
خسارت زده‌اند ایمان نمی آورند. 


۳-و له ما سکن فی اللیل و الّهار و هو المع للم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۵۵ از ۲۹۵۲ 
الف و لام لیل و نهار برای استغراق و مفید عموم است آنچه در مسیر شب و روز قرار گرفته همه موجوداتی است که شب و روز در 
آنها پیدا است» قرار گرفتن در شب و روز طریق تربیت و تکامل آنهاست چنان که در سوره بقره/ ۱۶۴ بیان شده است» سمیع و علیم 
راجع بقرار گرفتن در شب و روز است یعنی چون ندای لفظی و ندای و جدان آنها را می‌شنود و به همه احوال و احتیاجشان داناست 
لذا آنها را در مسیر شب و روز قرار داده است. 
این آیه تعبیر عجیبی دارد آیه اول می گوید آنچه در مکان قرار گرفته خاص خدا است این آیه می‌گوید: آنچه در مسیر زمان قرار 
گرفته خاص خدا است. ظاهرا این آیه متمم استدلال بر معاد است. کلمات ما هر چه مفصل باشد نمی‌تواند معنای آیه را مجسم 
کند. مصداق یدرک و لا بوصف می‌باشد. 
۴- قل آ یر له أثِدُ ولا ناطر الّماواِ و اَض و فوطعم و ل عم یعنی: پس از آنکه همه موجوداتی که در مکان و زمان 
قرار گرفته خاص خدا است و آفریننده آسمانها و زمین اوست دیگر می‌شود غیر او را ولی و سرپرست و معبود اتخاذ کرد؟!! و هو 
عم و لا یْطعم تکمیل ولایت است. توضیح تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۹۲ 
آنکه: انسان پیوسته می‌خواهد منافع را به سوی خود جلب کند و ضررها را از خود کنار نماید» وانگهی انسان از روز اول احساس 
کرده که خود به تنهایی قادر به این دو چیز نیست لذا خواسته به قدرتی تکیه کند تا او را در جلب منفعت و دفع ضرر یاری نماید. و 
از همین راه است که بشر به موجودات طبیعی رو آورده و سپس آنها را پرستش کرده است. 
بت پرستی یکی از بدبختی‌های بشر است اما می‌فهماند که پرستش خدا فطری انسان است اگر خدا را نیافت سنگگ و چوب را 
خواهد پرستید چون احساس می‌کند بتنهایی قدرت جلب و دفع را ندارد این آیات و آیات بعدی میگوید: گمشده انسان؛ خدا 
است. آنکه برای جبران کمبودهای خود موجودات را پرستش می کند به سوی خدا روی آورد که مالک موجودات. او است و او 
یم ولا عم است یعنی می‌دهد و لو نقصان و احباج نداود. قل ای یت آن آخوق ول مخ آسلع و لا تکوتن ین العف رکين. 
مراد اولین مسلمان از امت خود بدین خودش است یعنی مامورم اولین قدم را خودم بردارم و برای دیگران الگو باشم و لا تکوئنْ 
تا کید :تفمله فرق استه, 
۵- نی حاف ان عصیث وی عذاب یم عنیم. 
رواشم مشود گس کر ژینتن علاب اکروی دار د و در آن همه یکسانند پیغمبر باشد یا غیر او. 
۶-مَْ بُضرف عه بوذ فقذ رَحعه و ذلک اور لین 
آیه بالا راجع به پیغمبر بود ولی اين آیه شامل عموم و در عین حال برکناری عذاب را نجات بزرگی می‌خواند و روشن می‌کند که 
رحمت خدا در تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۹۳ 
دوری از عذاب سهم بسزایی دارد. 
۷-و ان بتسنک ال بر قلا کشت للم و ان منک بتیر هو علی کل شینء قدیژ. 
این آیه در نفی قدرت معبودهای باطل و صفر بودن هر قدرت در مقابل قدرت خداست و دفع شر و جلب نفع راء دو آیه قبلی راجع 
به عذاب روز قیامت بیان گر است و اين آیه راجع به خبر و شر دنیاست. 
۸-و هو از وق عباد وکز کی ال 
تکمیل استدلال آیه فوق است و آن اینکه: بهره‌هایی که از انسانها و موجودات طبیعی میبرند سبب معبود بودن آنها نمی‌شود زیرا 
۰( ۱ ۱( با ۷۳ 
ملک خدا تصرف می کنند (از المیزان) به نظر می آید که فْوّقّ عباده وصف قاهر باشد یعنی بند گان و مخلوقات تحت سیطره او 


هستند نظیر: و ان فوقَهُمْ اعراف/ ۱۲۷. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۵۶ از ۲۹۵۱۲ 
4-فُل أی شیم بر شهادةٌ قل ال هید بینی و بینکم. 
یعنی قطع نظر از این راههای عقلی» مسئله توحید از لحاظ وحی نیز به من رسیده و خدا بزرگترین گواه این مطلب است میان من و 
شما. 
و وج ال هذا من لد کع به و من بل انذار درباره ش رکه و اطاعت غیر خدا است» این قسمت از آیه دلیل عمومی و جهائی و 
جاودانی بودن نبوت رسول خدا و اسلام است چنان که در نکته‌ها خواهد آمد. 
لک هون أَن عم الب آُغری این جمله در مقام تمجب است یعنی با وجود این همه دلائل عقلی و شهادت خداه گواهی 
می‌دهید که با خدا تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۱۹۴ 
مودهای دی کر هت ۲[ سین دستوره ده کو با ابا ماشی۶ وا لا هل فل انم هه تیاعر انس خری نا سر کرق 
نفی هر گونه سازشکاری با مش رکان است. 
۰- این نام الکتاب یغرفونه کما یبغرفون انم این حیژوا سم فهم لا بو 
صدر این آیه در بقره/ ۱۴۶ گذشته است. به نظر میآید: این آیه متغم مسئله فوق و شهادت خدا است. گویی: کسی از مشرکان 
می گوید: حالا که قرآن اینطور است و برای انذار همه نازل شده و خدا خود گواه توحید است چرا اهل کتاب باور می‌کنند و ایمان 
نمی آورند. جواب اينکه آنها پیامبر و نبوت او را مانند شناختن پسران خود می‌شناسند ولی چون بفطرت سلیم و استعداد خویش 
خسارت زده‌اند ایمان نمی آورند» اشکال از ناحیه آنهاست نه از ناحیه اسلام. 


نکته‌ها: 


ما ی یت 
اطاعت از غیر خدا را شر ک می‌داند و می‌ گوید: .وان موه عم نکم مش کون انعام/ 0۱۲۱ اطاعت از افکار شیطانی را عبادت 
شیطان می‌داند و روز قيامت به آنها خطاب خواهد شد: لم ود کم باب ینی آدم آَنْ لا تَدُوا اسان یس/ ۰ این توحید که 
ی ی ی ی و ی ی ی 
عزت و ذلت را از خدا بداند آ بات متَققونَ که له لاد لا تفسیر یر أحسن الحدیث» ج۳ ص: ۱۹۵ 

جهانی و جاودانی بودن رسالت پیغمبر (ص): ها ار که و ام دنل سواین وس کن بودق وسات رمزان کت ی لا 
علیه و اله است چون قرآن در هر زمان و به هر کس که برسد رسول خدا پیامبر و انذار کننده او است. همچنین است آیه و ما 
ناک ال ره لین انباء/ ۱۰۷ رل لقن علی عع ده لیکو للالْمین تذیراًفرقان/ ۱ و نیز آبه و خائع این احزاب/ ۴۰ 
رسول خدا صلی اللّه علیه و اله به پادشاهان آن روز نامه نوشت و آنها را به اسلام خواند این دلیل است که آن حضرت رسالت 
خوذشی زا غهانی می‌داتشت دودیل آبه آنوع ا مت تک دیکم نت۳۵ در ان تکیت تونهاسق: 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص! ۱۹۶ 
[سوره الأنعام (۶): آیات ۲۱ تا ۳۰] 
اشاره 


و نم من افتری علی له نبا و کب بآیاته له لا خ شون (۲۱ و بزع رهم جمیعا ول دیق شرکوا ی 
شرکاژکم الذین کم تزغمون (۲۲ نم تکن فشتهم را آن قاوا له ربا ما کٌا مشرکین (۲۳ او کیت کلبُوا علی آنیهم و 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۷۵۷ از ۲۹۵۲ 
ضل عنم ما کاوا یفْتژون (۲۴) و ملع من بدتمع |لیک و جعلنا علی قلوبهع أکنةُآن یه و فی آذانهغ ور و ان یروا کل آیة لا 
توا بها عثّی |ذا جاک پجادلوتکک یو لین کفروا ان مذا بل أساطیر او (۲۵) 
و همع هون عهُ و تون عله و ان بهلکوق لا شم هُع و ما بشغزون (۲۶ و لو تری لوا علی ار ققاوا با اد ولا نکب 
یات ریا و کون من امزمنین (۲۷) یل بدا هم ما کاوا یحو من قیل و لو روا لوا لما توا عله و الم لبون (۲۸) و قاوا 
معا ال وم تخل بعغوین (04 و آزتری 3 و علی هم ال یش مذا اعقاو بلی و نا قال و العذات 
بما کت تون (۳۰) 
۱- کیست ظالمتر از کسی که بر خدا دروغ بندد یا آیات خدا را تکذیب کند. حق این است که ستمکاران رستگار نمی‌شوند. 
۲- روزی همه آنها را محشور می کنیم» سپس به آنان که ش رک آورده‌اند می گوئیم: شریکان تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: 
۱۹۷ 
شما که می‌پنداشتید کجایند؟ 
۳- سپس معذرت آنها جز این نباشد که گویند قسم به خدا که پروردگار ما است ما مشرک نبودیم. 
۴- ببین چگونه بر ضرر خویش دروغ گفتند و آنچه ساخته بودند از آنها مفقود گردید. 
۵- از آنها کسانی هستند که (وقت قرائت قرآن) بتو گوش فرا می‌دهند ولی بر دلهایشان سرپوشها نهاده‌ايم از اينکه آن را بفهمند و 
در گوشهایشان سنگینی قرار داده‌ايی اگر هر آیه‌ای ببینند به آن ایمان نیاورند تا چون پیش تو آیند با تو مجادله می‌کنند کافران 
می گویند این (کتاب) جز افسانه‌های گذشتگان نیست. 
۶- و هم آنها از مصاحبت پیغمبر منع می کنند و خود از او دوری می‌جویند ولی جز خودشان را هلاک نمی کنند (اما) نمی‌فهمند. 
۷- ای کاش می‌دیدی آن دم که بر (کنار) آتش محبوس شده‌اند. گویند ای کاش باز می گشتیم و آیات پرورد گارمان را تکذیب 
نمی کردیم و از مومنان می‌شدیم. 
۸- (چنین نیست) بلکه آنچه مخفی می کردند بر آنها آشکار شده و اگر باز گشت یابند به آنچه از آن منع شده‌اند باز می گردند و 
آنها دروغگویند. 
۹- گفتند: هیچ نیست مگر این زند گی دنیای ماء و ما برانگیخته شد گان خواهیم بود. 
۰- ای کاش می‌دیدی که در بازخواست خدایی بازداشت شده‌اند و گویند: آیا این حق نیست؟ 


گویند بلی به پرورد گارمان س و گند. گوید: پس برای آن انکار که می‌کردید این عذاب را تحمل کنید. 
کلمه‌ها 


افتری: افتراء: جعل دروغ. اصل آن فری به معنی بریدن و شکافتن است. 

یفلح: فلح (بر وزن شرف) و فلاح: رستگاری مکذا افلاح فعلهای آن همه از باب افعال است. 

نحشرهم: حشر: جمع کردن «حشر الناس: جمعهم» مراد از آن در آیه بعشت روز قيامت است. تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۱۹۸ 
تزعمون: زعم: قول باطل و دروغ. راغب گوید قول محتمل الکذب را بلفظ زعم نقل می‌کنند. «تزعمون» یعنی به دروغ می‌گوئید و 
باطل فکر می کنید. 

فتنتهم: فتنه: امتحان: فتن در اصل گذاشتن طلا در آتش است تا خوبی و بدی آن معلوم شود آن در آیه به معنی معذرت و جواب 
ات 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۵۸ از ۲۹۵۲ 


یفقهوه: فقه: فهم و درک. «آن یفقهوه» اینکه درک کنند آن را. 

آذانهم: اذن (بر وزن شتر) گوش. جمع آن آذان است. 

وقرا: وقر: (بکسر- و) بار سنگین یا مطلق بار و بفتح (و) ثقل سامعه. 

اساطیر: سطر: نوشتن. اساطیر: نوشته‌های باطل و افسانه‌هاه مفردش اسطوره است بقولی آن جمع الجمع است و جمع اولی اسطار 
می‌باشد. 

بنئون: نأی: دور شدن «ینئون» دور می‌شوند. 

وقفوا: وقف: حبس شدن و حبس کردن. چون با «علی» متعدی شود معنی اشراف می‌دهد وْققوا علی انار یعنی: بر آتش مشرف 
بان 


بل لو اشگا شین نت۱۳ آشگاه شد: 
بدا: بدو ر رِ 
شرحها 


آیات شریفه حالات مشر کان و طرفداران باطل را از راههای مختلف بررسی می کند و نشان می‌دهد که لجاجت و انحراف از مسیر 
توحید» جز خسران و بدبختی و سقوط فائده‌ای نخواهد داشت. 

۱- و مَنْأظَم من افتری علی الّه کذبا و کب بآیاته هلا بل الیَِوَ. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳» ص: ۱۹۹ 

دروغ بستن به خدا آن است که غیر خدا را شریکك خدا گردانيم و به طاغوت روی آوریم و يا چیزی از خود ساخته و به خدا نسبت 
دهیم. تکذیب آیات خدا تکذیب پیامبران است» آنکه از یک طرف طاغوت پرست و از طرف دیگر مکذب راه حق و عدالت باشد 
جامعه انسانی را به سقوط می کشاند و ظالمتر از همه است و چنین کسان رستگار نمی‌شوند زیرا در قاموس نظام جهان ظالمان اهل 
۲- و یتسهم جمیماً تم تفول لین آشرکوا ین شرکا کم لین کم تزغمون. 

صحنه‌ای است از صحنه‌های قيامت درباره آنان که در آیه فوق ذکر شدند «تزعمون» حکایت می کند این ادعاء ادعای باطلی بوده و 
ری مین کیوده است: 

۳- نم آم تکن فتهع الا آن قالواو اله یناما نا مش رکین. 

از امام صادق علیه ال لام نقل شده: فتنه به معنی معذرت است «۱» ظاهرا قسم خوردن بخاطر آن است که این اعتذار نفعی داشته 
باشد آمدن «رینا؛ تأکید قسم است که شرکی در ما نبوده است. به هر حال: آنها مشرکک بودن را انکار خواهند کرد. 

۴- نطو کیت کلَبوا علی أفیهم ول علهع ما کائوا تون 

آنها در دنیا از شرکک دست بردار نبودند» س وگند دروغ در آخرت. آنها را محکوم می‌کند زیرا اقرار می‌کنند که شرکث کاری باطل 
و ناروا بوده است؛ «ضل)» عطف است بر «کذبوا؛ یعنی: ببین چطور با این س و گند دروغ, خود را محکوم می‌کنند و ببین چطور در 
موقع احتیاج آنچه به خدا شریکک کرده بودند به دادشان نرسید و تنهایشان گذاشت و بر آنها روشن شد که أنْ الق له جهیعاً بقره/ 


12۵ 


)۱( مجمع البیان. 


متیر ا خسرخ الحدیث ج ۳ ص! ۳۰۰ 
۵-و مهم من یستمع |لیک و جعلنا علی قلوبهغ ان آن یقهُوة و فی آذانهغ وقرا 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۵٩‏ از ۲۹۵۲ 
ادامه گناه و کفر در قلب اثر گذاشته و به تدریج استعداد اصلاح و ایمان را کم می‌کند تا جایی که شخص حقیقت را افسانه تلقی 
می‌کند و به آن اعتنایی نمی‌نماید» خدا درباره اینگونه اشخاص فرموده: کل بل ران علی قلبهمْ ما انوا یسیون مطففین / ۱۴. 
این حالت. غلافی است بر قلب و ثقلی است بر گوش که آنها را از شنیدن و فهمیدن حق باز می‌دارد» این اشخاص از روی عناد و 
لجاجت کافر هستند نه از روی جهل, عقلا عقیده دارند ولی به عقیده خود تسلیم نیستند و بجای گوش سپردن و دقت. مجادله 
می کنند چنان که از ذیل آیه روشن است. 
و ان روا کل آیة لا یروا بها عئی |ذا جاموک بجادلونک بَقَول الذین کمیوا لِنْ مذا الا آساطیژ وین در اثر «اکنه- وقره 
برخوردشان با آیات وحی چنین می‌شود که به هیچ آیه‌ای تسلیم نمی‌شوند و با رهبران توحید به مجادله برمی‌خیزند و حقاثق را 
افسانه معرفی می‌کنند و جحدُوا بها و ها هم نمل/ ۱۴. 
۶-و هم یَزن عه ون له و ان بهلکون مهم و ما بَشغزو. 
بعتی آنها دیگرانرااز ایمان دق آن نهیم تلو خرد ان از آن دور شون رلی تداتسته ودرا بطایفتام کند تخل از 
حق و توحید به زیان است نه به سود. 
ضمیر «عنه» در هر دو مورد راجع به قرآن است به قرینه آَنْ یَعقهُوة تفسیر آحسن الحدیث. ج۲ ص: ۲۰۱ 
و اگر راجع به رسول خدا صلی اللّه علیه و اله باشد باز معنی همان است در صافی و المیزان از تفسیر قمی نقل شده: که آیه را بر 
بنی هاشم تطبیق کرده و گفته: بنی هاشم مردم را از اذیت به پیغمبر نهی می‌کردند و خود بجای ایمان آوردن از او کنار می‌شدند 
ولی این بر حلاف ظاهر آیه است. 
قتاده و مجاهد و جبائی گفته‌اند: آیه درباره ابو طالب علیه السّرلام نازل شده است که بگمان آنها مردم را از اذیت به آن حضرت 
نهی می کرد ولی خود از ایمان آوردن دوری می‌نمود. رجوع شود به «نکته‌ها». 
۷- و لو ری لد وا عی الا قاواب یل و لا لْکذّب بآیات ربا و تکوق من اْمَْمنن. 
این منطق هر طاغوت و هر مجرم است که بعد از گذشتن فرصت و رسیدن گرفتاری چنین آرزویی می‌کنند. این مسئله در چندین 
جاقرآن مجید نقل شده است. «لو» در آیه به معنی تمنی و «ای کاش» است. 
۸- بل بدا لَُم ما کاوا حون من بل و لز ردو لوا ما نوا علهُ و ام لکابون. 
این آیه جواب آیه قبلی است و پیش از تفسیر آن باید دو نکته بررسی شود یکی اينکه کفر و گناه در دنیا به صورت عمل هستند 
و دور به مروت انس واه برد دالیم درا دیا وف خوردت نم رب دزم امه وی دز 9 رت 
اکن نو اه لین با کلون وال ایتامی طْم نما لوق فی تعطونهغ ثرا نساء/ ۰ علی هذا گناهان و کفر که به حکم و 
آحاطث به مه بقره/ ۸۱ در اطراف انسان هستند روز قيامت به صورت آتش آشکار می‌شوند بدا ما رابود 
دیگری آنکه آن جهان عالم شهود و عیان است که شخص عذاب را با چشم تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۰۲ 
خود می‌بیند آن وقت حتما نادم خواهد شد ولی چون به عالم دنیا بر گشت ظرف تکلیف عوض می‌شود باز حالت بیخری عود 
می کند» غفلت و عناد از سر گرفته می‌شود و لعادوا لما نهُوا عَنهُ تحقق می‌پذیرد خلاصه معنی آیه چنین است: 
اینکه می گویند ای کاش برمی گشتیم و آیات خدا را تکذیب نمی کردیم از آن جهت است که حقائق بر آنها آشکار شده است و 
اگر بر گردند حالت عوض می‌شود گناهان را از سر می‌گیرند» آنها در این ادعا دروغگو می‌باشند. 
4- و قاوا ان هی ال نا انیا و ما تن بعتخویین. 
انکار صریح معاد است از مش رکان که گناه و جنایت را بر آنها آسان کرده است. 
۳۰- و لو تری اد وا علی رهم قال آ یس هذا بالق قالوا بلی و ربا قال دا الّغذاب بما کم تون 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۰ب ۷ از ۲۹۵۱۲ 
«لو» به معنی «ای کاش» است وقوف بر رب حاضر شدن در محا کمه پرورد گار و اشراف بو آتسته. امتادق لفظ «ربهم» یکت نوع 


استدلال بر معاد است که اگر به «رب» و پرورش او توجه می کردند معاد را انکار نمی‌نمودند. 
نکنه‌ها: 


ابو طالب علیه السلام: ابو طالب علیه التبلام عموی با وفای رسول خدا صلی اه علیه و اله از روزی که آن حضرت به رسالت 
مبعوث شد او را حمایت کرد شیعه و اهل سنت در این شک ندارند که ابو طالب تا آخرین نفس آنچه توانست از رسول خدا 
پشتیبانی نمود و مخصوصا در شعب ابو طالب که بنی- هاشم و اهل اسلام از طرف مشرکان مکه در محاصره اقتصادی و غیره قرار 
گرفتند ابو طالب از آن حضرت دست برنداشت و بلا شک وجود ابو طالب یکی از اسباب تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۳ 
موفقیت آن حضرت بود. 

ما بین شیعه و اهل سنت اختلاف عجیبی وجود دارد که اهل سنت می گویند ابو طالب ایمان نیاورد و مشرکک از دنا رفت و هر چه 
از رسول خدا حمایت کرد به واسطه قومیت بود نه ایمان آنها که از اهل سنت این نغمه را ساز کرده‌اند بیشتر برای عداوت علی 
علیه ار لام بوده نه برای عداوت به ابی طالب» شیعه به پیروی از امامان علیهم الّلام عقیده دارند که ابو طالب علیه الّلام ایمان 
آورد و مومنا از دنیا رفت. 

یکی از دلائل اهل سنت آیه و هم یَْونَ عة و نزن عَله ... است که گوبند در حق ابی طالب نازل شده است. حق مطلب آن است 
که: افسانه عدم ایمان ابو طالب ساخته خلفاء بنی عباس است. خلفای عباسی برای آنکه خویش را به خلافت از علویین لا یقتر نشان 
دهند میان مردم تبلیغ می کردند که جد ما عباس بن عبد المطلب به رسول خدا ایمان آورد ولی ابو طالب که جد علویین است 
مشرکک از دنیا رفت پس ما به خلافت از آنها احقیم «۱». 

مثلا ابن کثیر در تفسیر خود ذیل آیه شریفه از سفیان ثوری از حبیب بن ابت از کسی که از ابن عباس شنیده نقل می‌کند که آیه 
درباره ابو طالب نازل شد او مردم را از اذیت پیغمبر نهی می کرد اما خودش ایمان نمی آورد و نیز آن را از عطاء بن دینار نقل 
می‌کند ولی خود آن را قبول ندارده در مجمع آن را از عطاء و مقابل نقل کرده و گوید: مجعول است. 

نا گفته نماند سفیان ثوری در سال ۱۶۱ هجری, مقاتل در سال ۰۱۵۰ عطاء بن دینار در زمان منصور عباسی از دنیا رفته است. اینها 


همه در زمان عباسی بوده بوده و همه از ملاهای درباری بوده‌اند و برای لقمه نانی به خلفای عباسی قد خم می کرده‌اند. 


(۱) این سخن از مرحوم شهید مرتضی مطهری است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۴ 

محققین علماء درباره ایمان ابی طالب علیه التّرلام کتابها نوشته‌اند در این باره کافی است به کتاب «ابو طالب مومن قریش» نوشته 
عبد اللّه خنیزی و الغدیر ج ۷ ص ۱ تا ۲ و قاموس قرآن ج ۷ لغت (نأی) رجوع شود؛ طبرسی رحمه الّه ذیل آیه فوق فرموده: 
اهل بیت علیهم الشلام بالاتفاق فرموده‌اند که ابو طالب ایمان آورده و ممنا از دنیا رفته است. 


نفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص: ۳۰۵ 
[سوره الاأنعام (۶): آبات ۳۱ تا ۳۶] 


اشاره 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱ب ۷ از ۲۹۵۱۲ 
َذ یر لین کلَبوا لقاء له عّی |ذا جاءتَهُم الاب الوا یا حترتنا علی ما قطن فیها و هم یخملون أوارَهع علی طَهُورمم آلا 
ساء ما یرو (۳۱) و ما ایا الدنیا ال مب و هو و دار ره عبر للذین یف آ فلا تعقلون (۳۷) ذ تغلم ال یشک الّذِی 
ولو ام لا بتک و لکنْ لالمین بآبات له بجع دون (۳۳) و لد کدی سل من یلک یروا علی ما کذْبّوا و َودُوا 
عّی ام تطژنا و لا مبدل لکلمات الّه ول جاعکک من تب امین (۳۴) و نان کر علیکک غراض هم فان اشتطفت آن تیّفی 
لفق فی الَض او شنم فی الشماء مهم بایة و ز شاء له تجمعهم علی دی فلا تکتن ین الجاولین (۳۵) 
نما بسَجیت این بسمفون و لمزتی یه ال تم یه عون (۳۶) 
۱- آنها که معاد را دروغ شمرده‌اند زیان کرده‌اند و چون مرگ (يا قیامت) ناگهان بر- آنها در آید گویند: ای دریغ بر آنچه در 
دنیا کوتاهی کردیم آنها بارهای گناهان خویش را بر دوش می کشند» بدانید که بد باری است آنچه بدوش می کشند. 
۲- زندگی این دنیا جز بازیچه و سرگرمی نیست سرای آخرت برای کسانی که پرهیز کاری می کنند بهتر است. آیا نمی‌فهمید! 
۳- می‌دانیم: آنچه می گویند تو را غمگین می‌کند آنها تو را تکذیب نمی کنند. بلکه ظالمان آیات خدا را دانسته انکار می کنند. 
۴- پیش از تو (نیز) پیغمبرانی تکذیب شدند بر تکذیب شدن صبر کردند و اذیت دیدند تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۶ 
تا نصرت ما به ایشان رسید هیچ چیز مشیت و وعده‌های خدا را تغییر نتواند کرد» حقا که اخبار پیغمبران به سوی تو آمده است. 
۵- گر رو گردانیدن آنها بر تو گران است اگر می‌توانی نقبی در زمین یا نردبانی بر- آسمانی بجویی و معجزه‌ای برای آنها 
بیاوری (بکن ولی نمی‌توانی) و اگر خدا می‌خواست آنها را بر هدایت جمع کرده بود پس از جاهلان مباش. 
۶- فقط کسانی که (دعوت تو را) اجابت می‌کنند که به فکر قبول گوش فرا می‌دهند (ولی) مردگان را خدا زنده می‌کند سپس به 


سوی محا کمه او برمی گر دند. 
کلمه‌ها 


لقام للم تفه رویرو اقین با شین مالقام ال مافات رعست با عقاب ضدا عر آغرت, 

الساعة: ساعت: جزئی از زمان. در قرآن مجید به معنی وقت به کار رفته از قيامت و مرگ نیز با ساعه تعبیر آمده است. 
بخته! بغت و بقته؛ نا گهانی. نیشن بیتی نشده: 

یا حسرتنا: حسر: کنار زدن و زایل نمودن. حسرت: غم و اندوه با شدت ندامت. «یا حسرتنا؛ ای ندامت بر ما. 

فرطنا: فرط: تقدم و پیش افتادن. افراط: تجاوز بیشتر. تفریط: کوتاهی و تقصیر بیشتر «فرطنا»: کوتاهی و تقصیر کردیم. 
اوزار: وزر (بر وزن جسر) سنگینی و سنگین. آن اغلب در گناه به کار رفته که بار سنگینی بر گناهکار است. جمع آن اوزار است 
«بزرون»: حمل می کنند. 

لعب: لعب: بازی. لهو: مشغولیت و س رگرمی. 

یجحدون: جحد: انکار شیء با علم به حق بودن آن. «یجحدون» دانسته تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۲۰۷ 

انکار می کنند. 

نفق: نفق: (بر وزن شرف) نقب و سوراخ است. اصل نفق و نفاق به معنی خروج يا تمام شدن است. 

سلم: نردبان. زجاج در علت این تسمیه گوید: آن تو را به محل صعود تسلیم می‌کند. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۷۶۲ از ۲۹۵۱۲ 
در اين آیات از یکك سو به سوء عاقبت مش رکان و طرفداران باطل اشاره و از سوی دیگر به رسول خدا صلی الّه علبه و اله توصیه 
شده که در موضعگیری خود در مقابل انکارها و فشارها و توطثه‌ها استقامت به خرج دهد که سبب پیروزی است و چاره‌ای جز آن 
اد فده الذیی ک تفای ار 
کته ادن اه انتیهر کف اس ون ابش ترش فک سر که عفانم کت سر داز ان قرو داتفا عبت با غلاب 
خداست در بعضی از آیات آمده: و ای کِدَُوا بآباتتا و لقاء الَخرَ4ُ ... اعراف/ ۱۴۷ قَالیوع تْساهَع کما تشوا لقاء بَویهع هذا 
اعراف/ ۵۱ خسران اینگونه اشخاص بدین علت است که در اثر تکذیب آخرت. زند گیشان پر از تخلفات» گناهان و ستمها 
می‌شود؛ در دنیا رو سیاه و در آخرت از رحمت حق بدور هستند. 
عّی ٍذا جاءتهم لاه یه الوا یا عشررتنا علی ما قطن فیها ضمیر «فیهاه راجع بدنیا است مراد از ساعذ ظاهرا مرگ است در بعضی 
از آبات آمده: قَکت اذا رتم الملایکة َض رون رجوعَهُم و ارم محمد/ ۰۲۷ انفال/ ۵۰ به نظر می آید یا حشرتنا گفتن در آن 
موقع خواهد بود که این تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۰۸ 
صحنه را مشاهده کنند ممکن است مراد از ساع آخرت باشد و الّهاعلم و هم یمن رمع علی وم آلا ساء ما یزرو مراد 
از اينکه گناهان را مثل باری بر دوش دارند ظاهرا آنست که گناه از گناهکار جدا نمی‌شود به هر حال آنها علت عذاب و مسئولیت 
را با خود دارند باریکه سبب آتش باشد بد باری است. 
۷و ما الخیاه الا انا لحتو لو للداد خده خهه الذین مرن آ فلا تعفلرن. 
یعنی آنها بخاطر زند گی دنیا و بخاطر جاه و مال» لقاء له را تکذیب کردند و به حکم «حب الدنیا رأس کل خطیة» عمل و رسالت 
پیامبران را محکوم کردند» حال آنکه زند گی دنیا بازیچه‌ای بیش نیست» آخرت پایدار بهتر است آنهم برای متقیان, آ لا تون 
حاکی است که در صورت دقت و تفکر صدق این گفته را خواهند دانست. 
ناگفته نماند: اطلاق لهو و لعب بر زند گی دنیا در این سوره و در سوره‌های: 
عنکبوت/ ۶۴ محمد/ ۵۳۶ حدید/ ۰ آمده است این یک عینیت و ترسیم واقعی از زندگی دنیا است. دنیا به حکم یک میدان 
ورزش» انسانها بازیگران آنند» این حق است بی آنکه واقعیتهای دنیا از نظر انداخته شود بر قرآن خرده می گیرند که دنیا را بازیچه 
معرفی می کند اما اشتباه می کنند» واقع همین است. این عینیت است که مردان پاک را وادار باعمال مثبت و زهد و تلاش کرده و 
خود را در مقابل بازیچه چند روزه نباخته‌اند فرعونها و نمرودها باین بازیچه گرفتار شده در عذاب واقع شدند. 
علی علیه الشلام درباره شهداء صفین فرماید: 
«ما ضر اخواننا لین سفکت دمائهم و هم بصفین ان لا یکونوا البوم احیاء بسیغون الخصص و بشربون الرفق و له قد لقوا تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۰۹ 
له فوفاهم اجورهم و احلهم دار الامن بعد خوفهم؛ 
خطبه/ ۱۸۰. 
۳ قذ تقلم اه لیشرنک الذی َو ام لا بکذبونکک و لک الظالمین بآیات له بَجحدود. 
مرا را 0 ی رین اس ايم آن مقدمه آیه بعدی است و نیز می گوید: اینها به ظاهر تو را تکذیب می کنند. اما 
در واقع آیات خدا را انکار می کنند زیرا می‌دانند که تو راست می گوبی» پس انکار تو انکار آیات خداست که بر زبان تو جاری 
اش 


۴و مد کد و رل من نک فصَیروا علی ما لوا و ودُوا عّی تمغ نضونا و لا مُدّل لِکلمات الله و لد جاءک من تب 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه تب ۷ از ۳۹۵۱۲ 
لسن 
تقویت روحی است بر پیغمبر که پیامبران گذشته را نیز تکذیب کردند. اما آنها استقامت کردند تا جایی که نصرت ما آنها را 
دریافت؛ پیروز شدند و طرفداران باطل سقوط کردند» وضع تو نیز چنین است اگر استقامت ورزی پیروز خواهی شد زیرا در نظام 
بفهتان و مشیت و وهتههای لا نش و فاد فشک و لقل تام کاس لا کید مطلب گذشعهاستو اشارهس کند به قضاناع 
پیامبر از ۱ 9 
۵-و ان کال یز علیک غراضهم ان اتتطفت آن که ی تفا فی الَأزْض او تماق ناه ء قَُ مه و ز شاء لآ حمع علی 
الهٌدی فلا ککوی بم الماهل مر 
جواب دیگری است به آن حضرت که درباره تکذیب و عدم ایمان مش رکان غمگین بود در اين جواب گوشه‌ای از نظام هستی به 


آن حضرت گوشزد شده است «۱» 


(۱) جواب «آن» محذوف است تقدیرش «فان استطعت ... فافعل» است 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۱۰ 

این جواب دو قسمت است. 

یکی اینکه: تو در زمینه دعوت مردم بیشتر از آنچه ما داده‌ايم امکان نداری اگر توانستی بزیر زمین بروی یا به آسمان پرواز کنی و 
آیه‌ای که قانع کننده باشد بیاوری بکن ولی نمی‌توانی» فقط باید از طریقی که ما در اختیارت قرار داده‌ايم بهره گیری. 

دیگری آنکه: خدا مردم را مختار آفریده است. نتیجه مختار بودن همانست که عده‌ای ایمان بیاورند و عده‌ای نیاورند؛ بلی اگر خدا 
می‌خواست همه را بطور اجبار بر هدایت جمع می کرد ولی چنین نخواسته است. پس نظام خدایی را بدان و نا گاه مباش نتیجه 
و سا فاص 

۳۶- نما یشتجیت این یسعفون و الْمزتی یه له تم یه بجمون. 

جواب دیگری است درباره دو گروه مومن و غیر مومن. و آن اينکه فقط کسانی از دعوت پیامبران استقبال می‌کنند که به فکر قبول 
گوش فرا دهند ولی آنان که در اثر عناد و لجاجت همچون مرد گان هستند آنها ایمان نمی آورند» روز قیامت خدا آنها را زنده 
می‌کند» سپس به محاکمه خدا برمی گردند و می‌فهمند» لفظ و الموّتی َبعتهُم ال ... حاکی است که از ایمان آنان مأیوس باش؛ 
آگاهی و گوش فرا دادن آنها به قيامت مانده است در آیات دیگری نیز اینگونه اشخاص مرده حساب شده‌اند و آنان که روح تقوی 
و فطرت سالم دارند زنده به حساب آمده‌اند و کان مه ون له وا شیتی بهفی لاس کمن له فی لمات یش 
جع . انعم/ ۱۷۳ اک لاُیغتفسیر آحمن الحدیته ۳ ص: ۲۱ 

تمزتی و لا تس لس ادها وا مذبرین و ما نت پهایی المي عل ضلاتهع ان نیع ال من ین ین هم شتلمون 

س و تن ی و 


[سوره الاأنعام (۶): آبات ۳۷ تا ۴۵] 
اشاره 


وید 


و الا ل لا ئل له یه من ره قل له فایژ علی آن تلآ و لک أَکترم لا یقلمون (۳۷) و ما من کَابّة فی الرض و لا طایر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه عاب ۷ از ۲۹۵۲ 
یز بجناعیه الا آننالکم ما فرطنا فی الکتاب من شیم له الی رهم یرون (۳۸ و الّذین کذبرا بات ص و بُکم فی الظلمات 
اس و کم اسآ رل تذعون ان 
کم صا قین ۴۰ بل اه تذون قیکیف م تشون لین شاء و تلسزن ما تروق (۳۱) 
و لَقَد تن ی آمم ین یلک ندنام باأساء و الا تون (۴۱) قل لا جاعکم با تضرغوا و لکن فث فسث لبم 
و زین َهمالمَطان ما کاُو ون (۳۳) ما توا مد کزوا به خن علیهع آنواب کل شیم نی |ذا روا با وم ذناشم بت 
فاذا هم مُیلشون (۴۴ فطع دابز الوم لین طلموا و مد له رب الْعالمین (۴۵) 
۷- و گفتند: چرا معجزه‌ای (غیر از قرآن) بر او از پرورد گارش نازل نمی‌شود؟ بگو: 
خدا می‌تواند معجزه‌ای که (می‌خواهند) نازل کند لیکن بسیاری از آنها نمی‌دانند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳) ص: ۲۱۳ 
۸- هیچ جنبده‌ای در زمین نیست و نه پرنده‌ای که به دو بال خود پرواز می‌کند» مگر امتهایی مثل شما هستند» در کتاب طبیعت 
هیچ کوتاهی نکرده‌ایم» سپس به سوی پرورد گار خویش محشور می‌شوند. 
۹- کسانی که آیه‌های ما را تکذیب کرده‌اند کرانند و گنگانند و در ظلمات می‌باشند. هر که را خدا بخواهد گمراه می‌کند و هر 
که را بخواهد بر راهی راست قرار می‌دهد. 
۰- بگو: به من خبر دهید اگر عذاب خدا به شما آید یا مرگ به شما درآید آیاغیر خدا را می‌خوانید» اگر راستگو هستید 
(بگوئید). 
۱ (نه) بلکه او را می‌خوانید و اگر بخواهد آنچه را که استدعا می‌کنید برطرف می‌سازد و (آن موقع) آنچه را که شریک خدا 
می‌دانید فراموش می کنید. 
۲- به سوی امتهایی پیش از (پیغمبرانی) فرستادیم آن گاه به آفت و بیماری گرفتارشان کردیم تا (به در گاه خدا) زاری کنند. 
۳- چرا چون صلابت ما به آنها رسید زاری نکردند؟! بلکه دلهایشان سخت شد و شیطان کارهایی را که می‌کردند در نظرشان 
بیاراست. 
۴- آن وقت که مطالب پند داده شده را فراموش کردند. درهای همه چیز را بر آنها گشودیم تا چون به اموالی که داده شده بودند 
شادمان شدند ناگهان آنها را گرفتیم آن گاه یکباره نومید شدند. 


۵- بنیاد و دنباله گروهی که ستم می کردند قطع شدء خدا را حمد که پرورد گار همه عالم است. 
کلمه‌ها 


دابه: جنننده. دت و دیت: آرام راه رفتن و حرکت خفیف. در حبوان و دب بیشتر در حشرات بکار می‌رود. در قر آن در تمام جنبند گان 
اعم از انسان و غیره بکار رفته است. 

طاثر: پرنده «بطیر» پرواز می‌ کند. 

جناحیه: جناح: بال. جناحین: دو بال. جناح در اصل بمعنی طرف استه تسیر خسن الحدیث» ج ۳ ص! ۳۴ 

امم: امت: گروه شکل يافته. جماعتی که وجوه مشترکک دارند. جمع آن امم است ام (بفتح اول) به معنی قصد است «امه: قصده». 
فرطنا: تفریط: تقصیر و کوتاهی (انعام/ ۳۱) «ما فرطنا؛ کوتاهی نکرده‌ايم. 

صم: صمم: کر بودن. اصم: کر. صم: کرها. بقول بعضی مطلق کر و بقول بعضی کر مادرزاد صم در اصل بمعنی بستن است «صم 
القارورهٌ سدها). 


بکم: بکم (بر وزن عقل) لال بودن ابکم: لال مادرزاد. جمع آن بکم (بضم اول) است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۷۶۵ از ۲۹۵۲ 
یکشف:! کش زاین کرد ریکشف) رای می کنت, 
بأساء: باس بوس و بأساء: سختی و ناپسند. ضراء: ضرر و زیان. 
آنجا که این دو کلمه با هم ذکر شوند مراد از ضراء ضرر بدنی و از بأساء ضرر مالی و مانند آن است. 
یتضرعون: تضرع: تذلل و زاری کردن «یتضرعون» تذلل و زاری می کنند. 
قست: قسوء قسوه و قساوت: تخت دی فت قعث فارنکع دای شما سخت بقد. 
فرحوا: فرح: شادمانی توآم با خودیسندی. «فرحوا» شادمان شدند. 
مبلسون: ابلاس: یأس و نومیدی و نیز حبرت و سرگردانی «مبلسون» نومیدان. 
دایر: دنباله و ریشه. دیر (بر وزن شتر). به معنی عقب مقابل جلو است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۳ ص!: ۳۵ 
شیر جها 


آیات فوق شامل مطالب گونا گونی است درباره توحید» نبوت. انکار منکران و عینیت‌هایی است در سقوط طرفداران باطل. 

۷- و قالوا لو لائر علیه یه من ره قل رِْ له فاد علی أنْ یل یه و لک أَكرهُم لا بغلمون. 

یکی از بهانه تراشیهای مشرکان است که به قر آن اکتفاء نکرده می گفتند: 

چرا معجزه‌ای مثل عصای موسی يا ناقه صالح نمی آورد؟ در جواب فرموده: 

خدا می‌تواند آنچه می‌خواهند بفرستد. ولی مقتضای زمان فرستادن قر آن است. مراد از لا یَعلمُونٌ به نظرم عدم علم به مصالح هر 
عصر است. لجاجت وادارشان کرده بجای «ربنا» بگویند: «ربه». 

۸- و ما ین کاب فی اَض و لا طاثر بطیه بجناعیهأَم کم ما نا فی الکتاب من شین زلی رهم یرون 

به نظرم ربط این آیه با آیه قبلی آنست که: ما به مقتضای مصلحت و رفع نیاز معجزه می‌فرستیم» در فرستادن مورد نیاز شما نیز 
کوتاهی نشده چنان که در باره هیچ یک از جنبند گان و پرند گان نیز کوتاهی نشده است؛ رمز اتصال دو آیه همان ما فرّطْنا است 
و «دابة» بقرینه أه عم الک همه جبند گان است بغیر از انسان ید یناه برای آنست که مراد از طاثر پرنده است نه معنای 
دیگ نم تالک می‌گوبد: همانطور که شما انسانهاء امتها و جمعیتهای شکل یافته و دارای مقاصد مشترک و نظام مشترکک 
هستیده همه جنبند گان و پرندگان نیز چنین می‌باشند. 

امروز این مسئله کاملا روشن است. نظام زند گی مورچه‌ها» موریانه‌ها؛ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۱۶ 

زنبور عسل. ماهیان و غیره شاهد گویای این مطلب است. تمدنهایی از این جنبند گان که در اطراف ما هستند وجود دارد که علم و 
کاوش بشری هنوز به آنها راه نیافته است و این آیه فتح البابی است برای کاوش در زندگی و نظامات آنها در اين زمینه کتابهای 
مفصلی نوشته شده است. 

ما فرّطنا فی الکتاب من ش شین ی طبیعت و جهان است. یعنی ما درباره آفریده‌ها اصلا کوتاهی نکرده‌ايم و هر چیز 
را در جای خودش قرار داده‌ايم " ۱9[ 
می‌میرند مثل انسانها. 

این پدیده‌های عجیب که بعضی حتی از انسان پیشرفته‌تر هستند با اراده ازلی در روی این خاک پدیدار گشته و شاهد گویای 
وسعت قدرت پرورد گار می‌باشند و آن گاه همچون انسانها در افق غروب قرار می‌ گیرند» خدا می‌داند که آیا مثل انسانها زنده 


خواهند شد با نه؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۳۲ صفحه بب ۷ از ۲۹۵۱۲ 


نگارنده برای مجسم کردن این آیه الفاظی پیدا نمی کنم یک بار دیگر می‌خوانم ما فرّطنا فی الکتاب من شیء نم الی ریم 


2 
و و 5 


بخشرّون. 

-و لین نبا پآیاتنا ضمْ و کم فی لمات من با له له و من باعل علی صراط مشتقیم. 

آری آنان که از دریچه‌های طبیعت و جهان جمال و جلال کبریایی را نبینند و از گویندگان وحی خر بل لک زا را تکذیب کنند 
و در بت پرستی» طاغوت پرستی و خود پرستی بمانند» کرانند» لال هستند و در تاریکیهای کفر و جهل بسر می‌برند. 

جمله میا ال ... نشان می‌دهد که این اضلال و هدایت از جانب تفسیر أحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۱۷ 

خدا است ولی در گذشته بارها و مخصوصا در بقره/ ۲۶ و آل عمران/ ۲۶ گفته‌ايم که در لفظ «یشاء» باید دقت کرد اول بنده اراده 
گمراهی می کند سپس خدا گمراهش می‌سازد. 

۰-فُلْ ریم ن ناکم عذاب له آو تتکم السَاعٌ یر له تذغون ان کت صاوقین. 

عذاب اللّه حادثه‌ای است که انسان از دفع آن عاجز است. نظیر زلزله طوفان یا دردها و گرفتاریهای دیگری که انسان را عاجز 
می کند. مراد از ساعهٌ وقت آمدن مرگ و شاید آمدن قیامت باشد. انسان در اینگونه کارها رو بخدا می‌آورد و از او چاره 
می‌خواهد ولی در مقام عبادت رو می‌کند به معبودهای باطل و انسانهای ناتوان» اين آیه می‌ گوید: فطرت و و جدان شما بر خدا 
خاضع است ولی خودتان خاضع نمی‌شوید. 

۱- بل با تون کشت ما تذعوق الیه ان شاء و تون ما تس رکون. 

یعنی در اینگونه مواقع به خدا رو می آورید» خدا نیز در صورت تعلق اراده‌اش بلارا زایل می‌کند. ظهور آیه آنست که دعای 
مشر کان در اینگم ثه مواقم بشرط خواست خدا مستجاب است و این راهی است برای باز گشت. اولا رو بخدا می‌آورند. ثانیا غیر خدا 
را که بر آن تکیه داشتند از یاد می‌برند که می‌دانند کاری از او ساخته نیست ثالثا خواسته آنها بررآورده می‌شود. 

۲- و مد سنا الی عم من قیلک نع بایساء الصا له یضوغون. 

راز را ضروهای تن وان انا شووهای مان و انت ای مق ای هه خر ۲۱ 

و دو آیه بعدی روشن می کند که: بعد از آمدن پیامبران» گروه‌هایی که با آنها مبارزه می‌کنند از طرف خدا به بلاهای گونا گون 
گرفتار می‌شوند تا شاید به ضعف و زبونی خود پی برده دعوت پیغمبر را اجابت کننده اگر در برابر این بلاها و امتحانها بیدار نشدند 
و گفتند: اینها جریانهای طبیعی است که پدران ما نیز دیده‌اند» در اینصورت خدا باز مدتی به آنها مهلت می‌دهد که شاید بر گردند 
ولی آنها به طغیان ادامه می‌دهند» آن وقت ناگهان به بلای بی‌امان گرفتار می‌شوند» مثلا موسی آمد» معجزات آورد» طوفان, جراد» 
قمل و مانند آنها آمد ولی ایمان نیاوردند تا در بحر احمر غرق شدند این مطلب در سوره مومنون/ ۷۵ و ۷۶ و اعراف/ ۹۴ و ۹۵ نیز 
آمده است. 

۳- لو لاد جاءعمغ بأشا توا 

تسف است از اینکه چرا از فرصت استفاده نکردند. 

و لک فسث فلوم و رین له السیطانْ ما انوا یعون یعنی تضرع نکردند لیکن دلهایشان سخت شد و امتحان بی‌اثر مانده شیطان 
از کارهای بدی که می کردند خوشنودشان نمود. 

۴- لا تشوا ما روا به نا علیهع آنواب کل شم عثی |ذا روا بما و نامب ادا هم میلشون. 

مرحله سوم و آرامش قبل از طوفان است که طرفداران باطل به ناز و نعمت تکیه کرده و از هر چیز غافل می‌شوند «مبلسون» نشان 
می‌دهد که گرفتاری طوری بود که از نجات یافتن مأیوسشان نمود. و چاره‌ای پیدا نشد. 


۵- فطع داژلَوم این ظموا و الم له رب العالمین. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۲۱٩‏ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۷۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
آخرین سخن درباره آنهاست که ریشه‌شان قطع شد مثل دودمان منحوس پهلوی و وابستگان آنهاء لفظ «ظلموا» حاکی است که تار 
و مار شدن در اثر ظلم بود خدا درباره آنها نعوذ بالله اعمال غرض نکرد» چون این جریان مطابق عدل و حکمت بود لذا در اینکار 
حمد و ستایش برای خداست و اگر غیر از این می‌شد مطابق عدل و جای حمد نبود آری حمد برای خدای عالمین است که کار به 
که برای نجات مستضعفین چنین راهی قرار داده است. 
تفسیر احسن الحدیث ج۳؛ ص!: ۳۳۰ 


[سوره الاٌنعام (۶): آیات ۴۶ تا ۵۰] 


اشاره 


ریم پن م1 له یععکم و آبصازکم و کم علیقویکم من لیر لو کم به از کیف موف الاب مه بضیود 
۶ فل آ کم ناکم رذب انز جرا مق هنک ام مرن (۳۷) وم رل تین لا مُبشرین و مُنذرین 
فَمنْ من و أضرلح فلا توق علیهم و لام خرن (۴۸ و ای یو بان مهم اعدا بماکاثا تون (۴9) فلا ول 
کم عنیی رای الّه و لالم لیب و لا ول کم ی مک ان ال ما بیوحی ال قمل رل بنرتوی الغمی و ابیز ال 
کرو (۵۰) 

۶- بگو: به من بگونید: اگر خدا گوش و چشمان شما را بگیرد و بر قلوبتان مهر بزنده جز او کدام معبود است که آنها را به شما 
بدهد؟ ببین چطور آیات را در هر شکل بیان می‌کنم و آنها روگردان می‌شوند. 

۷- بگو: به من بگونید: اگر عذاب خدا ناگهان یا آشکارا به شما در آید آیا جز قوم ستمکار هلاک می‌شوند؟ 

۸- ما پیغمبران را نمی‌فرستیم مگر بشارت دهنده و بیم رسان» هر که ایمان آورد و خود را اصلاح کند نه خوفی دارند و نه محزون 
وه 

۹- کسانی که آیات ما را دروغ شمردند» عذاب ما به آنها می‌رسد به علت آنکه از حق خارج می‌شدند. 

۰- بگو: به شما نمی گویم که خزانه‌های خدا نزد من است و نه غیب می‌دانم و نه به شما تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۲۲۱ 
می گویم که من فرشته‌ام» جز آنچه را که به من وحی می‌شود پیروی نمی کنم بگو: 

آیا کور و بینا برابرند؟ آیا فکر نمی کنید؟ 


کلمه‌ها 


ختم: ختم: مهر زدن. آن گاهی بنفسه و گاهی با «علی» متعدی می‌شود کت «ختم الکتاب و علی الکتاب). 

نصرف: صرف: بر گرداندن از حالی بحالی. یا بررگرداندن مطلق» تصریف نیز بهمان معنی است ضَرّفْ لیات نازل کردن آیات در 
قالبهای مختلف. 

یصدفون: صدف: اعراض شدید. «یصدفون» بشدت رو گردان می‌شوند. 

بغته: بغت و بغتة: نا گهانی و بدون پیش بینی شده. 

جه : جهر: آشکار شدن, خهر 2 آشکار شله: 


مبشرین: بشارت و بشری: خبر مسرت بخش «مبشرین» بشارت دهند گان. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۷۷۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
منذرین: نذر: دانستن. انذار: اعلام توآم با ترساندن. 
یمسهم: مس : رسیدن و دست زدن یمَشْهُم الاب عذاب به آنها می‌رسد بفسقون: فسق: : خارج شدن, فاسق: خارج شده از ایمان با 
خزائن: خزن (بر وزن عقل) حفظ و نگهداری کردن. خزانه (بکسر اول) مکان نگهداری (انبار) جمع آن خزائن است. 
تتفکرون: فکر: انديشه آ فلا تَفُکرونٌّ آیا فکر نمی کنید! 


شرحها 


به دنبال مطالب گذشته در زمینه تحکیم توحید در این آیات آمده: اگر خدا داده‌های خویش را بستاند؛ دیگر معبودی نیست که 
آنها را جبران کند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۲۲ 
پس خدایان باطل» به درد بخور نیستند. پیامبران فقط نظام - خلقت را بیان می کنند لذا بشارت دهنده و انذار کننده‌اند» هر که در 
صف آنها درآید و از طرفداران حق باشد از خطر رهایی یافته» پیامبر یک انسان عادی و معمولی است با این فرق که باو وحی 
می‌شود. از اسرار غیب فقط آن مقدار می‌داند که خدا یادش داده است. 
۶ فآ ریم ان أَحدٌ ال مععکم و آبصارکم و تم علی قلوبکم من الا یر ال بتکم به. 
لفظ «به» راجع است به فرد فرد «سمع ابصار قلوب» گرفتن سمع و ابصار ظهورش در از بین بردن آنهاست ولی به قرینه ختم قلوب؛ 
مراد بی‌اثر شدن یر «وب از تأثیر انداختن آنست که نتواند میان حق و باطل فرق بگذارد نظیر آیه لَُم تلوب لا 
تون بها و لمعب لا بیص ون بها و هم آذان لا یمن بها اعراف/ ۱۷۹ اينها کسانی هستند که چشمها و گوشهایشان گرفته 
شده و بر قلوبشان مهرها زده شده است. 
نایم اس اکتا شین کازی کوک دی مایت که اما خر ناه کب خی زا هد 
یَضدفون. 
یعنی جوابشان منفی است. ببین چطور مطالب را در قالبهای گوناگون بیان می‌کنیم ولی عکس العملشان اعراض شدید است. 
-فْلْ رک ان آتاکم عذات اه بش آو عفر هل لکد رم الظالمون. 
لفظ «جهرهُ» نشان می‌دهد که مراد از «عتَهٌ» پنهانی و بطور بی‌خبری است که که نمی‌توان از آن فرار کرد» ظهور آیه در آن است 
که عذاب در هر حال خواهد آمد و آن فقط ظالمان را خواهد گرفت» در حالات پیامبران در قرآن آمده است که هنگام نزول بلا 
مومنان از آن محل خارج می‌شدند و اگر مراد از عذاب تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۲۳ 

تن دز هی این مطاب وا وی ری ک 
۸ ومیل اي 2 رین و منذرین فمنْ آمن و لح لاعف عیهم و لا هع بحرَئون. 
یعنی پیامبران وظیفه دارند که متخلفین از حق و عدل را از عذاب دنیا و آخرت بترسانند و طرفداران حق را مژده سعادت بدهند» 
مردم در تلقی رسالت پیامبران دو گروه هستند اول گروهی که ایمان آورده و خود را با اعمال نیک اصلاح می‌کنند. دوم گروه و 
لین کِْبُوا... است که خواهد آمد فلا وف عَلَيهِم ... ممکن است شامل دنیا و آخرت هر دو باشد لکن پیاده شدن صد در صد 
آن در آخرت است زیرا در نعمتهای آخرت کمبود نیست پس حزن نیست و آنها تمام شدنی نیستند پس خوفی نیست حزن هميشه 
برای کمبود فعلی» خوف را برای نقصان آینده است. 
4- و لین وا پآیاتتا يمهم لاب بما کاوا یفن 


حال گروه دوم است» عذاب ظاهرا شامل عذاب دنیا و آخرت است. مراد از فستقی کفر است. زیرا کافر از ایمان و عمل بالمره خارج 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۷۶۹ از ۲۹۵۱۲ 


۰ فلا ول لکم نی ان اه و لالم ایب و لا ول لکم نی علکک در جای دیگر آمده فُْ ما بر یلک گویا فکر 
کرده‌اند که پیغمبر باید بالاتر از انسان باشد» این آیه می گوید: پیامبر یک انسان متعارف است توقع نداشته باشید که تدبیر عالم و 
... در دست پیغمیر باشد. 

مراد از خزائن محلهایی است که فیض خدا از آنها به دیگران می‌رسد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۲۲۴ 

مثلا- هواء آب و خاک از خزائن خدا هستند که همه خوراکیها و انسان و حبوان از آنها تولید می‌شود مراد از علم غیب علم 
بلاستقلال است و اگر نه پیغمبر آنچه را که خدا فهمانده می‌داند عاِم ایب فلا بظهز علی غیبه آعدا ِا من ازتضی من سول جن/ 
۱ مک من آباء ایب ُوجیها یک ... هود/ ۰۴٩‏ مراد از فرشته نبودن به نظرم آن است که من مشل انسانها می‌خورم؛ می آشامم» 
ازدواج می کنم اينها از پیامبر بعید نیست چون می گفتند: ...ما لها رولب کل الطعاع و بَشیدی فی الوا ... فرقان/ ۸ نظیر آیه 
فوق درباره نوح نیز آمده است (هود/ ۳۱). 

ان نع الم بوحی ی فلْ عل یستوی اأَغمی و ابصیر آغلا کون 

فقط فرق من با شما آن است که به من وحی می‌شود و از آن پیروی می کنم قل هل یی ... روشن می‌کند که من در اثر وحی بینا 
و آگاهم و شما در اثر نبودن وحی همچون کورید. عقل و اندیشه صحیح حکم می‌کند که کور» بینا را راهنما؛ و عصا کش خویش 
قرار دهد. 


تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۲۵ 
[سوره الأْنعام (۶): آبات ۵۱ تا ۵۸] 


اشاره 


و آلذز به لین یخافون آن بش یختژواالی زتهع لیس هم ین دونه وق ولا شفیغ للع تشون (۵۱) ولا تطزد لین عون ریم 
دا و یی یرون وه ما علیکک من جسابهم یل شن و ما بل جسابک علیهم ین شنء نردم قتکون من این (۵۱) و 
نیک کن فیعض مورا آ لام نله عم ین تا یس للع بنشا کین (۵۳ و دا جاک ای ْمتونٌ بآیاتن 
فقّل ترلام عیکم کب ریک علی تیه لوحت أَنه من عمل منکغ شوءاً بجهالة 3 تم تاب من بشده و آضلح َه ور رَحیم (۵۴) و 
کذلک نفصّلْ لیات و لتشتبین سبیل الْمجرمین (۵۵) 

قَلْ ی تهیث آذ ی لین شذمون من دون له لایخ آخواکم قذ ض لک دا و ما این امفتین (0۶ قل ی علی یبن 
ی و کم به ما یی ما تتفجلون به ان کم لاله بقْصْ ال و هو یز الفاصدلین (۵۷) فل لو آدْ عندی ما تیَجلون به 
ََضی ار نی و بیتکم و له عم بالظالمین (۵۸) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۲۶ 

۱- بترسان با قرآن کسانی را که می‌ترسند به سوی خدایشان محشور گردند با آنکه جز خدا یاور و واسطه‌ای ندارند تا (از 
گناهان) بپرهيزند. 

۲- طرد مکن کسانی را که بامداد و بعد از ظهر پرورد گار خویش را می‌خوانند و توجه او را می‌خواهند» از حساب آنها چیزی به 
عهده تو نیست و از حساب تو چیزی به عهده آنها نیست که طردشان کنی و از ستمکاران شوی. 

۳- و بدین گونه بعضی از آنها را به بعضی امتحان کردیم تا بگویند: آیا اینان هستند که خدا از میان ما موهبتشان داده است؟ 


1 


یا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۷۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
خدا به شکر گزاران داناتر نیست؟ 
۴- و چون کسانی که به آیه‌های ما ایمان دارند پیش تو آیند بگو: سلام بر شما پرورد گار شما رحمت را بر خویش حتمی کرده؛ 
هر کس از شما از روی نادانی کار بدی کند و پس از آن توبه آورد و به اصلاح پردازد» او آمرزنده و رحیم است. 
۵- بدین گونه آیات را به تفصیل بیان می‌کنم و تا راه بد کاران آشکار شود. 
۶- بگو: من ممنوع شده‌ام از اينکه پپرستم چیزهایی که غیر از خدا می‌خوانید. بگو: 
هوسهای شما را پیروی نمی کنم (و گرنه) آن گاه گمراه می‌شوم و از هدایت شد گان نخواهم بود. 
۷- بگو: من از خدایم حجتی دارم و شما آن را تکذیب کرده‌ایده آنچه به عجله می‌خواهید نزد من نیست. فرمان فقط با خداست؛ 
که خبر درست می گوید و بهترین داوران است. 
۸- بگو: اگر نزد من بود آنچه به عجله می‌خواهید. کار میان من و شما تمام می‌شد. خدا به ستمکاران داناتر است. 


کلمه‌ها 


یحشروا: حشر: جمع کردن بیک مکان «ان یحشروا» اينکه جمع شوند. 

دونه: دون: غیر. «من دونه» غیر از او. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۲۷ 

شفیع: واسطه. شفع در اصل به معنی جمع کردن دو چیز است. 

تطرد: طرد: راندن از روی بی‌اعتنایی. «لا تطرد»: مران» بی‌اعتنا مباش. 

غداٌ: بامداد يا از اول صبح تا طلوع آفتاب. 

عشی: از اول ظهر تا غروب آفتاب. 

وجهه: وجه: صورت و چهره روی هر چیز اشرف هر چیزه به معنی مصدر (توجه کردن) نیز آمده است به معنی «ذات» نیز آید. 
فتنا: فتنه: امتحان. «فتنا؛ آزمایش کردیم. 

سلام: سلامتی و سالم بودن. 

جهاله: جهل و جهالٌ: نادانی و سفاهت و بی‌اعتنایی در معنای اخیر با علم توأم می‌شود. 

تستبین: بیان تبیان و استبانت: آشکار شدن «لتستبین» تا آشکار شود. 

مهتدین: هدایت: راهنمایی. اهتداء: هدایت یافتن و قبول هدایت. 

تستعجلون: عجله: شتاب. استعجال: به عجله خواستن. 

یقص: قصص (بر وزن شرف): سر گذشت. و نقل سرگذشت اسم و مصدر هر دو آمده است «یقص»: حکایت می کند. 
فاصلین: فصل: جدا کردن. فاصل: جدا کننده منظور جدا کردن حق از باطل و قضاوت بحق است. 

قضی: قضاء در اینجا به معنی تمام شدن و فیصله یافتن است. 


شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات به پیغمبر دستور داده شده که با مومنان گرم بگیرد و آنها را با آغوش گرم بپذیرد و در 
رابطه فقط ایمان و مکتب را ملاکك تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۳ ص: ۲۲۸ 


قرار دهد نه مقام و شهرت و مال را و باید خودش را از مش رکان جدا کند و به آنها بگوید: من نه سازشکارم و نه در مکتب خود 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۷۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
شکی دارم عذاب و سقوطی که خدا وعده داده در اختیار من نیست. بسته به اراده خداست. 
۱- و ندز به لین یخافون آن یروا الی رهم لیس له من ذونه ول ولا شفیغ للم یود 
لفظ «به؛ راجع است به قرآن یخافونْ آنْ یش روا ... یعنی از قيامت و حساب می‌ترسنده یس له ... شاید حال باشد از «یخافون؛ 
یعنی در حالی می‌ترسند که جز خدا سرپرستی و شفیعی ندارند. «یتقون» به نظرم پرهیز از شرکک و گناهان است یعنی: حالا که 
مشرکان رو گردانند» ممنان را بترسان و امت نمونه تشکیل بده آنها هستند که قرآن در وجودشان انقلاب ایجاد می‌کند» نا گفته 
نماند: این انذار بخصوصی است و گرنه آن حضرت انذار کننده همه است. 
۷-و لا تطرد این یعون رهم بالْْداة و خی ردو وَجهة 
خواندن خدا در بامداد و عصر شامل نمازها و مطلق ذکر خداست بریدُونْ وَجْهَه یعنی با توجه و رو کردن خدا می‌خواهند» این 
گروه هستند که رهبران راستین میتوانند با آنها انقلاب توحیدی پدید آورند انقلاب اصیل ایران را به رهبری امام خمینی این گروه 
به ثمر رساندند. 
نقل است: عده‌ای از اشراف مکه از محلی عبور می کردند» و دیدند: 
بلال» عمار» ختاب و مانند آنها که از چهره‌های انقلابی ولی تنگدست بودند» در محضر رسول خدا نشسته‌اند» آنها که فضیلت و 
امتیاز را در پول و خانواده و شهرت می‌دیدند. گفتند: یا محد خدا این تهی دستان ناتوان را بر ما برتری داده است. اینها را از خود 
دور کن تا شاید تصمیم بگیریم و با تو باشیم آیه شریفه در تفسیر آحسن الحدیث. ج۳) ص: ۲۲۹ 
این زمینه نازل گردید. 
به هر حال ملاکک روابط در اسلام توحید و همفکری است اسلام غیر از این مرزی نمی‌شناسد. 
ما علیک من حسابهغ من شیم و ما من حسابک لیم من شَنء رهم کون من الظالمین. 
به نظرم منظور این است که: رسیدن به حساب آنها بر عهده تو نیست تا از کارشان ناراضی شده طردشان کنی و رسیدن به حساب 
تو بر عهده آنها نیست تا از بازرسی آنها بترسی و از خود برانی» این مطلب درباره حضرت نوح نیز آمده است: قالوا تون لک و 
ایک ردو قال و ما علمی بما کاوا یوت ٍذْ سم علی ربّی آز تشون و ما آنا بطارد امین شعراء/ ۱۱۴-۱۱۱ 
«فتطردهم» مربوط است به و لا تطرّدٍ در المیزان فرموده علت آمدن آن طول جمله معترضه است. ذیل آیه صریح است در اینکه طرد 
آنها ظلم است. 
۳ و کذلک کنا بَفضهم یغض لیقولوا آ مزلاء مر له هم من بینا لیس ال أغلم بالشا کرین. 
یعنی با این دستور خواسته‌ايم این مسئله مطرح شود و اشراف بگویند: 
این چه دینی است؟ زحمتکشان به چه دلیل بر ما برتری دارند ایجاد محیط گفتگو روشنگر حقیقت است و کذلکک نا یعنی: این 
چنین با این دستور و اعتبار دادن اهل ایمان و زحمتکش آنها را به مقام آزمایش درآوردیم تا این سال مطرح شود در جواب 
سژال آمده: آ یش ال ... یعنی ملاکك تقدم شکر و خداشناسی و دانستن نعمت از جانب خداست. 
۴و اذا جاعک این وت تال تلا علیکم کب ریک علی تفس الخترة له من عمل منکن شوءابجهاله ثم تب ین 
بُعْده تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۳۰ 
و آضلح افو یم 
این آیه کفه را به نفع اهل ایمان سنگین می‌کند» یعنی علاوه از طرد» به آنها مسئله توبه را تذکر بده از امام صادق علیه الشلام نقل 
شته آیه فزباره اهل تیه تازل شدهاست از ان آبه روش می‌شود که نویه رایجم ید گاه وشن استه کت وبکغ دلالت بر عندیث 


دارد؛ قبول توبه یکی از مصادیق حتمیت رحمت است. مراد از «جهالة» ندانستن نیست. بلکه بی‌اعتنابی و کم عقلی است. آن با علم 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۷۱۷۲ از ۲۹۵۱۲ 


قابل جمع است یوسف علیه الترلام به برادرانش گفت: هل علعم ما فلع پئوشف و آخبه انم جاملونَ یوسف/ ۸٩‏ بعنی کم 
عقل و به گناه بودن کارتان بی‌اعتنا بودید. اصلح» حاکی است که بعد از توبه. گذشته و آینده خویش را با عمل اصلاح نماید. 
تناسب غفور رحیم با صدر آیه کاملا روشن است. 

۵- و کذلک نْفْصَل لیات و تین سبیل امین 

تفصیل آیات. بیان کردن آنهاست که حق از باطل و معارف حقه روشن شود و لین عطف است بر چیزی تصریح به آن يا 
صلاح نبوده و با ضرورت نداشته است یعنی: اين چنین آیات را تفصیل می‌دهیم برای اغراض بخصوصی و نیز تا راه گناهکاران 
واضح گردد و بیدار دلان از آن دوری جویند نظیر اين آیه است آیه: و کذلک ری اراهیم لکوت الّماواتِ و الأرض و لیکو 
من لوق انعام/ ۷۵ و نیز آل عمران/ ۱۴۰. 

۶ قل نی هی آن آغبد الذین تَْعُونْ من ذون الله قل لا نب آفواء کم قَذ ضللت اذا و ما آنا من الَْهتدیق. 

به نظر می آید مشرکان خواسته‌اند يا به نظرشان آمده که یکک نوع مصالحه و سازشکاری میان ایمان و شرکک به آن حضرت پیشنهاد 
کنند ولی اين آیه اثتلاف را غیر ممکن و سازشکاری را محکوم می‌کند» جمله قَذُ ضْ لت ... حاکی است تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج۲ ص: ۲۳۱ 

که در ش رک مطلقا هدایتی وجود ندارد. 

۷- قل نی علی یی من ری و کدم به ما عندی ما تستَفجلون به ان الم ال لب الکق و هو یر الفاصلین. 

مراد از فا ند خقملو ق علانی هنن اش که آن حضرت وعده می کرد و آنها از روی مسخره آن را به عجله مي خر استند و تفر اون 
تی هذا الوَغْد ان کم صادقین یونس/ ۴۸ یعنی: من در این نبوت به دلیل خدایی تکیه دارم و در مقابل تکذیب شما قدرت انتقام 
گیری ندارم» دستور آن از جانب خداست و او از یک عذاب قطعی خبر می‌دهد و بهترین داوران است. 

۸-قل لو آنَ عندی ما تستفجلون به لقضی ار بینی و بیکم و له آغلم بالظالمیت. 

یعنی اگر آوردن عذاب دست من بود آن را می‌آوردم و کار میان من و شما تمام می‌شد و ال عم ... حاکی است که گر چه 
عذاب دست من نیست ولی وقت آمدن, فقط شما را خواهد گرفت که ظالمید و خدا به ظالمان داناست. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۳۲ 
[سوره الاأنعام (۶): آبات ۵٩‏ تا ۶۷] 
اشاره 


و لته تفایخ ایب لا مها لا ک و یلم مافی ار و روط موز نها و فی مات ازض و لا زطب و 

لا یایس لا فی کناب فیب (۵۹) و و ای یام اي و فلع ما جرخنع اهر نکم یه یْضی أعٍل ی مه 

_ یب عم تعوت )و و قوق یه ول تمد عثی | اه عم نموت توه نن و 
و (۶۱) نم رو ی له لاخ انآ له کم و و رزخ الحایبین (۶۷ شل تن نکم ین لمات ابر و ابحر 

[0 

له یکم بلها وین کل کزب تم شم ثثر کون (۶۳) له لقیژغلی نییعت علیکم عذبا من نوفکع آز من تخت آزبجیکم 

کم ججا یقشع بان ُعض از کیت رف یات للم ییون (۶۵) و کلب به وک و 2 الک فا اف 


کج بو کیل (۶۶) کل نبا 2 تمه و موف تَعلمَونَ (۶۷) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۷۱۷۲ از ۳۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۳۳ 
9۹- خزانه‌های غیب نزد خداست. هیچ کس جز او آنها را نمی‌داند. هر چه در خشکی و دریاست می‌داند؛ هیچ برگی نیافتد مگر 
آن را می‌داند» هیچ دانه‌ای به شکم زمین و هیچ تر و خشکی نمی‌افتد مگر آنکه در کتابی است روشن. 

۰ اوست که شما را به شب برمی گیرد و آنچه به روز کرده‌اید می‌دانده سپس در روز شما را برمی‌خیزاند تا مدت معین تمام شود؛ 
سپس باز گشت شما به سوی او است. سپس از آنچه می‌کردید خبرتان می‌دهد. 

۶۱- او غالب و بالاءدست بند گان خویش است و به شما نگهبانها می‌فرستد تا چون مرگ یکی از شما فرا رسد فرستاد گان ما 
(جان) او را می گیرند و کوتاهی نمی کنند. 

۲- آن گاه به سوی خدا که مولای بر حق آنها است ب رگردانده شوند» بدانید که حکم و تصمیم با اوست و او تندترین حسابگران 


ایا 
۳ بگو: کیست که شما را از خطرات خشکی و دریا نجات می‌دهد؟ و او را به زاری و نهان می‌خوانید که اگر ما را از این حطر 
نجات دهد از شکر گزاران خواهیم بود. 

۴- بگو: خدا شما را از آن شدائد و از هر اندوه نجات می‌دهد آن گاه شما شرکث می آورید. 

۵- بگو: او می‌تواند که به شما عذابی از بالایتان يا از زیر پایتان فرستد يا شما را در حالی که گروه‌های مختلف هستید مختلط کند 
و صلابت بعضی را بر بعضی بچشاند بنگر چگونه آیه‌ها را در هر شکل بیان می کنیم تا بفهمند. 

۶ قوم تو قرآن را که حق است تکذیب کرد بگو من کار ساز شما نیستم. 


۷- هر خبری را وفت وقوعی هست به زودی خواهید دانست. 
کلمه‌ها 


مفاتح: مفتح (بکسر میم و سکون فاء و فتح تاء) و مفتاح به معنی کلید و مفتح بر وزن مقعد به معنی خزانه و انبار است» جمع اولی 
مفاتح و مفاتیح و جمع دومی فقط مفاتح آیده به نظرم آن در آیه تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۳۴ 

به محتی خر تن اسبت 

ورقه: و رق: بر گ. مفرد آن ورقه است. 

رطب: رطب: تر. یابس: خشکك. 

یتوفا کم: توفی به معنی اخذ کامل و تمام است. «یتوفا کم» اخذ می کند شما را (می‌میراند). 

جرحتم: جرح در اینجا به معنی کار با جارحه و اعضاء است «جرحتم» کسب کردید. 

مرجعکم: مصدر میمی است. به معنی رجوع. 

القاهر: قهر: غلبه و ذلیل کردن. قاهر: غالب و بالا دست. 

حفظة: حافظ: نگهدارند جمع آن حفظه حافظون و حفاظ است. 

یفرطون: فرط: تقدم و پیش افتادن. افراط: تجاوز بیشتر. تفریط: کوتاهی بیشتر. «لا یفرطون» کوتاهی و تقصیر نمی کنند. 
مولیهم: مولی: سرپرست و يار و یاور. 

خفیة: خفاء و خفیه: پنهانی. 

کرب: (بر وزن شرم) اندوه يا اندوه شدید. 


پلبسکم: لبس (بر وزن عقل): خلط و مشتبه کردن فعل آن از باب «ضرب یضرب» آید و (بر وزن قفل) به معنی لباس پوشیدن فعل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۷۱۷/۲ از ۲۹۵۱۲ 


آن از باب «علم یعلم» آید. 

شیعا: شیع (بر وزن عقل): آشکار شدن. شیعه: پیروان و باران جمع آن شیع (بکسر شین و فتح یاء) است در اینجا منظور گروه‌ها 
تن 

یذیق: ذوق: چشیدن. اذاقه: چشاندن. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۳۵ 

یفقهون: فقه: فهم و درک. للم یَقهُونْ تا آنها بفهمند. (فهم عمیق). 

مستقر: قرار گاه» وقت قرار و قرار یافتن؛ اسم مکان و زمان و مصدر آید نه اسم مفعول. 


شرحها 


در اين آیات تسط خدا بر جهان روشن شده است. مالک الرقاب قافله سالار و گرداننده هستی او است. علم نهانها در پیش او است 
به همه چیز احاطه دارد شبها مردم را می‌میراند و روزها از اعمالشان با خبر است ملائکه را برای حفظ انسانها موکل فرموده است 
با گشت همه به سوی اوست انسانها در موقع گرفتاری به سوی او رو می‌آورند و نجاتشان می‌دهد» وعده و وعید او در موقعش 
نج ی دم رت یرانق یی بر ۷ 
۱۳ 
و قضایایی است که در آینده به وجود خواهند آمد و کسی به آنها راه ندارد مانند آمدن قیامت و آنچه در ارحام است و انسان به 
چه سرنوشتی دچار خواهد شد. می‌شود از آیات زیر در فهم ین آیه مدد گرفت: اد له هل السَاعة و بل یت و یلم ما فی 
اَحام و ما تذری تفس ما ذا تکیت دا و ما تذری تفش بای أض تقو له لیم خی تنمان/ ۳۴ ما آصاب نع فی 
أض و لافی کم ال فی کتاب ین ی آن رها حدید/ ۲۷. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۳۶ 

و یعلمُ ما فی ار و خر شامل همه کره زمین است. از اینجا تا آخر آیه در بیان علم خدا به چیزهای موجود و به حکم عالم لغب و 
لها است «حبةء رطب. یابس» عطف است بر «ورقة» علی هذا مراد از رطب و یابس میوه تر و خشک است. کتاب مُبین یا علم 
خداست و یا لوح محفوظ و آن «بدل» است از ال یلها یعنی: هیچ برگی از درختی نمی‌افتد مگر آنکه خدا می‌داند و هیچ دانه‌ای 
به شکم تاریکک زمين نمی‌افتد و هیچ میوه تر و خشکی از درخت ساقط نمی‌شود مگر آنکه خدا می‌داند :۰0۱ ربط این آیه با آیه 
قبلی به مناسبت لو آنْ دی ما تتَعجلونٌ است ناگفته نماند: ضمیر مها که به مفاتح برمی گردد نشان می‌دهد که اضافه مفاتح 
به «الغیب) بیانیه است یعنی خزانه‌هایی که همان غیب‌ها ۱ 

.و و تم تفا کم الیل و یلم ما جرختم بالهار بعکم فیه لمْضی أَجل نی 3 

لیب ی ال ست: رن آن اه ای رگ به ار یرد ای وا لین یه یلیل 
چم رها و نی اج 2 مت فی مَنامها ... زمر/ ۴۲ هکذا «, بعث» هم در زنده شدن در قيامت و هم در بیدار شدن از خواب به کار رفته» 
است. اگر یلم . .. حال باشد از هر ال . .. میان «یتوفا کم ۳۱۳ ۵۱۲ ٩‏ ۱9 
آگاه است شما را شب به خواب می‌برد و در روز بیندار می‌کند تا مدت معین سرآید 2 [لیه ترجعکه ؟ بتکم بما کم تغعلون 
مراد از جمله اولی مرگ و از دومی روز قیامت است «ینبتکم» نشان می‌دهد که انسان روز قيامت اعمال خود را نخواهد شناخت 


لازم خواهد بود که خدا آنها را معرفی 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۷۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
(۱) به نظر بعضی لا وطب ... جمله مستأئفه و شامل همه موجودات است. 
ی تشه ترفن ۱۳ ص: ۲۳۷ 
کند. این قول بنا بر تجسم عمل است که اعمال در اشکال بخصوصی دیده خواهند شد» این آیه یکی از نظامات خلقت را درباره 
انسان بیان می کند. 
۱ و هو القامر َو عبایه و یوس علیکم عمط نی |ذا جاء أد کم الموت تفه سنا وم لبون 
این آیه نیز حاکی از بک مسئله مستقل است و آن اينکه خدا ملاثکه را تا رسیدن مرک حافظ انسانها قرار داده است و چون 
مرگشان رسد همان ملانکه یا ملانکهدیگر آنها را قیض روح می ند و لک لحافظیل کرام کین لول ما َو انفار 
۰- ۱۲ ظاهرا حافظان همان نویسند گان اعمال هستند له مُبات من بین یه و من له یره من آثر له رعد/ ۱۱ من آثر ال 
به نظرم بلایا و آفات است یعنی برای انسان از پس و پیش تعقیب کنند گانی هست که او را از آفات و بلیات حفظ می‌کنند از نهج 
«قد و کل بکم حفظهٌ کراما لا یسقطون حقا و لا یثبتون باطلاه 
خطبه/ ۰۱۸۱ 
توف زشْلنا نشان می‌دهد که م رگ فنا و نابودی نیست بلکه روح و زند گی انسان بوسیله فرشتگان اخذ می‌شود و در تحوبل 
آنهاست» دلائل قاطع در اسلام بر اصالت روح دلالت دارند. اعتقاد به عدم روح یک عقیده متعفن غربی است فلا کم ملک 
وت اذی کل یکغ سجده/ ۱۱ خواهد آمد که ترا با آن منافاتی ندارد. 
انم دا الی ال مَرلاهُم ال لاله کم ِ موسرم الحایبین. 
پس از وفات به سوی خدا برای محاسبه برمی گردند که سرپرست حقیقی آنهاست. داوری درباره آنها خاص خداست. و چون 
مهلت خدایی بپایان رسد تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۲۳۸ 
و خدا شروع به حساب کند از همه سریعتر به حساب می‌رسد و الله اعلم. 
۳-فل من بنیکم من لمات ابر و ابر وله تضوعا و شفیةٌ ین آلجانا من هذه لکوت من الشاکرین 
این آیه و آیه بعدی یک عینیتی است از بی‌اثر بودن معبودات باطل» ظاهرا مراد از ظلمات شدائد و بلاهاست. «خفیة» نشان می‌دهد 
که مراد از «تضرع» ناله آشکار است. مش رکان و انسانهای کم رشد تا عوامل مادی در کار است توجهی به خدا ندارند و چون در 
پیش آمدها وسائل مادی از کار افتاد خدا را می‌خوانند و عهد می‌کنند که اگر خدا مددشان کند بنده شکر گزار خواهند بود فاذا 
کبافی لدع له ین له الْین عنکبوت/ ۶۵ و چون خدا نجاتشان داد باز به حالت اولیه برمی گردند. 
۴ ال بیکم منها ون کل کزب نم نم نف رکو: 
اقظ ین کل رای آواست که نخات دادن فا متی و شت اند و بر سک اش گو زا تاک از آ ناه که از 
معبودهای ما شرا باز می گردید با آن که ثابت شده است که آنها در وقت دفع شدائد کاره‌ای نیستند. 
هقل هو اقا علی نییعت علیکم عذابا من توقکم این تخب أزجلکم آ یسکع بیع و بذیق بعشکم باس بَعضص 
این آیه بی‌ثباتی وجود انسان و بی‌ثباتی وحدت او را در مقابل خدا بیان می کند» عذاب بالای سر مانند صاعقه و طوفان و غیره 
است. عذاب زیر پا نظیر زلزله و مانند آن است «شیعا» حال است از «کم) یعنی شما را مختلط کند در حالی که فرقه‌های مختلف 
العقیده هستید. اختلاف سبب آشفتگی و جنگ تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۳۹ 
می‌شود. بعضی از بعضی عذاب و شکست می‌بینند. 
این آیه تهدید عجیبی است راجع به بلاهای آسمانی و زمینی و بروز اختلاف و ظهور جنگ و فنا. انظو کیت تصرف ایا للم 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۷۷۶ از ۲۹۵۱۲ 
یَفقَهُ ون یعنی مطالب را در اشکال گونا گون بیان می‌کنیم تا بفهمند. 
۶و کلب به نک و هو الق فُلْ لش علَیکم بو کیل. 
(به) راجع است به قرآن یا عذابی که در آیه سابق آمده است لت علیکم ... ظاهرا برای آمدن عذاب است و یا منظور آن است که 
وظیفه مد ِ 
۶۷- لک 13 شش و قوف تعلمون: 
مراد از مستقر وقت برقرار شدن و رسیدن است یعنی برای هر خبر وقت رسیدن دارد. عذابی که به شما وعده شده در وقتش می‌رسد 
و می‌دانید. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۰ 
[سوره الاأنعام (۶): آبات ۶۸ تا ۷۳] 
اشاره 


و اذا رت این یخوضونّ فی آیاینا قأغرض عنم عتّی بخوضوا فی دی غیرو و لا یدیلک الیطانٌ لا غود بغد ال کری عَع 
نم یی (۸) و ما عی اب ودب جس ای من یی کل زفری موق )گر ایا دق 
ور رهم الا ال و 5ک ه ن بعل تفس بما کیت یس لها ین دون هلق و لا شفیع ون تلع لا بل مزا 
ولیک ای یلا پما کتبو یم شراب من خبیم و عذاب آل با َو (0۰ تاو من دون الم لا یتنا وا 
یش ژنا ور علی غاب فد قدان له ای هو این فی ال ض عیران له آضحابٍ وه ای ای ان قل نمی 
له هو دی و یز تلم رب العالمیی (۷۱ و آن آقیقوا اسلا و وه و و ی الیه تون (۸۷۷ 

و و لذی عق التماوات و لرض بالق و یم ول کن قیکون له ال و له الملک یزع یقح فی الضّور عالم لیب و شاه و 
َو الکيم ابیز (۷۳) 

۸- و چون کسانی را به بینی که در آیات ما به باطل سخن می گویند از آنها اعراض کن تا در مطلب دیگری وارد شوند و اگر 
شیطان از یادت برد از پس یاد تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۱ 

آوردن با گروه ستمکاران منشین. 

4- بر کسانی که (در آن مجلس) پرهیز کاری می کنند از حساب آنها چیزی نیست اما این تذ کری است تا آنها (نیز) بپرهیزند. 
۰- رها کن کسانی را که دین خود را بازیچه و سررگرمی گرفته‌اند و زندگی دنیا فریبشان داده است و با قرآن تذ کر بده مبادا 
کسی در اثر اعمال خویش از رحمت خدا محروم شود که او را جز خدا یاری و واسطه‌ای نباشد و هر عوضی که دهد گرفته نشود؛ 
آنها کسانی هستند که در اثر اعمالشان از رحمت محروم شده‌اند برای آنها شرابی از آب جوشان و عذاب دردناکی هست به علت 
کفر و انکارشان. 

۱- بگو: آیا جز خدا چیزی را به خوانیم که به ما فائده‌ای نمی‌دهد و ضرری نمی‌زند و برگردیم به ضلالت پس از آنکه خدا 
هدایتمان کرده است؟! مانند کسی که شیطان از راه حق ساقطش کرده و سر گردان است همراهانی دارد که او را به هدایت 
(دروغین) می‌خوانند که سوی ما بیا؛ بگو هدایت خدا هدایت واقعی است و مامور شده‌ایم که به رب العالمین تسلیم باشیم. 

۲- و اينکه نماز را پپا دارید و از خدا بترسید» او کسی است که به سوی او محشور و جمع می‌شوید. 


۳- او همان است که آسمانها و زمين را آفریده و روزی (به قیامت) گوید: باش وجود می‌یابد گفته و وعده او راست است. و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۷۱۷/۷ از ۲۹۵۱۲ 


روزی که در صور دمیده می‌شود حکومت خاص او است. دانای نهان و آشکار و حکمت کردار و آ گاه است. 
کلمه‌ها 


یخوضون: خحوض: داحل شدن در آب بطور استعاره به وارد شدن در امور گفته می‌شود مُخوضون فی آیاتنا بعنی در آیات ما وارد 
می‌شوند و آنها را مسخره می کنند. 

پنسینکک: نسیان: فراموشی. انساء به فراموشی واداشتن و اینکه کسی چیزی را از یاد کسی ببرد لا یک السْطان: اگر شیطان از 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۲ 

یاد تو ببرد. 

ذر: فعل امر است یعنی: ترکك کن. 

تبسل: بسل: منع و جل وگیری کردن. آن بل تفس اینکه کسی از رحمت خدا ممنوع و محروم شود. 

عدل: برابر. مراد از آن در آیه فدیه و عوض است که برابر جرم باشد. 

حمیم: آب داغ. «الحمیم: الماء الحار» به خویشان و دوستان حمیم گویند که در حمایت انسان حاد و داغ می‌باشند فما نا من شافعین 
و لا دیق حمیم شعراء/ ۱۰۱ یعنی دوست مهربان. 

عقابنا؛ عقب (یفتح اول و کسر دوم) پاشنه اعقاب: پاشنه‌ها؛ رد بر اعقاب بر گشتن بحالت اول است» به فرزند و نسل بطور استعاره 
استهوته: هوی: سقوط اهواء و استهواء: ساقط کردن. «استهوته» ساقط کرد او را. 

حیران: سر گردانی و سر گردان مصدر و وصف هر دو آمده است. 


صور: شیپور؛ شاخی که در آن می‌دمند یفخْ فی الصَورٍ در شیپور دمیده می‌شود. 
شرحها 


به دنبال مطالب گذشته در اين آیات دستور داده شده: از مجلسی که آیات خدا در آن مسخره می‌شود و توحید و زندگی توحیدی 
مورد اهانت واقع می گردد باید به عنوان اعتراض بیرون رفت» باید به انسانها آ گاهی داد تا در اثر انحرافها از مسیر حق دور و از 
رحمت خدا محروم نشوند باید به خدا تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۳ 

روی آورد و خدایان باطل را رها کرد زیرا که آفریننده اوست و با ز گشت همه به سوی اوست. 

۸- و اذا ریت لین یَخْوضونّ فی آیاینا أفرض عنهع عتی یَخوضوا فی عدیث غُیره. 

این یک دستور بسیار موثر و یکی از مصادیق امر بمعروف است. در جلسه‌ای که ارزشهای والای توحید مسخره می‌شود يا باید با 
اعق هید کاهن خادنسهرم آ ناملس راخری کدی نامه ان اعراشی اتساواق که راز سل ها ی ای 
نقل شده: هر که بخدا و روز قيامت ایمان دارد در مجلسی که در آن بامام بر حقی ناسزا گویند یا مومنی را غیبت کنند نمی‌نشینند 
که خدا فرموده: 

و اذا 7 لین ... ۱۸) از امام سجاد علیه الشلام منقول است نمی‌توانی با هر که می‌خواهی در یک مجلس بنشینی زیرا خدا فرماید 
ار انم ادن سره ابا کش قفاوت استواست ی عفانم مت کهآ اش ارف 


است که اسهزاء ادامه دارد الذیی خوضوق وصف است برای آنهان بعتی چرن کسانی را که این صفت دارند دیدی.... لذا باید یک 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲7 صفحه ۷۱۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
«بخوضون) دیگری در بعد از «آیاتنا» در نظر گرفته شود چنان که در المیزان آمده است. 
و اسیلک الشیطانْ فلا دبع لذ کری عع ام الظالمین. 


تأکید نهی فوق است در اینجا نسبت از یاد بردن به شیطان داده شده و در 


(۱) 

صافی عن اللبی (ص): «من کان یژمن بالّه و الیوم الاخر فلا یجلس فی مجلس یسب فیه امام او یغتاب فیه مسلم ان له تعالی یقول 
فی کتابه و اذا رأّیت الذین یخوضون فی آیاتنا ...» 

(۲) ابضا 

عن السجاد (ع) لیس لکک ان تقعد مع من شنت لان له تبار کث و تعالی یقول و اذا ریت الذین .. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۴ 

آیه: رین له الیطان الم انفال/ ۴۸ تزیین اعمال و در آیات دیگر ترساندن و مانند آن» معلوم است که شیطان و شیاطین انسان 
را در صورتی که از یاد خدا غافل باشد گرفتار می‌کنند مراد از «ذکر» ظاهرا یادآوری آن مجلس است. 

4- و ما علی لین یود من حسابهم من شیء و لکن ذکری للم یو 

مراد از «یتقون» در مرحله اول پرهیز از مشارکت با آنهاست یعنی در آن مجلس باشد ولی بکار آنها راضی نشود و با آنها شرکت 
نکند. مراد از «یتقون» در مرحله دوم به نظرم خوض کنند گانند. یعنی: برای شما که از استهزاء پرهیز می‌کنید در بودن در آن مجلس 
گناهی نیست ولی این تذ کری است که شما بیرون روید تا آنها از این کار دست بردارند علی هذا اعتراض برای آن است که آنها 
ال کار وا تر کف کی 

۷۰ و رای انوا دیتهع آمبا و هو و رهم العبا لیا و که به آن بل تفش بما کسبث. 

مت و دیگری «ذکره مراد از اولی به قرینه آیات دیگر آن است که آنها را همین طور رها کن» 
کاری به کارشان نداشته باش قُل ال درم فی خزضهم یعون انعام/ ٩۱‏ مراد از دومی آگاهی دادن و تبلیغ است که هر که فکر 
صحیح دارد قبول کند و از شقاوت رهایی یابد یعنی پیغمبر نمی‌تواند وقت خودش را به این گونه اشخاص منحصر کند باید در 
سطح گسترده‌ای آ گاهی دهد از آنها هم کسانی که فکر صحیح دارند بر گردند. 

لیس لها من دون ال ول و لا شَفیع و ان تغل کل عذل لا برد منها 

این قسمت حال است برای نفس» یعنی آن نفس در حالی از رحمت خدا تفسیر آحسن الحدیث» ج۳) ص: ۲۴۵ 

معنوع می‌شود که جز خدا یاوری و واسطه‌ای ندارد و هیچ عوضی از او قبول نمی‌شوده به عبارت دیگر در حالی ممنوع از رحمت 
می‌شود که تمام وسائلمادی از دست او رفته و چار‌اینداشته بشد ولیک لین یا ما کتبو شرب ین حویم وعَذاب 
لیم بما کائوا یرون عاقبت ممنوع بودن است» علت حرمان از رحمت» عمل آنهاست توأم با انکار حق» شراب جوشان در آیات 
دیگری نیز آمده است. اینها یک خبر صحیح هستند از کیفیت آن جهان نعوذ باه من العذاب. 

۷ قل أ نوا ه من ون له ما ایَقغنا و لا نا و ند علی آغقابنا فد اد کدان له 

منشأًٌ پرستش جلب منفعت و دفع ضرر است انسان خود را از دفع ضررها و جلب منافع عاجز می‌بیند لذا می‌خواهد به کسی و مبدئی 
روی آورد که اين کار از او ساخته است به همین علت باید به خدا روی آورد و از معبودهای باطل دوری کرد. بلی هستند بند گان 
ممتازی که از این مرحله بالاتر رفته‌اند چنان که از امیر الممنین علیه ال لام نقل شده فرمود: «ما عبدتکک خوفا من نارکک و لا طمعا 
فی جنتک بل وجدتک اهلا للعباده فعبدتکك» رد بر اعقاب کنایه است از ترکك هدایت و رفتن به ضلال و با این مطلب درباره باران 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۱۷/۹ از ۲۹۵۱۲ 
آن حضرت صادق است و گر نه بالضرورة آن حضرت پیش از بعثت مش رک نبوده است» و شیعه و ائمه معصومین علیهم الّلام بر 
این اتفاق دارند. 
کالّذی اهوم شیاین فی ارض رال له أَضحابٍ یدنه الی هی انا 
یعنی در صورت رد بر اعقاب و ترکک هدایت مانند کسی می‌شویم که شیاطین تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۲۴۶ 
و بدکاران او را در حال حیرت و سرگردانی به سقوط کشانده و هر یکك به سویی می کشند له آَشحاب یعون ... توضیح هو 
... است «ائتنا» تقدیرش «یقولون له اثتنا» است یعنی هر یک نیز راه خود را راه هدایت معرفی می‌کند کسی را در نظر بگیرید که راه 
خود را گم کرده. عده‌ای اوباش دور او را گرفته هر یک به راهی دعوتش می کنند» این است حال آنکه از خدا بریده بدیگران 
روی آورده ست :رون رم له الوا ار بوسف/ ۳9 مگ مت اه دی و نا ی ارت این 
جواب و ۳ و جر ود من دون . .. است نا گفته نماند مراد از شیاطین انسانهای شیاد و طاغو تهاست. 
۲-و أَنْ آقیموا اسلا و او و هو الذی یه خشژون. 
کلمه «امرنا؛ در آیه قبل به جای «قیل لنا» یعنی به ما گفته شده و دستور رسیده که تسلیم خدا باشید و نماز اقامه کنید و از خدا 
بترسید که به سوی او محشور خواهید شد. 
۳- و هو الّذٍی عقَ الشماوات و لرض باق و بزع بو کن یکون. 
مراد از کن کیکونْ فنای عالم و رسیدن قيامت است تقدیر آبه چنین است «یقول للقيامةً کن فیکون» یعنی همان طور که آسمانها و 
زمین را آفریده است. روزی این نظم را بهم می‌زند. 
وله الق و نلک یوم بقع فی لور عال لیب و الشها5ة و مُو الْکيیم الحبر 
تراد اد قوله ا نع ظاهزا همان ول کن فکروانستم له الشلکه. 
در جای مالک یَوُم لین می‌باشد این قسمت مکمل صدر آیه است» یعنی همان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۷ 
یک هقف ارت در دست او است» کار گردان آن روز ند اوست دانای نهان و آشکار است و کار از روی 
مصلحت انجام می‌دهد و خلاصه بر جهان و جهانیان در هر دو جهان مسلط بوده و اداره کننده او است. 


نکته‌ها 


زندگی مکتبی: در آیه ۶۸ خواندیم: چون دیدی در مجلس به آیات ما اهانت می‌شود آنجا را ترکک کن تا در مطلب دیگری وارد 
شوند ... معنای زند گی مکتبی همین است. مسلمان که باید امت نمونه و الگو باشد همین است. او همه چیز را از دید گاه مکتب و 
عقیده خود می‌نگرد لذا از امام صادق از رسول خدا صلی الله علیه و اله نقل شده: 

«ملعون من جلس علی مائده بشرب علیها الخمر» 

آری در مجلس که در آن شرب خمر می‌شود مکتب اسلام مورد اهانت قرار می گیرد و مسلمان نمی‌تواند در چنین مجلسی بماند 
مشی مسلمان مکتبی» پیوسته این است. 

آگاهی و عمل: در آبه ۰ خوانديم و ذ کوید آن تععل نف بما کمَعث ی و ی 
قرار گیرد» عمل در پی آ گاهی است. پیامبران چنین وظیفه داشتند» قر آن فرماید: و ما کنا معذبیق عّی َیِعَت ولا علی علیه السلام 
در نهج البلاغه حکمت ۴۷۸ فرموده: 

ما اخذ له علی اهل الجهل ان یتعلموا حتی اخذ علی اهل العلم ان یعلموا؛ 


باید با اقدامهای موثر پیوسته طبقه ناآ گاه را آگاه کرد. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۷۸۰ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۸ 
[سوره الأْنعام (۶): آبات ۷۴ تا ۸۳] 
اشاره 


و اذل رای یه آژر اد آضرنمً له ای آراک و زتک فی لا ین (۷۴ و گذلک ری راهم لکوت التماوات و 
اَأرض و لیکون ین اتموقیین (۷۵ فلا جن علیه الیل رای ک وکا قالّ هذا ز ی ال قال لا حث الَفلی (۶ فلا ری الم 
بازغا ال هذا ر ی قل لقن ین نی وّی کون من القزمالضالیق (۷۷ فلا رآی لس با قال حذا و ی هذا کر ما 
ی 1 


اش مروت بو باه ول ی ویع یک ۳ ۷ 
نکم ار رقم الم لب عیکم علا امین نآ بان ان کم تعلغون (۸۱ این منوا ول لوا ایمانهم بل 
ولیک للم و مغ هون (۸۲) و لک ما تا تناها رایع علی هم رجات عن تشاد ریک عکيم عليم (۸۳ 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۴۹ 

۴- چون ابراهیم به پدر خود آزر گفت: آیا بتان را معبودها می‌گیری» من تو را و قومت را در ضلالی آشکار می‌بینم. 

۵- بدینسان ملکوت آسمانها و زمین را به ابراهیم می‌نمودیم و تا از اهل یقین شود. 

۶- چون تاریکی شب او را فرا گرفت. ستاره‌ای دید گفت: این پرورد گار من است و چون غروب کرد گفت غائب شوند گان را 
دوست نمی‌دارم. 

۷- و چون ماه را طالع دید گفت: این پرورد گار من است و چون غروب کرد گفت 

اگر پرورد گارم هدایتم نکند حتما از قوم گمراهان خواهم بود. 

۸- و چون آفتاب را طالع دید گفت: اين پرورد گار من است» این بزرگتر است و چون غروب کرد گفت ای قوم: من از آنچه 
شریکک خدا می کنید بیزارم. 

۹- من صورتم را متوجه کردم به کسی که آسمانها و زمین را آفریده» موحدم و از مشرکان نیستم. 

۰- قوم او با او محاجه کردند. گفت: آیا درباره خدا با من محاجه می‌کنید با آنکه هدایتم کرده و از آنچه به خدا شریکک می کنید 
بیم ندارم مگر آنکه پرورد گارم چیزی بخواهد که علم او هر شیء را فرا گرفته است آیا متذ کر نمی‌شوید؟! 

۱- چطور بترسم از آنچه شریک خدا کرده‌اید با آنکه شما چیزی را که خدا درباره آن دلیلی بر شما نازل نکرده شریک خدا 
کرده‌اید و نمی‌ترسید» کدام یکک از دو گروه به ایمنی سزاوارتر است اگر می‌دانید؟ 

۲- (ایمن) کسانی هستند که ایمان آورده و ایمان خویش را به ستم (ش رک) نیامیخته‌اند ایمنی خاص آنهاست و آنها هدایت 
یافته گانند. 

۳- این حجت ماست که به ابراهيم بر ضد قومش دادیم هر که را بخواهیم مرتبه‌ها بالا- می‌بریم» حقا که پرورد گار تو حکیم و 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن الهدیت مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۷۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
آزر: نام مردی است که جد مادری و یا عموی اپراهیم علیه الشلام بوده است. 
اصنام: صنم: بت جمع آن اصنام است کلبی در کتاب الاصنام گوید: تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۵۰ 
اگر بت. از چوب يا طلا یا نقره و به صورت انسان باشد صنم نامیده می‌شود و اگر از سنگ باشد آن را «وثن» گویند. 
آلهة: اله: معبود. آلهة: معبودها. آن در اصل به معنی عبادت و تحیر است. 
توگ: راخ دیدن و دانستن. ارائه: نشان دادن «نری» نشان می‌دهیم. 
ملکوت: ملکوت و ملک (بر وزن قفل): حکومت و تدبیر. ملکوت در فهماندن این معنا از «ملکك» رساتر است. 
موقنین: یقن: ثابت شدن و آشکار شدن. ایقان: به يقین رسیدن. موقن: 
کسی که به يقین رسیده است. جمع آن موقنون می‌باشد. 
جن: جن (بفتح اول) پوشیدن و مستور کردن فعل آن هم به نفسه متعدی می‌شود و هم با «علی» گویند: «جنه و جن علیه: ستره» «جن 
علیه اللیل» یعنی ظلمت شب او را احاطه کرد و پوشانید. 
بازغا: بزوغ: طلوع و آشکار شدن. بازغ: طالع و آشکار شونده. 
آفلین: افول: غروب کردن. آفل: غروب کننده. جمع آن آفلون است. 
حاجه: محاجه: به هم دیگر دلیل و حجت آوردن. مجادله کردن. 
سلطان: تسلط حجت. دلیل. سلطه به معنی تمکن و قدرت است. 
پلبسوا: لبس (بفتح اول): آمیختن و خلط کردن (انعام/ .)٩‏ 
درحات: درج: راه رفتن. درجه: مرتبه و منزلت و اگر به پائین باشد در که کرت 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۱ 
شرحها 


در آیات گذشته مسئله توحید بررسی شد در این آیات و آیات بعدی مسئله نبوت مورد نظر است که چهره‌های نورانی بنام انبیا از 
راه بیدار کردن فطرتها و ارائه آثار طبیعت خواسته‌اند بشریت را در راه توحید و آزادی و آزادگی قرار بدهند. 

آثار طبیعت. چراغهای توحید و انبیاء چراغدارانی هستند که آنها را فرا راه انسان گرفته‌اند و سَلام علی امین صافات/ ۱ یعنی 
هم آثار توحید در جهان هست و هم انبیاء آن را نشان داده‌اند. 

در این آیات ابراهیم موحد اول به آزر حمله می‌کند که تو و قومت در ستایش اصنام گمراه شده‌اید. سپس به رب بودن ستاره و 
ماه و آفتاب می‌پردازد و آن گاه آنها را رد می کند» پیداست که ابراهیم با دو گروه مش رک روبرو بوده است گروه اول بت پرستان 
که آیه اول بآن راجع است و در جاهای دیگر به تفصیل آمده است و بالاخره اجسام بی‌روح به دست آن پاکمرد تکه تکه و تار و 
مار شده‌اند» گروه دوم ماه و ستاره و آفتاب پرستان بوده‌اند. 

آیات نشان می‌دهد که ابراهیم درباره ماه و آفتاب فکر و دقت کرده و به این نتیجه رسیده که آنها نمی‌توانند رب باشنده سپس بر 
کسانی که آنها را می‌پرستیدند تاخته است» استدلال آن حضرت استدلال فلسفی و تعقلی است که یکی از راههای قرآن در بیان 
توحید است. 

۴- و لذْ قال ابراهيم یه آرر اد آضناماً له نی آرات و مک فی ضلال مبین. 

در «نکته‌ها» راجع به «آزر» سخن خواهیم گفت. در اینجا فقط حمله تفسیر حسن الحدیت ۳ ص: ۲۵۲ 


ابراهیم به آزر و بت پرستان ذکر شده است. اين مسئله در سوره مریم و شعراء و انبیاء و مانند آن به تفصیل و با استدلال بیان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
گردیده است» هر چه هست این فریاد لرزه بر اندام بت‌پرستان انداخت: «تو و قومت بی‌چون و چرا گمراهید». 
۵- و کذلک ری راهيم لکوت الشماوات وضو لیکو من الموقیین. 
«کذلک» اشاره است به مطلب قبلی» یعنی همانطور که به ابراهیم فهماندیم که بتهای بیجان معبود نیستند. همچنین به او تدبیر و 
حکومت آسمانها و زمین را نشان می‌دادیم تا از اهل یقین گردد و به رب العالمین پی ببرد» لفظ «و لیکون» عطف است بر علتی 
محذوف که ذ کرش لازم نبود شاید آن «هدایت دیگران» و نظیر آن باشد یعنی ملکوت را به ابراهیم نشان می‌دادیم تا دیگران را 
هدایت کند و خود از اهل یقین باشد. بت زمر و زور وردن مه ات 
۶- ماج علیه الیل رأی کو کب قال هذا ر ی لیماف قال لا أحث اْفليت. 
گویند ستاره‌ای که ابراهیم دید زهره يا مشتری بود لحن آیه نشان می‌دهد که ابراهیم علیه السلام در آن وقت هنوز به نبوت نرسیده 
بود و با سیر در آفاق و انفس در جستجوی خدا بود. 
از امام صادق علیه الشلام می‌پرسند: هر کس امروز بگوید «هذا ربی» مشرک است امام فرمود: 
این از ابراهیم ش رک نبود چون او در جستجوی پرورد گارش بود و در روایت دیگری آمده: ابراهیم فقط در جستجوی پرورد گارش 
بود و کافر نشد تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۳ 
کهااز موم من آزدفکر یف وان اراس 0 قل ۷ اع ای اشامن می‌شه که رای ان دیق سرت و غروب سارت نی 
0 رد وک و به حکم است لذا نمی‌تواند رب باشد پس رب غیر از او است» گفته شده که این 
آیات بیان ری راهيم لکوت التماوات و الْض است. استدلال آن حضرت در این آیات شبیه برهان ارسطوبی است که سلسله 
حرکات منتهی می‌شود به محرکی که متحرک نیست و متحرک نمی تواند علةّ العلل باشد. 
۷- لا رآی الم بازغاً قال هذا ر یال قال لین لغ بهدنی ی کون من اقزم لین 
از حضرت رضا صلوات اللّه علیه نقل شده: ستاره‌ای که ابراهیم دید زهره بود از اين گفتار به نظر می‌آید که هر دو در یک شب 
بوده. به دنبال غروب زهره ماه خود نمایی کرده و ابراهیم با دیدن ماه آن سخن را گفته است. افول و غروب ماه بر ابراهیم روشن 
کرده که ماه نیز تحت ملکوت و تدبیر عالم گردش می‌کند و اختیاری از خود ندارد» لذا نمی‌تواند رب باشد علی هذا می گوید: باید 
رب من خودش به خودش هدایتم کند و گرنه از گمراهان خواهم بود. 
۸-قلمّا رآی امس بازعةٌقال هذا ر ی هذا یر ما قال یا تم ای متا تثر کرو 


غروب خورشید ابراهیم را به این نتیجه می‌رساند که خورشید نیز تحت 


(۱) 

«ارسل العلاء بن سیابه بستل آبا عبد الله (ع) عن قول ابراهیم هذا ری و انه من قال هذا البوم فهو عند نامشرکك؟ قال: لم یکن من 
ابراهیم شرکک انما کان فی طلب ربه ...» 

«عن محمد بن مسلم عن احدهما قال فی امر ابراهیم اذ رأی کوکبا قال انما کان طالبا لربه و لم یبلغ کفرا و انه من فکر من الناس فی 
مثل ذلک فانه بمنزلته» (تفسیر عیاشی) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۴ 

قیمومت و ملکوت آسمانها و زمين و در مدار و حرکت خویش سرگردان است و نمی‌تواند رب و قابل پرستش باشد لذا به مشرکان 
نا 


از آنچه بخدا شریک می‌دانید بی‌زارم. از اه لفظ «تشر کون» فهمیده ه می‌شود که نزاع ما ؛ بین ابراهیم و آنها در وجود خدا نبوده است 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۷۸۲۳ از ۲۹۵۱۲ 


[۱ 

این است توحید خالص و آزادی بخش. من در حالی به آفریننده آسمانها و زمین رو می‌کنم که مایل بحق و موحدم و از آنان نیستم 
که آفتاب و ماه را شریکک خدا می کنند. 

و جاک وه قال | تاج نی ی الم و فد فتاطر لا آخاتما بت کون 6 اشاست مه تمدبدی در مقانل عقر ای وا 
می‌شود و مشرکان حالت دفاع می گیرند و او را از غضب معبودهای باطل می‌ترسانند ولی او می گوید: 

درباره خدا که هدایتم کرده با من محاجه نکنید زیر بار حرفهای شما نمی‌روم و از خدایان شما نیز بااکی ندارم. 


لا آن یشاء ری شینا وسع ری کل شیء علما [ فلا تتذ کون 


(۱) نون تحاجونی را اهل مدینه و ابن عامر به تخفیف نون و دیگران به تشدید آن خوانده‌اند اصل آن تحاجوننی است بعضی نون 
دوم را حذف و بعضی نون اول را در دوم ادغام کرده‌اند. [ ۳ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۵ 

الا» استثناء منقطع است به معنی «لیکن» یعنی از آنها نمی‌ترسم و لکن از خدایم می‌ترسم که مکروهی برای من بخواهد زیرا که همه 
جرا می‌دانته ه ‏ هه ۱۳ ات وه مر ور رم و ی که کارا ممودهی اب 39 
تیتیگ؟۲ ۸۱-و کیت أخاف ما رکنم و لا تخافوت کم آشرکنم له ماع یرل به علیکم شلطانً ی افریقین أَن بالاش ان تنم 
تَْلمَونَ. 

7 ۱ ۱ ۲ ۱ ۱۱ ایا ۱ 
بایمنی از عذاب خدا سزاوارتریم ناگفته نماند این آیه نیز نشان می‌دهد که نزاع و اختلاف در وجود خدا نبوده و گرنه أشر : بل 
گفته ثمی‌شد. 

ین و و با همم آولیک هم ال وخ دون 

از امیر المومنین صلوات اللّه علیه نقل شده: این نتمه قول ابراهیم علیه اللام است» مراد از «ظلم» شرک است ان الشزک لظلم عَظیم 
لقمان/ ۱۳ یعنی ایمنی از عذاب مال کسانی است که به خدا ایمان آورده و ایمان خویش را با ش رک مختلط نکرده‌اند آن منم نه 
شما. ایمنی از آن آنها است و آنها هدایت یافته‌اند. 

۸۳- و تلکک شا آتیناها |براهیم علی هرق رجات من شا ریک عکيم لیم 

علی قَْمه متعلق است به محذوفی که «حجتنا» آن را تفسیر می کند «۱» یعنی این حجت و دلیل ماست بر قوم ابراهیم که به ابراهیم 
دادیم (تلک» اشاره است به 


(۱) تقدیر آیه چنین است «تلکک حجتنا آتیناها ابراهیم حجه علی قومه». 

تفسیر حسن الحدیث ج۳؛ ص! مره 

اهمیت حجت. منظور از درجات به نظرم درجات رشد و علم است و لد آتینا راهیم رده من قبل و کنّا به عالمین انبیاء/ ۵۱ اين 
ترفیع و مشیت از روی علم و حکمت و مصلحت بوده است. 


نکته‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۷۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
۱ ۱ ۳ ۱ ۱۳ 
علماء نسب اختلافی نیست در اينکه نام پدر ابراهیم تارخ بوده مسعودی در اثبات الوصية نام او را تارخ ؟ گفته و گوید: در عهد نمرود 
بدعوت برخاست و آن گاه او را بیست چهارمین پیغمبر از پيامبران نقل می‌کند و گوید از عالم علیه الشلام نقل شده: 
آزر جد امی ابراهیم بود در کامل ابن اثیر نام پدر او تارخ آمده و در تورات فعلی سفر پیدایش باب یازدهم تارح (با حاء بی‌نقطه) 
نقل شده است و نیز در کشاف زمخشری. 
در مجمع البیان پس از نقل کلام زجاج می گوید: این سخن گفته اصحاب ما را تقویت می‌کند که گفته‌اند: آزر جدّ امقی یا عموی 
ابراهیم بود زیرا در پیش آنها بصحت رسیده که اجداد پیامبر تا آدم همه موحد بوده‌اند و امامیه بر این اجماع کرده‌اند ... 
با وجود اینها در تفسیر عیاشی از ابی بصیر از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
نام پدر ابراهیم آزر بود و در صافی از کافی از امام صادق علیه التّرلام نقل شده: آزر پدر ابراهیم منجم نمرود بود تا فرموده: آزر با 
زنش در آمیخت و او به ابراهیم حامله شد و ال اعلم. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۲۵۷ 
پیامبران و بت پرستان: فرآن از بت پرستان زمان پیغمبر صلی اللّه علیه و اله ثقل م ی کند که می گفتند: ما عم ال ونا ای ال 
ژلفی زمر/ ۳ یعنی ما بتان را فقط برای آن عبادت می‌کنیم که ما را پیش خدا مقرب کنند و نیز می گفتند: هژّلاء شُمَعاونا عنة ال 
بونس/ ۱۸ یعنی اینها واسطه‌های ما پیش خدایند. و نیز فرموده: ول مهم عن مق التّماواتِ و ال لقن ال لقمان/ 9۵ 
زمر ۳۸ زخرف/ ٩‏ و نیز آمده: و لین مَأكَهُمْ تن ملق السّماواتِ و الْأض و محر ال و مر ون له عنکبوت/ ۶۱ این 
مطلب از آیات دیگری نیز که درباره پیامبران دیگر است فهمیده می‌شود. و درباره آنها آمده که دعوت خود را با لوا ال ما کم 
من اله یره اعراف/ ۶۵ شروع کرده‌اند. 
از اینجا معلوم می‌شود که اختلاف پیامبران با مردم در وجود خدا نبوده است بلکه هر دو وجود خدا را قبول داشته‌انده اختلاف بر سر 
«اله» و معبود بوده پیامبران می گفتند: مدیر جهان همان خالق جهان است. باید او را پرستید و به قوانین عمل او کرد» ولی مش رکان 
در اداره جهان توجهی به خدا نداشتند. مانند تمدن فعلی دنیای غرب که در آن فقط طاغوتها و شرکک حکم فرماست آنها می گفتند: 
] نزن ات وی ادف امه اص ان باتوی ابا مو ده نانک نمی وت کی انس نیا 
می گفتند آفرینده الّه است ولی پرورش دهنده ماه و خورشید و بتان هستند فرعون میگفت: آنا کم الَغلی نازعات/ ۴ در جایی 
ظاهرا دیده نشده که درباره وجود ده نزاعی داشته باشند. 
مگر شاید در: و قالوا ما هی لا عیئنا ال تقو و تخبا و ما ُهلکن ال جاثیه/ ۲۴ ولی آنهم ظاهرا مربوط به انکار معاد است. 


تفسیر آحسن الحدیت. جح ص : ۲۵۸ 
[سوره الأْنعام (۶): آیات ۸۴ قا ]٩۰‏ 
اشاره 


وا سل یوب کلا هت ورس یه من بل زین ره در مق و رب و یوشف و فوم ز ماوق که 
جْزی امین ( و زرا و خبی و عیسی و لماش کل من الضالحین (۸۵) و یال و ایتع و نش و لوط و کلا سل 

علی العالمی (۸۶) و من آبانهغ و ذرَیَاتهم و | خوانهم و اجنامع و دمم اٍلی 0 ذلک هه 4 بَهُدی به مَنْ 
شاء من اوآ کوالخبط عنم ما کُو ون (۸۸) 

آولیک لذینَآنَناهم الکتاب و کم و ال ان یف بها ژلاء فد وکنا بها وم یشوا بها بکافرین (۸۹) ولیک این دی له 
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۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۲۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۷۸۵ از ۲۹۵۲ 
هُداهم اقئیة قل لا آستلکم علیه جرا ان و الا ذکری للعالمی )٩۰(‏ 
۴- اسحق و یعقوب را باو بخشیدیم و همه را هدایت کردیم و نوح را قبلاد هدایت کرده بودیم و از فرزندان ابراهیم» داود و 
سلیمان و ایوب و یوسف و موسی و هارون را هدایت کردیم و نیک و کاران را همین طور پاداش می‌دهیم. 
۵- (و هدایت کردیم) زکریا و یحبی و عیسی و الیاس راو همه از شایستگان بودند. 
۶- و اسماعیل و بسع و یونس و لوط را و همه را بر مردمان برتری دادیم. 
۷- و از پدران و فرزندان و برادران آنها (جماعتی را هدایت کردیم) و آنها را برگزیدیم و براه راست هدایتشان نمودیم. تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۵۹ 
۸- این هدایت خداست. هر که را از بند گان خویش بخواهد بدان هدایت کند و اگر آنها شرک می‌آوردند حتما اعمالی که 
می‌ کردند پوچ و باطل می‌شد. 
9۹- آنها کسانی هستند که به آنها کاب و حکم و رسالت داده بودیم» اگر اینان (اهل مکه) آن را انکار کنند قومی را بدان 
گماشته‌ايم که به آن کافر نیستند 
آنها کسانی هستند که خدا هدایت کرده به هدایت آنها اقتدا کن» بگو بر رسالتم مزدی از شما نمی‌خواهم آن فقط تذ کری است 


برای جهانیان. 
کلمه‌ها 


وهبنا: هبه: بخشیدن بدون عوض. وَععنا له عطا کردیم باو. 

ذریه: ذرء: آفریدن. ذریه: فرزند و نسل. جمع آن ذریات است. 

اجتبیناهم: اجتباء: انتخاب و اختیار کردن. جبی در اصل به معنی جمع کردن است «اجتبیناهم»: برگزیدیم آنها را. 
حبط: حبط: پوج شدن و بی‌اثر و باطل شدن. 

و کلنا: وکل: واگذار کردن. توکیل: گماردن بکاری. و کیل کردن. 

اقتده: اقتداء: پیروی کردن. «اقتده» فعل امر است یعنی پیروی کن هاء آن را هاء سکت گویند. 


ذکری: ذکر و ذکری: یاد آوری. 
شرحها 


دراین آبات ام هه تن از زاهمایان توسید و چهره‌های ترانی انبایت باد شده که به حکم کل دا همه به هدفن توسید آشنا 
و در صراط مستقیم بوده‌انده آن گاه به رسول خدا صلی الّه علیه و اله خطاب شده که در مسیر آنها باشد» از این معلوم می‌شود که 
غرض از این آیات تداوم هدایت الهی و قطع نشدن آن است» تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۲۶۰ 

بشر به تنهایی و بدون پیامبران قدرت ندارد که همه راهها را با عقل خود بییماید» نبوت دلیل عدم توانایی بشر در مسیر توحید و راه 
راستین است. 

۸۴-و وعبنا له اشیحاق و یوب کلا ردنا و ُوحً دنا ین قبل اسحاق پسر یعقوب و یعقوب پسر ابراهیم است کل دیا نان 
می‌دهد که هر یک مستقلا پیغمبر بوده‌اند چنان که توح قردَیْنا من کل نیز همین دلاعلت را دار لفظ «وهبناه نشان می‌دهد که 


فرزندان برجسته‌ای بودند و من ذِرَئْتّه داود و یمان و آیوبت و یوشف و مُوسی و هاژون و کذلک نجزی الَمُحَسنینَْ. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۷۸۶ از ۲۹۵۱۲ 
لفظ و من ده تقدیرش «و هدینا من ذریته؛ است. 
ضمیر «ذریته؛ بنا بر سیاق آیه راجع است به ابراهیم» گفته‌اند: در این صورت باید لوط و الیاس از ذریه ابراهیم باشد. گوئیم: اما 
الیاس؛ ظهور آیه در آن است که از ذریه ابراهیم علیه الّرلام بوده است و در مجمع البیان از ابن عباس و محترد بن اسحاق و غیره؛ 
نقل شده: او از انبیاء بتی اسرائیل و از فرزندان هارون برادر موسبی بود. آیه: و وعَنا له اشحاق و یعْقوب و جعلنا فی دربهار و 
الکتاب عنکبوت/ ۲۷ نیز موید بر گشت ضمیر به ابراهیم است اما لوط که خواهرزاده ابراهیم بود می‌شود گفت که برای تغلیب آمده 
است» روایات نیز که خواهد آمد حکایت از برگشتن ضمیر «ذریته» به ابراهیم دارد. به قولی ضمیر «ذریته؛ راجع به نوح است ولی 
این بر خحلاف سیاق آیه است. 
لفظ و کذلک تنجزی نی حاکی است که از اوصاف ممتاز آنها احسان و نیک و کاری بود و انعام: و در «نکته‌ها» اين مسئله 
روشن خواهد شد که چرا این پیامبران بسه گروه تقسیم شده و از صفات ممتاز هر یک ذکری است تفسیر آحسن الحدیث ج۳ 
ضی: ۲۶۱ 
و نیز معلوم می‌شود که پاداش همه نیک وکاران چنین است. 
۵- وکا و بشیی و عیسی و باس کل من الالجین. 
یعنی اينها را نیز هدایت کردیم. شرح حال ‏ زکریا در سوره آل عمران و سوره مریم آمده. مختصری از حالات یحیی در سوره مریم 
نقل شده. و از حالات الیاس در سوره صافات آمده است. ظهور آیه در آن است که هر چهار نفر از فرزندان ابراهیم بودند فرید 
وتعی دی دا از یاب را اتویس ویر دااسته اون ان کب قابل فرل تست ام هر خ ‏ تفه 
می‌دهد که صفات مخصوص آنها صلاح و زهد بوده است و می‌توان فهمید که حکومت نداشته‌اند. 
۶و اشماییل و لسع وش و وم وکا تشن علیالعاوي 
یعنی «و هدینا اسماعیل ...» مراد از اسماعیل ظاهرا همان اسماعیل صادق الوعد است که شرح حالش در سوره مریم آمده است: و 
اد کز فی الْکتاب اشماعیل ان ان صاق ارَغْدِ ... مریم/ ۵۴- ۵۵ اما «یسع» نامش در اینجا و در سوره ص آیه ۴۸ آمده است ولی 
از ال او وی تن فر آن کقار مایت در شاوی دیش وا ای ال علو ال فان قله کدا و ماکان ایس مه 
داشت» روی آب راه می‌رفت» مرده‌ها را زنده می کرد کور و برص زده را شفا می‌داد اما لوط خواهرزاده ابراهیم بود» بیست هفت 
جاز تاکن درق آنسند آمذماست کل تاغل اما لس کارت می‌کند که جنبه‌های متعدد از فضائل را داشته‌اند» مراد از 
«عالمین» مردمان زمان آنهاست. اینکه: از اسماعیل فرزند ابراهیم نامی نیامده به نظرم از این جهت است که او از انبیاء بنی اسرائیل 
نبود و در اینجا منظور نقل انبیاء بنی اسرائیل است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۲ 
۷-و من آبائهغ و ذرَیاتَهم و اخوانهع و اجتینامم و ینام الی صراط ُشتقیم. 
یعنی از پدران و فرزندان و برادران آنها نیز جماعتی بودند که آنها یی برگزیدیم و به راه راست هدایتشان کردیم می‌شود 
گفت: تقدیر و من آبائهغ اين طور است «و جماعهٌ من آبائهم ...» به نظرم آمدن جمله و اجتبیاهمْ ... برای کثرت فاصله است. 
۸۸- ذلک هی له هی به من بشاء من عباده و لو آشرکوا لحبط عنم ما کاُوا یعلون. 
این نبوت و برگزیدن یک هدایت مخصوص الهی است که روی مشیت خدایی شامل حال بند گان بخصوصی می‌شود ولی مخالفت 
با خدا و شرک در همه یکی است و اگر آنها هم ش رک بودند اعمالشان حبط می‌شد انحراف و دوری از خدا و حق در حق همه 
بکیان اسشش 
-٩‏ آولتک لین منم الکتاب و الک وله یک بها ژلاءقَذ وکا بها تما لیوا بها بکافرین. 


مراد از کتاب. شریعت و قانون و از حکم. داوری و قضاوت و از نبوت» خبر دادن از خدا است. در گذشته از ۱۸ نفر پیغمبر نام برده 
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شده» کتاب و حکم و نبوت راجع به مجموع آنهاست نه فرد فرد آنها؛ مثلا به نوح و ابراهیم و موسی و عیسی کتاب داده شده نه بر 
همه ۱۸ نفر حکم و قضاوت به آنهایی داده شده که حکومت داشته‌اند مثل: و داود و شمان اد یخکمان فی الرت اد تست فیه 
عم الوم انبیاء/ ۸۷۸ ان نا وراه فیها دی و وز یَخکم بها اون مانده/ ۴۴» نبی فقط آنهاست که شریعت و حکومت نداشتند 
و فقط مأمور تبلیغ تورات بوده‌اند. تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۶۳ 

ضمیر «بها؛ در هر دو مورد راجع است به کتاب و حکم و نبوت و شاید راجع به هدایت باشد مراد از «هوّلاء» اهل مکه است. یعنی 
اگر قوم تو به اينها کافر شوند قوم دیگری را گمارده‌ايم که به آنها کافر نیستند. مراد از اين قوم باید آنهایی باشند که ایمان آورده و 
می آورند در صافی از محاسن از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

«قوما بقیمون الصلاه و یوتون الز كاة و یذ کرون الله کثیرا». 

گویند: مراد از «قوما» پیغمبران هیجده گانه‌اند به قولی ملانکه بقولی ممنین از باران پیغمب به قولی اهل مدینه و بقولی عجم 
هستند ولی ظاهرا مراد آن است که اگر مشرکان مکه نپذیرند دیگران خواهند پذیرفت ای پیامبر نگران مباش. 

۰- آولتک الذینَ هی ال هدام اقْدة قل لا آشتلکم علیه جرا (ن هُو الا ذکری للعالمیت. 

چون راه توحید از لحاظ کلیات یکی است لذا به رسول خدا صلی اللّه علیه و اله دستور داده شده که در راه آنها باشد و از راهی که 
آنها رفته‌اند پیروی کند. «علیه؛ راجع به هدایت و رسالت است یعنی بامتت بگو که من در اين رسالت از شما مزدی نمی‌خواهم» این 
فقط تذکری است به جهانیان؛ مزد نخواستن در قبول مردم بسیار دخیل است و مومنی که در سوره «یس» آمده به مردم می گفت 
توا من لا یسئلکم آجرا و هُم مُهْدون. 


نفسیر آحسن الحد بث. جح ص! ۳۶۴ 
نکته‌ها 


فرزندان دختر انسان در آیات» عیسی از فرزندان ابراهیم شمرده شده با آنکه دختر زاده ابراهیم است. از این می‌شود فهمید که 
دخترزاد گان فرزند انسان شمرده می‌شوند بنی امیه و بنی عباس ناراحت بودند از اينکه به حسن و حسین و اثمه علیهم ال لام ابناء 
وال آلله که فومشی کس ن تیا نم ان یبد آ تیان سول الم کم شوت و ای هو وروی 
صحیح بود که آنها پسر زاده آن حضرت باشند ولی آیه شریفه آنها را رد می کند. 

در تفسیر عیاشی نقل شده: حجاج بن یوسف مأموری به دنبال یحیی بن معمر فرستاد آن گاه که یحیی آمد حجاج گفت: به من 
نقل کردند که تو می‌گویی حسن و حسین فرزند پیغمبر هستند و این را در قرآن می‌یابید. من قرآن را از اول تا آخر خواندم و چنین 
چیزی پیدا نکردم؟! بحیی گفت: آیا در سوره انعام نمی‌خوانی: و من ده داوّد و سُلْمانَ... و بخبی و عیسی؟ 

آیاعیسی از فرزندان ابراهیم نبود با آنکه پدر نداشت؟ حجاج گفت: درست گفتی. آری بنی امیه و بنی عباس به فکر کوبیدن 
شخصیتها بودند تا بتوانند آنها را از صحنه بیرون کنند ولی خود رسوا گردیدنده این مسئله در الغدیر بطور تفصیل نقل و بررسی 
هگا 

چرا پیغمبران سه گروه شده‌اند؟: 

پیامبرانی که بعد از من درب آمده‌اند چهارده نفر هستند که به سه گروه تقسیم شده‌اند در ذیل ذکر گروه اول «محسنین» و در گروه 
دوم «صالحین» و در گروه سوم «فضانا» آمده است. در المیزان بعد از نقل کلام المنار و فخر رازی در تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ 
ص: ۲۶۵ 


این زمینه گفته است: بهتر آن است که (در علت سه گروه بودن) گفته شود گروه اول که شش نفر هستند دارای رسالت و ریاست و 
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حکومت بودند گروه دوم که چهار نفر هستند امتیاز یافته‌اند با زهد و اعراض از زخارف دنیا (و حکومت نداشته‌اند: مولف) گروه 
چهارم که باز چهار نفر می‌باشند دارای خصائص مختلف و محنتهای بزرگ خدایی بوده و هر یک به بعضی از آنها مختص 
بوده‌اند. و الّه اعلم نگارنده گوید: ظاهرا به این علت آن چهارده نفر مطابق زمانی که در آن بوده‌اند ذکر نشده‌اند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۶ 
[سوره الْنعام (۶): آبات ٩۱‏ تا ]٩۴‏ 
اشاره 


و ما روا له قذره دالوا ما لاله غلی بر من شینء فل من رل الکنب ای جاء ب قوسی راو مد لاس وله 
قراس تبذوتها و تفُوَ کیرا و لثم مالغ تخموا نم ولا با کم قل له درم فی وخ هع لبون )٩۱(‏ و هذا کناب أرْلناَ 
بازک مين ای یبن یه ور ری و من عزلها و لین ون بجر یلو به و نع علی حلایهغ یاون (۹۲) و 
ن نم یقن ری علی لوب ال آوجی ی مرح له شمه من تال رل للم لالز ریا ائوت نی 
مرا الموت و الْعلالکٌ بامتطوا آندبهم آغربجوا لمکم ایزم رون عذاب اون بما کثثع تقو علی له یر ات و کم عن 
آبانه تتکبزون )٩۳(‏ وف چشمونارادی کما علشاکم ول و تنم سا کم وراء هو کم و ما تری معکم شاه کم 
دی رم أَُم فیکم شرکاه لسع بیتکم و ضل علکم ما کم تزعمون )٩۴(‏ 
۱- حدا را چنان که سزاوار شناختن اوست نشناختند» که گفتند: دا بر بشری چیزی ازل نکرده است. بگو کتایی را که موسبی 
آورد و در آن نور و هدایتی بود چه کسی نازل کرده بود؟ همان کتابی که آن را جزوه‌ها می‌کنید و آشکار می‌کنید و بسیاری را 
پنهان می‌دارید و تعلیم یافتید چیزهایی را که نه شما می‌دانستید و نه پدرانتان بگو: خداء سپس بگذار در باطلشان بازی کنند. تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۲۶۷ 
۲- این کتابی است پر برکت که ما نازل کرده‌ایم» کتابهای پیش از آن را تصدیق می‌کند تا اهل مکه و هر که را در اطراف آن 
هست انذار کنی کسانی که به آخرت ایمان دارند به قرآن ایمان می آورند و بر نماز خویش مواظبت می کنند. 
۳- کیست ظالمتر از آنکه بر خدا دروغ سازد یا گوید: بمن وحی شده با آنکه چیزی باو وحی نشده؛ یا گوید: بزودی مانند آنچه 
خدا نازل کرده نازل می‌کنم ای کاش می‌دیدی آن گاه که ستمکاران در گردابهای مررگند ملائکه دستهای خویش را گشوده که 
از حبات قطع علاقه کنید. امروز با عذاب ذلت مجازات می‌شوید که بر خدا ناحق می گفتید و از آیات خدا گردنکشی می‌کردید. 
۴- شما تک تک پیش ما آمدید چنان که نخستین بار خلقتان کردیم و آنچه به شما عطا کرده بودیم پشت سر گذاشتید» 
واسطه‌هایتان را که گمان کردید در میان شما شریکک خدا هستند با شما نمی‌بینم روابط شما قطع گردید و آنچه می‌پنداشتید از شما 


ناید بد شده است. 
کلمه‌ها 


قهوواز قلدر (بر وژن عقا): انلاژه گیری و انداوه ما قدروا ال عن قد ره ی ۶ دا را تفتاعتند: آن بضان که باید فتاعت, راغب 
گوید: 
قدر بیان کمیت شیء است در معنای غیر محسوس نیز به کار رود. 


قراطیس: قرطاس: صفحه و جزوه و چیزی که در آن می‌نویسند. جمع: 
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قراطیس. 

تبدونها: بدو: آشکار شدن. ابداء: آشکار کردن «تبدونها» آشکار می کنید آن را. 

ذرهم: و ذر: ترکك کردن از روی بی‌اعتنایی «ذرهم» ترکک کن آنها را. 

خوضهم: خوض: داخل شدن در آب. داخل شدن در امور. مراد از آن در اینجا عمل باطل است (مصدر به معنای مفعول). تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۶۸ 

یلعبون: لعب: بازی. اصل آن لعاب به معنی آب دهان است؛ علت اين تسمیه آن است که بازی کن بر غیر جهت حق می‌رود مثل 
آب دهان. 

مبارکك: با فائده. برکت به معنی فائده ثابت است. اصل آن: نمو» زیادت و ثبات و غیره است. 

ام القرآی: ام: مادر و ریشه» قری جمع قریه» مراد از ام القری مکه است. 

غمرات: غمر: پوشانیدن و در زیر گرفتن. غمره آب بزرگی است که محل خود را می‌پوشاند. جهالت و غفلت را غمره گویند که 
شخص را می‌پوشاند غمرات موت و شدائد آن است که انسان را احاطه می کند. 

باسطوا: بسط: گشودن. باسط: گشاینده. جمع آن باسطون است. 

هون: هون (بضم‌ها) و هوان: ذلت و خواری. 

جئتمونا: مجیء: آمدن «جئتمونا» آمدید پیش ما. 

فرادی: فرد: تنها؛ تکک. جمع آن افراد و فرادی است (تکک تکت). 

مره: دفعه. مرور: گذاشتن و رفتن. گویی مره یک مرور از زمان است. 

خولنا کم: خول (بر وزن شرف): عطیه. «خولنا کم» عطا کردیم به شما. 

وراء: وراء: پس. ظهور: پشتها. مراد از ترکك در وراء ظهور» بی‌اعتنایی است. 

زعمتم: زعم: قول باطل و دروغ. سخن محتمل الکذب را با آن نقل می کنند. 

تقطع: قطع: بریدن. تقطع: بریده شدن. 


نفسیر آحسن الحد بث. جح ص! ۳۶۹ 
شر جها 


در آیات گذشته روشن شد که نبوت یک راه مداوم است. انبیا در هر عصر بوده‌اند» بشر با پای لنگک خود بدون انبیا از رفتن راه 
توحید و کمال عاجز بود در این آیات دو مطلب بررسی شده است اول اینکه: بهود که گروه ضد انقلاب عصر نزول قرآن بودند در 
جبهه گیری در مقابل نهضت اسلامی می گفتند: 

اصلا کتابی از جانب خدا نازل نشده است. در جواب آمده: این گفته. دین شما را باطل می کند مگر تورات کتابی آسمانی نبود؟ 
دوم: نبوت یک مسئله خاصی است هر کس در آن دخالت کند و خود را پیامبر بخواند یا همتای پیامبران در آوردن وحی بداند 
ظالمترین افراد است و عذاب ذلت باری دارد. آن گاه مقداری از آن عذاب تشریح شده است. 

۱-و ما روا له عق قذره اذ الوا ما لاله علی بر من شیء. 

رو مک که تردق سای ترش اماماستره کته شتا یفاضا رتست تدای 
است. زیرا از حکیم سزاوار نیست انسان بيافریند و از او تکلیف بخواهد ولی راه و رسم بند گی را باو نشان ندهد و یا انسان بیافریند 


و او را بدون هدایت رها کند. 
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قل عم أنَل الکتاب ای جاء به موسی تور و دی لاس تَجْعلونه قراطیس تیدُونها و تون کییرا و لثم ما لم تخلموا نم ولا 
آباکم. 
در قسمت گذشته روشن شد که آمدن پیامبران لازم و ضروری است در این قسمت برای آمدن کتاب و پیغمبر دو تا دلیل آمده 
است اول اينکه مگر شما تورات را کتاب آسمانی نمی‌دانید؟ شما که تورات را جزوه جزوه می کنید آنچه بنفع شما است اظهار 
می‌دارید و بسیاری از آن از جمله بشارات محقد صلی اللّه علیه و اله را پنهان تفسیر أحسن الحدیث ج۳ ص: ۲۷۰ 
می کنید و می‌خواهید به عنوان کتاب آسمانی بودن از آن بهره برید چرا می‌گوئید: 
ما رل له علی بر ین شیء؟!! دوم: آنکه بعضی از معارف و معلومات دینی هست که بشر با عقل خود نمی‌توانسته به آنها پی 
ببرد مثل صفات خداء معاد. بهشت و جهنم عالم برزخ وجود ملائکه و مانند آنها و بسیاری از اخلاق فاضله و احکام دینی انتشار 
این مفاهیم و معلومات خود دلیل است بر اینکه پیامبرانی از جانب خدا آمده و اينها را تفهیم کرده‌اند و گرنه بشر نمی‌توانست به 
ی ی ات ی سوت 
له درم فی خوضدهم یلعَبَون چون مسئله روشن شد و آنها در منطق مغلوب شدند و حجت خدا تمام گردید می‌گوید: بگو 
خدا کتاب نازل کرده و خدا اينها را تعلیم فرموده آن گاه بگذار در باطلشان بمانند. 
۲- و مدا کت أَرَاه باکت مشق ای بین تیه و تشر أم ری و من عزلها لین بو با عرة ییون به و هم غلی 
بعد از پاک کردن از غلطهای آنها به وضع قرآن پرداخته است گوید قرآن نازل شده خدا و دارای برکت و فائده‌های ثابت است. 
تصدیق کردن لازم گرفته که از آنها بالاتر و کاملتر باشد و گرنه مثل آنها می‌شد. ابن عباس گوید من حوّلها شامل همه اهل زمین؛ 
ولی به نظرم این سخن اغراق است» مکه در آن روز مرکز حجاز بو حول و حوش آن نیز باید متعارف باشد مثل: و ما کال ریک 
مک الری فص اف ابا وق 1 قضصی4قیتای تردن رسالت ان یروا تیان آباتی ی ندرک هر ال 
انعام/ ۱۹ و ما أرلناک 1 تمه مان اقبایر ۷۷و ناکت آتها اساهه کر و له ری تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: 
2 
به نظرم عطف است بر «مبارکک» یعنی این کتابی که ما نازل کرده‌ايم تا انذار کنی اهل مکه و اطراف آن را. 
اینکه فرموده: ممن به آخرت. به قرآن ایمان بیاورد ظاهرا نظر در وهله اول به اهل کتاب است که اگر به آخرت ایمان داشته باشند 
قهرا در برابر حقائق تسلیم می‌شوند و حقائق را سرسری نمی گیرند و فکر می کنند» بالاخره ایمان می آورند آن گاه به یکی از صفات 
خاص اهل ایمان اشاره شده که نماز و ارتبط با خدا است که هميشه بهانسان در مسیر له پرواز می‌دهد و از اینجابه همیت نماز 
پی می‌بریم. قلح یوت لین هم فی صلاتهع حاشفون. 
۳- و من نیقی التری علی اه کذبا آز ال آوجی ان وم بو ال شیغ و من قال للم رن ال 
در رابطه با آیه و ما روا له ی قذْره در اين آیه سه مطلب یادآوری شده و مدعی هر یکک ظالمترین فرد قلمداد شده است اول 
آنکه کسی بر خدا دروغ بندد و مثلا بگوید: ما رل له علی بَشر ین ی دوم اينکه ادعای نبوت بکند و از اين فرازه که لازمه 
رن اس ی ی توات ها هه ار 0۱۳3 رکنم عیر 
و |ٍذا تللی له آیانا قالوا قذْ سمغنا لو تشاء لقْنا مْل هذا ان هذا 1 آساطیه لین انفال/ ۱ همه اینها جبهه گیری بود در مقابل 
نهضت اسلانی به خیال آنکه این انتقلاب عظیم را به سقوظ کشانند. 
و و تری اذ ساموت فی عُعرات اعَوّت و الاک باسطوا آندبهع جوا سکم ازع تجرَو عذاب اون 
این اشاره به عذاب این گروه در حال مرگ است. «لو» به معنی «ای کاش» است. معلوم می‌شود که ملائکه در آن حال مجسم شده 
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۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۷٩۱‏ از ۲۹۵۱۲ 
و دیده 9 منظور ه و و و ای ۳۷۲ 
از بات‌طوا دهع ظاهرا شروع عذاب است. غرض از أرُو ۰ به نظرم آنست که: علاقه خود را از حیات قطع کنید با وجود 
این جمله: روا تک قابل دقت است. این آیه و آبه: و وت له ملکم و لکنْ لا - تیص رون واقعه/ ۸۴ و لو تری 1 
نوی ای کمَروا ملک ییون جوعَهُم و بارهم انفال/ ۵۰ نشان می‌دهد که هنگام م رگگ» ترتع تاش 
می‌باشند» مراد از «الیوم» ظاهرا روز مرگ است. 
بما کثشم َو علی الّه یر ال و کتشم عَن آبانه تشتکبزوت. 
یعنی علت عذاب را خودتان فراهم کرده‌اید که بر خدا ناحق می‌گفتید (مراد از 2 ع ال دنر آنه کشت وه آباششت 
خاضع نمی‌شدید. 
۴-و قَذ جتْمونا فرادی کما علناکع رل مر و تر نع ما نا کم وراء ظهُو کم ظاهرا این کلام خدا است که در آن موقع به 
وسیله ملائکه القاء می‌شود؛ منظور تنها بودن از هر چیز و هر کس است مثل حال به دنیا آمدن. منظور از ما نا کم اموال دنیا است 
و ما تری معکم شُمَعاء کم لین رمع ألَهُم فیکم شرکاه لد قطم بیتکم و سل عنکم ما کم ترعَمونّ منظور از شفعاء معبودهای 
بطلند فیک ش رکاء2 یعنی در میان شما شریکک خدا و کارساز شما بودند؛ و با آمدن مرگث رابطه شما با آنها قطم شد آنها که به زعم 
شما مدد کار شما بودند گم شدند و شما را تنها گذاشتند. 
در آن روز است که درهای امید بسته شده و نتانج اعمال روشن می‌شود و ولا لا رآوا الغذاب. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۷۳ 
[سوره الْنعام (۶): آبات ۹٩۵‏ تا ]٩٩‏ 
اشاره 


۹۰ ۰« و وی بخرج ال من الْعیّت و مَحرم یت من ای ذلکم ال نی کون )٩۵(‏ فالق ااضباح و جعل الیل 
سکن و امس و الم حدباناً ذلک شییز اریز للم (4۶) و و ی جترل تکم جوم توا بها فی مات ال و خر فد 

سل لآیات لقزم یمرن )٩۷(‏ و و ای ناکم ين تذس واحتخ مت و نستودع قذ فص لیات شم هون (۹۸) و و ای 

ار لام التماه ماء رنه بات کل قنء فغرجنا مه خضر رخ لها فترابا و قالخ ین طلیها لوا دای و جات ین 

آغناب و الریُونَ و مان مشتبها و غیر متشابه انظروا الی تمه اذا مر و مهن فی خلکم لیات لَزم یُْمنُونْ )4٩(‏ 

۵- خحدا شکافنده دانه و هسته است زنده را از مرده پدید می کند و پدید آرنده مرده از زنده است. آنست خداء پس به کجا 

برمی گردید. 

۶- شکافنده صبح است» شب را وقت آرامش کرد خورشید و ماه را روی حسابی گرداند این نظم خدای توانا و داناست. 

۷- اوست که ستارگان را برای شما پدید کرد تا با آنها در تاریکیهای خشکی و دریا هدایت شوید. این آیات را برای قومی که 

درک می کنند روشن کرده‌ايم. 

۸- اوست که خلقت شما را از یک تن شروع کرد. که بعضی در قرارگاه و بعضی در تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۲۷۴ 

ودیعه گاهید این آیه‌ها را برای قومی که درک می‌کنند شرح داده‌ایم. 

9۹- اوست که از آسمان آبی نازل کرد از آن علف هر چیز را پدید آوردیم و از آن علف. جوانه» سبزی خارج کردیم و از آن 


دانه‌های رویهم چیده پدید می کنیم» و از درخت خرما از غنچه‌اش خوشه‌های نزدیک هم پدید آوردیم (و با آن آب) باغاتی از 
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۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷٩۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
انگور؛ زیتون و انار مانند و نامانند هم (پدید آوردیم) بنگرید به میوه آن هنگام میوه آوردن و بنگرید به رسیدن آن در اینها برای 


قومی که تسلیم می‌شوند نشانه‌هایی از خداست. 
کلمه‌ها 


فالق: فلق (بر وزن خلق) شکافتن. فالق: شکافنده. 

نوی: نواٌ: هسته. جمع آن نوی است. حب: دانه. 

توفکون: افکه: ساخته و برگرداندن چیزی از حقیقتش عنّی کون به کجا ب رگردانده می‌شوید (به کجا برمی گردید). 
اصباح: صبح کردن, به معنی صبح نیز آید» در اینجا معنای دوم مراد است. 

سکنا: سکون: آرام گرفتن بعد از حرکت» سکن (بر وزن شرف): 

آرامش و محل آرامش و چیزی که در آن آرام گيرند. 

حسبان: (بر وزن قرآن) شمردن و حساب کردن, تقدیر آن «ذا حسبان» است. 

نجوم: ستار گان. مفرد آن نجم واصل نجم به معنی ظهور و بروز است. 

انشأکم: نشً: پدید آمدن. انشاء: پدید آوردن. 

مستقر: قرارگاه و قرار گرفتن؛ مراد از آن در آیه معنای اول است (اسم مفعول نیست). تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۲۷۵ 
مستودع: محل ودیعه ودیعه قرار داده شده. (اسم مکان و اسم مفعول). 

خضرا: (به فتح اول و کسر دوم) سبز آن وصف است به معنی اخضر. 

خضر (بر وزن شرف) مصدر است به معنی سبز بودن. 

نبات: نبت و نبات: روئیدن. و نیز هر چه از زمین روید نبات و نبت گویند اسم و مصدر هر دو آمده است. 

متراکبا. رکوب: سوار شدن. مترا کب: بعضی بالای بعضی. 

نخل: درخت خرما. در واحد و جمع بکار رود مفرد آن نخلهء اما نخیل جمع نخل و به قولی اسم جمع است. 

طلعها: طلوع و مطلع: آشکار شدن, به غنچه و گل و میوه طلع گویند که از درخت ظاهر می‌شود مراد از آن به نظرم گل و غنچه 
است. 

قنوان: قنو: خوشه. قنوان: خوشه‌ها.قوان داي عوشه‌های نزدیکک به هم. 

اعناب: جمع عنب. به انگور و درخت انگور عنب گفته می‌شود «رمان»: 

۳ 


بنعه: ینع: رسیدن مبوه. «الثمار البانعه» میوه‌های رسیده (نهج خطبه ۱۳۱ 
شرحها 


در آیات گذشته از شفعاء و معبودهای باطل و اينکه چیزی نتوانند کرد و بالاخره از انسان کنار شده و او را تنها خواهند گذاشت» 
سخن رفت. شاید به همان نسبت در این آیات سخن از تسلط و قدرت خدا و اینکه کارها در دست اوست به میان آمده است» 
فشرده آیات چنین است: خدا دانه و هسته را می‌شکافد و می‌رویاند تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۷۶ 


خدا ظلمت شب را می‌شکافد و به روز روشن مبدل می کند. خدا آفتاب و ماه را روی حساب معینی به جریان انداخته است. او در 
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۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۳۲ صفمه ۷۹۳ از ۳۲۹۵۱۲ 
شبهای تار با نور ستارگان بند گان را راهنمایی می‌کند. خدا انسان را از یک نفس آفریده» گروهی را به قرارگاه زمین آورده و 
گروهی را در ودیعه گاه طبیعت نگاه داشته است. 
خدا به وسیله بارانها انواع روئیدنی و خوردنیها را به وجود می‌آورده که از جمله عجائب آنها گل دادن و رسیدن میوه‌هاست. و اثر 
تفکر در اینها در سازندگی توحیدی انسان بر کسی پوشیده نیست و اينها درهایی است از سیر صعودی انسان به طرف الله. 
۵- ان له فا الب و الّوی بْخرخ ال من الب و مُخرخ اْعَیّب من الْنّ. 
قانون خداوندی چنین است که در اثر حرارت و رطوبت. سلول خفته در درون دانه و مغز هسته‌ها بیدار شده و شروع به رشد کند و 
در نتیجه دانه و هسته شکافته شده و روئیدنیهای زنده از دانه و هسته مرده و بی‌حرکت به وجود آید و آن گاه از درخت و بوته زنده 
باز دانه‌ها و هسته‌های مرده و بی‌حرکت به زمین ریزد و قانون خارج کردن زنده از مرده و مرده از زنده عملی شود. رجوع شود به 
آیه ۱۷ از سوره آل عمران ذلکم ایکون لفظ «ذلکم» همان «ذلکك» است؛ چون طرف خطاب جمع باشد بجای کاف «کم؛ 
آتو کر طرش ای و . راییکا آبش خکیا کا ع ز وم /۲۱۷ که بویت هقی ان فان ان 
می‌کند. یعنی: آن شکافنده و بیرون آورنده خدا است پس به کجا منحرف می‌شوید؟! ۹۶- فالق ان ضرباح و جع الیل مرکنا و 
الشَمْسّ و الم خشبانً شکافتن صبح پدید آوردن آنست مثل: و الیل ذ بر لس ات ی اش الحدیث. ج۳) ص: 
۳۷۷ ۱ 
مدثر/ ۳۳- ۳۴ مراد از «سکن» محل يا وقت آرامش است نظیر ال ای جعل کم الیل لسکا فیه غافر/ ۶۱ آری خدا زمین را با 
حجمی به مساحت هزار و هشتاد سه میلیارد و سیصد و بیست میلیون کیلومتر مکعب توأم با پنج میلیون میلیارد هوای آن به حرکت 
درمی آورد تا با روبرو شدن با خورشید ظلمت شب شکافته و روز روشن پدید آید. ادامه حرکت موجب آمدن شب و وقت آرامش 
و تجدید قوا می‌شود برای فعالیت روزانه» اگر شب نبود و خواب نبود زند گی غیر ممکن بود. 
آن گاه خورشید. این کره سوزان با حجمی یک میلیون و سیصد هزار برابر زمین با هزار و ششصد سیاره ستاره دنباله‌دار و سنگهای 
اکوه پیکر. و ماه با آن عظمت و بزرگی روی یک حساب معین به حرکت خود ادامه می‌دهند امس و ار بخشبان رحمان/ ۵و 

محر امس و العر کل ری ٍلی أَلٍ شترمی لقمان/ 4۲4 آری اینها یک اندازه گیری و کار انداختن دقیقی است از جانب 
پرورد گار توانا و دائا و آری: ذلک 3 
۷- و و الذی جع لکم جوم[ توا بهافی طلمات ابر و ابر قذ فص لیات لقزم َو 
مرک از شوه طاه) وش نو ارات مک مریم کند وت تاش واه نان ده دایتعا کی از فاکم سار گان 
یادآوری شده است مثل و علامات و بالجُم هم یَهتدُونَ نحل/ ۱۶ مراد از «یعلمون» در آیه ادراک و فهم است یعنی آنان که درکك 
و فهم دارند. تفصیل آیات. تبیین برای آنهاست. 
۸- و و ای ناکم ین تفس واجدخ مت و معتودغ قذ فصن لیابوم هون 
آیات گذشته زا روا سا کی رو ای ]۸ راخربه‌عال تفر مین العدیقه ۳ ص: ۲۷۸ 
اصغر و انسان است تفس واحَو میشود گفت که انسان اولیه و ابو اثبشر است آیات چهاررگانه زير نپا روت قمی ک! 
کم بن فقس واه وق یلا ژزجها نساه/ ۱و ای کم من تفس واجنغ و جعل نا ژزجها لتیکن له اعراف/ ۸۹ 
کم من تفس واجنة نع جعل ملها ززجها زمر ع ناکم ین کر و آئنی و جعلناکم شُغربً و یل انوا حجرات/ ۱۳ 
مشق و مود هر دو ظاهرا اسم مکان هستند. «مستقر» نمی‌تواند اسم مفعول باشد چون فعلش لازم است نه متعدی مراد از 
مستقر به نظرم قرارگاه زمین است مشل و کم فی اض مقر و متاخ ٍلی جین بقره/ ۳۶ انسانها دو قسم می‌باشند عده‌ای متولد 


شده و در روی زمین هستند و عده‌ای هنوز به وجود نیامده و در ذرات آب و هوا و خاک و گیاهان و غیره قرار دارند که در آینده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۹۲ از ۲۹۵۱۲ 
به قدرت خدا متولد خواهند شد و فعلا به صورت لَمْ یَکنْ شین مد کوراً در آب و خاک و هوا می‌باشند و این مواد. مستودع و 
ودیعه گاه انسانهاست در این صورت باید «انشاً کم» شامل آفریدن در ذرات آب و خاک و هوا نیز باشد یعنی: خدا آفرینش شما را 
از یک فرد شروع کرده. 
بعضی از شما در قرارگاه زمين هستید و به دنیا آمده‌اید و بعضی در ودیعه گاه هستید که به تدریج پدید خواهید شدء شاید مراد از 
مستقر» زمین و از مستودع ارحام مادران و اصلاب پدران باشد یعنی بعضی به دنیا آمده‌اید و بعضی در وجود پدران و مادران هستد 
در نهج البلاغه ]ورد 
«و احصی ... مستقرهم و مستودعهم من الارحام و الظهور الی ان تتناهی بهم الغایات» «۱) 


اگر «الظهور» بیان «مستقرهم» باشد معنی همان می‌شود که گفته شد. در این صورت می‌شود «مستودع» اسم 


(۱) خطبه ٩۰‏ صبحی صالح. در آیه دیگر آمده است ثم جعَلناة تفه فی قرار عکین ممنون/ ۱۳. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۳ ص! ۳۷۹ 

مفعول باشد» در عده‌ای از روایات مستقر را استقرار ایمان در قلب و مستودع را ایمان ودیعه شده نقل کرده‌اند در این صورت باید 
«مستقر» بکسر قاف باشد و آن استفاده دیگری از آیه است (۱» ذیل آیه حاکی است: آنان که می‌فهمند آیات برای آنها روشن شده 


تا 

90- و هو ای رل مق الّماء ماجنا به بات کل شیم قا رجا له خضراً نج مه با تراکب 

این آیه فراز دیگری از قدرت خدا است و در آن مسئله روئيدنیها که پشتوانه زندگی انسان و حیوان هستند بررسی شده است. مراد 
از «سماء» طرف بالاست. و مراد از نبات روئیدنی است «منه» در اول راجع است به «نبات» و در دوم راجع است به «خضرا» در 
روئیدنیها ابتدا یک علف میروید سپس از آن علف» جوانه‌ای پدید می‌آید که میوه از آن به وجود می‌آید ناگفته نماند همه 
روئیدنیها از آب باران است» آبهای زیرزمینی نیز همان بارانها و برفهاست که ذخیره شده‌اند» آب دریاها تا تبخیر نشده و بشکل 
باران و برف در نیامده نمی‌تواند در روئیدن گیاهان موثر شود. 

یعنی: خدا آن است که به وسیله آب باران علف هر میوه را می‌رویاند و از آن» علف و میوه و حبوبات را که رویهم چیده شده‌اند 
پدید می آورد. 

و من ال من طلمها قثوان دا و نات من آغناب و رون و مان نشتبها و غیر متشایه 


لفظ من النخل عطف است بر «منه» ی دوم یعنی و خارج می‌کنیم از 


(۱) 

تفسیر عیاشی «عن ابی الحسن (ع) فی قوله تعالی و هو الذی انشأکم من نفس واحده فمستقر و مستودع» قال ما کان من الایمان 
المستقر فمستقر الی بوم القيامة (ابدا) و ما کان مستودعا سلبه له قبل الممات». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۰ 

درخت خرما از غنچه‌اش خوشه‌های نزدیک به هم. «جنات» عطف است بر «نبات» یعنی: رويانیدیم به وسیله آن آب باغات انگور و 
زیتون و انار ره اما مُشتهاً و غیر متشابه در آیه ۱۴۱ همین سوره آمده: مُتشابهاً و غر متشابه ظاهرا مراد آن است که بعضی با بعضی 
در شکل و حجم و طعم شبیه و غیر شبیه هستند مثل: 

ُشقی بماء واجبٍ ول بَقضها علی بعض فی ال کل رعد/ ۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۷۹۵ از ۲۹۵۲ 
انظروا الی 7 مره اذا ثم و جنعه فی ذلکم یات لقزم و 
این قسمت به ۱ آن حرکت تدریجی و رسیدن میوه و دارای طعم مخصوص شدن است. 
مراد از «یومنون» انفعال در مقابل حقیقت است یعنی در اینها نمونه‌هایی از توحید و قدرت خدا هست برای قومی که در برابر حقائق 
تتلیم هی و ند : 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۱ 
[سوره الأٌنعام (۶): آیات ۱۰۰ تا ۱۰۵] 


اشاره 


سا« 
۳ و ولم نکن له صاحا و خلق کل شنم و و کل 2 ۱ ۰ ذیکم له لا الا هو خلت کل شیء فادوة 
یل یل 0۰۷ مرن سا رز رک فا و ابیت ی( قذ ببس که مور 
َبضر یه و من عمی فعلبها و ما نا علیکم بعفیظ (۰۴ ۰( 

و کذلک تصرف لیات و لیقولوا دزشت و للم یعون (۱۰۵) 

ینعی رش نگ وکا آر تسه از ووعیی ی بای یرال یراق مساق فا 
منزه و برتر است از آنچه وصف می کنند. 

۱- پدید آورنده آسمانها و زمین است چگونه او را پسری باشد که او را زنی نبوده و همه چیز را او آفریده و او به هر چیز 
داناست. 

۷ انس نله که برفود کار شخاست وهی نش اواشسته شالن همه بخ انیت او را مشاه که کازبنای هه استا: 
۳- چشمها او را نمی‌بیند و او چشم‌ها را می‌بیند و او مدار اگر و داناست. 

۴ - از پرورد گارتان دلائل روشنگر به سوی شما آمده هر که به دیده به نفع خویش دیده تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۸۲ 
و هر که کور بوده به ضرر خویش بوده و من نگهبان شما نیستم. 

۵-و بدینسان آیه‌ها را به هر شکل بیان می‌کنیم (برای اغراضی) و تا بگویند: درس گرفته‌ای و تا آن را برای گروهی که دانا 


هستند بیان کنیم 


کلمه‌ها 


خرقوا: خرق: شکافتن. دروغ ساختن. «خرق الکذب: صنعه» آن در آیه به معنی دروغ ساختن است. 

بدیع: بدع: ایجاد ابتکاری و بی‌سابقه. بدیم: پدید آورنده بدون سابقه. 

ابصار: بصر: بینایی. جمع آن ابصار است به معنی چشم و علم نیز آید. 

لطیف: لطف: رفق و مدارا و نزدیکی. «لطف لطفا: رفق و دنا» لطیف از اسماء حسنی است به معنی مدارا کننده و نزدیک به بند گان. 
بصائر: بصیرت: بینه و دلیلی که با آن حقائق اشیاء درک و دیده شود جمع آن بصاثر است (دلائل روشن کننده). 

ابصر: ابصار: با بصیرت شدن «عمی» نابینا شد. 


درست: درس- خواندن مداوم. «درست) درس خوانده‌ای. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۷۹۶ از ۲۹۵۲ 


در آیات گذشته روشن شد که تمام جهان از کبیر و صغیر همه در دست خدا و تحت قیمومت اوست و گرداننده‌ای جز او نیست؛ 
در این آیات خرافه دارای پسر و دختر بودن خدا نقل و رد شده که این عقیده‌ها در واقع نفی وجود خدا است و انسان را در زندان 
مادیت اسیر می کند علت بروز کفر و مادیت در اروپا از آن به وجود آمد که واتیکان خدا را با صفات مادی معرفی کرد و علم آن 
را نپذیرفت. آن گاه صفاتی از خدا در اين آیات ذکر شده است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۳ 

۰- و جعلوا له شرکاءالْجنْ و علقَُمْ و روا 4 بنین و بنات بغیر علم سبحاةُ و تعالی عَمّا یَصفون. 

فعل ان خقهم) رالجغ است به جن: بفتی حال آنکه بجن را تشد آفزینده و مخلرق ی تواند: شریکه خالق بافد در نووه صافات ار 
آیه صد و چهل نه تا صد و پنجاه هشت معلوم می‌شود که مشرکان ملائکه را دختران خدا و جن را پسران خدا می‌دانسته‌اند و از 
ارو را 32 لد ی آزن مه رون مشود ریک کر ی مر یات هیکر از امه یک سل ار بمب رهم 
جمیعا نم یو بقل لْملاتْکةٌ آ مّلاء کم کاوا دون الوا بحالک نت ولا م من دونهم بل کاوا یعون اْجنْ أَکَهُمْ بهم نیون 
سباً/ ۴۰- ۴۱. 

جمله و روا یی و بناتِ مطلب مستقلی است بعیر علم حاکی است که اینها نتیجه نادانی است. جمله اخیر حاکی است که خدا 
از این ستتها متزه استا: ۱ 

۱- بیغ الّماوات و لَأْض نی یِکون له ول و لم تن له صاجبا و کل کل شیء و هو بکل شیم علیم. 

در مقدمه گفته شد: چنین خرافه‌ها نتیجه‌اش نفی وجود خدا است و خدای مادی عقلا قابل قبول نیست. باید این خرافه‌ها کاملا رد 
شود در اين آیه به هر دو خرافه جواب داده شده و از این معلوم می‌شود که جعل شرکاء و تراشیدن دختر و پسر برای خداء دو 
مطلب مستقل است بیغ السّماوات ... و عل کل شیم جواب شریک داشتن است و روشن می‌کند که جن مخلوق خدا است و 
کف نله شر یه خالق باشنر ک نکن 41 صاحا مراب دعر و پنتن دالاعی اسست ر هو یک شوه عم آمی‌ترانه جوا اهر دو اند 
یعنی اگر خدا شریک و فرزندان داشت خود می‌دانست و خبر می‌داد حالا که نفی می‌کند پس شریکک و فرزند ندارد. تفسیر حسن 
تن صر ۱۸۴ 

۲- ذلکم ال ر لاله مَُ ال کل ب2 مین ء اوه و هو غلی کل میء وکیل. 

۳ آتتجهاوخصت قبان الداشتیای ک ره مقدمه دستور 
فاغبِدوة ... و علت لا 4 ال مَُ مباشد» جمله و َُ علی کل شین کی راجع به فانده و نتیجه عبادت است که اگر کارساز را 
بندگی کنید کارتان ساخته می‌شود. راجع به این آیه و آیه قبلی رجوع شود به سوره رعد آیه ۱۶. 

۳- لا تذ رکه لباز و مو بذرک البَصار و هو الطیت الب 

در المیزان فرموده: لا تُذ رکه الصا ... رفع اشکالی است که از وکیل بودن خدا به نظر می‌آید و آن اینکه: و کیل بودن خدا لازم 
گرفته که خدا جسم باشد و دیده شود تا بند گان به او دست یابند» جواب اینکه: «و کیل بودن خدا لازمه‌اش آن نیست که چشم‌ها او 
را به بیند بلکه چشمها او را نمی‌بیند ولی رابطه‌اش از بند گان قطع نیست که او چشمها را می‌بیند و به بندگان نزدیک و مهربان و از 
کارهایشان با خبر است (4۱. 

۴-عَذ جاءکغ بصایم من ریک من ََصر فلشیه و من عمی فعلیها و ما آنا عیِکغ بعفیظ. 

ست سا سا ی سس ی 
کر وا به ضرق ادها آا علک لام کف گاید رو تیم بگیر لو رز 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۷۹۷ از ۲۹۵۱۲ 


(۱) لا تُذ که الصا ... معنایش آن است که هیچ کسی او را نمی‌بیند و او همه کس را می‌بیند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۵ 

به فکر خود باشید» من نگاهدارنده شما نیستم نا گفته نماند: این آیه جمله معترضه است که خدا در وسط سخن خود گویی از زبان 
پیغمبر به مشرکان خطاب می کند. 

۵- -و کذلک ضرف یاب و لیقولوا تزشت و لبق تون 

لام در «لیقولوا» برای غایت است. تصریفه بیان کردن مفاهیم در قالبهای گوناگون می‌باشد و لیقولوا عطف است بر علتی که بیان 
آن مصلحت نبوده است یعنی: ما اين آیات را در قالبهای متعدد بیان می‌کنیم برای غرضهایی و تا برای اهل درک حقائق را روشن 
کنیم» ولی برداشت اشقیا آن خواهد بود که بگویند: اینها را درس خوانده‌ای و از جانب خدا نیست مثل و قالواآساطیر ری اکتتبها 
هی تُقلی عیه بُکرهٌ و أصیلا فرقان/ ۵. 


تفسیر آحسن الحد بت جح ص: م9 
[سوره الأنعام (۶): آبات ۱۰۶ تا ۱۱۱] 
اشاره 


ایغ سا آوجی |لیکت ین ریک لا له هو و آغرض عن امش کین (۶ ۰ و لو شاء ال ما أ 
نت علیهغ پکیل (۰۷ ۰( ولا توا لین توق ین دون ال تیال عذوا بقیر عنم گذیک وی کل | عمهُم نم الی 
ترچفهع هم بما کاثا یختلون (۱۰۸ وف سر بل هه ی ند ی ها یه وق رمق 
نها ادا جاعث لا یو ٩(‏ ۰ تب یدهم و آبصاوهم گم لاه رل مر رم فی طنیام عون (۱۱۰) 

و و نا ترا ایهم الماک و له الموتی و عشونا علیهم کل شینء 5 لا ما کاوا لوا لآ بشاء ال و لک أَكَرهم هون 
(۱۱۱) 

۶- پیرو آن چیز باش که به و از پرورد گارت وحی شده خدایی جز او نیست و از مشرکان روی بگردان. 

۷- اگر خدا می‌خواست شرک نیاورده بودند و ما تو را نگهبان (اعمال) آنها نکرده‌ایم و عهده‌دار امور آنها نیستی. 

۸- بتهایی را که مش رکان غیر از خدا می‌خوانند دشنام مگویید که از دشمنی و نادانی خدا را دشنام گویند بدینسان برای هر امتی 
عملش را زینت داده‌ایم» عاقبت ب ررگشتشان به سوی خدایشان است و از اعمالی که می کرده‌اند خبرشان می‌دهد. 

۹- به خدا قسم خوردند» قسمهای م وکد. که اگر معجزه‌ای سوی آنها بیاید» حتما بدان ایمان می آورند؛ بگو: معجزه‌ها فقط نزد 
خداست شما را چه چیز آگاه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۳ ص: ۲۸۷ 

می کند. حق این است که اگر معجزه بياید ایمان نمی آورند. 

۰- دلها و دیده‌هایشان را دگرگون می‌کنیم (لُذا ایمان نمی آورند) چنان که نخستین بار ایمان نیاورند و رهایشان می‌کنیم که در 
طغیانشان سر گردان بمانند. 

۱-اگر ما به آنها ملائکه نازل می‌کردیم و مرد گان با آنها سخن می‌گفتند و همه چیز را در روبروی آنها جمع می‌کردیم (باز) 
ایمان نمی آوردند مگر آنکه خدا بخواهد ولی بیشترشان نادانی می‌کنند. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۷۹۸ از ۲۹۵۲ 


تسبوا: سب: فحش دادن دشنام دادن آن در اصل به معنی سبب است گویی وسیله است به بد یاد کردن به قولی اصل آن به معنی 
قطع است. 

عدوا: عدو: تجاوز. ظلم. 

مرجعهم: مصدر میمی است یعنی رجوع و باز گشت. 

اقسموا: قسم: س وگند. «اقسموا» س و گند یاد کردند. فعل آن از باب افعال آید. 

جهد: (بر وزن فتح و قفل) صعوبت و سختی جهد مهم سوگندهای م و کدشان. 

یشع رکم: شعر: دانستن و زیرکی. اشعار: اعلام و دانا کردن. 

نقلب: قلب: بر گرداندن» وارونه کردن. تقلیب برای کثرت و مبالغه است نب أََهُم دلهایشان را دگرگون می‌کنيم. 

افندتهم: فواد: قلب. جمع آن افنده است. 

نذرهم: و ذر: ترکک کردن. «نذرهم» ترکک می‌کنیم و می گذاریم آنها را. 

یعمهون: عمه: سر گردانی و حیرت «یعمهون» متحیر می‌شوند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۸۸ 

کلمهم: تکلیم: سخن گفتن. له الْوْتی: مرد گان با آنها سخن گفتند حشرنا: حشر: جمع کردن. «حشر الناس: جمعهم؛. 

قبلا: (بر وزن عنق) جلو. روبرو و آشکار. «رآیته قبلا: عیانا و مقابلْ» یجهلون: جهل: در اینجا به معنی خود را به نادانی زدن و بی‌اعتنا 


شرحها 


اش ات ون رد مطالب کاشهز ازهای کر از ای راتفر اس آ نات ارلابه مسر شتا میتی اه علین اه ان 
می‌رسد که از وحی خدا پیروی کن و در ایمان نیاوردن مش رکان ناراحت مباش چون خدا ایمان اجباری نخواسته است. مختار بودن 
انسانها نتیجه‌اش آن است که عده‌ای ایمان بیاورند و عده‌ای نه. ثانیا در برخورد با کفار نباید به مقدسات آنها ناسزا گفت زیرا دفاع 
از عقیده فطری هر انسان است حق باشد يا باطل» باید آنها را با دلائل آگاه و قانع کرد و گرنه آنها هم از روی نادانی خدا را ناسزا 
خواهند گفت. 

الثا: مش رکان می گویند: اگر غیر از قرآن دلیلی بیاید حتما ایمان خواهیم آورد ولی اين دروغ است اگر ملائکه نازل شوند» مرد گان 
با آنها سخن گویند و ... بدون خواست خدا ایمان نخواهند آورد زیرا اسباب بدون اراده خدا استقلال ندارند. 

۶- ایغ ما آوجی یک من ریک لاله ام و آغرض عن الم رکيق. 

مراد از اعراض به قرینه آیه بعدی آن است که: منتظر نباش که حتما همه ایمان بياورند. این آیه می‌گوید هر چه خدا فرمان می‌دهد 
اطاعت کن» تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: ۲۸۹ 

این اطاعت در گسترش اسلام اثر خود را بروز خواهد کرد. 

۷- و لز شاء ال ما مر کوا و ما معلناک علیهم عفیظاً و ما نت عَلهغ پکیل. 

بات تشه آزاده سار هه کر راز مه وانطرم تگودا گت از اهمال یه و شک و مقصود زار کل مستول دوز 
مقابل اعمال آنها است این یک واقعیت دیگری است که باید همه و مخصوصا پیامبران بدانند یعنی: 

منتظر مباش که همه حتما ایمان بیاورند» چون خدا ایمان اجباری نخواسته است و گرنه مشرک نمی‌شدند و آن گهی تو نه 


نگهدارنده آنها از شرک هستی و نه مسئول اعمال آنها می‌باشی» که از عدم ایمان آنها خودت را هلاک کنی فلا تس علی ارم 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۷۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
الکاف ی مانده/ 5۸ مجمع البان حفیظ را دافع ضرره وکیل را جالب منفعت فرموده است. 
۱۸ - ولا تس ۳ یعون ین دون اله یو له عذوا بترم مراد از الذین؛ ظاهرا بتها و معبودهای باطل است کلمه «الذین» 
در قرآن به اصنام و بتها اطلاق شده است یعنی: به بتهایی که فقتر کان بر ناس ع راد قانبه | کف آنها نیز ندانسته و از روی 
مقابلهبه خدا ناسزا میگویند بعتر عم نشان می‌دهد که اگر دنا بودنداینکار را در مقابل ناسزاگویی شما نمی کردند. از حضرت 
اد صلراتت اللبعله تما کرو رسفا فصو ذاهای .مر کان زا بکن ی دانن مق کال نه روز زاس مر کرد را 
۰ م6 ۸ 

لک ریا لکل مه عملهم ؟ الی رهم موجفهُع هم بما کاوایغتلون 


(۱) مجمع البیان. 

یر سب 2 ۱۳۳۰ 

علت است برای فیس ۶ وا ال وا مراد از «عملهم: ؛ عمل و کاری است که از اعتقاد قلبی سرچشمه می‌گیرد و عقیده را در خارج 
مجسم می کند «ذلکک» به نظرم اشاره است به علم فطری انسان. یعنی: همانطوری که می‌دانند برای هر امت عملش و مقدساتش را 
مزین و محترم کرده‌ایم» سپس همه باز گشتش به سوی خدا است و خدا از اعمالشان به آنها خبر خواهد داد در اینجا چند مطلب 
هست. اول اینکه: این علت از مطلب آیه قبل اعم است و می‌شود از آن استفاده بب ب پیشتر کرد نه اينکه فقط منحصر به فحش باشد. دوم 
ان ترین حمال وب از جانب حداست مطل:عب کم لس هی کم و وه یک اف و لوق و لضا 
حجرات/ ۷ ولی تزیین اعمال بد در نظر انسان از شیطان است چنان که آمده: و رب له الطان أَغماَهُعُ نمل/ ۲۴ ولی در آیه 
کذلک یا ... و در آیه: ان الیت لا رون ال خر زا هم الم نمل/۴. 

نسبت تزیین به خدا داده شده با آنکه می‌دانیم: 1 له لا یم بالفخشاء اعراف/ ۲۸. 

جواب آن است که: چون قدرت و مهلت شیطان از جانب خداست تزیین شیطان با واسطه به خدا می‌رسد گر چه قبحش فقط برای 
شیطان بوده و او گناهکار است که از قدرت خدا سوء استفاده می‌کند. سوم: نتیجه آیه آن است که باید در بیدار کردن مردم با 
سلاح عقل و منطق پیش آمد. 

۹- و أَفْسموا اههد آبمانهم لب جاءتهم ای من بها فل ما لب علذ ال 

معلوم می‌شود که مشرکان به قرآن اکتفاء نکرده و گفته‌اند معجزه‌ای مانند عصای موسی» شفا دادن عیسی و ناقه صالح بیاور و 
سر کنل ا کنتباد گناد کر آنضووت انبان غراهید آزودهان کور شا قیل امه اش انا الا بات متیر ام 
الحدیث ج۳ ص: ۲۹۱ 

حاکی است که خواسته شما در اشتبار من نیست: قلْ کثث لد بر سول آن گاه خطاب به مسلمین فرموده: و ما بعکم نها لذا 
اف تا ی ی 
مستقل و بی‌نیاز از اراده خدا دانستنده «ما» برای استفهام است» مفعول ما ی شور کم محذوف می‌باشد نها ٍذا... مطلب مستقلی است 
ی چا فا راب طقف ان توافتم که ویر این یت که نرق آییاک سا نیت نبا بیان ۶اه آزرد بان 
جواب اول است. 

۰و لب آفندتهع و آنصازم کما لغ زوا به رل مرَة ور فی طفیانهغ یه 

لفظ «به» راجع است به ما رل ال کلمه لا یرون بعد از «ابصارهم» باید در نظر گرفته شود یعنی: اینها که خود را مستقل پنداشته 


و می گویند حتما ایمان می آوریم. ما قلوبشان و چشمهایشان را وارونه می کنیم تا نفهمند و نبینند و در نتیجه ایمان نمی آورند» چنان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۸۰۰ از ۲۹۵۱۲ 
که پیش از نزول درخواستشان نیز ایمان نیاورده‌اند» و آنها را در این سر کشی که دارند سر گردان می گذاریم. 
این جواب دوم ات 
۱- -و و نا را ایهم املایکة و هم امزتی و عشزن عیهع ۳ کل 2 یعء فا ما کانوا لیومُو 
مشرکان با گفتن «لیومنن» ادعای استقلال کردند که ما در ایمان آوردن, و نیز معجزات در هدایت ما استقلال دارند ولی چون علل 


به خدا منتهی می‌شود و تحت اراده خداست و اگر کاری تحقق پذیرد و با اراده خدا تحقق پذیرفته است لذا تفسیر آحسن الحدیث» 


0 


۱( آنْ بشاء له و لکنْ کر 


ج۳ ص: ۲۹۲ 

ادعای مشر کان باطل است. مثلا اتومبیلی که راه می‌رود نمی‌تواند بگوید: اين منم که راه میروم و ربطی به مهندس ندارد. بلکه باید 
بگوید: من خواست مهندسی را به وجود می‌آورم» همچنین است علل و اسباب نسبت به خداء در این آیه که جواب سوم است مسئله 
به این حادی بیان شده. که اگر بر آنها ملائکه نازل کنیم و مردگان زنده شده و با آنها سخن گویند و همه اشیاء را جمع کرده و با 
آنها روبرو نمائیم و بگویند قرآن حق است باز اگر خدا نخواهد اين معجزات اثر نخواهد کرد ولی بٍ بیشترشان خود را به نادانی 
می‌زنند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۹۳ 
[سوره الأْنعام (۶): آیات ۱۱۳ تا ۱۱۷] 
اشاره 


و کذلک جعلنا یِل تب عدوّا قیاطی لس و الْجن بوجی بَعضهم لی بعض زرف ال غرورا و و شاء ریک ما تلو فرع و 
1 0 
ای یرل لیکم الکتاب فلا و ادن آتینامم الکتاب یعون مر من ل ریک بالق فلا تکونن ین المفترین (۸۱۴ و بت 
کل ریک فقو عذل لا بل لکلمانه و و لیخ للم (۱۱۵ و اطع آگتر من فی از تنل وک عن لاله تبون 
۱ 

نک هو آغلم من یصل عن عبیله و وغل بالمهتدین (۱۱۷) 

۲- بدینگونه برای هر پیغمبری شیاطین انس و جن را دشمن قرار دادیم که بعضی از آنها به بعضی گفتار آراسته را برای فریفتن 
القاء می کنند» اگر پرورد گارت می‌خواست این کار را نمی کردند» ایشان را با آنچه می‌سازند واگذار. 

۳-و تا دلهای کسانی که به آخرت ایمان ندارند به آن گفتار مایل باشد و به آن خشنود شوند و تا آنچه می‌ کنند بکنند. 
۴- آبا جز خدا داوری بجویم با آنکه اوست این کاب را به طور تفصیل به شما نازل کرده است» کسانی که به آنها کتاب 
داده‌ايم می‌دانند قرآن به حق از خدای تو نازل شده است پس به هیچ وجه از دودلان مباش. 

۵- گفتار پرورد گار تو که راست و عدالت است به انجام رسید. کلمات او را تبدیل کننده‌ای نیست و او شنوا و داناست. 
۶- اگر اکثر مردم روی زمین را اطاعت کنی از راه خدا گمراهت می‌کنند که جز گمان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۹۴ 

را پیروی نمی کنند و جز تخمین نمی‌زنند. 

۷ - پرورد گار تو داناتر است به آنکه از راه خدا به ضلال می‌رود. و او داناتر است به هدایت یافتگان. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۰۱ از ۲۹۵۱۲ 


شیاطین: شطن: دور شدن «شطن عنه: بعد» شیطان را به علت دور شدن از خوبی شیطان گویند «الشیطان: البعید من الخیر» به معنی 
متمرد نیز آمده آن به انسان شریر نیز گفته می‌شود. 

زخرف: زینت. زخرف القول سخنی است باطل که ظاهر آن حق و صدق نماید. 

غرورا: فریب دادن و تطمیع به باطل. و به فتح غین: فریب دهنده. 

تصغی: صغو: میل کردن «و لتصغی» و تامیل کند. اصغاء: گوش دادن میل گوش. 

یقترفوا: آقتراف: کسب کردن. قرف و اقتراف در اصل به معنی کندن پوست درخت و کندن پوست زخم است؛ بطور استعاره به 
معنی اکتساب می‌آید. 

حکم: (بر وزن شرف) داور. «مفصلا: بیان شده. 

ممترین: مریه: تردید و شک. ممترین: تردید کنندگان. 

یخرصون: خرص: سخن گفتن از روی حدس و تخمین. دروغ ی 

«یخرصون»: دروغ می گویند یا از روی حدس سخن می گویند. 

مهتدین: هدایت قبول کنند گان. هدایت یافته گان. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۲۹۵ 
شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات بیان شده که برای همه پیامبران دشمنانی از انس و جن بوده که در نهضت آنها کارشکنی 
می کرده‌اند» آن همه نتیجه مختار بودن بند گان است ولی حق در هر حال آشکار و روشن است. به حق بودن قرآن را حتی اهل 
کتاب نیز گواهی می‌دهند. پیامبر باید راه خدا برود و در آن استقامت داشته و به حرف مخالفان گوش ندهد. 

۲-و گذلک جعنا لکل تب عنوّا قیاطین انس و اْجن بوجی بَعضَهُم ٍلیبَخض زرف الق رورا 

یعنی چنان که برای تو دشمنانی قرار دادیم همانطور برای همه پیامبران دشمنانی قرار داده‌ايی شیطان چنان که در کلمه‌ها گفته شد 
به معنی دور شده از خیر پا متمرد است در این آیه مانند آیات دیگر به انسانهای بد کار شیاطین اطلاق شده است. 

ُوحی بَغفُ هم ... حاکی است که شیاطین جن افکار ناپاک را به شیاطین انس القاء می‌کنند و بدینوسیله در کار راهنمایان توحید 
مشکلات به وجود می‌آورند سوره ناس شاهد است که افکار ناپاک هم از راه انسانها و هم به واسطه جن‌ها به شخص القاء می‌شود. 
«غرورا؛ حاکی است که این وحی و تلقین برای فریفتن است. 

و لو شاء ریک ما وه درم و ما یرون اشاره است به اينکه عمل شیاطین انس و جن در اثر قدرت و اختیاری که خدا به آنها 
داده است و نتیجه مختار بودن جز این نمی‌تواند باشد و اگر خدا می‌خواست مجبورشان می کرد که چنین نکنند ولی نخواسته است 
درم ... حاکی است که به کار تفسیر آحسن الحدیث. ج۲ ص: ۲۹۶ 

خودت ادامه بده آنها خود به خود ذوب می‌شوند وقتت را درباره آن تلف مکن ۱۱۳- و لَضغی الّیه لین لا یمن ال خر 
و لضوة و لیقترفوا ما هم ترفن 

الیه؛ راجع است به «بوحی» و وسوسه شیاطین» لام در هر سه محل برای عاقبت و غایت است مثل لیکو له را ور قصص/۸ 
یعنی خدا به عللی از قبیل مختار بودن و مانند آن نخواسته مانع وحی و وسوسه آنها باشد عاقبتش این می‌شود که منکرین قیامت به 


آن زخرف القول مایل می‌شوند و از آن خشنود می گردند و آنچه می‌خواهند می‌کنند تا امتحان خدایی و شیب و فرازهای تکامل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
به وجود آید. 
۴- یر له نی عکم و هو الذی رل الیکم الکناب فصن 
به نظر می‌آید زخرف القول درباره پیغمبر و قرآن بوده است که اين آیه در جواب آن است و تصدیق اهل کتاب جواب را محکمتر 
مین گنه 
یعنی آیا برای داوری در میان من و شما کسی را جز خدا بجویم» خدایی که کتاب روشن به شما نازل کرده که اگر در آن فکر 
کنید مسئله روشن خواهد گردید. 
و لین ینام الکتاب یعون رل من ریک بان فلا کون ین الفترین اين قسمت برای اطمینان پیمبر اسلام است که 
مبادا از انکار مشرکان و نقشه‌های شیاطین دچار تردید شود اهل کتاب با توجه به قرآن مجید و بشارت عهدین می‌دانستند که قرآن 
حق است النهایه گروه زیادی آن را پنهان می کردند. 
۵- تفت زنک صق نافیل لاه و و تضیر آحن الحدیته ۱۳ ص: ۲۹۷ 
اسَمیغ ال 
.مراد از «کلمه» ظاهرا دین و حجت است یعنی با نزول قرآن دین و حجت پروردگار تو که سرتاسر راست و عدالت است تمام شد 
( لا مَبدّل ... نتیجه صدق و عدل بودن است و لذا دلالت بر همیشگی احکام قرآن و اسلام دارد آری راست و عدل دائمی است؛ 
سمیع و علیم دلیل لاد ... است یعنی این کلمات و آثار و دستورها از جانب خدایی است که به نیازهای طبیعی انسانها دانا و 
شنوا است. منظور از لا مد ... آن است که د گررگونی زمان و معیارها نمی‌تواند گفته‌های خدا را عوض کند و ثابت کند که این 
کفته نمی بوزدن :وا از دسا داقه استة 
۶-و ان طلغ کت من فی الَزض ُضل وک عَن سبیل ال ن وال ان و ٍن ع لا یَحْرْضَونَ. 
یعنی پیامبر نمی‌تواند از افکار و آرزمیهن دنل گنه‌های ها بروی فان کرد کاس شروه تین که کف ]توا رو 
حدس و روی گمان است ولی گفته خدا حق و واقعیت است ما ذا بغ ال ال لضلال یونس/ ۳۲ 
۷- اد ریک هو أغلم :2 تا 8 له بیله و هو غلم بانشهتدیی 
تکمیل اقا امه شون گ ها رانک با ولا انس را اش را و هگ ارات دار 


از دیگران پیروی نکنی» بقرینه «بالمهتدین» لفظ باء از «من» حذف شده است. 

(۱) صدقا و عدلا تمیز است از «کلمه» و ممکن است حال باشد به معنی صادقة و عادلهة. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۲۹۸ 

[سوره الأنعام (۶): آیات ۱۱۸ قا ۱۲۱] 


اشاره 


فکلوا با کر ال یه کت ان ین (۱۱۸ و ما کم لا تلو ما کر اش له یه و شد فصل لکم مارم علیکم 
لا اضطرزئ له ود یا تون بأقوانی بر عم ان ریک هو عم التشدین (۱۱۹ و ذُروا ظاجر الثم و باه لین 
یکیبو ام جروت بما وا یرون ۷۰ ولا تالا بقلم کر ام م له یه وه فش و ان این لبون الی 
آزلانهم لیجاد وک و ان هرهم کم آمفرگوت (۱۲۱) 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۰۲ از ۲۹۵۱ 
۸- اگر به آیات خدا ممنید از آنچه نام خدا بر آن برده شده است بخورید. 
۵- شما را چه شده که از آنچه نام خدا بر آن برده شده نخورید؟ با آنکه بر شما آنچه را که حرام کرده به تفصیل گفته است 
مگر آنچه به خوردن آن مجبور شده‌اید. بسیاری (از مردم) با هوای نفس و ندانسته (شما را) گمراه می کنند پروردگار تو به 
متجاوزان داناتر است. 
۰- گناه آشکار و گناه باطنی را ترکک کنید آنان که گناه می‌کنند حتما در مقابل آنچه می کنند مجازات خواهند شد. 
۱- از آنچه نام خدا بر آن ذ کر نشده نخورید» همانا که آن فستق است. شیاطین به دوستان خویش وسوسه میکنند تا با شما مجادله 
کنتته | کر از آنها اطاعت کنیل همانا مشر کت کسشید: 


کلمه‌ها 


فصل: تفصیل: متمایز کردن» تفصیل کلام روشن کردن و بیان کردن آن تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۲۹۹ 

است فصل در اصل به معنی بریدن و جدا کردن است که با روشن کردن می‌سازد. 

اضطررتم: اضطرار: احتیاج و مجبور شدن «اضطررتم»: مجبور شدید. 

اهواء: هوی: خواهش نفس جمع آن اهواء است. هوی در اصل به معنی سقوط و پائین آمدن است؛ هوای نفس سبب سقوط آدمی 
است. 

معتدین: عدو و اعتداء: تجاوز «معتدین»: متجاوزان. 

یقترفون: اقتراف: کسب کردن. (انعام/ ۱۱۳). 

فسق: در اصل به معنی خارج شدن است. در آیه به معنی خروج از حق است. 

یوحون: وحی: تفهیم خفی. «یوحون» تفهیم و القاء می کنند. «وحی بحی اوحی بوحی» هر دو به یک معنی است. 

لیجادل وکم: جدال: منازعه و مخاصمه. «لیجادل و کم» تا منازعه کنند با شما. 


شرحها 


در آیات گذشته روشن گردید که باید از دستورهای خدا پیروی کرد گرنه دیگران گمراه می‌کنند. به همین مناسبت در این آیات 
فرمان داده شده ذبیحه حلال بخورید و از ذبیحه حرام اجتناب نمائید و به وسوسه مشرکان اعتنا نکنید و گرنه در ردیف آنها خواهید 
بود» مقصود اصلی از چهار آیه همین دو حکم است. 

۸- قکلوا مکا ذکر ام له یه ان کم بآبایه مین یعنی حالا که پیروی دیگران گمراه کننده است پس از آنچه نام خدا وقت 
ذبح بر آن یاد شده بخورید ذ کر ام له حاکی است که اگر نام تفسیر أحسن الحدیث» ج۳) ص: ۳۰ 

غیر خدا برده شود و با اصلا نامی ذکر نشود شوردن آن جایز نیست. منظور از ذکر نام خدا هر نامی است مثل بسم ال الحمد له و 
نظیر آن. محّد بن مسلم از امام علیه ال لام سوال می‌کند: مردی وقت ذبح حبوان لا اله الا الم سبحان ال الحمد للّه یا له اکبر 
می گوید؟ 

امام فرمود: اینها همه از نامهای خداست ۱۸ ابن سنان از امام صادق علیه الترلام از ذببحه زن و پسر (غیر بالغ) سال کرد فرمود: 
آری اگر زن مسلمان باشد و نام خدا را یاد کند ذبیحه‌اش حلال می‌شود؛ پسر اگر قدرت ذبح داشته باشد و نام خدا را یاد کند 


ذبیحه‌اش حلال می‌شود و اگر مرد مسلمان باشد و نام خدا را فراموش کند مانعی از خوردن ذبیحه‌اش نیست اگر او را متهم نکنی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۰۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
۰۲ راجع به خوردن ذبیحه اهل کتاب به کتب فقه رجوع شود ٍنْ کم ... حاکی است که باید علائم ایمان در عمل ظاهر شود. 
۵۹- و ما لکغ ات کلوا ما ذکر اشم له عَلیه و قَد فصل کم ما حرّع علیکم لا ما اضطرتم الیه و ان کثیرا ُض لول بأخوانهم بر 
علم اد ریک هُوَ آغلم بالْمَغتدیق. 
«ما» استفهام تعجبی است؛ مراد از فصّل کم ما رم ... میته» خون گوشت خوک و مانند آن است که در سوره نحل از سوره‌های 
مکی بیان شده و آن پیش از سوره انعام نازل گردیده است. منظور از ما اضطررْتم همان است که 


(۱) 

(۲) 

عن ابن سنان عن ابی عبد الله (ع) قال سألته عن ذبيحة المرأةُ و الغلام هل توکل؟ 

قال نعم اذا کانت المرأة مسلمة و ذکرت اسم اه حلت ذبیحتها و اذا کان الغلام قویا علی الذبح و ذ کر اسم الله حلت ذبیحته و ان 
کان الرجل مسلما فنسی آن یسمی فلا بآس با کله اذا لم تتهمه» تفسیر عیاشی. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۰۱ 

به لفظ من اضطرٌ یر باغ و لا عاد ذکر شده است. یعنی خدا در گذشته محرمات را برای شما بیان کرده است و آنچه نام خدا بر 
آن برده شده از محرمات نیست پس چه شده که از آن نخورید؟ و ان کثیراً ... اشاره به گفته مشرکان است که می گفتند: چرا از 
آنچه خود کشته‌اید می‌خورید و از آنچه خدا کشته است نمی‌خورید؟ آیه می گوید: آنها ندانسته می‌خواهند شما را به ضلالت در 
کشند. خدا می‌داند که آنها متجاوز می‌باشند. 

۰- و روا ظاهر الثم و باه اد الذین یکیو انم مرو بما کاوا یقترفون. 

ظاهر و باطن هر دو وصف هستند که به موصوف اضافه شده‌اند یعنی گناه آشکار و گناه پنهان» اين آیه یک حکم کلی است 
درباره اجتناب از همه گناهان اد لین ... روشن می‌کند که مجازات جرم حتمی است چون این آیه مقدمه آیه بعدی است چنین به 
نظر می‌آید مراد از گناه آن است که گناه بودنش معلوم است مثل ظلم و افساد و منظور از گناه باطن آنست که گناه بودنش آشکار 
نیست و احتیاج به بیان خدا و رسول دارد مثل نخوردن از آنچه نام خدا بر آن یاد نشده است و گرنه انسان فکر می‌کند گفتن نام 
خدا و نگفتن در حلیت و حرمت چه اثری دارد «۱). 

۰۱- و لا تأکلوا ما لم یذ کر اشم الله علیه و له آفشق. 

اگر ضمیر «انه» راجع به «ما ...: باشد معلوم می‌شود در اینگونه ذبیحه یک ناپاکی غیر محسوس وجود دارد و اگر راجع به اکل باشد 
منظور آن است که این اکل خروج از راه حق است. و ان الشیاطین لَییوحونّ الی باتهم لجادل و کم و ان طتمومم نکم مش کون 


مشرکان به مومنان 


(۱) با استفاده از المیزان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۰۲ 

می گفتند چرا از آنچه خود ذبح می‌کنید می‌خورید و از آنچه خدا کشته است (میته) نمی‌خورید و چه فرق هست در ذکر نام خدا و 
نام بت؟ آیه می گوید: 

این گفته‌ها را شیاطین به آنها تفهیم می‌کنند اگر از آنها اطاعت کنید مشرک هستید زیرا فرمان آنها را همچون فرمان خدا 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۰۵ از ۲۹۵۱۲ 
دانسته‌اید» به نظرم مراد از شیاطین انسانهای مطرود و سردمداران آنها هستند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۰۳ 
[سوره الأٌنعام (۶): آبات ۱۲۲ تا ۱۲۷] 
اشاره 


و من کان میت یناه و جعلنا له ُورا میتی هفی لاس کمن عَه فی اماب یس بخارج مها کذلک زین لکفریق ما ثرا 
عون (۱۳۲) و گذالک جعلنفی کل از جرمیها لیکزوافیها و ما ینکزون ایهم و ما شغزون (۱۲۳ و |ذا جع 
فا آن زین عثی نی یل ما آویی سل له للم عیث بجع رسانة تیصیب فیک ار ازع ار علانت ند 
ما کر نگوت (۲۴ کمن رل یه بشوخ ضفز لام ون ده جعل صفزه یا عربا کش فی 
التّماء گذلک یلاله لس علی این لا یرو (00۲۵ و هذا صراطٌ ریک متقیمً قذ فص الآیات وم ی کزون (۱۲۶) 
له داژ السلام عد رهم و و وم بما کاوایَعتلون (۱۳۷) 

۲ مس کسرهوتری تاش ره ونای ار زر دای کب فسات بر واه سومان کی است در 
ظلمات است و از آن خارج شونده نیست؟ بدین سبب برای کافران آنچه می‌کنند آراسته شده است. 

۳- و بدین سبب در هر شهری بزرگان بد کاران را معین کردیم تا در آن شهرها نیرنگ و فساد کنند (ولی) نیرنگ نمی‌زنند مگر 
خودشان را و نمی‌دانند. 

۴- و چون آیه برای آنها آید گویند: هرگز تسلیم نمی‌شدیم تا به ما داده شود مانند آنچه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۰۴ 
به پیغمبران خدا داده شده است خدا می‌داند که رسالت خود را در کدام محل قرار می‌دهد. به آنها که گناه کرده‌اند حتما در پیش 
خدا ذلت و عذاب شدیدی خواهد رسید این به سب مکری است که می کنند. 

۵- پس هر کس را که خدا بخواهد هدایت کند سینه‌اش برای پذیرش و تسلیم شدن وسعت می‌دهد و هر که را بخواهد اضلال 
کند» سینه‌اش را تنگ و ننگتر می‌کند گوبی در آسمان سختی بالا میرود» بدینسان خدا پلید را بر کسانی قرار می‌دهد که ایمان 
نمی آورند. 

۶- این راه راست پرورد گار تو است. آیات خود را برای قومی که پند می گیرند جزء جزء بیان کردیم 

۷- برای آنهاست خانه سلامت نزد پرورد گارشان و او سرپرست آنهاست. آن به علت اعمالی است که می کنند. 


کلمه‌ها 


میتا: میت و میت: مرده. در انسان و غیر انسان بکار رود. 

مثل: (بر وزن شرف) حکایت» صفت. علامت. مثل داثر و مانند آن. 

قریه: راغب گوید: قریه نام موضعی است که مردم در آنجا جمع شوند به مردم نیز قریه گویند و در هر دو معنی به کار روده قری در 
اصل به معنی جمع کردن است. قریه اغلب به شهر بزرگک گفته می‌شود و در ده کمتر به کار می‌رود به لانه مورچگان قری النمل 
گویند باید با قرینه فهمید که مراد ده است يا شهر. 

اکابر: جمع اکبر مراد از آن بز رگ بودن از حیث مال و شهرت و مانند آن است. 


مجرمیها: آن جمع مجرمین است. به جهت اضافه به ضمیر نونش ساقط شده است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۳۰۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۳۲۱ صفحه ۸۰۶ از ۲۹۵۱ 
صغار: (به فتح صاد) ذلت و خواری» اصل آن صغر به معنی کوچکی است. 
یشرح: شرح: وسعت دادن «شرح الشیء: وسعه» یَشْرَخْ صَدُرَةٌ یعنی به سینه‌اش وسعت می‌دهد. 
یو زا کی نگ «الضیق: ضد السعه» ضیق: تنگ. 
حرجا: (بر وزن شرف) تنگی و تنگ. اصل آن محل جمع شدن شیء است که از آن تنگی به نظر آمده لذا به تنگی و گناه حرج 
گفته‌اند. حرج به معنی تنگتر نیز آید مراد از آن در آیه معنای دوم است. 
یصعد: صعد و صعود: بالا- رفتن. بصعد در اصل بتصعد از باب تفعل است و دلالت بر تکلف و سختی دارد یعنی: به سختی بالا 
می‌رود. 
رجس: پلید. هر چیز تنفر آور. 
یذ کرون: در اصل یتذ کرون است از باب تفعل. «یذ کرون» پند می گیرند بیدار می‌شوند. 


دار السلام: خانه سلامت. مراد از آن بهشت موعود است. 
شرحها 


در این آیات روشن شده که انسان به حکم مرده‌ای است که با نور ایمان زنده می‌شود و گرنه در ظلمات جهل خواهد ماند» مترفین 
و طاغوتها سبب فساد جامعه هستند و در مقابل پیامبران و راهنمایان توحید صف آرایی می کنند. آنها می‌خواهند که به جای پیامبران 
باشند با آنکه خدا بهتر می‌داند چه کسی لیاقت پیغمبری دارد و نیز روشن شده: اگر خدا بخواهد کسی را هدایت کند سینه‌اش 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۰۶ 

را وسعت می‌دهد تا حقائق در آن جای گیرد و اگر بخواهد اضلالش کند سینه‌اش را تنگ می گرداند. بالاخره سعادت از آن 
کی ات که رفح رن کی کلام 

۲ - وم کال ی ناه و جعنا له وا ی به فی لاس کمن مه فی الما یس بخارج لها 

مراد ات وم کدرا فا هد این شم سارت نت افش با تلو باتوی دک رس کی و 
روشن در میان انسانها زندگی می‌کند ولی آنکه از تابش نور هدایت محروم است مانند کسی است که در تاریکیها مانده و از آن 
خارج شدنی نیست مقایسه کنید حال آنها را که در توحید زندگی می‌کنند با آنهایی که در گمراهی به سر می‌برند «مثله» در اینجا 
به معنی حکایت است و تقدیر آن «کمن مثله انه فی الظلمات» است در عده‌ای از آیات قرآن به ایمان حیات و نور و به کفر موت 
اطلاق شده است به نظرم آن از باب توسع در معنای حیات و موت است. 

کلکه رین للکافریی سا کیال ۵ کاف برای فان و الک اشارهاست به عفر عبات برد تعتی به علت عر گازیکی راز 
گرفتن کافران اعمال خویش را خوب می‌دانند. اهل لغت تعلیل را یکی از معانی کاف دانسته‌اند گر چه بعضی آن را نفی نموده 


انتبگا 

۳- و کذلک جعنا فی کل یذ آکابز ُجرمیها لیفکزوا فها به نظرم «کابر» اضافه است بر «مجرميها»» لام در «لیمکروا» برای 
غایت و عاقبت است. ظاهرا «کذلک» نظیر آیه سابق است یعنی: و به علت در ظلمات بودن در هر شهر بز رگان بد کاران را قرار 
دادیم تا در شهرها مکر و فساد کنند؛ اين نتیجه مختار بودن انسانهاست و چون اسباب بالاخره به خدا منتهی می‌شود تفسیر آحسن 
الحدیث. ج ۲ ص: ۳۰۷ 

لذا در قالب جعل خدایی بیان شده است و از آنجا که بزرگان کوچکان را به دنبال می‌ کشند به مکر اکابر تکیه شده است و ما 


َمُکرُونْ ال بانفیهغ و ما یَْعرُونَ جبهه گیری در مقابل حق به ضرر انسان است بداند یا نداند. 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۰۷ از ۲۹۵۱۲ 
۴- و اذا هآ الوا ن من عّی نی مثل ما آوتی سل ال 
این آیه وصفی است از اوصاف «اکابر» ضمیر «جاء‌تهم» راجع به آنهاست اینان در برابر آیه‌ای که بر پیغمبری نازل می‌شد می گفتند: 
هرگز باور نخواهيم کرد باید به خودمان نازل شود گویند: ولید بن مغیرة به رسول خدا صلی الله علیه و اله گفت: به خدا اگر 
پیامبری حق بود می‌بایست بر من نازل شود که از تو بزرگتر و ثروتمندترم (مجمع الییان) در محل دیگر آمده است و قال لین لا 
موز لیا لآ نیا ی ..بقرم/ ۱۱۸ در جواب آمده: 
له عم عبت بجعل رسائنة میسیب الّذین آجرموا صغاز لد له و عذاب شید بما کاُوا بفکزون: 

ی ی 
باشد و زک من لتق ره آل عمرن/ ۱0۲ ایمکرون؛ هو ی «ویای ات 
۲۵- کمن برد له ندیه 4 پشوع صدوة للسلام و من رذآ یُضله بجعل صدذوة ضیا عرجا اماب ید فی السّماء: 
اسلام به معنی تسلیم و پذیرش حق و حرج به معنی تنگتر است. فاء در «فمن» نتیجه گیری است از مطالب گذشته. یعنی حالا. که 
انسان به حکم مرده تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۰۸ 
است هر که را خدا بخواهد هدایت کند سینه‌اش را برای پذیرش حق وسعت می‌دهد و هر که را بخواهد اضلال کند سینه‌اش را 
تنگ و تنگتر می‌کند گویی به سختی در آسمان بالا می‌رود» پذیرش حق برای او خفقان می آورد؛ در اینجا دو مسئله هست: 
ی 
نان که ردو شونهفافته آبشازموهر آل‌ضران خی انز ل للم مالک امک . .. توضیح داده‌ام» ذیل این آیه نیز که خواهد 
آمد» مسئله را روشن می کند. 
دوم: تشییه کاسا بَسْعَدٌ فی الشماء تشبیه کامل و علمی است» انسان هر قدر در آسمان بالا رود هوا رقیقتر و کمتر می‌شود و در اثر 
نبودن اکسیذن احساس خفقان و تنگی سینه می کند» این یکی از معجزات قرآن مجید است که آن روز کسی از این خبر نداشت» 
استفاده از این تشییه به عهده خواننده است کذلک بَجْعَل ال امس عَلی ای لا یرو ذلکک اشاره است به ضیق و حرج؛ مراد 
از رجس همان تنگی است عَلّی ال ... نشان می‌دهد که ابتدا بکك حالت لجاجت و عدم تسلیم در انسان هست؛ تنگی و خفقان 
که یک نوع پلیدی است بر آن اضافه می‌شود ولی اگر قلب از حالت عدم پذیرش بیرون رود شرح صدر جای آن را می گیرد. 
۶- و هذا صتراط ریک متَقیما قَذ فص لیات موم ید کون هذا ... ظاهرا اشاره است به شرح صدر به وقت اراده هدایت و 
کر و ای ادن ی ستاو تماق یی ادن ال هه ات تایه مالیا بای 10 
پند می‌پذیرند روشن کردیم. تفسیر آحسن الحدیث ج ۳ ص: ۳۰۹ 
0 ۱۱فا 0 
عند ریم حاکی از دوام ات مر ودو میتی رشان در دست خداست. نباید نگران باشند بما کانوا . فا وت نداد 
سم ات تفر کم اف رومام و مرف ٩۳‏ 


[سوره الأنعام (۶): آیات ۱۲۸ تا ۱۳۵] 
اشاره 


و یم یش رهم جمیعا با مغشر الجنْ قد اسرتکتوتم من الانس و قال أَولاوهمْ من انس ریا اشتمتع بغض نا بیغض و بناج الذی 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۴۲۵60۸60 0۷/۰: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه ۸۰۸ از ۲۹۵۱ 
۰ مثواکم خالتدینفیها الما شاء له ان ریک عکیم عليغ (۱۲۸) و نیک ُولی بغض الطالمی بغضاً پم کنو 
کون (۱۲۹) با مَعش معشر الجن و انس الم نکم سل بنکم فصن علیکم آینی و ُژوتکم لا یزیکم مذا الا شهذنا غلی 
یتنا و رهم الا دنا و شهذوا علی هم نم وا کافرین ‏ ۰ ذلک آن مغ یکن ریک مهیک الفّری ی یشم و لها 
اون (۱۳۱) و یکل درجات ما عبلوا و ما ویک بغافيععا یعون (۱۳۲) 

و ریک ال ذوالرخمة ای ذمبکم و یخن من بغدکع ما باه کم کم من دزم آخریق (۱۳۳) ما تَوعَدون لت 
و ما ام بففجزین (۱۳۴ لْ با وم اغعلوا علی مکایکخ ا نی عامل فَسَوَّ تشون مَث ککون [ له اه الدّار اه لا ریخ الطالمون 
(۱۳۵) 


۷> ۶ 


۸- روزی همگی را محشور می کند (و گوید:) ای جماعت جن از آدمیان بسیار اغفال کردید» دوستان ایشان از آدمیان گویند: 
خدایا بعضی از ما از بعض دیگر بهره برد و رسیدیم به مدتی که برای ما تعیین کرده بودی گوید: جای شما تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۳ ص: ۳۱۱ 

جهنم است و در آن جاودانید مگر وقتی که خدا خواهد که پرورد گار تو حکمتکار و دانا است. 

۹- بدینسان بعضی از ستمگران را به سزای عملی که می کرده‌اند به بعض دیگر مسلط می کنیم. 

۰- ای گروه جن و آدمیان آیا پیغمبرانی از خودتان سوی شما نیامدند که آیات ما را برای شما حکایت می کردند و از دیدار 
چنین روزتان انذار می کردند؟ گویند علیه خویش گواهی دادیم و زند گی دنیا اغفالشان کرد و علیه خود گواهی دادند که کافر 
بوده‌اند. 

۱- این برای آنست که پرورد گار تو قریه‌ها را به سبب ظلمشان هلاک نمی کند در حالی که اهلشان بی‌خبر است. 

۲- برای همه (جن و انس) از آن عملها که کرده‌اند مرتبه‌ها است» پرورد گارت از آنچه می کنند بی‌خبر نیست. 

۳- پرورد گار تو بی‌نیاز و دارای رحمت است. اگر بخواهد شما را می‌برد و از پس شما هر که را بخواهد جانشین می‌کند. چنان 
که شما را از فرزندان گروهی دیگر آفرید. 

۴- آنچه وعده می‌شود حتما آمدنی است و شما عاجز کننده خدا نیستید. 

۵- بگو: ای قوم شما به توانایی خود عمل کنید که من نیز عمل می‌کنم بزودی خواهید دانست که عاقبت این سرای از آن 
کسگه نطلییه آ یت کاسقی گرا رسای تشر تن 


کلمه‌ها 


بحشرهم: حشر: جمع کردن «یحشرهم» جمع می کند آنها را (روز قیامت). 

معشر: جماعت عشر در لغت به معنی معاشرت و مصاحبت است ظاهرا به جماعت و گروه از آن معشر گفته‌اند که با هم مصاحبت 
دارند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۱۲ 

استکثرتم: کثرت: زیادت. استکثار و اکثار: زیاد کردن کار استکََتَمُ مالس یعنی: بسیار کردید از فریفتن انسانها. 

استمتع: استمتاع: انتفاع و بهره بردن «استمتع» یعنی نفع برد. 

اجلت: اجل: مدت معین. تأجیل: معين کردن مدت اجلت» معین کردی. 

مثواکم: واء: اقامت مثوی: اقامتگاه. 

نولی: ولی (بر وزن عقل): نزدیکی. «نولی»: سرپرست می کنیم. 


یقصون: قصص (بر وزن شرف) سر گذشت و نقل آن. «یقصون» یعنی: 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۸۰٩۹‏ از ۲۹۵۲ 
حکایت می کنند. 
مهلک: هلاک کننده. اسم فاعل از اهلاکك. 
القری: جمع قریه. قریه به معنی شهر و گاهی به معنی شهر و گاهی به معنی ده است. 
بستخلف: استخلاف: جانشین کردن «بستخلف» جانشین می‌کند. 
مکانتکم: مکانت به معنی موضع و منزلت و تمکن است مراد از آن در آیه تمکن و توانایی است. 


شرحها 


در آیات گذشته روشن گردید که شیاطین انس و جن یکدیگر را اغوا می‌کنند و انسانها با تلقین ارواح شریر در کار انبیا کارشکنی 
می کنند» در این آیات» سخن از مجازات هر دو در روز قيامت و محکوم شدنشان در پیشگاه حق به میان آمده است راجع به خلود 
مطلبی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. 

۸-و عبرم جمیعاً ا مَغشر الجن قد اشتکترتم من اس تفسیر أحسن الحدیث ج۳ ص: ۳۱۳ 

بد کاران جن در اغفال کردن انسانهای گناهکار سهم به سزایی دارند در سوره ناس آمده که افکار بد از ناحیه انسانها و جن است 
من شَر الوّشواس لاس ای یوس فی سُدُور لاس من اجه و لاس و در آیه ۲ همین سوره گذشت و در آیات دیگر نیز 
آمده است. مراد از استکثار بسیار فریفتن است یعنی: خدا می گوید: ای جماعت جن بسیار کردید از فریفتن انسانها و تسلط بر آنها. 
و قال رهم من انس ریا اشتمتع بغض نا بیفض و بلنا أَجلّا ای أَجلتَ نا این جواب از طرف انسانهای فریفته شده است که از 
جانب خود و جن به خدا می‌گویند» معلوم می‌شود که بد کاران جن از فریفتن انسانها لذت می‌برند چنان که انسانها از فریفته شدن و 
به کام رسیدن از طرف وسوسه جن لذت می‌برند یعنی: پرورد گارا بعضی از ما بوسیله بعضی دیگر لذت برد تا رسیدیم به مدتی که 
برای زند گی معین کرده بودی, به نظر المیزان مراد از بلوغ اجل رسیدن به وقت و حالت شقاوت و به نظر دیگران رسیدن مرگ 
است و کن تخوض مَع الخانضین عّی تا لقن مدثر/ ۴۵. 

ال ال وا کم خالدین فیها ما شاء ال ریک کین علی: 

خدا در جواب فرماید هر دو گروه جایگاهتان آتش است و در آن مخلد خواهید بود مگر آنکه خدا بخواهد که خدا از روی 
حکمت و علم کار می کند راجع به خلود رجوع شود به «نکته‌ها». 

6۹- و کذلک نوی بَغض الظالمین بفضاً بما انوا تکسبوت: 

این آیه یک حکم کلی است که در مقام تشبیه به تسلط جن بر انس بیان گردیده است و آن اينکه خدا بعضی از ظالمان را بر 
بعضی مسلط و سرپرست تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۱۴ 

می کند» آن گاه که جامعه ستمگری را پذیرا شد و از بی‌عدالتی‌ها استقبال کرد تابع و متبوع همه ظالم می‌شوند بما کائوا ... حاکی 
است که این تسلط نتیجه عملکرد آنهاست. 

۰ مغر اج و انس آ لم نکم زشل منکم یَسونَ علیکم آیاتی و بلذژوتکم لقاء یزیکم مذا الوا هذنا علی ین 
:خطاب دوم خداست به انس و جن در روز قیامت از لفظ «منکم» معلوم می‌شود که خدا به جن از خودشان پیامبرانی فرستاده است؛ 
از آیات سوره جن و سوره احقاف روشن می‌شود که جن مأآمور بودند به قرآن و رسول خدا صلی اللّه علیه و اله ایمان بیاورند و 
ایمان آوردند از علی علیه السرلام نقل شده: خدا به جن پیامبری از خودشان مبعوث فرمود و از امام باقر علیه الترلام نقل شده که 
رسول خدا صلی اللّهعلیه و اله به انس و جن هر دو پیغمبر بود 4۱1. 

به هر حال معلوم می‌شود که هر دو گروه مکلف و انذار شده شایسته پاداش و کیفر در روز قيامت هستند مراد ازهذٌنا علی آمنظ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۸۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
آن است که خواهند گفت: ی و ۱۳3 3 گواهی بر علیه‌شان خواهد بود. 
رهم الا الا و شهدوا علی هم نم کاوا کافری 
کردیم. علی هذا «شهدنا؛ راجع به انکار آنهاست. 
۱۳۱ - ذلکک آن لَغ بَکن یک هک ری بطم و لها اون 


(۱) 

تفسیر صافی «سئل الشامی علیا (ع) هل بعث اللّه نیا الی الجن؟ قال نعم بعث الیهم نبیا یقال له بوسف فدعاهم الی ال فقتلوه؛ 

و 

عن الباقر (ع) فی حدیث ان ال عز و جل بعث محمدا الی الجن و الانس». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۱۵ 

«ذلک اشاره است به ارسال رسل» یعنی: فرستادن پیامبران برای آن بود که در سنت الهی اهل هیچ شهری بدون اتمام حجت و در 
حال غفلت و بی‌خبری هلاک نمی‌شوند» مثل و ما کدی عثّی تَیِعَت رَشولا اسراء/ ۱۵ خلاصه آنکه: 

ظلم سبب هلاک امتهاست به شرط آنکه حجت قبلا تمام شده باشد. 

۱۳۲ -و کل رجات متا عملوا و ما رک بغافل عّا یلو 

ظاهرا «لکل» راجع است به جن و انس و بهنظرم درجات راج به اعمال خوب و ما ریک بغافل . .. راجع به اعمال بد آنهاست. 
۳۳ و ریک ان ذو الخت4 ان یا تذوبکم و بدتخیف من بو کم ما شاه کم کم من ره وم آخرین اين آیه در رفع 
اف فالای ان کار الب کصسه کم من آبل بعتی انب ای آنیکه ور کی ومع یساش دار ای شب آوربان و 
تاکز وال سا از مات ان است بدا دارای رونت تاک ریت تفای رت سم ات ماه ان بدا 
با هکم بان بی‌تازی اسخا یت اعصاضی شا تدارهو آگر بخرامد رازن میب داضله ر تفت بیان رات اس 
یعنی مقتضای رحمت آن است که دیگران را به جای شما بیاورد چنان که شما را در جای دیگران آورده است «ما یشاء» به جای 
«من یشاء» نشانگر وسعت قدرت خداست. شامل انسان و غیر انسان است. آیه روشن می کند که خلقت انسان به علت رحمت 
خداست. 

۴- اما توعَدون لت و ما بهشجزین, 

افاره بخ ی برده وعلههای ک ابو اسان عی توانه از نها جر چری بو و خدا را عاجز نماید. 

۳۵- قل یا وم الوا علی عکایکم | ای ی عون تفسیر آحسن الحدیث ج۳) ص: ۳۶ 

من تَکون هعقب لا لا بلح اسمون 

:تهدید است از جانب خدا به زبان پیغمبر» یعنی آنچه می‌توانید در ش رک و کفر قدم بردارید من نیز در راه توحید و عدل قدم 
برخواهم داشت. زود خواهید دانست پیروزی از آن کیست. از آن من است زیرا شما ظالمید و ظالمان رستگار نمی‌شوند مراد از 


«الدار» ظاهرا دنیاست. لفظ «من» مفعول «تعلمون» و یا برای استفهام است. 


نکته‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۸۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
خلود: آیات قرآن کریم روشن و صریحند در اينکه کفار در جهنم مخلد خواهند بود در این رابطه چند آیه داریم که قابل دقت 
می‌باشند. اینک آنها را نقل و بررسی می‌کنیم اول آیه: یز یب لا کلم تفش ال یاه ملع شَی و سیی قمَا لین وا فی الا 
هم فیها رَفیز و هیقَ خالدین فیها ما داعت السّماواث و الَْض لًّ ما شاء رک اد ریک ال لما پریك و ما لین جوا قفی اج 
خالیبین فیها ما داقت الشّماوا و ال لا ما شاء ریک عطاء یر مود هود/ ۱۰۸-۱۰۵ آیه اول در خلود اهل آتش صریح 
است وی الاعا ار کت آ دازا نتم کل بس: آنها در اققل ملد خیعا مک وق بدا تون فک شا را سقراها شمه 
ریک ال ما یرد به نظر می‌آید که این استنا واقع شدنی است بر خلاف آیه اخیر که بعد از استثنا فرموده: عطاء عَر ود و 
آن نشان می‌دهد که ذکر استثناء در آیه اخیر برای آن است که خدا در بهشتی بودن آنها مسلوب القدرة نیست و اللّه العالم. 
دوم آیه: قال ار مثواکم خالدین فیها لا ما شاء لد ریک کم عليم انعام/ ۰۱۲۸ اين آیه به ظاهر درباره کفار است ولی پس از 
وعده خلود می گوید: تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۱۷ 
ما شاء ال اد ریک کي لیم اول می‌گوید: در آتش مخلدند آن وقت خطاب به پیغمبر صلی الله علیه و اله می گوید مگر 
وقتی که خدایت بخواهد خارج شوند آمدن دو اسم حکیم و علیم به نظر می‌رساند که این کار عملی خواهد شد و اللّه العالم. 
سوم آیه: اد هم کانث موصاداً للطاغیت مب لابتین فیها آخقاباً بر ۲۳-۲۱ ذیل آیات نشان می‌دهد که مراد از طاغین کفار 
می‌باشند که قیامت را تکذیب می کنند احقاب جمع حقب به معنی مدتهای زیاد و زمانهای مفصل است. نتیجه این می‌شود که کفار 
مدتهای زیاد در آتش خواهند بود نه هميشه. 
نا گفته نماند: اگر مراد از این آیه و از استثناها در آیات گذشته آن باشد که گفته شد در این صورت تمام آیاتی که درباره خلود 
اقا اقا بان آ راکو یی انوم رز کار سر از ای سار خاش اند از انش اراس شرت و 
العالم. 
درباره این استثناها گفته‌اند: آنها صرفا برای اثبات قدرت خداست یعنی اهل بهشت در بهشت و اهل عذاب در عذاب مخظدند ولی 
این خلود طوری نیست که از خدا سلب قدرت کند و خدا هم نتواند خارجشان کند بلکه خدا می‌تواند اما این کار را نخواهد کرد 
ولی باید دقت کرد که درباره اهل بهشت فرموده: عطاء عُر مَجُوذ و درباره اهل جهنم فرموده: «ان ریک فعال لما پرید ان ریک 
حکیم عم 
و نیز گفته‌اند: آیه فا لین سَمَوا ... و قهرا آیه ال لام واکم درباره بعضی از اهل آتش است که پس از مدتی آزاد خواهند شد 
و استثنا در جای خود واقع است. در تفسیر برهان چند روایت بدین مضمون نقل شده است از جمله نقل شده که امام صادق علیه 
اللام به عمران فرمود: 
«هذه فی الذین یخرجون من النار» 
و از امام کاظم علیه الشلام نقل شده: 
«یدخلون النار بذنوبهم و یخرجون بعفو تفسیر آحسن الحدیث» ج۳» ص: ۳۱۸ 
الله». 
در تفسیر ابن کثیر این قول را از ابن عباس و حسن نقل کرده است. 
در این زمینه در قاموس قرآن (خلد) به تفصیل سخن گفته‌ايم باید دانست ما حق داریم درباره آیات خدا فکر و تدبیر و آنها را به 
یکدیگر ب رگردانیم و نتیجه گیری کنیم» درباره خلود اهل عذاب و وقوع استثناها علم پیش خداست و به خواست خدا تسلیم هستیم 
سیوطی در در منثور از ابن مسعود نقل می‌کند: «لیاٌتین علیها (جهنم) زمان تخفق ابوابها» و از صحابه دیگری نقل می‌کند: «سیاّتی 
علی جهنم بوم لا ببقی فیها احد؛ و له العالم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۱۲ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۱۹ 
[سوره الأٌنعام (۶): آبات ۱۳۶ تا ۱۴۰] 
اشاره 


و ایا له نها درا هه رن هه راو 02۴ ۱3 ای و 5 

هر بصل اٍلی شرکانهم ساء ما ینوت (۱۳۶) و گذلک زین لکثیر من امش رکین قثل لادم شرکامم دمم و لیلبشوا علیهم 

سین ون ۱۳0) لاغز عوت جهزل تن ند پزشرم مغ مت 
وا و نام لا یذ کزون اشع له یه اترء یه میجزیهع بما کانا ٍ رون (۱۳۸ و الا ما فی ون هه لام الکو 
رم علی أَژواجنا و ان یکن مت یم فیه ش کاه تریجریهع وضفهم | عکيم علیم (۱۳۹ قَذ سر لین توا لادم سفهاً یر 

رز زره ی طق کین ۳۱ 

۶- از کشت و چهارپایان که خدا آفریده. برای خدا سهمی قرار دادند و به زعمشان گفتند: این برای خداست و این برای شرکای 

(بتان) ماء آنچه برای شرکای آنهاست به خدا نمی‌رسد و آنچه برای خداست به ش رکائشان می‌رسد حکمی که می‌کنند حکم بدی 

است. 

۷- بدینسان: برای بسیاری از مش رکان» ش رکائشان کشتن فرزندان آنها را خوب جلوه دادند. تا هلاکشان کنند و دینشان را بر 

ایشان مشتبه کنند. اگر خدا می‌خواست چنین نمی کردند» آنها را با دروغهایی که می‌سازند وا گذار. تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ 

و ۳۱۲ 

۸- گفتند: این حبوانات و زراعتی است حرام» هیچکس جز آنکه ما بخواهيم از آن نخورد و اين چهارپایانی است که سوار 

شدنشان حرام است و چهارپایانی دارند که نام خدا را بر آن یاد نمی کنند افترایی است بر خداه خدا حتما بر دروغی که می‌سازند 

سزایشان می‌دهد. 

۹- و گفتند: آنچه در شکم این چهارپایان هست خاص مردان ما است و بر زنان ما حرام است؛ و اگر مرده باشد همه در آن 

شریکند. به زودی خدا سزای وصف ناحق کردنشان را می‌دهد که خدا حکمتکار و داناست. 

۰- کسانی که اولاد خود را از روی سفاهت و نادانی کشتند و آنچه خدا روزیشان کرده با افترا بستن به او حرام کردنده به 


خسران افتادند حقا که گمراه شدند و هدایت يافته نیستند. 
کلمه‌ها 


ذرء: آفریدن. به قولی آفرید بدون نقشه قبلی» اصل آن به معنی ظهور است. 

حرث: کاشتن و کشت. اسم و مصدر هر دو آمده است در اینجا معنای دوم مراد است. 

نصیب: بهره. سهیمه. 

زعمهم: زعم: قول باطل و دروغ. 

لیردوهم: ردی: هلا-کت ارداء به هلادکت انداختن. «لیردوهم»: تا به هلاءکت کشند آنها را لیلیسوا: لیس (بر ون عقل) مشتبه و 
مختلط کردن «لیلیسو» تا مشتبه کنند. 


یفترون: فری: قطع و شکافتن. افتراء: جعل دروغ و از خود چیزی تفسیر حسن الحدیث ج۳) ص: ۳۲۱ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۱۳ از ۲۹۵۱۲ 
درآوردن. 
حجر: (پر وزن شبر) منع. منظور از آن در اینجا ممنوع و حرام است. 
وصفهم: وصف: ذکر چگونگی شیء منظور از آن توصیف به حلال و حرام است. 
سفها: سفه: حماقت و جهالت. «السفه: ضد الحلم». 


شرحها 


در تعقیب آیات گذشته در اين آیات قسمتی از بدعتهای مش رکان درباره چهارپایان و زراعت و کشتن فرزندان نقل و رد شده 
شتا 

۵و ترا زلیکا دراه ین لت و انعم تصیاً او هذا له بغمهع و هذا لشر ان 

یکی از بدعتهایشان آن بود که مقداری از زراعت و چهارپایان را برای خدا و مقداری برای اصنام معین می کردند مال خدا را بر 
میهمانان و مساکین و سهم بتان را در ترویج آنها مصرف می کردند» اگر سهم خدا از حبوان و زراعت زیاد و خوب می‌شد و سهم 
بتان نه» سهم خدا را به جای سهم بتان مصرف می کردند و در صورت عکس قضیه. چیزی در راه خدا نمی‌دادند و می گفتند: خدا 
نبازی ندارد لذا فرموده: 

ما کاّ لش رکانهم فلا بَصل ی له و ما کال هو بَصلْ ٍلی شرکائهم و در رد این بدعت فرموده: ساء ما یکمن حکمی که 
ی 

۱۳۷ و کل 3 یر من الْعش کین قتل آولادجع ‏ شُر اوه تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۲ 

زوم و یو علیهم دتم 

زو کته اشاره انیت یه توا تلم مراد از فش کاقی کهق اولافرا در نظرهان رت عر هم دادفد سمکن است یقها باشه نش 
عشق به اصنام در نظر آنها قربانی کردن فرزندان را برای اصنام مزین کرد این در صورتی است که قربانی برای بتان باشد. به نظر 
می‌آید منظور از آن بدعت گزاران باشد که آن را رسمی کردند» «لیردوهم» لام برای عاقبت و نتیجه است لیوا ... حاکی است 
که آن را از دستورات دین معرفی می کرده‌اند. 

ناگفته نماند: قرآن درباره فرزندان دو نوع قتل از عرب نقل می کند یکی قتل دختران که قبیله بنو تمیم آن را می‌کردند گویند: 
نعمان بن منذر بر قومی از عرب حمله کرد زنان آنها را اسیر نمود به هنگام استرداد اسیران دختر قیس بن عاصم حاضر نشد بر گردد 
چون اتدواج کرکه نود کین قت خوره هر د ری که زنش پلابا آررد ژنله بگروتن کند و این در میان آنها رسم شد آیه: و اد 
موه یلك کورت/ ه و اذا بش دهم بائشی طل وه دود . .. نحل / ۵۸ راجع به آن است. 

دیگری کشتن فرزند اعم از دختر و پسر از ترس گرسنگیء چون محصول کم می آمد فرزندان خود را می‌کشتند که از رنج 
گرستکن اسوده نامه 

و لا توا لاد کم یه (ثلای لخن ررقم و کم اسراء/ ۳۱ انعام/ ۱۵۱ و لو شاء ال ما فعلوة قَرَْم و ما رو 

یعنی به اين افترائشان که به خدا می‌بندند اهمیت مده ضمیر ما لو ظاهرا به تزیین راجع است و آن از نتانج مختار بودن بند گان 
می‌باشد. 

و ها عم و وت جئر لا بطعمها من تشاء رَغُمهم. تفسیر آحسن الحدیث. ج۲ ص: ۳۲۳ 

بدعت دیگرشان آن بود که مقداری از چهارپایان و زراعت را معین کرده و می‌گفتند: اينها به همه حرام است مگر کسی که ما 


معین کنیم» نقل شده که آن را فقط به خدمتکاران بتان حلال می‌دانستند آنهم خدمت کاران مرده «بزعمهم» حاکی است که این 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۸۱۲ از ۲۹۵۲ 
ساخته خودشان بود. 
و نام رمث طهُوها و آنعاع لا یذ کون اسع الله عّا. 
لف.ظ و آئماْ تقدیرش «هله انعام» یا «و لهم انعام» است مراد از انعام اول که حرام می‌دانستند ظاهرا همان بحیره. سائبه و مانند آن 
است که در سوره مائده/ ۱۰۳ گفته شد که سوار شدن به آنها را حرام می‌دانستند. و منظور از انعام دوم گویند همان بود که وقت 
ذبح آنها نام بتان را یاد می کردند یا اصلا نامی یاد نمی کردند. 
فتراء علیه میخجزیهغ بما کاوا یرون 
یعنی آن را به خدا نسبت داده و از احکام دین می‌شمردند و می‌گفتند: 
خدا چنین فرمان داده است. 
۹-و قاُوا ما فی یعون هذء لام حالق ول کورنا و مغ علی آَژواجنا و ان بَکن عة فهَغ فبه ش رکاه تفاعت فیگرقان آن بر 
که اگر چهارپایان بحیره و سائبه حامله می‌شد می‌گفتند بچه‌های آنها فقط برای مردان حلال است و اگر بچه مرده بدنیًمی‌آید مرد 
و از ام وردنت و به همه تعلال بود‌توگی مراد ازمافی طرن‌شیر آنهاست ولی امد لفط نع آنن انضمان رات 
مس کته 
تقدیر آن «بوصفهم» است یعنی بواسطه این توصیف ناحق, خدا مجازاتشان تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ ص: ۳۲۴ 
می کند که خدا به اعمالشان آ گاه است و حکمت اقتضای تأدیبشان را دارد. 
۶۰- ق یر لین لوا لاحم م تمه پر علم و نوا ما رم له افیا ال نت را که خاش و 
نعیجه گیری از گذشته است که کشتن فرزندان جز سفاهت نیست عقل آن را محکوم م ی کند لذا نیجه‌اش خسران می‌باشد» 
چهارپایان نیز رزق خداست نباید حرام شمرد اینکه بگوئید: خدا چنین گفته است» دروغ است و اینان گمراه بوده و هدایت يافته 
نیستند «کانوا» در اینجا ظاهرا منسلخ از زمان است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۲۵ 
[سوره الأْنعام (۶): آبات ۱۴۱ تا ۴ ۱۴] 


اشاره 


و ص 2 


و ای نا ناب عخزوهاب ویر مفوشاب وال و لزع مه بآ 
زد تم و واه یوم عصاده ولا ثرفوا لاب اتمترفی (۱۴۱ وین انعم ولو فوشًکلا مغا نکم ال و لا و 
و وی : ۳ ...<< ۲ ی تشن 


آرسم فی نک هه با وا هد ۱ 1 بت لبق یی 
لم الظالمین (۱۴۴) 


۱- اوست که باغهای با داربست و غیر داربست آفریده و نخل و کشت که میوه‌اش مختلف است و زیتون و انار مانند هم و غیر 
مانند هم وقتی که میوه دهد از میوه‌اش بخورید و حق آن را هنگام چیدنش بدهید» اسراف نکنید که خدا مسرفان را دوست 


نمی‌دارد. 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۸۱۵ از ۲۹۵۲ 
۲- و از حبوانات بزرگ و کوچک بوجود آورد از آنچه خدا روزی داده بخورید و از گفته‌های شیطان پیروی نکنید که وی 
دشمن آشکار شما است. 
۳- (و پدید آورد) هشت زوج از گوسفند دو تا (نر و ماده» از بز دو تا (نر و ماده) بگو: آیا دو نر را حرام کرده یا دو ماده را یا 
آنچه رحم دو ماده در برگرفته است؟ اگر راستگو هستید مرا از روی علم خبر دهید؟ تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ۳۲۶ 
۴-و از شتر دو تا و از گاو دو تا (نر و ماده) بگو: آیا دو نر را حرام کرده یا دو ماده را یا آنچه ارحام دو ماده در بر گرفته است؟ 
آیا آن دم که خدا به این حکم سفارشتان می کرد حاضر بودید؟ کیست ستمگرتر از آنکه بر خدا دروغ بندد تا مردم را از روی 
نادانی گمراه کند؟ خدا گروه ستمکاران را هدایت نمی کند. 


کلمه‌ها 


معروشات: عرش: تخت حکومت. داربست انگور را عرش گویند که تخت تاک است معروش: درخت انگوری که در داربست 
است جمع آن معروشات است. 

اکله: اکل (بر وزن شتر) میوه. خوردنی. اکل (بر وزن عقل): 

خوردن. 

ائمر: میوه آورد. ثمره آورد. 

حصاد: حصد و حصاد: درو کردن. چیدن. 

تسرفوا: اسراف: زیاده روی از حد. همچنین است سرف. 

حمولة: حمل: برداشتن بار و بار. حموله: شتر بار بردار. اسم جمع است از لفظ خود مفرد ندارد (مجمع البیان) احتمال دارد مراد 
حیوانات بزرگ باشد که قدرت حمل بار دارد مثل شتر و گاو. 

فرشا: (بر وزن عرش) در اصل به معنی گستردن و در اینجا ظاهرا به معنی چهارپایان کوچک است مثل گوسفند و بز و گویا در 
زمین گسترده می‌شوند. 

خطوات: خطوه (بضم خاء) فاصله میان دو پا در راه رفتن و بفتح اول» یک دفعه گام برداشتن است» جمع آن خطوات. مراد از آن 
وساوس تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۲۷ 

شیطان است. 

ازواج: جفتها. مفرد آن زوج است. ناگفته نماند در زبان عرب به نر و ماده هر دو زوج گویند زوجین به معنی یک نر و یک ماده 
است بخلاف زبان فارسی که زوجین به معنی دو جفت یعنی چهار فرد است علی هذا مراد از ثمانية ازدواج اینجا چهار نر و چهار 
ماده یعنی هشت لنگه است. 

ضاأن: گوسفند: به معنی مطلق گوسفند است اعم از نر و ماده. 

معز: بز. این کلمه مثل ضأن فقط یک بار در قر آن آمده است اعم از نر و ماده. 

ءالذ کرین: این لفظ مر کب است از همزه استفهام و «الذ کرین» یعنی آیا دو مذ کر را حرام کرده یا دو مونث را. 

الانشیین: تئیه انشی است یعنی دو انثی و دو مونت. 

نبلونی: نبا خبر مهم. نبلونی» خبر دهید به من. 


ارحام: رحم (بفتح اول و کسر دوم) رحم حیوان و انسان» جمع آن ارحام است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۱۶ از ۲۹۵۲ 


در تعقیب آنکه مش رکان قسمتی از زراعت و چهارپایان و در آن بدعتها به وجود آورده بودند. در اين آبات فرموده: خدا روثیدنیها 
سل ی 

۱-و هو الّذی نما جات مغروشات و غیو مقروشاتِ و ال و لور محتلفاً کل و رون و مان متشابهاً و غیر مُتشابه. تفسیر 
آحسن الحدیث ج ۳ ص: ۳۲۸ 

این آیه نظیر آیه ۹٩‏ همین سوره است مراد از معروشات باغاتی است که با داریست ایستاده غیر معروشات آنهایی است که بر 
ته‌های خود می‌ایستند. محلفا کل ظاهرا قید است برای هر دو از نخل و زرع؛ اختلاف میوه در نخل راجم است به اختلاف انواع 
آن و در زرع مربوط به اختلاف اجناس است مثل گندم. جوء عدس نخود و مانند آنهه تشابه و عدم تشابه در زیتون و انار راجع به 
اختلالف و تشابه طعم و شکل و رنگ آنهاست همه اینها از یک آب و یکک زمین و یک هوا به وجود می‌آیند اینها پر از اسرار و 
عبرتها است النهایه هميشه موجود بودن این شگفتی را از بين برده است و گرنه به وجود آمدن انگور مثلا از هیزم (درخت انگور) 
مات آ زگ 

کلوا من تعرو اذا نم و انوا هزم حصاده و لا ُشرفوا له ا بح المشرفین. 

در اینجا سه دستور هست اول کلوا من مرو ...بیان مباح بودن آنهاست یعنی به تحریم بدعتکاران اهمیت ندهید و از آنها استفاده 
کنید دوم وا مه ... به اطمینان می‌شود گفت مراد زکاة واجبی نیست زیرا سوره, مکی است و زکاة در مدینه نازل شده است و 
در بعضی از مذ کورات از قبیل انار و زیتون کاه نیست ولی ثابت می‌کند که حقی در آن هست و باید داده شود آنهم در وقت 
برداشت محصول از امام صادق علیه التّلام نقل شده: در زرع دو تا حق هست یکی آنکه از تو گرفته شود دیگری آنکه خودت 
بدهی اما آنچه گرفته می‌شود یک دهم تا نصف یک دهم ( زکاة واجب) است اما حقی که تو می‌دهی خدا می گوید و انوا مه 


وم خصاده مشت. مشت می‌دهی تا از چیدن فارغ شوی ۱ در این زمینه روایات کایگر ی نز ست:, 


(۱) 

تفسیر عیاشی «عن معاوية بن میسرة قال سمعت ابا عبد الّه (ع) یقول: (ان) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۲۹ 

سوم و لا- تشرفوا ... ظاهرا راجع به عموم است یعنی باید در آنها اسراف نشود. از قبیل اتلاف» ریخت و پاش بی‌فایده گذاشتن 
صرف در گناهان و مانند آن» بعید است که مراد اسراف در احسان باشد گر چه در آبات دیگر آمده: 

و لین اذا وا لع ُشرفوا و لیوا و کان بین ذلکک قواماً فرقان/ ۶۷ 

آیه روشن است در اينکه باید از آنها قسمتی را انفاق و احسان کرد خواه به طور ز کاُ واجبی یا غیر آن. 

۷- و من عم وله و قوش 

عطق ات باق «جنات» یعنی برای شما به وجود آورد از چهارپایان بزرگ و کوچک را نا گفته نماند: چون آیه بعدی بیان 
و و و و 

کلوا ما ررکم له ولا 5 وا تطوات النیطان اه لکم عدوٌ ین 1 

یعنی به بدعتها در این زمینه اعتنا نکنید اينها برای شما رزق و مباحنده از وسوسه‌های شیطانی اطاعت نکنید» قدم در جای قدمهای 
شیطان نگذارید که حلال خدا را حرام کنید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
9 ام ۸ 
۳- نمانبه آرواج من الضان اتین و من المع اثتین 
بیان است برای «الانعام» در آیه سابق» «ثمانیه» تقدیرش و انشا ثمانية ...» 
است. در کلمه‌ها گفته شد که مراد از زوجین نر و ماده است علی هذا هشت جفت عبارت است از چهار نر و چهار ماده» یعنی خدا 


برای شما هشت جفت از چهارپایان آفریده است تا بخورید نه ماده‌های آنها حرام هستند نه نرها و نه بچه‌هایی که 


فی الزرع حقان حق توخذ به و حق تعطیه فاما الذی توخذ به فالعشر و نصف العشر و اما الحق الذی تعطیه فانه یقول: و توا مه یم 
حصاده فالضغث تعطیه ثم الضغث حتی تفرغ». 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۳۰ 
در شکم ماده‌ها است چهار جفت از هشت جفت عبارتند از دو جفت از گوسفند یعنی گوسفند نر و ماده و دو جفت نر یعنی بز نر و 
بز ماده» بقیه در آیه بعدی خواهد آمد. 
قل لد کرین عم آم لین ما اشتماث عیهأَزحام ال یعنی خدا نه نرهای آنها را حرام کرده و نه ماه‌ها راو نه آنچه در شکم 
۱ ۷ ۱ ۱۳۳ 

ونیبعلم ان کم صاوقین. 
پم سک انیت از ینعی وش گنه بعضی از اینها را خدا حرام کرده است ولی از روی علم نیست. 
۴-و من الابل ان و من ابقر ان 
بقیه هشت جفت است یعنی از شتر دو جفت» بکک نر و یک ماده از گاو دو جفت؛ یک نر و یک ماده» نا گفته نماند جنس گاو 
مت کار هه دود رای ۳ 
آلذ کزین رم مالیا اتملث عیام این 
نظر آیه سابق است لکشم شهدء ِ وصا کم له هذا توبیخ است بر- تحریم کنند گان یعنی یا آیا حاضر بودید که خدا شم را به 
تحریم آنها سفارش کرد؟! : من ین ری علی له کذبا یضل اس بقیر جلم. 
یعنی شما ظالمترین مردم هستید که در این زمینه به خدا دروغ بسته و دیگران را از روی نادانی گمراه می کنید. 
له لا یَهُدی ال السالمین چون در ظلم هدایت نیست بلکه باید متتبه شوند تا خدا هدایتشان کند. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ۳۳۱ 
[سوره الأٌنعام (۶): آیات ۱۴۵ تا ۱۵۰] 
اشاره 


لاد فی ما وج رما علی طاعم یمه ان کون میم مفوح آولخم زیر هرجش آو فسقاً لاله 
۳ 
شخوتهما ال ما حملث < وزهم آو الوا الط بعظم ذلک جزینا بفیهم و آصاوقون (۱۳۶ فان کوک ففل و 

و خمة واتعة ورد عناوم المجریین (۱۳۷ مرول یأر کوا لو شا له اش شرکنا و لا بان و لا نا ین شن: 


کذیک کلب یبن قیلهع عثی اقا تن قل علعندکع من علم تخرجوة لا تًّ عون لا لسن و ان لا تحْرض و (۱۳۸) 
قل له اد بالعَهة لو شاء ء دا کم أَجْمَعینَ (۱۴۹) 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۸۱۸ از ۲۹۵۱۲ 

ل ملع شهداء کم الذین یَشهَدُون أنّ له رم مذا فان مَهدوا فلا تشهذ معهم ولا تیم آخواء الذین کْبو بآیانا و لین لا یوت 

بالَخرة و هم بربهم یَغدلون (۱۵۰) 

۵- بگو: در آنچه به من وحی شده چیزی را که غذا خوار می‌خورد؛ حرام نمی‌يابم مگر آنکه مرداری باشد یا خون ريخته شده یا 
گوشت خوک که آن پلید است یا ذبح خلاف شرعی که نام غیر خدا بر آن یاد شده باشد» هر که ناچار باشد تفسیر حسن 
الحدیث» ج۳ ص: ۳۳۲ 
نه با رغبت و افراطکاری (و بخورد مانعی نیست) که پروردگار تو آمرزنده و مهربان است. 

۶- بر کسانی که یهودیت اختیار کرده‌اند هر ناخنداری را حرام کرده‌ايم و از گاو و گوسفند نیز پیه را بر آنها حرام کرده‌ايم مگر 
آنچه بر پشت يا بر روده‌ها یا به استخوان پیوسته باشد اين را بعلت ظلمشان جزا داده‌ایم و ما راستگويانيم. 

۷- گر ترا تکذیب کنند بگو پرورد گار شما دارای رحمتی وسیح است و عذاب وی از گروه مجرمان رفع نخواهد شد. 

۸- کسانی که شرک آورده‌اند حتما خواهند گفت اگر خدا می‌خواست نه ما و نه پدرانمان ش رک نمی آوردیم و چیزی را حرام 
نمی کردیم» کسانی که پیش از آنها بودند نیز بدینسان (سخن خدا را) تکذیب کردند تا عذاب ما را چشیدنده بگو آیا پیش شما 
دانشی هست که به ما آشکار کنید» شما جز پیروی گمان نمی کنید و جز تخمین نمی‌زنید. 

۹- بگو: پس دلیل رسا خاص خداست که اگر می‌خواست همه شما را هدایت کرده بود. 

۰- بگو: گواهان خویش را که گواهی می‌دهند خدا اینها را حرام کرده؛ بیاورید؛ اگر گواهی دادند با آنها گواهی مده و پیروی 
مکن از هوسهای کسانی که آیات مارا تکذیب کرده‌اند و کسانی که به آخرت ایمان نمی آورند و به پرورد گارشان همتا 
می گيرند. 


کلمه‌ها 


طاعم: طعام خورنده. «یطعمه» می‌خورد آن را. 

مسفوحا: سفح: ریختن و ريخته شدن. جاری شدن و جاری کردن, «دم مسفوح» خون ریخته شده. 

رجس: پلید. «فسق» خروج از دین و خروج از طاعت. 

اهل: اهلال: بلند کردن صدا. لیر ال به غیر خدا در آن یاد تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۳۳۳ 

شده است. 

باغ: باغ یعنی طالب و مایل «عاد» متجاوز از حد (بقره/ ۱۷۳). 

هادوا: هاد: بهودی شد «هادوا» بهودی شدند. «هود» داخل شدن به بهودیت. 

ظفر: (بر وزن شتر) ناخن, اعم از ناخن انسان و غیر انسان در قاموس قرآن گفته‌ام که به مخلب (چنگال) ظفر نگویند. 
شحوم: شحم: پیه جمع آن شحوم است. 

حوایا: حویه: روده. حوایا: روده‌ها حوی به معنی جمع کردن است» چون روده در شکم جمع شده است حویه و حوایا نام گذاری 
کردیله اس 

بغیهم: یعنی در اصل به معنی طلب و در اینجا به معنی تجاوز و ظلم است (قاموس قرآن). 

بأس: شدت و سختی. در اینجا به معنی عذاب و کیفر است. 

تخرصون: خرص: تخمین» حدس دروغ. «تخرصون» به حدس سخن می گویند. 

حجهٌ بالغة: دلیل کامل که به حد مغلوب کردن خصم می‌رسد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ,۱۷۷۷۷۷۷۰۵۱۵۵۲۲۱۷ صفحه ۸۱٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
یعدلون: عدل: در برابر يم یعون به خدایشان برابر و شریکک قرار می‌دهند و همتا می گیرند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۳۴ 
شرحها 


بعد از بیان بدعتهای مش رکان در زمینه تحریم بعضی از حیوانات در این آیات اولا محرمات خدایی ذکر شده که حرام اینهاست نه 
بدعتهای شما ثانیا آنچه بر بنی اسرائیل حرام شده نمی‌شود دستاویز مشرکان باشد زیرا آن برای یهود کیفری بود در مقابل ظلمشان 
و گرنه آنها در اصل حلالند. ثالثا مشرکان خواهند گفت: آنچه ما حرام کرده‌ايم و یا شرکک می‌آوریم همه خواست خدا و و مطابق 
اراده اوست و گرنه از اینکار جل وگیری می کرد. ولی این گفته از روی بیدانشی است و از روی گمان گفته می‌شود اگر علمی یا 
کواهی درب پارریت رجا سول لا فرماومی ده که این امسازهها آهمیی هل. 

۴۵- -فُلْ لا أَجدٌ فی ما آوحی ای 2 قعرما علی طاعم عم آذ یکون مهو دما توح آز لحم جنزير اه رس آو فد ة 
یر له به. 

در سوره بقره آیه ۱۷۳ درباره این محرمات به تفصیل سخن گفته‌ايم به آنجا رجوع شود و در آیه سوم از سوره مائده نیز گذشت 
ان رش شاید به لحم خنزیر و شاید به همه راجع باشد آنچه نام بتان بر آن یاد می‌شود در رابطه با بت پرستی فسق و خروج از 
طاعت خداست. 

نا گفته نماند محرمات بسیاری از قببل خزند گان حشرات و مانند آنها یا داخل در میته‌اند و يا آیه ناظر به آنها نیست. 

من اضَطر یر باغ و لا عاد فان ریک َو زحیم. 

مشاه ایک از میات قرو من سره شروضا کشت اضرا سا مر رسای ات کبا گام رام کتنن 
یک قاعده کلی است. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۳۵ 

۶- و علی این هاذوا نا کل ذی فر و من ابر الم عرّنا علیهم شخوتهٌما الا ما عم ظهُورهما آوالنعوایا و ما الط 
عم 

( ۱ 0۱۳۱ ۱۱۱۳۰۲71 07 
شکافته نباشد رجوع شود به قاموس قرآن (ظفر) دوم پیه گاو و گوسفند مگر آنچه در ٍ پشت یا روده‌های آنها و با مغز استخوان 
ی اف ی اس رک 

هیچ پیه گاو و گوسفند و بز نخوریده و در باب سوم سفر لاویان نیز حرمت پیه آمده است. 

نی مشرکان نیوا ان رما دنور دادهب حرم حلاها سکم کند زراین تحرم بای جاوز و تمگری نی 
اسرایل بوده استاه کر :کل الطعام کاق حل نی رال . بقیه مطلب در آل عمران/ ٩۳‏ در آیه یمین ای هادوا نا 
علیهع طبات أحلت له . تسام ۱۶۰ 

۷- تِن کدوک قَقل کم و رَخمة واسعة ولا برد بش عن المْوم الْمجرمنَ 

فراال تیب نها کت در رابطه وازسیت کتروروه رش و را باومی کتلیو | کز مرکا تن مان هاش ی 
تیگ 


۸- سول الیش رکوا لو شاء ال مار رکنا و لا آباوْنا و لاعرّنا من شَیءٍ تفسیر أحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۳۶ 


۳۴۲۵86۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
خداوند دارای دو گونه اراده است: حتمیه و غیر حتمیه» اراده غیر حتمیه قابل تخلف است مثلا خدا خواسته مردم مشروب نخورند» 
اما می‌خورند» خدا خواسته مردم نماز بخوانند اما نمی‌خوانند» اینها در گفته خودشان اراده غیر حتمیه را با حتمیه اشتباه کرده‌اند؛ 
خواست خدا در ش رک نیاوردن و تحریم نکردن غیر حتمیه است و قابل تخلف» نتیجه اینکه: خدا خواسته ش رک نیاورند و تحریم 
نکنند اینها در شرک و تحریم مقصر هستند. 
کذلک کدّب ای من یله علّی ذافوا نا انکار آنها تکذیب رسول خدا صلی اللّه علیه و اله است گذشتگان نیز چنان کردند و 
گرفتار شدند» خلاصه این جواب آن است که اگر گفته شما حق بود» خدا خلاف آن را نازل نمی کرد. 
قل عل ند کم من علم تخر وه لنا ان ون لسن و ان شم تَخضود. 
اک و 
۹- فلع هلال و شاء دا کم جمعین. 
خلاصه استدلال آنها این بود که خدا خواسته ما مش رک باشیم و ... دیگر فرمان تو بی‌مورد است. این آیه می گوید: عدم علم و 
پیروی از گمان شما را چنین کرده است. اگر استدلالتان آن باشد پس حجت کامل بر علیه شما از آن خداست زیرا باید اراده خدا 
باشد در جهت هدایت نه اضلال اگر خدا می‌خواست همه را بالاجبار هدایت می کرد و حالا که نکرده و مختار گذاشته حق دارد 
که شما را از شرکک و تحریم منع کنده باید دانست که فاء در «فلو» در جای تعلیل است. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۳۷ 
۰- قل کلم شُهُداء کم این یَشهَدُونَ آن له عرّم مذا فان شهدوا قلا نهذ معهم. 
یعنی شاهدی بر این گفته ندارند و تازه اگر گواهی دارند اعتنایی مکن زیرا گواهی دروغ است پس تحریمی در بین نیست. 
و ایغ قواء لین با بآیاتا و لین لبون با جرة و مغ هم نون بیان و تکمیل فلا هد مَعَهُغ است کسانی که 
آیات خدا را تکذیب می کنند و به آخرت ایمان نمی آورند. و به خدا ش رک می آورند پیروی از خواهش نفسانی آنها جز خسران 


تست . 


[سوره الاٌنعام (۶): آیات ۱۵۱ تا ۱۵۳] 


اشاره 


ل تمالوا آثل با عفع ول علیکم ار کوب یاو فان خسن ولو لاه کم من انلاي تخل نکم وم ولا 
3 رو لَُواحش ما هر ملها و ما بط و لا لوا اس ای عم له لا بلح ذلکم وصاکم ب به کم تلو (۱۵۱) و لا توا ال 
۳1 بالتی می خسن عثی یلع له اقا کل و امیزن لفط لا کلف تفا لا وشرعها و اذا نم فادلوا و وکا ذا 
بی زینید روا کم وضاگم به لک ند کون (۸۵۲ و َو هذا ععراطی مدکقیما اوه و لا وا الق بکغ عَن 


ری 


یله ذلکخ وصّا کم ب به لَلکغ 7 تقو (۱۵۳) 


۵ یگ بیائید آنچه پرورد گارتان بر شما حرام کرده بخوانم اینکه چیزی را با او شریک مکنید. و با پدر و مادر نیکی کنید و 
فرزندان خویش را از ترس فقر مکشید که ما به شما و آنها روزی می‌دهیم و به کارهای زشت آنچه آشکار است و آنچه نهان است 
نزدیک مشوید و تتی را که خدا محترم داشته جز بحق مکشید خدا شما را به اينها سفارش کرده تا تعقل کنید و بفهمید. 

۲- به مال یتیم نزدیکک مشوید مگر به طریقی که نیکوتر است تا اينکه او به رشد خویش رسد پیمانه و ترازو را به عدالت تمام 
کنید. ما هیچ کس را مکلف نمی کنیم مگر به اندازه توانش و چون سخن می گوئید عدالت را مراعات کنید گر چه طرف 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
خویشاوند باشد و به پیمان خدا وفا کنید. شما را به اينها سفارش میکند تا پند گیرید. 
۳-و این راه مستقیم من است» پیرو آن شوید و به راههای دیگر مروید که شما را تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۳۹ 
از راه خدا پراکنده کند شما را به اینها سفارش می کند تا از رفتن راههای دیگر بپرهيزید. 


کلمه‌ها 


تعالوا: تعال: بیا. تعالوا: بیائید. آن در اصل به معنی «بیائید بالا» است. سپس به معنی بیائید به کار رفته است. 

املاق: ملق (بر وزن عقل) و املاق: فقر و بی‌چیزی است. آن در اصل به معنی نرمی است که فقر انسان را نرم و ذلیل می کند. 
فواحش: جمع فاحشه. آن به معنی کار بسیار زشت است. 

وصاکم: توصیه: سفارش و دستور «وصاکم» فرمان داده به شما. 

اشد: اشد: قوه و نیرو» مراد از آن رشد و تعقل و کمال است. 

الکیل: کیل: پیمانه کردن و پیمانهه مصدر و آلت آن آمده است. 

القسط: (بکسر قاف) عدالت و نصیبی که از روی عدالت باشد به معنی ظلم نیز آید. اسم فاعل اولی مقسط. دومی قاسط است» در 
قاموس و اقرب گوید: آن به کسر اول به معنی عدل و به فتح آن به معنی ظلم و انحراف است. 

وسعها: وسع (بر وزن قفل): طاقت و توانایی. سعه در اصل به معنی گسترش است 

السبل: راه‌هاء مفرد آن سبیل است. مراد از آن راههای غیر خدایی است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۴۰ 
شرحها 


چون در گذشته از حلال و حرام سخن رفت بدان جهت در اين آیات تعدادی از محرمات بیان گردیده است و در آخر فرموده از 

این راه که راه راست خداوندی است پیروی کنید این احکام برای اداره جامعه ضروری است و نشان می‌دهد که در هر دین بوده 
«لا یکلف نفسا ... 

۱ -۵۱ 

انش رکوا... بیان ما رم ... است و چون نهی لازمه‌اش تحریم است معنایش این میشود که: خدا حرام کرده چیزی را به او شریکک 

گردانید بالوالَِیْن . تقدیرش: او اوضی بالوالدین احسانا» است» یعتی سفارش کرده برای والدین نیکی را مفل و وَصْعَا الانساَ 

بوالِد یه |خساناً احقاف/ ۵ نا گفته نماند: در این آیه و در بقره/ ۸۳ نساء/ ۳۶. اسراء/ ۲۳ نیکی به والدین بعد از نهی از شر ککك 

آمده است و آن می‌رساند که بزرگترین گناه بعد از شرک عقوق والدین است آری باید اول از خدا اطاعت کرد و آن وقت از 

پیوند خانواده شروخ نمود. 

۰« ین لا خن ترژفکم وَهع و لا تفر الفواجش ماهر یلها و مان و لاَتلوا اس ای عه رم 4 ال 
لحق لح ذلکم وصَاکم ب به لَعلکم عون 


۳ 


اول کشتن فرزندان از ترس فقر» که عرب جاهلی وقتی که باران کم می آمد و علامات قحطی مشاهده می‌شد فرزندان خود را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۲۲ از ۳۹۵۱۲ 


می کشت تا آنها را در تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۴۱ 
لت گزشگی یهد نع تور کم عل تین بت 
دوم: نزدیکی به فواحش اعم از آنکه پنهان باشد یا آشکار در قرآن از زناه لواط و اتهام زنان عفیف با «فحشاء» تعبیر آمده است. 
اک 
اجتماعیشان بیشتر است از قبیل بی‌عفتی و زنا و مانند آن. 
بیج اد کضی مر اهاز زری جات سل تام و بات ۲ ۵ارض و باید به معنی فرمان و دستور باشد نه سفارش 
اخلاقی. کم تون نشان می‌دهد که درک این مطالب آسان است به فکر و دقت ی بیشتر احتیاج نیست بر خلاف دو آیه بعدی که 
لفظ لک نزو 
و للم کون آمده است. 
۵۲- و لا تفر و مال تیم بای می تن عی یلع أَشنه 
.در این آیه چهار دستور و یک قاعده کلی بیان شة اس 
اول: نزدیکک شدن به مال یتیم اعم از خوردن يا تصرف دیگر مگر به طریقی که بهتر است مثل نگهداری و صرف عایدات آن برای 
قید است برای لا نیوا 
نی نزدیکک نشوید و اتلاف نکنید تا به سن رشد برسد و بتواند در مال خود تصرف کند مثل: و لا الامی عثی یلا کاخ 
فان آنستع مهم رشدا فاقوا ایهم راهم تام 
دوّم: و أَوُوا الکیل و المیزات بالفعط 
در خرید و فروش پیمانه و ترازو را از روی عدالت تمام کنید و کم ننمائید. 
سوم: لا تکلف تسا وشتها 
این یک قاعده کلی است گویی کسی می گوید: چطور می‌توان عدالت واقعی را در پیمانه و ترازو مراعات کرد؟ جواب آن است 
که بقدر امکان این کار را بکنید چون خارج از قدرت تکلیف نمی کنم. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۴۲ 
چهارم؟ و اذا ف الوا و و ان ذا نُزبی 
در گفتن و ادای شهادت و قضاوت عدالت کنید و لو به ضرر شخص باشد که خویشاوند شماست. عاطفه و خویشی به خلاف 
عدالت وادارتان نکند. 
پنجم: و بعهّد ال َو 

چه ممکن است مراد از «عهد ال تمام فرمانهای خدا و تکالیف دینی باشد ولی به نظر می‌آبد مراد هر پیمانی است که با 
شخصی بسته شوده اضافه به ال نمایانگر شرعی بودن آن پیمان است ذیْکم وَصاکم به للم تون 
,چون این فرمانها مثل فرمانهای قبیل روشن نیستند و احتیاج به تدبر دارند لذاء لفظ «تذ کرون» آمده است که دلالت بر یادآوری و 
تأمل دارد» اصل آن «تتذ کرون» است 
۳-و َو مذا صراطی مشکقیماً نو و لا توا ال قفرّقَ بکغ عن شبله. 
لفظ «ان به فتح و کسر اول هر دو خوانده است. «تفرق» در اصل «تتفرق» مراد از ياء متکلم در «صراطی» به نظر می‌آید که رسول 
خدا صلی اه علیه و اله باشد و گرنه لازم بود «سبیله؛ به لفظ «سبیلی» آید چون آن راجع به حداست یعنی: 


و بگو این راه راست من است از آن پیروی کنبد نه از راههای دیگران و گرنه شما را از راه خدا کنار و پراکنده می‌کنند. این آیه 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۸۲۳۲ از ۳۹۵۱ 
تأکید است بر دو آیه قبلی. 
ذلکم وَصّا کم به لَلکغ تفن مراد از تقوی به نظرم پرهیز از راههای غیر خداست. 


نکته‌ها 


موقعیت این آیات: از ابی بصیر نقل شده: پیش امام باقر علیه الترلام بودم آن حضرت بر بساطش تکیه کرده بود که اين آیات 
محکمات تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۳۴۳ 

را که چیزی آنها را نسخ نکرده است. قرائت فرمود و گفت: این آیات را وقت نازل شدن هفتاد هزار فرشته بدرقه نمود ... با کمی 
دقت خواهیم دانست که ادیان آسمانی» مخصوصا قر آن, انسانها را به چه سعادتی می‌خوانند و برای به وجود آوردن یک جامعه 
سالم چه قدرتی ضرورت دارد. در اين آیات می‌خوانیم: 

۱- ش رک موقوف است. و آن رهایی از سلطه تمام طاغوتها و توجه به مبدء هستی و منبع فضائل و کمالاعت و سبب آزادی و 
اد کی اقا ای باند فانک سل اطاعت کرو مه ایو آنقرد اخات تقو یز آم له الاح الا 

۲- باید پیوند خانواده محکم و پدر و مادر در مقابل زحمتی که کشیده‌اند مورد حمایت بوده و همواره عزیز و محترم باشند و 
فرزندان حق آنها را ادا کنند و صمیمیت و محبت در میان آنها برقرار باشد» نباید فرزندان مورد بی‌مهری و طعمه مرگ از روی 
جهالت باشند زیرا هر آن کس که دندان دهد نان دهد. باید در تلاش روزی بود نه از بين بردن فرزندان. 

۳- باید عفت و ناموس اجتماع محترم و مورد حمایت باشد» زنا و لکه‌دار کردن خانواده‌هاء امنیت اجتماعی را از بین می‌برد. 

۴- آدمکشی باید از جامعه ريشه کن گردد مگر آنکه قاتل باشد و یا به سبب دیگری مستوجب قتل گردد؛ قصاص سبب ريشه کن 
شدن قتل است و کم فی القصاص عیا 

۵- باید مال یتیم را حفظ و حراست کرد تا بعد از رسیدن به رشد بتواند با آن زندگی کند؛ یتیم نباید ضایع و بیچاره گردد. 

۶- در خرید و فروش باید کمال عدالت در نظر گرفته شود تا مردم به یکدیگر اطمینان پیدا کنند و خیانت از بين برود. تفسیر أحسن 
الحدیث ج ۳ ص: ۳۴۴ 

۷- در گفتار و شهادت و قضاوت باید عدالت مد نظر باشده قرابت و رفاقت و مانند آنها شخص را منحرف نکند» ضوابط در نظر 
گرفته شود نه روابط. 

۸- باید پیمانها و قولها و قراردادها محترم و مورد عمل باشد» چنین جامعه‌ای می‌تواند رشد کند و افراد آن به سعادت رسند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۴۵ 

[سوره الاٌنعام (۶): آیات ۱۵۴ تا ۱۵۸] 

اشاره 

ى آ تا موشنین الکتات تماما یلیخت و تفمدیل کل 2 نم و دی و رخع؛ٌ للم لقاه رهم وْمتون (۱۵۴) و هذا کتات 
اه بازک َابغه واثا کم وعنون (۱۵۵ آن ولا نما رل الکبت غلی طنت ین یا وغل دراتتهم این 


(۶ه)آز رز نرق یه کب لک آهدی بیع لد هکم یبن زنکم و هد و رخما من أطلم من دب یت له 
وف علها مرتجزی این یَضدفون عن آیاتنا سم شوء الْذاب بما کائوا هون (۱۵۷) قَل یرون آن یه الملایکٌ از ی 


یکت آو تیم بقض بات ویک وم نی بعض آیاتِ ریک لا یلقع تفس (یمائها تم تکن ام منت من قبل و کسبث فی ایمانها ترا قل 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۸۲۲ از ۲۹۵۱۲ 
اظروا انا هون (۱۵۸) 
۴- سپس به موسی آن کتاب را دادیم به جهت تمام شدن نعمت دین بر کسی که نیکو کرده بود و برای بیان هر چیزی که (نیاز 
داشتند) و به علت هدایت و رحمت. تا به ملاقات رحمت و عذاب (معاد) خدایشان ایمان بیاورند. 
۵و اين کتاپی است پر برکت که نازل کرده‌ايم از آن پیروی کنید و از مخالفت به پرهیزید تا مشمول رحمت شوید. 
۶- تا نگوئید که کتاب آسمانی فقط به دو طائفه پیش از ما نازل شده و ما از خواندن (و دانستن) آنها بی خبر بوده‌ایم. 
۷- يا بگوئید: اگر بر ما کتاب آسمانی نازل می‌شد از آنها هدایت یافته‌تر می‌شدیم. اینک حجتی از خدایتان و هدایت و رحمتی 
به شما آمده است. پس کیست ظالمتر تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۴۶ 
از آنکه آیات خدا را تکذیب کند و از آنها رو گردان شود به زودی کسانی را که از آیات ما رو گردان می‌شوند عذاب سختی را 
سزا می‌دهیم به علت آنکه از آیات ما روی می گردانند. 
۸- منتظر نیستند مگر به آنکه ملائکه سوی آنها آیند با (فرمان) پرورد گارت بیاید. یا بعضی از آیات پرورد گار تو بياید» روزی 
بعضی از علائم پرورد گارت بیاید به کسی ایمانش نفع نمی‌دهد که از پیش ایمان نیاورده و پا (در مدت) ایمانش کار خوبی نکرده 
است. بگو منتظر باشید که ما نیز منتظریم. 


کلمه‌ها 


تماما: تمام: به آخر رسیدن. 

لماء: ملاقات و رویرو شدن. لقاء رب ملاقات رحمت با عذاب خداست بقره/ ۴۶. 

مبارکک: پر فائده. برکت: فائده ثابت. نموء زیادت و مانند آن. 

دراستهم: دراست (بکسر اول): درس خواندن. درس: پیوسته خواندن یک بار خواندن درس نیست. 


صدف: صدف: اعراض شدید. چنان که راغب گفته است «یصدفون» اعراض می کنند. 
شرحها 


به دنبال بیان احکام مذ کوره در آیات ۱۵۱ و ۱۵۲ در اين آیات فرموده: 

پس از بیان اجمالی اين احکام در شریعتهای گذشته» تفصیل آنها را برای موسی در تورات بیان کردیم تا بر نیک و کاران بنی اسرائیل 
شریعت تمام شود و سپس قرآن پر فانده را نازل نمودیم و مطالب را تفصیل دادیم تا قوم تو نگویند: کتاب فقط بر یهود و نصاری 
نازل شد و ما بی‌خبر ماندیم و نگویند که اگر به ما کتاب تفسیر حسن الحدیث. ج۳ ص: ۳۴۷ 

نازل می‌شد از بهود و نصاری راه یافته‌تر بودیم. اینک قرآن آمده. هر که از آن اعراض کند عذاب سختی به دنبال دارد» آن گاه 
تهدید می کند که بعد از گذشتن فرصت و عوض شدن شرائط. ایمان آوردن فائده‌ای نخواهد داشت. 

۴- نم تیا موتی الکتاب تماما علی ای خسن و تفصیا یل ینء و هد و َخعد 

مراد از التی اش خن آفبت 4 یکفاقرد یی خنه نکر کازان اش آسراثال (صامااوس‌وصت یگ لت اب ترا ای 
الکتاب یعنی: ابتدا احکام دین را بطور اجمال و به مقتضای مصلحت برای پیامبران گذشته بیان کردیم سپس به موسی کتاب دادیم 
برای تمام شدن نعمت دین بر نیک و کاران و برای بیان کردن هر چیزی که امت موسی به آن نیاز داشت و برای هدایت و رحمت «۱». 
هم یلفاء رهم ینوت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
معلوم می‌شود که از جمله تفصیلات. مطالب معاد بوده است و تورات در صورتی مفید واقع می‌شد که بقیامت معتقد می‌شدند. 
۵- و هذا کتاب را مبازک هتفه و او کم توحموت. 
این قرآن کتاب پر فائده‌ای است که بعد از تورات نازل کرده‌ايم از آن پیروی کنید تا مشمول رحمت گردید «و انقوا» یعنی بپرهیزید 
از مخالفت آن. 
۵۶- آن تقو نم رل الکتابٍ علی طاین من یلا وکا عن درایهم لافین. 
حمله آن لوا تقدیرش «کراههٌ ان تقولوا یا» لثلا تقولوا» می‌باشد لفظ «ان» در «آن کنا» مخفف از ثقبله است مراد از طائفتین بهود و 


(۱) با استفاده از المیزان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۴۸ 

یعنی: ای اهل مکه ما قرآن را نازل کردیم تا نگوتید: کتاب بر یهود و نصاری نازل شد و حقا که ما از خواندن آنها بی‌خبر بودیم و 
تقصیری نداریم. 

۷- آو اوآ آثرل علیّ الکنات لک آهدی منهع مد جاء کم بت من ربکم و هدی و رخعد. 

قطع عذر دوم آنهاست فش جاء کم تفریع آَن ولو و توا است یعنی: پس دلیل روشن و رحمت و هدایت از خدایتان آمده 
است دیگر عذری ندارید. 

من آظل من کذّب پیات له و حرف عنها مرتجزی ایض یفون عَْ آیاینا شوء لذاب بما وا یَضیفون مجازات کسانی 
است که آیات خدا را تکذیب و از آنها اعراض می‌کنند. شُوء الاب اضافه صفت بر موصوف است. این آیه راجع به آن صورتی 
است که تورات و انجیل را بدانند ولی بگویند که بر ما نازل نشده است و الّه اعلم. 

مه عل یرون هم اکآ یی زک او یی بعض آیاب زیک وم أتی بقض آیا زیکک لبم تفساً زیمائها آمْ 
تک ۲ ۱ مت من قبل آو کسبث فی ایمانها ترا 

اشاره است به عذاب موعود در آیه سابق» در اين آیه آمدن ملائکه و آمدن خدا به طور تهدید یاد شده ولی آمدن بعضی از آیات 
رب بطور خبر و وعده حتمی است. اما آمدن ملائکه عبارت است از آمدن با عذاب مثل: ما رل که لا بالق و ما کنو ًٍ 
نی حجر/ ه ظهورش در تیصال همه کفار است: اما آمدن خدا شاید آمدن عذاب بدون ملالکه باشد ملق لیب 
قیلهع مَاتی ایهم من المُواعتد محر هم اف من فوقهم و ام الْعذاب من یت لا یرون نحل/ ۲۶ ظاهرا آمدن رب 
همان آمدن عذاب اوست نظیر: یر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۳۴۹ 

ل پنظرون ال آن يم الملایکه آو یی أثر ریک ... 

نحل/ ۳۳ ظهور هر دو آیه نظیر آیه سایق در هلاکت عمومی است. المیزان اختیار می کند که مراد از آمدن رب آمدن قيامت و لقاء 
که یی رهوگ فیلال ی شاف مه تال رفن آقتد ری ها که شک و اک قاری ترا ایور میگ شاه 
ی 

اما آمدن بعضی از آیات رب که وعده حتمی است توأم با دو چیز است یکی اينکه ایمان آوردن در آن حال بی‌فائده است دوم 
آنکه کسی که ایمان آورده ولی کار نیکی انجام نداده و غرق در گناهان بوده برای او نیز نجاتی نیست. ظاهرا مراد از آن آمدن 
م رف است خواه به صورت وقوع حادله‌ای باشد مشل: عّی |ذا أَذرکه الق ال آمنث هلال ال ای آمث به با (شرائیل .. 
لا و قَذ عصیت بل ... بونس/ ٩۰‏ و مدل: فلا روا نا قالواآعنا له وَخته و کون بما کا به مشرکین قلم تک یمهم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۸۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
ما روا سنا مت له ای قَد حلث فی عباده ... غافر/ ۸۴- ۸۵ و خواه به صورت آمدن مرگ به طور طبیعی باشد نظیر: و یت 
له للذیق یعون الینات عّی |ذا حضر أدَهُم الْوَتْ قال ای تّ ان ... نساء/ ۱۸. 
جمله قل اظژوا نمرون حاکی از قطعیت آمدن بعضی از آیات است. در روایات شیعه و اهل سنت بَعْض آیاتِ ریک تفسیر 
شده است به طلوع آفتاب از مغرب. خروج دابة در آبه ۲ سوره نمل و مسئله «دخان» ! در سوره دخان. 
ناگفته ی هیصوت ی 
راجع به زمان رسول خدا صلی اللّه علیه و ال باشد می‌شود مصداق آمدن یَعْض آیات کی باشد و له العالم. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص! ۳۵۰ 
[سوره الأٌنعام (۶): آبات ۱۵۹ تا ۱۶۵] 
اشاره 


لد لین را دیع و کاا تیم لست له فی 2 شیء نما رمع ی له هم بما کاُوا یفن (۱۵۹) من جاء باکت یه له 
عش آشتالها و من جاء بالَیه فلا بجزی الا مها و ُم لا بطلمون ٩۶۰(‏ قل ی عدانی رَبّی الی صراط مُشتقیم دیا قیما بل ارهیم 
عنف رم کالب ال کین (0۶۱) من لابی و نُشکی و تیا و نیلرب امین (۱۶۷ لا شریک َو لک مت 
و نا أوْل الَمسلمین (۱۶۳) 

لیر له آبغی رب و مورب کل شینء و لاتکیبٍ کل تفس لا علیها ولا روز وژر آخری تم الی کم توجفکم کم 
بسا کم فیه حون (0۶۴ و و ای جعلکم علایت الأض و رقم بَفض کم وق بقض کرجات لو کم فی ما آتاکغ اد ریک 
سریغ العقاب و ان لفور رَحیمْ (۱۶۵) 

4- کسانی که دین خود را به اختلاف کشانده و گروه‌ها شده‌اند تو اصلا از آنها نیستی» کار آنها مربوط به خداست آن گاه از 
آنچه می کرده‌اند خبرشان می‌دهد. 

۰- هر که کار نیکی انجام دهد برای اوست (پاداشی) ده برابر آن و هر که کار بدی انجام دهد جز برابر آن مجازات نمی‌شود و 
آنها مظلوم نمی‌شوند. 

۱- بگو: پرورد گارم مرا به راه راست هدایت کرده که آن دین مستقیم. همان دین ابراهيم موحد است و او از مش رکان نبود. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۵۱ 

۲- بگو: نماز و عبادت و زندگی و مرگ من خاص خداست که پرورد گار جهانیان است. 

۳- او شریکی ندارد و من به اين کار مأمور شده‌ام و من اولین مسلمانم. 

۴- بگو: آیا جز ال پروردگاری بجویم حال آنکه او پرورد گار همه چیز است؛ هیچکس کاری نمی کند مگر به عهده خودش و 
هیچ نفسی گناه دیگری را متحمل نمی‌شود آن گاه با زگشت شما به سوی خدایتان است و شما را از آنچه در آن اختلاهف 
می کردید خبر می‌دهد. 

۵- او کسی است که شما را جانشینان این زمین کرده و بعضی را بر بعضی دیگر مرتبه‌هایی برتری داده تا شما را در آنچه داده 


است بیازماید. حقا که پرورد گار تو سریع مجازات و آمرزنده و مهربان است. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۲۷ از ۲۹۵۱۲ 
فرقوا: تفریق: پراکنده کردن. مراد از آن در اینجا اختلاف کردن است. 
شیعا: (بر وزن عنب) فرقه‌ها. مفرد آن شیعه است. شیاع: پیروی کردن. فرقه و گروه را از آن شیعه گویند که از یک شخص یا مکتب 
پیروی می کنند. 
فیما: قیم (بر وزن عنب): مستفیم. بعضی ثابت و قائم به مصالح مردم گفته‌اند مثل: ذلک ین لیم آن را به فتح قاف و تشدید یاء 
نیز خوانده‌اند» به نظر بعضی آن مخفف قیام است. 
ملةٌ: دین و شریعت. اصل آن از «امللت الکتاب» است. دین را از آن ملةٌ گویند که از جانب خدا املاء شده است. 
نسکی: نسک (بر وزن شتر) عبادت. به معنی ذبیحه نیز آید که قربانی در راه خداست. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۵۲ 
محیای: محیا: زنده بودن «محیای»: رد کی من. «ممات» م رگک. 
ابغی: بغی: طلب کردن. «ابغی» طلب می کنم. 
وازرة: وزر (بر وزن شبر): ثقل و سنگینی و نیز ثقیل و سنگین (بار). 
اسم و مصدر هر دو آمده است. اغلب در گناه به کار رفته که بار سنگینی به گردن گناهکار است وازرة: بردارنده بار و گناه و آن 
صفت نفس است «نفس وازرة» «لا تزر»: برنمی‌دارد و متحمل نمی‌شود. 
خلائف: جانشینها. مفرد آن خلیفه است. خلفاء نیز مثل خلائف است. به قولی خلفاء جمع خلیف می‌باشد. 


شرحها 


در اين آیات می‌خوانیم: پیغمبر از آنهایی نیست که در دین از روی عناد اختلاف به وجود آورده‌اند» بلکه او در همان دین توحید 
است که ابراهیم آورده بود» هر که در دین توحید باشد و اعمال صالح انجام بدهد در مقابل هر یک عمل نیک ده برابر پاداش 
خواهد داشت ولی سزای یک گناه همان یکی است. آن گاه در آیه قل نی کردانی ... تا سر آیه بعدی» سوره مبار که انعام که با 
توحید و نفی ش رک شروع شده خلاصه می‌شود که انسان موحد باید همه چیز حتی مرگ و زند گی‌اش برای خدا باشد و چیزی و 
کسی در آنها شریک نباشد. در دو آیه اخیر ذکر شده: «ریّی» جز خدا نمی‌تواند باشد زیرا رب هر چیز اوست و پاداش و کیفر 
آخرت نیز در دست اوست و نیز اوست که انسانها را در زمین خلیفه کرده و بعضی را بر بعضی مزیت داده است. 

4- اد لین فرُوا دهم و کاوا شیعا نت منم فی شَینء تفسیر أحسن الحدیث ج۳ ص: ۳۵۳ 

در بسیاری از آیات آنهایی که در دین اختلاف پدیند کرده و گروهها شده‌اند؛تویسخ و محکوم گردیده‌اندمثل: و لا تکوتوان 
امش رکین ین لین ترا دم و کاوا نیما کل جزب بما یه رون روم/ ۳۲ که درباره اختلاف مشرکان است و مثل: و ما 
لین وا الکتاب لا من بغد ما جاعتَهم ای ینه/ ۴ که درباره اختلاف اهل کتاب است. 

گویی اشکال می‌شود یا به نظر خود پیغمبر میآبد که آمدن اسلام نیز اختلافی بر اختلافها افزود؟ در جواب به پیغمبر صلی الّه علیه 
و اله می گوید تو از آنهان نیستی آنها کسانی هستند که با افزودن ش رک بر ادیان یا با اختلاف از روی حسد و جاه- طلبی در دین 
موسی و عیسی شعبه‌ها به وجود آوردند ولی تو دین ابراهیم دیا قماً لا ُراهیم آوردی که رافع اختلاف و توحید خالص است؛ 
حساب اختلاف- کنند گان با خداست. 

نما وم ی له تم يم بما کاُوا َو 

لفظ «ینبتهم» 1 ۱ ۱ ۹ 
۰- من جاء بلس له عفر آشالها و من جاء بالَیه فلا بیزی لا متلها و هم لا بلمو. 

ان آیه یک مطلب مستقل و تفضلی است از خدا و آن اینکه: خدا نسبت به معیاری که در نزد اوست به یک عمل نیک ده برابر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
پاداش می‌دهد و روی عدالت به یک عمل بد مطابق آن سزا می‌دهد جمله و مغ لا یمن نشان می‌دهد که نه از ده برابر کسر 
می‌شود و نه بر یک سنا افزوده می گردد؛ ولی افزوده شددن بر ده پرابر امکان دارد ماند: مثل لین ون الم فی یل ال 
کمتل هآ مه ی سنایل . .. بقره/ ۲۶۱. تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۵۴ 

آیه: مَنْ جاء بلس له یه منها نمل/ ۸۹٩‏ قصص/ ۸۴ مخالف با این آیه نیست بلکه آیه ما نحن فیه می‌تواند تفسیر آن باشد. 
المیزان در ارتباط این آیه با آیات سابق می‌ گوید: از آیات گذشته معلوم شد که اتفاق در دین و اختلاف در آن دو خصلت است: 
خوب و بد. پاداش خوب آن و سزای بد این است. روایاتی در این زمینه از لحاظ مصادیق در کتب تفسیر و روایات نقل شده است 
که می‌شود در آنها مطالعه کرد. 

۱-قل نی عدانی ربّی الی صراط مشتقیم دیا قمً بل اراهیم عتیفا و ما کال ین لغش رکین. 

سوره انعام با این آیه شروع می‌شود: اد له ای علن الهماوات و ال و جعول اللمات و اور لین کَمروا هم 
تق ای تقاتزمی ده گسوه مار کر کم ان یف ورن شه اس ان هو وی آ تست اوه معا 
سوره را بیان می کند و بررگشت به اول است. به رسول خدا صلی اه علیه و اله دستور می‌رسد بگو: خدايم مرا به راه راست که دین 
مستقیم ابراهیم است هدایت کرده ابراهیمی که موحد بود و از مشرکان نبود. 

۷-فل اد صلاتی و مکی و مشیای و مماتی للّه رب العالمین. 

نسک مطلق عبادت است. آمدن صلوه ظاهرا برای اهمیت آن است یعنی: 

نماز و مطلق عبادتم را و زندگی‌ام و شئونات آن راو مررگم را در هر وضعی که باشد خالص خدا کرده‌ام و کسی و چیزی را در آن 
شریک نمی گردانم» توحید خالص و صاف همین است. 
۳- لا شریک له و بذلک مت و آ رل المشلمین. 

یعنی ان ین مأمور شدها؛ لفظأرل الم در این آیه و آیه: 

آیزث نو یی زمر ۱۲ فقط درباه رسول دا صلی له یه ول تفسیرآحمن الحدیشه ج ص: ۳۵ 

آمده و درباره پیامپران دیگر آمده: ان ری ال علی ال و أموت آن آ کون اش لین یونس/ ۸۲ لذا این احتمال تقویت می‌شود 
ه هرادا ول اتض یت انیت و سفان ۵ حضرت: از مه مسلمیق و ایا رثر میباند ذز صافن از تقتیر غیاشن کقل شده که ونبول 
خدا صلی اه علیه و اله ابراهیم علیه الشلام را یاد کرد و فرمود: 

«دینه دینی و دینی دینه و سنته سنتی و سنتی سنته و فضلی فضله و انا افضل منه» 

احتمال دیگر آنست که اول مسلمین از امث خود باشد. 

تشه تا ما ۰ نم و لا تیب کل تفس (ل علیها ولا ترز وازرة ور ری نم الی رکنم موجفکم 
در این آیه و آیه بعدی برای نفی اخحذ خدایی جز خداء سنه تعبیر ذکر شده است اول چون پرورد گار همه چیز خداست دیگر خدایی 
جز خدا جستن. غلط و عاری از حقیقت است. دوم: هر کس هر عملی که می کند متحمل عمل خویش است و هیچ کس بار 
دیگری را حمل نمی کند و عهده‌دار عمل دیگران نیست و آن گاه پاداش و کیفر در دست خحداست. پس طلب خدایی غیر از خدا 
معنایی ندارد. 

سوم: خدا شما را جانشینان زمین کرده و به این زمین آورده و امتیاز داده تا در اعمال امتحانتان کند دیگر خدایی جز خدا نتواند 
بو د. 

۵- و و ای جعلکم علایت ال و رم بقضکم موق بقض 5رجات. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۸۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
مراک از اه مگ ات اش او شتا باش سا کون ای اع قیال یارتیو قاید انیم قلن 
انسانها بعضی از بعضی است. مراد از درجات به نظر می‌آبد امتبازها و استعدادهای طبیعی و امتیازهای مادی و ظاهری است از لحاظ 
زندگی مثل و رَفغنا بَفضهُغ وق بَغْض رجات تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۵۶ 
زترف/ ۱ زاين موم یود ک از پن اختلاف نبود زند گی میسر و اداره نمی‌شد. 
یو کم فی ما آتاکغ ان ریک ریغ المقاب وه مور رحیم یعنی دادن امتیاز برای آن است که معلوم شود کدام شخص در میدان 
عمل پیشی گرفته و رو به تکامل قدم برمی‌دارد؛ آن وقت کیفر و آمرزش در مقابل اعمال در دست خداست. روز سه‌شنبه ۲۷ 
جمادی الثانی ۰ مطابق ۱۳۵۹/۲/۲۳ نوشتن تفسیر سوره انعام به پایان رسید و الحمد للّه و هو خیر ختام. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۵۷ 
سور ۵ اعراف 
اشاره 


در مکه نازل شده و دویست و شش آیه است 


نظری به کلیات سوره 


- اعراف سی نهمین سوره است که بعد از سوره « ص» در مکه نازل گردید «۱ در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هفتم است. 
دزست جوم نیست دز بچهسالی از هت ت نازل گشته ولی یقینا تاریخ نزول آن بعد از سال سوم بعشت و بعد از نزول فَاضغ بما تور 
و آغرض عن اش کین حجر/ ٩۴‏ بوده است و در آن موقع» حضرت رسول دعوت خویش را آشکار کرده بود. 

۲- عدد آیات آن در شمارش قارئان حجاز و کوفه دویست و شش و در شمارش دیگران دویست و پنج است. قول اول به وسیله 
عاصم و ابو عبد الرحمن سلمی به امیر الممنین صلوات الله علیه می‌رسد. در تفسیر خازن آمده که اين سوره دارای سه هزار و 
سیصد و بیست پنج کلمه و چهارده هزار و ده حرف است. 

۳ تسمیه آن به «اعراف» به مناسبت آیات ۴۶- ۴۸ آنست که جریان اصحاب اعراف در آنها نقل شده و تنها سوره‌ای است که از 
ماجرای اعراف پرده برمی‌دارد» علی هذا این تسمیه از باب «تسمیة الکل باسم الجزء» است 

۴- سوره مبار که که بی‌شک مکی است» طبرسی رحمه له از قتاده و ضحاک نقل کرده که گفته‌اند: آیات و شم عن میتی 
کانث حاضرءً ار .. 


(۱) درباره ترتیب نزول سوره‌ها در مقدمه تفسیر توضیح داده‌ایم این سخن گرچه یقینی نیست ولی مفید می‌باشد. [.....] 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۵۸ 

۳- ۱۶۶ در مدینه نازل شده آن قولی است بدون دلیل» سیاق آبات شاهد صدق نزول همه آن در مکه می‌باشد. 

۵- صدوق علیه الرحمهٌ در ثواب الاعمال از ابی بصیر از حضرت صادق علیه الشلام نقل کرده: 

«قال من قرء سورة الاعراف فی کل شهر کان یوم القيامه من الذین لا خوف علیهم و لا هم یحزنون فان قرآها فی کل جمعه کان ممن 
لا یحاسب یوم القيامة اما ان فیها محکما فلا تدعوا قراء‌تها فانها تشهد یوم القیام لکل من قرآها» «۱» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۸۳۰ از ۲۹۵۱ 
ری وه تا طاشن فا کردهاست: 
۶- در اینکه همه سوره به یکباره نازل شده و یا به تدریج, دلیلی در دست نیست احتمال قوی آن است که به یکک بار نازل شده 
باشد و ال العالم. 
۷- در علت نزول سوره چیزی نقل نشده است به نظر می آید: علت نزول آن نیاز فطری انسانها بوده است» رحمت و حکمت 
بی‌منتهای خدا ایجاب کرده تا حقائقی بزرگتر و وسیعتر از کهکشانهای عالم در قالب الفاظ ريخته شده و بر- عقول و اذهان بیدار 
عرضه شود و گرنه فهم بشر کوتاهتر از آن است که بیان چنین حقائقی را از رسول گرامی بخواهد و در جواب. چنین سوره‌ای نازل 
شود. 
۸- عظمت و وسعت مطالب سوره مبا رکه» ما فوق تصور و در حد «یدرک و لا- بوصف» است. از قبیل توزین اعمال» مسئولیت 


متقابل پیامبران و مردم در مقابل خداء تسلط شیطان بر انسان از بدو خلقت. اعراف و اهل آن» دعوت مردان 


(۱) هر کس سوره اعراف را در هر ماه بخواند در روز قيامت از کسانی خواهد بود که بر آنها خوفی نیست و غمگین نمی‌شوند و 
چنانچه در هر جمعه قرائت کند از کسانی خواهد بود که در روز قيامت در مقام حساب حاضر نمی‌شود آ گاه باشید در آن سوره 
آیات محکمی وجود دارد پس قرائت آن را ترک نکنید زیرا آن در روز قيامت به نفع قرائت کننده آن شهادت می‌دهد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۵۹ 

توحید از جمله: نوح؛ هود صالح» لوط شعیب» موسی» محفد صلی اللّه و علیه و اله و موضعگیری جباران روز گار در مقابل آنهاه 
داوری خدا و تار و مار شدن جباران» سیر تاربخی موسی و بنی اسرائیل و فرعون» هلاک فرعون و پیروزی حق بر باطل» پیشامدهایی 
که بنی اسرائیل در اثر نافرمانی با آنها مواجه شدند راه فطرت در زمینه خدا شناسی. مسئله معاد و روئیدن انسانها از زمین مانند 
گیاهان خلقت آسمانها و زمین در شش دوران و امثال اين گونه مطالب. 

4- سخن پیامبران علیهم .لام در ان سوره با اقم وال ما کم من اله ره شروع می‌شود این سخن روشن می‌کند که 
مشرکان به وجود خدا معتقد بوده‌اند» محل نزاع در رابطه با شرک و عبادت غیر خدا بوده است با جزئی‌ترین توجه معلوم می‌شود 
که این مطالب از طرف خالق جهان به قلب پاک اشرف کائنات نازل گردیده است و گرنه محال بود که محیط شرک آمیز و پر از 
جهل مکه چنین انسانی بپروراند و چنین سخنانی از او طلوع کند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۰ 

سورة الاعراف مکی و ایاتها ۲۰۶ نزلت بعد سور ص 


[سوره الأعراف (۷): آبات ۱ تا ]٩‏ 
اشاره 


بنم ال امن الرحیم 
لسص (0 کت رل ایک ق یکن ی عنرک وچمه لد بو ز ری زین( یا ال کم ین ویک ولا شفر 
من دُونه أُلیاء قلیلا ما کون (۳) و کم من یف أخلکناها قجاء ک 
ماکان وا امش لا آذ اکن طایین (۵) تن لین ول ایهم و له ی المرسلین (۶) فصن : فصن علیهم بطلم 
و ما کنّا غاییق (0 و الوَْن یذ الق من تقلث موازیة ویک هم اون (۸) و من عم موازيتة ولیک لین خیتووا 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفمه ۸۳۱ از ۲۹۵۱۲ 
مهم بما کاوا بآیایتا ون )٩(‏ 
«به نام ال رحمن و رحیم) 
ِ- المص ( 
۲-اين کتابی است که به تو نازل شده» سینه‌ات از آن تدگ نباشد (نازل شده) تا مردم را با آن انذار کنی و ممنان را یادآوری 


است. 


۳- اطاعت کنید از آنچه از پرورد گارتان به شما نازل شده و جز او سرپرستان نگیرید» بسیار کم متذ کر می‌شوید. 


(۱) المص در قرائت کوفی به تنهایی یک آیه است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۱ 

۴- چه بسا قریه‌ای که آن را هلاک کردیمء عذاب ما وقت شب يا وسط روز که در خواب بودند به آن قریه آمد. 

۵- آن گاه که عذاب ما آمد فریادشان جز آن نبود که گفتند: حقا که ما ظالمان بودیم. 

۶- حتماو به طور یقین سوال خواهیم کرد از کسانی که به سوی آنها پیامبران فرستاده شده‌اند و حتما سژال خواهیم کرد از 
پیامبرانی. 

۷- (قضایا را) با علمی که داریم بر آنها حکایت خواهيم کرد و ما از آنها غائب و کنار هستیم. 

۸-وزن عمل در آن روز حق بودن است. هر که اعمالش سنگین (حق) باشد آنها رستگارانند. 

4-و هر که اعمالش سبک باشد آنها کسانی هستند که خود را در اثر ظلمی که به آیات ما می کردند به ضرر انداخته‌اند. 


کلمه‌ها 


المص: در نکته‌ها درباره آن و ساثر حروف مقطعه سخن خواهیم گفت. 

حرج: (بر وزن شرف) تنگی. اصل آن به معنی جمع شدن شیء است و از آن تنگی به نظر آمده لذا به گناه و تنگی حرج گفته‌اند. 
ذکری: تذ کر و یادآوری. 

اولیاء: سرپرستان. مفرد آن ولی است. 

تذ کرون: اصل آن «نتذ کرون» است. 

بأسنا: بأس: سختی. مراد از آن در اینجا عذاب است. 

الا بات و یت قصد گزدن دمم در قب,مراد از ان آمتان علات فرشب اش مثل: ناکم لاه انا او تهارا پزشن 0017 
کم: (بر وزن جم) اسمی است که بر کثرت دلالت دارد (ای بسا). 

قائلون: قیل (به فتح قاف) و قیلوله: خوابیدن در وسط روز. قائله به معنی وسط روز است. «قاتلون»: خواب رفتگان و استراحت- تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۲ 

کنند گان در وسط روز. 

فلنسئلن: مراد از سوال گاهی استخبار و گاهی مورد ماخذه و مسئول قرار دادن است. مراد از آن» در آیه» معنای دوم است. 

نقصن: قصص (بر وزن شرف) سر گذشت و نقل آن. مراد خبر دادن است. 

وزن: سنجیدن. و سنگینی (اقرب الموارد). 

الحق: حق در اصل به معنی مطابقت و واقع شدن شیء در موقع خود است. مقابل باطل. حق را ثابت و حتم معنی کردن نیز درست 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۸۳۱۲ از ۳۹۵۱ 


موازین: میزان: آلت وزن (ترازو) جمع آن موازین است. به قولی: 
می‌شود جمع موزون باشد. در این صورت موازین به معنی وزن شده‌هاست. 


خسروا: خسر: (بضم خاء) کم شدن و کم کردن «خسروا: به ضرر انداختند. 
شرحها 


در این آیات که سر خط سوره‌اند این مطالب بیان شده: پیامبر نباید از مسئولیت احساس سنگینی کند. زند گی صحیح و مطابق 
خلقت جهان, آن است که طبق دستور خالق تنظیم شود و گرنه سقوط و شکست حتمی است. هلاکت اقوام گذشته دلیل روشن این 
سقوط است. پیغمبران در ارشاد امتها و در زمینه قبول ارشاد مسئولند» خدا روز قیامت اعمال انسانها را با سنجش دقیق می‌سنجد. 
رستگاری و عذاب روی همان سنجش تعیین می‌شود. 

۲ - کاب رل ایک نلا یکن فی صذ رکه عوج یه در هو ذگری مین یر اج ۳ج او ۳۶۳ 

لفظ کتاب تقدیرش «هذا کتاب» است مثل: و هذا کتاث أَنرناة با ک انعام/ ٩۲‏ جمله فلا ین . .. نشان می‌دهد که رسول خدا از 
مسئولیت احساس سنگینی می کرد و یا ممکن بود بکند. و علت انزال همان انذار جهانیان است. 

تخصیص یادآوری به مومنان حاکی است که قرآن نسبت به عموم جنبه انذار دارد ولی نسبت به مومنان که قلوبشان یا توحید نورانی 
شده است موعظه و پند می‌باشد مثل: هذا بیان ناس و هُدی و مَوَعظه لقن آل عمران/ ۱۳۸ یعنی قرآن برای عموم بیان و هدایت 
و برای پرهیز کاران پند است. 

۳ وا ما رل ایک من ریم ولا توا م دوه اه تا با رو 

در آیه سابق روشن شد که قرآن برای انذار است در این آیه به مردم خطاب شده که از آن پیروی کنید. یعنی لازم است تحت 
ولاعیت و سرپرستی خدا درآئید و گرنه سرپرستان طاغوتی گمراهتان خواهند کرد لفظ «ما» تأکید «قلیلا؛ می‌باشد یعنی به اين 
حقیقت. بسیار کم متوجه می‌شوید. 

۴ و کم من قوذ آَهلکناها فجاء‌ها ابیت وم قائلونَ یعنی آنها جز خدا را سرپرستان گرفتند» نتیجه‌اش آن شد که عذاب ما 
آنها را وقت شب یا در اثناء روز که در خواب و استراحت بودند گرفت» عاقبت خروج از فرمان حق و نظام جهان. سقوط و 
هلادکت است. خواه در اثر عوامل طبیعی باشد یا به دست مستضعفین. منظور آن است که در کمال بی‌خبری گرفتار شدند (نعوذ 
باللّه). 

۵-غما کان غواهغ اذ جاءع بسن آن قالوا نا نا ظالمین. 

معلوم می‌شود که پس از نزول عذاب اخطار پیامبران را یاد آورده و به گناه و تقصیر خود اعتراف کرده‌اند یعنی خدا به ما ظلم 
۳ تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۴ 

لین آزسل ایهم و لسن امین 

از آیات گذشته معلوم شد که مردم موظفند در ولایت و فرمان خدا باشند و از ولایت طاغوتها کنار باشند در اين آیه نتیجه می گیرد: 
پس بنا بر اين هم پیامبران مسئولند که اين تکلیف را برسانند و هم مردم مسئولند که به آن عمل کنند» ولی پیامبران از عهده این 
مسغولیت بر آمده‌اند عقوبت و محکومیت قلها از آن ساير اسائها خواهد بود که از بیغسیران اطاعت نکر دهانك. 

۷-فْقضَنْ علیهم بعلم و ما کا غائیین. 


منظور از «علیهم» ظاهرا پیغمبران و مردم هستند. نکره آمدن «علم» اشاره به کمال و احاطه آن است: از آیه قبلی به نظر می‌آید که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۸۳ از ۳۹۵۱ 
ممکن است مسئولین به دروغ جواب بدهند؟ در پاسخ آمده که ما از آنها غاب نبوده‌ايم و روی علم کامل خود اعمال آنها را به 
آنها با زگو خواهیم کرد «فلنقصن» در جای تیم بما عملوا است که در بسیاری از آیات آمده است. 
او اور ی 
در رابطه با مسئول بودن انبیاء و مردم در این آیه فرموده: سنگینی و ثقل اعمال در آن روز حق بوده و مطابق دستور خدا می‌باشد» 
یعنی در آن صورت قابل پاداش خواهند بود. در اینجا چند مطلب است: 
اول: آنکه «وزن» اسم است به معنی ثقل و سنگینی و «الحق» خبر آن است الف و لام آن برای عهد است یعنی: حقی که خدا تعیین 
فرموده است. بنا- بر اين» عملی که مطابق دستور است سنگین و با وزن است. عملی که مطابق دستور خدا نیست بی‌وزن و پوچ و 
باطل است» مثل مُحبطث أَغمالهم فلا تیم لَهُم وم امه وَزاً کهف/ ۱۰۵. 
دوم: به قول دیگر: وزن به معنی توزین و «الحق» وصف آن و «یومثذ» تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۵ 
خبر آن است» یعنی توزین حقیقی اعمال در روز قيامت خواهد بود. چنان که در کشاف گفته و در جوامع الجامع نیز آمده است؛ 
نگارنده وجه اول را اختیار می‌کنم. 
من کل عروازيه ولیک نم المفلگیون تفریع بر مطلب فوق است» موازین اگر جمع موزون باشد مراد از آن اعمال است که 
سنگینی و وزن دارند» زیرا مطابقند با دستور خداء و اگر میزانها باشد باز به اعتبار اعمال است. رابطه آن با وضع الموازین الط 
در نکته‌ها خواهد آمد. 
فلت موازینهُ راجع به اعمال نیک است چون نتیجه آنها فلاح و بهشت است. زیرا اعمال بد مطابق دستور خدا نیستند و وزن ندارند» 
علی هذا در اینجا خبری از اعمال بد نیست» دقت شود مشروح وزن اعمال در نکته‌ها خواهد آمد. 
4-و من مت مَوازيةُ تأولیک این واه بما وا ب یا بلقوت. 
تفریع دیگری است بر وزن اعمال» خفت عمل به علت مطابق دستور خدا نبودن است. مانند کارهای خوب و مفید کفار که اصلا 
وق داتس زیرآ ندرا تردن ایسان و نت کال اعمالهاقسیط ورپو انت اراک دیق متوانا ترابع انا فشک 
مهم قلائقیم لهم یوم القباعة وزناً کیف/ ۱۰۵. 
و مانند کارهای نیکه مومنان که در اثر وبا و منت نهادن و عدم مراعات جهات شرعی پوچ و حبط شده‌اند: لا تطوا فانک 
بالْمنْ و الأٌفی کالّذی بْفقْ مالّه رئاء لاس بقره/ ۲۶۴. 
پس باید بدانیم که «خفت. ثقلت» در رابطه با اعمال نیک است و در اینجا از اعمال بد خبری نیست چون آنها فقط شقاوت آورند 
و نیز مومنان گناهکار از گروه لت موازینهُ هستند زیرا که اقلا مقداری از اعمال آنها مطابق حق تفسیر آحسن الحدیث» ج۳» ص: 
۳۶۶ 
و دارای وزن است. علی هذا حفث مَوازه مخصوص کفار می‌باشد زیرا آنها در اثر طلم به آیات خدا خود را در خسران 


انداخته‌اند (دقت شود). 
نکته‌ها 


المص: درباره حروف مقطعه که در اوائل سوره‌ها واقع شده» اقوال گوناگونی هست از ائمه معصومین علیهم السّرلام روایت شده که 
آنها از متشابهاتند فقط خدا از آنها آ گاه است ۱۱ به قولی آنها نام سوره‌هایی هستند که در اوائل آنها آمده‌اند» در قول دیگر: آنها 
اشاره به صفات خدا هستند» مثلا «الم» اشاره است به «اا له اعلم؛. 


به قولی: آنها نامهای قر آنند» در قول دیگر آمده: آنها نامهای خدایند که مورد قسم واقع شده‌اند» در مجمع البیان در این زمینه ده 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۳۱ از ۲۹۵۱۲ 
قول نقل شده و در قول دهم آمده: مراد از آنها این است که: ای مردم قرآن از همین حروف ترکیب شده که شما پیوسته آنها را به 
کار می‌برید» اگر می گوئید قرآن از جانب خدا نیست. شما هم با این حروف نظیر آن را بسازید. 
تازه‌ترین مطلب در این باره نظریه دکتر رشاد مصری است که در ذیل نقل می‌شود «۲ نا گفته نماند سخن ایشان را فقط در حد یک 
احتمال قبول داریم نه اينکه مراد خدا همین است لا غیر. 
خلاصه نظر ایشان آن است که: میان این حروف و حروف همه سوره‌های قرآن رابطه‌ای هست مثلا حرف «ن» را در نظر می گیریم و 


آن را با ساثر حروف سوره بقره مقایسه می‌کنیم و به این نتیجه می‌رسیم که نسبت این حرف به ساثر 


(۱) جوامع الجامع. 

(۲) ما آن را از مجله مکتب اسلام شماره چهارم سال ۱۴ نقل می‌کنيم. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۷ 

حروف آن یک درصد است. آن گاه همین حساب را با سوره آل عمران نسای مائده و ... تا ۱۱۴ سوره انجام می‌دهیم و نتیجه 
می‌گيريم که این نسبت در سوره ن و الم که این حرف در اول آن واقع شده از همه بیشتر است» آن وقت این حساب را با حرف 
ایو رت زو خی سرت انش وس خر ۵1 تکرام کین میب که درهیت ان سروک آق ترورض از سورههای 
دیگر بیشتر است. فکر نکنید که این عمل؛ کار آسانی است دکتر رشاد سالها به وسیله مغز الکترونی روی حروف قر آن کار کرده تا 
این نسبتها را به دست آورده و اگر مغز الکترونیکی نبود این کار نزدیک به محال بود. 

از مجموع سوره‌های ۱۱۴ گانه قرآن فقط در ۲۹ سوره حروف مقطعه آمده است و آنها درست نصف حروف ۲۸ گانه الفبای عربی 
را تشکیل می‌دهند بدین ترتیب: ٩‏ ح» ره س» ص» طه» ع» ق» کل له م ن» هم ی. 

دکتر رشاد خلیفه پس از سالها تحقیق به فکرش رسید که شاید میان این حروف و حروف هر سوره که آنها در آغازش قرار 
گرفته‌اند رابطه‌ای وجود دارد آن وقت سالها به وسیله مغز الکترونی روی حروف قرآن محاسبه کرده و دیده مثلا نسبت حرف «ق» 
به ساثر حروف سوره قیامت (۳/۹۰۷) درصد است و نسبت آن به ساثر حروف سوره و الشُمس (۳۸۹۰۶) است تفاوت این دو سوره 
چنان که ملاحظه می‌شود فقط یک هزارم درصد است» آن وقت نسبت حرف «ق» را با حروف هر یک از سوره‌های ۱۱۴ گانه 
استخراج کرده در آخر متوجه شده که نسبت این حرف (ق) به ساثر حروف سوره ق و رن الْمجید که این حرف در آغاز آن 
واقع شده از نسبت آن به تمام حروف سوره‌های ۱۱۴ گانه بیشتر است. 

همچنین حرف «» که در آغاز ن و للم آمده نسبتش به ساثر حروف این سوره از نسبت آن به حروف هر یک از سوره‌های ۱۱۴ 
کانه پنفم اشگه قفسیر اخسیق الحدیث ۳ ص: ۳۶۸ 

هکذا چهار حرف «المص» که در آغاز سوره اعراف آمده است نسبت آنها به ساثر حروف این سوره. بیشتر از نسبت آنها به حروف 
ساثر سوره‌های ۱۱۴ گانه است: 

دکتر رشاد می گوید: ضمن محاسبه که روی سوره «مریم» و «زمر» می کردم دیدم نسبت «درصد؛ مجموع حروف (کله ه» ی» ع» 
ص) در هر دو سوره مساوی است با اينکه باید در سوره مریم بیشتر باشد که لفظ «کهیعص» فقط در آغاز سوره مریم آمده است؛ 
اما همین که نسبت گیری را از رقم سوم اعشار بالا- بردم روشن شد که نسبت مجموع این حروف در سوره مریم یک ده هزارم 
(۰۰۱/ ۰ بیش از سوره زمر است. این تفاوتهای جزئی راستی عجیب و حیرت آور است. 

راستی حیرت آور است که انسانی بتواند مراقب تعداد هر یک از حروف سخنان خود در طول ۲۳ سال باشد و در عین حال آزادانه 


مطالب خود را بدون کمترین تکلفی بیان کند» مسلما چنین کاری از عهده یکک انسان بیرون است حتی محاسبه آن برای بز ر گترین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۸۳۵ از ۲۹۵۱۲ 
ریاضی‌دانها به کمک مغزهای الکترونی ممکن نیست. اينها همه نشان می‌دهد که نه تنها سوره‌ها و آیات قرآن بلکه حروف قرآن 
نیز روی حساب و نظام خاصی است که فقط خداوند. قادر بر حفظ آن می‌باشد. 
نتیجه بحث: آیا شما حساب کلمات و حروفی را که در یک روز با آن سخن می‌گوئید دارید؟ اگر فرضا چنین باشد تعداد کلمات و 
حروف یک سال خود را می‌توانید به خاطر بسپارید؟ فرضا چنین باشد آیا هرگز امکان دارد نسبت این حروف با یکدیگر در روز و 
ماه و سال در عبارات شما مد نظرتان باشد مسلما چنین چیزی محال است. زیرا با وسائل عادی طی قرنها نیز نمی‌تواند این محاسبات 
را انجام دهید. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۶۹ 
آیا اگر مشاهده کردیم انسانی در مدت ۲۳ سال با آن همه گرفتاری سخنانی آورد که نه تنها مضامین آنها حساب شده و از نظر 
لفظ و معنی و محتوا در عالیترین صورت ممکن بود بلکه از نظر نسبت ریاضی و عددی حروف» چنان دقیق و حساب شده بود که 
نسبت هر یک از حروف الفباء در هر یک از سخنان او یک نسبت دقیق ریاضی دارد. آیا نمی‌فهمیم کلام او از علم بی‌پایان 
پرورد گار سرچشمه گرفته است؟ انسانی را در نظر بگیرید که امروز نیم ساعت سخن می گوید و حرف «قاف» را به زبان می‌آورد و 
می گوید: مثلا درصد حرف «قاف» در این سخن بیشتر است از درصد آن در همه سخنانی که تا به حال گفته‌ام و بعد از این خواهم 
گفت. این حساب جز به اعجاز خدایی ممکن و عملی نیست این است اهمیت این حروف. 
حروف مقطعه قرآن به قرار ذیل است: الم «شش بار؛. المص. الر (پنج بارا» المر» کهیعص. طه طسم. طس. الم الم الم الم یس 
ص. حم «شش بار». حمعسق» ق. ن. این حروف به ترتیب در اوائل سوره‌های: بقره» آل- عمران؛ اعراف» یونس هود. یوسف 
رعد. ابراهیم» حجرء مریم طه» شعراء. نمل» قصص. عنکبوت. روم لقمان سجده یس ص. مومن» حم سجده شوری» زخرف. ق» 
و قلم واقع شده‌انده این حروف با حذف مکررات عبارتند از چهارده حرف که در سابق شمرده شد. 
وزن اعمال: لازم است درباره وزن اعمال و متعلقات آن توضیح ب یشتری بدهیم مسئله ثقل موازین در سه محل از قرآن کریم مه 
و تای دیگر است مثلاداز آیات: من ماه ولیک هم اون و من لت ماه ولیک لین 
خیتژوا هم فی جَمنم دون مومنون/ ۱۰۲ فمّا من تفت مَوازیةُ قَُ فی یت راضية و نا من خفُث موازیةٌ تفسیر حسن 
وت ای ۳۷۰ 
مه اویةٌ.. 
قارعه/ ۶- ٩‏ معلوم نمی‌شود که مراد از ثقل و موازین چیست؟ 
همچنین از من کفلث موازيهُ .. در این سوره ولی جمله و لَرْ یذ الق بنا بر آنچه اختیار کردیم کلید فهم همه اینهاست و 
دانستیم که اولا سنگین و وزین بودن عمل مطابق واقع بودن آن است ثانیا موازین عبارتند از اعمال» آن هم اعمال نیک که ثقل آنها 
موجب فلاح است. 
الثا: خفت موازین راجع به اعمال نیک است که مطابق حق و فرموده خدا نیستند. 
سال: اگر گویند: آیه و نع الموازیق القشط لیزم لقیمرة لا تلم تفش شین و ان کان مثفال عة ین حر5ل تیا بها و کفی بنا 
حاسبینّ انبیاء/ ۴۷ صریح است در اینکه ۱ عدالت نصب خواهد شد. در این صورت اعمال با آنها توزین خواهد 
گرد ید؟ 
گوئیم: این سنجش با آنچه اختیار کردیم منافات ندارد» پس از آنکه ثقیل بودن روشن شد اندازه آن با ترازوها معلوم می‌شود. یعنی 
اعمال حق را وزن و اندازه گیری می کنند. 
در بحار از معانی الاخبار نقل شده که: امام صادق علیه الشلام فرموده مراد از موازین قسط انبیاء و اوصیاء می‌باشند 


(هم الانیاء و الاوصیاء) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۸۳ از ۲۹۵۱۲ 
۱ و در زبارت علی علیه الشلام آمده: 
«السلام علی ... میزان الاعمال» 
علی هذا مقیاس و میزان سنجش انبیاء و اوصیاء هستند» سنجش اعمال معین می کند که اعمال مژمنان نسبت به اعمال انبیاء تا چه حد 
اگر گویند: بنا بر آنچه شما اختیار کردید ثقل اعمال اعتباری است حال 


(۱) تفسیر برهان ذیل آیه ۴۷ از سوره انبیاء. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۷۱ 

آنکه از آیات فهمیده می‌شود اعمال اعم از بد و خوب دارای وزن واقعی هستند و به عبارت دیگر اعمال جوهر هستند نه عرض! 
توق ۵ از ده که اوه ام از سرب یرای وزا بقل بان اف بل اف بل باه 2۰ 
را یره و مَنْ بغمل مثقال در شرا یر زلزل/ ۷ و ۸و بل الم وا 2 تالغ عنکبوت/ ۱۳ که درباره پیشوایان ستمگر 
است يا ب ّهالِن تکک یثقال یذ ین رل نکن فی محر ار فی الّماوات أوفی الْض یت با له .. لقمان/ ۱۶ و مانند سائر 
آیات» ولی این مطلب با آنچه اختیار کردیم منافاتی ندارد زیرا مثلا گناهان مسلمانان و کفار از لحاظ اينکه جوهر و انرژی هستند 
وزن و ثقل دارند و از لحاظ اينکه حق نیستند باطل و پوچ می‌باشند و وزن ندارند. وزنی که موجب سعادت باشد. 

اعمال بد وزن و توزین ندارند: بنا بر آنچه گفته شد اعمال بد وزن ندارند زیرا حق نیستند و توزین ندارند زیرا مقایسه با اعمال انبیاء 
اوصیاء بعد از حق بودن است. در روضه کافی ص ۷۵ از امام سجاد علیه المّلام نقل شده: بدانید بندگان خداء برای اهل شرکك 
میزانی بر پا نمی گردد و دفترها گشوده نمی‌شود بلکه گروه گروه به سوی جهنم روند نصب میزانها و گشودن دیوانها فقط برای 
اهل اسلام است «۱ به نظر می‌ آید علت آن حق نبودن اعمال کفار است؛ گناهان مسلمانان نیز چنین است. علی هذا بابد مراد از 
ال َّة در سوره انبیاء اعمال نیک اهل اسلام باشد» نتیجه اينکه وزن و توزین فقط برای اعمال نیک مومنین است» وزن یعنی حق 


بودن» توزین یعنی مقایسه 


(۱) 

و نشر الدواوین لاهل الاسلام». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۷۲ 

با ا ناوتان 

بلی درباره عذاب. میان گناه و عذاب حساب و تناسبی هست. درباره عذاب اهل جهنم آمده ... جزاء وفاقاً با/ ۲۴ و در اين سوره 
پس از قنمردن نعمت اها بهفت فرمودهعز اه من ریک عطاء بعسابا نبا ۳۶ با بر آنیعه. گفتهشد:؛ 

منظور از حساب همان وزن و توزین است اما در عذاب فقط وفاق و برابری گناه با عذاب است و بنا بر تجسم عمل که تقریبا از 
حتمیات قرآن است» عذاب خود گناهان است در این صورت معنای وفاق و برابری کاملا واضح می‌باشد. آیات و نع الموازین 
الط ... در گناهان می‌شود راجع به کم و زیاد بودن باشد تا تناسب با عذاب پیدا کند. 

تحابط اعمال: مطلب دیگری که باید در اینجا بررسی شود تحابط اعمال است. و آن این است که اعمال خوب و بد یکدیگر را از 


بین ببرند و باطل کنند به عبارت دیگر: عمل خوبی که امروز انجام شده است گناه دیروزی را از بین ببرد و اگر فردا عمل بدی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲۱ صفحه ۸۳۷ از ۳۹۵۱۲ 
انجام گرفت عمل خوب امروزی را باطل نماید. نتیجه آنکه انسان پیوسته یکی از حسنات يا سیثات را خواهد داشت زیرا هر عمل 
بعدی» عمل قبلی را از بین می‌برد. 
تحابط در آخرت آن است که: حسنات و سیثات انسان با هم سنجیده شوند و یکدیگر را حبط و تباه کنند» اگر اعمال نیک زیاد 
شود اعمال بد از بین رفته و شخص اهل بهشت گردد و در صورت عکس» |عمال نیکک از بین رفته و شخص اهل جهنم گردد و اگر 
اعمال نیک و بد مساوی بودند نه اهل رحمت باشد و نه اهل عذاب. 
مقابل اد ین مطلب آن است که بگوتیم: انسان در مقابل حسناتش متنغم و در مقابل سیئاتش عذاب خواهد دید مگر آنکه سیئاتش در 
اثر شفاعت یا رحمت تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص! ۳۷۳ 
خدا بخشوده شود ولی سیثات و حسنات یکدیگر را از بين نخواهند برد چنان که فرموده: فمَنْ یْعْمل مثقال در خیرا یره و من بغمل 
مثقال ذرَة شا یره علی هذا اگر ستثات آمرزیده نشد شخص در مقابل آنها عذاب دیده سپس راهی بهشت می‌شود. 
خواجه نصیر طوسی در «تجرید الاعتقاد» فرموده: احباط باطل است زیرا مستلزم ظلم است و نیز خدا فرماید: فمنْ یَعْمَل مثقال در 
یر ره ... علامه حلی در شرح آن فرموده: جماعتی از معتزله به احباط و تکفیر قائل شده‌اند» معنی احباط و تکفیر آن است که: 
واب متقدم انسان با گناهی که بعدا کرده از بین می‌رود و یا گناهان قبلی‌اش با ثواب بعدی ساقط می گردد» ولی ارباب تحقیق این 
قول را رد کرده‌اند» دلیل بطلان این سخن آن است: کسی که گناهش بیش از وابش از بین برود مانند کسی خواهد بود که عمل 
حویی نکرده استو اگر حستاتش بفتر باشد‌مانند کسی خواهد بود که گناهی از او سر نزده است و ند عداوند فرموده: فمن تغل 
مثقال ره ترا ره 
مرحوم شیخ مفید در اواثل المقالات تحت عنوان «القول فی تحابط الاعمال» فرموده: میان معاصی و طاعات و میان ثواب و عقاب 
تحابطی نیست. این عقیده جماعتی از امامیه و مرجثه است ولی بنو نوبخت قائل به تحابط هستند و در این عقیده موافق معتزله 
می‌باشند» مجلسی رحمه الله در بحار ج ۵ ص ۳۳۲ فرموده: 
مشهور میان معکلمین اماعیه آن است که الحباط و تکفیر باطل است. 
نگارنده گوید: آیه و حون اعرفوابدتبهم َلطوا عملّا صالحاً و آحر سین توبه/ ۱۰۲ نیز ظاهرا با قول به احباط و تکفیر مخالف 
است: 
علی هذا حَْتْ مَوازیهُ مخصوص کفار است. مژمنین گناهکار در ردیف نفلت مَوازینهُ هستند النهایه اگر قابل عفو و شفاعت نشوند 
مدتی عذاب خواهند دید و الّه اعلم. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۷۴ 
[سوره الأعراف (۷): آیات ۱۰ تا 1۸] 
اشاره 
مد ناکم فیالَض و جلنا لکم یا تیش یل ما تشکزون ( ۰ و لد ناکم نم صَوزناکع ؟ تم قلنا لملانکة اسجذُوا لدم 
قت جذرا الیش لَغ یکن ین الماجیین ٩۱(‏ قال ما متعک اج نک قال آا یر له یی بن نار وه بل ین 
و هر و سا ای سپس ۳ 


۱0 ۱ ۱ 0 ۱ ۱ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۸۳۸ از ۲۹۵۱۲ 


۱۸) 

۰- شما را در زمین تمکن دادیم و در آن برای شما وسائل زندگی قرار دادیم ولی بسیار کم سپاس می‌دارید. 

۱ شما را بساختيم و سپس شکل دادیم (پرداختیم) و آن گاه به ملانکه گفتیم: آدم را سجده کنید. سجده کردند مگر ابلیس که 
از سجده کنند گان بود. 

۲- گفت: چه چیز منعت کرد که وقتی فرمان دادم سجده نکردی؟ گفت: من از او بهترم مرا از آتش به خصوص آفریده‌ای و او را 
از گل بی‌اهمیتی. 

۳- گفت از آن (منزلت) فرو شو که در آن تکبر کردن حق تو نیست. بیرون شو که تو از تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۳۷۵ 
ذلیلان هستی. 

۴- گفت: مرا تا روزی که مردم زنده می‌شوند مهلت بده. 

۵- گفت: تو از مهلت داده شد گانی. 

۶- گفت: برای اينکه مرا گمراه کردی در راه راستت برای (اضلال) آنها می‌نشینم. 

۷- سپس حتما از جلو رویشان و از پشت سرشان و از راستشان و از چپشان می آیم و بیشترشان را شک رگزار نخواهی یافت. 


۸- گفت از آن (منزلت) مذموم و مطرود بیرون شوء هر کس از آنها پیروی تو کند. جهنم را از شما به طور حتم پر خواهم کرد. 
کلمه‌ها 


مکناکم: تمکین: قدرت و امکان دادن. «مکناکم؛ امکان و قدرت دادیم به شما. 

معایش: وسائل زند گی. مفرد آن معیشت است. آن گاهی مصدر است. 

به معنی زند گی مثل «معيشة ضنکا» و گاهی اسم است به معنی وسیله زندگی مثل خوراک و پوشاک. 

صورناکم: صورت: شکل. جمع آن صور (بر وزن صرد) است. تصویر: 

شکل دادن. 

اسجدوا: سجود در اصل به معنی خضوع و اظهار فروتتی است و در شرع سجده معروف اسلامی است. 

ابلیس: ایلاس: یس و نومیدی» ظاهرا شیطان را از آن ابلیس گفته‌اند که از رحمت خدا مقطوع و نومید است (قاموس قرآن. بلس) 
۱ بار در قرآن آمده است. 

طین:؟؟؟ به قول راغب آن خاک آميخته به آب است» گاهی خشکیده تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۷۶ 

آن را نیز طین گویند. 

فاهبط: هبوط: پائین آمدن. گاهی به معنی دخول و وارد شدن به مکانی است مثل: اهبطوا مضراً بقره/ ۶۱. 

صاغرین: صغر (بر وزن شرف و عنب): کوچکی. صغار: ذلت و خواری. 

صاغر: ذلیل. صاغرون: ذلیلها. 

انظرنی: انظار: مهلت دادن. «انظرنی» به من مهلت بده. «منظرین»: 

مهلت داده شد گان. 

اغویتنی: غی و غوایةٌ: رفتن به راه هلااکت و ضلالت. اغواء: بردن به راه هلااکت و ضلالت و گمراه و هلاک کردن «اغویتنی»: گمراه 
با هلاک کردی مرا. 


آتینهم: اتیان: آمدن (آتینهم» حتما م ی آیم بر آنها. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
ایمانهم: یمین در اینجا به معنی طرف راست است «عن ایمانهم» از طرف راست آنها. 
شمائل: شمال در اینجا به معنی طرف چپ. جمع آن شمائل است. 
مذموم: ذرم و زیم: عیب شدید. به قول راغب: ملامت. «مذوم): ملامت شده. با معیوب و ناقص در قا کم 
مدحور: دحر: طرد و راندن. «مدحور: رانده شده. 


لاملن: ملء و املاء: پر کردن. «لاملن» حتما حتما پر می‌کنم. 
شر جها 


در رابطه با :انوا ما رل کم من رم ولا توا مٌ ذُوثه أَلياء در این آیات مسئله گذاشته شدن وسائل زند گی در اختیار 
بشر تسلط شیطان تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۷۷ 

بر انسان از اولین وهله و کشیده شدن انسان از اطاعت حق به اطاعت نفس» بیان گردیده است سپس این واقعه در آیات بعدی» الگو 

قرار داده شده که انسانها از آن پند گيرند. 

۰-و لت مکنّا کم فی اََض و جعلنا لکم فیها معایش لیا ما تشکزون. 

این آیه برای بیان سه مطلب است یکی اینکه انسان از لحاظ اعضاء بدن و تفکر و اراده. طوری آفریده شده که می‌تواند در این 

جهان تصرف کند و اگر مثلا. بدنش مثل چهارپایان یا پرندگان بود و يا قدرت تفکر و اکتشاف نداشت. نمی‌توانست در جهان 
تصرف کند. دیگر آنکه وسائل زندگی برای او در جهان و روی زمین به وجود آمده است و اگر آب و خاک و هوا و خورشید و 
ماه ویر قوف ود کی برای آشبان مسر بیش بوخ آینکه قدردانیاتتاط از این نها ستاز اند کف ات آری تلا عا تکترن اقلا 

«ما» تا کید قلیل است و خطاب در این آیه برای عموم می‌باشد. 

۱- و لقذ ناکم تم صوّونا کع ؟ لا لماک اسجذوا دم فسجذوا لیس م یکن ین التاچدین. 

از این آیه تا آیه ۲۵ مسئله وق ناکم فی الض . .. توضیح داده شده و این آیات همه تفصیل آن آیه هستند. 

ناگفته نماند: در سوره حجره آیات ۲۸- ۳۱ و در سوره ص آیات ۷۱- ۷۷ صریح هستند در اینکه: خداوند به ملائکه فرموده: من 

بشری از گل خواهم آفرید همین که او را پرداخته و از روحم در آن دمیدم شما به او سجده آورید مثلا در سوره ص چنین آمده 

است: لد قال ریک لْملانکة ای خالق بر من طین فاذا سوه و تحت فبه من ژوحی وا له ساجدین از اين آیه می‌توان فهمید 

ی رن الحدیث» ج۳ ص: ۳۷۸ ۱ 

که مراد از «خلقنا کم- صورناکم» خلقت آدم و بشر اولیه است و علت جمع آمدن و خطاب به همه انسانها آن است که: آدم سمبل 

همه انسانها بوده خلقت او به حکم خلقت همه اين نسل است. 

ناگفته نماند: منظور از «صورناکم» تصویر به وسیله نفخ روح است. زیرا این کلمه در جای و تحت فیه من روحی واقع است چنان 
که «خلقنا کم)» در جای فاذا شم له می‌باشد. 

در بسبری از آات آماده: ما شم از خاک آفربديم با آنکه میدیم فقط پشر وی از ناک آفرده شلد دیگران از نطفهبه 

وجود آمده‌اند: ناکم ین ثراب حج/ ۵و ین آیاه کم ین تثراب روم! ۰ این نیست مگر برای آنکه خلقت بشر اولی 
به حکم خلقت همه بوده است. مشروح مطلب در آیاتی نظیر: و یی کم من ثراب تم ین تفه .. غافر/ ۶۷ فاطر/ ۱۱ آمده 


است. 
علی هذا مراد از «صورناکم» فقط تصوير آدم و تسویه اوست که در آیات دیگر به لفظ «سویته» آمده است و الله العالم «0۱. 


احتمال ضعیف آن است که از این آیه استفاده بشود که: پس از خلقت انسانهای بسیار» آدم از میان آنها مسجود ملائکه واقع شده 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۸۱۰ از ۲۹۵۲ 
است. نظیر آیه‌ای که می گوبد: مردم امت واحده بودند» پس از آن خدا پیامبران را مبعوث کرد کاتّ لماعت ال 
لین ... بقر/ ۲۱۲. 
منظور از اشجدّوا لدع ظاهرا خضوع و اقرار است بر اینکه آدم به خلالفت خدایی از ملاسثکه برتر است نه اينکه مهر گذاشته و بر 


هفت اعضاء بر آدم سجده کنند» مثل: و الجْمْ و السَجَر بَشجٌدان رحمن/ ۶ که مراد خضوع و اطاعت 


(۱) «خلقنا کم» در جای «سویته» و «صورناکم» در جای نفخ فیه من ژوحی باشد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۷۹ 

آنها از امر خداست. ملائکه از این فرمان اطاعت کردند که از آنها خطری بر انسان متوجه نیست ولی ابلیس قبول نکرد و پیوسته در 
فکر اغفال و اضلال انسانهاست. بنا بر آنچه در بقره گذشت: سجود ملائکه از روی درک برتری انسان بوده است. 

۲- قال ما منک آلا تشد اد آمَوتک قال آا ند مّ. 

گویند «لا» زاند است و برای تأأکید می‌باشد چنان که در آیه دیگر بدون «لا» آمده است قال یا الیش ما منک آن تشد لما علفت 
دی «۱» ص/ ۷۵ به هر حال در جواب خدا که فرمود: چه چیز منعت کرد از اینکه سجده کنی؟ 

گفت: من از او بهترم و به حرف خودش چنین استدلال کرد: خلقتنی مِنْ نار و خلت منْ طین مرا از آتش بخصوصی آفریده‌ای و او 
را از گل بی‌مقداری. 

ظاهرا نکرده آمدن «نار» برای دلاعلت بر نوع است که جن از آتش بخصوصی (ظاهرا انرژی) آفریده شده است و حل اجان من 
مارج منْ نار رحمن/ ۸۱۵ منظور از نکره آمدن طین به نظرم اشاره به کم اهمیت بودن آن است. ملعون اشتباه کرده است» خلقت از 
آتش چه برتری می‌تواند داشته باشد لذا خدا جواب نداد و ساقطش کرد. 

۳- قال فامبط مها فما کون لک آنْ تتکتر فیها فاخزخ انک من الصاخری. 

خلاصه گفته ابلیس» خودپسندی و خود بزرگ بینی در مقابل فرمان خدا و در مقابل خلیفه خدا بود» در جواب آمده: تو را نرسد 
که تکبر کنی (زیرا که بنده‌ای و آفریده‌ای بیش نیستی) حق آن است که ابلیس با آن امتناع از مقام و منزلت خود سقوط کرد و این 


آیه زبان حال آن سقوط می‌باشد» ضمیر «منها» 


(۱) به قولی معنای «ما حملکک»- «ما دعاکك» بر «ما منعکك» تضمین شده است یعنی «ما حملک علی ان لا تسجد» در این صورت «لا) 
اند تست 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۸۰ 

- «فیها» هر دو ظاهرا به «منزلت» راجع است یعنی: از این منزلت الهی و تقربی که داری فرود آی که به تو نرسد در آن منزلت تکبر 
کنی» جمله فاخرخ ... 

تأاکید است برای فاقیط ... لفظ «صاغرین» در مقام (رجیم) در آیات دیگر است (4۱. 

۴- قال آنزنی الی یم یو 

ی وه انلیا مود کات سره انطا هب گر که حافت اویش فلز ان مدا بات 
خواست که در عین رجیم و ملعون بودن تصرفش از او گرفته نشود. یوم بو دلالت ندارد که خواسته حتی در برزخ بند گان را 
اقبلال تما ند هقف در عفا بلکه خلاکت دارد که عراسه خی بعد از تفای قریت و کر میات داش 

۵- قال نک من الَمنظرین. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۲۱ از ۲۹۵۲ 
ظهور آیه در مهلت مطلق است و نیز نشان می‌دهد که مهلت شد گان دیگری نیز هستند. ولی در سوره حجر و در سوره ص آمده: 
قال الک من لمنظرین الی اوقت الوم 
در صافی از علل الشراتع از حضرت صادق علیه الّبلام نقل شده مراد از یوم لت الوم انقراض بشریت و تار و مار شدن عالم 
است ۲۱ ظاهر آن است که شیطان در برزخ بر اضلال بند گان شسلطی ندارد زیرا دلیلی دز زمینه نداریم. 
۶- قال فیما یی فد هم صراطک الْمستقیم. 


() به قول بعضی ضمیر «منها - فیها» به سماء یا جنه راجع است» ولی این ضعیف است. 

(۲) آنچه روایت شده که وقت معلوم روز ظهور قائم (ع) و آن روز شیطان به دست آن حضرت کشته می‌شود ظاهرا مراد قلت تسلط 
وی در آن روز بر بندگان است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۸۱ 

لفظ «اغویتنی» در سوره حجر نیز آمده است ولی این دروغی بیش نیست. 

خدا او را اغواء و اضلال نکرد. بلکه او مخالفت خدا نمود و در بدبختی واقع شد مراد از «نشستن برای آنها در صراط مستقیم به 
کنایه از اغواء و اضلال است که در آیات دیگر به لفظ «لاغوینهم» آمده است. مراد از مهلت خواستن آن بوده که قدرت اغواء از او 
گرفته نشود «۱ و نیز ظاهرا هلاک شده و از بین نرود. 

۷- نم یم ین بن آندیهم وین علفهم وعن آنمانیم و عن شمانلهم و لا تجد أَکتوم شاکرین. 

اين آیه بیان آن است که بعد از نشستن در صراط مستقیم چه کار خواهد کرد. آمدن از چهار جانب عبارت از آن است که از چهار 
راه آنها را اغفال کند: 

اول: از پیش رویشان یعنی نسبت به آینده» آنها را با آمال و آرزوها و وحشت از فقر و مانند آن اغفال کرده و به گناه می کشم. 
دوم: از پشت سر یعنی درباره اولاد که بعد از خود خواهند گذاشت به گناه وادارشان می‌کنم که درباره تأمین آینده اولاد و محّت 
و اغماض بیجا در خصوص آنها از راه حق منحرف شوند. 

سوم: از طرف راستشان یعنی در زمینه بدعت گذاری در دین و غلوّ و انحراف در آن و اضلال دیگران اغفالشان می‌کنم. 

چهارم: از طرف چپ یعنی از لحاظ گناه و شهوترانی و حبٍ لذات حرام اضلالشان می‌نمایم. 

اک ار سم ایازم بقل شاه وج شران بقتر وتات رل هی ی یز 
چهار طرف و اشاره 


(۱) باء در «فبما» به معنای سبب و «ما» مصدریه است و تقدیر آن «فسبب اغوائک ایای» است 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۸۲ 

به گمراه کردن اکتریت است ینمی لباک مهم شین ص/ ۸۳ 

۸- فا نوج منها موم مذخورً من تبعک مهم ان جهنم ینکم آجتیین, 

به نظر میآید که تکرار اخرخ مها به علت مقدمه بودن بر مطلب بعدی است و چون مورد نظره اغواء آدم و فرزندان او بود لذا لفظ 
«منهم- منکم! ! به صورت جمع آمده است. بعضی از بزرگان «منکم؛ را به معنی بعضی گرفته و گوید: جهنم با بعضی از پیروان 
ابلیس پر خواهد شد و آن امتنانی است از خدا ولی ظاهرا «من» برای بیان است مثل: من جهن منک و تن تیعک ینم مین 
ص./ ۸۵ بقیه سخن در «نکته‌ها» بعد از آیه ۲۵ خواهد آمد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۱۶۲ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۸۳ 
[سوره الاعراف (۷): آبات ۱۹ تا ۲۵] 


اشاره 


9 


ال ُکلا من یت شتما و لا ئفربا هذه ال تکونا مق الالمی ٩۹(‏ فَشوَس لها المیطان 
دی ما ما رٌوری عَهُما ین سوآتهما و قال ما تهاکما ریُکما عْ هذه اجره ال آن تکونا ملکین و تکونا ین الخالتدین (۲۰ و 
قاشتها نی آکما من الاصحین (۲۱ فََلاهما بغُزور تلا ذاقّا الشْجرة بدث لَهُما سوآتَهُما و طفقا بَخصه فان عَلیهما من ورّق الجَه و 
ناداهُما رهُما الم هکماعن تلکما اجره وق تکما د لطان تکما لو ی (۲۷) قالارَینا نا نا و ان غ تشفو نا و 
رحهنا للکولنْ من الخاسرین (۲۳( 

تال ابطوا َفشکم لیخض عَدّو و لک فی الَأزض مقر و متاغ ٍلی جين (۲۴) قال فیها تین و فیها تون و منها تبون (۲۵) 
9۹-و ای آدم تو و همسرت در این جنت ساکن شوید و از هر جا خواستید بخورید و به این درخت نزدیک نشوید که از ستمگران 
و با 

۰- شیطان برای آنها وسوسه کرد تا عورتهایشان را که از آنها پنهان بود بر آن دو نمودار کند و گفت: پرورد گارتان شما را از این 
درخت منع نکرد مگر از ناپسند داشتن اينکه دو فرشته شوید یا از زند گان جاوید باشید. 

۱- و برای آنها س و گند اکید خورد که از خیرخواهان شمایم. 

۲- به فریبی سقوطشان داد. و چون کمی از آن درخت بخوردند عورتشان بر آن دو نمودار شد بنا کردند از برگهای آن باغ بر 
عورتهای خود مينهادند» پرورد گارشان بانگ زد: آیا شما را از این درخت نهی نکردم؟ و آیا به شما نگفتم که شیطان برای تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۸۴ 

شما دشمن آشکاری است؟ 

۳- گفتند: پرورد گارا ما به خویشتن ستم کردیم و اگر ما را نیامرزی و رحم نکنی حتما و قطعا از زیانکاران خواهیم بود. 

۴- گفت: خارج شوید (در وضعی که) بعضی از شما دشمن بعض است و برای شما در زمین قرارگاه و متاعی است تا وقتی. 

۵- گفت: در آن زندگی می کنید و در آن می‌میرید و از آن خارج می‌شوید (دوباره زنده می‌شوید). 


کلمه‌ها 


اسکن: بعنی سکنی و مسکن اختیار کن. امر بسکنی است نه سکون. 

فکلا: تثنیه «کل» است یعنی: بخورید شما دو نفر. 

شنتما: یعنی خواستید شما دو نفر. مصدر آن شیء است «شاءه شیتا». 

شجرهٌ: شجر: درخت. واحد آن شجره است» مثل ثمر ثمرة. 

وسوس: وسوسه: سخنی که در باطن انسان هست. خواه از شیطان باشد يا از انسان «وسوس له» یعنی خبرخواهی را به نظر او آورد. 
لسدی: بدو: ظهور. ابداء: ظاهر کردن. «لیبدی»: تا ظاهر کند. 

و وری: مواراْ: پوشیدن و مستور کردن «و وری» (به صیغه مجهول): 


مستور شد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۱6۲ از ۲۹۵۱۲ 
سوأتهما: سواةٌ: چیزی که آشکار شدنش ناپسند باشد از «سوء» به معنی بدی. مراد از آن در اینجا آلت تناسلی مرد و زن است (فرج 
و آلت رجولیت) سوآت جمع سوه است. 
ملکین: دو فرشته. تثنیه ملکك (بر وزن شرف) است. 
قاسمهما: قسم (بر وزن شرف) س وگند. مقاسمه نیز به همان معنی است «قاسمهما»: س وگند اکید یاد کرد به آن دو. تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۳ ص: ۳۸۵ 
دلاهما: لغزش و سقوط داد به آنها. یعنی از تصمیمشان بازداشت. آن از «تدلیهٌ الدلو» است یعنی فرستاد دلو را به چاه. 
ذاقا: ذوق: چشیدن. «ذاقا»: چشیدند آن دو. مراد شروع به خوردن و خوردن اند ک است. 
طفقا: شروع کردند. در سوره طه/ ۱۲۱ نیز آمده است. 
یخصفان: خصف: چسباندن و قرار دادن «یخصفان» قرار می‌دهند. 
مستقر: قرار گاه و محل استقرار. به معنی استقرار نیز آید (مصدر- اسم مکان). 
متاع: هر آنچه از مال دنیا مورد بهره قرار گیرد متاع است و هر چه از آن لذت برند. 


حین: وقت. کم باشد با دراز. مراد از آن در اینجا مصداق دوم است. 
شرحها 


آیات شریفه بقیه ماجرای گذشته را بیان می‌کند که به آدم و زنش دستور سکونت در آن باغ می‌رسد آن گاه با اضلال و وسوسه 
شیطان مرتکب خلاف می‌شوند و در نتیجه از آن محل رانده شده و در زمین استقرار می‌بابند. 

٩-و‏ یا آدم اشکن أنت و روشک الْج تکلا من عیتْ شتّما و لا تفربا هذه المجرة 

در جریان سجده از زوجه آدم خبری نبود» ولی در سکنی گزیدن زوج او نیز آمده است» مراد از «جنهة» ظاهرا باغی است که آدم و 
زوجه‌اش در آن بودند جمله «فکلا ...» روشنگر حد و مرز در زند گی است و نشان می‌دهد که حرامها در مقابل حلالها اند کک 
انیت ککرفایی ال تمه ظرردن از درف آکه راد طالم بر غریتن برعو یو خردرا مایت اندا خن ات ور لس 
آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۸۶ 

۱ 

۰- نسوس ها مان یی لَهْما ما ژوری عَلما من سوآتهما و قال ما تهاکما ریُکما عن هذه اجره آن تکونا ملکین آرز 
تکونا ین الخالی. 

علت وسوسه کردن آن بوده که عورت آنها را آشکار کند» در آیات بعدی خواهد آمد: یرم عَهُما لباسَهُما یریما سَوٌآتهما از اين 
معلوم می‌شود: با خوردن از درخت لباسهای آنها ربخته و عورتشان آشکار شده است نه اينکه متوجه عورت خود نبوده‌اند و با 
خوردن از درخت معرفت پیدا کرده‌اند. و قال ... 

نان مسرمهاننته کیت 1 آن تکرکا شیر لا گراحه ا کته ات شاه سوه ان رده که شا شا راز ام درخت 
نهی نکرده مگر برای آنکه خوش ندارد شما دو فرشته و با همیشگی باشید» نتیجه آنکه: اگر از این درخت بخورید فرشته يا 
جاودانی خواهید بود. در سوره طه/ ۱۲۰ آمده: 

.. قال یا آدم دک علی جر ال و ملک لا ییلی. 

ار اه رن تک نیو لاش 


از اين آیه به نظر می‌آید که ابلیس بر آن دو مجسم شده و روبرو و سخن گفته است از سوره نمل آیه ۱۷ و خشر لشلیمات حنودهُ من 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۸۱۶۲ از ۲۹۵۲ 
الْجِیْ و لس و الطتر و از آیه ۲۹ قال عفریث من الجن آنا آتیک به ... و از سوره سبا آیه ۱۲ وم الْجیْ من یرل بیِن تیه 
4 لب 7 ۳7 
و ی و ات من اْجنْ 
قفْمق عن آثر یه کهف/ ۰ از جن بود مجسم شده و آنها را وسوسه کرده و سوگند یاد کرده است. 
۲- لها ور تلا اقا هد لَُما سَوأََُما و تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۲۸۷ 
طفقا یَخصفان علیهما من ورق اه 
.با غرور و فریب آنها را به زیر کشید و لغزش داد بنا بر آیات بعدی خوردن اندکی از درخت لباسهای آن دو را ریخت و شروع 
کردند که با ب رگ درختان ستر عورت کننده در ظاهر لباس ظاهری از آنها کنده شد و در باطن لباس تقوی. 
در همین گرفتاری ندای خدا رسید: 
و ناداشما تما ام هکما ع تلکما اجره ول تکما ر مان آکما عنْو ین ندای خداوندی آنها را متوجه کرد که چه 
اشتباه بزرگی کرده‌اند. 
۳- قالا راصنا سنا و اذل تففز نا و وحن لکوئن ین الخاسرین. 
۱ ۱ ۱ ۱ ۳۳ 
نه قال اخبطوابَقضکم لیقض عَدو و لکم فی ال ض * تفر و متاغ الی حین. 
در این آیه «اهبطواء به لفظ جمع و در آیه قال اهبطا مها جمیعاً. 
طه/ ۱۲۳ به لفظ تثنیه آمده است. از اين تعبیر به نظر می آید که هبوط آن دو هبوط همه انسانها بوده و یا مراد جمع لغوی است که 
گفته‌اند: بو الائنان و ما فوقها جماعذ» بَغٌ کم لبئض عَدوٌ ظاهرش اشاره به کشاکش و رقابتها و دشمنی میان انسانهاست که یک 
فر طیمی می‌باد فتطله درم انتظزاو اسان خر مین و اهاز نامب تا اوقت ار گنه اسست: 
محلی که آدم و زنش در آن بودند» زندگی در آن محل به حکم: اد کل تجوع فیها و لا فری و آنکک لا تظعّا فیها و لا تَضحی 
طه/ ۱۱۸ و ۱۱۹ با زندگی کنونی متفاوت بوده به هر حال هبوط و خروج آدم از آن زندگی تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۸۸ 
و سکونت در زمين مشمول دو حکم طبیعی بود: وجود رقابت و عداوت میان انسانها و بهره‌مندی از نعمتها تا مرگ و اگر «حین» 
راجع به عموم باشد مراد از آن انقراض بشریت است. 
۵- قال فیها تون و فیها تموتون و ملها تحرَجُو. 


حکم سومی انسانها است که زندگی و مرگ آنها در روی زمین بوده و در آخرت نیز از زمین برانگیخته خواهند شد. 
نکته‌ها 


این ماجرا: ماجرای آدم و سجود ملائکه و امتناع ابلیس در سوره‌های بقره» اعراف» حجر طه» ص و مانند آن آمده است. این واقعه 
۱ ۰ ۲ 
وجدانم ۹ بیشتر از آنچه فرموده» بیان نماید و برای استفاده انسانها همین قدر کافی بوده 
است و گرنه بیشتر بیان می‌فرمود. 

به نظر بعضی» این آیات اشاره است به روابط طبیعی انسان و ملک و شیطان که به صورت حکایت. امس نهی» مخالفت و عصیان 
بیان شده است و گرنه» امر و نهی و مخالفت و غیره در کار نبوده است. و تکوین به صورت تشریع بیان شده است. 


در این صورت وعده جهنم برای ابلیس یعنی چه؟ و آن گهی آیات ما بعد که خواهد آمد حکایت از واقعه و ماجرایی دارند که 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۸۲۵ از ۲۹۵۲ 
می گوید: ای فرزندان آدم شیطان شما را فریب ندهد چنان که پدر و مادرتان را از بهشت خارج کرد. 
آیا آدم بشر اولی بود یا از میان انسانها برخاست؟ ظهور آیات در اولی است. باغی که آدم در آن بود روی اين زمین بود یا در جای 
دیگری؟ هبوط آدم تفسیر حسن الحدیث ج۳) ص: ۳۸۹ 
و زنش, پائین آمدن از مکان بالایی بود یا خروج از جایی به جایی؟ وسوسه شیطان رو در رو بود يا القاء قلبی؟» به حکم نی جاعل 
قارع خلهز او برای زمیی آفریته یه برد اک سخالشت دا تس کرو همق آبا وقی کهاز شا کف آفربلاه شل یکفآتبیان 
با علم و معرفت و پیغمبر گردید یا بعد از مدتهاه علم و معرفت پیدا کردء آیا مراد از فذا سوه و تحت فیه من روحی وال 
ساجدین آن است که مثل عصای موسی مجسمه گلی و خشکیده. انسان کاملی و حتی پیغمبر شد يا مراد از تفت فیه من ژوحی 
رسیدن به حالت تفکر و عقل بود؟ آیا خوردن از درخت لباسهای آن دو را ریخت؟ و يا با خوردن آن حالت دیگر در آنها پدید 
آمد؟ و آیه‌های دیگر ... 
در عین» حال این قصه استفاده‌های علمی و عملی بیشتر را در برگرفته که خواندن و توجه کردن به آن انسان را به حقائق زیادی 
رهنمون می‌شود و انسان می‌داند تا دم مرگ با نیروهای رحمانی و شیطانی روبرو است تا از کدام جهت تغذیه شده و انسان را به 
سعادت برساند و با در لجتزار طبیعت بدیخت گرداند. 
امید است خدا ما را از این قصه هر چه کاملتر آ گاه فرماید. 
مطلب دیگر: در همه آیاتی که شیطان به خدا می گوید بند گانت را فریب خواهم داد خدا نفرموده: نخواهم گذاشت چنین کاری 
بکنی» بلکه در محلی در جواب او فرموده: 1 عبادی یس لکث عَلیهم شلطان و نیز فرموده: تو و پیروانت را به آتش خواهم کشید» 
تسلط نداشتن شیطان به بند گان خالص خدا از آن جهت است که در اثر نیروی ایمان از شیطان پیروی نمی کنند و اگر اشتباه نمایند 
به زودی توبه می کنند. 
به هر حال این یک واقعیت است که وجود انسان مع رکه حق و باطل و توحید و شرک است از اين آیات و آیات بعدی به خوبی 
روشن می‌شود که هر که در زند گی تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۳۹۰ 
عنان را به دست شیطان بدهد. زند گی برای او جز شقاوت نخواهد زائید. آن دم که بشر شروع به کاری می‌کند اس ال 
ُوْسوسْ فی ضَدٌّور الّاس در حاشیه اراده اوست؛ اگر به خدا پناه برد و خدا را در نظر آورد» در راه حق و عدالت خواهد بود و گرنه 
راه ضلالت و فساد را در پیش خواهد گرفت که تباهی خود و جامعه و عذاب آخرت را به دنبال دارد. 
این قضّه در قرآن در چندین جا که تکرار شده است بی‌جهت و برای داستانسرایی نیست. بلکه هشداری است برای انسانها که به 
خود آیند و بدانند کار جهان و کار طبیعت را نمی‌توان سرسری گرفت. جهانی که ابو لهب‌ها اهل آتش و سلمانها از خانواده وحی 
شدند رسول خدا صلی اه علبه و اله به دخترش فاطمه علیهم التبلام می‌گوبد: فاطمه عمل کن من در پیش خدا برای تو کاری 
نتوانم کرد: 
«فاطمةٌ اعملی فانی لا اغنی عنک من اللّه شیثاه. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳٩۱‏ 
[سوره الأعراف (۷): آیات ۲۶ تا ۳۶] 
اشاره 


3 


یا نی آدم قَذ نا علیکم لباسا بواری سَوآیکم و ریشا و لام وی ذلکک یر ذلکک من آیات الله للم کرو (۲۶) یا نی 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفهه ۸۱۶ از ۲۹۵۲ 
آدم لا کم مان کما آغزج نکم ین ازع عتهما با ما رها سزآنهما لد یراکة و و قلٌ من عیث لا هم نا 


جعلنا شیاین ولا لین لا ییون (۲۷) و |ذافعلوا فاحشءٌ الوا و جذنا علیها آباعنا وله مرا پها قل نله لا مر بافخشاء أ 


2 


توت علی له سا لا نموت (۲۸ فل َو ری بالْقعط و آیقوا وجوعکم ند کل عترجد و اوه شخلم, ین له الین کما بدا کم 
عون (۲۹ ریا هدی و ریق علیهم ال توا لیطین یه بن دون له تبرت نم موق (۳۰) 


باینی آدم وا زیگکم علد کل عشجد و کلوا و ابا ولا درفوا اه لا بح المشرفیی (۳۱ فُل عن عوع زیلةً له ای شرع 
ایو و الطییات من الق قل جی لین آمنوا فی ایا الا خال ُیع القينبة کذیک سل ال یا وم شون (۳۷) فلْ نم 
رم ری اُواجش ما هر منها و ما بط و الم ایب اوآ تشم راهطا ون توا علی اه ال 
تعلمون (۳۳ و لکلْأَبّآَجل قاذا جاء أَلْ لا شزو سا و لا یموق (۳۴) با بنی آدم اما مامکه زشل نکم مرن 
علیکم آیتیق ای و آضلح لا وف غلیهم ولمم یرون (۳9) 

لذِیَ بو انا و استکبزوا عنها آولیک آَضحاب الّار مُم فیها او (۳۶) 


با 


تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۳۹۲ 

۶- ای فرزندان آدم ما بر شما لباسی نازل کردیم که عورتهای شما را می‌پوشاند و بر شما زینت نازل کردیم (ولی) لباس تقوی آن 
بهتر است. اینها از آبه‌های خدا است شاید آنها اندرز گيرند. 

۷- ای فرزندان آدم شیطان شما را فریب ندهد چنان که پدر و مادرتان را از جنت بیرون کرد لباسهای آن دو را می کند تا 
عورتهایشان را بر آنها نشان دهد او و پارانش شما را از محلی که هستند می‌بینند (ولی) شما آنها را نمی‌بینید» ما شیطانها را دوستان 
کسانی قرار داده‌ايم که ایمان نمی آورند. 

۸- و چون کار بدی کنند گویند: پدرانمان را بر آن یافته‌ایی خدا ما را به آن امر کرده است. بگو: خدا به فحشاء امر نمی کند آیا 
بر خدا چیزی نسبت می‌دهید که نمی‌دانید؟! 

۵۹- بگو: پرورد گارم به عدالت فرمان داده» (عدالت کنید) و توجه خویش را در هر- معبد ثابت و استوار نمائید و خدا را در حال 
اخلاص عبادت بخوانید. چنان که شما را آفریده باز می گردید (زنده می‌شوید). 

۰- در حالی که گروهی را هدایت کرده و گروهی ضلالت بر آنها حتمی شده زیرا که آنها به جای خدا شیاطین را سرپرستان 
گرفتند و گمان دارند که هدایت یافته‌اند. تفسیر حسن الحدیث. ج۲» ص: ۳۹۳ 

۱- ای فرزندان آدم: زینت خود را در هر معبدی به تن کنید و بخورید و بیاشامید و اسراف نکنید که خدا اسرافکاران را دوست 
نمی‌دارد. 

۲- بگو. چه کسی حرام کرد زینتی را که خدا برای بند گانش پدید آورده و (چه کسی حرام کرده) روزیهای پاکیزه را؟ بگو آنها 
در آخرت مخصوص کسانی است که در دنیا ایمان آورده‌اند. این چنین آیات را برای قوم با فهم بیان می‌کنیم. 

۳- بگو: پرورد گارم فقط کارهای زشت را آنچه عیان است و آنچه پنهان» حرام کرده است و گناه و ظلم به ناحق را و اينکه به 
خدا شریکک گردانید چیزی را که دلیل به آن نازل نکرده و اينکه راجع به خدا چیزی را که نمی‌دانید بگوئید. 

۴- برای هر امت مدتی هست. چون مدتشان نزدیکک شود نه ساعتی به تأخیر می‌افتند و نه مقدم می‌شوند. 

۵- ای فرزندان آدم اگر پیامبرانی از خودتان سوی شما آیند که آبه‌های مرا بر شما می‌خوانند هر که پرهی زکاری کند و خود را 
اصلاح نمایید برای آنها ترسی و اندوهی نیست. 

۶-و کسانی که آیات ما را تکذیب کنند و از آنها سرکشی کنند» آنها اهل آتش هستند و در آن جاودانانند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۸۲۷ از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


ریشا: ریش: زینت. طبرسی فرموده: ریش آن است که در آن زینت و زیبایی بوده باشد و از آن است «ریش الطاثر» پرهای پرنده. 
ظاهرا آن به زینت طبیعی مثل مو و مصنوعی مثل لباس و غیره شامل است. 

لا یفتننکم: فتنه: امتحان. به ضلال و شرکک و عذاب نیز گفته می‌شود «لا یفتننکم» به فتنه و ضلالت نیاندازد شما را. 

ینزع: نزع: کندن. «نزع الشیء من مکانه: قلعه». تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۹۴ 

قبیله: قبیل شاید جمع قبیله باشد مراد از آن شیاطین دیگر از جن است در مجمع البیان آن را نسل معنی کرده است؛ قرآن صریح 
است که شیطان فرزندان دارد أقحذوَهُ و ده آولاء کهف/ ۵۰. 

فاحشه: فاحشه و فحشاء: کار بسیار بد. جمع آن فواحش است. 

القسط: عدالت. و حصه‌ای که از روی عدالت باشد. 

سلطان: تسلط. دلیل. 

یقصون: قصص (بر وزن شرف) س رگذشت و نقل س رگذشت. اسم و مصدر هر دو آمده است «یقصون» نقل می‌کنند» حکایت 
کف 


شرحها 


آیات بازده گانه نتبجه گیری از ماجرای آدم و تمرد ابلیس و اضلال آدم است. به فرزندان آدم دستور داده شده که از جریان اغفال 
شدن آدم پند بگیرند که شیطان در کمین همه می‌باشد در اين آیات خطاب يا بنی آدم چهار بار تکرار شده است» یکی درباره 
اینکه: شیطان شما را مانند پدر و مادر اولیه در فتنه نياندازد. دو خطاب دیگر راجع به ملاحظه تقوی و مرزهای زند گی است که در 
صورت مراعات فرمان خدا می‌شود از شر شیطان نجات یافت. چهارمی یک حکم کلی راجم به اطاعت از پیامبران و سرپیچی از 
طاعت آنهاست و نیز روشن می‌شود که این مطالب راجع به همه ادیان بوده است و این معیارها مخصوص به دین اسلام نمی‌باشد. 
۶- یا نی آدم فد نا عَلیکم لیا ُواری و نزاخم الحدیث» ج۳) ص: ۳۹۵ 

مراد از انزال ظاهرا خلقت است. چنان که درباره چهارپایان نیز آمده: 

ونر تکع من انعم ای آژواج زمر/ ۶ این تعییر بدان علت است که همه چیز از میت خدا سرچشمه گرفته است: 

فوتای در امه ها هه افای 4 ماست و از آنها به اندازه نازل می‌کنیم و انم شء ال نا ری و ما نله در 
مَعْلوم حجر/ ۲۱. 

آیه وخ است در اینکه وجود لباس برای دفع ضرورت طبیعی است و انسان فطرتا خوش دارد که قسمتهایی از بدنش را پپوشاند» و 
خدا بر انسان منت نهاده و برای او لباس به وجود آورده که خود را بپوشاند و نیز زینت طبیعی و مصنوعی به وجود آورده که خود 
را زینت کند و خوشایند باشد. چنان که بعدا خواهد آمد. ظاهرا «ریشا» به لباس هم شامل است چنان که غیر لباس را نیز در بر 
تن 

و لاس الْفُوی ذلکه یه ولی لباس تقوی و پرهیز کاری که چون هاله‌ای از نور انسان را می‌پوشاند و رذائل اخلاقی و عصیان و 
تمرده و عواقب گناه و عقوبت را مستور و محو می‌کند. از لباس ظاهری و زینت بهتر است که موجب سعادت هر دو جهان است؛ 


این هر دو لباس ظاهری و باطنی از آدم و زوجه‌اش کنده شد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۸۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
ذلک میْ آیات الله للم کون اين لباس و زینت از آیات و موهبات خداست تا از بودن و کنده شدن آن لباس تقوی را یادآور 
و تک 
۷- با نی آدم لا یَْکم اللیطانْ کما آشرج کم من اجه بثرع علهما لیات هُما یریما موآنهما له براکم هو وب من عبت 
لا ترَوَنهُمْ شیطان با اغفالش» لباس ظاهری و لباس تقوی را از آدم و زوجه‌اش کند و آنچه را که ناپسند می‌داشتند از نمودار شدن 
عورتشان و خروج از جنّت که تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۹۶ 
عاقبت گناه بود به آنها نشان داد» ولی او از فرزندان آدم فقط لباس تقوی را می‌کند و عواقب ناپسند آن را که رسوایی دنیا و 
آشکار شدن فساد و رذائل اخلاقی در آن و عذاب آخرت است به انسان نشان می‌دهد. لذا می‌فرماید: شیطان شما را گمراه نکند .. 
جمله له یرام ... تأکید مطلب سابق است یعنی به هوش باشید که او و یارانش شما را می‌بینند و در کمین هستند» شما فکر 
می‌کنید که کسی در پی شما نیست. آیه ظاهر است در آنکه نسل کنونی بشر به یک پدر و مادر منتهی می‌شود و نیز شیاطین انسان 
را می‌بینند ۱۱). 
جعلنا بای أََلباء لین لا بمتُو 
این جمله بیان می‌کند که تصرف و اغفال شیاطین فقط راجع به کسانی است که تسلیم خدا نمی‌شوند ولی اهل ایمان و بندگان 
خالص از شر او در امان خواهند بود. اد عبایی لیس لک یم سلطا اسراء/ ۶۵. 
۸- و |ذا لوا فاحسَهٌقلوا وج ذنا عَلیها آباغنا و ال نا بها از جریان امر و نهی آدم و ظاهر شدن عورتشان معلوم گردید که خدا 
به کارهای بد دستور نمی‌دهد بلکه از آنها نهی می کند بدین مناسبت یکی از بدعتهای مشر کین نقل و رد شده است و آن اینکه: 
چون کار بدی می کردند در مقام اعتذار می‌گفتند پدرانمان را در این عمل يافته‌ايم و شاید در اثر حسن ظن به پدرانشان مین گفیك: 
آنها بر حق بودند و روی دستور خدا آن کار را می‌کردند پس ما نیز به این کار مأمور هستیم» خدا به رسولش دستور می‌دهد که به 
آنها بگو: دا به فحشاء امر نمی کند و آن را از روی جهل به خدا نسبت می‌دهید: فل ال ل مر بالفحْشاء ولو عَلی الم 


لا تعلمُون پیداست که با اين کلام ناحق بودن پدرانشان نیز روشن می‌شود. 


(۱) «حیث» دلالت بر مکان دارد یعنی آنها از هر مکانی که در آن هستند شما را می‌بینند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۹۷ 

در مجمع البیان نقل شده: این آیه اشاره است به طواف مشرکان که لخت و عور طواف می کردند و می گفتند: در لباسی که با آن 
گناه کرده‌ايم نمی کنیم» زن در حالی که فقط چیز جزئی بر عورتش می‌بست طواف می کرد و می گفت: 

الیوم یبدو بعضه او کله فما بدامنه فلا احله «۱» 

چون به آنها گفته می‌شد چنین کاری نکنید می گفتند: پدرانمان چنین می‌کردند. خدا این طور دستور داده است. 

نگارنده گوید: پس از فتح مکه آن گاه که سوره برائت به وسیله علی علیه التبلام بر اهل مکه خوانده شد این عمل ممنوع گردید. 
لفظ «فاحشة» در آیه شریفه با آن بدعت می‌سازد. 

۹- مر ری بالْقشط و آقیقوا وجُومکم عند کل عشجد و اوه مخلصین له لین 

پس از روشن شدن اينکه خدا امر به فحشاء نمی کند در اين آبه آنچه خدا به آن امر کرده» بیان شده است. مراد از قسط عدالت در 
هر کار است و این نمی‌شود مگر آنکه انسان پیوسته توجهش به خدا بوده و بنده خالص خدا باشد و فرمان او را مد نظر قرار بدهد» 
تا از ان هغلانت و رای آنتخاسع: 


2 


مراد از مسجد هر معبدی است که شخص خدا را در آن عبادت می کند و «الدین» به معنی عبادت می‌باشد. جمله و قیموا ... عطف 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۲٩‏ از ۲۹۵۱۲ 


است به محل جمله قبلی؛ یعنی: «اقسطوا و اقیموا وجوهکم» جمله و ادعُوه مَخلصدین بیان و توضیح ابت نگاه داشتن وجوه در هر 


(۱) فاعل «یبدو» آلت تناسلی زن است. یعنی امروز بعض يا همه آلت تناسلیم آشکار می‌شود. آنچه آشکار شده نگاه کردنش را 
حلال نمی کنم. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۹۸ 

این جمله تعلیل صدر آیه است یعنی عدالت کنید و پیوسته در عبادت خدا باشید زیرا همانطور که شما را آفریده در آخرت بر 
می‌گردید و زنده می‌شوید و پاداش یا کیفر می‌بینید. بقیه سخن در آیه بعدی. 

۳۰-فریقا مدی و فریقا عق لیم الضَلاله 

ظاهر آن است که «فریقا» حال باشد از فاعل «تعودون» یعنی بر می گردید در حالی که گروهی را خدا هدایت کرده و گروهی 
گمراهی بر آنها حتمی شده است به عبارت دیگر: عدالت کنید و بنده خالص خدا باشید زیرا همانطور که شما را آفریده و به دو 
گروه حق و باطل تقسیم شده‌اید در همین حال به طرف خدا برمی گردید. 

چون ضلالت با اختیار خود شخص است لذا نفرموده: «و فريقا اضل» آن گاه در بیان علت ضلالت گروه دوم فرموده: 

هم انوا لنّیاطین أَلياء من ون له و یسیون أنهُم موی 

بدانجهت گمراه شدند که به جای خدا شیاطین را دوستان و سرپرستان خود گرفتند و روی عدم دقت که دارند فکر می‌کنند که در 
هدایتند. 

۱- یا نی دم ُدُوا زیککم علد کل ممجد و کلوا و اشربوا و لا روا له لا بح المّشرفین, 

این آیه شامل سه امر و یک نهی است که همه متفرع بر قصه آدم می‌باشد اول اخذ زینت در هر معبد عبارت است در وقت عبادت 
و در وقت آمدن به مساجد و نماز جمعه و عید با لباسهای پا کیزه و معطر و موهای شانه زده حاضر باشیم که یک نوع وقار در مقابل 
خدا و مردم است (نه مثل کفار مکه که لخت و عور طواف می کردند) این تفسیر از ائمه طاهرین علیهم الشلام نقل شده است دوم و 
سوّم تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۹۹ 

امر به خوردن و آشامیدن که بر انسان مباح و متفرع بر کلام یت شْما می‌باشد» چهارم نهی از اسراف و اتلاف و شاید خوردن 
از روی حرام که باه لا بُحبٌْ الْرفینّ تعلیل شده است. 

۲-فل من عزم زینةٌ له ای أَخرَح لعباده و الطییات من الق اين آیه در رابطه با آیه قبلی است که امر به احذ زینت و اکل و 
شرب می کند. مراد از زینت هر چیزی است که انسان با آن آراسته و زیبا می‌شود اعم از لباس و مانند آن. تعبیر به «اخرج» شاید 
برای آن باشد که خدا به حکم فطرت بر بشر اهمیت و لزوم آن را اظهار کرده است و انسان احساس می‌کند که در زندگی 
اجتماعی به زینت احتیاج حتمی دارد «طیبات رزق» عبارتند از چیزهای موافق طبع و دلچسب از قبیل خوراک و ازدواج و نوشیدنیها 
و مانند آن که همه موافق طبعند. ولی قسط و عدم اسراف باید در آنها ملحوظ باشد چنان که گذشت. 

منظور از «عباده» به قرینه ما بعد آیه» همه بندگان است اعم از مومن و کافر زیرا به حکم لت لام و عوّلاء من عطاء ریک 
اسراء/ ۰ همه در مواهب طبیعی شریکند. 

به هر حال: زینت و طیبات رزق در زندگی انسان آن مقام را دارد که اگر آن دو نبودند زندگی از بین می‌رفت لحن آیه که در 
صورت استفهام انکاری است گویی تاختن است بر عقائدی که در این زمینه وجود داشته و یا ممکن بود از فریفته شدن آدم نتیجه 
بگیرند که بهتر است انسان به لذات دنیا نزدیک نشود ولی قرآن با امر به قسط و عدم اسراف. آن را مهار و تجویز کرده است و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۱ صفحه ۸۵۰ از ۲۹۵۲ 
ظاهرا بدین جهت به رسول خدا صلی الّه علیه و اله خطاب شده که به مردم بگو ... 
جی ی منوا فی ال لا الصا ملق تفسیر آحسن الحدیثه چ۳ه ص: ۳۰۰ 
لقظ لیم ال ات سیر بو یرفن اتاه انز بای اس تفه اک رشاو شیر رف دنا یال هنز 
در آخرت مخصوص به اهل ایمان است یعنی آنها در روز قیامت مخصوص است به کسانی که در زندگی دنیا ایمان آورده‌اند. 
علی علیه التّلام در نهح البلا.غه فرموده: بند گان خدا بدانید که پرهی زگاران امروز دنیا و فردای آخرت را بردند. با اهل دنیا در 
دنیائشان شریک شدند ولی اهل دنیا در آخرت آنها شریک نگشتند «۱». 
کذلک تفسّل لالم موه وت امل قمع ودک از این الب به ری قوف وی بسن مرج 7 آنها شده است.» 
علم در اینجا به معنی تعقل و فهم است مثل: کذیک تفص ایازم یعون روم/ ۲۸. 
له شُل الما عرع ربّی الواحش ما طَهْر منها و ما بط و الم و البلی بکیر ال و آن تش رکوا بلّه مالغ بل به مرطانا و آن تقولوا 
ها ون 
مطالب گذشته به نظر انسان می آورد که ای کاش: خدا محرمات را نیز بیان می‌فرمود این آیه در رابطه با آن داعی است. فواحش 
بنا بر معنای لغوی گناهانی است که قبحشان زیاد است نظیر زنا و لواط و امثال آن, اثم که در اصل به معنی ضرر است باید گناهانی 
کمتر از فواحش باشد نظیر شرب خمر و مانند آن» بغی به ظلم و تعدی بر دیگران؛ تطبیق می‌شود بعر ال قید توضیحی است يا 
بغیی که از روی اشتباه نباشد» ش رک به خدا شامل همه گونه افراد ش رک است مالغ یل ... قید توضیحی است» نسبت چیزی بر 


خدا بدون علم آن است 


(۱) 

«و اعلموا عباد الّه ان المتقین ذهبوا بعاجل الدنیا و آجل الاخرة فشارکوا اهل الدنیا فی دنیاهم و لم یشارکهم اهل الدنیا فی آخرتهم». 
[.....] تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۰۱ 

که از جانب خود چیزی را حلال یا حرام خوانده و به خدا نسبت بدهیم. 

از امام صادق علیه ال لام نقل شده: از دو خصات به پرهیز که در آن هلاک شده هر که هلاک شده است. بپرهیز از اينکه با رآی 
خود فتوی بدهی و به آنچه نمی‌دانی ایمان بیاوری 4۱۱. 

۴- و لکل أَمَة جلْ ادا جاء أجلهم لا یمتا عزون ساعة ولا بستفيشون. 

این مطلب در سوره‌های یونس/ ۰۴۹ حجر/ ۵ نحل/ ۶۱ مومنون/ ۴۳ و سباً/ ۳۰ نیز آمده است. دقت در آنها نشان می‌دهد که مراد 
از «امة» قوم و گروه را نیز شامل است این آیه ظاهرا استخراج از آیه قال فیها نیون و فیها تَموتون است که روشن می‌کند امتها نیز 
مانند افراد انسان اجل دارند. مراد از جاء جلهم نزدیکک شدن اجل است شون به معنی تأخیر افتادن؛ یش دون به معنای جلو 
افتادن می‌باشد یعنی چون اجلشان نزدیک شد فقط در ساعت معین از بین میروند نه ساعتی به تأخیر می‌افتند و نه مقدم می‌شوند» 
قهرا مراد قوس نزولی امتهاست نه اینکه افراد آن از بین بروند بلکه امت بودن و آن جنبه و روح اشتراکی از بین می‌رود رجوع شود 
به سوره بونس/ ۴۹. 

۵ یا نی دم ِا نکم رل ینکم بضون علیکم آیابی من اقی و ضرع قلا و علیهم ولا شم یرون این آیه و ما بعد 
آن نظیر آیه ۳۸ و ۳۹ بقره است که در حین هبوط به آدم و زوجه‌اش خطاب شد. این خطاب راجم به همه ادیان و همه انسانهاست 
«اتقی» در مقام پرهیز از گناهان» «اصلح» در مقام انجام اعمال نیک است یعنی هر که 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۸۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
(۱) «و اياک و خصلتین فیهما هلک من هلکک: ایاک ان تفتی الناس برآیکک و تدین بما لا تعلم». 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۰۲ 
از گناهان دوری کرده و با اعمال شایسته خود اصلاح کند» در جمله فلا حرف لیم ... عوف راجع به فقدان نعمت در آینده و 
اندوه راجع به کمبود حاضر است. آن در قیامت به حد کافی قابل پیاده شدن است و در دنیا نسبی می‌باشد. 
ظاهرا آن در آیه راجع به سعادت و توفیق هر دو جهان است. 
۶و لیم کَبوا بیان و اشتکنوا عنها ولیک َضحاب الّارمُم فیها دون 
شق دوم روبرو شدن با ادیان آسمانی است «تکذیب» در صورتی است که مطلب به شخص تبلیغ شده و مورد توجه باشد که اینگونه 
آدم از روی عناد کافر می‌شود و اهل آتش است. راجع به خلود در ذیل آیه ۱۲۸ از سوره انعام توضیح داده شده است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۳؛ ص:! ۴۳۰۳ 
[سوره الأعراف (۷): آبات ۳۷ تا ۴۲] 


اشاره 


منم یقن ری علی له جذبا از لب یه آلیک یام تمدینهم ین الکاب عتی |ذا جاتهم رشن تم ریق ما 
نج یش دعقم هم وا کافرین (۳۷) قال الوا فی تم قذ خلت بن یلکم ین 
لچن و انس فی اّار کلما دث ما نت آختها عثی 3 5اکوا ها جبیاً ك أغرافم رهم ریا موّلاء آضلونا تاتهم داب 
فا ادخ و لکن لا موق (۸ وعالث آولاملغرافعقم ان تک ید من قضلٍ لوف [عذب یم کم 
تکیبون (۳۹) ای دبا بآ انا و اشتکبژوا عنها لا تلم آبوات الماء و لا یلو لجةٌ عنّی تلج الْجمل فی سم #اخاظ و 
کذلک تجزی المجْرمین ( ۰ هم بن مها وین فزقهع غواش و کذیک نجزی الشالمین (۴۱) 
و لین آمتوا و لوا الضَالحات لا کلف تسا لا ژسعها ولیک أَضحابٍ اه مغ فیها ادن (۴۷) 
۷- کیست ظالمتر از کسی که بر خدا دروغ بندد يا آیات خدا را تکذیب کند نصیب آنها از آنچه معین شده (در دنیا) به آنها 
می‌رسد. تا وقتی فرستاد گان ما پیش آنها آیند که جانشان را بگیرند. گویند: کجاست آنچه جز خدا می‌خواندید؟ گویند: 
۱ ۱ ۳ 
۸- (خدا) گوید: با گروه‌های جن و انس که پیش از شما در گذشته‌اند وارد آتش شوید تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۰۴ 
هر وقت امتی درون شود امت همکار خود را لعنت کند. تا چون همگی در آنجا مجتمع شوند. پیروانشان درباره پیشوایانشان گویند: 
پرورد گارا اینها ما را گمراه کردند» عذاب ایشان را از آتش دو چندان بده خدا گوید: همه را دو چندان است و لیکن نمی‌دانید. 
۹- پیشوایانشان به پیروانشان گویند: شما را بر ما برتری نبود» به سزای اعمالی که می کردید عذاب دو چندان را تحمل کنید. 
۰- کسانی که آیات مارا تکذیب کرده و از آنها گردن کشیده‌اند» درهای آسمان برای آنها باز نمی‌شود و به بهشت درون 
نمی‌شوند تا طناب کشتی به سوراخ سوزان در شود بد کاران را چنین سزا می‌دهیم. 
۱- آنها را از جهنم بستری هست و از بالایشان پرده‌هایی (از آتش) می‌باشد و ستمگران را چنین سزا می‌دهیم. 
۲- کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته انجام داده‌اند هیچکس را جز کمتر از توانش تکلیف نمی کنیم آنها اهل بهشتند» فقط 


آنها در بهشت جاودانانند. 
کلمه‌ها 
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۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۵۲ از ۲۹۵۱۲ 


افتراء: فری: قطع و شکافتن. فریه: دروغ. افتراء: دروغ ساختن. 

نصیبهم: نصب (بر وزن عقل) رنج دادن و رنج دیدن و برپاداشتن. نصیب: 

بهره معین و ثابت. 

یتوفونهم: توفی: اخذ تمام. «یتوفونهم» می گیرند آنها را (می‌میرانند آنها را). 

این: (بر وزن خیمه): کجا. اسمی است که با آن از مکان شیء سژال می‌شود. 

خلت: خلاء و خلو: خالی شدن. «خلت»: گذشت. در گذشت زمان و مکان بکار رود. تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ ص: ۴۰۵ 

اختها: اخت: خواهر و نظیر. مراد از آن معنای دوم است. 

ادارکوا: درک (بر وزن شرف) و ادراک: رسیدن به چیزی. تدارکث: رسیدن به یکدیگر. «ادار کوا»: به یکدیگر رسیدند. آن در اصل 
تدارکوا است؛ تاء در دال ادغام شده و همزه وصل به اوّل آن آمده است. 

اخراهم: افو یکین خاء): مقابل اول» مونث آن اخری است «امّت اخری» امتی که به آخر مانده است. همچنین است اولی (بضم 
الف) که مونث اول است. 

ضعفا: ضعف (بکسر ضاد) دو برابر و بالاتر. 

یلج: ولوج: دخول. «حتی یلج»: تا داخل شود. 

الجمل: جمل (بر وزن شرف): شتر نر. ریسمان کشتی. (ریسمان ضخیم). 

سم: سم: سوراخ. سم کشنده را از آن سم گویند که نفوذ و سوراخ می‌کند. 

الخیاط: خیاط (بکسر خاء) سوزن «سم الخیاط»: سوراخ سوزن. 

مهاد: مهد: آماده شدن و آماده شدن. مهاد نیز به معنی آماده شده است. 

هم من جهن مهاذ: برای آنها از جهنم جای آماده شده‌ای هست. 

غواش: غشی: پوشانیدن و فرا گرفتن. غاشیه: فرا گیرنده. جمع آن «غواش» است. 

وسعها: وسع (بضم واو): طاقت و توانایی و کمتر از طاقت. اصل آن به معنی فراخی و گسترش است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۳ ص: ۴۳۰۶ 
شرجها 


آیات فوق مشروح آیه یا نی دم لا نکم و ما بعد آن است بدین بیان که تکذیب کنند گان آیات خدا به حکم نظام خلقت تا 
رسیدن مرگ از اين زند گی بهره‌مند خواهند شد ولی پس از آن در ردیف تکذیب کنند گان دیگر قرار خواهند گرفت و هر امت 
به امتی که مقتدای او در تکذیب آیات خدا بوده لعنت خواهد کرد و خواهد گفت که خدایا عذاب آنها را دو چندان کن» و داخل 
شدن این اقوام به بهشت و رحمت خدا مانند آن است که ریسمان ضخمی از سوراخ سوزنی بگذرد در مقابل مردان با ایمان و 
عمل صالح. در بهشت جاودان خواهند بود. 

۷- منم مقن افثری علی له کذبً و دب بآیاتهآولیک نَم تیم بن الکتاب. 

مراد اتالق تو خن الیل کمعت اه هو تب وا نی تطا یب ات دا فان کار که آمالیت‌ون از 
آیه بعدی روشن می‌شود که مراد از افتراء کذب. ش رک به خداست. مراد از «الکتاب» نوشته شده و معین شده در علم خداست. 


یعنی: حالا که پیامبران حقائق را به مردم شناسانده‌اند پس کیست ستمگرتر از کسی که ... 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۵۳۲ از ۲۹۵۱۲ 
در آیه دیگر آمده: کل هر لو هر لام عطام کار با کال اه یک یر رارق کساها خی وال خر هرد 
در دنیا از خدا در بهره‌مندی مدد خواهند گرفت. 
عتّی |ٍذا جاتهع رشن هعقاو بق ما کم تون من ذون الاو ضُواعنا و شهذوا علی هم هم وا کافریت. 
این بهره‌مند شدن تا دم مرگ است که آن وقت ملانکه در حال قبض روح تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۰۷ 
سا سس« 
او و ی و 
۸- قال ادخلوا فی عم کت بن قیلک من الجن و انلس نی ار 
آیه گذشته راجع به برزخ بود که آنجا ملائکه حطاب کرده و می گفتند: 
ی ماع . فان نت خطاب کر رابت 
در المیزان می گوید: مخاطبها بعضی از کفار هستند که امتهایی از جنْ و انس پیش از آنها مرده‌اند ولی آیه در اين معنی است: 
داخل شوید در آنچه گذشتگان و آیند گان شما در آن داخل شده‌اند. نظم کلام بدین صورت برای آن است که روشن شود میان 
اولی‌ها و آخری‌ها تخاصم و جدال خواهد بود. 
کلمه فلت ین قیِکم من الْجنْ و اس در سوره احقاف/۱۸ و سوره فصلت/ ۲۵ نیز آمده است و این روشن می‌کند که جن هم 
مانند انسانها اجل معین دارند که تا به حال گروه‌هایی از آنها مرده و از دنیا رفته‌اند ولی شیطان که از آنها است تا انقراض بشریت 
مهلت دارد. 
کلما دخلث أَمَ لعکث آشتها علی اذاا5ارکوا فیها جبیعً تا أَخراخ لأولامع ربا لام آضلونا قاتهع عذابا ضغفاً من ار 
مراد از «اختها؛ امتی است که مقدم بر امت دیگر و در اعمال بد و کفر مقتدا و پیشوا بوده است و یا امامان جور هستند. 
چنان که از امام صادق علیه ال لام نقل شده که مراد پیشوایان ستمگر می‌باشند «یعنی ائمة الجور» این جریان در سوره احزاب آیه 
۶۸-۶ نیز آمده است و نیز در سوره ابراهیم/ ۲۱- ۲۲ شعراء/ ۹۶- ۹٩‏ و جاهای دیگر نقل شده است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ 
صن ۰ ۴۳۰۸ 
ادن وله بای خلت نب بعی‌دافت انعر برای مش تب فده نت ول متام کزرز ادها دی قطان نید 
به هر حال هر امتی که داخل شود به امت پیشوا لعنت می‌کند و چون سابقی و لا.حقی همه به هم رسیدند لاحقی‌ها از خدا آن 
درخواست را می کنند. 
قال تک شیر اک لا کر مان بردن عتاب را ساشی‌ها مات آلانت شید گرد بوده دی ان رنه اه 
کرده‌اند و برای لاحقی‌ها بدین علت است که خود گمراه شده و به سابقی‌ها نیز در اطاعت از امر آنهاء کمک کرده‌اند» از اين 
معلوم می‌شود که منظور از سابقی‌ها پیشوایان ستمگرند چنان که از امام صادق نقل شد. زیرا این تقابل در میان اّت گذشته و امت 
آینده چور در نمی‌آید و لک لا تشون ظاهرا برای آن است که دو شخص معذب از اندازه عذاب و درد یکدیگر آگاهی 
نمی توانند داشته باشند ولی خدا خبر می‌دهد که عذاب هر یک در نوبت خود مضاعف است. 
-٩‏ و قالث أُولاهم نأخرامع قما کال لکم لین ین مضل وا العذاب بما تم تیب 
جواب پیشوایان ستمگر است در مقابل درخواست عذاب بیشتر از طرف پیروان گمراه. که می‌گویند: شما چه فضلی بر ما دارید تا 
عذابتان کمتر باشد. شما هم در مقابل عملتان که دارای دو جنبه بود عذاب مضاعف را بچشید. به نظرم الف و لام «العذاب» برای 
عهد و اشاره به عذاب مضاعف است. 
۴۰ الذین کذْبوا بآ انا و اشتکبزوا عنها لا تفت هم توا الشماء و لا دون ال عنی تل الْجمل فی سم الخیاط. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۲۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۵۱۶ از ۲۹۵۲ 
تاکسادار اقا ایا وت ما ار ی 
نیز موید آنست. و شاید مراد ابواب رحمت خدا باشد» گویند: برای رفتن ارواح و اعمال و دعاهای آنها درهای آسمان گشوده 
نمی‌شوده در مجمع البیان ته شیر این الحدیث ج ۳ ص: ۴۰۹ 
از امام باقر علیه الّلام» روح و عمل کفار نقل شده است جمله عنی یلح الْجَمل .. 
حاکی است که دخولشان به بهشت غیر ممکن است بعضی‌ها جمل را شتر معنی کرده‌اند ولی مناسب سوزن, طناب ضخیم است 
وانگهی آن وقت لازم بود «بعیر» گفته شود چون این عدم امکان به ‏ شتر نر اختصاص ندارد. این آیه شاید برای آنست که تخاصم و 
تشاجر به حال هیچ یکک فائده‌ای ندارد و کذلک تجْزی المجْرمینَ 
نه تنها سزای آنها بلکه مجازات همه مجرمان چنین است. 
۱- لَُغْ من جِهم مها و من فوقهغ غواش و کذلک نجزی الظلمین. 
یعنی در جهنم جایگاه آماده‌ای دارند و عذابها همچون پرده‌هایی از بالای سس آنها را احاطه کرده است» ظاهرا این غواش همان 
باشد که به لفظ «سرادق» در آیه دیگر آمده است انا َغتذنا للظالمین ار َحاط بهم شررادقها کهت/:۲۸)س ادن رنه معتی سرایرگه و 
خیمه است نتیجه اینکه: عذاب از بالا و پائین و هر طرف آنها را احاطه کرده است. سزای مطلق ظالمان چنین است. زیرا که ظلمشان 
در دنیا انسانها را از همه جا احاطه کرده بود (نعوذ بالله من النار) اين آیه در سوره زمر/ ۱۶ بدین صورت آمده است: هم من فرقهم 
ظلل من الّار و من تخت تخیهم ظلل ذلک یرف له به باه با اون 
۷-و لین آمُوا و عملوا لسَالحات لا کلف تا ژشعها ولیک أضحاب ان مُمْ فیها دون 
این آیه یبان حال گروه دوم و مقدمه است برای آبات بعدی: لا کلف تفا ... برای آئست که در ایمان و عمل صالح فقط آن 
مقدار لازم است که در خور توانایی شخص باشد. «وسم» چنان که طبرسی فرموده پائین تر از توانایی انسان است. واقعیت ایمان و 
عمل صالح همان بهشت و ماندن در آنست. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۰ 
[سوره الاْعراف (۷): آیات ۴۳ تا ۵۱] 
اشاره 


را ما فی یُورمغ من غل تجری من تخهع اهاز و تا اتید له لّبی یدنا لهذا و ما یی ل لا ان له 
جاءث سل نا بالق و وذوا آن پلکم ال آور شوه ما کم تشملرن ۴۳و تاقق اما 2 أَضحاب ار آَنْ قَذ وَجذنا ما 


وعتنا رنف هل وجذئم ما وعد ریکم ع الا تعم اد دمآ ال علی الیین (۳۴ لین یَضَونَ عن یل له 


3 


و نها جوجا و شم بالجرة کافزون (۳۵) ویَهْما جات و علی لاف رجا یرون کل بتیماشم و ناققا أضرحب الآ 
علامعلیکم لم بذلوها و هم بطمغون (۳۶) و |ذ رت أتصازخمتلاء آضحاب الا الوا رن لا تجعنا نع الم اطالیین (۳۷) 

و نادیأْحاب لاب رجال رهم پییماهع الا ما نی نکم جففکخ و ما تم ترتکیزون (۳۸) لام ای قمع لا 
م ال رخف الوا لا خوف علیکم ولا شم رون (۴۹) و نادی أَضرحاب الّارأضحاب الْجّة آنْ آفیضُوا عینا من اماء 
3 ال الوا له عرَمَهُما علی الکافرین (۵۰) لین انحَدُوا دهع لهوا و لمبا و غرتهم الْعباةالدنیا فالیزع تسام کما 
تشوا لقاء یمهم هذا و ما کانوا بآیاتنا بَجْحَدُون (۵۱) 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۱ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۸۵۵ از ۲۹۵۲ 
۳- کینه‌ای که در سینه‌هایشان بود بیرون کرده‌ايم» از زير (کاخ) آنها نهرها روان است» گویند: حمد خدایی را که ما را به اين 
(بهشت) رهبری کرد و اگر خدا رهبری نمی کرد ما راه نمی‌يافتيم» راستی پیغمبران خدای ما دین حق را آورده بودند. 
ندایشان کنند که این بهشت را در ار اعمالی که می کردید به دست آورده‌اید. 
۴- اهل بهشت اهل آتش را ندا کنند که ما وعده پرورد گارمان را درست یافتیم آیا شما هم وعده پرورد گارتان را درست یافتید؟ 
گویند: آری. پس اعلام کننده‌ای میان آنها اعلام کند: لعنت خدا بر ستمگران است. 
۵-(آنها) کسانی هستند که از راه خدا اعراض می‌کنند و آن را کج می‌روند و آنها به آخرت کافر می‌باشند. 
۶- میان اهل بهشت و اهل جهنم حائلی هست و در ارتفاعات آن مردانی هستند که همه اهل محشر را با علامتشان می‌شناسند و 
اهل بهشت را در حالی که داخل بهشت نشده و طمع آن دارند. ندا کرده گویند: سلام بر شما 
۷- و چون چشمشان به سوی اهل آتش بگردد: گویند: پرورد گارا ما را با ستمگران قرین مکن. 
۸- اهل اعراف مردانی را که با علائمشان می‌شناسند ندا کنند که جمع اموال و یاران و آن تکبر که می‌کردید از شما کفایت نکرد 
(کاری برای شما نساعت) 
۹- آیا همین‌ها بودند که قسم خوردید خدا رحمتی به آنها نمی‌رساند؛ داخل بهشت شوید نه خوفی برای شما هست و نه غمگین 


قن سیون 

۰- اهل آتش اهل بهشت را ندا کنند که از آب يا از آنچه خدا روزیتان داده بر ما بريزید گویند: خدا آن دو را بر کافران حرام 
کرده است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۲ 

۱- (آنها) کسانی هستند که دین خود را سرگرمی و بازیچه گرفته‌اند و زندگی دنیا مغرورشان کرده امروز آنها را فراموش 
می‌کنیم چنان که دیدار امروز را فراموش کردند و چنان که آیات ما را دانسته انکار می کردند. 


کلمه‌ها 


نزعنا: نزع: کندن و بیرون آوردن «نزعنا» کندیم. 

غل: (بکسر غین) عداوت و کینه. 

اورئتموها: یعنی: ارث داده شدید آن را از ماده «ورث». 

موذن: اذن (بکسر اول) و اذان: اعلام. «موذن: اعلام کننده. «اذن موذن»: اعلام کرد اعلام کننده‌ای. 

یصدون: صد: مانع شدن و اعراض «یصدون»: مانع می‌شوند. با اعراض می کنند. 

عوجا: عوج (بر وزن شرف) کج شدن هر چیز نصب شده مثل نیزه» دیوار. و بر وزن عنب به معنی انحراف در دین است و در اين 
صورت اسم مصدر می‌باشد ها عوجاً یعنی «یسلکونها منحرفا» حجاب: حجب و حجاب: پنهان کردن و مانع شدن از دخول. 
حجاب به معنی پرده و مانع نیز آید. مراد از آیه همین است. 

اعراف: عرف (بر وزن قفل): بال اسب کاکل خروس و قسمتهای بالای کوه و تپه. مراد از آن قسمتهای بالای حجاب است و نها 
ججاب و عّی الغرافی رجا یعنی میان اهل بهشت و آتش حائلی است و در بلندیهای آن حائل مردانی هست: 

سیماهم: سیما: علامت و هیشت. 

تلقاء: تلقاء: طرف و جهت. ظرف مکان نیز آید «جلس تلقاء فلان» تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۳ 

یعنی مقابل او نشست. 

افیضوا: فیض: پر شدن. جاری شدن. «افیضوا»: بریزید و جاری کنید لهو: لهو: مشغول شدن و چیزی که مشغول می کند. لعب: بازی و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۸۵۷ ۱[ ۲۹۵۲ 
کاری که برای غرض خیالی باشد نه حقیقی. 
لقاء رویرو شدن با شیء. «اللقاء مقابلة الشیء و مصادفته معا» یعنی رویرو مصادف شدن با شیء. 


بجحدون: جحد: انکار از روی عمد. (بجحدون): دانسته انکار می کنند. 
شرحها 


در این آیات قسمتی از احوال و کلمات اهل بهشت بررسی شده است و اينکه اهل بهشت و جهنم با همدیگر سخن خواهند گفت و 
این می‌رساند که همدیگر را خواهند دید و نیز روشن شده که میان اهل آتش و اهل بهشت حائلی است و در اعراف یعنی بلندیهای 
آن حائل مردانی خواهند بود که همه اهل بهشت و آتش را با علامت خواهند شناخت و با آنها سخن خواهند گفت. این می‌رساند 
که آنها مقامی بس بلند دارند که اجازه دارند در آن وقت و در آن محل سخن گویند: و نیز اعلام کننده‌ای اعلام خواهد کرد که: 
لعنت خدا بر ظالمان است. 

۳- و رَغْنا ما فی ضُدُورهم من غل تجری من تشتهم اهاز 

ظهور آیه در آنست که کینه و عداوت و عواطف منفی که پیوسته انسان را رنج می‌دهد از قلوب اهل بهشت برکنده شده و دلهای 
کاملا آرامی خواهند تفسیر حسن ان ص: ۴۱۴ 

داش اسان که از ی رخایافر یلعای کل عله ات ۰ وصف نهرهایی که از زير پای آنها روان است در سوره بقره 
ی 
قصرهای بلند بهشت ساکن خواهند شد. و قالوا امد للّه اذی قدانا لهذا و ما کنا تَهْتدی لو لا آن هدائا الق جاعث ژشل ریا 
بالعق در جاهای متعدد از قرآن مجید گفتارهایی از اهل بهشت نقل شده که این جمله قسمتی از آنهاست و با این کلمات اقرار 
خواهند کرد که وسائل امروز آنها را خدا در دنیا فراهم آورده است و آنها را مورد امتنان قرار داده است. لفظ لد جاءَثْ ... به نظرم 
و وتان ما 

و ُوقوا آن کم ال آورتموها بما کم رن شاید بکار رقم کلمه ارت برای ان باقن کهدیگران یشترا گذاشتد و زک 
کردند و شما با عمل خود آن را بارث بردید. در مجمع البیان روایت شده: 

برای هر انسان منزلی در بهشت و متزلی در آتش هست» کافر منزل مومن را در آتش به ارث مي‌برد و مومن منزل کافر را در 
نگارنده گوید: در اینصورت مومن نصف بهشت را به ارث برده است حال آنکه قرآن همه آن را می‌گوبد چنان که در اين آیه 
می‌بینید و نیز در آیه تک ال لتی ثورت من عبادنا من کان تیا مریم/ ۶۳ چون بهشت و نعمتهای اخروی «مانده» اعمال دنیا 


هستند و اد ین مانده‌های اعمال به انجام دهند گان اعمال می‌رسد شاید از این جهت لفظ ارث به کار برده شده است به نظر میآید 


(۱) 

تفسیر صافی «عن الباقر علیه السلام العداوة تنزع منهم» 

علی هذا دیگر از گفتگو با دوستان و آشنایان بهشتی هیچ عقده‌ای که ناراحت کند در دل آنها به وجود نخواهد آمد. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۵ 

این خطاب برای آنست که بدانند اعمالشان به هدر نرفته است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
۴- و نادی أَضْحابٍ ان أَضحاب النار آن َذ وجذنا ما وعدنا نا حقّا فقهل حدم ما وعد ریم فا قالوا لحم 
این سوال ظاهرا برای خبر خواهی نیست زیرا که اهل بهشت از وضع اهل آتش با خبر هستند اين؛ شاید یک نوع عکس العمل باشد 
از طرف آنان در بهشت زیرا که مش رکان و بدکاران در دنیا اهمل ایمان را مسخره می‌کنند و به آنها با مسخره ریشخند می‌زنند 
عکس العمل اینکار در آخرت چنین خواهد بود چنان که در آخر سوره مطففین آمده است و با در ردیف الم أَغقرد کم یا نی 
آدم نولیان یس/ ۳ 
ون دبیم آن لاله علی الٌالمیی اب ین اعلام به نظرم برای آنست که روشن شود ظالمان به طور قطع از رحمت خدا بر کنار 
می‌باشند. آیه بعدی حاکی است که مراد از ظالمان کافران هستند. در بسیاری از روایات نقل شده که موذن در آن روز علی بن ابی 
طالب علیه لام است چنان که در مجمع البیان» صافیء تفسیر عیاشی» تفسیر برهان و مانند آن نقل شده است» اگر بدیده انصاف 
بنگریم هیچ بعدی ندارد که خدا این وظیفه را به آن حضرت محول فرماید که از مصادیق: آذن له امن و قال صواباً است. 
۵- این یَضدُونَ عنْ مبیل ال و نها عوجا و هم برغ کافزون. 
این آیه وصف «الظالمین» در آیه گذشته است و علت حرمان از رحمت خدا این سه عمل زشت می‌باشد» تعبیر نها ... پنج بار در 
قرآن مجید تکرار شده و در بعضی از آیات آمده: و تون عْ سبیل الله من من به و تیُوها عوجاً اعراف/۸۶ با اضافه من آمَن 
به به نظر می‌آید که تِعونّها عجاً کج رفتن تفسیر حسن الحدیث» ج۳) ص: ۴۱۶ 
در راه خدا و راه ش رک رفتن است «۱» و در آیه مورد تفسیر «یصدون» به معنی اعراض و «یبغونها» عبارت آخرای آنست. یعنی 
کسانی که از راه خدا و دین اعراض می کنند و راه خدا را کج می‌روند و در عين حال به آخرت ایمان ندارند. ولی در آیاتی که مَنْ 
فسوی و منع دیگران از راه خدا و کچ رفتن آن» اضلال دیگران است. 

و بیتهما ججاتِ و ی غراف رجالٌ بفرفو کلا بیتیمامع و اقا آطحاب الآ عرلام عَیکم آم توشْلوها و هم بطون 
یعنی میان اهل بهشت و اهل < هی ات و دبای ان ال عردای راز کرت ابا اجه هل عتتر را با علامت ابا 
می‌شناسند» فاعل لیوا ومع یَطْمعُون أضحاب اج است یعنی: اهل اعراف در حالی اهل بهشت را ندا می‌کنند که هنوز اهل 
بهشت وارد بهشت نشده‌اند ولی طمع دارند که داخل شوند «۲» علی هذا الف و لام «الا-عراف» اشاره به حجاب است و طمع 
کنند گان اهل جنت هستند نه اهل اعراف. در نکته‌ها مردان اعراف معرفی خواهند شد. 

۷- و |ذا صرفث بارهم اقا أضحاب ار قالوا ریا لا تجعلنا مَع الم الالمیت. 

همین اصحاب اعراف پس از سلام دادن به اهل بهشت چون به طرف اهل آتش نگاه می کنند می‌گویند: خدایا ما را با اینها یک جا 
مکن, 

۸- و نادی أَضحابٍ را رجا برغ بسیمام قالو ما نی عَلکغ جهفکم و ما کم تخبون 

آنها ظاهرا پیشوایان ستمگر می‌باشند زیرا وصف جمع مال و تکبر در 


(۱) پیغونها عوجا به معنی «یسلکونها منحرفا؛ است نظیر و انا َبیل ال نو بل 

(۲) لفظ لم یَدحَلوها ... حال است از اصحاب الجنة. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۷ 

آنها جمع است» علامت اینکاره بودن در قیافه آنها مجسم است. «رجالا؛ نشان می‌دهد که آنها گروهی است نه همه اهل محشر به 
هر حال اهل اعراف به آنها می‌گویند: جمع مال و گردن کشی شما را از این عذاب مصون نکرد و آن اسباب از شما بریده شد «۱». 
1-4 موّلاء لین أَفْستم لا یلم ال برخمة الوا لته لا وت علیکع و لا ام تهزنون. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۵۸ از ۲۹۵۲ 
مراد از «هوّلاء» ال بهشتند. یعنی اهل اعراف در تتمه کلام خود به مستکبران می‌گویند: آیا این اهل بهشت همانهایی هستند که 
قسم خوردید خدا رحمتی به آنها نخواهد رسانید؟!» آن گاه به اهل بهشت می گویند: داخل بهشت شوید نه از آینده نعمتها هراسی 
برای شما هست و نه از کمبود فعلی اندوهگین میشوید» این استفهام برای محکوم کردن مستکبران است. 
اهر افش اطسالت اثار شا انس آز اضرا تام الماء ار چا وم له قالوا 1 1 عرمَهُما علی الکافریق. 
لفظ افاضه و ریختن نشان می‌دهد که جایگاه اهل بهشت بالاتر از اهل آتش است. «نادی» حاکی از آنست که این خواستن با فریاد 
خواهد بود ولی جواب منفی است که خدا این نعمتها را بر کافران حرام کرده است. شاید تنها ذ کر شدن آب برای آنست که به آن 
بیشتر احتیاج دارند. 
۱- لیات وا دیتهغ هو و لب و رهم الْعیءٌالدنیا وصف کافران است. از این معلوم می‌شود که دین یکک مکنب و یکک راه 
واقعی است و فقط با آن می‌شود به خدا رسید و هر کس دین را یک عامل مشغول کننده و باز دارنده و بازی و خیالی بداند» حتما 


(۱) «ما» در ما کم مصدریه و تقدیر آن «ما اغنی عنکم جمعکم و استکبار کم در صافی از امام صادق علیه السلام نقل شده: 
«رجالا من اهل النار و رساء الکفار». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۸ 

عذاب و آتش است. عامل چنین روش دوستی لذات دنیا است. الیو تُساهُم کما نشوا لقاء یمهم هذا و ما کاوا بآیاتنا یَجح دون 
لفظ «و ما؛ عطف است بر «کما» منظور از نسیان در هر دو مورد پی‌اعتنایی است یعنی: امروز ما به آنها بی‌اعتنا می‌شویم چنان که به 
دیدار این روز بی‌اعتنا شدند و چنان که آیات ما را دانسته تکذیب کردند. بهر حال «کما» در جای علت است یعنی علت عذاب 


نکته‌ها 


اعراف و اهل اعراف: دانستیم که میان اهل بهشت و اهل جهنم حائلی است و در بلندیهای آن مردانی خواهند بود» دقت در آیات 
گذشته نشان می‌دهد که آنها انبیا و اوصیا هستند زیرا که خواندیم آنها همه اهل محشر را با علامتشان می‌شناسند و خطاب به اهل 
بهشت می گویند: 

سلام بر شما و خطاب به رژساء کفار و پیشوایان ستمگر گویند مال و مقام شما را نجات نداد ... و آن وقت به اهل بهشت دستور 
هنن کتوا رد تشه ریت ام نی رسایل که ابا ارس شا اوه من کی راتطار نو مساق عفن نام امن ۸ 
من و قال صوابا هستند» آنها نظیر این سخنان را در دنیا ثیز به مومن و کافر می گفتند. 

در مجمع البیان از امام باقر علیه ال لام نقل شده: آنها آل محمد می‌باشنده وارد بهشت نمی‌شوند مگر کسی که آنها را بشناسد و 
آنها او را بشناسند و داخل آتش نمی‌شود مگر کسی که آنها را انکار کند و آنها او را انکار کنند 

«هم آل محمد لا پدخل الجنه الا من عرفهم و عرفوه و لا یدخل النار الا من انکرهم و انکروه» 

این روایت در تفسیر عیاشی نیز آمده است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۱۹ 

باز در مجمع البیان از امام صادق علیه الّرلام نقل شده: اعراف تپه‌هایی است میان بهشت و آتش, هر پیغمبر و جانشین پیغمبر در آن 
قرار می گیرد «الاعراف کثبان بین الجنة و النار بقف علیها کل نبی و کل خلیفه نبی». 

با در همان کتاب در زمینه حدیث مشهور «علی قسیم النار و الجنةء» از رسول خدا صلی اللّه علیه و اله نقل شده که فرمود: ای علی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۵٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
گویا تو را روز قيامت می‌بينم که عصائی در دست. قومی را به بهشت و قومی را به آتش سوق می‌دهی: «یا علی کانی بکک یوم 
القيامةٌ و بیدک عصا عوسح تسوق قوما الی الجنهٌ و آخرین الی النار» این حدیث با دستور «ادخلوا الجنة» که از طرف اهل اعراف 
صادر خواهد شد می‌سازد. 
در بحار در ضمن روایتی از امام صادق علیه الترلام نقل شده: در اعرافی که میان بهشت و آتش هست. محتّد و علی و فاطمه و 
حسن و حسین و پاکان از آل آنها خواهند بود» «لیکونن علی الاعراف بین الجنة و النار محمد و علی و فاطمه و الحسن و الحسین و 
الطیبون من آلهم» اين روایات با آیات گذشته به حکم متن و شرح می‌باشند. 
در بعضی از روایات آمده اهل اعراف کسانی هستند که حسنات و سیثات آنها با هم برابر است» روایات اهل سنت نوعا در همین 
زمینه می‌باشد این روایات چه شیعی و چه سنی ابدا با آیات تطبیق نمی‌شوند» درباره اهل اعراف حدود ۱۴ قول هست که در قاموس 
قرآن (عرف) نقل کرده‌ام به آنجا مراجعه شود ولی آنچه از آیات به دست می آید همانست که گفته شد. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص! ۳۳۰ 
[سوره الأعراف (۷): آیات ۵۲ تا ۵۸] 
اشاره 


1 علی علم مدق و رم لقزم ! ون (۵0) رل نون ال" وی بفع ی ول ول لین نشوه ین 

1 ث سل وا الک هل لا ینش نوا نا او لگ تعمل غیر ای کناتععل قذ غسیزو هم و صل عنهم ما کارا 
عون (۵۳) ان ر کم ال الذی عليَ السّماوات و الرض فی بآ نم اشتوی علی رش یی الیل اطعا و شش 

قرو جوم شراب بتره لفق و لت زک له العالمین (۵۴) اذغوا ریک تضبٍعا وف هلا بح المقتدین 

(۵۵) و اتسوا فیاَض بغد اضلاحها و اوه فا و طمعاَ زختت له قری من خی (۵۶) 

وم یبیل الّیاح بُشرا یی رخعته عی |ذا لت مرحاباً تقالا ناه لبلّد یب فرّنابهاماء نا به من کل المرات 

کذلک تخر خ العوتی کم ندگزون (۵۷) وا الب یشوج نبانةبذن وه نی عبت لا یوج الا تکداً کذیک لصف 

الاانت وم یَشکدون (۵۸) 

تفسیر آحسن الحدیث ج۲ ص: ۴۲۱ 

۲- کتابی به آنها از روی علم بیاوردیم که آن را شرح داده‌ايم» مایه هدایت همه و رحمت برای ممنان است. 

۳- منتظر نیستند مگر انجام گرفتن آن را» روزی که وقت انجام گرفتن (خبرهایش) رسد» کسانی که از پیش بآن بی‌اعتنا بوده‌اند 

گویند: رسولان خدا خبر حق آورده بودند» آیا برای ما شفیعانی هست که شفاعت ما کنند» یا بازگشت یا بیم تا جز آنچه کرده‌ايم 

عمل کنیم به خود زیان زدند و آنچه به دروغ جعل می کردند از آنها گم شده است. 

۴- پرورد گار شماء خدایی است که آسمانها و زمین را در شش روز آفربد» سپس بر حکومت استقرار یافت» شب را بروز 

می‌پوشاند که روز به سرعت در پی شب می‌آید و آفتاب و ماه و ستارگان رام شده را آفرید. بدانید که آفرینش و فرمان از اوست؛ 

والاست پرورد گار عالمیان. 

۵- پرورد گار خویش را بزاری و نهانی» بخوانید که او متجاوزان را دوست نمی‌دارد. 

۶ و در زمين از پس اصلاح آن. فساد مکنید. خدا را با بیم و امید بخوانید که رحمت خدا به نک و کاران نزدیک است. 


۷- اوست که بادها را پیشاپیش رحمت خویش بشارت ده می‌فرستد و چون باد ابر گرانبار بردارد آن را بدیار مرده می‌رانيم و از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۸۶۰ از ۲۹۵۱۲ 


آن» آب نازل می‌کنیم؛ و بوسیله آن همه میوه‌ها را به وجود می آوریم» بدینسان مردگان را از زمین خارج می‌کنیم باشد که متذ کر 


و 


۸- سرزمین پاکیزه» گیاه آن به اذن پرورد گارش می‌روید و آن زمین که پلید است گیاه آن جز بی‌فایده نروید» بدینسان آیات را 


به قوم سپاسگزار گوناگون بیان می‌کنیم. 
کلمه‌ها 


فصلناه: تفصیل: بیان کردن. فصل در اصل به معنی بربدن و جدا کردن است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۲ 

پنظرون: نظر: نگاه کردن و انتظار. ینظرون در اصل «ینتظرون» به معنی انتظار کشیدن است. 

تأویل: اول: رجوع. «آل الیه ٍی رجع» تأویل: بر گشتن و بر گشت دادن. تأویل قرآن, واقع شدن خبرهای آن در خارج است. 

نسوه: نسیان: فراموشی و بی‌اعتنایی «نسوه» بی‌اعتنا شدند به آن. 

شفعاء: شفیع: واسطه. جمع آن شفعاء است. 

یفترون: فریه: دروغ. افتراء: جعل دروغ. 

ایام: روزها. مفرد آن یوم است. یوم از طلوع فجر است تا غروب آفتاب. مدتی از زمان را نیز یوم گویند. مراد از آن معنای دوم است 
در نهج البلاغه آمده: «الدهر پومان: یوم لک و یوم علیکک. 

استوی: استواه: برابری. مثل علْ بَشتوی الغمی و الَصیرٌ اگر با «علی» باشد به معنی استقرار و برقرار شدن است مثل: تم اتّوی علی 
عرش یعنی سپس در حکومت استقرار یافت و اگر با «الی» باشد به معنی توجه است مثل ثم اشیتوی ای السّماء سپس به آسمان 
توجه کرد. 

العرش: تخت حکومت, اصل آن به‌ععتش بلندی است, مراد از اشتوی غلی العذش دز دست گرفین حکوعت استه: 

یغشی: غشی: پوشاندن و فرا گرفتن. اغشاء: پوشانیدن چیزی بر چیزی. 

ال از یی هاش زاب روص رشان 

حثیثا: حثیث و حثوث: سریعء با شتاب. آن فقط یک بار در قرآن آمده است و در اصل به معنی وادار کردن و ترغیب است. 
مسخرات: رام شد گان. تسخیر آنست که چیزی را برای غرض بخصوصی تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۳ 

به طور قهر سوق دهی که عبارت اخرای رام کردن است. مسخر: 

رام شده. جمع آن مسخرات است. 

الخلق: مراد از خلق در اینجا آفریدن و از (الامر) اداره کردن و دستور حرکت است. 

تبا رکک: بر کت: فائده ثابت تبازک ال خدا هميشه مفید است. 

تضرعا: تضرع: تذلل و خود کم بینی. (زاری). 

خفیه: بضم اول» مصدر است به معنی پنهانی. 

معتدین: عدی اعتداء: تجاوز. معتد: متجاوز جمع آن معتدون است. 

بشرا: بشارت و بشری: خبر مسرت بخش. بشیر: مژده دهنده. جمع آن بشر (بر وزن قفل) است. 

اقلت: اقلال: برداشتن. بعنی برداشتن چیزی که نسبت به قدرت حامل قلیل است. فلت سحابا: بادها ابر را برداشتند. 

سحابا: سحابه: ابر. سحابت اسم جنس جمعی است: ابرها. 

ثقالا: جمع ثقیل به معنای سنگین است. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
سقناه: سوق: راندن. «سقنأه) راندیم آن را. 
بلد: سرزمین. 
نباته: نبات و نبت: روئیدن و روئیده شده اعم از درخت و علف. 
نکدا: نکد (بر وزن عقل) مشقت و سختی و (بکسر کاف) کم فائده. 


نصرف: صرف: بر گرداندن. تصریف بر گرداندن با مبالغه. 
شرحها 


در تعقیب بیان حال موحدین و مشرکین در این آیات فرموده: ما کتابی روشن از روی علم خود بر ایشان فرستاده‌ایم» خبرهای آن 
روزی واقع خواهد تفسیر آحسن الحدیث. ج۳ ص: ۱۴ 

شد ولی در آن روز به منکرین. جز حسرت نخواهد رسید. سپس در رابطه با این مطالب» روشن شده که باید از ش رک و افساد 
دست برداشته و به سوی خدا آئید زیرا اولا آفریننده و گرداننده آسمانها و زمین اوست. ثانیا به وسیله آن نظام» نعمتها را برای آنها 
به وجود آورده است. معبودهای باطل را در اینکار دخالتی نیست. و در آخر روشن شده که بیرون آمدن مرد گان از قبر همچون 
روئیدن نباتات است و رحمت خدا برای انسانها یکسان است ولی آنها در اثر پذیرفتن و نپذیرفتن بهره‌مند و بی‌بهره می‌شوند. 

۲- و لد چام پکتاب فصن علی عم دق و رم لقزم یوت 

لفظ علی عم مربوط اس به «جنناهم؛ تراف از ان هرا و از توا بعش شور مثله مُفْتریا .. الم بستجیبوا 
تکم الوا ما رل یم الّه. . هود/ ۱۳- ۰۱۴ پس لیم استدلال است به حق بودن قرآن یعنی آن را از روی دانشی نازل 
کرده‌ايم که مردم را به آن راهی نیست «فصلناه) افیف باه اقا هرن رش رد6 ان تاه 

از آن طرف قرآن هدایت و راهنماست برای همه مردسان که در جای دیگر می‌خوانیم: رل فه ان دی لاس بقره/ ۱۸۵ و 
ماش سای فان رس فقس ایا تفای اف او وارد شهو شدای کر هآ واه فا ار 
مق باس ایا ۸۲ این آیه در بیان آنست که حجت از طرف خدا تمام شده است. 

۳ عَلْ یرون توب بوم بای وله ول لین شوه من قبل قذ جاعث زشل ربنا بلق 

آمدن تأویل قرآن واقع شدن خبرهای آن در خارج است. مثلا یوسف تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۵ 

بعد از غواب فیدن به پدرش می‌گوید: ائی رات اعد عفر کوکبا بعد از مدتها که پدر و مادو و باژده براخزش وارد مصر شده و به 
۳ 

بات بت هذا تأویل زدیای من قبل پوسف/ ۱۰۰ پدرم این تأویل و عیئیت خواب قبلی. من استه» پس اگر فرآن از وقوغ آمری در دنیا با 
در آخرت خبر دهد تأویل آن واقع شدنش می‌باشد. در آن موقع بی‌اعتنایان به قرآن» خواهند گفت: پیامبران از حتق خبر داده 
بودنده زیرا که عیئیت را به چشم خود خواهند دید. و خواهند گفت: هل نا من شمْعاء قیشْمهوا نا ور قنقمل غبر الْذی کنا تفمل 
شفاعت برای آنست که عفو شوند بررگشتن برای آنکه نیک و کار گردند این آیه گر چه می‌شود راجع به آمدن گرفتاری در دنیا 
باشد ولی ظهورش در قيامت است قَذْ بیژوا أَفسَهْْ و ضُل عنم ما کارا ین به نظر المیزان» این قسمت» علت یکی از دو سال 
فوق است یعنی چرا می گویند: ای کاش شافعی داشتیم و یا به دنیا برمی گشتیم زیرا که خود را با شرکک و گناه به ضرر انداخته‌اند و 
معبودهای باطل از آنها گم گشته‌اند. 

۴- ان ریکم له ای عقَ الشماوات و ال فی مامت اشتوی ی الرش. 

یی رصن هام ابفلا آننکا بی که ندال ممودهاق باعل برشه ه مرض یا اد که آفرفنته آوست: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۸۶۲ از ۲۹۵۱۲ 


نا بر آنچه ذیل آیه بیست نهم از سوره بقره گفته‌ايم مراد از سماوات طبقات هفتگانه هوا است. مراد از شش روز شش دوران است 


و منظور از استقرار بر عرش اداره آنها بعد از خلقت است نظیر سوار کردن یک کارخانه و به کار انداختن آن «۱». 


(۱) درباره عرش معنای دیگری هست که انشا له در ذیل آیه و ترٍی لامک مخافین من حول لغش زمر/ ۷۵ خواهد آمد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۶ 

با بر آنچه در سوره فصلت آمده: زمین در دو دوران از این شش دوران آفریده شده است: فُل کم کون بای ق الأض 
فی بزمین و عون له نداد ذلک رب امین فصلت/ ٩‏ شاید دوران اول آن باشد که زمین از کثرت حرارت توده گاز سوزان و 
از آفتاب جدا شده بود دوران دوم مذاب شدن آن در اثر کم شدن حرکت و حرارت است (الله اعلم). در چهار دوران بقیه؛ پوسته 
زمین منجمد شده دریاها که به صورت ابر در آسمان بودند به زمین ريخته و تشکیل شده. کوه‌ها به وجود آمده و مقدمات حیات 
و شرایط پیدایش آن پدیدار شده‌اند چنان که فرموده: و جل فیها زواتی من فَقها و بازک فیها و در فا نها فی أَریع یا 
ماه تلخالی فصلت/ *۱: ۱ 
در عرض آن چهار دوران» آسمان که گاز غلیظی بود و همچون دودی از مرکز زمين بیرون آمده و اطراف آن را احاطه کرده بود» 
در دو دوران به تدریج رقیق شده و تشکیل هفت آسمان را داده است چنان که فرموده: نم اتّوی ای الّماء و هی دُخانّ فقال لها و 
للْض تا طوعاً و کزهاً قاتا نیا طاثعین َقَضاهنْ مریع سرماوات فی ین فصلت/ ۱۱- ۱۲ از اينکه به زمین و آسمان به یک بار 
فرمان داده شدهء دو دوران آسمان در چهار دوران زمین متداخل‌اند. 

آن وقت در بیان استقرار بر عرش و تدبیر آسمانها و زمین فرموده: 

ینمی الیل اهاز بط عنینا و شمش و العر و الوم مترخرات باه آلا له لح و مر فاعل «یطلبه؛ ظاهرا «النهاره است یعنی 
خدا شب را بر روز می‌پوشاند در حالی که روزه شب را به سرعت میطلبد تا شب را به پوشاند مانند یک الیل علی هار و بُکوّر 
نها علی الیل زمر/ ۵ شمس و قمر و نجوم بنا بر قرائت مشهور منصوبند. 

و معطوفند بر «السموات» و «مسخرات» وصف آنهاست. یعنی: خداوند تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۷ 

آفرید آسمانها و زمین را در شش روز آفرید آفتاب و ماه و ستار گان را که همه به امر خدا رام هستند «۱» علی هذاء آفریدن و 
کردا دق همه خر دمت شا است لا 1 انح و لاه را ان انیت اشکه سرا ان ساوانت و ارضرسن و طیقاری تیلست 
و گرنه شمس و قمر و نجوم نیز به «السموات» داخل بودند. 

کت مالیا میک بر تایه رود کار مار که وی کاواس آ رها تحاظ ار در 
خلقت جهان و گردش آن بسیار قابل دقت است. 

۵- اذعوا ریک تضَوعا وف لا بح المعتدین. 

نتیجه است از آیه سابق, حالا که خلقت و تدبیر دست خداست پس او را آشکار و نهان بخوانید» منظور از معتدی کسی است که با 
فریاد دعا می کند و آن مناسب ساحت کبریایی نیست ممکن است مراد از تضرع تذلل باشد نه آشکار یعنی خدا را با تذلل و زاری 
و در نهان بخوانید» در مجمع البیان فرموده: 

روایت شده: رسول خدا صلی اللّه علیه و اله در سفر جنگ بود که با باران به بابانی رسیدند. مردم لا اله الا له و ال اکبر می گفتند 
و فریاد می کشیدند فرمود: مردم متوجه خود باشید شما یک نفر کر و غائب را نمی‌خوانید» شما یک خدای شنوا را می‌خوانید که با 


شماست (۳۲). 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۳۲ از ۲۹۵۱ 
(۱) در قرائت ابن عامر همه با رفع‌اند و «الشمس» مبتداء و «مسخرات» خبر آن است. 
(۲) علی هذا منظور «الامر» دستور گردش و اداره جهان است که نم ایّوی علی اش آن را بیان می کند؛ احمال دیگری هست 
که ذیل آیه ۲ سوره نحل خواهد آمد. 
(۳( 
«روی ان النبی کان فی غزاه فاشرفوا علی واد فجعل الناس پهللون و یکبرون و یرفعون اصواتهم فقال (ع) یا ایها الناس اربعوا علی 
انفسکم اما انکم لا تدعون الاصم و لا غائبا انکم تدعون سمیعا قریبا انه معکم؛. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۸ 
۵۶-و لا تسوا فی الَْض بِغدّ اضلاجها و اعوه خوفا و طععاً اد زخمت الّه ریب من المخسیین. 
ادامه فرمان سابق است» آن راجع بود به آنچه در رابطه با خداست و این راجع است به آنچه که در رابطه با مردم است که پس از 
اصلاح زمین به وسیله قوانین و نظامات خدایی. در آن با مظالم و عصیان. فساد به وجود نیاورند» مشرکان معبودهای خود را به امید 
جلب نفع یا دفع ضرر می‌خواندند. می‌فرماید شما در اين زمینه خدا را بخوانید در حالی که از او می‌ترسید و چشم طمع به او 
دوخته‌اید که جلب نفع و دفع ضرر از صفات او است. عدم افساد و توجه به خدا باعث نیک وکاری است و رحمت خدا به نیک و کاران 
نزدیکک است. 
۷- و هو ای بل الزیاح بر ین یی رخعته عنّی اذا فلت سحاباً الا شاه لیلد میب انا به الما 
این آیه در رابطه با آفرینش وسائل زندگی و به وجود آمدن نعمتهاست که زیستن بدون آنها محال می‌باشد. منظور از «رحمته» 
باران است. در اثر تابش آفتاب دریاها تبخیر می‌شوند ابر که همان هوای مرطوب است در آسمان دریاها بالا- می‌رود بادها و 
جریانهای هوایی آنها را به خشکی‌ها می‌برد. آن گاه مبدل به باران شده و سرزمین مرده را زنده می‌کند» اینها همه به اراده و مشیت 
خداست که می‌فرماید: خدا بادها را پیش از آمدن باران» بشارت ده می‌فرستد تا چون ابر سنگین بار را برداشتند آن را به سرزمین 
مرده سوق می‌دهیم» نتیجه نزول بارانه روئیدن میوه‌ها از زمین است که فرموده: فجن من کل مرا آن وقت چون قیامت در 
بی این زند گی است و در آیات گذشته حال اهل بهشت و جهنم نقل شده است فرموده: گذلک تخر الْعوتی للم کون یعنی 
مردگان را نیز مانند روئیدنیها روز قيامت از زمین خارج می‌کنيم باشد که از روئیدن نبات به روئیدن انسان پی ببرید. در «نکته‌ها» 
راجع به نباتات و تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۲۹ 
مردگان سخن خواهیم ۳ 
۸-و ال الب بَحرخ باه باذن ره و ی عبت لا یرما تکدا 
فاعل «لا- بخرج» بقرینه اول «نباته؛ می‌باشد» این آیه نسبت به معنای اولی یک امر طبیعی است که سرزمین پاک و قابل کشت 
گیاهش به اذن خداء عالی و مفید می‌روید ولی زمین ناپاک و شوره‌زار گیاه کم و بی‌فائده می‌رویاند. اما نسبت به مطالب گذشته 
شاید منظور آن باشد که رحمت خدا یکسان افاضه می‌شود این مردم است که در پذیرش رحمت و استفاده از آن متفرق شده‌اند 
بقول شاعر: 
باران که در لطافت طبعش خلاف نیست در باغ لاله روید و در شوره‌زار خس 


چون یاد آوری این حقیقت برای قدردانان و سپاسگزاران مفید و موثر است فرموده: کذلک تصرف ایا َو پشکژون. 
نکته‌ها 
باد و باران و نبات: عالم نبات و حیوان هر یک مکمل آن دیگری است موازنه عجیبی میان آن دو برقرار است» حیوانات. از جمله 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۱ از ۲۹۵۲ 
انسان در تنفس» اکسیژن هوا را جذب و گاز کربنیک که یک گاز خفه کن است در آن رها می کنند» ولی نباتات به عکس, در 
مقابل نور خورشید کربن گیری کرده و اکسیژن را در هوا آزاد می کنند» دانشمندان تخمین زده‌اند که گیاهان روی زمین سالیانه 
۰ میلیارد تن کربن را با ۲۵۰ میلیارد تن ثیدروژن ترکیب می کنند و چهار صد میلیارد تن اکسیژن در فضا آزاد می‌سازند و بیشتر 
این عمل به وسیله جلبکهای میکروسکپی در زیر سطح اقیانوسهاست. اگر عمل گیاهان تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳۰ 
نبود؛ اکسیژن هوا در مدت کمی به وسیله حیوانات تمام می‌شد و اگر عمل حبوانات نبود کربن هوا به وسیله گیاهان مصرف 
می گردید در نتیجه زند گی از بین می‌رفت. 
از آن طرف برای به وجود آمدن همه نعمتها سه خزانه و انبار بیکران داریم: زمین» دریاها و هوای اطراف زمین که پنج میلیون 
میلیارد تن تخمین زده شده بعلاوه. فعالیت آفتاب و اشعه کیهانی که بیدریغ وارد جو زمین می‌شوند. 
اقیانوسها هزار فرسخ در هزار فرسخ در برابر تابش آفتاب قرار می گیرند» بخار آب در آسمان اقیانوسها متراکم می‌شود در اثر 
اختلادف درجات حرارت هوای خشکیها و اقیانوسهاء بادها تولید می‌شود. بدین وسیله ابرها از سطح اقیانوس به طرف خشکیها 
حرکت می‌کنند و به صورت برف و باران به دره‌ها و کوه‌ها می‌ریزند» مزارع را مشروب کرده و به دریاها برمی گردند و مقدار 
زیاد در شکم زمین ذخیره می‌شوند» روئیدن گیاهان و به وجود آمدن میوه‌ها و حبوبات بیکران از همین فعل و انفعال است که هر 
قدر به دست انسان و حیوان مصرف می‌شود باز رو به افزایش است سبحان ریی الاعلی و بحمده. 
روئیدن مرد گان از زمین: مسئله تشبیه زنده شدن مرد گان: به روئیدن نباتات در بسیاری از آیات آمده است از جمله در آیه گذشته 
که خواندیم: کذلک خر لموتی عم ند رون در جای دیگر آمده: و ی رل من الشماء ماء بقدر فألشونا به له ما کذلک 
حون زخرف/ ۱۱ ایضا این مطلب در سوره روم/ 0۱۹ سوره ق/ ٩-۱۱‏ سوره حج/ ۵- ۷ آمده است. مشروح مطلب در آخر 
سوره حجر در نکته‌ها دیده شود. 
می‌دانیم که با رسیدن پائیز زمین جنب و جوش خود را از دست می‌دهد و چون زمستان آید یکپارچه یخجندان شده و به صورت 
مرده‌ای است که آثاری تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳۱ 
از حیات در آن مشاهده نمی‌شود. ولی تخمها و هسته‌ها که حافظ اسرار تابستان گذشته‌اند در درون زمین موجود است همچنین 
حیات در وجود درختان به صورت خفته منتظر بهار است با آمدن بهار و رسیدن حرارت و رطوبت تخمها و هسته‌ها از درون خود 
بیدار شده و شروع به نمو و رشد می‌کنند و از نو به وجود می‌آیند» پس مسئله مردن و زنده شدن در نباتات و اشجار همه ساله 
اد می شوه 
انسانها با مردن و خاک شدن, ذرات بدن آنها در زیر زمین می‌ماند و با آمدن بهار قيامت آن ذرات از درون خود بیدار شده شروع 
به رشد می کنند» همانطور که با کتریهای زباله در زیر زمین مبدل به کرم خاکی می‌شوند. در هر حال فعلا برای پرورش نطفه انسان 
فقط زیم ادن مایت ردازه ولن در الا روز هب روی وین کاوسم ماک فنه درات در آنبرشت هوااهد شبودو ال نکم 
الرض تم ید کم فها و نکم |غراجاً نوح/ ۱۸ تکمیل اين مطلب بیشتر توضیح می‌خواهد که از حوصله تفسیر خارج 
است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳۲ 
[سوره الاْعراف (۷): آیات ۵٩‏ تا ۶۴] 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۸۶۵ از ۲۹۵۲ 
لد آزترلا وحًپلیقزمه ال با قوم ایو له ما لکم من |لهغیرة ای آحاف علیکم عذاب بزم عظیم (۵۹) قال ال من قومه ‏ 
راک فی ض لالي مپین ( قال با قزم یش پی 902و کی زشول من وب العالبین (۶۱) کم رسلات زّی و لیخ لکم و 
عم نله ما لا تفلمون (۶0 او عجیئم آن جاء کم کم در ین وبکم علی و ینکم رگم و 1 3 وا و کم توحمون (۶۳) 
کی فان و انیت مَعهٌ فی امک و أَعرقن ی وا یام وا تما عمیق (۶۴) 
9- حقا که نوح را به سوی قومش فرستادیم و گفت: ای قوم من: خدای یکتا را که جز او خدایی ندارید بپرستید» که من از عذاب 
روزی بزرگ بر شما بیمناکم. 
۰- بزرگان قوم او گفتند: ما تو را در ضلالتی آشکار می‌بينيم. 
۶۱- گفت: ای قوم» در من هیچ ضلالتی نبست بلکه پیغمبری از پرورد گار عالميانم. 
۲- پیامهای پرورد گارم را به شما می‌رسانم و شما را نصیحت می کنم و از خدا چیزها می‌دانم که شما نمی‌دانید. 
۳- آیا تعجب می کنید از اينکه شما را از پرورد گارتان پندی به وسیله مردی از شما آمده است؟ تا شما را انذار کند» تا متقی باشید 
و تا مورد رحمت واقع شوید. 
۴- او را تکذیب کردند» سپس وی را با کسانی که در معیت او ایمان آورده بودند در کشتی نجات دادیم و آنان را که آیه‌های 
ما را تکذیب کرده بودند غرق کردیم که آنها گروهی کوردل و بی‌بصیرت بودند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳۳ 
کلمه‌ها 


نوحا: اولین پیغمبر از پیغمبران اولوا العزم و صاحبان شریعت است. نام مبار کش چهل و سه بار در قرآن آمده و با مَلامٌ علی ُوح فی 
اک ها ۱۳ تشر اهنا که ترس اه کر یا ناوت خی شید و وال در وا شرت سرت 
کف 

الملا ملء: (به فتح میم) پر کردن. (و بکسر میم) نام مقداری است که ظرفی را پر کند. ملاء اشراف را گویند که هیبتشان سینه‌ها را 
پر کند و جمالشان چشمها راء به معنی جماعت نیز آید» مراد از آن در آیه ظاهرا اشراف است. 

رسالات: رسالت: پیام و دستور. رسالات: پیامها و دستورها. 

انصح: نصح: (بر وزن عقل) خالص شدن و خالص کردن. و بضم اول به معنی اخلاص است. نصیحت: خالص بودن در خیرخواهی. 
«انصح» نصیحت و خیرخواهی می‌کنم. 

الفلک: فلک: کشتی. در واحد و جمع بکار می‌رود. 

غمین: عمی: کوری و بی‌بصیرتی. به فاقد چشم گویند: اعمی و به فاقد بصیرت گویند: اعمی و عم. جمع «عم» عمون است «عمین! 
بی‌بصیرت‌ها و کور دلها. 


شرحها 


در رابطه با آیه: یا بینی آدم ِا نکم رل ملکم ون عَلیِکم آیاتی که گذشت در این آیات حکایت نوح علیه التلام آمده که 
مردم را به توحید و ترکک تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۳۴ 
ش رک دعوت می کرد؛ به همین منظور: س رگذشت هود. صالح؛ لوط شعیب و موسی علیهم الشلام و عکس العمل امتهایشان نیز نقل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸+۷ از ۲۹۵۲ 
و بررسی شده است. به نظرم چون در سوره‌هایی که قبل از اعراف نازل شده‌اند حکایت نوح علیه الّرلام به تفصیل آمده است لذا 
در این سوره به اختصار نقل گردیده است. به هر حال اشراف و گردنکشان قوم نوح. او را گمراه خطاب گرده و از دعوت 
توحیدیش سرپیچی نموده و تکذیبش کردند و در نتیجه همه‌شان غرق شده و گرفتار قهر خدا گشتند. 
نا گفته نماند: به موجب آبه: و کل أَة رشول قٌاذا جاء ول فضی َیُغ باْقشط و مغ لا عون یونس/ ۳۷ هر قومی که با پامبر 
خود به مبارزه برخاسته و او را تکذیب کرده‌اند» با به دست همان پیغمبر و یا با عذاب آسمانی تار و مار شده‌اند» ظاهرا این یکی از 
سنتهای خدایی است و آن تج لش له یدیا احزاب/ ۶۳. 
-2٩‏ سنا ُوح|لی مه ققال یا وم وال ما کم ب من اله ره 
چون نوح اولین پیغمبر قانونگذار و از لحاظ زمان جلوتر از دیگران است حکایتش در اول آمده است. عبادت خدا آن است که فقط 
خدا را پرستش کنیم و فقط از او فرمان بریم و فقط او را مطاع بدانیم به عبارت دیگر عبادت خدا یگانه شدن بنده برای خداست و 
بریدن از معبودات باطل» به نظرم مراد از ایو ال همین معنی است» جمله ما کم من اله ... آن را تأکید می کند و اشاره است به 
آنکه اگر درباره اه فکر کنید خواهید دید جز او معبودی نمی‌تواند باشد و نیز معلوم می‌شود: نوح و آنها در وجود خدا توافق 


داشته‌اند» اختلاف فقط در زمینه عبادت و بند گی بوده است «۱» همچنین است در جریان هود 


(۱) این مطلب که مورد نزاع ما بین پیغمبران و مشرکان در وجود خدا نبود بلکه در توحید بود در مقدمه سوره انعام گفته شده 

است به آنجا رجوع شود. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳۵ 

ور کر ها 3 

ٍئیأخاف علیکم نذا یوم عظیم نی در صورت مخالفت؛ بر شما از عأذاب روز بزرگگ می‌ترسم که همان روز طوفان باشد. 

و کی مطایی نطام امرگ . شناخت خدا و پیروی از فرمان اوست نه از فرمان پیشوایان ضلال لد ال ولا نشرک به مین ولا 

یَخذ بعضنا بقضا باب من دون له آل عمران/ ۶۴. 

۰- ال الم من مه راک فی ضلال مبین. 

اشراف و گردنکشان قومش که مقام و مال خویش را در خطر می‌دیدند گفتند: تو را در اشتباه و گمراهی آشکار می‌بینيم» در 

المیزان فرموده: آمدن «مبین» و تأکید کلام حاکی است که چنین انتظاری از نوح نداشته‌اند. 

اف قال یا قزم لیس بی ضلاٌ و لکنی ول من رَبّْ لین بعد از نفی ضلال از خوده اثبات می‌کند که رسول پرورد گار است و 

آنق فان کار ترهان ینت اس ۲و اک رمالاک یراع تور آخل وق باتوی 

بیانی است از وظائف رسالت. اول تبلیغ پیامهای خدا که جمع آمدن» حکایت از کثرت و گسترش آنها دارد. دوم نصیحت و موعظه 

و ترغیب کردن به اطاعت از رسالات خداء سوم دانستن از جانب خدا به اینکه حشر و نشر و واب و عقاب و مانند آن هست که 

شما نمی‌دانید. 

۳ أ و عَجیم آنْ جاء کم کر ین ربکع علی رل منکع لبلذرکم و لشقو و کم توعمود. 

سنت خدا بر آن جاری است که برای هدایت بند گان فردی از خودشان را مأمور کند نه اينکه فرشته بفرستد یا خود با مردم سخن 

گوید. ولی قبول این مطلب برای مردم عجیب بوده است؛ در جواب امتها بیشتر به این جمله تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳۶ 

ات ی 
هم دی ال آن قالواآ بت ال با رَسُولا اسراء/ ٩۴‏ لذا است که نوح علیه الم لام می‌خواهد اين مطلب را ساده و طبیعی نشان 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۸۶۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
دهد که از این تعجب نکنید» منظور از آن انذار شما و پرهی ز کار و با احتباط زندگی کردن شما و بالاخره رسیدن به رحمت و 
سعادت خدایی است. 
۴ مکلْبوء ميا و لین مَعهُ فی الْْلک. 
جمله مَعَهٌ تقدیرش «آمنوا معه بالّه» است یعنی با نوح به خدا ایمان آوردند فی الک مربوط و متعلق به «انجیناه» است یعنی از 
طوفان در کشتی نجاتشان دادیم علت نجات آنها ایمان بوده چنان که علت غرق دیگران تکذیب نوح مر اا لنش زا 
بآیاتتا ام انوا ما مین علت تکذیب. بی‌بصیرت و بی‌فهم بودن آنها بود که تلاش و تبلیغ بی وقفه نوح را نادیده گرفتند. 
مشروح ماجرای نوح در سوره هود خواهد آمد. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص: ۳۳۷ 
[سوره الأعراف (۷): آیات ۶۵ تا ۷۲] 
اشاره 


و الیعاو ام ود لا وم او لا کم ین له یه لوق (۶۵ فا[ ال ینوا نویه راک فی فا 
لک من الکاذین (۶۶) فلا تم لس بی سفعا و کی سول من رب العایین (۶۷) کم رسالات ی و لک ناصخ 
من (۶۸) آ و عجیم آنْ جاء کم کم کین کم غلی و خر بتکم لیذرکم و اذگزوا لد جعلکم فاء ين دزم وج و زاد کم فی 
اي بضطا زوا آلا هکم تفشون (۶4) 

الوا جتنا لقبد له وه و در ما کال یبد آباْنا نا بم تعذنا ان کنت من الصادقین (۷۰ قال قذ و علیکم ین کم رخش و 
عضب آ تجادلوئنی فی آماء م عیتموما شم و آباکم ما رل ال بها من شرلطان فائنطزوا ی معکم من المتظرین (۷۱ یناه و 
لین مَعَهُ برخمة ما و قطغنا دابر لین لّوا بآیاتنا و ما کاوا مُومنیق (۷۷) 

۵- و به قوم عاد برادرشان هود را فرستاديم گفت ای قوم من خدای یکتا را بپرستید که جز او خدایی ندارید» آیا (از عذاب او) 
نمی ترسید؟ 

۶۶- بزرگان قوم او که کافر بودند گفتند» ما تو را در سفاهت می‌بينيم و تو را از دروغگویان تفسیر آحسن الحدیث. ج۲ ص: ۴۳۸ 
می‌پنداریم. 

۷- گفت: ای قوم من سفیه نیستم, بلکه پیغمبری از پرورد گار مخلوقاتم 

۸- پیغامهای خدا را به شما می‌رسانم و برای شما پند گوی امینم. 

4- آیا تعجب کردید از اینکه شما را از پرورد گارتان به وسیله مردی از شماء پیامی آمد تا شما را انذار کند؟ به یاد آورید آن دم 
که شما را از پس قوم نوح جانشین (آنها) کرد و شما را تنومند کرد موهبتهای خدا را یاد آرید تا رستگار شوید. 

۰- گفتند: آیا سوی ما آمده‌ای تا خدا را به تنهایی بپرستیم و آنچه پدرانمان می‌پرستیدند رها کنیم؟! اگر راست می گویی عذابی 
که وعده می‌دهی بیار. 

۱- گفت: عذاب و غضبی از خدایتان بر شما حتمی شد. آیا با من درباره نام‌هایی که شما و پدرانتان ساخته‌اید و خدا در مورد 
آنها دلیلی نازل نکرده. مجادله می کنید؟ 

منتظر باشید که من نیز با شما منتظرم. 

۲- عاقبت. وی را با کسانی که با او بودند به رحمت خویش نجات دادیم و ريشه کسانی را که آیات ما را تکذیب کردند و ممن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۶۸ از ۲۹۵۱۲ 


نبودند قطع کردیم. 
کلمه‌ها 


عاد: نام قومی است که در سرزمین احقاف از یمن سکونت داشتند چنان که فرموده: وا کز آخا عاد ترتع لاف احقاف/ 
۱ آن در جنوب جزيرة العرب از قسمتهای ربع الخالی (وادی دهناء) است که در روز گار گذشته آباد و مسکن قوم عاد بوده 
است» در مجمع البیان و اقرب الموارد آمده که «عاد» نام یکی از نواده‌های نوح است. علی هذا قبیله با نام او نامگذاری شده است به 
هر حال قوم عاد از عربهای ما قبل تاربخ است که پیامبری به نام هود بر آنها مبعوث گردید. لفظ عاد ۲۴ بار در قرآن مجید آمده 
است. تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۳۹ 

هود: هود علیه الترلام نام پیامبری است که بر قوم عاد مبعوث گردید» نام مبارکش هفت بار در قرآن آمده و از پیامبران ما قبل 
تاریخ است؛ زمانش میان زمان نوح و ابراهیم علیهما الترلام بوده و به حکم و لا جاء أمرْنا تین موداً از عذاب قومش نجات یافته 
ات 

الملا: اشراف قوم. جماعت (اعراف/ ۶۰). 

سفاهة: حماقت. کم عقلی. به معنی جهالت نیز آید (قاموس قر آن). 

رسالات: پیامها؛ دستورها. مفرد آن رسالت است. 

ناصح: خیر خواه. اندر زگو. (اعراف/ ۶۲). 

خلفاء: جانشینان. مفرد آن خلیفه است. به قولی مفرد آن خلیف است. 

خلف (بر وزن عمل): جانشین خوب و (بر وزن عقل): جانشین بد. 

بصطهة: بسط: وسعت دادن گستردن و گشودن. بسطةٌ: وسعت: آن در اینجا با صاد نوشته شده و در بقره/ ۲۴۷ با سین است و هر دو 
آلاء: نعمتها. مفرد آن الی (بر وزن اسم» شرف و عنب) است و به صورت جمع ۳۴ بار در قرآن مجید آمده است. 

تفلحون: فلح (بر وزن عمل) و فلاح: رستگاری. افعال آن همه از باب افعال به کار رفته است. 

نذر: و ذر: ترکك کردن. عرب از این کلمه ماضی و مصدر و اسم فاعل به کار نبرده است. به جای آنها: ترکك» ترک و تارک به کار 
برده‌اند «نذر» در آبه صیغه متکلم مع الغیر است. 

رجس: پلید» مراد از آن در اینجا عذاب است گویند: رجز و رجس هر دو تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۴۰ 

یکی است. 

سلطان: دلیل و حجت. که بر شخص تسلط آورد. 

دابر: دبر (بر وزن عنق) عقب. مقابل جلو. دابر: آخر و ريشه و دنباله. 

«قطع ال دابره»: خدا ريشه او را کند دابرٌ القرُم به معنی آخر القوم است. 


شرحها 


دومین منادی توحید در اين آیات هود علیه الترلام است که بر قوم عاد مبعوث گردید اما با او همچون نوح معامله کردند و طبق 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۶۹ از ۲۹۵۲ 
یارانش از عذاب نجات يافتند. اینک مجملی از شرح حال او: 
۵-و الی عاد ام مود قال یا موم وا ال ما کم من اله هآ لا تون 
این همان ذعوت است کهدر آیه پنجاه و نهم از توح نقل گردید اغیدوا له بعنی برای عدا بگاثه شوید و فقط او را پرستید و مطاع 
بدانید و تنها از او فرمان برید نه فقط بر او نماز خوانید «اخاهم» حاکی است که خودش از آن قوم بوده است الا تون ظاهرا 
مربوط به عذاب است یعنی: آیا از عذاب الهی پرهیز نمی کنید؟! اٍلی عاد ... تقدیرش «و ارسلنا الی عاد» می‌باشد «۱» بقیه مطلب 


(۱) در المیزان از کشاف نقل شده قال یا قَوم جواب سوال مقدر است. گوبی بعد از و الی عاد ام مُوداً کسی می‌پرسد: بعد از 
فرستادن چه شد؟ در جواب آمده؛ ۲ 

قال یا قوّم لذا «فقال؛ نیامده است ولی در آیه ۵٩‏ که اين طور نیست «فقال» آمده است. 

ی یت ی ی ۴۴۱ 

ذیل آیه .۵٩‏ 

عع فا الما لیم دا من قومه انا راک فی سَفاعَة و نا نلک من الکاذبي. 

مراد از ملاع اشراف و سردمداران قوم هستند که مال و جاه خود را در خطر می‌دیدند که همیشه در وحله اول همین «مترفین» و 
فانصا ماش ار کی کر ۱ تس فا عم اس زین زو سا گراست کش آ سر کان 
قومش ایمان آورده و ایمان خویش را کتمان می کرده‌اند» به هر حال در مقابل هود گفتند: ما تو را دستخوش سفاهت می‌دانيم و 
این سخنان که می‌گویی حکایت از آن دارده سپس آن را تأأکید کرده و گفتند ظن بسیار قوی آن است که از دروغگویانی» منظور 
از الکاذپین شاید پیامبران دیگر باشد کَذّیتُ عادٌ الْموسَلینَ شعراء/ ۱۲۳. 

۷ قال یا قزم لیس پی سَفاَةٌ و لکنی رشول من رب لالم 

جواب آنهاست: و پیامبرم و بر خلاف نظر شما این سخنان زائیده رسالت است. 

۸- فک رسالات ربی و آا تکم ناص ا مینْ. 

یعنی واقعیت گفته‌هايم این است نه نمونه سفاهت. 

4- و عجیتم آن جاء کم کر ین کم علی رل یلکع لیر کغ اين همان است که در آیه ۶۳ توضیح داده شد. آن گاه عذاب 
قوم نوح را یادآوری کرده و موهبتهای خدا را به نظرشان آورده است: 

واکوا ِذ جعلکم لفاء بن بغد نوم ثوح و زادکم فی اي بط زوا آلاه له علکم نو جانشین شدن بعد از قوم نوح 
در عین حال که نعمت است. تهدید نیز می‌باشد تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۴۲ 

زا کغ فی الق ... حاکی است که مردمان تنومند و نیرومند بوده‌اند و نیز از سوره شعرای حجر و هود معلوم می‌شود که دارای 
تمدن بوده‌اند جمله اخیر یاد آوری مطلق نعمتهای خدا است» توجه و شکر آنها موجب رستگاری است. 

معلوم می‌شود که آنها از جریان قوم نوح خبر نداشته‌اند. 

۷۰ قالوا آ تن لب له وه و ند ما ان ید آبانا فا بما نا ان کلت من الصادقین. 

در این سخن به تقلید کورکورانه چسبیده و هود را یک نوع تعجیز کرده‌اند که هیچ کاری از دستت ساخته نیست» این سخن حاکی 
بت کدی بر زد اضر ار مه کار وان تاه تدوود 

۱- قال قذ و یکمن ولکم رش و عشت آ تحادلرتیی ی اضر کشت هام و آبا کم ما رل ال بها من شطان. 


جواب است به هر دو گفته آنها که گفتند ترک دین پدران نتوانیم و اگر وعده عذاب راست است آن را بیاور؛ اول به جمله دوم 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۸۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
تا فده که خاب ی اه ناب ان اد انیب کهان و عارتان کعتی آتاغا وال بریج صرض ر عاة 
رما علیهم سبع لب و مان ام . حاقه/ ۶- ۷ دوم: 
روج کتان پادو اقان علط بوده که برهاتی او تجانب غل | بر هادت بان باسهه آسسته :در لزان فرموده این بان 2 قت ها و 
رد امه ات ون ری ورین با ات باتوی کید له ری م399۶ 
آشکارترین جهالت ات ی وت فانتظروا ی ععکم ین امتظریق تا کیک اسنت بر و غلده:علدات: 
۷۲ ناه و این مَعَهُ برخم من و قَطغنا دابر لیم کبو تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۴۳ 
پآپاتنا و ما کانوا مین 
.صریح است که هود و مژمنان از مهلکه نجات یافته‌اند؛ نکره آمدن رحمت دلالت بر نوع دارد که بیان صریح آن مصلحت نبوده 
است. آن گاه عذاب چنان مستأصلشان کرده که دیگر دنباله و نسل و فرزندی برای آنها نمانده است فهّل تری له من باقیة حاقة/ ۸ 
مشروح جریان هود علیه الشلام در سوره هود خواهد آمد. 
در جریان قوم نوح گفته شد که ظاهرا سنت خدا بر آن جاری شده کسانی که رو در رو پيامبران را تکذیب کنند به وسیله بلای 
آسمانی یا به دست آن پیامبر آنها را ريشه کن کند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۴۴ 
[سوره الاعراف (۷): آبات ۷۳ تا ]۷٩‏ 


اشاره 


و لی مود ام صایحاً ال یم ابا له ما لکم ین له یذ جاهنکم ی ین ویک مهب له اکن یه رها "کل قی 
آرض الله و لا مد تمشوهابشوم کم اب لیم (0۳ و ذکزوا ذ جعلکم خلفاه ین بثید عادو کم فی اأزض و 
شهُولها قضوراً و تون الجبال پوت اد زوا آلاء ال ولا تزا فی ال نفیتیین (۷۴ فلا لین انیتکیوا من یو ین 
ائض وا یهن آتن ینیم آ نون صیحاً ول بن ها انبم لب نون (۷۵) قال لین استکبژوا بای مج به 
هه 

الَاصحین (۷۹) 

۳-و به سوی مود برادرشان صالح را فرستادیم» گفت: ای قوم من الله را بپرستید که جز او معبودی ندارید. به سوی شما 
معجزه‌ای از پرورد گارتان آمده این ناقه خدا آیتی است برای شما بگذارید در زمین خدا بچرد به او بدی نرسانید تا عذاب الیمتان 
بگیرد. 

۴- یاد آرید آن دم که شما را از پس قوم عاد جانشین (آنها) کرد و در زمین قدرتتان داد تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۴۵ 
که در دشتهای آن کاخ می‌سازید و از کوه‌ها خانه می‌تراشید پس نعمتهای خدا را به یاد آرید و در زمين به فساد مکوشید. 

۵- اشراف قومش که مستکبر بودند به آنان که مستضعف شده بودند از ایمان آورندگان» گفتند: آیا باور دارید که صالح از سوی 
خدایش فرستاده شده است؟ گفتند: ما به آنچه فرستاده شده است ایمان داریم. 

گرا 2 خی کها نا ات۶ ا که نک : 

۶- کسانی که مستکبر بودند گفتند: ما به آنچه شما ایمان آورده‌اید کافریم 


۷- پس ناقه را کشتند و از فرمان پرورد گارشان سرپیچی کردند و گفتند: ای صالح اگر از پیغمبرانی عذابی را که به ما وعده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۷۱ از ۲۹۵۱۲ 


می‌دهی بیاور. 
۸- پس لرزه شدید آنها را گرفت و در خانه خود بیجان ساقط شدند. 
۹- آن گاه صالح از آنها دور شد و گفت ای قوم پیغام پرورد گارم را به شما رساندم و شما را نصیحت کردم اما خیرخواهان را 


دوست نمی‌دارید. 
کلمه‌ها 


ثمود: مود یکی از قبائل عرب ما قبل تاریخ است که در محلی به نام وادی القری ما بین حجاز و شام سکونت داشتند (قاموس 
قرآن) در مجمع البیان آن را نام یکی از نواده‌های نوح گفته که قبیله با نام او نامگذاری شده است. اين لفظ ۲۶ بار در قرآن مجید 
آمده است. گاهی منصرف به تأویل شخص و گاهی غیر منصرف به تأویل قبیله» ثمد در اصل آبی را گویند که ماده نداشته باشد 
مثل آب باران. به هر حال آنها قومی بودند بت‌پرست و مرفه که دعوت صالح علیه السَلام را تکذیب کردند و با صاعقه هلاک 
شدند (قاموس قرآن- مد). 

صالح: او علیه التّرلام از پیامبران ما قبل تاریخ است از او و هود حتی در تورات نیز خبری نیست و اگر قرآن مجید از اين دو 
شخصیت خبری نمی‌داد تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۴۶ 

خبری از آنها نبود. نام مبار کش ٩‏ بار در قرآن مجید یاد شده و از حیث زمان بعد از نوح و قبل از ابراهیم است. او بر قوم مود که 
بت پرست بودند مبعوث گردید. زجرها کشید. حتی توطئه قتل او و خانواده‌اش را تهیه کردند. بالاخره نصایحش مووثر واقع نگردید؛ 
فقط گروه اندکی به وی ایمان آوردند و آن گاه معجزه‌اش را که ناقه عجیب الخلقه‌ای بود کشتند و طبق سنت الهی با صاعقه‌ای 
شدید که بر آنها باریدن گرفت از بین رفتند (قاموس قر آن- صالح). 

ناقه: ناقه: شتر ماده. جمل: شتر نر» بعیر و ابل: مطلق شتر. 

فذروها: و ذر: ترک کردن (اعراف/ ۷۰) «فذروها»: پس وا گذارید او را. 

لا تسموها: مس: دست زدن «لا تمسوها» به آن دست نزنید. 

خلفاء: جانشینان. مفرد آن خلیفه و به قولی خلیف است. 

بوأکم: بوه: مساوات. تبوئه: تمکین و قدرت دادن. بر کم فی الَْض تمکن داد به شما در روی زمین. 

سهولها: سهل: در اصل به معنی آسانی و همواری است مراد از آن در آیه زمین هموار و دشت است مقابل کوهسار. جمع آن سهول 
می‌باشد. 

قصور: قصر: کاخ. جمع آن قصور است (خانه‌ای که میان دیوارها مقصور و محصور است) آن در اصل قرار دادن در مقامی پائین تر 
از مقامی است. 

تنحتون: نحت: تراشیدن. «تنحتون» می‌تراشید (تراشیدن سنگ). 

آلاء: نعمتها. (اعراف / ۶۹). 

تعلوا: علو عثی و عی: افساد. و لا تا فی الَرّض سین ظاهرا رسای تفن از رشن فباد) باق نی از رات ابا تس 
آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۴۷ 

در زمین تلاش نکنید (قاموس قرآن- عثو) این تعبیر پنج بار در قرآن آمده است. 

استکبروا: استکبار: اظهار بزرگی و تکبر از کسی که اهلش نیست. مثل پیشوایان ستمگر. 


استضعفوا: ضعف: ناتوانی. استضعاف آن است که فردی یا گروهی را با زور و قهر به ضعف و ناتوانی کشند. خودشان ضعیف 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۱۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
نیستند بلکه با عوامل خارجی و استعمار و نا گاه گذاشتن به زبونی افتاده‌اند» مثل بنی اسرائیل در دست فرعون. 
عقروا: عقر: بریدن. «عقر الابل: قطع قوائمها بالسیف» عقر (بر وزن عذر): اصل و بیخ فعقرُواالقٌ: شتر را پی کردند و کشتند. 
طبرسی فرموده: عقر زخمی است که می کشد و از بین می‌برد. 
عتوا: عتو: سر کشی. عتَوّا عَنْ آثر رهم از فرمان پرورد گارشان سرپیچی کردند. 
رجفه: رجف: لرزیدن و لرزانیدن. به قول راغب: اضطراب شدید. 
رجفه: لرزه و اضطراب. آن ظاهرا در اثر صاعقه بود که لرزیدند و مردند. 


جائمین: جثوم: افتادن بر روی. نشستن به زانو. جائم: افتاده و ساقط شده جائمین: ساقط شد گان و مردگان. 
شرحها 


سومین منادی توحید در این سلسله آیات: صالح علیه الترلام است از لحن آیات در بیان حال نوحء هود و صالح معلوم می‌شود که 
تمدن و پیشرفت در امور زندگی از زمان نوح تا صالح پیوسته رو به ترقی بود و در زمان صالح حتی مسئله استعمار تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۲ ص: ۴۴۸ 

دیگران و مستضعف و مستکبر نیز پیش آمده است. بالاخره نصایح صالح علیه التر لام مثر واقع نمی‌شود. ناقه او را که یک آیت 
خدایی بود و به تدریج مردم را به هوش می آورد می کشند. به فاصله سه روز عذاب و صاعقه بر آنها نازل می‌شود و طبق سنت 
خدایی که در جریان نوح و هود گفته شد از بین می‌روند. 

۳- و الی مود اه صالحاً قال یا وم وا ال ما کم من اله عٌَ 

نع باب مرو ترم تیوه برادوگتان عال تاد ااخاه سا کی‌انت کاشوهان آن ورد بت در آ رات کشت کی 
مراد از اعدا ال یگانه شدن برای خدا و پیروی از فرمانهای اوست در همه مراحل زند گی چنان که ابراهیم علیه الترلام فرمود: ان 
فا کر یار ان ارت العالمین انعام/ ۲ از اعه ذوا ال می‌دانیم که صالح و قومش در وجود خدا اختلافی 
فاشتکا موش ضات ود کی مود کل اضانمی کار که کر مرری یی کت رام دی که وروی از رگن 
نمی‌تواند باشد. 

اتیط لا انس بو تیش باه که ناف باشا اضف تاقدبه الله بح کی است که انم تافاهای ری توده اس 

از آیه ۱۵۵ سوره شعراء و ۲۷ سوره قمر معلوم می‌شود که آب آن قریه میان مردم و ناقه تقسیم شده بود لا- بد همه آب را 
می‌آشامیده است. در نکته‌ها به آن اشاره خواهد شد. اينکه می‌گوید: بگذارید در زمین خدا بخورد معلوم می‌شود که چریدن او را 
مزاحمت می‌پنداشتند و نیز ماندن ناقه به تدریج دعوت صالح را ترویج می کرد. 

ولا تمَشوها بوء اد کم عذاب ألیم. تفسیر أحسن الحدیث. ج۳ ص: ۴۴۹ 

نتیجه مزاحمت به ناقه گرفتار شدن به عذاب بود. معلوم است که ناقه به تنهایی می‌توانست وجودش اثبات نبوت صالح باشد. 

۴- و اذ روا جعلکع شلفاء نب عادٍ و بر کم فی الأرض کخدون من شهولها فقضوراً و حون الجبال پیوتا 

پس از استدلال به نبت خویش, دو چیز را یادآوری کرده است یکی اينکه خدا آنها را جانشینان زمین بعد از قوم عاد فرموده است 
این در عین نعمت بودن تهدید نیز هست و آنها از جریان قوم عاد مطلع بوده‌اند؛ دیگری آنکه: 

ند به آنها امکان .و پیشرفتداده برد که م ۶و انسل در دشت و کوه ناتمان کنند:سیس به طور کلی تعستهای دا را باد آوزی 


کرقه کل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲۱ صفحه ۸۱۷۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
اد کزوا آلاء الله و لا تَعَوّا فی الََرض شید بر 


پس مطلق نعمتهای خدا را یاد کنید و برای فساد تلاش نکنید» از آیه و کال فی اْمِتة شا رفط بو فی الذض و لا بلشون 
وا من 

۷۵- قال ال لین اشتکبزو ین شزیه لین ایض یفرا من آمن بلهم مود صایحا ول ین وه وبماب سل به 
ینود گفتگویی است ما بین مستضعفین و متکبرین لِعنْ آمَّ بدل است از لین اتْضعفواه معلوم می‌شود که ممنان از طبقه پائین 
بوده‌اند. 

به نظرم منظور از این سوال آن بوده که پایگاه مردمی صالح را ارزیابی کنند: از بعضی آیات معلوم می‌شود که میان ممنان و 
فا ما ی 
به صراحت گفته‌اند که: و یت ی تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۵۰ 

۶- قال لین اشتَکیزوا 1 بالّذٍی منم به کافژون. 

انکار صریح نبوت صالح است. شاید نظرشان متزلزل کردن مژمنان بوده است. 

۷- َو ال و عتزا عن آثر رهم و قالوا یا صالی ایا بما دنا ان کنت من الموسلین. 

از فاء نتیجه معلوم می‌شود فکر کرده‌اند که ایمان مستضعفین در اثر وجود ناقه است و اگر ناقه بماند بر تعداد پیروان صالح افزوده 
خواهد شد. لذا ناقه را پی کردند» خداوند کشتن ناقه را به همه نسبت داده با آنکه بعضی آن را کشته‌اند آن به علت رضایت همه 
است. 

از علی علیه ات لام در نهج البلاغه نقل شده که: مردم را رضایت و نارضایتی یک جا می‌کند ناقه صالح را یک نفر پی کرد خدا 
همه را عذاب کرد چون همه به آن راضی بودند «۱ قالوا یا صالخ شاید سخن ضمیرشان باشد نه اينکه با زبان گفته‌اند و شاید در 
مقام استکبار و تفرعن به صالح چنین گفته باشند. 

۸- هم رجف فأضبحوا فی دارهم جائمین. 

رجفه به معنی لرزه و اضطراب شدید است در بعضی از آیات هست که آنها را صاعقه زد مثل: ... صاععة عاد و مود فصلت/ ۱۳ 
نم لضاف و مغ یرون ذاریات/ ۳۴ در بعضی از آیات رجفه است مانندآیه موردتفسیر و در بعضی از آیات صیحه آمده 
است و أدٌ لین طلموا السیِحء فأضیُوا فی دبارهم جائمیق هود/ ۶۷ به نظر می‌آید در اثر باریدن صاعقه که توأم با رعد و 
صیحه شدید بوده است رعشه لرزه بر اندامش افتاده برق زده و صبحه زده شده و مرده‌اند. 


لفظ فأْْبَحوا فی دارهم جائمین نشان می‌دهد که حتی نتوانسته‌اند از خانه فرار 


(۱) 

خطبه ۱۹۲ «ایها الناس انما یجمم الناس الرضا و السخط و انما عقر ناقة ثمود رجل واحد منهم فعمهم له بالعذاب لما عموه بالرضا 
هه 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۵۱ 

کنند. احتمال دارد که صاعقه و صیحه توأم با زلزله بوده باشد نه لرزیدن بدنها. 

-٩‏ نیعم و قل ی تم قذ آنلشکم رسالا زتی .و تفت تکم و لکنْ لا تون الاصحین. 

یی پس از هلدکت آنها که لجسادشان را پشت سر می گذاشت» خطاب به اساد آنها یا پیش شردش نان گفت: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۸۱۷۱ از ۲۹۵۱۲ 


نکته‌ها 


اه صالح: در بیان جریان نوح علیه التّرلام گفته شد: ظاهرا سنت خدا بر آن جاری است که آنهایی که پیامبران را رو در رو و با 
دیدن معجزات انکار می کنند بدست پیامبران يا بلای آسمانی از بین بروند چنان که درباره قوم نوح و هود و صالح چنین شد. اما 
راجع به ناقه صالح باید دید چه جور ناقه‌ای بوده است. 

در آیه‌ای آمده است: هذه نا لها توب و کم شوب یوم مقلوم شعراء/ ۱۵۵ شرب (بر وزن جسر) به معنی نوبت آب و حصه آب 
که مرن مقر که اوق ان انب سال اقی تک نی مان مرت وک اک وه درک روا هم ان رام سر رکه 
در آیه دیگر چنین است: و هم نامام قترعا هم کل نتزب مُتضَر قمر/ ۲۸ به آنها بگو که آب میان آنها و ناقه مقسوم است 
در هر نوبت فقط صاحب نوبت حاضر شونده است نه دیگری. اين هم نظیر آیه سابق است. باید خوراک ناقه نیز به تناسب آب باشد 
لذا فرموده: روا کل فی «زض الله اعراف/ ۷۳ هود/ ۶۴ یعنی با چریدنش هم کاری نداشته باشید از آیه ال لَُمْ سول ال 
ناف له و ُفیاها شمس/۱۳ نیز مسئله نوبت آب کاملا روشن می‌شود. آیا صالح در بکک دهی بود که فقط یک چشمه داشته و آن 
را هم شتر می‌خورده است و یا این نوبت گیری در یکث محه از شهر بوده است اللّه اعلم. تفسیر أحسن الحدیث» ج۳) ص: ۴۵۲ 
ظهور و کانٌ فی المََِهُتَشعة رَفط نمل/ ۴۸ تخود من شهُولها فصّوراً. 

در آن است که شهر بزر‌گی بوده است. 

به هر حال از آیات معلوم می‌شود که آن, ناقه عجیب الخلقه‌ای بوده است و اگر آن طور نبود معجزه نمی‌توانست باشد. 

در روضه کافی حدیث ۲۱۴ از امام صادق علیه الشلام در ضمن حدیثی نقل شده: 

آن ناقه حامله‌ای بود که بنا به درخواست قوم صالح از سنگ آفریده شد در نوبت خود همه آب را می‌نوشید و همه آن قوم صغیر و 
کبیر از شیر آن می‌خوردند آب را فقط یک روز در میان می‌خورد. 

ابن اثیر در تاریخ خود می گوید: صالح به کنار سنگگ آمد و دعا کرد سنگ شکافته شد و ناقه از آن بیرون آمد و فی الفور بچه 
زائید» آن گاه راجع به آب خوردن و شیر دادن آن مثل کافی گفته است. 

طبرسی نیز در تفسیر سوره اعراف چنین نقل نموده است» مجلسی رحمه له در بحار روایات آن را ضمن شرح صالح آورده است. 
روایات اتفاق دارند در اينکه ناقه صالح از مادر زائیده نشده بلکه خلقت آن از سنگ به وسیله اعجاز بوده است. مثل اژدها شدن 
عصای موسی و این عجب نیست. زیرا خدا به هر چیز توانا است ماده اولیه ناقه و سنگ هر دو یکك چیز است چنان که در قاموس 
قرآن در «عصا» گفته شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۵۳ 

[سوره الأعراف (۷): آیات ۸۰ تا ۸۴] 

اشاره 

ط ‏ قل وه وق یه تیم بان آعو رن مایق _ ن ون ااء بل وم 
ُشرفوَّ (۸۱) و ماکان جواب تمه لا آنْ او أخ جوم من زییکم هم بطهدونَ (۸۲) ناه و أَله لا رنه کائث من 
الغابرین (۸۳) و آَنطونا علیهم مطراً ان کیت کال عاتبا مج رین (۸۴) 


۰-یاد کن لوط را آن دم که به قوم خود گفت: آیا این کار زشت را می‌کنید که کسی از جهانیان پیش از شما آن را نکرده 


است؟ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۷۵ از ۲۹۵۲ 
۱- شما برای میل جنسی به جای زنان با مردان می آمیزید (نه برای رفع نیاز) بلکه شما قومی متجاوزید. 
۲- نبود جواب قومش مگر آنکه گفتند. اینان را از شهر خویش بیرون کنید که از این کار خود را کنار می کشند. 
۳- ما لوط و خانواده‌اش را به جز زنش نجات دادیم که زنش (در آنجا) از ماند گان بود. 


۴- بر آنها باران بخصوصی بارانيدیم» ببین عاقبت گناهکاران چگونه بود؟ 
کلمه‌ها 


اتیان: آمدن و آوردن رن لْفاحقَة می آورید عمل بسیار زشت را؛ این ال جال می‌آثید به سوی مردان. 

الفاحشة: فاحشه و فحشاء: کار بسیار زشت. مراد از آن در آیه لواط است. 

شهوهٌُ: دوست داشتن و میل کردن. مراد از آن میل جنسی است. 

مسرفون: سرف و اسراف: تجاوز از حد. مسرف: متجاوز» به عقیده طبرسی اگر تجاوز در جانب افراط باشد. اسراف و اگر در جانب 
تقصیر تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۵۴ 

باشد سرف گویند. 

اناس: آدمها. انس: انسان و بشره جمع آن اناس و اناسی است. 

یتطهرون: تطهر: پاک شدن و اظهار پاکی. «بتطهرون» خود را منزه می‌دانند» غابرین: غبور: ماندن و رفتن» از لغات اضداد است. 
غابرین: ماند گان. 

امطرنا: مطر (بر وزن شرف) باران. در آقرب الموارد آمده فعل مطر در خیر و رحمت و «امطر» در عذاب و شر گفته می‌شود. «امطر» 


همه جا در قرآن در باران عذاب آمده است. 
شرحها 


چهارمین راهنمای توحید در این سلسله آیات لوط علیه التّرلام است. او خواهر- زاده ابراهیم علیه الترلام بود که با وی از بابل به 
فلسطین هجرت کرد و در آنجا که تقریبا محل فعلی مملکت «اردن» است به رسالت مبعوث گردید او با ابراهیم علیه الشلام در یکك 
زمان پیغمبر بوده‌اند در حالات این بزرگوار نوعا به مسئله انحراف جنسی که میان قومش شایع بوده» اشاره شده است و در اثر همین 
عمل و اعمال زشت دیگر از بین رفته‌انده در این آیات در جواب لوط گفته‌اند که او و خانواده‌اش را از شهر خودتان بیرون کنید. 
۸۰- و لوطاً لد قال موه تبون لاه ما مَیکع بها ین آعد من العالمین. 

لفظ «لوطا» می‌شود تقدیرش «و اذکر لوطا» باشد و می‌شود عطف بر «نوحا» باشد یعنی «و لقد ارسلنا لوطا ...» منظور از فاحشه عمل 
لواط است ما تمغ نشان می‌دهد که تا آن موقع این عمل معمول نبوده است, 

۸۱ نکم لنوت الخال شهوه ف دیق لام بل أم قَومْ مشرفون. تفسیر آحسن الحدیث ج۳) ص: ۴۵۵ 

بیان فاحشه است که شما به جای زنان از روی میل جنسی به سوی مردان می‌آئید «بل» اعراض از یک مطلب مقدر است. یعنی شما 
این کار را برای رفع نیاز نمی کنید زیرا برای اين کار زنان در اختیار شماست بلکه از روی تجاوز و اسراف این عمل را می کنید. 
۲-و ما کال جواب قیه ال آن تالا جوم من َیتکم له آناس َو 

مراد از «اخرجوهم» ظاهرا خانواده لوط است چون به موجب فما وَجَذُنا فیها غیر یت من الْْشلمینَ ذاریات/ ۳۶ در آن شهر فقط یک 
خانواده مسلمان وجود داشت. «یتطهرون» یعنی از کاری که ما می کنیم پرهیز می کنند و خود را کنار می کشند و همرنگ ما نیستند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۷۶ از ۲۹۵۱۲ 
یعنی جوابی ۱ اینان را از شهر خود برانید که از کار شما خودداری می کنند. 
۳ ناه و لها مرت کات من الغابری. 
در سوره هود آمده: ملائکه به لوط گفتند تو و خانواده‌ات از این شهر بیرون روید مگر زنت که او نیز گرفتار خواهد شده به هر حال 
چون زن لوط کافر بود لذا او از ماندگان شد و هلاک گردید» در آن زمان مثل اوائل بعشت رسول خدا صلی الله علیه و اله ازدواج 
با زنان کافر جایز بود. 
۴- و آنطزنا علیهم مطراً قانظز کیت کانّ عاقبٌ لمجْرمین 
مراد از مطر سنگگ باران است چنان که در جای دیگر آمده: و أطو‌نا علیها حجارَهُ من متسیل هود/ ۸۲ به نظر می‌آید چون جریان 
مفصل لوط در سوره‌هایی که قبل از اعراف نازل شده آمده است لذا در اینجا به اجمال ذکر شده است مشروح جریان در سوره هود 
خواهد آمد. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص! ۴۵۶ 
[سوره الأعراف (۷): آیات ۸۵ تا ]٩۳‏ 


اشاره 


و لی تین آخاهم شعیا ال با وم او له ما لکم بن ال یره قذ جاءنکخ ید من کم فاقوا الکبل و الْمیزان و لا تیخشوا 
لاش آشیاءهم و لا تفایض بفی اضیلاجها ذلکم یز لکم ان کتنم کم مُوْمنین (۸۵) و توا یل متراط نون و 
تَضَدُونَ عَنْ سبیل ال من 7 به و تیغونها عزجا و اذکزوا اد کنشم یلا مفکرکم و انظروا کیف کال عاقب لمفْسدین (۸۶) و ِنْ کات 
ِا ای آزیتلث به و طاالع بو اطبزوا عثّی بشکم لیا و و یز لحاکیین (۸۷ قال اعً لین یروا 
ین یه لح رجنک با شعیب و این آمنوا معک من تیا تون فی لین قال و زک کارهین (۸۸ ک این علی له کذبً 
ذنافی ملیکم پفی ذ تجان له لها و ما یکون ان شود فیا لآ شا ال ریْنا وس ری کل یء علماً علی اللّه 7 وکلنا ربا 
مخ یا وب قُومنا بالق و أنت یر افاتحین (۸۹) 

و الا لین نوا ین نویه لب انم شعیا نکم ذلخایتزون )٩۰(‏ هم اجنوا فی دارجم جائمین ٩۱(‏ ای 
نوا شعیاً ان لغ تا فا این کدرا شعیاً کثا هم الخایترین (8۲) نوی عتهم و قال با قزم لد الم رسالات وی و 
تصخت لکم کیف آسی عغلی نم کافرین )٩۳(‏ 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ ص: ۴۵۷ 

۵- و به سوی مدین برادرشان شعیب را فرستادیم» گفت. ای قوم من» خدا را بند گی کنید که جز او معبودی ندارید به سوی شما 
معجزه‌ای از پرورد گارتان آمده پیمانه و ترازو را تمام وزن بدهید اشیاء مردم را معیوب نکنید در این سرزمین از پس اصلاح آن 
افساد نکنید. اگر تسلیم شوید این برای شما بهتر است. 

۶- در هر راهی منشینید که مردم را می‌ترسانید و ایمان آورنده را از راه خدا باز می‌دارید و آن را کج می‌روید. یاد آرید آن دم 
که کم بودید. خدا عده‌تان را زیاد کرد و بنگرید عاقبت مفسدان چگونه بود. 

۷- اکنون که گروهی از شما به آنچه من به ابلاغ آن مأمور شده‌ام ایمان آورده و گروهی ایمان نیاورده‌اند صبر کنید تا خدا میان 
ما داوری کند که او بهترین داوران است. 


۸- بز رگانی که از قوم او گردنکش شده بودند. گفتند: ای شعیب حتما تو و ایمان آورند گانت را از شهرمان بیرون می‌کنیم یا باید 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۱۰6۵۲۲۱ صفحه ۸۱۷۷ از ۲۹۵۱۲ 
بدین ما باز گردید. گفت: آیا و اگر چه کراهت داشته باشیم؟ 
۹- به خدا دروغ بسته‌ايم اگر به دین شما باز گردیم از پس آنکه خدا ما را از آن رهایی داده است. ما را نباشد که به آثين شما 
باز گردیم مگر آنکه خدا بخواهد که پرورد گار ماست دانش خدای ما به همه چیز رساست بر خدا توکل کردیم پرورد گارا میان 
ما و قوممان به حق داوری کن که تو بهترین داورانی. 
۰- بزرگان قومش که کافر شده بودند. گفتند: اگر از شعیب پیروی کنید آن وقت زیانکارید. 
۱- رجفه و اضطراب شدید آنها را گرفت و در خانه خود ساقط شدند. 
۲- کسانی که شعیب را تکذیب کردند گویی در آن دیار بی‌نیاز بودند. کسانی که شعیب را تکذیب کردند همانها زیانکار 
نان کل 
۳- شعیب از کنار آنها بر گشت و گفت ای قوم پیغامهای خدایم را به شما رساندم و شما را نصیحت کردم اکنون چطور بر مرگ 
قوم کافر محزون شوم. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۵۸ 
کلمه‌ها 


مدین: نام شهری بود که شعیب بر اهل آن مبعوث شد. این لفظ ده بار در قر آن مجید آمده است» در قاموس کتاب مقدس آن را 
مدیان نوشته و گوید: به قول بعضی زمین مدیان از خلیج عقبه تا مو آب و کوه سینا امتداد داشت و گویند از شبه جزیره سینا تا 
فرات امتداد داشت. علی هذا آن نام مملکتی بوده است. در فرهنگ قصص قرآن است: این شهر در شرق خلیج عقبه بوده» مردم 
آن. عرب و از اولاد اسماعیل علیه الشلام بودند ... نام فعلی آن معان است. 

شعیب: یکی از پیامبران معروف است. نام مبارکش یازده بار در قرآن مجید آمده است او به مردم مدین و «اینکه» مبعوث شد؛ 
عده‌ای به او ایمان آوردند و گروهی او را تکذیب کردند بالاخره ممنان نجات یافته» کفار به عذاب الهی گرفتار شدند. او همان 
است که دختر خویش را به موسی علیه الّرلام تزویج کرد که در سوره قصص نقل شده و مسلم گرفته‌اند که مراد از «شیخ کبیر» 
شعیب است. نام این پیامبر در تورات فعلی رعوئیل است که دختر خویش را به موسی داد (تورات باب ۲ آیه ۱۸). 

الکیل: کیل: پیمانه کردن و پیمانه. مصدر و اسم هر دو آمده ۳۹ 

مراد معنای دوم است. 

لا تبخسوا: بخس: کم کردن. خواه کمی باشد مثل کم کردن از چیزی و خواه کیفی باشد مثل عیب گذاردن بر چیزی مراد از آن 
در آبه ظاهرا معنای دوم است. 

توعدون: وعد در خیر و شر به کار می‌رود» وعید در شرء فعل آن «اوعد تفسیر حسن الحدیث؛ ج۳ ص: ۴۵۹ 

ایعادا» است «توعدون» می‌ترسانید» تهدید می کنید. 

عوجا: (بر وزن عنب): انحراف در دین توا عوجاً به نظر می‌آید به معنی «تسلکونها عوجا» باشد یعنی راه خدا را کج می‌روید 
(اعراف: ۴۵). 

یسکم: سکم: داوری» قضاوت. علی یک ال تا خدا داوری کند. 

ملتنا: ملت: دین و شریعت. خواه حق باشد یا باطل. چنان که در آیه است. 

افترینا: فریه دروغ. افتراء: جعل دروغ. 

کذبا: کذب (بر وزن جسر) دروغ گفتن و بکسر ذال: دروغ. استعمال قرآن مجید چنین است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲7۱ صفحه ۸۱۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
فاتحین: فتح: باز کردن منظور از آن فیصله دادن و قضاوت است فاتحین داوران باز کنند گان. 
است. 
رحفه: لرزه شد ید . (اعراف/ ۷/۸ 
جائمین: جنوم: افتادن بر روی. نشستن. جائم: ساقط شده. 
لم یغنوا: «غنی فی المکان» در صورتی گویند که چیزی با کسی در محلی زیاد بماند و بی‌نیاز باشد کاَنْ لم ینوا فیهّا: گویی در 
آنجا از اول موجود نبوده‌اند. 
فتولی: تولیه اگر با «عن» باشد به معنی اعراض است فتولی عَنهُم از آنها روی گردانید. تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۶۰ 


تین ؟ اسی: اندوه. «اسی علیه: حزن» «کیف آسی» چطور اندوهگین شوم. 
شرحها 


شعیب علیه اس لام پنجمین پیغمبری است که در این سلسله از آیات آمده است. از آیات روشن می‌شود که مسائل اجتماعی در 
زمان وی پیچیده‌تر بوده است. او اول مردم را به عبادت خدا خواند سپس راجع به آشفتگی که در خرید و فروش داشته‌اند اشاره 
می کند و نیز از اينکه درباره پیروان وی توطثه کرده و از ایمان باز می‌داشته‌اند» پرده برمی‌دارد» پیروان خویش را به استقامت توصیه 
می‌کند» گردنکشان قوم و طاغوتها؛ ابتدا او و بارانش را به پذیرفتن آئين ش رک دعوت می‌کنند و چون از آنها مأیوس می‌شوند 
مردم را از پذیرفتن دعوت شعیب باز می‌دارند و سرانجام عذاب الهی چنان تار و مارشان می‌کند که گویی در آن دیار نبوده‌اند. 
۵-و اٍلی دی أَحاع شيب قال يا وم اعبدُوا ال ما کم من اله عٌَ 

دز کضهآب سس از یه درک کی هرو رو کالم مسبت من (اخاه سا کی است مت( آپایرتواست: 

قذ جاءتکم ی ین ربکم فا الیل و المبزان و لا تیکشوا لاس آشیاء‌مع و لا تفیدُوا فی ال رَد اضلاجها 

قوم شعیب به صریح آیات سوره هود. بت پرست بودند» شعیب بعد از دعوت به توحید. راجع به کارهای خلافشان تذکر داده است؛ 
مراد از بینه معجزه شعیب است که در قرآن از آن ذکری نیامده و ظاهرا در اخبار نیز ذکر نشده تفسیر آحسن الحدیث. ج ۳ ص: 
۴۶۱ 

است ۱۸ مراد از لا توا ... به نظرم آنست که اشیاء مردم را به هنگام خرید و فروش تعییب نکنید مثلا میگفته‌اند: این جنس بدی 
است» بدرد نمی خورد. 

علی مذا مأروا الیل .... راجع به نقصان کمیء و لا توا ... راجع به نقصان کیفی است. به نظرم مراد از اصلاح زمین» اصلاح 
آن به وسیله خدا با ایجاد نظم و هدایت انسان است یعنی پس از آنکه خدا زمین را با ایجاد نظم و آفریدن وسائل و هدایت انسانها؛ 
اصلاح کرده در آن با ایجاد خفقان دزدی؛ هتک ناموس قتل نفوس و مانند آن به وجود نیاورید «۲» آن گاه فرموده: 

مراد از «ایمان» به نظرم تسلیم عملی است. یعنی اگر تسلیم شده و عمل کنید به نفع شماست. 

۶-ولا وا یکل صراط تون و تضْدُونْ عن سبیل له من آمن به و تیونها عوجا 

به نظر می‌آید که ضد انقلابیون در گذ رگاهها نشسته» پیروان شعیب را ترسانده و از پیروی او مانع می‌شده‌اند» علی هذا «تصدون) 
نتیجه «توعدون» می‌باشد. کلمه و تیْعْونَّها ... چون باو او آمده لذا مطلب مستقلی است یعنی: 


دیگران را از راه خدا باز می‌دارید و خود نیز منحرفید و راه خدا را کج میروید. «توعدون- تصدون» حال است از فاعل «تقعدوا؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۱۷۹ از ۲۹۵۱۲ 
یعنی: با این غرض در راه‌ها ننشینید. 
و اذ کروا اد کتتم قلیلا فکتر کم و انظزوا کیت کال عاقبةٌ ای 


(۱) در تفسیر صافی فرموده: معجزه شعیب در قرآن ذکر نشده و در اخبار نیز آن را نيافتیم. 

(۲) گفته‌اند: پس از آنکه خدا زمین را به وسیله عمل انبیاء و پیروانشان اصلاح کرده است. [ 1 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۶۲ 

در اینجا دو چیز را گوشزد کرده است یکی نعمت خدا که آنها را کثرت نسل داده و عددشان را زیاد کرده است زیاد شدن 
متناسب نفوس. باعث تقویت قوم و تسهیل کارهاست. 

ات ی 

۷و ان کال یلم آمتوا یت به و طلغ وا قاطبزوا علی شک له یتنا و و یز الحاکميق. 

چون خطابهای گذشته راجع به کفار بو ظهور «فاصبروا» در آنست که خطاب به هر دو گروه باشد علی هذا منظور آنست که 
پارانش استقامت ورزند و منتظر پیروزی باشند. دشمنانش نیز از ارعاب و تهدید دست بردارند که در آینده پشیمان نشوند» چون 
داوری خدا در پیش است. 

۸4 قال الما لین اشککبروا من تیه رکه با شعیب و لین آموا ععک من توینا ولو فی یا قال رز کن کارهین 
عکس العملی است از اشراف قوم و مستکبران که با لحن آمرانه گفتند: 

يا باید خود و پیروانت به دین ما باز گردید و یا از شهر بیرونتان می‌کنیم. 

طهور لعودن .. در آنست کف جامعه آنها بیقن از بعفت شعیب یک رنگک بودها فکر کرده‌اند که آن تحضرت لیر بت‌پرست بوکه 
است. به نظر بعضی, عود در آیه به معنی صیرورت و دخول است. یعنی تا در دین ما داخل شوید» شعیب در جواب فرمود: با وجود 
مکروه داشتن تن دین شما چطور ین برمی گردیم؟! یعنی تیعید را قهرا می‌پذيريم. 

٩۸-ک‏ افتریا علی اه با نا فیملیکم فد ی ۴۶۳ 

له منها و ما کون نا آن نود فیها لآ بشاء ال نا وسع زبنا کل شیء عم 

.جمله قد افتریْنا تعلیل کراهت در آیه گذشته است. یعنی بررگشتن به دین شما را ناپسند می‌داریم زیرا در آن صورت به خدا دروغ 
رین از شریک فان دایمن ر ما عکرن مرا کید تم مود اسسته یس اهر کز به کین هیا برکنی گرفیم و نزن این کلام 
لازمه‌اش آنست که: حتی اگر خدا هم بخواهد» لذا مشیت خدا را استثناه نموده که الآ یُشاء ال ربا یعنی: چون انسان جایز 
الحظاست ممکن است گناهی بکند و در نتیجه سلب توفیق شده خدا او را از دین حق بر گرداند «۱). 

زیرا که خدا به هر چیز داناست ممکن است در علم او باشد که ما سلب توفیق شده بدین شما بررگردیم» بدین جهت به خدا توکل 
کرده که سلب توفیق نشود: 

عَلی اللّه 7 و کلنا ربا انخ بینا و بین وین بالعق و نت یر الغاتحین. 

پس از توکل به خدا و ایستادن در مقابل پيشنهاد تبعید و بر گشتن به دین آنها رو به خدا آورده و تقاضای داوری به حق می کند که 
مومنان و کافران به پاداش و کیفر خود برسند. نا گفته نماند: «عدنا- نجانا» در صدر آیه شاید راجع به پیروان شعیب باشد که به 
مناسبت اکتریت حکم به عموم شده است و یا مراد همرنگی جامعه است که پیش از بعئت شعیب در آن حکمفرمابود و اه العالم 
۰- و قال العل لین کفروا من تمه ین ام تم شعیا نکم ادا تخایژون. 

چون شعیب در مقابل مستکبران ایستاد و آنها را محکوم کرد از او 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۸۸۰ از ۲۹۵۱ 


(۱) فلا زوا زاغ له قلوهُم صف/ ۵ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۶۴ 

مأیوس شده شروع به تبلیغ بر علیه او کرده به پیروان او کسانی که به فکر ایمان بودند گفتند: اگر از شعیب اطاعت کنید حتما زیان 
شواهید:دید و آن مضداق توعلوق و کشدوق است که گذشت: 

0۱- نم رجف فأضیحوا فی دارهم جائمین. 

ظهور آیه در آنست که بعد از رجفه همه خشک شده و افتاده‌اند لذا به نظر می آید که این رجفه در اثر صاعقه و برق زدگی باشد 
در سوره ود آمده: وت این طمَوا ایح وا فی دیارهع جاثمین در مجمم البیان از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
خدا بر آنها صیحه‌ای فرستاده همه مردند» در این صورت صيحة باعث رجفه و لرزیدن شده است وانگهی صاعقه هميشه توأم با 
صیحه است. 

۲- کلم یلوا فا دی کدبوا شعیاً وا هم الخاسرین. 

در اين آیه دو تا مطلب هست: اول آنکه رفتن و هلاکت آنها چنان سهل بود گویی همچون مسافرانی بودند که کوج کردند و در 
ما 
2 0 آنها 
اسباب عذاب را فراهم آورده بودند لذا فرموده: چطور بر قومی که حق را انکار کرده و خود را مبتلا نمودند محزون گردم؟. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص: ۴۶۵ 
[سوره الاْعراف (۷): آیات ٩۴‏ قا ۱۰۲] 
اشاره 


و ما نا فی قَتُِ من تب الا آحذنا آخلها یس و 
مس ناو 2 همینا و هم لا بضغزوت )٩۵(‏ و حول ری آمثا و اقا تخناعلهع کات من الما و 
َض و لکن نبا َاََناهم بما کار یکستونّ (4۶) امن هل القّری نْ یه شا بات و هم هون )٩۷(‏ او ی هل ری 
نم اشنا ضحی و هم َلعَیوَ )٩۸(‏ 

منوا مکر اللّه قلا امن مکر ال لا الوم الخابتزون (4۹ ول ی ال یرنونَ الض من بش آغلها ان اه شا نامع 
بثوبهع و تطیغ علی تلوبهم هم لا بت عغون (۱۰۰) لک الری تفص غلنیک من آبزها ود جاءتهم ملع یات ما کارا 
منوا بما کلْبُوا من بل کذلکك یطْع ال علی قلوب الکافری (۱ ۰ و ما وج ذنا رم من هد و ان وجذنا کم لفامتقین 
۱۰۲( 

۴- در هیچ قریه‌ای پیغمبری نفرستادیم مگر آنکه مردم آن را به سختی و بیماری دچار کردیم تا (بد رگاه خدا) زاری کنند. 

۵- آن گاه به جای بدی خوبی آوردیم تا وسعت و کثرت پیدا کردند و گفتند: به پدران ما (نیز) ضرر و شادی رسید. پس آنها را 
به نا گهان که بیخر بودند گرفتار کردیم 

۶- اگر اهل قریه‌ها ایمان آورده و پرهیزکاری کرده بودند» برکتها را از آسمان و زمین بر آنها تفسیر حسن الحدیث؛ ج۳ ص: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۸۱ از ۲۹۵۱۲ 


۴۶۶ 
می‌گشودیم ولی تکذیب کردند پس آنها را باعمالی که می‌کردند گرفتار نمودیم. 

۷- آیا مردم آبادیها ایمنی دارند از اینکه عذاب ما شبانه هنگامی که در خوابند به سوی آنها آید. 

۸- و آیا مردم قریه‌ها ايمن هستند از اينکه عذاب ما در نیم روز هنگامی که بازی می‌کنند سوی آنها آید؟ 

9- آیا از مکر خدا ايمن شده‌اند که جز گروه زیانکاران از مکر خدا ایمن نمی‌شوند. 

۰- آیا (اين گفته‌ها) برای کسانی که زمین را بعد از اهلش به میراث می‌برند روشن نکرد که اگر به خواهیم آنها را با گناهانشان 
می گیریم و بر دلهایشان مهر می‌نهیم تا نشنوند. 

۱- این قریه‌هاست که از خبرهای مهم آنهم بر تو می‌خوانيم پیامبران آنها با معجزات به سوی آنها آمدند. ولی نبودند ایمان 
بیاورند به آنچه قبلا آن را تکذیب کرده بودند. خدا این چنین بر قلوب کافران مهر می‌نهد. 


۲- غالب آنها را پایبندی به پیمانی نيافتیم و بیشترشان را خارج از عهد و دین بافتیم. 
کلمه‌ها 


قربة: قریه به شهر و روستا اطلاق می‌شود ولی بیشتر موارد آن در شهر است. جمع آن «قری» است. قری (بر وزن عقل) در اصل به 
معنی جمع کردن است. شهر و روستا را قریه گویند که محل جمع شدن مردم است. 

پآساء: بآس: سختی. بأساء: سختی شدید. ضراء: ضرر شدید» بیضاوی از ازهری نقل می کند: بًساء نا گواریهایی است که در وجود 
اسان فاشد هل رو مالی ناای و مانتد ای ضراه آسسی استه بذتی ماگ مرعی) زمین گر نقض عصورو گر این کو کلمنه 
چهار بار در قرآن مجید آمده و هر دو کلمه مفرد هستند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۳ ص: ۴۶۷ 

یضرعون: در اصل بتضرعون بود. تضرع: زاری» عجز و الحاح است. للم یَضَرَعُونَ: تا آنها زاری کنند. 

السیثة: حالت بد» پیشامد بد» چنان که حسنه به معنی حالت و پیشامد خوب است. 

عفوا: عفو در آیه به معنی کثرت است در جوامع الجامع فرموده: 

«عفی البنات: کثر» «حتی عفوا» تا زیاد شدند از حیث نفوس و اموال. 

بغت: بغت و بغت: ناگهان بدون اخطار قبلی. 

بر کات: برکت: فائده. بر کات: فائده‌ها» بهره‌ها. 

بیاتا: ببات» تبییت: قصد کردن دشمن در شب. مراد آمدن عذاب در شب است. 

ضحی: ضحی: وقت گسترش نور. اصل آن به معنی ظهور است. 

یلعبون: لعب: بازی و کاری که برای غرض خیالی باشد «یلعبون» بازی می‌کنند. 

لم بهد: هدایت در اینجا به معنی تببین است أ و میهد لین ... یعنی آیا قضایای گذشته بر آنها روشن نکرده که .. 

اصبناهم: صوب: نزول. قصد. اصابه: د رک یافتن و طلب «اصبناهم» یعنی: 

گرفتیم آنها را. 

نقص: قصص: نقل سرگذشت و سررگذشت. «نقص» حکایت می کنیم. 

انبائها: نبأًن خبر پر فائده و مهم. جمع آن انباء است. 

یطبع: طبع: مهر نهادن. مراد از بین رفتن استعداد و فهم است. 

عهد: عهد: نگهداری و مراعات پی در پی پیمان را عهد گویند که لازم المراعات است. عهد در آیه به معنی وفا بعهد یا مراعات 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
است. تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۶۸ 
فاسقین: فسق: خارج شدن. فاسق: خارج شونده گناهکار را فاسق گویند که از عمل خارج شده. کافر را فاستی گویند که از ایمان 


خارج شده است. 
مر جها 


این آیات تتمه قصص پیامبران پنجگانه گذشته و نتیجه گیری از آنهاست در این آیات بیان شده: یکی از سنن الهی آن است که به 
دنبال فرستادن پیامبران اهل قریه‌ها را با بلاهای بدنی و مالی و مانند آن امتحان می کند تا از بکك طرف بوسیله پیغمبر ارشاد شوند و 
از طرف دیگر در اثر بلاها به زبونی خود پی برده و با عجز و انابه به سوی خدا باز گردند چنان که در سوره انعام آیه ۴۲- ۴۶ نیز 
روشن گردید و در آیه ۰ از همین سوره و لد أََذنا آل فعَون بالشین ... 

خواهد آمد. 

سنت دیگر آن است که: چون از آن بلاها استفاده نکر ده و گفتند: 

اينها از حوادئی است که پدران ما نیز دیده‌اند. آنها را به خود وا گذارد و وسائل زندگی را بر آنها فراهم کند و آنها بی‌خبر و مغرور 
و غرق در شهوات شونده ناگهان عذاب خدا در رسد و تار و مارشان کند مانند اقوام پیامبران گذشته و مانند خاندان جبار پهلوی 
آن گاه ضمن چند فرموده: مدار در نزول نعمتها و بلاها واقع شدن در نظام صحیح زندگی و انحراف از آن است و لو أَو آل ای 
منوا و انوا نا عم ب کات من السماء .... 

توضیح اینکه: جهان با همه ابعاد و گستردگیهای خود یک واحد مرتبط و به حکم یک بدن است» چرخش طبیعی آن به سوی خدا 
در صورتی است که مطابق نظام خدایی بوده و همه اجزاء آن در مسیر عدل و حق باشد. اگر ملت یا گروهی که به حکم عضوی از 
این جهان هستند از نظام جهان سرپیچی کردند تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۶۹ 

موقعی انتقام خدا به شکل قهر طبیعت آنها را تار و مار می‌کند و هنگامی به حکم هم ینم ال کم توبه/ ۱۴ متی و 
گروهی بر علیه آنها قیام کرد آنها را از بین می‌برد. 

۴- و ما أسلنا فی قرف من تب آغذن لها بایأساء و الواء للم یرون 

ظهور آیه در عموم است» در سوره انعام آیه ۷۲- ۴۶ نیز گذشت له ... نشان می‌دهد که این امتحان به خاطر آن بوده تا به 
ضعف و زبونی خود واقف شده و به درگاه خدا آورند» از یک طرف دعوت پیغمبر از طرف دیگر عامل امتحان آنها را به راه 
توحید باز گرداند. بأساء چنان که گفته شد گرفتاریهای غیر جسمی و ضراء ضررهای بدنی است. 

۵- تم با مکان امه لسن عّی عموا و قالوا قذ مس آباءنا الَراه و سره سراء به معنی سرور و وسعت در زند گی است. در 
سوره انعام آمده فلا تشوا ما ذکژوا به نا یه نوات کل شَینء انعام/ ۸۳۴ معلوم می‌شود که پیامبران گفته‌اند: این امتحانها برای 
بیداری شماست. به هر حال چون آزمایش مورد استفاده نشد. خدا گرفتاریها را به رفاه مبدل کرد تا از لحاظ نفوس و اموال وسعت 
پیدا کردند و درباره امتحانها قضاوتشان آن بود که گفتند: اینها جریانهای رو زگار است» پدران ما نیز از چنین چیزها دیده‌اند در 
کار خود باشید و از این پیشامدها نهراسید که جهان را رسم و عادت چنین است. در همین طغیان و عصیان و بی‌اعتنایی بودند که: 
نامع یه و مغ لا بَشغوو عذاب خدا ناگهان رسید و تار و مار شدند از این آیه په دست میآید که این بکك سنت خدایی 
است» در المیزان فرموده: جلو افتادن ضراء از سراء شاید برای تطابق با کال الم الحت یه است که سعثة جلو آمده است. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۷۰ 

۶- و و آد آفل الفری وا و اقا فتخنا علیهع برکاب من الّماء و الزض و لکن کلَا هم ما وا یبود اين مطلب 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۸۸۳ از ۲۹۵۱۲ 
در آیه ۱۱۲ سوره نحل و جاهای دیگر نیز آمده است و یکی از نظامهای لا یتغیر جهان می‌باشد ایمان به خدا و شناخت مبدء و 
پرهیز از ظلم و و تجاوز و اشیاء سبب خواهد شد که جوامع بشری از موهبتهای بیکران آسمان و زمین بهره‌مند گردند و لکن انسانها 
به هدایت انبیاء و بهدایت تکوینی و جدان اهمیت نمی‌دهند و در اثر ظلم و اجحاف تار و مار شده و به سقوط کشانده می‌شوند 
شاهد این مطلب اقوام پیامبران پنجگانه گذشته است. نا گفته نماند تقوای بدون ایمان به مبدء امکان پذیر نیست آنکه در جهان به 
خدا و حساب و کتاب واقعی عقیده ندارد چطور می‌تواند پرهیز از ظلم و طغیان داشته باشد لذا «اتقوا» در صورت «آمنوا» امکان 
پذیر است. 
۷- ین هل الفری أنْ یه اشنا یت و مُم نون در آیه چهارم اين سوره نظير این آیه گذشت» مراد از آن آمدن عذاب در 
شب و در حال خواب و بی‌خبری است. انسانها که قدرت پیشگیری از اینها را ندارد باید به خدا رو آورده و باو پناه ببرند. 
۸- و ین أَغلْ ری نب نا ضجمی و هم لبون شق دوم مطلب استه مراد از ضحی وفت چاشت و انتشار نور است. به 
نظرم «یلعبون» برای آن است که اینگونه اشخاص روی غرضهای خیالی در دنیا کار می کنند نه مانند اهل توحید که در راه سعادت 
حقیقی گام برمی‌دارند اینهم یکک نوع غفلت و بی‌خبری است مثل «نائمون». 
1-0 منوا مک الّه قلا یمن مکر ال 1 موم ارو مکر در مقابل مکرء مذموم نیست بلکه مکر ابتدایی مذموم است چون 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۷۱ 
مکر و عذاب خدا در پی معصیت بند گان است لذا مذموم نمی‌باشد» اين آیه جامعتر از دو آیه قبلی و شامل هر گرفتاری در هر حال 
است امن از مکر خدا خسران است پس هر که از مکر خدا خاطرش جمع است زیانکار می‌باشد» اين هر سه آیه از آیه و و أم هل 
الفری ب, استفاده شنی اه الفری,ذر آن آیبه کساتی هسفد که گر فبار شده‌انن ولی در سه آیه آعیر کساتی می‌باشند که انذاز 
نهآ نک 
۰- وم هد لین یرورض من بغد لها آن لو تشاء یناه بیع علی قوبهم هم لا هون تعیر ول یهد 
در سوره طه/ ۱۲۸ و سجده/ ۲۶ نیز آمده است. فاعل «یهد» ظاهرا قضایای انبیاء گذشته است. «للذین» مفعول بواسطه آن لو تشم .. 
مفعول «لم بهد» می‌باشد. یعنی: ما امتهای آن پیامبران را در اثر گناهان گرفتار کرده و به دلهایشان مهرها زدیم که مواعظ پیامبران را 
نشنیدند آیا این قضایا بر اسلاف آنها روشن نکرد که اگر می‌خواستیم اینان را نیز مانند گذشتگان گرفتار می‌کردیم؟ آیات 
چهار گانه گذشته همه کلی بودند ولی این آبه در عین کلی بودن روشن می کند که غلل سقوط اسلافشان در آنها نز هست و اگر 
از پیامپرشان اطاعت نکنند راه آنها را خواهند رفت کلمه «نطبع» ظاهرا عطف است بر «اصبناهم» به قولی جمله جدید است. 
۱- تلمک القری تفص علیک من آبانها و لد جاءَهُم رَشْلَهُم بالیّنات ما کاوا لیوا بما لّوا من بل کذلک بَبم ال علی 
قلوب الْکافرن. 
این آیه خطاب به حضرت رسول صلی الّه علیه و اله است؛ امتهای پیامبران پنجگانه هم امتحانها را تکذیب کردند و هم دعوت 
پیامبران راه آیه و ما سنا فی قرَیُ و ما بعدش تفسیر آحسن الحدیث» ج۲ ص: ۴۷۲ 
راجع به تکذیب امتحانها و اين آیه راجع به تکذیب پیامبران است. نظیر این آیه است: تم بَعثْنا من بقدو (نوح) رما الی رهم 
َجاوَمم یناب ما کاوا لیوا بما کذبوا به ین بل کذلک تلع علی قلوب امین یونس/ ۷۴ 
به نظر بعضی از محققین مراد از تکذیب قبلی» تکذیب امتحانها است یعنی آنها که قبلا امتحانها و بًساء و ضراء را تکذیب کرده 
بودند در شأنشان نبود که به دعوت او بل ی ی ولی اب ین در صورتی است 
که آمدن امتحانها پیش از آمدن پیامیران باشد با آنکه ظهور ما سنا فی قمه من نبی ]1 دنا لها باثأساءٍ و الضَرّاء در آمدن 


امقتانیا بعد از عفت سامران انس فانگهی طعرل دلوت اسان ول با عد 9 است عتتص‌ضا نظر به لفط وه در آر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
یونس/ ۷۴ واقع شده است پس ایمان و تکذیب هر دو به یک چیز مربوط است نه به دو چیز. 
به نظر می‌آید: مراد از تکذیب قبلی» حالت عدم همان قبلی باشد یعنی آنها قبل از آمدن پیامبران در اثر گناه و طغیان حالتی پیدا 
کرده بودند که موعظه در آنها کاررگر نبود و دلهایشان مهر شده بود جمله کذلک یب ال علی لوب الْکافرین در اين آیه و جمله 
کذلک تب علی قلوب المعَِینَ در سوره یونس» نشان می‌دهد که کفر و طغیان قلوب آنها را از اثر انداخته بوده یعنی آنها قبلا در 
اثر طغیان حالت تکذیب در خود به وجود آورده بودند و در شأنشان نبود که بعد از آمدن پیامبران به دعوت آنها ایمان بیاورند» 
این مطلب در آیه دیگری به طور مطلتق آمده است: و لد َلکتا اون من تٌیلکم لعا طموا و جاءتهم رهم بالات و ما کاوا 
وا کذیک تجزی المع المجرمین یونس/ ۱۳ در خاتمه دو نکته لازم به تذ کر است: 
اول: در بعضی از روایات نقل شده که: منظور از تکذیب قبلی؛ تکذیب در عالم ذر است (و له العالم) دوم: اگر گویند: پس آمدن 
پیامبران چه اثری تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۴۷۳ 
دارد با آنکه کافران در صلاحیت ایمان آوردن نبودند؟ گوئیم: همه در این وصف نبودند. ارسال رسل نسبت به کفار اتمام حجت و 
نسبت به دیگران هدایت است. 
۲-و ما وجذنا لا رهم من عهد و ان وجذنا أَکرهع آفاسقین. 
این آیه» تتمیم مطلب آیه قبلی است. «ان» مخفف ثقیله است یعنی: برای بسیاری از آنها تعهدی و اعتنایی در قبال امتحانها و دعوت 


پیامبران نبود بلکه بیشترشان فاسق و خارج از راه قبول بودند. 
نکته‌ها 


۱- چنان که قبلا. گفته شد. راه رفاه ملتها ملتها و گروه‌ها و افراد همانست که در مسیر واقعی نظام جهان که نظام حق و عدل است قرار 
گیرند و گرنه به حکم نظام طبیعت محو و ساقط خواهند شد. 

۲- ملتها و خانواده‌های بیشماری در جهان در اثر ظلم و طغیان و فحشاء از بین رفته و دیگران در جای آنها قرار گرفته‌اند» بدین 
حساب ملل اروپا و آمریکا و همه استعمار گران در آستانه سقوط قرار گرفته و خواهند گرفت» چون علت سقوط را در درون جامعه 
واه یروش مقس از سول تا یی له اه ال تا فک 

حکومت با کفر قابل بقاست ولی با ظلم قابل بقا نیست 

«الملک یبقی مع الکفر و لا یبقی مع الظلم» 

بالاخرة مستضعفان برای حت خود قیام کرده مستکبران را ساقط خواهند کرد. 

۳- آنچه در این آیات بیان شده یک ناموس طبیعی الهی است. فقط در صورتی در امان خواهیم بود که مصداق منوا و انوا باضیم 
که فزهای فر کت یووم ها کقوده گر 


[سوره الأْعراف (۷): آبات ۱۰۳ تا ۱۲۶] 
اشاره 


بعش ین بیغ موسی بیان لی فرع و لها با انز کیت کالّ عاقٌ لین (۳ ۰ و قال مُوسی يا فوعَوّنٌ ۳ 
۳ ۰ - عقیق علی آن لا ول علی ال لاد جتشکم یه من ربکم سل معی بنی (سرائیل (۰۵ ۰) قال 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۸۵ از ۲۹۵۲ 


ان کنت چثت بایة اب بها ان کنت من الادقین (۱۰۶ قألقی عصاة فٍذا جی تانق (۱۰۷) 

۱ ۰ ال ا بن وم فوغزن نذا آساجرعلیغ ٩(‏ ۰ برد آن بُخرجکم من أزض کم فما ذا 
َو (۸۱۰ قاوا آزجذ و آخاة و یل فی العداین حارین (۱۱۱) ئ وک کل ساجر غلیم (۱۱۲) 

و تضاه اه فرعو فا نا جر نک تن این ۱۱۳ قال نعغ و اکخ ین این 1 ی (۱۱۴ قالا یا موسی َ آن تلقی و 
ان تکرن تن امین (0۱۵ قآ تلم زوا ین ناس و استزعبوشع و جا بسخرٍ ظیم (۱۱۶) و نا الی نوسی 
آن ی عصاکک ٌاذا یل لقن ما بأفکون ۱۱۷ 

تمالع و بل سا کاثا وت (۱۱۸ توا شاک و توا صاغرین (0۱۹ ول اوه ساجیین (0۲۰ قالا نب 
العالمین (۱۲۱) رّث موسی و هاروة (۱۲۲) 

٩ 7 8‏ ۳۱ موه فی ادا شرا لها لها سوت تفلمون (0۲۳ لس کم و 
زجلکم ین لاف تم لح أَجممینَ ٩۲۴(‏ قاوا نا الی ریا ون (۱۲۵) و ما تلم منا لا آنْ نا بآیات نش تا اقا ام تیا رگا 
آفرخ علینا صبرً و نا شتمیق (۱۲۶) 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۷۵ 

۳- آن گاه از پس آنها موسی را با آیه‌های خویش به فرعون و قوم او فرستادیم آیه‌ها را انکار کردند بنگر سرانجام فساد کاران 
تج کر له: زنن: 

۴- موسی گفت: ای فرعون من فرستاده از جانب پرورد گار جهانيانم. 

۵- سزاوارم که بر خدا جز حق نگویم برای شما معجزه‌ای از پرورد گارتان آورده‌ام پس بنی اسرائیل را با من بفرست. 

۶- فرعون گفت: اگر از راستگویانی و معجزه‌ای آورده‌ای» آن را بیاور. تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۴۷۶ 

۷- پس عصای خویش بیفکند و در دم اژدهایی آشکار شد 

۸-و دست خویش را بیرون آورد که برای بینند گان سفید. 

۹- بزرگان قوم فرعون گفتند: این جادوگر دانایی است. 

۰- می‌خواهد شما را از سرزمینتان بیرون کند. پس چه ری می‌دهید؟ 

۱ - گفتند: او و برادرش را مهلت ده و مأمورین جمع آوری به شهرها فرستاد. 

۲- تا همه جادو گر ماهری را پیش تو آورند. 

۳- جاد و گران نزد فرعون آمدند و گفتند: اگر ما غالب شدیم حتما اجر خواهیم داشت. 

۴- فرعون گفت: آری و شما از مقربان خواهید بود. 

۵- جادو گران گفتند ای موسی یا تو اول عصای خویش را بیافکن يا ما ابزار خویش را بيافکنيم. 

۶- موسی گفت: شما بيافکنید و چون بیافکندند چشمان مردم را جادو کرده و آنها را به شدت ترسانیدند و جادویی بزرگگ 
آوردند. 

۷- به موسی وحی کردیم که عصای خویش بیافکن و در دم آنچه بدروغ آورده بودند می گرفت (می‌بلعید). 

۸- حق واضح گردید و آنچه می‌کردند پوچ گردید. 

۹- در آن صحنه مغلوب شدند و خوار شده باز گشتند. 

۰- و جادو گران سجده کنان افتادند. 


۱- گفتند: به پرورد گار مخلوقات ایمان آوردیم. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۸۸۶ از ۲۹۵۱۲ 
۲- که پرورد گار موسی و هارون است. 
۳- فرعون گفت: پیش از آنکه من اجازه دهم به او ایمان آوردید؟! این نیرنگی است که در شهر ساخته‌اید تا مردمش را از آن 
بیرون کنید. بزودی می‌دانید. 
۴- که دستها و پاهایتان را به عکس قطع می‌کنم آن گاه همگی را به دار می‌آویزم. 
۵- گفتند: ما (در آن صورت) به سوی خدایمان با ز گشت می کنیم. 
۶- از ما بغض می گیری مگر آن را که به آیه‌های پرورد گار خویش که سویمان آمد ایمان آوردیم پرورد گارا بر ما صبر عطا 
کن و ما را مسلمان بمیران. 


نفسیر آحسن الحد بث. جح ص!: ۳۷۷ 
کلمه‌ها 


بعثنا: بعث: برانگیختن. معنای مشهور آن در قرآن بعثت انبیا و بعشت روز معاد است. 

فرعون: فرعون لقب فرد فرد پادشاهان مصر است مثل قیصر و کسری که لقب شاهان روم و ایران است. 

ملاثه: ملامء به معنی جماعت آمده که روی زمین را پر می‌کنند و به معنی اشراف و بزرگان قوم که هیبتشان دلها را پر می کند و 
جمالشان چشمها را. منظور از آن در آیه ظاهرا قوم و جماعت در آیه ۱۰۹ بزرگان است. 

حقیق: حق: ثابت و حتمی و واقع شدن شیء در محل خود حقیق: سزاوار بعضی به علت تعدیه با «علی» آن را حریص معنی 
کرده‌اند. 

آیة: علامت و تشانه. آن در جای معجده و مانند آن که نشانه عداست به کار رود آبه قر آن را آبه گویند که نشانه‌ای از خداست. 
تعبان: اژدها. این لفظ فقط دو بار در قر آن آمده است: اعراف/ ۰۱۰۷ شعراء/ ۳۲ در لغت آمده: آن نوعی از مارهای طویلی است که 
بر نر و ماده هر دو اطلاق می‌شود اصل تثعب به معنی جاری کردن است. 

نزع: نزع کندن. گرفتن. خارج کردن دست از گریبان (قاموس). 

بیضاء: بیاض: سفیدی. ابیض: سفید. مونث آن بیضاء است. 

سحر: جادو. راغب گوید: سحر به چند معنی گفته می‌شود اول: حیله‌ها و تخیلات بیحقیقت است رجوع شود به (بقره/ ۱۰۲) ساحر: 
جاد و گر. جمع آن سحره است. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۷۸ 

ارجه: ارجاء: تأخیر انداختن «ارجی الامر: اخره» لفظ «ارجه» در این آیه و آیه ۳۶ شعراء آمده است. هاء در آن برای سکته می‌باشد 
َجذ و اه بعنی موسی و برادرش را به تأخیر انداز و در عقوبتشان عجله مکن. 

مدائن: شهرهاء مفرد آن مدینه است «مدن فی المکان» یعنی در مکان اقامت گزید شهر را مدینه گویند که محل اقامت مردم است. 
حاشرین: حشر: جمع کردن چیزهای پراکنده. حاشر: جمع آورنده» جمع آن حاشرین است. 

تلقی: القاء: انداختن منظور انداختن عصا و ریسمانها است ملقی اندازنده جمع آن ملقون است. 

استرهبوهم: رهب: ترس با حذر کردن. استرهاب: به شدت ترسانیدن چنان که بیضاوی گفته است «استرهبوهم» آنها را به شدت 
ترسانیدند. 

تلقف: لقف: گرفتن خواه با دست باشد یا با دهان و یا با گوش. آن در آیه ظاهرا به معنی بلعیدن است. این کلمه فقط سه بار در 
قرآن آمده است. 


یأفکون: افک: ساخته. بر گرداندن چیزی از حقیقتش دروغ «ما یأفکون» آنچه می‌ساختند. یعنی: به دروغ جلوه می‌دادند. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۴۲86060 0۱۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
صاغرین: صغر: کوچکی. صاغر: کوچککك. حقیر و ذلیل «صاغرین»: 

خوارها. 

آذن: اذن و ایذان به معنی اجازه دادن است «ان آذن» اینکه اذن بدهم. 

خلاسف؛: خلاف. مخالفت» تاساز کار به معنی (بعد) نیز آید. منظور از آن در آبه «مخالف» است مثله دست راست با پای چپ. 
تفسیر احسن الحد بث. جح ص! ۴۳۷۹ 
لاصلبنکم: صلب: دار زدن بستن به چوب. اصل آن صلابت و محکمی است. تصلیب ظاهرا برای مبالغه است «لاصلبنکم» حتما و 
یقینا شما را به شدت بدار می‌زنم. 

تنقم: نقمه: عقوبت و انکار دشمنی. و ما تم ما ناخوش نداری از ما: 

افرغ: فراغ: دست کشیدن از کار. افراغ: ریختن ... فرع علینا: 

بریز بر ما. 


توفنا: توفی: تمام اخذ کردن. «توفنا؛ بمیران ما را. 
شرحها 


در رابطه با آیه: با نی دما نکم ژشل منکم ... ششمین پیغمبر که در این آیات ذکر شده حضرت موسی علیه الشلام است از 
آیه ۱۰۳ تا ۱۵۶ جریان مفصل آن حضرت در مبارزاتش در مصر نجات دادن بنی اسرائیل از مصر اسکان آنها در سیناء نزول 
تورات و غیره ذکر شده و از برادرش هارون نیز نامی آمده است. 

در این آیات به خلاف آیات قبل» موسی در مقابل یک حکومت جبار و سلطه جو قیام می‌کند. 

۳ - نم نا من بغدهم مُوسی بآیاتنا الی فَعَوْنَ و علائه فطلموا بها فانْظز کیت کانّ عاقبه لین 

باء در «بآیاتنا؛ به معنای «مع» است؛ مراد از آیات عصا و بد بیضا و شاید هفت معجزه دیگر مثل طوفان و جراد و غیره باشد که 
خواهد آمد و مجموعا ٩‏ آیه می‌شوند. مراد از ظلم به آیات در فظلَمُوا بها بی‌اعتنایی به آنها و تکذیب آنهاست» عاقبت مفسدان 
همان غرق و ارو مار شقن استه: 

۴-و قال مُوسی یا فَعونْ نی رَسول من رب العالمین. تفسیر حسن الحدیث ج۳ ص: ۴۸۰ 

موسی با این بیان رسالت خویش را به فرعون بیآنکه از او ترسی داشته باشد بیان فرمود. 

۵- عقیق علی آن لا ول علی له ال قذ جشکم بتة ین ربکم یل معی ینی اشرئیل. 

در این آیه سه مطلب هست اول می گوید: من سزاوارم یا حریصم که جز بحق ادعا نکنم یعنی در این سخن که پیامبرم صادقم دوم 
استدلال به رسالتش با معجزه سوم: نتیجه: آنکه از بنی اسراثیل دست بکشی و آنها را به من واگذار. ممکن است منظور از «فارسل) 
آن باشد که آنها را بفرست تا با من از مصر خارج شده و به ارض موعود پروند چنان که در مجمع البیان فرموده است. 

۶-قالّ ان کنت جفت باه فا بها ان کنت من السَاوقی فرعون از سه مطلب فوق فقط دومی را عنوان کرد که معجزه باشد و 
قرارش نیز همان بود. 

۷- ی عَصاة فاذا هی بان مب 

در جریان وحی به موسی لفظ «حیه» آمده که عصا به مار مبدل شد و در نشان دادن به فرعون لفظ «تعبان» ذکر شده که ادها شد» 
این هر دو به تناسب موقعیت می‌باشد. به هر حال چون عصا را انداخت در دم مبدل به اژدها گردید «مبین» حاکی است که بی‌چون 


و چرا و ب ی آنکه کسی اشتباه کند اژدهای آشکار بود. در نکته‌ها درباره معجزه بحث خواهد شد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲۱ صفحه ۸۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
۸- و رَع یه فاذا هی بیضاء للّاطرین. 
مراد از نزع حارج کردن دست از گریبان است چنان که آمده: اشرلکک دک فی جک رخ بتضاء ین عر شوم قصص/۳۲ در 
تفاسیر نقل شده: دستش تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۸۱ 
سفید می‌شد که بر نور آفتاب غلبه می کرد ظهور آیه در آن است که دستش سفید می‌شد و حاضران می‌فهمیدند که چیزی خارق 
العاده است؛ به نظر میآید با اراده خدا سیاله‌های بدن موسی در دستش جمع شده و دست او سفید می گردید. در همه حال یکك 
اور درمز میت ار بدن انسان خارج می‌شود که قابل رویت نیست. 
۹"- -قال ال منم فوعزن لد مذاآساجز لیم 
اشراف و درباریان به حکم و جحَدُوا بها و اتیقتها آنفنهم دانستند که آنها معجزه و موسی پیغمبر است ولی برای لوث کردن قضیه 
گفتند: این ساحر دوره دیده‌ای است. 
۰- بر آن بُخرجکم من آزضکم ما ذا مرو 
در این آیات گفته فرعون نقل نشده بلکه درباریان گفتگو و مشاوره کرده و گفته‌اند: موسی می‌خواهد جای ما را بگیرد و ما را از 
دیار خودمان براند» حال آنکه موسی فقط سل معی نی اشرائیل گفته بود. ٍ پس از صلاحدید. رأی آنها بر آن قرار گرفت که 
فرعون تصمیم درباره موسی و برادرش را به تأخیر اندازد و جادو گران را جمع کند تا با عصای موسی مقابله کنند. 
۱- قالوا أرجة و اه و سل فی الْمداین حاشریق. 
نتیجه مشاوره درباریان است که گفتند: موسی و برادرش را به تأخیر انداز و درباره آنها تصمیمی مگير و به شهرها جمع کنند گان 
رگا 
۲- یوک کل ساجر علیم تا هر جادو گر ماهر را جمع کرده پیش تو آورند. 
۳- و جاء التکرءٌ عون قالوا ِن لا را کنخ الغالییت. 
بعضی از قراء «ان لنا» را با حذف وی ۲ را «ءان» با همزه تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۳ ص: ۴۸۲ 
استفهام خوانده‌اند آیه بعدی که جواب فرعون است. قرائت دوم را تأیید می کنند :۱» به هر حال ساحران قبل از زور آزمایی برای 
عمل خود پاداشی و مزدی خواستند فرعون در جواب گفت. 
۴- قال نم و الم ی لقویَ 
نعم جواب مثبت پاداش و نک ... اضافه بر آنست یعنی: مزدی دارید به علاوه از مقربین دررگاه خواهید بود که مرا در مبارزه با 
موسی یاری کرده‌اید. 
۵-قالو ا موسی ما آن ی و لآ تکون خن الملقین. 
این آیه نشان می‌دهد که مسئله را چندان مهم تلقی نمی کردند که گفتند: 
و ار ۲۸ 
۶- قال أقوا لا لو ۳ ین لاس و استرقبوشع و جاو بسخر عطیم. 
در سوره بقره آیه صد و دوم درباره سحر سخن گفتهايم لفظ جوا اس نشان می‌دهد که سحر در چوبها و ریسمانها که 
انداخته بودند اثری نداشته و آنها بیحرکت مانده بودند» سحر فقط در چشمان تماشاگران اثر گذاشته بود و آنها دیده بودند که 
چوبها و ریسمانها به تندی حرکت می کنند این جریان در باره موسی علیه السلام نیز بود چنان که در جای دیگر آمده: 
اذا حالْم و عصيهُم لاله من سخرمم أنها نمی طه/ 6۶ ذیل آیه می‌فهماند آنچه در قدرت داشته‌اند به کار برده و مردم را 


به شدت مرعوب کرده‌اند که خدا با لفظ بسخر عظیم بیان می‌فرماید: 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۸٩‏ از ۲۹۵۱۲ 


۷-و أَوحتنا الی موسی آن آلّق عصاک نذا هی تلف ما بأفکوت. 


(۱) بنا بر قرائت بدون همزه خبر به معنای انشاء است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۸۳ 

یعنی عصا را انداخت و اژدها شد و ناگهان آن اژدها هر چه ساحران از چوبها و ریسمان‌ها که به دروغ جلوه می‌دادند می گرفت؛ 
می‌بلعید. تعبیر فٍذا هی تلف در سوره طه/ ۶4٩‏ شعراء/ ۴۵ نیز آمده است؛ ممکن است که با اراده خدا آنها در شکم اژدها مبدل به 
ذرات شده و در هوا پراکنده شده‌اند و و شاید ازدها آنها را گرفته و بهر جا پرا کنده باشد. 

۸- وم لت و بل ما کانوا یعون 

یعنی حق در جای خود قرار گرفت و آشکار شد و آنچه به باطل می کردند پوچ و بی‌اثر گردیده اعجاز عصا و بطلان جادو بر همه 
روشن گردید. 

۹ -عُعُوا نالک و انوا صاغرین. 

یعنی فرعون و درباریانش در آن اجتماع عظیم مغلوب شده و خوار و ذلیل از آن صحنه بررگشتند. اما جادوگران حساب دیگری 
داشتند که فرموده: 

رن السَحرَةٌ ساجدین ۱- قالوا ما بربٌ العالمی ۱۲۲-رَبّ مُوسی و هارونٌ جادو گران که از دیدن این جریان یقن 
کردند کار موسی جادو نیست خود را در حال خضوع به زمین انداخته و ایمان آوردند و گفتند ایمان آوردیم به پرورد گار جهانیان 
و آن وقت شاید برای رفع اين شبهه که فرعون گوید: رب منم اضافه کردند: همان که پرورد گار موسی و هارون است. 

۳- قال عون آمتم به ین آذن کم رن مذا مک مکرئموة فی الْمدیتة شخ رجوا ملها لها سوق تَقلمون. 

ابتداء از لحاظ تفرعن و تکبر گفته: پیش از آنکه من اجازه دهم به موسی ایمان آوردید؟ اين حاکی از نهایت طغیان و تکبر است؛ 
آن گاه متّهم نمود که در باطن با موسی ملاقات کرده و قرار گذاشته‌اید که چنین وضعی پیش آورید و تفسیر حسن الحدیث» ج۳ 
ص: ۴۸۴ 

آشوب به بار آورده و مردم شهر را آواره کنید» سپس تهدید کرده که به زودی می‌دانید چه بلائی به سرتان می آورم. 

۴- لسع ندیکع و آزجلکم من خلاف تم تک جنعین. 

بیان تهدید و فسوف تون است یعنی دستها و پاهایتان را به عکس قطع می‌کنم و آن گاه در همان حال بر دارتان می‌زنم تا شما 
را مجازات و دیگران را عبرت باشد. هر دو فعل با نون و لام تا کید شده‌اند که حکایت از شدت عمل دارد. اين تعبیر در سوره طه/ 
۱ شعراء/ ۴٩‏ نیز آمده است. 

۵- قالوا ِا الی ربا منون 

یعنی مانعی نیست در صورت کشته شدن به سوی پرورد گار خواهیم رفت و او پاداش ایمان و شکنجه‌مان را خواهد داد در آیات 
دیگر آمده: قالوا لایر ِا الی ریا مُْقونْ شعراء/ ۵۰ و آن گاه اضافه کردند: 

۶- و ما تلم ما آن ما بآیات نا ما جاءتا را رخ لین صبرا و وفنا مت 

یعنی تو در عذاب کردن ما محکومی و ما مجرم نيستیم» تو از ما بفض نمی گیری مگر ایمانی را که به پرورد گار خود آوردیم آن 
گاه در مقابل تهدید او» رو به خدا کرده و گفته‌اند: پرورد گارا ما را استقامت بخش» گویی وجود خود را ظرفی تصور کرده و از 
خدا خواسته‌اند آن را از استقامت لبریز کند» و در صورت کشته شدن در دست فرعون» مسلم از دنیا ببرد. این دو آیه از تجلیات 


ایمان است که در مقابل آن جبار ایستاده و چنین گفتند. آری ایمان انسان را بی‌بااک و شکست‌ناپذیر می‌کند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲), ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۸٩۰‏ از ۲۹۵۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۸۵ 
نکته‌ها 


مار و عصای موسی: معجزه انبیاء خارج از قوانین این جهان نیست ولی بشر به آن راه ندارد» بسیاری از چیزها در جهان معجزه 
هستند با آنکه ما آنها را عادی و طبیعی می‌دانیم» در اینگونه موارد فرق میان طبیعی و معجزه آن است که طبیعی را بسیار دیده و 
فورمول آن را دانسته‌ايم و گرنه هر دو معجزه‌اند. 

مثلا مبدل شدن تخم مار به مار همان قدر معجزه است که مبدل شدن عصا به مار» ولی تکرار پدید آمدن مار از تخم آن را طبیعی 
نشان داده است و اگر خدا مقدر می‌فرمود که از اول؛ مارها از درخت برویند اکنون آن را طبیعی دانسته و تولید مار را از تخم 
خلاف طبیعت می‌دانستیم. 

همین سل شین ,یک سول تافرقن (نطفه) به یک هدر سل قدن سگه زد < ۱۱09 
را طبیعی می‌نامیم و دیگری را غیر طبیعی؛ » لذا تست سنگ را معجزه گفته‌ايم اما با دقت 
نظر خواهیم دید که تبدیل سلول به ث شتر در اعجوبه بودن کمتر از تبدیل سنگگ به شتر 

امروز مسلم شده که ماده اولیه تمام اشیاء عالم یکی است. اختلاف اشیاء در اثر اختلاف ترتیب اتمهاست. قلب انسان» نوک آهنین 
قلم و آب دریا همه از یک چیز و یک ماده به وجود آمده‌اند» پس ماده اولیه عصا و مار هر دو یکی است. خدا می‌تواند با تخییر 
ترتیب اتمها عصا را به مار و مار را به عصا تبدیل کند و نیز با آن تغییره آب را به سنگ و سنگگ را به آب تبدیل نماید. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص: ۴۸۶ 
[سوره الاعراف (۷): آیات ۱۲۷ تا ۱۳۶] 
اشاره 


و الا من وم فرعزن ار فوسی و زتة لیوا فیالَزض و دک و آلهتک قال رل یاهع و ندتخیی نساءشم و 
تجزوة ۱۳۷ تال شوسی لقزیه ایشا و و و اضبزوا دض له و رها من یشاء ین جباده و ال ماقم مین (۱۲۸) الوا 
آوذینا ین یل آن نا وین برد ما جثتنا قال عسی و من هلک کم و بتکم فی الَض بر کیت تون (۱۲ و 
نآ ور ین نی ب شرت قم ر0۳(۵ ند نف را من تَص هم مه مه نوا 
راو هم اهنآ نا با ما شآ زین ۱۳۱ مه مهن رد قاشع وم یب 
فلت قاس تکیژوا و کائوا تما مجرمی (۱۳۳) و لا ماع علیهم جر قلوا ا موس ی اع نا ریک بما عهد عنذک لین کشفت ع 
جر تن تک و یل ععک ببی اشرائیل (۱۳۴) نا کشفن عم از الی أجل هم بو اذا مع ینکتون (۱۳۵ فشَقدا منم 
فَعرفناهمم فی الم نم کذبُو بآیاتنا و کائوا عنها غافلیی (۱۳۶) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۸۷ 

۷- بزرگان قوم فرعون باو گفتند: آیا موسی و پیروانش را رها می‌کنی تا در این سرزمین تباهی کنند» تو و خدایانت را ترکک 
نماید؟ گفت: به زودی پسرانشان را به شدت می کشیم و دخترانشان را زنده می گذاریم و ما بالا دست آنها و بر آنها غالبیم. 


۸- موسی به قوم خود گفت از خدا یاری بجوئید و استقامت ورزید که زمین مال خداست به هر که از بند گانش بخواهد ارث 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸٩۱‏ از ۲۹۵۲ 
می‌دهد و سرانجام نیک از آن پرهیزکاران است 
۵۹- گفتند: پیش از آنکه به سوی ما بیایی و نیز بعد از آمدن تو اذیت دیدیم گفت: 
امید است پرورد گار شما دشمن شما را هلاک کند و شما را در این زمین جانشین گرداند و بنگرد چگونه عمل می‌کنید. 
۰- فرعون را به سالهای سخت و کمبود حاصل دچار کردیم شاید اندرز بگیرند. 
۱- چون رفاه و آسایش به آنها می آمد می‌گفتند: اين به خاطر ماست و چون حادثه بدی به آنها می‌رسید به موسی و پیروانش 
فال بد می‌زدند» بدانید که عمل بد آنها نزد خحداست ولی اکثرشان نمی‌دانند. 
۲- گفتند: هر چیزی از علامت برای ما بیاوری تا ما را با آن جادو کنی به تو ایمان نمی آوریم. 
۳- پس طوفان ملخ» شپشه قورباغه‌ها و خوف که معجزه‌های جدا از هم و روشن بودند به آنها فرستادیم ولی گردنکشی 
کردند و قومی گناهکار بودند. 
۴- چون عذاب بر آنها واقع شد گفتند: ای موسی پرورد گار خویش را با آن پیمان که با تو نهاده بخوان اگر این عذاب را از ما 
برداری حتما به تو ایمان می آوریم و بنی اسرائیل را با تو می‌فرستیم. 
۵- چون عذاب را تا مدتی که به سر می‌رسیدند از آنها برداشتیم» آن وقت پیمان شکنی می کردند. 
۶- پس از آنها انتقام گرفتیم و در دریا غرقشان کردیم که آیه‌های ما را تکذیب کردند و به آنها بی‌اعتنا بودند. 


نفسیر آحسن الحد بث. جح ص!: ۳۸/۸ 
کلمه‌ها 


ملاء: راجع به ملاء در ذیل آیه ۱۰۳ توضیح داده شد مراد از آن در آیه بزرگان است. 

تذر؛ و ذر: ت رک کردن ان موسی: آیا ت رت می کنی موسی را ایضا «یذ رکت». 

نستحیی: استحیاء: طلب زنده ماندن «نستحیی»: زنده می گذاریم. 

نسائهم: نساء: زنان و دختران (قاموس قر آن) مراد از آن معنای دوم است. 

قاهرون: قهر: غلبه و ذلیل کردن. قاهر: غالب بالا دست. 

پورئها: ایراث: ارث گذاشتن «یورنها»: ارث می گذارد» می‌دهد آن را. 

سنین: لفظ سنه اکثرا به معنی سال قحطی است. چنان که «عام» به معنی سال فراوانی و راحت می‌باشد مراد از سنین در آیه سالهای 
سخت و قحطی است. 

بطیروا: طیر: پریدن» و پرند گان. تطیر: فال بدزدن «یطیرو»: فال بد می‌زنند. مراد از طاثر در آیه عمل بد است (قاموس قر آن). 
الطوفان: طوف: دور زدن. طوفان: هر حادثه‌ای که انسانها را احاطه می کند ولی در سیل فرا گیرنده متعارف است به معنی شدت 
تاریکی مرگ عمومیء قتل عام نیز آید. 

الجراد: جراد: ملخ. 

القمل: قمله: شپشه که در گندم تولید می‌شود با شپشی که در بدن شتر تفسیر آحسن الحدیث» ج ۲ ص: ۴۸۹ 

تولید می‌شود به معنی مگس کوچک نیز آید جمع آن قمل به تشدید لام است» شپش بدن انسان را قمل (بر وزن عقل) گویند. 
الضفادع: ضفدع: قورباغه» آن به همه انواع قورباغه گفته می‌شود جمع آن ضفادع و فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 
مفصلات: مفصل: جدا شده. بیان گردیده آیات مفصلات: علامتهای روشن. 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۸٩۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
کشفت: کشف: زایل کردن و از بين بردن «کشفت»: زایل کردی. 
بتگرن: نک ش‌کسوم. در مجمع البیان گفته است: نکث» نقض عهد می‌باشد. 
یم کو با «الیم: البحر). 


شرحها 


در تعقیب جریان موسی و بنی اسرائیل و فرعونیان در اين آیات بیان شده که پس از شکست مفتضحانه فرعون و اتباعش» درباریان 
از فرعون می‌خواهند که به موسی و بنی اسرائیل مجال جمع و جور شدن ندهد او قول می‌دهد که با کمال قدرت آنها را سرکوب 
کند بنی اسرائیل به موسی شکایت می کنند که آمدن تو از فشارهای ما نکاست. موسی وعده می‌دهد که یاری خدا و هلاک 
دشمنان در پیش است. اهل مصر به بلاهای گوناگون گرفتار می‌شوند و از موسی می‌خواهند که دفع بلا را از خدا بخواهد ولی دفع 
5 یمان آوزدن الم شوب رود هر عری که 3 زین نی زرا تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۳۹۰ 

۷- - و قال ال مل وم فوعون ار فوسی و وت توا فی اَض و زک و آلهتک. 

ی ی و 
بوخ وه زا بل ریق نان پات وی کت ۲ کم الغْلی نازعات/ ۲۴ و به موسی می گفت: 

ات لا ریق اجنین شعرا/ ٩‏ فرون در جواب درشواست دپایان می گید 

قال یناعم و نعتخیی نساءمُم و [نقَهْمُقامزون. 

یعنی: عمل گذشته را درباره بنی اسرائیل به شدت ادامه خواهیم داد که ما بالادست آنها هستیم و بر آنها پیروزيم. مشهور است که 
بعضی از کاهنان به فرعون خبر داده بود که در بنی اسرائیل پسری متولد می‌شود و حکومت تو را از بين می‌برد «۱» وعده‌ای که 
فرعون در اینجا می‌دهد بعد از بعشت موسی است علی هذا معلوم می‌شود که علت کشتار پسران بنی اسرائیل به دست فرعون آن بود 
که آنها در اثر زیاد شدن مردان, نیرومند نشوند مبادا که در آن صورت شورش کرده و فرعونیان را از بین ببرند ولی زیاد شدن زنان 
مانعی نداشت. لذا پسران را بی‌امان می کشت. «سنقتل» از باب تفعیل دلالت بر کثرت دارد. آری رسم طاغوت و طاغوتیان در هر 
عصر همین است. 

۸- ال ثوسی له ای بل وضو 


توصیه موسی به پیروانش در مقابل تهدید فرعون آن بود که گفت: از 


(۱) در تفسیر برهان در سوره قصص از حضرت باقر (ع) نقل شده که کاهنان فرعون چنین خبری باو دادند. علی هذا قتل پسران بنی 
اسرائیل دو علت داشته است یکی اينکه موسی بعد از تولد از بین برود» دوم بنی اسرائیل از حیث مردان زیاد نشوند. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۹۱ 

دا باری بجوئبد و استقامت ورزید این عبارت اخرای اش تعیتوا بالصَیر و السّلاة ال تع رین بقره/ ۵۳ است آری مدد 
خواستن از خدا و استقامت در هدف رمز پیروزی است. سپس اضافه کرد که: دض له بورئها من یشاء مر عباده و الا 
لین یعنی زمین مال فرعون نیست که به هر که بخواهد بدهد و از هر که بخواهد بگیرد؛ بلکه زمین مال خدا است به هر که 
خواهد می‌دهد سنت خدا نشان داده که عاقبت کار به نفع پرهی زکاران است «يورثها» بیان آن است که از یکی می گرد و به دیگری 
۱ ۱ ۱ ۱3۹ 


۹-- -قاوا آوذینا من قبل آن اناد من یماسا بسن از شروخ فا موشی و نیمه پیروزی که ندمت آنده برد بنی اسرائیل در 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸٩۹۳۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
وحشت و گرفتاری بسر می‌بردند چون فرعون و فرعونیان آنها را به شدت می کوبیدند تا جلو قیام را بگیرند نظیر موقعی که رهبر 
انقلاب ایران امام خمینی در پاریس بود و رژیم سفاک پهلوی مسلمانان را می‌کوبید لذا به موسی گفتند: ما پیش از آمدن تو در 
عذاب بودیم» آمدن تو نیز دردی را دوا نکرد» موسی در جواب فرمود: قال عسی کم آن هک عَوَکم و کم فی اأْض 
یر کی عون نویدی است نسبت به آینده که خدا دشمن آنها را هلاک کند و آنها را جانشین فرعونیان گرداند» جمله: 
یط کیت عون برای آن است که اگر بعد از پیروزی راه عدالت در پیش گرفتید» پایدار خواهید ماند و اگر نظیر فرعونیان شدید 
همان بلا به سرتان خواهد آمد. چنان که بنی اسرائیل طغیان کرده در دست بخت النصر و امثال آنها تار و مار شدند این جمله شامل 
حال ما ایرانیان بعد از پیروزی انقلاب نیز هست چون نظام جهان یکی است و تک الب داولها ی تفسیر حسن الحدیث» ج ۲ 
ص: ۴۹۲ 
التّاس 
آل عمران/ ۱۴۰. 
۱۳۰ -و لد نا آلفرعَون بالشیین و تقص م من ارات لب کووت. 
وی دار با ولاف ای نی امه که کت فحرتا نصا کنور اپ رای ای کر نت 
شاید به فکر آیند و توبه کنند و دعوت موسی را بپذیرند مراد از «سنین» سالهای قحطی است گویند: 
«اسنت القوم» یعنی قوم به قحطی دچار شدند. آیه بعدی روشن می‌کند که سالهای قحطی تقریبا یک در میان بوده نه پشت سر هم 
درباره اطلاق «آل؛ به قوم فرعون رجوع شود به قاموس قرآن (اهل) نا گفته نماند چون تفص من ارات یکی از ٩‏ معجزه موسی بود 
باید گفت: آن بعد از سالهای قحطی بوده است. ۱ 
۱- قٌٍذا جاءتَهم اس قالوا نا هه و اِنْ تصهُمْ مه ی بطیوا بموسی و من مَعَه 
از این معلوم می‌شود که میان سالهای سختی فاصله بوده است» چون رفاه میآمد از خود دانسته و چون سختی می آمد از دعوت 
موسی و بنی اسراثیل می‌دانسته و آنها را به قال بد می‌گرفتهاند در جواب فرموده: ألا اّما طیرهم عنة له و لک ره لا یمود 
در بعضی از آیات نظير اين آیه آمده: قاوا انا بک و بَن معکک قال طابر کم عنّ له نمل/ ۴۷ و در بعضی از آیات آمده:قلوا 
طار کع تعکم اند کون یس/ ۱٩‏ مراد از طاثر عمل زشت آنهاست که موجب عذاب می‌شود یعنی: حق ندارند آمدن موسی را به 
فال بد بگر نك بلکه فال بت و عدات آنها زد غداست لیکن بیشرشان ین می‌بندارند که عم بافی تیست و موجب .صذات 
نمی‌شود. تفسیر حسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۹۳ 
۳۲- و قالوا مَما نا به من یه نکن بها فما تن لک بغژمنین. 
از این آیه معلوم می‌شود که سنین قحطی را به حساب نیاورده و آن را جادو شمرده‌اند ولی «تأتنا؛ حاکی است که آن را از موسی 
می‌دانسته‌اند اما دلیل نبوت نمی‌شمرده‌اند» «مهما) اسم شرط است به معنی «ای شیء. خواسته‌اند با این سخن موسی را مأْیوس ادلی 
۳- سنا عیهم الطوفان وراه و ال و السَفاوع و للع آباب مفصّلاب فاشتکیووا و کانواقوماً تجرمین. 
لفظ «مفصلات» نشان می‌دهد که این آیات جدا جدا آمده و روشن بوده که همه آیات الهی هستند و موسی از وقوع و علت آنها 
خبر داده است. از این آیه معلوم می‌شود که اولا- سیل بی‌امان» خرابیها به بار آورده و از آنها دست بردار نبوده است» انیا ملخ بر 
را ۳ ۱ ۱ 
بی‌بال همه جا را پر کرده و عرصه را بر آنها تنگ کرده است گویند: حتی به موها و ابروان و م2 گانها و بدنهای فرعونیان چسپیدند 
گویی آبله آورده‌اند» رابعا: 


قورباغه‌ها به قدری در دیار فرعونیان زیاد شدند. حتی خانه‌ها پر از قورباغه گردید هیچ کس لباسی يا ظرف طعام و شرابی باز 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸٩۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
نمی کرد مگر آنکه در آن قورباغه بوده گویند وقت سخن گفتن حتی بدهان آنها می‌جهیدند. و قورباغه پیش از لقمه طعام به دهان 
آنها می‌رفت. نه کشتن جلو آنها را می گرفت و نه جارو کردن. خامسا: خون بر آنها فرستاده شد که رنگ آبها خونی گردید به 
قوس و از بش فا سای میاه ان فواز ع تاه درف رات فلی کر آ مات ماه قاس ریا کی استه کي اوه 
معجزه اثری در آنها تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۹۴ 
نکرد و در مقابل آنها گردنکشی کرده و خاضع نشدند و کائوا قزما مُجرمینَ علت استکبار است یعنی: گناهان گذشته‌شان آن 
استکبار را باعث شده بود. 
۴- و لا و تم علیهم اج قالوا با موس ی اغٌ نا ریک بما عهد عندک لین کشت عنا الرجز من ا لک و لسن مَعک بنی 
اشرائیل. 
لفظ «بما عهد» حاکی است که موسی به آنها گفته بود: در صورت آمدن بلا اگر حاضر به قبول نبوت باشیدء خدا آن را برطرف 
خواهد کرد لذا می گفتند: 
روی قولی که خدایت به تو داده او را بخوان تا اين بلا را زایل کند در آن صورت حتما هم به تو ایمان می‌آوریم و هم بنی اسرائیل 
وا و 
۵-لمّ کمن مرج الی جل هم بل اذا همع یک 
معلوم می‌شود که موسی می‌فرموده: رفتن بلا تا مدتی است اگر ایمان نیاورید بلای دیگری خواهد آمد و نیز معلوم می‌شود که پس 
از رفع بلاه آن را از یاد برده باز به حالت انکار برمی‌گشتند. 
۳۶- فاقمنا مهم عنام فی الیه نم کذَبوا بآیانا و کانوا عنها غافلین. 
پس از آنکه آیات مفصلا مفید واقع نشد و حتی خواستند بنی اسرائیل را به مصر بر گردانند» خدا در دریا غرقشان کرد علت این 
عذاب آن بود که آیه‌های خدا را تکذیب کردند و به آنها بی‌اعتنا بودند. 


تفسیر حسن الحدیث. ج ۳ ص: ۴۹۵ 
[سوره الأْعراف (۷): آیات ۱۳۷ تا ۱۴۱] 
اشاره 


وش از این کناب وق مایق از و مره بان ها و تشث گیعت یک الخترنی علی نی !رال بم 
صَبَروا و دَمَونا ما کات یضرع فعوَن و عم و ما کائوا یرون (۱۳۷) و جاوَژنا بینی اشررائیل ابش توا علی زم یعون معلی آضنام 

هم قلوا او ی اجعل ا له کما لمآ ال نکم تز وم هون (۱۳۸ رن هّلاء 2 کر ما مخ یه و بل ما کاثا یعون (۱۳۹) 

رت ۴۰ و اد یناکم ین آل فزعون یَووتکم شوء لتیذاب ون یناه کم و 

سیون نساء کم و فی ذلکع بلاه من ر م عَظیمٌ (۱۴۱) 

ی 

پرورد گارت درباره بنی اسرائیل به پاداش استقامتی که کردند. انجام شد. و آنچه را که فرعون و قومش می‌ساختند و آنچه بالا 

می‌بردند ویران کردیم 

۸- بنی اسرائیل را از دریا گذرانديم بر قومی گذشتند که بتان خویش را پرستش میکردند. گفتند: ای موسی برای ما نیز 

خدایی بساز چنان که آنها خدایانی دارند» گفت: شما قومی پیوسته جاهلید. 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸٩۹۵‏ از ۲۹۵۲ 
۹- روشی که این قوم دارند نابود شدنی است و اعمالی که می کنند باطل و بی‌فائده است. 
۱ برای شما جز خداء خدایی بجویم با آنکه او شما را بر جهانیان تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۳۹۶ 
برتری داده است. 
۱- و چون شمارا از فرعونیان نجات دادیم که عذاب سخت را بر شما وارد می کردند» پسرانتان را می کشتند. دخترانتان را زنده 


نگه می‌داشتند و در آن از پرورد گارتان امتحان بزررگی بود. 
کلمه‌ها 


بستضعفون: ضعیف: ناتوان. مستضعف: کسی که عوامل خارجی او را ضعیف و زیون و بیچاره کرده است. 

دمرنا: دمر و دمار: هلاک شدن. تدمیر: هلاک کردن «دمرنا»: هلاک کردیم و از بین بردیم. 

یعرشون: عرش: در اصل به معنی رفع و بالا بردن است» مراد از ما کاوا یَغْرشُونَ سقفها و داربستها یا ساختمان‌ها و نظیر آنست یعنی: 
آنچه بالا می‌بردند. 

ستاو زا موز وا : گذشتن از چیزی بدون مانع. جاوزنا ب نی اشرائیل: بنی اسرائیل را عبور دادیم آن با «باء» متعدی شده است. 
یعکفون: عکف و عکوف: ملازمت با تعظیم. کون علی آضنام تعظیم و عبادت می کردند بر بتهایی. 

اتامشیت آگربه مورت فان تست با طخیا اش ان زاس گرفه ی تام شواک وک باتش وق 
اوثان نام دارد از کتاب «الاصنام» کلبی/ ۵۳. 

متبر: تبار: هلاک شدن «متبر» به صیغه مفعول: نابود شده بی‌فائده. 

یسومونکم: سوم تحمیل کردن. «یسومونکم»: تحمیل و وارد می کردند بر شما. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۹۷ 

و نیز به معنی چریدن آید فیه تِیمُون در آن می‌چرانید. 


نسائکم: نساء: زنان و دختران. آن جمع است ولی مفرد ندارد. 
شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات آمده است» که پس از غرق شدن فرعونیان» سرزمین فلسطین را در اختیار بنی اسرائیل 
گذاشتيم. و آثار فرعونیان در مصر بلا صاحب مانده و تباه شدند کاخهایشان ویرانه گردیده» بنی اسرائیل پس از ورود به صحرای 
سینا قومی بت‌پرست را مشاهده می‌ کنند و آنچه در مصر از پرستش گاو و غیره دیده بودند پیاد می‌آورند» فورا به موسی چسییده و 
می گویند: 

برای ما نیز بتهایی قرار بده تا مثل این قوم عبادتشان کنیم معلوم می‌شود که توحید در میان آنها مثل لعابی» سطحی و ظاهری بوده 
است» موسی از این درخواست به آنها پرخاش می‌کند که مردم نادان هستید. سپس عمل بت پرستان را تخطثه کرده و نعمتهای خدا 
را ییاد آنها می آورد که از فرعونیان نجاتشان داد و قضیه پایان می‌پذیرد. 

۷- و ورن مر کی کارا تعتضفرن مشارق لَأّض و مغاریّ ای بازکنا فبها. 

مراد از «الارض؛ به قرینه بار کنا فیها سرزمین فلسطین و شام است که در چند جا از قرآن به لفظ بارّکنا فیها از آن یاد شده است بنی 
اسرافیل پسن از چجهال سال بعد از وفات موسی و هارون از صحرای سیتا گذشته وارد فلسطین شدنده شاید مراد از «اورفاه آر کاز 


باشد کانوا یُتضٌ عون اشاره به قدرت عجیب خداست و اشاره به نظام جهان است که مستضعفان اگر تلاش کنند و استقامت ورزند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸٩۹۶‏ از ۲۹۵۲ 
به حفشان خواهند رسید. 
و الحشنی علی یی اشرائیل بما صَبرُوا تفسیر آحسن الحدیث ج ۲ ص: ۴۹۸ 
مراد از کلمه حسنی وعده پیروزی است که موسی به آنها دزی کم آن هلک عَوَکم و بتکم فی اأْض اعراف/ ۱۳۹ 
داده بود» تمام شدن کلمه» عملی شدن و واقع شدن آنست. علت آن پیروزی همان استقامت آنها در تحمل شدائد و پیوستن به 
موسی بود. 
و تون سا کاق بط فرع و و ما ارو بهنطر می‌آید مراد از ما او شوت باغات و داربستها باشد؛منظور از 
تدمیر ظاهرا پی‌صاحب ماندن و خراب شدن است در جای دیگر آمده: کم ترکوا من جات و عون و زروع و مقام کریم و نم 
کائوا فیها فاکهین دخان/ ۲۵. دك 
۸- و جاوژنا بینی |شرائیل اسر قَاَتوا علی وم یِکفون علی آضنام لَُم قالوا يا موسی امجعل نا الا کما هم لد 
بنی اسرائیل در دین زر فیم سناسیل واشسق بودند ولی چنان که طبیعی است فرهنگ قوم غنی و غالب در زیر دستان اثر 
می گذارد» لذا بت پرستی مصریان در روح آنها اثر گذاشته بود و با دیدن آن قوم بت پرست چنان درخواستی از موسی کردند در 
تفسیر برهان نقل شده: رأس الجالوت (یکی از بهود) به علی علیه ال لام گفت: بعد از پیامبرتان سی سال درنگ نکردید تا به روی 
هم شمشیر کشیدید. امام در جواب فرمود: شما قدمهایتان از آب دریا خشک نشده بود که گفتید: یا وی اعل نا الا کما له 
اه افو کشمرسی ان اهی صته از این د کر اس سا ها مان راد داح لا ساست ری نپا بخرات واه ال 
قال ٍلکم تم تون حقا شما قومی هستید نادان. آمدن «تجهلون» شاید برای آن باشد که جهالت در شما استمرار دارد حتی بعد از 
دیدن آن همه آیات خدا این جریان ظاهرا اولین ماجرای آنها در صحرای سینا است. 
۹- اد هژّلاء مر ما هم فیه و باطل ما کاُوا یعون تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۴۹۹ 
جواب دوم است یعنی راه بت پرستی که اینان در آن هستند بی‌فانده است و عبادت و تلاشی که در آن راه می کنند پوچ و باطل 
است نه راه» راه حق است و نه عمل؛ عمل مفید و سعادتبخش. انسان عاقل که برای سعادت خود تلاهش می‌کند نباید چنین 
درخواستی بکند و جز خدا را پرستش نماید. 
۰- ال آعیر له فیک الها و مو سکم علی العالمین. 
جواب سوم است. معلوم است که به وجود خدای خالق عقیده داشتند و از موسی معبود می‌خواسته‌انده موسی در جواب می گوید: 
معبود همان خالق است آیا جز خدا برای شما معبودی بجویم با آنکه او شما را بر جهانیان برتری داده است» خالقی که شما را 
اينهمه نعمت داده باید به او عبادت کنید معنی تفضیل بر جهانیان در (بقره/ ۴۷) گفته شد. 
۱- و یناکم من آل عون یووم شوء لعذاب .. 
این آیه تکمیل جواب سوم است و می‌تواند جواب مستقلی باشد» یعنی |ٍلهی که باید عبادت کنید همان خدایی که شما را از دست 
فرعونیان نجات داد» ظاهرا خطاب در این آیه از خداست به بنی اسرائیل و علت تغییر از گفتار موسی به نظرم برای آنست که: من 
شما را نجات دادم پس باید مرا عبادت کنید. متن آیه در بقره/ ۴۹ گفته شد. 


نفسیبر آحسن الحدیث ج۳؛ ص:! ۵۰ 
[سوره الأْعراف (۷): آیات ۱۴۲ تا ۱۴۷] 


اشاره 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۸۹۷ از ۲۹۵۲ 
و واعذنا فوسی تلائی یل و آثمغنها بعشر نم میفاث ره زین لو قال فوسی یه هاژون یی فی قزمی و آضلخ و ایغ 
سَبیل الَْفسدین (۴۲) و لمّا جاء مُوسی لمیقاتنا و 1 ره قال رب آرنی نو یک قال آن ترانی و لکن انز ای ال ان استقر 
مَکانه فموف ترا ۵ هبل جعلهُ 5 کا و خر موسی م جقا لا آفاق قال مربحالکه #7 ۱ 
قال با مُوسی ئی اضطینک علی لاس برسالاتی و بکلایی فحد ما آیْک و کن ین الّاکرین (۱۴۴) و کنب 4 فی الاح من کل 
یی مَوَعظَةٌ و تفصهیلا تک 2 ها وم تک رها رگم دا تین ۳۵ مأضرش عن آا الب 
کتژوت فی الْض بیر ال و ان یروا کل آیة لابزیتو بها و ان یروا سبیل ار شد لا یتح ذوة عبیلا و ان یوزا مبیل ال یحو 
مییلا ذک بُم کنو بآیاا و کانوا نها غافلیق (۱۴۶) 
و لین کذبوا انا و لقاء ار عبطث أَمالَهُم هل رون لا ما کانوا یعون (۱۴۷) 
۲- با موسی سی شب را وعده کرديم و آن را با ده شب کامل نمودیم. وعده پرورد گارش چهل شب تمام شد. موسی به 
برادرش هارون گفت: میان قوم من جانشین من باش و کارشان را اصلاح کن و از راه مفسدان پیروی مکن. تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج۳ ص: ۵۰۱ 
۳- چون موسی به وعده گاه ما آمد و خدایش با او سخن گفت. موسی گفت: خدایا خودت را به من بنما تا ترا بنگرم» گفت 
هرگ مرا نخواهی دید و لیکن بان کوه بنگر» اگر در محل خود برقرار ماند مرا توانی دید» چون خدایش بر کوه جلوه کرد آن را 
کوبیده ساخت و موسی بیهوش افتاده چون به هوش آمد گفت: 
پاکی توء توبه به تو آوردم و من نخستین ممنانم. 
۴- خدا گفت: ای موسی من تو را با پیغامهای خود و سخن گفتنم بر مردم برگزیدم پس آنچه که داده‌ام بگیر و از سپاسگزاران 
باش. 
۵- برای او در آن لوح‌ها از هر چیز موعظه‌ای و برای هر حکم تفصیلی نوشتیم آنها را محکم بگیر و به قوم خویش فرمان بده که 
نیکوتر آنها را بگیرنده به زودی سرای عصیان پیشگان را به شما نشان خواهم داد. 
۶- به زودی کسانی را که در این سرزمین به ناحق گردنکشی می‌کنند از آیه‌های خود منصرف می کنم که هر آیه‌ای ببینند ایمان 
نیاووند و اگر راه هذایت ند آنرا یش نگیرند و اگر راه ضلالت بیشد. آن را پیشن گیرنده زیرا که آیه‌های ما را تکذدیب کزده‌اند 
و از آنها غفلت ورزیده‌اند. 


۷- کسانی که آیه‌های ما و دبدار آخرت را دروغ شمرده‌اند اعمالشان باطل گشته آیا جز آنچه می کنند ثواب داده می‌شوند؟ 
کلمه‌ها 


واعدنا: مواعده هم برای مفرد باشد و هم بین الائنین» آن در اینجا به معنای وعده کردن است. 

میقات: وقت معین. وعده وقتدار. مکان معین برای عملی. 

ارنی: فعل امر است از ماده ری بعنی: خودت را به من بنمایان. 

تجلی: تجلی: ظاهر شدن خواه عینی باشد یا با دلیل. 

کا که وید اور از هش ول مت که ۰ ی ان و ی ان ترس ۵۳ 
کوبیده و ریز ریز کرد. «جعله مد ک و کا. 

خر: خرور: (بر وزن عقول): و خر (بر وزن عقل): افتادن با صدا مثل سقوط دیوار. 


صعقا: صعق (بر وزن عقل): شدت صوت. صاعقه نیز از آن است» صعق (بکسر- ع) به معنی مصعوق (صاعقه زده) و بهوش 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۸۹۸ از ۲۹۵۱۲ 


افاق: افاقه: بیدار شدن از بیهوشی و رجوع صحت و عقل به انسان. 

اصطفیتک: صفو: خالص شدن از آمیختگی. اصطفاء: اختیار کردن و گرفتن خالص شیء. «اصطفیتک» انتخاب کردم تو را. 
رسالاتی: رسالت: پیغام. جمع آن شنت اش 

الواح: لوح: صفحه‌ای که در آن می‌نویسند» از چوب باشد یا غیر آن. 

جمع آن الواح است. باید دانست: لوح در اصل به معنی ظهور است. صفحه را از آن لوح گفته‌اند که نوشته در آن آشکار می‌شود. 
ساریکم: ارائه: نشان دادن «ساریکم): حتما نشان می‌دهم به شما. 

رشد: هدایت و کمال. «غی»: گمراهی. 

حبطت: حبط: باطل و بی‌اثر شدن. 


شرحها 


در این آیات خدا به موسی وعده می‌دهد که سی شب در وعد گاه باشد و ده شب بر آن اضافه می‌ کند. آیات بعدی نشان می‌دهد 
که این وعده برای آمدن تورات بوده است» پس از آنکه خدا با موسی سخن می‌گوید. موسی از خدا می‌خواهد که خودش را برای 
او بنمایانده در جواب این سژال با تجلی خدا تفسیر حسن الحدیث. ج ۲ ص: ۵۰۳ 

کوه مبدل به خاک می‌شود و موسی بیهوش می گردد» پس از بیدار شدن, خدا به موسی دستور می‌دهد که به تورات نازل شده 
عمل نماید و قوم خود را دستور دهد که به آن عمل کنند. آن گاه کسانی که به آن عمل نکنند تهدید به عذاب شده‌اند. 

۲-و واعذنا موسی تلائیلَلةٌ و نمغناهابعشر کم میفاث یه آزتعینلل 

در سوره بقره آیه ۱ آمده: و اد واعُنا ئوسی أَریینْ ...و در آنجا علت این دو تعبیر را گفتيم. بهر حال این وعده برای آمدن 
تورات بوده است. به نظر می‌آید چون سخن گفتن خدا در شبها انجام می گرفته لذا «لیل؛ آمده است و گرنه روزها نیز جزء وعده 
بوده است» موسی ناچار بود در غیاب خدا جانشینی برای قوم خود تعیین کند و آن هارون بود. 

و قال موسی له هاژون اشلفنی فی قَومی و أطلخ و لائغ سبیل المفیدٍین. 

پس از دستور جانشینی او را از پیروی راه مفسدان بر حذر می‌دارد و این می‌رساند که موسی وقوع فتنه را در غیاب خود پیش بینی 
کرده بود. 

۳- و ما جاء مُوسی لمیقاتنا و کلم رب قال رب آرنی نو ایک قال لَن ترانی و لکن انز [لی اْجبل فان اف که فموق 
ترانی. 

مراد از «میقات» ظاهرا مکان گفتگو است» ظهور آیه در آنست که موسی از خدا خواسته خویش به موسی بنمایاند؛ چون خدا جسم 
نیست علی هذا دیده شدن خدا محال است. از طرفی از موسی علیه الشلام بعید است که این واقعیت را نداند و خود در آیات آینده 
آن سوال را «کار سفیهان» خوانده است. لذا بعضی از محققین فرموده‌اند: مراد موسی رژیت قلبی است نه دیدن تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۲ ص: ۵۰۴ 

با چشم یعنی موسی خواسته است حالتی پیدا کند که هميشه خدا به طور علم حضوری و ضروری در نظرش باشد و آنی از او 
غفلت نکند و چون این کار شدنی نیست و انسان طاقت مقاومت آن را ندارد لذا جواب لنْ ترانی آمده است. 

نا گفته نماند: این سخن فی حد نفسه درست است ولی با ظهور آیه ساز گار نیست و ریت قلبی آن طور که گفته شد و لو مدت 


کمی محال نمی‌باشد اما لَنْ ترانی آن را به طور کلی نفی می‌ کند. ممکن است آن هفتاد نفر که با موسی در میعاد بودند و به موسی 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۸۹٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
گفتند: آرا ال جهرةٌ ساء/ ۱۵۳ آَْ من آک نی بری اللة مره بقره/ ۵هه او را وادار کرده‌اند تا چئین سوالی از خدا بکند و آن 
قضیه واقع شود تا آن هفتاد نفر قانع گردند» با آنکه موسی می‌دانست که خدا قابل رژیت نیست (و الله العالم). 
خدا در جواب این سوال فرموده: هیچ وقت مرا نتوانی دید. آن گاه این عدم توانایی چنین تقریب شده است: به این کوه نگاه کن 
اگر با این محکمی در مقابل تجلی من خود در جای خود ماند تو هم می‌توانی مرا به بینی و اگر ریز ریز شدن بدان که وجود تو 
قدرت دیدن خدا را ندارد و فنا می‌شوی. 
فلا تجلی رب للجبل جعَله 5 کا و خر موسی صعقا. 
ضمیر «جعله» ظاهرا راجع به «جبل» است یعنی تجلی خدا کوه را کوبید و موسی از واهمه ببهوش افتاد. بقول بعضی از محققان: 
ظاهرا مقصود آن است که اين مقدار تجلی که سبب ایجاد موجودات شده برای عالم کافی است» اگر بیش از آن باشد جهان ریز 
ریز می‌شود چنان که ریز ریز شد. 
لا آفاق قال شبحانکک *. بت لیک و آ رل لمَینی. 
لفظ «تبت» حاکی است که موسی احساس کرده که سوالش سال بیجایی بوده است مراد از انا اول المومنین» معلوم نیست آن باشد 
که: با این عمل ایمان تفسیر آحسن الحدیث» ج۳ ص: ۵۰۵ 
آوردم که تو قابل ریت نیستی بلکه مراد آن است که من پیش از این امتحان, اولین ایمان آورند گان بودم که تو قابل دیدن نیستی 
و این با آنچه گفته شد می‌سازد که آن هفتاد نفر موسی را به این سوال وادار کرده‌اند. 
۴-قال با مُوسی ای اضُطَیتک علی النّاس برسالاتی و بکلامی فْحذٌ ما نینک و کم من الشاکرین. 
این خطاب بعد از پیدار شدن موسی آمد و آن اينکه ای موسی با دو چیز تو را بر مردم برتری دادم یکی اينکه تو را حامل پیغامهای 
رک رکنم ۳ ین تورات را بگیر وشکر گرار بائن. 
۴۵- و نا له فی لاحم کل شینء مع و تفصیلا لکل شی.. 
لفظ «من» برای تبعیض است. مراد از «کل شیء» در هر دو مورد هر چیزی است که لازم و مورد احتیاج بوده است. «تفصیلا؛ عطف 
احکام» تفصیلی و بیانی نوشتیم از این معلوم می‌شود که تورات به یک بار و در الواحی نازل شده است چنان که در روایات آمده 
و در سوره آل عمران ذیل آیه سوم در نکته‌ها گفته شد. درباره الواح و چگونگی و عدد آنها اقوالی هست که در قاموس قرآن 
(لوح) گفته‌ام. آن گاه در نتبجه سخن فوق فرموده: 
فخذها بقرة و آمو مک یذ أخسنها مأریکم داز الْفاسقی. 
ضمیر «ها» راجع است به «کل شیء» منظور از اخذ بقوه جدی گرفتن است. آمدن احسن يا برای آن است که همه آنها احسن 
و ی 0۶ 
آخس ما رل کم ین ز 
زمر ۵۵ چنان که دعای مشهور سحر بدان دلالت دارد 
«اللهم انی اسئلک من بهائک بآبهاه و کل بهانک بهی ...» 
و با یک امر ارشادی است که لازمه حب شیء و حب جمال؛ اعتبار تکوثر در مقایل نیکو است. منظور از داژ القاتَقین ظاهرا همان 
پیشامد و نتائج است که در دو آیه بعدی آمده است یعنی: تو آنها را جدی بگیر و به قومت نیز دستور جدی گرفتن بده عاقبت 
کسانی را که بدان عمل نمی کنند بزودی به شما نشان می‌دهم و آن اینکه: 


۶ مأضْرف عنْ آیاتی الذین یرود فی الأزض بر الق 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ٩۰۰‏ از ۲۹۵۱ 
لفط بکفر العض قی ترضیحی اس هو تقو براید آ بان دنسر به نانحی نمی شوه یی آنسگر ان رااز ایمان آوودن به آبانت 
خود دور می‌کنم. مثل: ارفا رف ال قلوبَهُم توبه/ ۱۲۷ آن گاه به حدی از کفر و عناد می‌رسند که به هیچ آیه‌ای ایمان 
نمی آورند و اگر راه هدایتی دیدند آن را اختیار نمی کنند چنان که فرموده: 
و ان یروا کل آية لا وا بها و ان یروا قبیل لد لا ینحَذوة مبیلا و ان یروا شبیل ال دوه شبیلا. 
آن گاه «یتکبرون» را علتی این چنین بیان فرموده است ذلک باَنهُمْ کِلْبوا بآیاتنا و کانواعنها غافلین اثر تکذیب آیه‌های خداو 
۴۷- وی وا انا لا خر رة عبطث أَغمالهم عَل یرون لا ما کاوا یَغعلوت. 
این آیه اثر اخروی تکذیب آیات و عدم اعتنایی به آنهاست و آن اينکه تفسیر آحسن الحدیث ج۳ ص: ۵۰۷ 
اعمال خوبی که در دنیا کرده‌اند بی‌اثر شده و در آخرت از آنها بهره‌ای نخواهند برد مراد از «یجزون» ثواب است یعنی در آخرت 
ثوابی نخواهند داشت چون آنچه کرده‌اند از بین رفته است و علمی ندارند قرل بَجُرَونَ الا ما کانوا یعون بعنی مردم جز به اعمال 
خوب واب داده نمی‌شوند. نتیجه آنکه آنها در عذاب خواهند بود چون وابی ندارند. 
در همین جا جلد سوم به پایان می‌رسد و جلد چهارم از آیه ۱۴۸ سوره مبار که اعراف آغاز می‌گردد و آخر دعوانا ان الحمد له رب 


العالمین 

[جله چهارم] 

[ادامه سوره اعراف] 

[سوره الأعراف (۷): آیات ۱۴۸ تا ۴ ۱۵] 


اشاره 


4 


و ال فرع مواسی ون ؟ بشیه ین هم ججلا جس لُ واژ ام ی لا یکلمیم و لا یَهدبهم سبیلا انحَذوة و کاوا ظالمین (۱۴۸) 
و رقط فی آدیهم و راو مش ضلوا فا ینغ تزعهنا افیا تکوئن ین الخایترین(۱۳۹ و لا زجع وسی الی 
زیه عض بان تفا ال تما َفتمونی ین بغیی آ عجنم آتر کم و یواح ود برس چیه ره له قال انم ناو 
اشتض عونی و کاذوا یی لاه تشمث بی الَغداء ولا تجعلنی 2 ع وم لالم (۱۵۰) ال ز اعْفر لی و لأخی و أَذخلنا فی 
میک و آنت آوخم الرَاحمین (۱۵۱) زَِ این او العخل ام عَشت من رمع ول فی العبا: اتدتار ک لک نجزی 
الْمَفتریَ (۱۵۲) 

لین عملوا نات ثم تابوا من بخدها و آمئوا ریک من بغدها لو حیم (۱۵۳) و لا سکت عن مُوسی اْْضبَ أٌَ لوا 
و فی مها هد و رَخمة لین هم رهم بو (۱۵۴) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۴ 

۸- قوم موسی پس از رفتن وی از زیورهای آنها پیکر گوساله‌ای ساختند که صدای گوساله داشت مگر نمی‌دیدند که گوساله با 
آنها سخن نمی گوید و به راهی هدایتشان نمی کنده آن را معبود اخذ کردند و ظالمان بودند. 

۹- و چون پشیمان شدند و دانستند که گمراه شده‌اند گفتند: اگر پروردگار ما به ما رحم نکند و ما را نیامرزد حتما و یقینا از 


زیانکاران خواهیم بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ٩۰۱‏ از ۲۹۵۱۲ 
۰- و چون موسی خشمناک و اندوهگین بقوم خویش باز گشت گفت: بعد از من برای من بد نیابت کردید. آیا امر خدایتان را 
پیش از وقت خواستید» لوح‌های تورات را انداخت و سر برادرش گرفته به سوی خود می کشید. گفت: ای پسر مادرم این قوم مرا 
زبون کردند و نزدیک بود مرا بکشند» دشمنان را به شماتت من وامدار و مرا با قوم ستمگر یکسان مگیر. 
۱- گفت: پرورد گارا مرا و برادرم را بیامرز و ما را برحمت خودت وارد کن که تو از همه رحیمان رحیمتری. 
۲- کسانی که گوساله را پرستیدند به زودی خشم پرورد گارشان با ذلتی در حیات دنیا به آنها می‌رسد. و دروغسازان را چنین 
سزا می‌دهیم. 
۳- و کسانی که کارهای بد کرده و پس از آن» توبه آورده و ممن شده‌اند؛ پرورد گار تو از پی آنء آمرزشگر و رحیم است. 
۴-و همین که خشم موسی آرام گرفت» لوحها را برگرفت که در مکتوب آن برای کسانی که از پرورد گار خویش می‌ترسند 


هدایت و رحمتی بود. 


کلمه‌ها 


حلیهم: حلی (بر وزن عقل) و حلیه: زیور. جمع آن حلی (بضم اول و کسر دوم و تشدید یاء) است. 

عجلا: عجل: گوساله. در علت این تسمیه گفته‌اند که آن به عجله بزرگک می‌شود. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴) ص: ۵ 

جسدا: جسد: پیکر. آن در ذیروح و بیروح به کار رود منظور از آن در اینجا بیروح است. 

خوار: (بضم اول): صدای گاو. گاهی بطور استعاره بصدای شتر نیز گفته می‌شود. 

سقط: سقوط: افتادن. «سقط فی یدیه» به صیغه مجهول» کنایه از ندامت و لغزش است معنای تحت اللفظی آن «افتاده شد در دو 
دستش) است. 

اسفا: اسف (بفتح اول و کسر دوم): غمگین. بقول بعضی شدید الغخضب. 

اسف (بر نوژن شرف) انلوه با شدت غضب: اغضبان»: خشمکین, 

تقمت: شمات و شمانت! شاد شدن به. گر فتاری دشمن: 

فلا تشمت بی الاعداء 

شتا زا ید شا شک مرن وامد از 

مفترین: فری در اصل بمعنی قطع. افتراء: جعل دروغ (دروغسازی) مفتر: 

دروغساز جمع آن مفترون است. 

نسختها: نسخ: آنست که چیزی را ابطال کرده و چیز دیگری در جای آن بگذاريی اصل آن عوض گرفتن چیزی است در جای 
چیزی. 

صورت برداری را از آن نسخه گفته‌اند که آن نوعی ازاله صورت اول است مراد از آن در آیه به معنای مفعول و نوشته شده است. 
پرهبون: رهب: ترس. يا ترس توأم با احتباط. لبم ییون یعنی از خدایشان می‌ترسند» آمدن لام برای تقدم مفعول است مثل لِلریا 


2 
+ وورو 


نعترّون. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۴؛ ص!: ۶ 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ٩۰۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
در اين آیات مسئله گوساله پرستی بنی اسرائیل در غیاب موسی با زگو شده است و آن اينکه چون سی روز از غیبت موسی گذشت 
و از میعاد برنگشت. مردی از بنی اسرائیل به نام سامری از زیورهای آنها گوساله‌ای ساخت و مردم را به عبادت آن دعوت نمود 
عده زیادی این را پذیرفته و مشرکک شدند که در سوره‌های دیگر مخصوصا در سوره طه مفصلا آمده است. 
خدا وقوع این فتنه را در میعاد به موسی خبر داده موسی غمگین و خشمگین به سوی قوم بر گشت و به ملامت بنی اسرائیل پرداخت؛ 
آن اهاز کور ین خشم الواح تورات را به کناری انداخت و سر برادرش هارون را گرفته و او را به طرف خود می کشید و می گفت: 
چرا گذاشتی چنین کنند» او گفت: به حرف من گوش ندادند نزدیکک بود که مرا بکشند. موسی برای خود و برادرش از خدا 
رفن تابتع و۰۳ ۳ 
۴۸- و انخذ وم مُوسی من ب: بقده من خلتهم عجلا جسدا [ خواز الم روآ لا بْکلمهُم و لا بهدبهم با دوه و کائوا ظالمین. 
مراد از «من بعده» بعد از رفتن موسی به میقات است. در اینجا چند مطلب هست اول اينکه گوساله از فلزهای گران قیمت مثل طلا و 
نقره بوده است» دوم اینکه صنعت سامری صدای گوساله داشته است. سوم اینکه: بنی اسرائیل در پرستش آن مسئول و محکوم 
بودند زیرا که می‌دیدند: با آنها سخن نمی گوید و به راهی هدایتشان نمی کند» عقل سلیم چطور می‌تواند معبود بودن چنین چیزی را 
بپذیرد» آنها می‌دانستند که خدا با پیامبران مخصوصا با موسی سخن می‌گوید و مردم را هدایت می کند» در اینجا فقط بدو وصف 
ضروری معبود اشاره شده تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۷ 
است و گرنه گوساله از لحاظ جسم بودن, محدود بودن و ... نمی‌توانست معبود باشدء چهارم: انح لو ... دلیل اتخاذ عجل است 
یعنی با این وضوح که گوساله نمی‌شود معبود باشد آن را پرستیدند بعلت آنکه ظالم بودند و این ادامه ظلم آنها بود زیرا که: ان 
الک لظلم عظیم لقمان/ ۸۱۳ اين نظیر ثم انم العجل من بغده وم اون بقره/ ۵۱. 
۹- و لا شقط فی آدیهم و رآوا هم قذ ضلوا قالوا ین لم بوعتنا ربنا ویو نا کون من الخاسرین. 
این پشیمانی و توجه به مغفرت خدا بعد از آمدن موسی و متوجه کردن آنها بود» در سوره طه آمده که در جواب هارون گفته 
بودند: تا آمدن موسی به عبادت گوساله ادامه خواهیم داد: قالو بر علیّه عاکفین ی یج انا مُوسی طه/ ٩۱‏ علی هذا این 
آیه لازم بود بعد از آیه بعدی آید در المیزان فرموده: گویا علت تقدم شمول آن بر ندامت و حسرت است و سزاوار بود که بلا 
فاصله بعد از اتخاذ عجل گفته شود در مجمع الییان فرموده: نائب فاعل «سقط» کلمه «بلا» است یعنی: چون بلا و گرفتاری در 
انشان افادی آن را تناس گردتف علی ها لاو روا نع کا ۶ لراییاق آتست» بهرحال خاقافی افذبیخ یکمن نت 
بهر حال پس از پی بردن به ضلالت رو به خدا آورده و از خدا چاره جویی نمودند. 
۰- و ما زجع موسی الی تیه غضبان آسفاً قال بئضما لففونی من بغیی ‏ عجلتم آقر ربکم. 
اینکه موسی اندوهگین و خشمگین ب رگشت بدان علت بود که خدا در طور موسی را از قضیه سامری مطلع کرده بود؛ در سوره طه 
آمده: قال فان قذ نا قزمک من بغدک و أض هم الایری طه / ۵ عجلنم آثر که یلا تست فیس عنم الحدیث. ج۴) ص: 
۸ 
که چیزی را قبل از وقتش بخواهیم» مراد از «امر» ظاهرا نزول تورات است یعنی: پس از رفتن من برای من بد جانشین شدید آیا 


نزول تورات را یر پیش از وقتش خواستید؟! این ملادمت موسی بود نسبت به بنی اسرائیل اما رفتارش با هارون شدید بود چنان که 


فرموده: 
و یلاح و برأس ۳ هب یه لابق أ ن لمع اشتض عفونی و کادوا یی فلا تم بی الَغداء و لا تجعنی عم 
موم الطالمین. 


در سوره طه/ ٩۰‏ آمده که موسی به هارون گفت: چه چیز مانعت شد وقتی که دیدی اینها گمراه شدند از من اطاعت نکردی ۲: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۰۲۳‏ از ۲۹۵۱ 
نافرمانیم کردی؟! در اینجا آمده: که سر برادرش گرفت و از شدت غضب به سوی خود میکشید. اینگونه اعمال منافی عصمت 
ی پاش 3 )اف ای نراد حق نف وی ل اصی االه خی ال" 
عَّا ال لک لع أذْت له ... توبه/ ۴۳ روایت شده: موسی و هارون برادر پدر و مادری بوده‌اند و اينکه هارون گفت: ای پسر 
مادرم برای به مهر آوردن موسی بود. از این آیه و آیات سوره طه معلوم میشود که موسی احساس کرد هارون بوظیفه‌اش در منع از 
گوساله پرستی عمل نکرده» گویی بطرف خودش کشیدن برای زدن بوده ولی جواب هارون قانعش کرده لذا برای خود و او از خدا 
عفو خواسته است. 
به هر حال: هارون گفت: من از اين کار منعشان کردم ولی از من نشنيدند و بیچاره‌ام کردند و حتی خواستند مرا بکشند» دشمنان را 
به مهافت مخ ردان و غرا با نها یکسان:مک: 


۱- قال رَبّ اعُفْر لی و لأخی و آذخلنا فی رخمتک و نت رم الراحمیق. 


(۱) دلیل اينکه اینگونه اعمال مخالف عصمت نیست. آمدن آنها در قر آن است. 

تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ٩‏ 

موسی برای خودش در این خشونت و برای برادرش باحتمال کوتاهی در توصیه او مغفرت می‌خواهد از آیات قرآن معلوم میشود 
که مغفرت لازم نیست پیوسته در مورد معصیت باشد. در جریان کشتن یکی از فرعونیان موسی بخدا عرض میکند: ... رب ی 
ظلمتٌ یی فاعْفْز لی فعثر له ... قصص/ ۱۶ در مجمع البیان فرموده: اين دعا برای انقطاع و تقرب به خدا است. 

۷- لاو الیل مهم غشب ین ولهع وا نیالعا الا و گذلک تیزی ری 

در المیزان فرموده: اين آیه و آیه بعدی جمله معترضه و خطاب به رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله است به دلیل و کذلکک تزی 
الْفترین در این آیه و «ان ریک» در آیه بعدی» آن گاه «سینالهم» را حکابت حال گذ‌شته گرفته است» به نظر نگارنده این هر دو 
خطاب به موسی است چون ظاهرا فقط در این صورت وعده «سینالهم» درست میشود یعنی گفتیم ای موسی پرستش کنند گان 
گوساله را حتما غضبی از خدا و ذلتی در زندگی خواهد رسید مگر آنکه توبه کنند و به سوی خدا باز گردند» درست روشن نیست 
منظور از غضب و ذلت چیست گفته‌اند: مراد از غضب قتل آنهاست که واقع گردید و از ذلت جلای وطن شدن است در آیه و قد 
آشرجنا ین چیارنا و ایا له العالم. 

۳-و لین عملوا الینات تم توا من بُغدها و منوا ریک من بغدها لو رحیم. 

ضمیر «ها» ی اول راجع به سیثات و دوم راجع به توبه است. اين آیه یک قاعده کلی درباره قبول توبه است. ولی آمدن آن در اینجا 
ظاهرا برای توبه پرستندگان گوساله است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۱۰ 

۲-و ما مکت عَن موسی لد لوا وفی تسخیها دی و زغم لین مغ بربهغ بوعبوت. 

لفظ لین ... در جای مار من انیم ال کر است و فی ُشختها یعنی در نوشته آن. 


تفسیر َحسن الحدیث. ج۴» ص: ۱۱ 
[سوره الأعراف (۷): آبات ۱۵۵ تا ۱۵۸] 
اشاره 


و انتاز مُوسی قََْة مرجعین زجلا لمیقاتتا فلا أَحََهُم اجه قال رب لو شنت أهلکتهم من قبل و ای أ تُهلکنا بما فعل الشْمهاء ما 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۹۰۱۳۶ از ۲۹۵۲ 
ان هی ال فشک تضدل بها من تشاء و تهیدی من تشاء نت وا قاغْفز لنا و ارعمنا و أنت شیر الغافرین (۱۵۵) و اک لنا فی هذه 
عت وم جرد تن یلعای یب ناه و زخعبی رمث کل شیم هزین بش وت 
کاة و لین شم باون (1۵۶) ان ون لول ال الء ی ی بجذوة عکنبً نع فی ار و الچیل رهم 
بالمغژوف و یاهع عن منک ول هم برع مت وفع عضو نی کات عم ی 
منوا به و عرَروه ون وه و انوا لور ای رل 2 ولیک کم خرن (۱۵۷) نلْ با یه اس ای سول ال کم جییمً 
اذی ملک التماوات و لأرّض لا لو بُحبی و بمیث نیوا له و ولا ان ای یمن بل و کلماته و ان 
ملک هنن (۱۵۸) 
۵- موسی از قوم خود هفتاد نفر را برای وعده ما انتخاب کرد و چون لرزه آنها را گرفت. گفت: پرورد گارا اگر می‌خواستی آنها 
راو مرا از پیش می‌میراندی تفسیر آحسن الحدیث. ج۴) ص: ۱۲ 
آیا ما را با کار سفیهان ما نابود می‌کنی؟! آن نیست مگر آزمایش تو که با آن هر که را بخواهی گمراه می‌کنی و هر که را بخواهی 
هدایت می‌کنی؛ تو سرپرست مایی ما را بیامرز بما رحم کن که تو بهترین آمرزشگرانی 
۶- برای ما در این دنیا و آخرت سعادت بنویس, ما به سوی تو توبه آوردیم خدا گفت: عذابم را بهر که خواهم می‌رسانم؛ و 
رحمت من همه اشیاء را گرفته است. به زودی رحمت خود را برای آنان که تقوی می کنند و زکاء می‌دهند و به آیات ما ایمان 
می‌آورنده می‌نویسم. 
۷- آنان که پیروی می کنند از رسول و پیغمبر درس ناخوانده که او را می‌بابند که در تورات و انجیل نوشته شده است. آنها را به 
نیکی امر و از بد نهی می‌کند و پاکیزه‌ها را بر آنها حلال و پلیدها را حرام می‌کند تکلیف سنگین و قیدهایی که دارند از آنها 
برمی‌دارد» کسانی که به او ایمان آورده‌اند و محترمش داشته و یاریش کرده و از نوری که با او نازل شده پیروی کرده‌اند 
زستت‌گاو ننک 
۸- بگو: ای مردم من فرستاده خدایم به سوی همه شماء خدایی که حکومت آسمانها و زمین خاص اوست. جز او خدایی نیست 
که حیات می‌دهد و می‌میراند پس به خدا و رسول او که پیغمبر درس ناخوانده است ایمان بیاورید که او بخدا و گفته‌های خدا 


ایمان دارد از او پیروی کنید تا هدایت بابید. 
کلمه‌ها 


میقاتنا: میقات: وقت معین. وعده وقتدار. مکان معین برای عملی. مراد از آن در اینجا معنای دوم است. 

رجفه: رجف: لرزیدن و لرزانیدن. رجفه در آیه به معنی لرزه است. 

هدنا: هود: رجوع. انا هُذْناایکك: ما به سوی تو بر گشتيم. 

الامی: امی: درس ناخوانده (بقره/ ۷۸) اگر مراد در آیه درس ناخوانده باشد. منظور آن است که معلومات آن حضرت اشراقی از 
جانب تفسیر آحسن الحدیث. ج۴) ص: ۱۳ 

خداوند بوده است. 

الطیبات: طیب: دلچسب و خوشایند» مقابل آن خبیث است به معنی پلید و نفرت آور. 

یضع: وضع: گذاشتن. مثل گذاشتن بار. لذا به معنی برداشتن بار از دوش نیز آید یَضعٌ عهُم اضْرَهُم بار سنگین را از آنها برمیدارد. 
الاغلال: غل: طوقی که بر گردن نهند. جمع آن اغلال است «الغل طرق یدخل فی العنق للذل و الالم» منظور شاید رسومات و سنن 
ناراحت کننده باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۰۵‏ از ۲۹۵۲ 
اصرهم: اصر: سنگین و چیز سنگین. شاید منظور تکالیف سخت باشد که آنها را سنگین و میخکوب می‌کند از اينکه به سعادت 


عزروه: عزره و تعزیر: باری کردن. راغب آن را نصرت توأم با تعظیم گفته است «عزروا»: پاری کردند او راه یا محترم شمردند او را. 
شرحها 


در تعقیب ماجرای موسی و بنی اسرائیل در اين آیات بیان شده که موسی هفتاد نفر از قوم خویش را به وعده گاه خدا برد ظاهرا 
برای آنکه شاهد نزول تورات باشند. اما آنها از موسی خواستند که خدا را آشکارا ببینند و در اثر صاعقه به زمین افتادند و در سوره 
بقره آیه ۵۱ گفته شد. موسی زنده شدن آنها را از خدا التماس کرد و پذیرفته شد. 

که نم وه ای هقی که از وسله اصلی دی الب ارات اف یور تزا نمی استه بر 
تاو اي رابایی قاته که قح تال در ااستسن سر سوسیا ععلسی ال دسور داد که هه وا یس رن 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۱۴ 

و دین خدا بخواند ۱۵۵- و انحتاز مُوسی وم سبعین رجا لمیقاتن 

از لفظ لمیقاتنا فهمیده می‌شود که اين میقات همان وعده چهل شبه است که گذشت. علی هذاء این قسمت جزئی از آن ماجرا است 
که مراد از نقل آن در اینجا بیان جسارت و گرفتار شدن آنها و زنده شدنشان با دعای موسی است. آن هفتاد نفر به موسی و شریعت 
او ایمان داشتند و چون در میقات حاضر شدند ظاهرا سخن گفتن خدا با موسی قانعشان نکرده و از موسی خواسته‌اند خدا را آشکارا 
به آنها نشان دهد در سوره بقره آیه ۵۵و ۵۶ چنین است: و لا تم با موسی ین لک عّی ری له جر نکم امه و 
نم تلظرون. تم ناکم ین بشد مَوتکع للکم تشون به نظر می‌آید مراد از «لن نومن» عدم ایمان به نزول تورات و سخن گفتن 
خدا با موسی است نه نبوت آن حضرت. 

فلا دهم اجه قال رب لو شنت آخلکتهم من بل و ای [ تهلکنابما قعل الشفهاة ی 

آیه ۵۶ از سوره بقره که نقل شد صریح است در اينکه آنها در اثر صاعقه مردند و سپس به اراده خدا زنده شدند. مردن آنها برای 
موسی مشکل ایجاد می‌کرد و آن اینکه اگر تنها به پیش قوم خود برگشت او را متهم کرده و توراتش را نمی‌پذیرفتند و این سبب از 
بین رفتن نبوت و دعوت او می‌شد چنان که نزدیک به اين از توحید صدوق از حضرت رضا علیه الشلام نقل شده است. منظور از « 
تهلکنا؛ ضلالت و گمراهی بنی اسرائیل است ولی اگر موسی و آن هفتاد نفر پیش از آن می‌مردند چنان محذوری پیش نمی آمد. 
یعنی: چون لرزه آنها را گرفت و مردند» موسی گفت: پرورد گارا اگر می‌خواستی آنها و مرا پیش از این می‌میراندی و اشکالی بر 
من پیش نمی آمد. تفسیر آحسن الحدیث. ج۴) ص: ۱۵ 

آیا همه ما را در مقابل عمل و سژال این سفیهان هلاک می‌کنی تا از نبوت من برگردند و گمراه شوند ولی تو همه را به فعل بعضی 
هلاک نخواهی کرد. 

ان ی فشک تضل بها من تشاء و تهیی من تشاد 

استدلال دیگری است برای زنده شدن آنه؛ یعنی: آن فقط امتحان تو است که هر که را بخراهی با آن گمراه می‌کنی نه همه را به 
نظرم منظور آن است که با این سوال رویت فقط اینها مستحق عذاب و مشمول «من تشاء» بودند نه همه بنی اسرائیل» ظاهرا «هی» 
ضمیر شأن است و به تناسب «فتنتکک» مونث آمده است یعنی: آزمایش تو فقط شامل عده‌ای می‌شود که مستحقند نه اينکه مستحق و 
غیر مستحق را بگیرد» پس از این مقدمات زنده شدن آنها را از خدا چنین می‌خواهد: 


نت وقنا فاعفه آنا و ارخمنا و نت بر الغافرین. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ٩۰۶‏ از ۲۹۵۱۲ 


تو سرپرست ما هستی باید تو بیامرزی و رحم کنی. 

و ی نا هُذنا الیک. 

تتمه دعای موسی است مراد از «حسنه حسنه» در دنیا رفاه و سعادت است» جمله ِا هدن . .. تعلیل خواست موسی است بعنی: به سوی تو 

توبه آوردیم پس سعادت هر دو جهان را برای ما بنویس. 

ال غذابی یب به من آشاء و زخعتی وبعث کل شنم فا یا دیق ون و ون الک و لین ابو 

جواب موسی است و در آن سه قانون کلی بیان شده است. اول عرذابی میب به من شام این ظاهرا جواب ‏ 0 نت آفلکته ... 

است یعنی عذاب من مشروط به اراده من و استحقاق از جانب عذاب شده می‌باشد. آنها در اول این تفسیر آحسن الحدیث ج۴ 

ص: ۱۶ 

ی وس ی ی ی ی ی 

ات دوم: و زشعیی وبتعث کل ظ مان ریت سا در ال زا اع وه کاست ان ]نامک روف کت 

رحمت عام از مقتضیات ربوبیت و الوهیت است و قید و شرطی در آن نیست. یعنی: رحمت من همه موجودات را فرا گرفته است 

آنها که از رحمت کنار شده و بعذاب گرفتار می‌شوند علت آن را خود به وجود آورده‌اند» آن گاه به یک رحمت مخصوص اشاره 

شده که آن رحمت اکتسابی و رحمت مشروط است که فقط به اهل تقوی و انفاق و ایمان می‌رسد و آن حیات طیبه دنیا و آخرت 

است. جمله اخیر ظاهرا جواب لا دنا لک است و نوید قبول توبه و زنده شدن آنها را می‌دهد. گویی موسی با این جمله 

قي کوی ما وتا زوین وتا بانب معا می دض 

۱۵۷ - لین بو موق لول اب ال ی ای یجذولهٌ کوب هم ۵ فی التوَراةٍ و الا نجیل. 

جمله لین غود وصف است برای لین هم بآیاتتا نون که در آیه قبلی است و در حقیقت مصداقی از مصادیق آنست؛ 

توضیح آنکه لین هم .. 

فان هه کباکی اس کت فان مرس ورست از ارات تانق ا رصان ادن سای رسرل اراصی العف ون 

آله کسانی بودند که به آن حضرت ایمان می آوردند یعنی امروز ایمان آورند گان به تورات کسانی هستند که به این پیامبر که 

اوصاف او را در تورات و انجیل پیدا می‌کنند ایمان بیاورند. راجع به اوصاف آن حضرت در تورات و انجیل در «نکته‌ها؛ خواهد 

آمد و فرق ما بین رسول و نبی در آیه: و ما أرَنا من فیک من شول و لابق ال (ذا ی .. حج/ ۵۲ خواهد آمد» آمدن سه 

وصف: رسول. نبی و امی حاکی است که آن حضرت باین سه وصف تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۱۷ 

دز فزرانگ و یل جمرفی فده است: 

۳ رم بالمتژوف و همم عن الْعلکر و حل له بات و بْحرم علیهم التبانت و یم عنم ضرع و العْال نی کائث علیهم: 

ظاهرا این پنج وصف نیز در تورات و انجیل آمده و اهل کتاب آن حضرت را با این اوصاف می‌شناختند. مسئله امر بمعروف و نهی 

از منکر که روشن است و از مأموریت همه پیامبران می‌باشد» تحلیل پاکیزه‌ها و تحریم پلیدها در اسلام یک قاعده کلی است و در 

تن او ی ی ی ی 
ی اترایل ومع شد بان که فرموده: بْم من ای ماو عزنا یه میات لت لیخ ناه ۰ و نیز فرموده: وغل الدیه 

هاقوا عرثنا کل ذی ظفر . . ذلکک جربنهُع یشهغ ...انعام/ ۱۴۶ و در دعای مسلمانان است که: 

نا و لا شملْ علینا اضرا کما له علّی این ین ین ... بقره/ ۸۲۸۶ انیا بدعتهایی است که به وسیله علماء دنیا پرست بهود جعل 

و در دین داخل شده و زند گی را بر مردم تنگ کرده و به حکم زنجیرهایی در گردن و بارهای سنگینی بر دوش بنی اسرائیل بود 

نظیر احکام حیض و مانند آن که در آیه ۲۲۲ بقره گذشت. آنها در تورات و انجیل می‌یافتند که رسول خدا این حرامها و بدعتها را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۰۷‏ از ۲۹۵۱۲ 


از بین خواهد برد. 
ای آعتوا به و ره و تصووه و انوا اور الذی أثرل مه ولیک هم المفلشون. 

این قسمت نتیجه و متفرع است بر این یعون ... مراد از تعزیر بقرینه «نصروه؛ محترم شمردن است. منظور از «النور» قرآن می‌باشد 
که راههای دنیا و آخرت را روشن کرده و راه سعادت را نشان می‌دهد. آمدن «معه» بجای تفسیر آحسن الحدیث. ج۴) ص: ۱۸ 
«علیه؛ و «به» به قول المیزان اشاره به آنست که قرآن دلیل و شاهد نبوت آن حضرت است مثل و رل عم اْکتاب بالْعت پیشکم 
یقن الّاس ... بقره/ ۲۱۲ یعنی: پس کسانی که او را محترم شمرده و باريش کرده و از نوری که با او نازل گشته اطاعت کرده‌اند 
زستت‌گار آتتك: 

۸- لیا ی لاس نی زشول له یک جمیً ای 4 ُلک التماوات و الْض لا ال و بح و بمی. 

این آیه متفرع است بر آن اوصاف پنجگانه و نور که در آیه سابق گذشت یعنی چون مردم به چنین دینی و به چنین پیغمبری احتیاج 
دارند. آنهم مخصوص به گروهی نیست و برای همه است. پس بگو ای مردم من فرستاده خدا برای همه شما هستم جمله ال له 
... وصف خدا و علت فرستادن رسول است» خدایی که حکومت آسمانها و زمین از آن او است و حیات و مرگ در دست اوست 
باید برای هدایت بند گان» پیغمبر بفرستد «۱). 

و له و رشوله ای الم ال یمن بالّه و کلماته و تب 


نتیجه صدر آیه است. آمدن سه وصف ظاهرا برای آنست که: من همان پیغمبرم که تورات و انجیل خبر داده است و من خودم پیش 
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از همه به خدا و گفته‌های او ایمان دارم و در این امر خودم فتح الباب کرده‌ام» مراد از «تهتدون» نتیجه ایمان و راه یافتن به سعادت 


هر دو جهان است. 


نکته‌ها 
اشاره 
بشارات عهدین: در رابطه با جمله یَجدُوَهُ مکتوبا عنَهَمْ فی التوراة و الانجیل دانشمندان اسلامی از تورات و انجیل فعلی 


(۱) راجع به یُحبی و یمیت رجوع شود به نکته‌ها. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۱٩‏ 

امارات و بشارات آن دو را راجع به حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله استخراج کرده و کتابها نوشته‌اند از آن جمله در تورات سفر 
تثنیه فصل ۱۸ آیه ۱۵ تا ۰ آمده: «خداوند گفت پیغمبری را برای ایشان از میان برادران ايشان مثل تو مبعوث خواهم کرد و کلام 
خود را بدهانش خواهم گذاشت. (اشاره باعجاز قرآن) و هر آنچه به او امر فرمایم به ایشان خواهد گفت. 

در انجیل یوحنا باب ۱۴ بند ۱۷ آمده: و من از پدر سژال می‌کنم و تسلی دهنده دیگری بشما عطا خواهد کرد تا هميشه با شما بماند 
و در بند ۲۶ آمده: 

لیکن تسلی دهنده که پدر او را به اسم من می‌فرستد او همه چیز را به شما تعلیم خواهد کرد و آنچه به شما گفتم به یاد شما خواهد 


آورد و در بند ۰ آمده: 


بعد از این بسیار با شما نخواهم گفت زیرا که رئیس این جهان می‌آید و در من چیزی ندارد و در باب ۱۵ بند ۲۶ آمده است: «لیکن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفهه ٩۰۸‏ از ۲۹۵۱۲ 
چون تسلی دهنده که او را از جانب پدر پیش شما می‌فرستم آید او بر من شهادت خواهد داد. 
در باب ۱۶ بند ۷ هست: رفتن من برای شما مفید است زیرا اگر نروم تسلی دهنده نزد شما نخواهد آمد و در بند ۱۳ از همان بات 
آمده: «و لیکن چون او آید شما را به جمیع راستی هدایت خواهد کرد زیرا که از خود سخن نمی گوید بلکه به آنچه شنیده است 
سخن خواهد گفت و از امور آینده شما را با خبر خواهد کرد او مرا جلال خواهد داد. 
هاکس در قاموس خود ذیل کلمه تسلی دهنده می گوید: تسلی دهنده که در زبان پونانی فارقلیط گویند به معنی آمو زگار و شفیع و 
راحت آور است. ترجمه کنندگان انجیل چون به کلمه تسلی دهنده می‌رسند میان دو قوس آن را روح القدس ترجمه می‌کنند؛ 
پیداست که آن غلط است. زیرا آنچه نقل شده با روح القدس و جبرئیل تطبیق نمی کند مثلا چطور می‌شود گفت: روح القدس بعد 
از تفسیر آحسن الحدیث» ج۴» ص: ۲۰ 
عیسی او را جلال داد یا از او به مردم خبر داد و یا گفته‌های عیسی را به مردم بیان کرد و ... 


یک قضیه يا دو قضیه: 


به نظر بعضی میقاتی که در این آیات آمده غیر از میقات چهل شبانه روزی موسی است. گفته‌اند: پس از جریان گوساله پرستی آن 
آن جریان پیش آمد اما چنان که در اول گفته شد ظاهرا هر دو قضیه یکی است گر چه برای هیچ یکک دلیل روشنی از قرآن و 


روابات نمی‌توان پیدا کرد. 
حبات و مرگ در دست خداست: 


جمله بحبی و یمیت و نظاثر آن از یک واقعیت بزرگی حکایت دارد و آن اینکه حیات از آثار ماده نیست و افاضه‌ای است از جانب 
خدا. خداست که به ماده جان می‌دهد و از ماده جان می‌ستاند ابراهیم علیه الشلام در مقابل نمرود طاغی می گوید: 

ری الذی یخی و یمیت بقره/ ۲۵۸ و نیز خدا می‌فرماید: الذی لیامت و لیا ملک/ ۲ و نیز حالت قبلی و بعدی انسان را چنین 
بیان می کند: کیت تَکفژو بالله و کم آمواتافأخیاکم نم یمیتْکم بقره/ ۲۸. 

در سوره یونس فرموده: و بُحبی و یمیت و الّه تَجمُوَّ/ ۵۶ خالق ماده و حیات خداست ولی ماده حیات ندارد حیات از آثار 
ماده نیست هیچ عنصر مادی به تنهایی دارای حیات و زندگی نیست و خاصیت حیاتی ندارد؛ وقتی که دو عنصر یا بیشتر را با هم 
ترکیب کنیم هر یک مقداری از اثر خود را به دیگری می‌دهد. یک اثر مشت رک به وجود می‌آورند مانند «سکنگبین» ولی وقتی که 
در هیچ یک از دو عنصر حیات وجود ندارد. چطور ترکیب آنها حیات را به وجود می آورد؟ تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۱ 
حیات و زندگی از خود تجلیاتی دارد که ماده بکلی فاقد آنهاست» همین که حیات پیدا شد انواع جنبشها و حرکتها پیدا می‌شود که 
در سابق نبود طراحیهاه نقشه کشیهاء زیبائیها پیدا می‌شدند» یک چیز» چیزها می گردد. 

وقتی که عیسی علیه الشلام با اذن خدا در مجسمه دمید. حرکت پیدا شد. دیدن» شنیدن پربدن, بال زدن» جنب و جوش پیدا گشت 
که در مجسمه گلی نبود. 

پس خدا حیات را از ما وراء ماده به ماده افاضه می‌کند و در وقتش از ماده می گیرد» بشر اگر در اثر نبوغ و اراده خدا دادی روزی 


بتواند سلول زنده بسازد» فقط توانسته است» تر کیبات ماده را به وجود آورد» و اگر زنده شد» زندگی از طرف خدا افاضه شده است 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۰٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
و گرنه در ماده بیجان حیاتی نیست. 
په عبارت دیگر یک سلول زنده از میلیونها اتم اکسیژن ازت کربن و یدوژن ت کیب شده است ولی هیچ یک از این عناصر زنده 
نیستند علی هذا حیات از طرف خدا افاضه می‌شود. می گویند مثلا نمکک از چند عنصر به وجود می‌آید که هیچ یک شور نیست؛ 
جواب این است: بالاخره هر چه باشد مقداری از اثر هر یک با آن دیگری مبادله می‌شود هر چند که در یکی زهر و در دیگری 
شهد وجود دارد. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۴؛ ص: ۳۲ 
[سوره الأعراف (۷): آبات ۱۵۹ تا ۱۶۲] 


اشاره 


۳ ۳ 
و همم وه 


ین تم قوسی َنة َوق باع و هلق (008 و هدقع تن عفرء برع لی فوسی اذ اتمه وق آن 
ارب بعصاک لعج فابجسث یلها عفرة عاقذ علم کل آناس ۶ 
من طیسات ما ناکم و ما شون و لکن کاو َُم یطلموت (0۶۰ و یل هم نوا له له و کلا مها عیث بش ۲ 
رن ی 1 
علیهغ رجزاً من ی السّماء ء بما او یو (۱۶۲) 

۹- از قوم موسی گروهی هستند که با حق هدایت می‌کنند و با حق (میان مردم) عدالت می کنند. 

۰- آنها را دوازده گروه دوازده امت کردیم و چون قوم موسی از او آب خواست به او وحی کردیم که عصای خود را به اين 
سنگ بزن و از آن دوازده چشمه بشکافت و هر گروه آبشخور خود را بدانست و ابر را بر آنها سایبان قرار دادیم و بر آنها ترنجبین و 
بلدرچین نازل کردیم بخورید از چیزهای پاکیزه که روزیتان کردیم (آنها با کفران نعمت) به ما ستم نکردند بلکه به خودشان ستم 
هی گر نله 

۱- و چون به آنها گفته شد در این شهر ساکن شوید و از هر جا که در آن خواستید بخورید و بگوئید گناهان ما را بریز و از آن 
دروازه خضوع کنان وارد شوید تا تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۳ 

گناهانتان را بیامرزيم» بر نیک و کاران مزید می‌کنیم. 

۲ ظالمان اين گفته را به سخنی غیر از آنچه گفته شد عوض کردند در نتیجه به آنها که ظلم کردند عذابی از آسمان فرستادیم 


کلمه‌ها 


یعدلون: عدالت می‌کنند و به یعون یعنی: با حق عدالت می کنند. 

قطعناهم: تقطیع در آیه به معنای تفریق و فرقه فرقه کردن است. 

اسباطا: سبط (بر وزن عقل) انبساط یافتن به آسانی و بکسر سین به معنی نوه و فرزند فرزند است» جمع آن اسباط می‌باشد گویند آن 
در بنی اسرائیل به معنی قبیله است. به قولی آن به معنی فرقه است انبجست: انبجاس: انفجار» طبرسی فرموده: خارج شدن آب کم کم 
ولی انفجار خارج شدن آنست با زیادت اما در سوره بقره آیه ۰ بجای انبجست «فانفجرت» آمده است. 


اناس: جماعت. اناس و اناسی جمع انس است. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفهه ٩۱۰‏ از ۲۹۵۲ 
مشربهم: مشرب (بر وزن منبر) مکان برداشت آب و زمان آن و مصدر میمی آید به معنی آب خوردن, آن در آیه به معنای اول 
است. 
عمام: ابر. آن در اصل به معنی پوشاندن است (بقره/ ۵۷). 
من: ترنجبین (بقره/ ۵۷). 
سلوی: بلدرچین (بقره/ ۵۷). 
قریه: شهر و گاهی به معنای ده آید (بقره/ ۵۸). 
حطة: حط فرود آمدن و فرود آوردن. حطةّ اسم است از «استحط وزره حطة» یعنی خواست گناه او را بریزد. تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۴ ص: ۲۴ 
سجدا: جمع ساجدء آن در آیه به معنی خضوع کنند گان است. 
خطیئات: جمع خطیهٌ به معنی خطا و گناه است (بقره/ ۲۸۶ درباره گناه بودن خطا). 


رجز: اضطراب و لرزه. عذاب را رجز گویند که می کوبد و می‌لرزاند. 


شرحها 

در این آیات از گروهی از قوم موسی سخن رفته که در راه مستقیم او هستند و این خواص قرآن است که پیوسته به انصاف قضاوت 
می کند و حق کسی را ضایع نمی کند» سپس به قسمتی از معجزات موسی و لجاجت بنی اسرائیل به طور مجمل اشاره است که 
نتوانستند از آن همه امکانات استفاده صحیح بکنند. 

64- و من فَوم موسی ام دون بالعق و به یَعدلون. 

لفظ باء در «بالحق) به معنی آلت و واسطه است یعنی از قوم موسی امتی است که مردم را با حق هدایت می کنند و با حق میان آنها 
عدالت می کنند. 

نظیر این آیه آیه ۱۸۱ این سوره است. در اين آیه نظیر آیه و قال الذی من یا قزم اون هرد کم مبیل الرّشاد مومن/۳۸ نسبت 
هدایت به غیر خدا و غیر پیامبران داده شده است (المیزان). 

در مجمع البیان آمده: آنها قومی هستند در ما وراء چین میان آنها و مملکت چین بیابانی است از ریگ روان؛ آنها شریعت موسی 
را تغییر نداده‌اند» آن گاه فرموده: 

این از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده است. در المیزان فرموده: روایت ضعیف است و از اين امت بهودی فعلا خبری نیست و اگر 
بود اهل هدایت و عدالت نبودند» چون شریعت موسی به وسیله عیسی و هر دو به وسیله اسلام نسخ شده است. تفسیر حسن 
الحدیث ج۴» ص: ۲۵ 

لازم نیست پی یافتن مصداق باشیم. بلکه ظاهرا منظور قرآن مجید آنست که همه بنی اسرائیل در مقابل شریعت موسی لجوج 
نبو دند. 

۰- و قَطفناهم ان عَشرءٌ آشباطاً عم این جمله ظاهرا مقدمه است برای تقسیم چشمه‌های دوازده گانه که از سنگ منفجر شدند. 
یعنی آنها را دوازده قبیله کردیم زیرا یعقوب دوازده پسر داشت و فرزندان هر یک در اثر کثرت امتی شدند «امما» بدل است از 
«اسباطا» گویا به علت کثرت آنها «امما» آمده است. 


و 
2 ۳ : ء 2 


و آَوخینا الی مُوسی اذ اشتَشقاء َو آن اضرب بعصاک الْحجر فانبجست مه تا ره عیاً قذ علم کل آناس مره این قسمت در 
آبه ش شصت از سوره بقره گذشت. معلوم است که بنی اسرائیل در صحرای سینا از آب آشامیدنی در مضیقه بوده و از موسی آب 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ٩۱۱‏ از ۲۹۵۱۲ 
خواسته‌اند» این جریان در تورات فعلی سفر خروج باب ۱۷ ذکر شده ولی دوازده چشمه بودن در آن نیست. 
و ظللنا علیهم الما و آنرّلنا علیهم امن و السّلوی کلوا من طیْباتِ ما رَرفناکم و ما طلمونا و لکنْ کانوا أَنفسَهُم یَظلمونٌ. 
این قسمت همان آیه ۵۷ از سوره بقره است که گذشت. به آنجا رجوع شود. 
۱- و اد قیل له اشرکُوا هذه الم و کلموا مها حیث شخ و قولوا حط و اذخلوا اباب رد تفر لک خطیدایکم عرتزید 
این همان آیه ۸ از سوره بقره است که گذشت و به آنجا رجوع شود و تفسیر آحسن الحدیث» ج۴» ص: ۲۶ 
3 ۱ ۰- ۲۶ پررسی گردید. 
۲- بل ال طلموا ملع وا غیرالْذی قیل له سنا علیهم رجزا من ۳ ء بما کاوایَظلون. 
این آیه نیز همان آیه ۵٩‏ از سوره بقره است که مشروحا گذشت و به آنجا رجوع شود. 


[سوره الأعراف (۷): آبات ۱۶۳ تا ۱۶۶] 


اشاره 


و هم عن ال ای کائث حاضتوة ابر عون فی اسب اذ تأتیهغ حالهغ یز تییهم شرعاً و بزم لا یسیون لا تأتیهم 
کذلک لوغ بما کاوا َو (1۶۳ و قالث لیم تلو وم ال تهلکهم و هناب خدیدا الوا مورا اٍلی 
رکنم یو (۱۶۴ فا تشوا ما کاب لین یهن عن السوء و نا الذین لوا بعذاب پئیس بما کانوا ون 
(۸۶۵ لیا عتوا عم ما نوا عَه لالم کونوا قر5ةٌ حاستیق (۱۶۶) 

۳- از بهود بپرس از جریان شهری که در کنار دربا بود و در حرمت سبت تعدی می کردند و ماهیهایشان روز قطع عمل آشکارا 
می‌آمدند و روزی که شنبه نمی گرفتند نمی آمدند» بدینسان به سزای فسقی که می کردند امتحانشان می کردیم 

۴- و چون گروهی از آنها گفتند: چرا قومی را که خدا هلاکشان می‌کند و یا به عذاب سختی دچارشان می‌کند پند می‌دهید؟ 
گفتند: برای عذرجویی به پرورد گارتان و تا شاید از این کار بپرهيزند. 

۵- و چون چیزهایی را که تذ کرشان داده بودند از یاد پردند» کسانی را که از بدی نهی میکردند نجات دادیم و آنها را که ستم 
کرده بودند به سزای فسقشان به عذاب سختی گرفتيم. 

۶- پس چون از آنچه نهی شده بودند سر پیچیدند به آنها گفتیم: میمونهای رانده شده شوید. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۴» ص: ۲۸ 

کلمه‌ها 

حاضرة: حاضرءة البحر یعنی مجاور دریا (قریه‌ای که در کنار دریا بود). 
یعدون: عدو: تجاوز «یعدون» تجاوز می کردند از دستور خدا. 


سبت: بریدن «سبت الشیء: قطعه» سبت یهود همان قطع عمل در شریعت موسی بود و آن در روز شنبه است که می‌بایست در آن 
وور خته ار کازیکفت: 


حیتانهم: حوت: ماهی» تت آنْ حیتان استا: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲7۱ صفحه ٩۱۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
شرعا: شرع راه آشکار. شارع: آشکار» ترتع آن شرع است. 
معذرة: عذر و معذرت: پوزش. 
عتوا: عتو: طغیان شد‌ید «عتوا): طغیان و سرپیچی کردند. 
قرده: قرد (بر وزن جسر) میمون. جمع آن قرده است. 
خاسئین: خی طرد شدن و طرد گردی. «خاسئین»: رانده شد گان. 


شرحها 


در این آیات جریان اصحاب سبت به طور مشروح پررسی شده است که در بقره/ ۶۵ به طور اختصار ذکر شده و در سوره نساء و 
نحل به آن اشاره شده است. 

مشروح قضیه آن است که: بر بهود واجب بود روزهای شنبه را دست از کار کشیده و به استراحت بپردازند. از قرآن مجید معلوم 
می‌شود که این حکم ابتداء مانند حکم روز جمعه در اسلام» وجوبی نداشته ولی در اثر اختلاف در محترم شمردن و محترم نشمردن 
بر آنها واجب گشته است: اما معل المَبَت تفسیر آحسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۲۹ 

ی این الوا فه و ان ریک آیشکم بیهم بوع لْقيامة فیما کاوا فه یوت 

نحل/ ۰۱۲۴ این مطلب را در قاموس قرآن (سبت) توضیح داده‌ام. 

هاکس در قاموس کتاب مقدس درباره سبت به تفصیل سخن گفته از جمله گوید: سبت اسم آن روزی است که قوم بهود از تمامی 
اعمال خود دست کشیده استراحت می کردند .... در تورات سفر خروج باب ۲۰ نیز این مطلب گفته شده است. 

بهر حال: مدتها بعد از موسی علیه الشلام قومی از بهود در شهری بنام ايکه در کنار دریا بود» زندگی می‌کردند «۱» و از صید ماهی 
امرار معاش می‌نمودند. در اثر امتحان خداوند» روزهای شنبه ماهی‌ها قق اب آشکار می‌شدند و روزهای دیگر ناید بد تفن 
آن قوم سبت خود را نادیده گرفته و به شکار ماهی پرداختند» گروهی مرتب بر خلاف دستور تورات ماهی شکار می کردند؛ 
گروهی دیگر ساکت نشسته و امر به معروف نمی کردند و حتی امر به معروف کنند گان را نیز دلسرد می‌کردند ولی گروه دیگری به 
حکم وظیفه شرعی آنها را موعظه و از صید ماهی نهی می کردند. سرانجام: صیادان ماهی مسخ و به صورت میمونها در آمدند و 
آنهایی که نهی از منکر نمی کردند به عذاب سختی گرفتار شدند ولی موعظه کنند گان نجات يافتند. جریان اصحاب سبت نزد یهود 
مدینه معلوم بود؛ لذا قرآن به حضرت رسول صلْی ال علیه و آله دستور می‌دهد که از بهود اين جریان را پپرس و محکومشان کن. 
اینک آیات. 

۳- و هم عن الق ی کالث حاضراً ابشر یعون فی الشبت لا تأتبهم تام بزع سیبهم معا و یم لا بسیتون لا تأتبهم 
کذلک ومع بما کانوا یقن 


(۱) گویند آنها در زمان داود علیه السلام بودند. 

تفسیر احسن الحدیث. ج۴؛ ص! ۳۰ 

در این آیه چندین مطلب هست اول: مسئله در نزد بهود مدینه معلوم بوده که فرموده: از آنها پپرس ... و در سوره بقره آمده: و لقذ 
عَِمتَم الذین اعدا منکغ فی المَبّت ... دوم این شهر در کنار دریا بوده» عیاشی در تفسیر خود از حضرت باقر صلوات الله علیه نقل 


کرده که نام آن شهر «ایله» بود» سوم: 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ٩۱۳‏ از ۳۹۵۱۲ 
آنها در روز سبت از دستور تورات سرپیچی کرده و به صید ماهی می‌پر داختند. 
چهارم: روزهای شنبه ماهیها در روی آب آشکار می‌شدند و روزهای دیگر نهء پنجم: این آزمایشی بود از جانب خدا که آیا قدرت 
ایمانشان می‌تواند آنها را از شکار باز دارد ششم: علت این آزمایش آن نبود که آنها فسق پيشه بودند. 
۱۶۴ و 3 قلث أَ نع یم تیظون وم له مهیکهع آو عم م عذاباً مدید الوا َو الی ریم و مق 
گفتگویی است میان ساکت نشستگان و موعظه کنند گان می گفتند: 
که آنها به موعظه کنند گان این گروه صید کننده که احترام سبت را از بين برده‌اند» خدایا همه را از بین خواهد برد یا به عذابی 
سخت دچارشان خواهد کرد چرا اینها را موعظه می کنند؟ به عبارت دیگر عذاب خدا بر اینها حتمی است. موعظه فائده ندارد. آنها 
در جواب می گفتند: این عمل دو علت دارد یکی اینکه نسبت به وظیفه خود عذری در پیش خدا داشته باشیم که خدایا ما به وظیفه 
ود عمل کردیم» دیگری آنکه شاید آنها از اين عمل خلاف پرهیز کنند که نومیدی کار شیطان است. لفظ الی ریم بجای «الی 
ربنا» حاکی است که شما نیز این وظیفه را دارید. 
8۵-فا تقوا ما دذکموا به شتا الدیق نون عن الشوء و لا ادن لوا بعذاب کیس بما کاوا تَفشفون. 
ظاهرا مراد از «نسوا- ظلموا» تار کین امر به معروف و نهی از منکر تفسیر آحسن هد تهج ص: ۲۱ 
است. زیرا عذاب صید کنند گان در آیه بعدی خواهد آمد. علی هذا معنی این می‌شود: چون تارکان امر به معروف تذ کر خدا را 
درباره امر به معروف از یاد بردند امر به معرف کنند گان را نجات داده و ظالمان تارک امر به معروف را به عذابی سبخت گرفتار 
کردیم احتمال دارد منظور از «نسوا» صید کنند گان باشد ولی از ایلوا تار کین امر به معروف هستند. 
۶- ما عتوا ع ما نهُوا له قلْن هم کوئوا قر5ةٌ خامتییق این قسمت حتما راجع به صید کنند گان است که مسخ شدند «۱» از نهی 
شده طغیان کردند یعنی به آن اهمیت نداده و سبت را شکستند» علی هذا دو گروه از بين رفته و فقط آمران به معروف نجات 
یافته‌اند» در مجمع البیان از امام صادق و در تفسیر عیاشی از امام باقر علیهما الترلام نقل شده که دو گروه هلاک شده و فقط یکك 
گروه نجات يافتند و در المیزان از کافی از امام صادق علیه الّرلام نقل شده: آن سه صنف می‌باشند صنفی نجات یافتند. و صنفی 
مسخ و صنفی هلاک شدند. 
از عکرمه نقل شده که به مجلس این عباس وارد شدم؛ مقابلش قرآنی بود و آیه ما نوا ماو روا به را می‌خواند و می‌گریست آن 
گاه گفت: ميدانم که خدا صیادان ماهی را هلاءکک کرد و فرقه نهی از منکر را نجات داد ولی نمی‌دانم با آنها که نهی نکردند و 
خود نیز مرتکب نشدند چه کرد. اما چنان که از آیات استظهار کردیم و از روایات معلوم شد آن گروه نیز هلاک شده‌اند و مصداق 
لین طمُوا بودند راجع به جریان مسخ و حقیقت آن رجوع شود به آیه شصت و پنجم از سوره بقره و در قاموس قرآن به لفظ: قرد 


و مسخ و سبت رجوع کنید. 


(۱) منظور از قلنا له . .. اراده خداوندی است نظیر اما تال یم اذا رنه آن نا ول که کر یکرن مهتااق و اس ها ۵ 
کرد نه اينکه کلامی در میان باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۳۲ 
نکته‌ها 


امر به معروف: امر به معروف و نهی از منکر یکی از وظائف مهم اسلامی است و ترک آن از گناهانی است که سبب هلاکت است 
چنان که از این آیات معلوم گردید و بی اعتنایان به آن هلاک شدند در این باره آیات و روایات بی شماری داریم از علی علیه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۱۲۶‏ از ۲۹۵۲ 
الترلام نقل شده که فرموده: خدا از نادانان پیمان نگرفت که باد گیرند مگر پس از آنکه از دانابان پیمان گرفت که باد دهند (4۱ 
شاید هفتاد درصد علت بدبختی‌ها و ظلم ظالمان همان ترکک این وظیفه خطیر باشد. 


(۱) نهج البلاغه خ ۴۶۷. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۳ 
[سوره الأعراف (۷): آیات ۱۶۷ تا ۱۷۴] 


اشاره 


و 2 


و دنک لییعّ علیهع الی بزم اقارة من شوشهم شوء اذاب دبک تریغ الجقاب و َو رح (۱۶۷ و قطنم 

فیاأزض تما هم الضالشون وع ون ذلک و نام بالحتنات و کات له زجفون (۱۶۸) کلف ین بوییم عَلف 

رثا الکتاب َو عرضی مها ادن وولو تفر اون هم عرض له وه مک عیهع مق الکتاب آن لا 
ولا علی له له الق و دزشوا ما فه و الا ال ره یز لین ون فلا تَْقلون (۱۶۹) و ایکون بالکتاب و اما 

الصّلاء لا تضدیع جر اْمضیحین (0۷۰ و ذ تا الجبل هم اه لو واه واقغ بهغ دُوا ما آئینااکم مه و اد کژوا ما فیه 

ملک توت (۱۷۱) 

ود نک من نی آدم من ُهوریع رهم و هد غلی آفیتهع مت پربکم تاو بلی شهننا آن ولاز القَيامة اک 

عن هذا غافلیی (۱۷۷) آو توا ما آشرکک آباژنا من قبل و کنا ده کت 

یات و للم َِجفونٌ (۱۷۴) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۳۴ 

۷- و چون پرورد گارت اعلادم کرد که تا روز قیامت بر یهود کسی را می گمارد که عذاب سخت را بر آنها وارد می‌کند که 

پرورد گارت تند مجازات و آمرزنده و مهربان است. 

۸- آنها را در زمين امتها کردیم بعضی از آنها نیک وکاران و بعضی پائین از آنانند و آنها را به خوبیها و بدیها آزمودیم تا به 

سوی خدا باز گردند. 

4- از پس آنها جانشینان بد بجا ماندند که کتاب آسمانی را به میراث بردند» مال دنیا را (به حرام) می گیرند و می‌گویند: حتما 

آمرزیده می‌شویم و اگر حرامی مانند آن پیششان آید بگیرند مگر پیمان تورات از آنها گرفته نشده بود که بر خدا جز حق نگویند: 

مندرجات تورات را مکرر خوانده بودند» آخرت برای اهل تقوی بهتر است آبا نمی‌فهمید؟ 

۰- آنان که به کتاب چنگ زدند و اقامه نماز کردند ما پاداش اصلاحگران را تباه نمی کنیم. 

۱- و چون آن کوه را کنده و بالای سرشان بردیم گویی سایبان بود پنداشتند که بر روی آنها خواهد افتاد کتابی را که به شما 

داده‌ایم محکم بگیرید و مندرجات آن را یاد داشته باشید تا پرهیز کاری کنید. 

۲- و چون خدای تو از بنی آدم از پشتهایشان فرزندان آنها را بیاورد و آنها را بر خودشان گواه کرد که آیا پرورد گار شما 

نیستم؟ گفتند: آری گواهی می‌دهیم مبادا روز قيامت بگوتید که ما از اين نکته غافل بودیم 

۳- يا بگوئید: پدران ما از پیش شرکک آوردند و ما فرزندانی از پی آنها بوده‌ایم آیا ما را به سزای آنچه اهل باطل کرده‌اند هلاک 


می کنی؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۱۵‏ از ۲۹۵۲ 


۴- بدینسان آیات خود را بیان می کنیم و تا آنها به راه حق باز گردند. 
کلمه‌ها 


تأَذن: تأْذن و اذن به معنی اعلام است تاد ریک خدایت اعلام کرد. تفسیر حسن الحدیث ج ۴ ص: ۳۵ 

یسومهم: سوم: تحمیل و وارد کردن «یسومهم)» وارد می‌کند به آنهاه به معنی چریدن نیز آید چنان که در فیه نیون به معنی 
چرانیدن است. 

قطعناهم: تقطیع در اینجا گروه گروه کردن و فرقه فرقه کردن است. 

خلف: (بر وزن عقل) جانشین بد» اگر (بر وزن شرف) باشد به معنی جانشین نیکو است» آن در آیه به معنای اول است؛ در مجمع 
البیان فرموده: آن بر وزن شرف اغلب در مدح به کار رود. 

عرض: (بر وزن شرف) مال دنیا. در مجمع البیان فرموده: هر چیز ناپایدار را عرض گویند. 

الادنی: دنو: نزدیکی. دنی: نزدیکه» ادنی: نردیکتر عرض ما الأذنی یعنی: متاع این زندگی نزدیکتر. در قاموس قرآن (دنو) توضیح 
داده‌ام که دنیا به معنی زند گی پست نیست بلکه به معنای نزدیکتر است زیرا این زندگی به ما نزدیکتر از زندگی آخرت است. 
میثاق: واقه: محکم و ثابت. میثاق: پیمان محکم. 

درسوا: درس به معنای پیوسته خواندن است. کهنه شدن را «درس الاثره گویند که در اثر پیوسته ماندن کهنه شده است «درسوا ما 
فیه» یعنی آنچه را که در کتاب بود پیوسته خوانده بودند. 

کین سک کرفم و تگاه داش سک کر هن وگ زد 

بَسکوت بالکتاب یعنی به کتاب چنگ می‌زنند. 

نتقنا: نتق: کندن چیزی از ریشه‌اش تن ال کوه را از ريشه کندیم. 

ظلهٌ: ظل: سایه. ظله (بضم اول): سایبان. تفسیر آحسن الحدیث. ج۴) ص: ۳۶ 

ظهورهم: ظهر (بفتح ظاء) پشت. جمع آن ظهور است «ظهورهم): پشتهای آنها. 


شرحها 


در تعقیب جریان موسی و بنی اسرائیل در این آیات آمده: آنها تا قيامت زير دست بوده و در زیر فشار دیگران خواهند بود این 
ظاهرا به جهت آنست که علت بدبختی که عصیان است پیوسته در آنها خواهد بود چنان که آیات بعدی درباره اختلاف آنها نشان 
می‌دهد. بعد در مقام قضاوت عادلانه فرموده که قسمتی از آنها نیکو کارانند و خدا به طور گوناگون امتحانشان کرد تا به سوی خدا 
بررگردند» آن گاه فرموده: نسلهای آینده نیز مانند پدرانشان میثاق خدا را نادیده گرفتند با آنکه می‌دانستند و نیز فرموده: از اسلاف 
آنها نیز گروهی پاکانند و در آخر به مناسبت پیمان بنی اسرائیل به پیمان همگانی خدایی اشاره شده که بطور طبیعی از همه انسانها 
از اول خلقت گرفته شده و انسانها طوری آفریده شده‌اند که اقرار به وجود خدا و بند گی او در نهاد آنها از همان زمانی که در پشت 
پدران بودند گذاشته شده است. 

۷- و اذ َأدن رک لیَعن علیهم اٍلی یوم ليام من یشوه شوء العذاب. 

منظور از «علیهم» بهود و مراد از «یبعثن» مسلط کردن است. این آیه نشان می‌دهد که تا قيامت آنها زیر دست و در زير فشار دیگران 


خواهند بود و این بواسطه آنست که علت این بلا پیوسته در آنها خواهد بود» چنان که آیات بعدی نشان می‌دهد که علل بدبختی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ٩۱۶‏ از ۲۹۵۱۲ 
پدران در اختلافشان نیز هست و اصولا آیات بعدی در بیان استمرار این علل است که آنها نیز مثل اسلافشان میثاق خدا را شکستند. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۲۷ 
ریک مرریغ العقاب و ان لور رَحيم جمله اول راجع به آنست که آنها مشمول فعلی غضب خدا هستند» اهل تفسیر قیدی بر آن 
افزوده و گفته‌اند: 
خدا سریع العقاب است نسبت به آنها که مستحق عقابند. در المیزان فرموده: 
معنای جمله اول آنست که بعضی از عقاب خدا به سرعت میرسد مانند عقاب طغیانگر دلیل این سخن آمدن جمله بعدی است که 
حاکی است: خدا هميشه سریع العقاب نیست. که غفور و رحیم هم هست. 
بهر حال این ذلت برای یهود در اثر طغیان همیشگی آنها و سریع العقاب بودن خداست. 


2 


۸- و عنام فی الَزْض ما هم لصَالشون و ملع دون ذلک و َلوناهم بالعسنات و لمات هم وجفوق. 

این آیه یک خبر است درباره نسل اول و با یهودی که نزدیک به زمان موسی بودند و در عين حال حق پاکان را نادیده نگرفته 
است آنها فرقه فرقه شده و در زمین پراکنده شدند» لفظ «دون» به معنی پائین است یعنی: گروهی پائین تر از صالحان بودند» آن وقت 
«بلوناهم» راجع به گروه پائین است که آزمایش شده‌اند تا به راه حق برگردند. 

4- خلت من یعدم لت ورئُوا الکتاب دون عرض مدا الذنی و ولو یر آنا و ان باتهم عرض مه اوه 

این آیه تعلیل ادامه ذلت و زیر سلطه بودنست که در ین علیهم ٍلی یم لیام ... گذشت. یعنی جانشینان آنها نیز عمل پدران را 
دز شین کر قفا و دیعب کروند یروا نون عذض : .. دنیاپرستی و جاه‌طلبی آنهاست که در به دست آوردن 
آن موازین شرعی را مراعات نمی کردند» جمله یقن یر نا حاکی از یک عقیده ناحق است» آنها نمی گفتند: توبه میکنیم 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۴) ص: ۳۸ 

و آمرزیده می‌شویم و گرنه بجمله هم عزض َو جایی نمی‌ماندبلکه عقید‌شان آن بود که این گناه حتما 
بازخواستی ندارد نظیر یش علینا فی لین بل آل عمران/ ۷۵ و نظیر و قالّوا ن تمشنا ار یم موه بقره/ ۸۰ که گذشت 
لذا در جواب آن آمده: این افتراء است بر خدا. 

جمل: وذَهْرض وله َو حاکی از تداوم دیا پرستیاست و انکه را در مقم توهنیست. 

له یود علیهغ میثاق الکتاب نا بقوُوا علی الّه الق جواب سیر نا است یعنی از اینها پیمان گرفته شده که فقط حق را به 
خدا نسبت دهند با وجود آن» غفران حتمی و عدم مسئولیت در مقابل ظلم راء به خدا نسبت می‌دهند. 

و روا ما فیه و اللَاٌ ره خر لذینَ ون آ فلا تَلْقلونَ ظاهرا هر دو واو برای حال است یعنی حال آنکه آنها حکم کتاب را 
خوانده و می‌دانستند که نباید به خدا جز حق را نسبت بدهند و حال آنکه آخرت برای اهل تقوی بهتر است لازم بود اهل تقوی شده 
و ناحق را به خدا نسبت ندهند آن گاه ظاهرا درباره جمله اخیر همه مردم اعم از بهود و غیر بهود به لفظ اقلا تون مخاطب 
شده‌اند» بنا بر قرائتی» آن «یعقلون» با «یاء» است 

۷۰-و ایکون بالکتاب و آقامُوا اسلا لا ْضیغ جر المضلحین. 

این آیه در وهله اول یک مطلب مستقل است. اشاره به صلوة از میان ساثر احکام برای اهمیت آنست. زیرا نماز همچون روحی است 
در هیکل همه ادیان آسمانی» چنگ زدن به کتاب الهی که قوانین و نظامات طبیعت را بیان می‌ کند و ارتباط با خدا انسان را 
اصلاحگر جامعه می کند. خدا پاداش اصلاحگران تفسیر آحسن الحدیث ج۴» ص: ۳۹ 

را تباه نمی کند. 

آری: اصلاح جامعه جز با تمسک به دین فطرت میسر نیست هیچ مخلوقی نمی‌تواند مثل خالق که آفریننده جهان است. راههای 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۱۷‏ از ۲۹۵۱۲ 
اصلاح جامعه را نشان بدهد. فقط کسی مصلح است که به کتاب خدا چنگ زند و به وسیله نماز با خدا ارتباط داشته باشد. 
در وهله دوم اين آیه استثنایی است نسبت به آیه سابق» یعنی از اسلاف آنها آنان که به کتاب خدا چنگ زده و نماز خواندند 
مصلح بودند» اجرشان پیش خداست. علی هذا مراد از کتاب. تورات يا انجیل و از نماز نماز آنهاست. 
0-و اد تن بل فوقهع هط وا هوق بهع وا ما آتیناکم هو ذ زوا ما فیه کم تقو 
این همان آیه ۶۳ از سوره بقره است که گذشت و در آنجا به جای جبل «الطور» آمده است و آن یکی از معجزات موسی در بیابان 
سینا بوده از امام صادق صلوات اللّه علیه نقل شده: چون تورات نازل شد آن را قبول نکردند» خدا کوه را بالای سر آنها بلند کرده 
موسی گفت: اگر قبول نکنید کوه بر شما خواهد افتاد» در نتیجه آن را قبول کردند. 
آیه روشن می‌کند که کوه بر آنها همچون سایبانی شده بود» به نظر میآید: آمدن اين آیه در اینجا راجع به جمله الم یذ عهم 
میثاق اْکتاب .. 
در آیه سابق است یعنی این پیمان که به کتاب خدا پای بند باشند از اسلافشان نیز گرفته شده بود. 


۰۲-و لخد نک مر نی آدم من ظهُورهم ذرَيتَهُم و دمم علی أسهم أ لت بربِکم قالوا بلی شَهذنا «0۱. 


(۱) گویند: این آیه یکی از آیاتی است که دلالت دارد که خداشناسی فطری انسان است مانند قَْقْوَجُهک للدین عییفً نطرت ال 
ای فَطر لاس علیها روم/ ۲۲. 

تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۴۰ 

این آیه در رابطه با پیمانی است که از بنی اسرائیل درباره ایمان به کتاب گرفته شده و به همین تناسب نازل شده است و می‌خواهد 
بگوید: نه تنها از بهود در زمینه ایمان به کتاب عهد گرفته شده بلکه ایمان به توحید پیمانی است که از همه انسانها در اول خلقت و 
در آن روز که هنوز در این شکل به دنیا نیامده بودند. گرفته شده است» اکنون آیه را قطع نظر از روایات و اقوال بررسی می کنیم. 
«اخذ» در آیه به معنی گرفتن به طور جدا کردن از چیزی و خارج کردن است مثل چیدن گلی از بوته‌ای که عبارت اخراج خارج 
پردن نطفه از انسان باشد لفظ «من» در هر دو مورد به علت آمدن اخذء است که در مأخوذ منه باید «من» باشد. کلمه من ظَهورهم 
بدل است از من بنی آدم و تقدیر آن چنین است «و اذا اخذ ربکک ذريةُ بنی آدم من ظهورهم» یعنی آن گاه که خدای تو فرزندان 
بنی آدم را از پشت پدران گرفت و جدا کرد. 

می‌دانیم که از اول خلقت خدا انسانهای بی شماری را از صلب پدران گرفته و جدا کرده و در آینده تا قيامت چنین خواهد کرد 
حال آنکه لفظ «اخذ» به صورت ماضی حاکی است که اینکار شده و گذشته است. نا گفته نماند: مسئله زمان گذشته و آینده 
شده‌ها و آنچه در آینده خواهد شد. نسبت به ما انسانها است که در مسیر زمان قرار گرفته‌ايم اما نسبت به خدا گذشته و آینده وجود 
ندارد و آنچه نسبت به ما در آینده خواهد شد نسبت به خدا یک چیز موجود است علی هذا این حکم درباره آیند گان نیز صادق 
است که آنها نسبت به خدا «آمده» و «شده) اند. 

پس از اين مطلب در جمله بعدی می‌فرماید: و أَضهَُم علی يم آ لش بریکم الوا بلی شهذنا یعنی خودشان را بر خودشان 
گواه گرفت و گفت: آیا تفسیر حسن الحدیث. ج۴ ص: ۴۱ 

پرورد گار شما نیستم؟ گفتند: بلی پرورد گار مایی. 

در اینجا هم مسأله» عمومی و در حق همه انسانها است» حتی انسانهایی که هنوز به دنیا نیامده‌اند» علت این عموم شاید همانست که 
گفته شد: شسبت به خدا گذشته و آینده وجود ندارده آیا کلام اف برلکم و جواب بلی شهذنابه زبان قال بوده با به ژیان محال؟ 


هر چه هست ظاهرا هر دو به یکسان بوده است. در اینجا دو مطلب هست: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۱۸‏ از ۲۹۵۱۲ 
یکی اینکه: خدا انسانها را در عالم سلول بودن خطاب کرده و آنها را به ربوبیت خود و مصنوع بودن خودشان متوجه کرده و آنها با 
شعوری که داشتد در تباب لت بزنکم رات فلی قهننا داد‌اند با در نظر گرشن آنکه طمه چو تیه دا درک وشمور 
دارند و خدا فرموده: و ان من شینء لیخ یفده و لکنْ لا ئَهون تَبحهُم اسراء/ ۴۴ و با در نظر گرفتن آنکه گذشته و آینده 
نسبت به خدا یکی است و با اينکه برای انسانها یک عالمی قبل از اين عالم بوده و در آن همه انسانهایی که در طول زمان به وجود 
خواهند آمد موجود بوده و وجود جمعی داشته‌اند و این قضیه میان خدا و بند گان واقع شده است» چنان که المیزان ری به وجود 
عالمی قبل از اين عالم داده است. 
دیگری آنکه این آبه یک واقعیت طبیعی را به این صورت نقل و مجسم می‌کند و آن اینکه انسانها طوری آفریده می‌شوند که ذات 
آنها از ابتدای خلقت. دلالت بر توحید و مصنوع بودن خودشان دارد نظیر آیه أقَم جک للدّین عییفًنطرت اللّه ای فطر لاس 
عَلیها ... روم/ ۳۰ که خدا مخلوق را بر فطرت توحید آفریده و توحید را با ذات آنها عجین کرده است و مانند حدیثی که از امام باقر 
علیه التسلام از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل شده: هر مولودی بر فطرت آفریده می‌شود یعنی بر معرفت و دانایی که خدا خالق 
او است و در همان حدیث آمده: 
فطرهم علی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۴۲ 
المعرفة «۱» 
باید نکته گذشته را در اینجا اضافه کنیم که خدا آنچه را در آینده به طور حتم واقع خواهد شد به صورت ماضی و گذشته فرموده 
است چنان که بسیاری از آیات قیامت به همین نحو است. 
روایات بسیاری از ائمه اطهار علیهم التر لام درباره این آیه نقل شده که بعضی از آنها حکایت از مطلق اخذ میثاق دارد و بعضی 
حاکی است که خدا فرزندان آدم را به صورت ذره‌ها از صلب او خارج کرد و از آنها به ربوبیت خود پیمان گرفت و (اين جریان به 
«عالم ذر» معروف شده است) این روایات در کافیء بحار تفسیر برهان تفسیر المیزان و مانند آن نقل شده است و اينکه گفته‌اند: 
کسی آن عالم را بیاد ندارد مانعی نیست. زیرا خدا از آن خبر داده» باید اذعان کرد. سپس ذیل آیه و آیه بعدی علت این پیمان 
گرفتن را چنین بیان می کند: 
نتَولوا یم لْقَامَةّ کّا ع هذا غافلین کلمه ونوا تقدیرش «کراهة ان تقولوا؛ است و «هذا؛ اشاره به ربوییت خدا است یعنی 
این اشهاد و اخذ میثاق به دو علت بود. اول: آنکه مبادا روز قيامت بگوئید: ما از ربوبیت تو غافل بودیم و در مشرک بودن گناهی 
نداریم دوم: 
۲- آو توا نما شوک آباّنا من بل و ک ده من بعدمم آ کنهلکنا بم قعل المبطلون. 
این علت راجع به عمومی بودن میثاق است یعنی اگر از گروهی که پدران باشند میثاق می‌گرفتيم و از گروهی نه آن وقت پدران 


در صورت عدم اعتنا به میثاق و مش رک بودن مستحق عذاب می‌شدند اما فرزندان آنها حق داشتند 


)۱( 
المیزان از کافی عن الباقر علیه السلام قال: قال رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله: کل مولود بولد علی الفطرة بعنی علی المعرفة بان ال 
خالقه ... قال زرار؛ و سألته عن قول الّه عز و جل: و اد مد ریک من بنی آدم من ظهُورجم ... قال: احرج من ظهر آدم ذریته الی 

و نحل قرف زاف شم ار وک کی پیت نع ورن 
تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۴۳ 
که بگویند: خدایا از ما میثاق نگرفته بودی ما بی آنکه چیزی بدانیم از پدرانمان که اهل باطل بودند تقلید کردیم چرا ما را به گناه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ٩۱٩‏ از ۲۹۵۲ 
آنها عذاب می‌کنی در خاتمه دو مسأله باید مورد نظر باشد» یکی اینکه در اثر اهمیت مطلب در «ذیل آیه قبلی و اين آیه صورت 
کلام از خطاب به رسول خدا به خطاب به مردم بررگشته است» دیگری آنکه اين اشهاد حجت خدا را بر مردم تمام کرده است و این 
نشان می‌دهد که مراد از آیه شریفه جریان فطرت است که گفته شد و اه العالم و در صورت اشاره شدن به عالم ذر باید گفت 
نسیان آن بر تمام شدن حجت ضرری ندارد چنان که گفته شد و گرنه حجت تمام نخواهد شد. 
۴- و کذلک نُصَل ال بات و له بوجفون. 
تفصیل آیات؛ روشن و بیان کردن آنهاست که مدلول هر یک معلوم شود و للم ... عطف است بر مقدری که ذکرش لازم نبوده 
است و شاید آن دانستن چنان عالمی بوده باشد یعنی: بدینسان آیات برای دانستن این واقعه بیان می‌کنیم و تا آنها از باطل به حق 
رجوع کنند. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۴ ص: ۴۴ 
[سوره الاعراف (۷): آبات ۱۷۵ تا ]۱۷۹٩‏ 
اشاره 


وال علیهم با ای آَتَيناة آیاتنا فانس لح مها فْْعهُ لسْطان فکانَ من الْغاوین (۱۷۵) و لو شننا لرفغناه بها و له ألد ۳ الض و 
نیع وال کل الکلب ان تخیتل علیه َ و رکه یَلهث دک تل الوم اذین کلب بآیاتتا فافش ص اقّ للم 
کون (۱۷۶) ساء ء تلا الوم این ابا و کارا یوت (۱۳) من هدالق المهتیی و من بضیل ولیک هم 
اوق (۱۷۸) و لد رانا جهن کییرا من الجن و انس هم لوب اون بها و لَع آغن لا یم وت بها وله آذان لا 
یسعغون بها ولیک کلام بل مغ ضل ولیک غم لو (۱۷۹) 

۷۵- بخوان بر بهود خبر مهم آن کس را که باو آیات خود را دادیم (ولی) از آنها بیرون شد (کنار رفت) شیطان او را تعقیب کرد 
تا از آنان شد که در راه هلاکتند. 

۶- اگر می‌خواستیم او را به وسیله آن آیه‌ها رفعت می‌دادیم ولی او به لذات دنیا میل کرد. حکایت او حکایت آن سگ است که 
اگر به او حمله کنی زبانش را بیرون می‌آورد و اگر ترکش کنی باز زبانش را بیرون می‌آورد این است حکایت کسانی که آیات 
ما را تکذیب کرده‌اند. آن قصه را حکایت کن تا بيانديشند. 

۷- بد است حکایت گروهی که آیه‌های ما را تکذیب کردند» آنها فقط به خود ستم می‌کردند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: 
۴۵ 

۸- هر کس خدا هدایتش کند او هدایت شده حقیقی است و هر که خدا گمراهش گرداند آنها زیانکارانند. 

۹- حقا که بسیاری از جن و انس را برای جهنم آفریده‌ايم که قلب دارند ولی با آن قلبها درک نمی کنند. آنها را چشمهایی است 
که با آنها نمی‌بینند و آنها را گوشهایی است که نمی‌شنوند. آنها مانند بهائم بلکه گمراهتر از آنها هستند آنها به تمام معنی غافلند. 


کلمه‌ها 


نب خبر مهم. خبر پر فائده. نبوت از آن مشتق است. 
انسلخ: انسلاخ: خارج شدن فان لح منها: از آنها خارج شد. اصل آن سلخ به معنی کندن پوست گوسفند است (قاموس قرآن) 
غاوین: غی و غوایه: رفتن به راه هلااکت. غوی: کسی که در راه هلااکت است. جمع آن غاوون می‌باشد (آنان که در راه هلاکتند). 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ٩۲۰‏ از ۲۹۵۱۲ 
ا له اهاویه مدرم هت کی . ات ال ی یه تست یگداس فا یه الصا وا روت 
تحمل: تحمل در اینجا از حمله است نه حمل ٍن تخمل عَلیه اگر حمله کنی به آن. 
یلهث: لهث آن است که سگگ زبانش را از عطش بیرون آورد به قول بعضی از عطش يا رنج یا خستگی با تنفس شدید در آیه 
معنای دوم مناسب است. 
مثل: مثل مثله در اینجا به معنی صفت و حکایت است. 
قصص: قصص بر وزن شرف به معنی قصه و نقل قصه اسم و مصدر هر دو آمده است بعضی آن را جمع و بعضی مفرد گفته‌اند 
«فاقصص تفسیر آحسن الحدیث ج۴) ص: ۴۶ 
القصص»: حکایت کن داستان یا داستانها را. 
ذرءنا: ذرء: آفریدن ذری انشاء احداث و خلق نظیرهم هستند. 
آذان: اذن (بر وزن شتر): گوش. جمع آن آذان است. 
انعام: چهارپایان. مراد از آن مطلق چهارپایان است نه فقط گاوء گوسفند و شتر» مفرد آن نعم (بر وزن شرف) و نعم گاهی جمع 


آیك. 
شرحها 


سیاق آیات نشان می‌دهد که «علیهم» راجع به بهود است یعنی: بر آنها این قصه را بخوان در این آیات حکایت شخصی آمده که 
خدا آیات خود را به او داده بود و او می‌توانست با آن آیات خود را مقرب درگاه خدا کند ولی پی امیال نفسانی رفت و شیطان او 
را تعقیب نمود و آیات از اختیارش خارج شد و به حالتی رسید که موعظه و عدم موعظه نسبت به او یکسان بود آن گاه آمده که 
هر کس آیات خدا را تکذیب کند باین حالت دچار شود. 

سپس فرموده: بسیاری از اشخاص بالاخره اهل جهنم خواهند بود که از چشم و گوش و قلب خود که برای هدایت است استفاده 
نمی کنند» نقل این حکایت برای بهود آن است که آنها نیز علائم و بشارات رسول خدا صلّی الله علیه و آله به آنها رسید ولی از 
آنها بهره نبردند و هر که خواهشهای نفسانی را بر هدایت خدایی ترجیح دهد مشمول این مثل است. 

بنا بر روایات» آن شخص نامش بلعم پسر باعوراء یا بلعام بن باعور بود که اسم اعظم می‌دانست و چون دعا می کرد مستجاب می‌شد 
در المیزان از تفسیر قمی از پدرش از حسین بن خالد از حضرت رضا علیه الّلام نقل شده: بلعم بن باعورا تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۴ ص: ۳۷ 

خدا باو اسم اعظم داده بود دعا می کرد مستجاب می‌شد او به فرعون میل کرد آن گاه که فرعون در طلب موسی و یارانش بود از 
بلعم خواست دعا کند تا موسی و یارانش گرفتار شوند» او به الاغ خود سوار شد تا در طلب موسی برود. الاغش از رفتن امتناع کرد» 
شروع به زدن او نمود» خدا آن را به تکلم آورد گفت: وای بر تو چرا مرا میزنی؟ می‌خواهی با تو بیایم تا بر ضد پیامبر خدا و قوم 
مزمن دعا کنی؟ او الامغ را مرتب می‌زد تا بمرده در نتیجه اسم اعظم از زبانش خارج شده آنست فرموده خدا قَاترلَخ نها فا 
لمَطانْ فکانٌ مق این ... 

به نقلی مراد از آن شخص. امية پسر ابو صلت شاعر ثقفی است که کتابها را خواند و بقین کرد که پیغمبری مبعوث خواهد شد و 
اما عاشت: که رایع روش ایض سای ا اس بر از کی رو رشالی ر تکیت ریس 
فوت او اشعارش بوسیله خواهرش بر رسول خدا خوانده شد. حضرت فرمود: «آمن شعره و کفر قلبه» شعرش ایمان آورده ولی دلش 


کافر شده است (مجمع الببان). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۲۱‏ از ۲۹۵۱۲ 


در مجمع البیان از امام باقر علیه ال لام نقل شده: اصل در اين قصه بلعم است سپس خدا آن را مثل زده بر هر کس از اهل قبله که 
هوای نفس خویش را بر هدایت خدا ترجیح داده است «۱ ۵- و اثل علیهم تا الذی آئيناة آیاتن قلح منها نع السَطانٌ مْکان 
من الغاوین 


مراد از «علیهم) یهود و یا همه مردم است مراد از آیات کرامتها و آیات 


(۱) و 

قال ابو جعفر (ع) الاصل فی ذلکک بلعم ثم ضربه له مثلا لکل موثر هواه علی هداية ال من اهل القبلة. 

تفسیر حسن الحدیث. ج۴ ص: ۴۸ 

باطنی و براهینی است که به وسیله آنها باطن انسان منور می‌شود و حق را از باطل تشخیص می‌دهد و اگر منظور آیات انبیا باشد 
بدین جهت است که او آنها را می‌دانست و در ضمیرش نقش بسته بود «فانسلخ» حاکی است که آیات همچون حصاری او را 
برگرفته بود و او خود به اختیارش از آنها خارج شد. نتیجه شکستن حصار آن بود که شیطان او را تعقیب کرد و عاقبت تعقیب 
شیطان ورود در راه هلاکت بود» به هر حال آیات را نادیده گرفت و به آنها اعتنایی نکرد. 

۷۶- - و ز شش لرفْغناة ها و له لد (لی الأض و انم وا 

یعنی اگر می‌خواستیم با آن آیات مقربش و والا مقامش می کردیم» اما آن را نخواستیم زیرا او میل به دنیا پرستی و میل به شهوات 
کرد و ظالم شد. 

و هدایت خدا از دستش رفت که لد ال لا یهد قرع امین اين آیه نشان می‌دهد که در اینگونه موارد اراده خدا در پی اراده 
بنده است نظیر ثم اْصَرَُوا صرق ال قلَوبهُم. 

له کم الکلب ان تخمل له لت آو رکه له ذلک عتل الوم این" وا بات افص اْمْصص للم کرو 

فاء در «فمثله» حاکی است که نتیجه ایض چنانحالت و در اوه وجود آوردهبود که نسبت موعظه و دم آن با 
یکسان بود نظیر َواء عَلِکغ أ عََئموهع آ م سم صامتون اعراف/ .۱٩۳‏ 

سگ دارای این سجیه است که به او حمله کنی یا نکنی زبانش را بیرون می‌آورد پس صفت او همچون صفت سگ شده بود آن 
گاه فرماید صفت و حکایت آنان که آیات خدا را دانسته تکذیب کرده‌اند همین است. تو ای پیامبر این تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ 
ی ۴۳۹ 

قصه را حکایت کن شاید بهود یا مردم دیگر اندیشه کنند و پند گیرند. 

در اين آیه سگ تقبیح نشده فقط منظور بیان حال آن شخص است ولی در واقعیت این تشبیه لازم است فکر کرد و علت این تشبیه 
بر نگارنده معلوم نشد. 

۷- ساء مت الم لین لوا با و هم کاثوا بلمون. 

لفظ «مثلا» تمیز و فاعل «ساء» است. تقدیر آن ساء مثل القوم» می‌باشد یعنی: بد است صفت قومی که آیه‌های ما را تکذیب کردند. 
ی ای ار ای ی ی ای ی 

۸- من یهد له هو المَهتدی و عن ُضیل تأولیک هم الْخايئون. 

اين آیه نشان می‌دهد که مجرد رسیدن به اسباب هدایت موجب هدایت واقعی نمی‌شود و مجرد رسیدن به اسباب ضلالت سبب 
ضلالت حقیقی نمی گردد بلکه مشیت خدا در هر دو لازم است. بلعم باعورا نیز که به اسباب ظاهری هدایت رسیده بود به هدایت 


واقعی همیشکی ترسید» پس هدایت یافته واقعی کسی است که , پس از رسیدن به اسباب ظاهری؛ خدا هدایت او را بخواهد همچنین 


۳۴۲6۵86۱۱60 ۱۷: ۵۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ٩۲۲‏ از ۳۹۵۱۲ 
ی ی ی ای ما و ون 
۷۹- ول ذرآنا لجهتم کتر الْجنْ و لس لَهم قوب لا هون بها و همغن لا یمه یت رون بها و له آذانْ لا یَشمَمُونٌ بها 
آولیک انم بل هم أَضلْ آوتیک شم اون 
اف آله نا اتکهتطلب ی آشکی با نطرم هر راطیا دق الهش امن الطیت بای ۵۰ 
است یعنی: هدایت یافتگان حقیقی کسانی هستند که از قلوب و چشم و گوش استفاده واقعی کنند و گر نه آنها فقط راه یافتن به 
اسباب هدایت است. آنان که از آنها استفاده واقعی نکنند مسیرشان آتش خواهد بود. 
لام در «لجهنم» ممکن است برای غایت و عاقبت باشد مثل: قالط آلفرعَون لیکو له عَذوّا و عزنً قصص/ ۸ آل فرعون موسی 
را برای استفاده گرفته بودند ولی عاقبت برای آنها دشمن شد خدا مردمان را برای رحمت و سعادت و بهشت آفریده ولی در عاقبت 
عده کثیری» در اثر سوء اختیار اهل جهنم می‌شوند. 
المیزان لام را به معنای علت گرفته و آیه را چنین توجیه می‌کند: 
نتجاری می‌خواهد از مقداری تخته» دری بسازد» شروع به اره کردن و تراشیدن و اندازه گرفتن می‌کند» آن قسمت از تخته‌ها که با 
اندازه و نظر او جور در میآید به صورت در می‌آیند و قسمتهای دیگر بیرون ريخته می‌شوند. نتجٍار را در ساختن در یک اراده 
اصلی هست که ساختن در باشد و یک اراده بالتبع که دور ریختن آنچه مطابق اندازه و شکل در نبوده است. 
خحداوند انسان را در روی زمین آفریده و خواسته که او در مسیر توحید قرار گرفته و به سعادت دو جهان برسد و فرموده: و ما علَقٌ 
الجنٌ و انس ل یعون ذاریات/ ۵۶ اين اراده اولی و اصیل خدا است اراده تبعی و دوم آن است که آنان که به اختیار خود از 
مسیر حق جدا شوند در آتش باشند. 
اکثیراه حاکی است که اهل آتش در حد خود زیاد خواهند بود نه اينکه آنها نسبت باهل بهشت زیاد باشند له لوب لبون بها 

فلا جهتتی نودن ۲ تهتاست و علشودرمفا می‌باشد أولیک نام بدان علت است که از ممیزات انسانی که آنها را از 
چهارپایان جدا کرده بهره نبرده‌انده آنها در صورتی از بهائم برتر می‌بودند که از نیروی تفکر و عقلانی استفاده کنند تفسیر آحسن 
الحدیث. ج ۴ ص: ۵۱ 
و گر نه مصداق و ینوا عون و با کلوت کما تأکل انم . .. محمّد/ ۱۲ خواهند شد. 
له الب آن است. که حیوانات درباره خود مقصر و گمراه تستد زیرا که دا در وجود آنها بیشتر از آنچه هستند نیافریده 
است ولی انسانها از آنچه هست دست کشیده و استفاده نکرده‌اند. در تفسیر صافی از علل الشرائع از امیر المقمنین علیه السلام نقل 
شده: خدا در ملائکه عقل قرار داده بدون شهوت (میل به لذات مادی) و در بهائم شهوت قرار داده بدون عقل» ولی در انسان هر دو 
را قرار داد هر کس عقلش بر شهوتش غالب شود او از ملائکه بهتر است» هر کس شهوتش بر عقلش غالب شود. او از بهائم بدتر 
است (۱). 
وک هم الاو جلو افتادن «هم» ظاهرا حاکی از کمال غفلت است که توجهی به وجود امتبازات انسان از حیوان ندارند و از 


اسبات هدایت بهره نمی بر ند. 


)۱( 
عن امیر المومنین (ع) ان اه ر کب فی الملائْک؛ةٌ عقلا. بلا شهوة و رکب فی البهائم شهوة بلاعقل و رکب فی بنی آدم کلیهما فمن 
غلب عقله شهوته فهو خر من الملائکٌ و من غلب شهوته عقله فهو شر من البهائم. 


تفسیر حسن الحدیث ج۴) ص: ۵۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۲۲‏ از ۲۹۵۱۲ 


[سوره الأْعراف (۷): آیات ۱۸۰ تا ۱۸۸] 
اشاره 


و له السماء الخشنی وه ها و ول لو فی آشماه یرون ما کنو یِفتلون (۱۸۰ و مکن کلف هدوت بالق و 
به ون (۱۸۱ ینک با عتنتذر جع من عیث لا شون (۱۸۷ و آغلی لَيغ ٍ کیدی تین (۱۸۳ وم وا ما 
بصاجبهم ین جَ نو لا ذی ین (۱۸۴) 

رل ینوا فی لکوت الشماوات و الْض و ما عل ال ین و عسی آنْ یکوق ق قوب مق عویت بعه بو 
(۱۸۵) تن یلاله لا مایق له و یرم فی طلینهغ یعون (۱۸۶) ونکت عي الا ی مزساها فل نما مها در 1 
لیا لفیا فك فیالتماوات ول لا تیک الاب ونکت کانک عنن عنها نما لمها جن له و لک کت 
نس لا یعون (۱۸۷) مُل لا نلک اف ی تفا و لا ضرا لا ما شاء له و لز کنث أَغلم لیب لاستکتوث من الْحیر و ما من السوء 
نآ 1 تذیژ و شیر لقوم یو (۱۸۸) 

تقسیر. آخیتن الحدیث ۳ ۳ 

۰- نامهای نکوتر برای خداست. وی را با آنها بخوانید و کسانی را که در نامهای خدا کجروی می‌کنند ترکک کنید. به زودی 
سزای عملشان را خواهند دید. 

۱- از کسانی که آفریده‌ايم امتی هست که با ح هدایت و با حق داوری می کنند. 

۲- و کسانی که آیه‌های ما را تکذیب کرده‌اند از جایی که نمی‌دانند به تدریج گرفتارشان می‌کنيم. 

۳- و به آنها مهلت می‌دهم که تدبیر من محکم است. 

۴-آیا فکر نکرده‌اند که مصاحب آنها جنون ندارد» او فقط بیم دهنده آشکار است. 

۵- آیا فکر نکرده‌اند در تدبیر آسمانها و زمین و در حکومت آنچه خدا آفریده است؟ 

و اينکه شاید اجلشان نزدیک شده است. پس به کدام حدیث بعد از قرآن ایمان می آورند؟ 

۶- هر کس خدا گمراهش کند راهنمایی نخواهد داشت و آنها را وامی گذارد که در طغیان خود متحیر بمانند. 

۷- از تو از قيامت می‌پرسند که وقوع آن کی خواهد بود؟ بگو: علم آن نزد پروردگار من است» آن را در وقتش جز او ظاهر 
نمی کند «وقوع» آن در آسمانها و زمین سنگین است. آن فقط ناگهان می‌آید از تو از قيامت می‌پرسند گویا به آن دانایی؛ بگو: 
علم آن فقط نزد خداست. اما بیشتر مردم نمی‌دانند. 

۸- بگو: من برای خودم مالک نفع و ضرری نیستم مگر آنچه را که خدا بخواهد اگر غیب را می‌دانستم خوبی را برای خودم 
زیاد می کردم و بدی بمن نمی‌رسید من فقط برای کسانی که ایمان می آورند بیم دهنده و بشارت دهنده‌ام. 


کلمه‌ها 


اسماء: جمع اسم است» اصل آن سمو بمعنای علامت می‌باشد که اسم علامت مسمی است. 

حسنی: مونث احسن به معنای خوبتر است. تفسیر حسن الحدیث ج۴) ص: ۵۴ 

ذروا: و ذر ترکک کردن «ذروا»: ترک کنید «یذرهم» ترکک می کند آنها را پلحدون: لحد گاهی به معنی عدول و انحراف از استقامت 
و گاهی به معنی میل است «لحد الی فلان: مال الیه. لحد عنه: عدل و انحرف» همچنین است الحاد. تلحدون فی آشمائه درباره اسماء 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ٩۲۲‏ از ۲۹۵۲ 
خدا منحرف می‌شوند (آنها را به دیگران نسبت می‌دهند). 
یعدلون: عدالت در اینجا به معنی داوری بحق است و به َغْدلونَ و با حق حکومت و داوری می کنند. 
سنستدرجهم: درجه: مرتبه و منزلت. درج به معنی راه رفتن نیز آید استدراج آن است که شخص به تدریج و درجه گرفتار و گرفته 
شود مراد از آن نزدیک شدن تدریجی به عذاب و هلاکت است املی: یعنی مهلت می‌دهم. ملی: زمان طویل. املاء: اطاله مدت که 
عبارت اخرای مهلت دادن است «الاملاء: الامهال». 
متین: محکم و قوی. متن در اصل» گوشت محکم کنار تیره پشت است. 
جنه: (بکسر جیم) جنون و دیوانگی. 
ملکوت: حکومت و تدبیر. آن مانند ملک (بر وزن قفل) است ولی از آن ابلغ و رساتر می‌باشد زیرا «واو» و «تا» برای مبالغه اضافه 
ین نب 
یعمهون: عمه: (بر وزن شرف) سر گردانی» که ناشی از حیرت باشد «یعمهون»: سر گردان می‌شوند. 
ساعة: ساعة به معنی قسمتی از زمان است. مراد از آن در اینجا زمان قیامت است. تفسیر حسن الحدیث ج۴» ص: ۵۵ 
مرساها: رسو: ثبوت و رسوخ. «رسا الشیء: ثبت» مرسی (بر وزن موسی) جایز است که مصدر میمیء اسم زمان و مکان و اسم مفعول 
باشدء آن در آیه مصدر میمی و به معنای ثبوت با وقوع است. 
پیهاز تن وه کار شدای آفکاز کرد ‏ لیا آشکاز تس که وروت د نمی آورد آن را. 
بغته: بغت و بغتة: نا گهانی. 
حفی: احفاء: مبالغه در سوال با مبالغه در دانستن حال شخص است «حفی»: دانا. کوتنن سکه در سّال مبالغه کرده تا دانا شده است. 


بشیر: بشارت دهنده مژده و وید دهنده. «نذیر): بیم دهنده- 
شرحها 


در آیات گذشته روشن شد که هدایت و اضلال واقعی با مشیت خدا و از جانب او است. در رابطه با این مطلب در این آیات گفته 
شده: مدار هدایت واقعی خواندن خدا با بهترین نامها و مدار گمراهی واقعی عدول و انحراف از خواندن او با آن نامها و اسناد آنها 
به غیر خداست و در آیه بعدی روشن شده که خواندن و الحاد عمل ناممکن نیست زیرا گروهی چنین هستند ولی مکذبین به 
تدریج گرفته و گرفتار می‌شوند و نیز بیان شده که اگر بخواهند مانند آن گروه باشند وسائل هدایت در اختیارشان هست. 

در دو آیه اخیر از سوال وقت وقوع آخرت جواب داده شده که آن از علوم غیبی است و کسی را در آن خبری نیست و به ناگهان 
خواهد رسید. تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۵۶ 

۰- و له الما اخشنی فَادعوة بها و ذروا لین حون فی آشماه. 

جلو آمدن «للّه» و الف و لام در «الاسماء» حاکی است که همه نامهای بهتر از آن خداست. آنچه از علم و حکم و قدرت و رحمت 
و غیر خدا هست آميخته با نقص و عدم بقا و امثال آن است لذا آنها در انسان حسن هستند نه احسن ولی آنها در خدا به طور کامل 
و دون تقص مي باشند و احسن بودن از این جهت است بهتر بردن اسماء به علت معانی و حقانق آنهایی. که در ذات باری هسته 
فقط الفاظ اسماء در نظر نیست بلکه آنها فقط آثینه و نشان دهنده معانی هستند. 

فادعَوةٌ بها به نظر المیزان دعوت به طور عبادت و فرمانبری است مثل: 

و ال لا ال هو دوه مخلصدین له لین مومن/ ۶۵ که دعوت همان اخلاص در عبادت است» در آیه ون أضل من توا 


من دون الله من لا بشتجیٍ له ٍلی یوم لام و هم عن دعانهم غافلون و اذا خیدر الا کاوا له غداء و کاوا باتهم کافرین 


۳۴۲۵86۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۲۵‏ از ۲۹۵۲ 
احقاف/ ۶ اتحاد دعا و عبادت کاملاروشن است. پس فادْعُوهٌ بها یعنی خدا را عبادت کنید در حالی که عقیده داربد که او با 
معانی این صفات متصف است و این حکایت در آن ذات پاک متمر کز است. 
الحاد و انحراف در نامهای خدا آن است که معانی این صفات را در غیر خدا بدانیم مشل مادی‌ها که نسبت خلقت را به ماده 
می‌دهند و طبیعت بی شعور را خالق می‌دانند و مانند مشرکان که خدا را خالق دانسته و بتان خود را معبود و خیر رساننده (نافع) و 
دفع کننده شر دانستند و مانند دیگران که طاغوتها را پرستیده و اسباب کنونی را در اداره قسمتی از جهان مستقل دانستند. 
ول مردانق سم با شتای الا 4 الخلی ر ااقه شتا را با انتمای و ضیفان خر افلند و خادت گردند که حاکی از یر کر هه بالات 
در ذات باری و عاری بودن آن از همه نقصها و کبودهاست. تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۵۷ 
یرون ما کاوا بتْملوت. 
این قسمت نشان می‌دهد که منظور از دعوت. عمل و عبادت است و گرنه لازم بود به جای «یعملون» کلمه «یدعون» آید یعنی آنها 
که در نامهای دا الحاد می کنند و آن حقائق را در دیگران می‌دانند و به آنها رو می آورند حتماً سزای عمل شود را خواهند دیده 
درباره اسماء حسنی در «نکته‌ها» بحثی خواهیم داشت. 
وشن علفا امه مهدون نالعی و تقد و 
کش ار ۱۵2 هم تکار باتوی ان تووی این سیی کرو ما را تیسانت ییوشانز 
اسماء خدا بامر غیر مقدور و غیر عملی دعوت نميکنيم زیرا عّه‌ای از بند گان ما چنین‌اند و چنین عمل میکنند (استفاده از المیزان) 
در این آیه نسبت هدایت به امت داده شده که کار خدایی است. از آن می‌شود فهمید که آنها امت به خصوص و مصون از خطا 
هستند. 
در صافی فرموده: در کافی از امام صادق و در تفسیر عیاشی از امام باقر علیهما الشلام نقل شده که فرموده‌اند: 
«هم الائمة؛ 
» در مجمع البیان از آن دو بزرگوار نقل شده که فرمودند: 
(نحن هم 
به نظر می‌آید که مصداق حقیقی و اولی آیه آنها علیهم اللام هستند ولی آیه اعم است و له العالم. 
به هر حال وصف این امت آن است که مردم را به حق دعوت می‌کنند و با حق داوری و حکم می‌کنند. 
۷۲- و لین کذْبُوا یتنا سشتذرجهم من یت لا بَلَمون. 
این آیه نقطه مقابل آیه قبل است در تحف العقول از امام حسین علیه السّلام نقل شده: استدراج آن است که خداوند نعمت بنده را 
فراوان کند و توفیق شکر را از او سلب نماید. به هر حال اینگونه اشخاص نوعاً از خود راضی می‌شوند و تفسیر آحسن الحدیث ج۴؛ 
ص : ۵۸ 
به حکم تون أَُم تون ضعاً ود را به حق می‌دانند و ندانسته به تدریج به هللاکت و بدبختی و تمام شدن فرصتها تزدیکك 
می‌شوند» مانند کسی که بر سر شاخ درخت نشسته و آن را از بیخ می‌برد تمام شدن فرصت و نزدیک شدن به هلاکت جهتی است 
که مکذبین نمی‌دانند. به نظر می آید: که «حیثْ» در آیه به معنی مکان معنوی و جهت است. 
۳- و تیلم کدی تین 
تغییر صیغه تکلم مع الغیر در سَنْشتَدُرجَهُمْ به صیغه متکلم وحده در «و املی» برای تهدید بیشتر و عنایت به وعده و حرمان از رحمت 
است. مراد از مهلت ظاهرا همان است که به حکم و کم فی اْْض مقر و متام اٍلی جین بقره/ ۳۶ بند گان تا رسیدن مرگ در 


مهلتند تا مجالی برای تفکر و عمل و توبه داشته باشند و حجت برای نیکان و بدان تمام گردد» اين مهلت توأم با استدراج در آیه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۱۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۲۶‏ از ۳۲۹۵۱۲ 
قبل است اد کز ی ... حاکی است که این مهلت از کیدهای الهی و در عين حال برای اتمام حجت است. چنان که فرموده: و لا 
هسب این کَوا ما علی هم یتسهم نما یی لَع لیزدادوا مولع عذات مهینْ آل- عمران/ ۱۷۸. 
۴- وم یکوا ما بصاحبهخ من جهْ ان و لا لذیژ شین 
این آیه توبیخ است در رد کلام آنها که به جای تفکر و تدیُر در دعوت اسلامی» آن حضرت را به جنون نسبت می‌دادند اوآ 
جوا کلم قام بت وس امن کات دی کزی ات بش نانک تکو تفت بتاعته که اسان دراک سا آزی رقق 
آنها که مدت زیادی با او زند گی کرده و و احوالش را دانسته‌اند» جنون ندارد و او فقط انذار کننده آشکار از عذاب خدا است. 
تفسیر حسن الحدیث ج۴) ص: ۵٩‏ 
۸۵- وم یلوا فی لکوت الّماوات و الض و ما لاله بن شیم. 
توبیخ دوم و استدلال است به اینکه پیامبرشان دیوانه نیست» چون اگر در حکومت و تدبیر آسمانها و زمين و اشیاء تفکر کنند» 
خواهند دید پیامبرشان جز آنها را نمی گوید. تفکر در آسمانها و زمین و اشیاء انسان را به حقيقت آنها واقف می‌کند وی تفکر در 
ملکوت و حکومت و تدبیر آنهاء انسان را به خدا و توحید رهنمون می‌شود. و به قول المیزان این انديشه با يقین متلازم است چنان 
که از و کذلکک ری |پثرایع لکوت الشماوات وضو لیکو من الق انعام/ ۷۵ معلوم می‌شود. 
و ماع ال ین شین عطف است بر سماوات و مفید عموم است یعنی آیا فکر نکرده‌اند در حکومت و تدییر اشیایی که خدا 
آفریده است. 
و آن عسی آن یکون مد ارب له 
عطف است بر «ملکوت» یعنی آیا فکر نکرده‌اند در اینکه شاید اجلشان نزدیکک شده است. این بدان علت است که تفکر در اینکه 
شاید بزودی خواهد مرد انسان را از تمرد و عصیان باز دارد قَبأْ عٍیث یله ینود لفظ «بعده» راجع به قرآن است» یعنی اگر به 
این قرآن با همه اين حقاثق ایمان نیاوردند به کدام کتاب ایمان خواهند آورد این جمله حکایت دارد که ایمان آوردن آنها مشکل 
و موجب یأس است چنان که آیه بعدی آن را روشن می‌کند. 
۶-مَنْ بل ال فلا هادی له و یرهم فی طغیانهم هون 
این دو آیه هو وتات فراع اسان تس آزرت کر دا کیراکفان که سس ها کی قرف ی[ ترفن را 
سلب کرده همانطور در طغیانشان کور دل خواهند ماند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴» ص: ۶۰ 
۷- یکوک عن الا أَبان مُوساها قُلْ نما علمها ند ری لا مجلها لوفیها ام کل فی الماوات و الض لا تأتیکم لل 
این آیه و آیه بعدی از آن جهت با آیات سابق تناسب دارد که این سوال را مش رکان کرده‌اند و آیات گذشته در بیان احوال 
مش رکان است. از تفسیر علی بن ابراهیم قمی نقل شده: قوم قریش سه نفر را به نامهای عاص بن وائل» نضر بن حارثه و عقبهٌ بن ابی 
معیط به نجران فرستادند تا از بهود آنجا مسائلی یاد گیرند و از رسول خدا بپرسند» بهود از جمله گفتند از محمد بپرسید قيامت کی 
خواهد بود اگر گفت می‌دانم بدانید که دروغگو است که وقت قيامت را خدا نه به ملکث مقربی خبر داده و نه به پیامبر مرسلی. 
و اور وا هی له سای کت ساب و کرک را شتا مانند آیات دیگر صریح 
است در اينکه وقت وقوع آخرت را کسی جز خدا نمی‌داند. 
لذا در جواب ان موساها فرموده قل اما مها یی بعنی: 
علم آن فقط در نزد خداست نه شخص دیگری. نظر به سوال که از طرف مش رکان نادان به وقوع پیوسته و نظر به جواب آن که به 
لفظ لا بجلیها لته مر آمدهه «مرسی» باید به معنی وقوع باشد نه اينکه بگوتیم از ایستادن زمان سژال کرده‌اند. 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ٩۲۷‏ از ۲۹۵۱۲ 
چتان که آتش ذر درون سنگك پنهان است: 


(۱) تفس باقن 
تفسیر حسن الحدیث» ج۴) ص: ۶۱ 

مراد از لت ی السّماواتِ وّالزض شاید آن است که: قيامت نسبت به آسمانها و زمین واقعه سنگینی است که همه آنها را در هم 
خواهد کویید و زیر و رو خواهد کرد یرم ثدل الَأّض علض و السّماواث ابراهیم/ ۴۸ المیزان احتمال می‌دهد که مراد ثقل 
علم آنست در آسمانها و زمین که همان ثقل وجود آن باشد به هر حال به نظر می‌آید که «ثقلت ...» علت انا لها ند ربی است 
یعنی به علت ثقیل و بز رگ بودن, نمی‌تواند علم آن جز در نزد خدا باشد. 

لا تأتیکم لب تیجه کلام سابق است وقتی که علم آن مخصوص خدا شد پس آمدنش بدون اطلاع قبلی و کاملا ناگهانی است» 
این قسمت نسبت به کسانی است که در وقت وقوع آن زنده خواهند بود آیات دیگری حاکی است که مردم در حالی که به 
کارهای عادی مشغولند قیامت شروع می‌شود و جابجا از بین می‌روند: و یقولُودٌ متی هذا اعد ان کتشم صاوقین ما یرون 1 
یه واحدءٌ دهم و مغ بخصَمون فلا بَستطیقون نصا ولا (لی أَلهم یجفون یس/ ۴۸- ۵۰ نظیر آن در روایات نیز آمده است 
(۱. 

بستلونکک الک حفی عنها قل اما علمها علة له و لک کر لاس لا بََمون. 

گویی از جواب ... عند ری چنان دانسته‌اند که آن حضرت برای احترام خدا می‌گوید: آن را فقط پرورد گارم می‌داند لذا سوال را 
تکار راطفا رات اه واد تا ای حور ات امه مها را دشسای عا هاش ی 
جمله و لک أَک الّاس ... تکمیل جمله سابق است» لفظ «عنها» متعلق به «بستلونک» و تقدیر آن «بستلونکک عنها» است. 


(۱) 

فی جوامع الجامع و فی الحدیث ان الساعة تهیج بالناس و الرجل یصلح حوضه و الرجل یسقی ماشیته و الرجل یقوم سلعته فی سوقه و 
الرجل یخفض مبزانه و برفعه. 

[.....] تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: ۶۲ 

۸۸- ی لا آلک لفیتی تفع و لا ضوا ال ما شاء له و لز کثث أَغم لیب اشتکتوث من الْحر و ما عقیی الشوة ان نا تذیژ و 
شیر لقّم منوت 

در المیزان گفته: چون در سوال علم غیب (وقوع قیامت) از آن حضرت این ایهام بود که اعای نبوت اعای علم غیب است لذا در 
این آیه علم غیب از آن حضرت کاملا نفی شده است؛ بهر حال با دو دلیل در اینجا علم غیب از آن حضرت نفی شده است. اوّل: 
قل لا آقلکه بر پیداست: که عالم با یب مالک تفع ,و اضر پزای خر دش می تواند باشدبولی آنکه فالکت تفع و شوقن نیس 
دانای غیب نمی تواند باشد. 

دوم و لو کت أَغلَم الب ... روشن است که آن حضرت نمی‌توانست خیر کثیر به دست آورد و از شر و ضرر در امان باشد پس 
دانای غیب نبوده است؛ آن گاه جمله ان ات ... می‌گوید که ادعای نبوت دانایی غیب نیست بلکه من فقط نذیر و بشیرم؛ جلو 
افتادن «نذیر» به جهت آن است که سخن با کفار است مناسب بود که انذار قبل از بشارت باشد. راجع به علم غیب رجوع شود به 
(نکته‌ها». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۲۸‏ از ۲۹۵۱۲ 


نکته‌ها 


یمان تضییط هلق ]اقا افش در چهار جا از قرآن کریم آمده است اول و لاسما الَحشنی اوه بها اعراف/ ۱۸۰ دوم قل 
اذوا ال آو اذوا الخمن یا ما توا قالش ماء نی اسراء/ ۱۱۰ سوم: له لا( لا هو الما الخثرنی طه/ ۸ چهارم: هو 
له اْخالق الباری العشود 4 الا شمه ای هر ۲دانسماه بعسیی صقات بض قمالن هس که هر یکت فان دهتلده قسی از 
تدبیر عالم یا نماینده جلال و کبریایی خداست. خواندن خدا با آن نامها آن است که داعی حقائق آنها را که در ذات باری هست 
تفسیر َحسن الحدیث ج۴ ص: ۶۳ 

در نظر مجسم کند و بداند از مبدئی مدد می‌خواهد که تمام خیرها و خواسته‌ها را به احسن وجه دارا است. اسماء حسنای خداوند 
در قرآن بنا بر تعداد تفسیر المیزان ۱۲۷ است به قرار ذیل و به ترتیب حروف اول: 

الف: اله. احد. اوّل» آخر اعلی؛ اکرم؛ اعلم» ارحم الراحمین احکم الحا کمین» احسن الخالقین؛ اهل التقوی» اهل المغفرث؛ اقرب؛ 
ایقی. 

ب: باری» باطن» بر؛ بصیر بدیع. 

ت: تواب. 

۳ 

ح: حکیم. حلیم. حی؛ حق» حمید. حسیب حفیظ حفی. 

خ: خبیر» خالق» خلاق» خیر» خبر الما کرین» خیر الرازقین؛ خیر الفاصلین خیر الحا کمین؛ خیر الغافرین» خیر الوارئین؛ خیر الراحمین؛ 
خیر المنزلین. 

ذ: ذو العرش, ذو الطول» ذو انتقام ذو الفضل العظیم ذو الرحمث ذو القوّف ذو الجلال و الاکرام» ذو المعارج. 

رن رحمن» رحیم» رءوف» رب» رفیع الدرجات رزاق» رقیب. 

س: سمیع» سلام» سریع الحسات؛ سریع العقاب. 

ش: شهید. شاکر شکور شدید العقاب شدید المحال. 

ی ایتک 

ظ: ظاهر. 

ع: علیم» عزیز» عفو» علی» عظیم علام الغیوب. عالم الغیب و الشهادة. 

غ: غنی» غفون غالب. غافر الذنب. غفار. 

ف: فالق الاصباح فالق الحب و النوی» فاطر فتاح. 


ق: قوی» قدوس, قیوم» قاهر» قهار» قریب. قادر قدیر قابل التوب» تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: ۶۴ 


کك: کبیر کریم. کافی. 

ل: لطیف. 

م: ملک مومن» مهیمن» متکبر» مصوّره مجید. مجیب. مبین» مولی» محبط. مقیت. متعال» محبی متین» مقتدر مستعان» مبدئی» 
مالک الملک. 


ن: نصیر» نور. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۲٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 


و: واب. واحد. ولی؛ والی» واسع و کیل ودود. 

۰: هادی. 

کر ی یا وق ابص بت را ان راکش او امس ال آزسول فاص نیاق کات یدای کر 
و نه اسم است هر که خدا را به آنها بخواند دعای وی را مستجاب فرماید و هر که آنها را بشمارد داخل بهشت می‌شود. آن ۹٩‏ اسم 
را در قاموس قرآن در ماده «حسن» ذیل عنوان ماه نی نقل کرده‌ام در میان آن ۸٩‏ لفظ اللّه نیامده است زیرا هر یک از آن 
اسماء به صفت و معنای خاصی دلالت دارند ولی لفظ الل*» صفت بخصوصی در آن ملحوظ نیست بلکه جامع همه آنهاست. در 
کر شوه اش هی آ کترانن ار اسا هی اسف 

ظاهرا آن نود نه اسم که ذکر شده خواندن آنها اثر بخصوصی دارد یا از جمله اسماء حسنی است و گرنه نامهای خدا بیشتر از 
آنهاست در دعای جوشن کبیر هزار اسم برای خدا نقل شده است. 

به هر حال نامهای خدا مبین حقائق جلال و جمال است که برای خداست. 

و به گوشه‌های تدبیر جهان دلالت دارند. تفسیر آحسن الحدیث ج۴: ص: ۶۵ 

غیب مخصوص و غیب مبذول چنان که از آیه ۱۸۸ روشن شد دانستن غیب مخصوص به خداست: قل لایعلم ‏ مَنْ فی السّماوات و 
الَض ایب ال نمل/ ۶۵ ممکن است مرا از آن غبهای پنجگانهباشد که در آیه د له هل لاغذ و بل ال و یم 
ما فی لام وم تذری تفش ما ذا تکیت غُدا و ما تذری تفش بای آرض تموث له عم خی لقمان/ ۳۴ ولی ظهور آیات در 
آن است که به هیچ یکک از غیبها کسی جز خدا راهی ندارد. 

به هر حال این حکم اولی علم به غیب است ولی در نوبت ثانوی ممکن است خداوند بعضی از علمهای غیب را به بند گان صالح 
ای انز مناد تیم ده کباب مرلو خر رای عم مس 5 از انب هم دادتسه ایک او کار 
پیامبران گذشته و اخبار قیامت از همین قبیل است. قر آن فرماید: تک من آنباء الب وحیها ایک . .. هود/ ۴۹ در جای دیگر 
فرموده دا غیب مود را به پیامبری که از او راضی است اظهار می‌کند: عالغ انیب ق بر علی عُه ید تن ازگضی ین 
رسُول ... جن/ ۲۶ و ۲۷. از اینجاست که غیبهای بسیاری از رسول خدا و امامان عليهم الّرلام نقل شده است» رسول خدا آنها را به 
یاران خود مخصوصا به علی علیه التّرلام بیان فرموده بود و چون به هنگام نقل بعضی از آنها از امام سال می‌شد که علم غیب 
می‌دانی؟ در جواب می‌فرمود: این علمی است که رسول خدا به من آموخته است 

«علم علمنیه رسول ال صلّی له علیه و آله؛ 

از همین باب است که عیسی به مردم می گفت از آنچه می‌خورید و در خانه‌هایتان ذخیره می‌کنید به شما خبر می‌دهم (آل عمران/ 
٩‏ و یوسف به دو زندانی گفت: یکی از شما ساقی شاه می‌شود و دیگری به دار زده شده؛ پرند گان گوشت سر او را می‌خورند 
(یوسف/ ۳۷) و در آنجاست که فرمود: معا رس ان الحدیث ج۴ ص: ۶۶ 

رجوع شود به کتاب اصول کافی «باب نادر فیه ذکر الغیب» و اینکه رسول خدا فرماید 

و ما آذری ما بقل بی و لا یک 

احقاف/ ٩‏ راجع به آن قسمت است که خدا به آن حضرت نیاموخته است ولی این ن منافات ندارد که آن حضرت بفرماید: 

پا علی تو در ماه رمضان شهید خواهی شد و محاسنت به خونت آغشته خواهد گشت و چنان بشود. 

در نهج البلاغه خطبه ۵٩‏ پیش از وقوع جنگ با خوارج در نهروان فرمود: 

«مصارعهم دون الطفة و له لا بفلت منهم عشرة و لا بهلک منکم عشرة؛ 


یعنی قتلگاه آنها در کنار نهر است به خدا قسم از آنها ده نفر نجات نمی‌یابد و از شما ده نفر کشته نمی‌شود. اين یک خبر غیبی بود 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ٩۳۰‏ از ۲۹۵۱۲ 
که امام علیه الّلام داد و همانطور واقع گردید که گفته بود. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص-! ۶۷ 
[سوره الأعراف (۷): آبات ۱۸۹ تا 1۹۸] 
اشاره 


و ای لمکم من تفس واحده و جعل نها زجها لیدکن |لبها ما تناها عملث عملا عفیفا فرث بقلم لت 5عوا ال 
ریما ین انیا صالحا کون مق الساکریق (۸۸۹ نا آتاشما صالحاً لاله سر کاء فیما آ ناما معاّی له ما مرو (1009۰ 
ُش کون ما لا یخن یت و هم یخلفون (۱۹۱) و لا تون يم تطورا ولا تم نون (0۹۲ و ان مومع ای دی لا 
کم سواء کم أدََوتوم آمأَمم صاییّون ۱٩۳(‏ 

لین تون من دون له عباذ آتالکم قاذغومع قلیدتجیوا کم ان کم صاوقین (0۹۴ ] لَهم یل شون بها آم هم ند 
یوت بها آملَُم آغین یم ون بها مهم آذان َشعئو بها قل لوا شرکاء کم تم کیذون قلا تون (0۹۵) ان وی ال ای 
رل الکتات و هر تتولی السالحنْ (۱۹۶) و لین عون من قونه لا بشتطیعون لط کم و لا أنقَهُم نون (1۹۷) و ان تَدْعْوهُم 
ی اُدی لا بشمغوا و تراهم یظرُونَ ایک و هم لا ییْصوون (۱9۸) 


تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۶۸ 


۷ 


4 


۹- او آن کس است که شما را از یک فرد آفرید و همسر او را از جنس او آفرید تا با او آرام گیرد و چون با او خلوت کرد باری 
سبک برداشت و آن را ادامه داده چون سنگین شد خدا را که پرورد گارشان است خواندند که اگر به ما فرزند شایسته‌ای بدهی 
حتما از شک رگزاران خواهیم بود. 

۰- چون خدا به آن دو فرزند شایسته‌ای داد برای خدا در فرزندی که به آنها داده بود شریکان قرار دادند» خدا از آنچه شریک 
قرار می‌دهند پرتر است. 

۱- آبا برای خدا شریک قرار می‌دهند آنچه را که چیزی خلق نمی کند و خودشان (به دست انسانها) ساخته می‌شوند. 

۲- و قادر نیستند که به آنها نصرت دهند و نه خودشان را نصرت می‌دهند. 

۳ - و اگر آنها را به هدایت دعوت کنید از شما پیروی نمی کنند» یکسان است بر شما چه آنها را بخوانید و چه ساکت بمانید. 
۴- آنهایی که جز خدا می‌خوانید بند گانی چون شمایند اگر راست می گوئید آنها را بخوانید که جوابتان دهند. 

۵- آیا پاهایی دارند که با آنها راه روند یا دستها دارند که با آنها به قوت بگیرند با چشمها دارند که با آنها ببینند یا گوشها 
دارند که با آنها بشنوند؟ بگو: شریکان خود را بخوانید و درباره من نیرنگ کنید و مهلتم ندهید. 

۶- یاور من خداست که این کتاب را نازل کرده و او شایستگان را دوست می‌دارد. 

۷- و کسانی که غیر خدا را می‌خوانید نمی‌توانند شما را نصرت دهند و نه خودشان را باری می کنند. 


۸- اگر آنها را به هدایت دعوت کنی نمی‌شنوند و می‌بینی که به سوی تو نگاه می کنند ولی نمی‌بینند. 
کلمه‌ها 


نفس: نفس در اینجا به معنی شخص است چنان که در اوّل سوره نساء گذشت. آیه ِا لقناکغ من ذکر و آنثی نیز نظیر این آیه 


است. تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: ۶۹ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۳۱‏ از ۳۹۵۱۲ 
لیسکن: سکون: آرام گرفتن بعد از حرکت» به معنی میل و انس نیز آید مراد از آن در اینجا میل و انس است لیشکن لها یعنی به او 
میل کند و با او انس گیرد. 
تغشاها: غشی: پوشاندن و فراگرفتن. همچنین است تخشیه» «تغشاها» پوشانید او راء کنایه از مقاربت است. 
فمرت به: مرور داد به حمل. یعنی حمل را ادامه داد. 
اثقلت: اثقال: بت‌گرم شدن. «ائقلت» تک شد. حمل در کی بز رگ شد. 
صامتون: صمت: (بر وزن عقل) سکوت «صامتون» ساکتان. 
ارجل: رجل (بر وزن شبر): پا. جمع آن ارجل می‌باشد. 
پمشون: مشی: راه رفتن. «یمشون»: راه می‌روند. 
اید: ید: دست. جمع آن ایدی است. 
یبطشون: بطش: اخذ و گرفتن. قید شدت نیز در آن ملحوظ است. 
تنظرون: انظار در آیه به معنی مهلت دادن است فلا تنظژون: به من مهلت ندهید. 


شرحها 


این آیات در زمینه یک مطلب کلی است و آن اينکه با وجود شواهد عالی توحید و توجه فطری مردم به آن» این میثاق اغلب از 
رب 

۹- - و ای کم من تفس واحدَءٍ و جقل ملها ملها رزجها لیندکن الیها ما تماما عملث عملّا خفیفاً َموث به نا نك دَعوا 
له ریما تفسیر آحسن الحدیث ج ۴ ص: ۷۰ 

۰ صالحاً کون النّاکرین 

.این آیه می گوید: خدا شما انسانها را از یک انسان آفریده که همسر او نیز از جنس خودش خلق شده بود تا با او آرام گیرد» چون 
او با همسرش نزدیکی کرد بار خفیفی برداشت که برای زن ناراحت کننده نبود همانطور که خود حرکت می کرد آن را هم 
حرکت می‌داد. ولی چون در اثر بز رگ شدن بچه بدن مادر سنگین گردید. هر دو احساس کردند باید در سلامت و بی عیب بودن 
بچه رو به درگاه خدا آورده و از او بخواهند که سالم و بی عیبش گرداند و گفتند که در آن صورت به خدا شکر خواهند کرد 
نظیر اين آیه است آیه اول از سوره نساء. 

ظهور آیه در آن است که بشر کنونی به یک پدر و مادر منتهی می‌شود و می‌توان گفت: که اين آیه خطاب است به هر فرد فرد 
انسان» که در هر یک از افراد انسان این سخن صادق است و همه با کیفیتی که آیه می گوید آفریده شده‌اند و وقت سنگینی مادر» 
از خدا خواسته‌اند که فرزندشان بی عیب باشد. دلیل اين» جمع آمدن «یش رکون» در آخر آیه و نیز جمع آمدن آیات بعدی است و 
اگر آدم و حوا مراد بود می‌بایست تنیه آید 

۰- فلا آتاهُما صالحا لا له د شرکاء فیما آتاهما متعاّی ال عمّا 4 بش ركود. 

در اینجا چند مطلب هست اوّل: آنکه اين آیه نظیر: قباذا زکبوا فی الک دعر ال مُخصین له الین فلمّا نجاهمْ ٍلی ار |ذا هم 
یش کون عنکبوت/ ۶۵ است که چون بچه در شکم مادر است رو به خدا می آورند و بعدا به شرکک باز میگردند. 

دوم ضمیرهای تثنیه راجع به نفس و زوج او است» در این صورت جعل تفسیر آحسن الحدیث ج۴» ص: ۷۱ 

ش رکاء بنا به ظهور آیه از جانب آن دو است. اگر مراد از آیه پدر و مادر کلی باشد چنان که گفته شد» مطلب تمام است ولی اگر 


مراد آدم و زنش باشد آن وقت باید دید آن دو چطور اینکار را کرده‌اند» به تفاسیر مفصّل رجوع شود. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۳۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
سوم: جعل شرک درباره فرزند است آیه بعدی نشان می‌دهد که این توجه به اصنام و شرک درباره خلقت و حفظ فرزند بوده است. 
چهارم: آخر آیه که بلفظ جمع «یشرکون» آمده مثل و کلی بودن آیه را تقویت می‌کند. 
۱- یش کون ما لا یلق ی و هم یَخلقون. 
از اين آیه ش رک به طور عموم مطرح شده است و نشان می‌دهد که ش رک در زمینه فرزندان» شرک در خلقت بوده است و در عين 
حال آن را با این دلیل رد میکند که: آنچه را که خودش مخلوق است و چیزی خلق نمی کند چگونه خالق فرزندان خود می‌دانند؟!! 
معلوم می‌شود که مراد از ش رکاء بتان است چنان که آیات بعدی روشن می کند. 
۲-و لا بستطیغون له تضراً و لا هم بنضووت. 
بتهای بیجان نه به خود کمک توانند کرد و نه پپرستش کنند گان خود. از این آیه معلوم می‌شود که در حفظ فرزندان نیز از بتها 
کمک خواسته و شرک ورزیده‌اند. 
۳- و ان ومع ای دی لا نکم سواء علیکم ‏ 5عونمومم آم شم صایُون. 
ظاهرا خطاب به مش رکان و توجه دادن آنهاست به اينکه بتها لا یضر و لا ینفع هستند. یعنی: اگر آنها را به هدایت شدن بخوانید از 
شما پیروی نمیکنند خواندن و ساکت شدن شما نسبت به این امر یکسان است. اکنون نیز در هندوستان برای بت‌های بیجان قربانی 
می کنند و از آنها یاری می‌طلبند» قرآن با اين بیان تفسیر آحسن الحدیث» ج۴» ص: ۷۲ 
عادی افکار را بیدار می کند که از موجود بیجان حاجت خواستن غلط است. آن کس که شب عید از روی آتش می‌جهد و ورد: 
«سرخی تو از من و زردی من از تو» می‌خواند شرکک می‌ورزد و ... سران استکبار جهانی که بتهای زمانند از اصنام بی جان 
خحطر نا کترند. 
۳- ان لین تون دون له عباد تالک قاذغومع َیستجییوا کم ان کششم صاوقین. 
ادامه مطلب فوق و استدلال به آن است. منظور از «الذین» بتهای بیجان می‌باشند و در اين آیه لفظ «عباد» به جمادات نیز اطلاق 
شده یعنی آنها نه به آفریدن قادر هستند و نه پاری کردن زیرا که مانند شما بند گانند. اگر راست می گوئید که به نفع و ضرر قادر 
هستند آنها را بخوانید تا جوابتان بدهند» خواهید دید که جواب نخواهند داد. 
۵- مرج یمشون بها آملُم أد تشون بها آم هم آغبن بیصرون بها آم لَُمْ آذانبشعفو بها. 
یعنی: به شما جواب نمی‌دهند و به درد شما دوا نمیکنند زیرا نه پایی دارند تا در مصالح شما قدم بردارند و نه دستی دارند که از 
قست شنما یک فد و نه خشمی ذارند تا نقضی شما را دوه کوشی دارتد تا دهوت شمارا شتوند. ی از آندو تکمل ای 
سخن می گوید: قل وا شرکاء کم ثم کیُون قلا تون این کلام به صورت تعجیز و مبارز طلبی است یعنی حتما کاری از بتهای 
شما ساخته نیست آنها را برای ضرر زدن من بخوانید و به وسیله آنها برای من حیله کنید و مهلتم ندهید. 
۶- نوی ال الذی رل الکتاب و هو یی السصَالحین. 
استدلال است به آنکه آنها ضرری به من نتوانند زد چون سرپرست و یاور تفسیر آحسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۷۳ 
من خداست که با نازل کردن این کناب آ گاهم نموده است و او صالحان را دوست دارد و کمک می‌کند و من از صالحانم اما 
معبودهای بیجان شما: 
۷-و لین تون من ذونه لا بشتیفون لضرکم و لا هم َو 
نه قدرت باری کردن شما دارند و نه باری کردن خودشان را. 
۸- و ان تذعومم |لی الُدی لا یشمغوا و تراغ یْظرونَ الک و هم لا بصزون. 
نظیر آیه ۱٩۳‏ است یرون ایک نظر ظاهری و مجسمه‌ای است لذا بعدش آمده و هم لا یبْصرون به نظر می آید تکرار دو آیه فوق 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۳۲ صفحه ٩۳۲‏ از ۲۹۵۱ 


دارم ی ا ال ات کی تیا خت رت وی قاری کیت ان ات درس اقا نگ 


شده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۴؛ ص: ۷۴ 
[سوره الأْعراف (۷): آبات ۱۹۹ تا ۲۰۶] 
اشاره 


العنو و نو لوف و آغرض عن الجاهلین (۱۹۹) و ما نک من الیطان رخ نت باه 2 بخ یم ۰۰ ی 
ان ذا عم طایف ین الیطان کزوا ادا مغ مُبصوُونٌ (۱ ۰ و راهم یدولم فی ای تم لا یرون (۷ ۰ و دام هم 
ی فلا زا اجنیا قل نما نع ما وحی ی ین ری هذا با ین کم و خدی و رختا وم ون (۰۳) 

و اف فرع لقن قاستمغوا له و آْصئوا علکم حون (۲۰۴) و اک ریک فی تفیک تََوعاً وخ و دون الجفر من الق اعد 
لصا و لا تک ین لین (۰۵ اد ایند زبکک لا یستگیوون عن جبادیه و وله و 1 سیون (0۰۶ 

9- عفو و گذشت را پيشه کن به نیکی امر کن و از نادانان روی بگردان. 

۰-و اگر وسواسی از شیطان به تو رسید به خدا پناه ببر که او شنوا و داناست. 

۱- کسانی که پرهیز کار هستند چون وسوسه شیطانی به آنها رسد خدا را یاد می آورند و در دم با بصیرت می‌شوند. 

۲-(در حالی که) باران مشرکان آنها را در هلاکت یاری می کنند و در اغواءشان کوتاهی نمی کنند. 

۳-و چون (مدتی) به آنها آیه‌ای نیاوری گویند: چرا آیه‌ها فراهم نمی آوری بگو من فقط از وحبی که به من می‌شود پیروی 
می کنم» اينها بصیرتها است از جانب تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۷۵ 

پرورد گارتان و هدایت است برای همه و رحمت است برای مژمنان. 

۴و چون قرآن خوانده شود بدان گوش دهید و ساکت باشید تا مورد رحمت قرار گیرید. 

۵- پرورد گار خویش را با زاری و بیم در ضمیر خودت یاد کن. و بدون گفتار بلند (با زبان) در بامدادان و عصرها یاد کن و از 
غافلان مباش. 


۶- کسانی که (فرشتگان) نزد پرورد گار تو هستند از عبادت او سرپیچی نمی کنند و و تسبیح او می گویند و به او سجده می کنند. 
کلمه‌ها 


عرف: (بر وزن قفل) و معروف هر کاری و خصلتی است که عقل انسانها خوبی آن را میشناسد. اصل آن از عرفان است. 

ینزغنکك: نزغ: دخول در کاری برای افساده وسوسه شیطان را نزغه گویند که افساد بخصوصی است. آن در آیه بمعنی وسوسه است 
اما ایغ من الیطان تزغْ: اگر از شیطان وسوسه‌ای بر تو وارد شود. 

فاستعد: عود ذ پناه بردن» همچنین است استعاذه «استعدذ): پناه ببر. 

طائف: طواف دور زدن. طائف: دور زننده» گردنده. مراد از آن در آبه وسوسه شیطان است که در قلوب می گردد. 

مبصرون: مبصر (بصیغه فاعل) روشن و بینایی دهنده. منظور از آن بینایی دل و با بصیرت بودن است «مبصرون»: بینایان و متذ کران. 
یمدونهم: مذ: در اصل به معنی زیادت است» کشیدن را مد گویند که سبب زیادت طول چیزی است. آن در آیه به معنی کمکك 


دادن است. تفسیر آحسن الحدیث. ج۴) ص: ۷۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۳۲۶‏ از ۲۹۵۱ 
الغی: غی: وارد شدن به راه هلااکت. 
یقصرون: یکی از معانی قصر. کوتاهی است «لا بقصرون»: کوتاهی نمی کنند. 
اجتبیتها: جبی: جمع کردن. اجتباء: جمع کردن به طور بر گزیدن. 
لا اجتبیتها چرا جمع نکردی آیات را. 
بصاثر: بصر: بینایی چشم. بصیرت: بینایی دل. جمع آن بصائر و ابصار است. 
انصتوا: نصت و انصات: سکوت برای گوش دادن «انصتوا» برای شنیدن سکوت کنید. 
تضرعا: تضرع: تذلل و زاری. 
خیفهٌ: حالتی است که از خوف به انسان عارض می‌شود و در جای خوف به کار می‌رود. 
غدو: غدوه و غداهٌ: بامداد با از اول فجر تا طلوع آفتاب» غدوٌ جمع غدوه است یعنی بامدادان. 


آصال: اصیل: ما بعد عصر تا مغرب جمع آن آصال است (وقت عصر). 
شرحها 


در این آیات به رسول خدا صلّی ال علیه و آله فرمان داده شده که عفو و امر بمعروف و بی اعتنایی به جاهلان را پيشه کند و اگر 
وسوسه شیطان او را امر به انتقام کرد به خدا پناه آورد چون کار اهل تقوی همین است. ولی مشرکان را پیوسته شیاطین و امثال آنها 
به انتقام و هلادکت وادار می‌کنند. در رابطه با همین دستور فرمان داده شده که در مقابل بی ادبی مش رکان بگوید من فقط آنچه 
وحی می‌شود اظهار می‌کنم. سپس دستور عمومی است که به وقت خوانده شدن قرآن سکوت تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۷۷ 
کرده و گوش فرا دهند» در آخر دستور یاد خدا با زبان و در قلب داده شده چنان که ملائکه چنان می کنند. 

6۹- مد لو رو لوف و آغرض عن الْجاهلین. 

ظاهرا منظور از عفو و گذشت در کارهای شخصی آن حضرت است نه در حقوق مردم و الهی» روایت شده که آن حضرت برای 
خود از کسی در طول عمرش انتقام نگرفت. عفو و گذشت یکی از صفات حسنه است که حکایت از سعه صدر دارد و لازمه 
رهبری است. اعراض از جاهلان» مدارا کردن با آنهاست و آن بهترین راه است در کم کردن از جهالت آنان و اگر با آنها مقابله به 
مثل شود اصلاحشان بسیار مشکل است. این سه وصف لازمه رهبری و از وظائف هر مسلمان است. از امام صادق علیه الشلام نقل 
شده: مراد از عفو حدّ وسط است یعنی در هر کار حذ وسط و اعتدال را اختیار کن «۱» در مجمع البیان روایت شده که رسول خدا 
صلی اه علیه و آله از جبرئیل از اين آیه پرسید ... گفت: پرورد گارت امر می‌کند از کسی که بر تو ظلم کرده عفو کنی و به کسی 
که تو را از عطیه منع کرده احسان کنی و صله کنی به کسی که از تو قطع و قهر کرده است «۲. 

و از امام صادق علیه التلام نقل شده: 

مر له نبیه مکارم الاخلاق و لیس فی القرآن آیة اجمع مکارم الاخلاق منها. 

۰۰- و ما یغک من الیطان تَزغ قاستیذ باه سمیغ علیم. 


(۱) «ان له ادب رسوله بذلکک ای خذ منهم ما ظهر و ما تیسر قال و العفو: الوسط؛ 
۳( 
«لما تزلت هذه الابة سئل رسول اللّه (ص) جبرئیل عن ذلکک فقال لا ادری حتی اسئل العالم ثم اتاه فقال یا محمد ان الّه یمرک ان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۳۵‏ از ۲۹۵۱ 


تعفو عمن ظلمک و تعطی من حرمک و تصل من قطعکك». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۴) ص: ۷۸ 

آنچه گفته شد عمل کنی به خدا پناه ببر که استعاذه تو را می‌شنود و به حال تو داناست. اینکار بیشتر در وقت خشم می‌شود که 
شخص تعادل خودش را در موقع بی ادبی جاهلامن یا ظلم ظالمان از دست می‌دهد روایت شده چون آیه گذشته نازل شد. آن 
حضرت گفت: خدایا به وقت غضب چه کنم؟ جواب آمد: فاستعذ بالله. 

۱- اد این انوا |ذ مهم طات من السیطان ند کزوا قاذا هم مُبصژون. 

تعلیل دستور آیه قبلی است یعنی اگر شیطان تو را وسوسه کرد به خدا پناه ببر» زیرا اهل تقوی چنانند. وقتی که وسوسه‌ای از شیطان 
به آنها رسید فرمان خدا را یاد می‌آورند و آن گاه بینا می‌شوند و وسوسه را بی اثر می‌کنند. 

از امام صادق علیه التلام نقل شده: آن بنده‌ای است که قصد گناه می کند سپس خدا را یاد آورده از گناه منصرف می‌شود 

«هو العبد بهم بالذنب ثم یتذ کر فیمسک». 

۲-و وا موم فی العی تم لابفْصزود. 

ضمیر «هم» راجع به مش رکین است و آیه به حکم جمله حالیه است یعنی اهل تقوی از وسوسه شیطان به خدا پناه می‌برند در حالی 
که یاران مش رکان» مشرکان را در راه هلاکت یاری می‌کنند و در اغواء آنها کوتاهی نمی‌نمایند. 

۳-و |ذا لته فقو ز لا اجتبیها قل نما نب ما یوحی لین زبّی. 

<< 
اینجا و آنجا جمع نمی کنی و نمی آوری؟ ب یعنی اینها وحی نیست بلکه خودت جمع و تألیف میکنی. جواب این است که بگو: من 

پیرو وحی خدایم یعنی اولا اینها ساخته من نیستنده ثانیا تفسیر حسن الحدیث ج۴» ص: ۷۹ 

مق روم قیوعت ام جراهم کب و امن #و وت ی تبی اظ: 

مذا این کم و دق و رَخت وم ویو راجعبه موقیت وحی است و انکه از جانب خود من نیست بلکه بصیرتهایی 
است از خدایتان و هدایت است برای عموم و وحمت است فقط برای مومنان و رل من لقن ما هو تفاء و رشعهة مین اسر اد 
۸۲ 

۴-و [ذافری امن قاتمقوا له ویو کم تون ظهور آیه در آنست که: هر جاقرآن خوانده شود لازم است برای 
شنیدن آن ساکت شویم و گوش بدهیم در آن صورت با تفکر در معانی آن مشمول رحمت خدا خواهیم بود. 

در اینجا سه قول هست اول آنکه این دستور راجع به نماز جماعت است آن گاه که امام قرائت میخواند و مأمومین قرائت او را 
می‌شنوند واجب است ساکت شده به قرائت امام گوش فرا دهند. 

از امام باقر علیه الشلام و دیگر مفسران نقل شده: مسلمانان در نماز جماعت با همدیگر سخن می گفتند و به هم دیگر سلام می‌دادند 
و چون کسی وارد می‌شد می گفت: چند رکعت خوانده‌اید آنها نیز جواب می‌دادند لذا از این کار نهی شدند. 

شیخ طوسی رحمه ال فرموده: این قول اقوی است زیرا فقط در حال قرائت امام سکوت و گوش دادن واجب است و در غیر آن 
حال واجب نیست و اينکه از امام صادق صلوات اللّه علیه نقل شده: واجب است برای شنیدن قرآن سکوت کرد در نماز باشد با غیر 
آن 

«قال یجب الانصات للقرآن فی الصلاهٌ و غیرها» 


بر وجه استحیاب است نه وجوب (۱). 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ٩۳+‏ از ۳۹۵۱۲ 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۸۰ 

در این زمینه روایات بیشتری در تفسیر عیاشی و برهان و غیره آمده که علماء آنها را حمل بر استحباب کرده‌اند بهر حال عمل به 
دستور این آیه لازم است در روایات آمده: امیر المزمنین علیه اللام در حال نماز بود که ابن کوا آیه ین أثْر کت .. 

را خوانده امام دست از قرائت کشید و سکوت نمود. 

۵- وا کز ریک فی تفسک تضوْعا و یه و دون اْجهر من لول بلدر و الصا و لا تک من الغافلین. 

در اینجا دو گونه ذکر خدا در نظر است یکی یاد خدا در ضمیر با زاری و خوف. دوم یاد خدا با زبان بی آنکه شبیه فریاد باشد در 
بامدادان و آخرهای روز. بدین سان از ردیف غافلان بیرون خواهد رفت. 

اهاز بایان فتاه ات ها و هی مصدر هستند در مقام حال؛ دون الجَهُر عطف است به «تضرعاه ذکر اولی» 
شامل تمامی حالایت ولی ذکر دوم به نمازهای صبح و عصر تطبیق می‌شود. در آیه دیگر بجای و ذون الْجهْر آمده: و لا- تجْهر 
بضلاتک و لا تَخافث بها وابّغ ین ذلکک سبیلا اسراء/ ۱۱۰. 

۶- الذینَعلد ریک لا یشتکبرون عن عبادته و وله و له بسجدون. 

اين آیه تعلیل آیه گذشته است یعنی: تو خدایت را یاد کن که ملائکه چنین هستند و آنها از عبادت حق ابا نمی کنند و او را تسبیح 
می‌ کنند و به او سجده می آورند. 

ناگفته نماند مجموع آیات سجده در قرآن مجید پانزده آیه است» شافعی باستحباب سجده در همه آنها فتوی داده و ابو حنیفه بر 
وجوب. ولی در فقه اهل بیت تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۸۱ 

علیهم السلام در چهار محل واجب است و در بقیه مستحبٍ می‌باشد. چهار محل نامبرده عبارتند از آیه ۱۵ از سوره سجده آیه ۳۷ 
از سوره فعٍَ لت آبه ۲ از سوره نجم و آیه ٩‏ از سوره علق. تفسیر سوره اعراف در شب ۲٩‏ محرم الحرام ۱۴۰۱ مطابق /٩/۱۶‏ 
۹ به انجام رسید و الحمد للّه و هو خیر ختام. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۸۲ 

سوره انفال 

اشاره 

در مدینه نازل شده و هفتاد و پنج آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- انفال هشتاد و هشتمین سوره است که بعد از سوره بقره در مدینه نازل گردید» در میان سوره‌های مدنی دومین سوره می‌باشد» 
مطالب آن نشان می‌دهد که در سال دوم هجری بعد از جنگ تاریخی «بدر» نازل شده است در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هشتم 
می‌باشد. 

۲- تعداد آیات آن بقول قارئان کوفی هفتاد پنج و بقول قارئان حجاز و بصره هفتاد شش است ۱۰ چنان که بارها گفتهايم قول 


محدث قمی در سفینه البحار (عصم) نقل کرده‌اند: عاصم بن ابی النجود قرآن را بر ابو عبد الرحمن سلمی و او همه قرآن را بر امیر 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۳۷‏ از ۳۲۹۵۱۲ 
المژمنین علیه السلام خوانده است. 
خازن در تفسیر خویش گوید: این سوره دارای هزار و هفتاد و پنج کلمه و پنج هزار و هشتاد حرف است و اه العالم. 
۳- تسمیه آن به «انفال» ظاهرا به علت وقوع این کلمه و احکام آن در 


(۱) قارئان شام هفتاد و هفت شمرده‌اند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۸۳ 

اول انق شووه اس 

۴- این سوره پی شک مدنی است در مجمع الیان از اب عباس و قتاده نقل شده: آیات: و لا یَفکر بک لین کرو ۳۷ 
در مکه نازل گشته است ولی این سخن. ادًعای بدون دلیل است بلکه ظهور آن آیات. نیز مدنی می‌باشد که از گذشته خبر 
می‌دهند. 

۵- احتمال قوی آنست که همه سوره به یک بار نازل شده است. برای به تدریج نازل شدن دلیلی در دست نیست. 

۶-علت نزول سوره یکی اختلالف درباره انفال و غنائم جنگی بود که در جنگ «بدره به دست آورده و در تقسیم آن اختلامف 
کردند. دیگر بیان امدادهای غیبی بود که در آیات مکرر از این سوره می‌خوانیم: فقط امداد غیبی و نقشه‌های خداوند بود که در آن 
جنگ نابرابر سبب شکست دشمن و پیروزی مسلمانان گردید و گرنه در روال عادی می‌بایست غلبه با کفار باشد. 

از جمله آمدن ملاثکه بود که سبب اطمینان مسلمین و رعب کفار گردید لذا صریحا فرموده: تقوم و کیال کم و ما 
میت اد ریت و لک ال زمی/ ۱۸. 

مسلمانان خوش داشتند با کفار در گیر نشوند و فقط کاروان قريش را مصادره کنند ولی خدا می‌خواست. آنها در گیر شوند تا کفار 
شکست بخورند: و تون نی ذات ال که تکونْ لکم و برد ال ن یْجق ال یکلماته و یفطع دایز الکافرین/ ۰۷ پس این سوره 
فر ضدد بیان جتین وافعشی است: 

وان گزی باش تشد م ده که اک تفت قاس وب اف سا کتیته نله سکن موه از بابک او یرو رخااد شر ام 
بود» زیرا این مطلب یکی از نظامات جهان و یکی از نوامیس طبیعت است چنان که به کرات بتجربه تفسیر حسن الحدیث؛ ج ۴ 
ص: ۸۴ 

رسیده است» پیروزی انقلاب اسلامی ایران در این زمان از مصادیق آنست. 

به هر حال: اکثر آیات سوره در بیان پیکار سرنوشت ساز «بدر» و قسمتی از آن در رابطه با جهاد. غنائم جنگی آمادگی جنگی و 
لوا لَهُم ما انتطعتم من فرَ و من رباط الیل ../ ۰ قبول مسالمت در صورت پيشنهاد خصم و ان جنخوا للم فاجنخ لها ...۸ ۶۱ 
می‌باشد در آخر سوره. مسئله همجرت وارث مطرح است و با آن دوء سوره مبا رکه ختم می‌شود. ۱ 

در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه الشلام نقل شده: هر که سوره برائت و انفال را در هر ماه بخواند نفاق بوجود او داخل نمی‌شود 


0۱۱ 


)۱( 
عن ابی بصیر عن ابی عبد الله علیه السلام قال سمعته یقول: من قرء سورة برائة و الانفال فی کل شهر لم یدخله نفاق ابدا و کان من 
شیعه امیر الممنین حقا و اکل یوم القيامة من موائد الجنة مع شیعته حتی یفرغ الناس من الحساب» 


منظور از خواندن ایمان به آن دو و علم به آن دو است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۲۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۳۸‏ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۸۵ 
شوره الاقال عدنه و اباتهات ۷۵ لت تعسو ره امه 


[سوره الأْنفال (۸): آبات ۱ تا ۴] 
اشاره 


بشم له رم الژجیم 

رلوک عین ال قل لا له و ال تیول شا لو ریخا ذات کم و آطیوا له ول نکم ین (۱ | ۳1 
یوت الذین |ذا کر له وجلث قلونهع و | تلیث علیهم یاهع یمان وعلی رهم کون (۲) این بو الصَلاءٌ و ما 
رَرَاهع ون (0 آولیک هم زیون هم دزجات ند زیهم و عففر وق کریغ 8 


ت ۶ 


«بنام اه رحمان و رحیم) 

۱- از تو از انفال (غنائم) می‌پرسند بگو: همه انفال مال خدا و رسول است» پس از خدا بترسید و آنچه منازعه در بین خود دارید 
اصلاح کنید. خدا و رسولش را اطاعت کنید اگر منومن هستید. 

۲- مومنان فقط آن کسانند که چون خدا یاد شود دلهایشان بترسد و چون آیه‌های وی بر ایشان خوانده شود ایمانشان را پیافزاید و به 
پرورد گار خویش توکل کنند. 

۳- همان کسانی که نماز بپا می‌دارند و از آنچه روزیشان داده‌ايم انفاق می‌کنند. 

۴- آنها براستی ممنند» برای آنهاست مرتبه‌هایی نزد پرورد گارشان با آمرزش و رزق گوارا. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۸۶ 
کلمه‌ها 


انفال: نفل (بر وزن عقل): زیادت. نماز نافله را از آن نافله گویند که زائد بر واجب است ایضا به معنای عطیه آید که زائد بر 
استحقاق است. نفل (بر وزن شرف) به معنی غنیمت. هبه و زیادت است جمع آن انفال می‌باشد مثل سبب و اسباب. مراد از آن در 
آیه غنائم جنگی است که زائد بر مقصود از جنگ است که مراد از جنگ دفاع از اسلام و گسترش ۲ 

ذات: مونث «ذو» به معنی صاحب است «ذات الصدور» آنچه در سینه‌ها است. ذات بَینکع: آنچه در میان شماست. 


وجلت: وجل (بر وزن شرف): خوف. راغب آن را احساس خوف گفته است. 
شرجها 


نقل است که در جنگ بدر باران رسول خدا صلّی اه علیه و آله به سه قسمت تقسیم می‌شدند» گروهی در اطراف خیمه آن 
حضرت بودند مبادا که به او حمله شود. گروهی در پی جمع کردن غنائم بودند و گروهی فراریان را تعقیب می کردند تا اسیران را 
گرفتند و غنائم به دست آوردند» آن گاه در زمینه غنائم اختلاف نموده و از آن حضرت از حکم غنائم سوال کردند ۰۱7 ظاهرا 
اختلاف از آن جهت بود که رزمند گان می‌گفتند: همه غنائم از آن ماست و به آنها که در محافظت خیمه آن حضرت صلی ال 
علیه و آله بودند چیزی نمی‌رسد» محافظین می گفتند فقط برای حفظ جان پیامبر در آنجا بودیم نه اينکه از جنگ باکی داشته باشیم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۳۹‏ از ۲۹۵۱۲ 


در این آیات آمده 


() از تفسیر قمین: 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۸۷ 

که غنائم مال خدا و رسول است. از خدا بترسید و از اختلاف دست بردارید. آن گاه به صفات مژمنان واقعی و بپاداش آنها اشاره 
شده است. آن حضرت غنائم را میان مسلمانان تقسیم کرد و چیزی برای خود برنداشت. 

۱- بسکلونک عن فا فُل الْفالْ له و لشول َو له و آضلوا ذات بینکم. 

با استفاده از روایات به نظر می آید که الف و لاحم در «الانفال» اول برای عهد و در دوم بمعنای جنس است. یعنی از تو از عنانم و 
انفال بدر می‌پرسند بگو همه انفال اعم از غنائم جنگی و ساثر ثروتهای عمومی از قبیل جنگلها و معادن و ... مال خدا و رسول است 
۰ حالا. که مالک انفال خدا و رسول است پس از دا بترسید و اختلافی که در میان خود داربد اصلاح کنید. و آطیغوا له و 
وله ان کنثع موی تأکید صدر آیه است که به منازعه پایان دهیدء و از خدا و رسول اطاعت کنید که مقتضای ایمان همین 
آز: 

این آیه با آیه ۱ که می‌گوبد: و اغلموا ما عنم من شینء فان له مه ... منافاتی ندارد زبرا بنابه مضمون آیه اول انفال مال 
خدا و رسول است آن وقت مانعی ندارد که خدا در مرتبه ثانی حکم کند چهار پنجم غنائم مال مجاهدین و یک پنجم به عنوان 
خمس به دست پیامبر برسد آنچه گفته‌اند: این آیه با آیه چهل و یک نسخ شده ناصحیح است. از تفسیر قمی نقل شده: که رسول 
خدا غنائم بدر را تخمیس نکرد و آن را به طور مساوی میان اصحاب خود تقسیم نموده سپس از غنائم دیگر خمس گرفت؛ این 
مطلب در مجمع البیان نیز آمده است. گویا علت عدم تخمیس آن بوده که به مجاهدین زیاد برسد» چون آن روز بسیار در مضیقه 


بودند. 


(۱) مشروح انفال در نکته‌ها خواهد آمد. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۸۸ 

۲ الما زلوت لین (ذا دک ال وجلث قوبُم و اذا تلیث علیهم یه زانهم یمان و علی ریغ یو کون 

اين آیه و آیه بعدی در اوصاف مومنان و در رابطه با جمله لِنْ کتتغ موی است در این آیه سه وصف از اوصاف آمده که همه از 
اعمال قلب و باطن هستند» دو وصف دیگر در آیه بعدی راجع به اوصاف ظاهری و عمل است. 

وصف اول آنکه چون خدا یاد شود قلوبشان احساس خوف می کند از یاد آوری عظمت خداء؛ دوم چون آیات خدا بر آنها خوانده 
شود ایمانشان را زیاد میکند و گسترش می‌دهد. ازدیاد ایمان یکی از اين راه است که در اولین شنیدن و متوجه شدن, یکك چیز 
تازه‌ای به انسان یاد می‌دهد و گوشه‌ای از حقائق را با زگو می‌کند و این زیادت کمی ایمان است و نیز چون در نوبت خود جنبه 
هدایت دارد سبب اشتداد ایمان می‌شود که زیادت کیفی آنست و نسبت به آنان که قبلا آن آیه را دانسته‌اند» جنبه تذ کر دارد» 
شنیدن آیات یک نوع بیداری در آنها به وجود می‌آورد می‌شود گفت که زیادت است. از سوره توبه آیه ۱۲۴ و ۱۲۵ به نظر 
می‌آید که این زیادت در اولین نزول و شنیدن است و الله اعلم. 

سوم بر خدا توکل می‌کنند» کارها را به خدا وا گذاشته و مطابق دستور او عمل می کنند. 

۳- لین یعون الصا و ما راهم یقن اين دو وصف راجع به عمل ظاهری است یعنی با اقامه نماز یک جامعه نما ز گزار و 


جوّ نماز به وجود می آورند و از مال حلال خود در راه خدا و کارهای خدایی وج می کنند. در لغت آمده: «اقامه: ادامه). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۰‏ از ۲۹۵۲ 
۴ آولیک هم تون عا هم درجاث عند رهم و علفره و رزق کریم. 
صاحبان اوصاف پنجگانه. مومنان واقعی می‌باشند. مراد از درجات مقامات تفسیر حسن الحدیث. ج۴) ص: ۸٩‏ 
معنوی و تقربها یا درجات بهشت يا هر دو است. «مخفرة» نشان می‌دهد که اینگونه مومنان اگر گناهانی داشته باشند مورد آمرزش 
قرار می گیرد رژق 3 يم یعنی روزی خوشایند. و آن ارزاق بهشتی است. می‌شود از آیه استفاده کرد که اعمال خوب از جمله 


«مکفرات» هستند. 
نکته‌ها 


انفال: گفته شد که ظاهرا الف و لام «الانفال» دوم برای جنس یا استغراق است. یعنی سوال مسلمانان از غنائم بدر یا مطلق غنائم بود 
ولی در جواب. حکم مطلق انفال بیان شده است. انفال یا ثروتهای عمومی بنا بر آنچه در روایات اهل بیت علیهم الّرلام است 
عبارتند از: 

۱- معادن. هر معدنی که باشد. 

۲- زمینهای موات و بیابانها و هر زمینی که مالکی ندارد. 

۳- زمینهایی که با لشکر کشی به تصرف مسلمانان نیامده بلکه اهالی آنها با مسلمانان صلح کرده و وا گذار نموده‌اند نظیر اراضی 
فد ک و بحرین و مانند آن. 

۴-قلل کوه‌ها و آنچه در آنهاست از اشجار و سنگها و مانند آن. 

۵- جنگلها و بیشه‌های طبیعی. 

۶ سیلگاهها. 

۷- آنچه پادشاهان به خود اختصاص داده‌اند و اگر به زور گرفته باشند بمالک آن می‌رسد. 

۸ تر که و اموال کسی که از دنیا رفته و وارئی ندارد. 

این ثروتهای ملی ارقام بسیار بزرگی را تشکیل می‌دهند مثلا در مملکت ایران حدود ۱٩‏ میلیون هکتار جنگل وجود دارد و تقریبا ۵/ 
۱ درصد مسافت کل ایران پوشیده از جنگل است حد اقل ۳۰۰ میلیون متر مکعب تفسیر حسن الحدیث ج۴) ص: ٩۰‏ 

چوب قابل استفاده دارند. حدود ۷۸۱ معدن در ایران کشف شده است از قبیل آهن» مس» سرب. طل فیروزه» گ و گرد زغال 
سنگ» اورانیوم در آذربایجان و خراسان» نفت و مانند آن. مثلا تا سال ۹ چچهار صد و چهل و پنج حلقه چاه نفت زده شده و به 
نفت رسیده‌اند و در آن سال تنها از صد و نه تای آنها بهره برداری شده است. از اين ثروتهای عمومی طبق نظر حکومت اسلامی 
استفاده می‌شود. 


تفسیر حسن الحدیث ج۴) ص: ٩۱‏ 
[سوره الأْنفال (۸): آبات ۵ تا ۱۴] 
اشاره 


کما آخرجرک ریک من بییک بالق و ان فریقاً من موی تکارمون (۵) پْجادلوتک فی الق ید ما تن کانما یُساقون ای 
لو و هم یرون (۶) و اذ ید کم ال خی الطایقتین نها تکم و تودُونَ أن یر ذات اوه تکون کم و برد له آن بح 
الق بکلماته و یط دایز الکافرین ( لیحَق الق و یل الباطل و لو کرة لمح رون (۸) اد تشتفیتون رَبْکم فاشتجابٍ کم آنی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۱‏ از ۲۹۵۲ 
مد کم بألّف من الْملانکة مودفین )٩(‏ 
و ما له ال لا بُشری و لین هکم و عا اضر لین عند هد له عریژ عکيم ( ۰( نیکم ماس أ بل ورن 
کم ین الّماء ماء هر کم به و مب عنکم رج بان و یبط علی قوبکم و ! تس بت به لداع (۱۱) اد موحی رک ای 
الملایکة نی ععکم کر این ما ی فی تلوب ایکا لغب فاضربرا وقاَضاق و اضریو تم کل نا (۱۷) کت 
هم شاقوا له و وله و من بشاقی له و رهق له مدید الیقاب (۱۳) ذلکع وه و للکافرین عذاب الّار ۱۴) 
تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ٩۲‏ 
۵- چنان که خدایت به حق تو را از خانه است بیرون آورد» گروهی از مومنان کراهت داشتند. 
۶- در کار حق با وجود آنکه روشن شده بود با تو مجادله می کردند گویی به سوی مرگ کشیده می‌شوند و می‌نگرند. 
۷-و چون خدا یکی از دو طائفه را به شما وعده داد که نصیب شماست. شما دوست داشتید. طائفه‌ای که قدرت نداشت نصیبتان 
شود ولی خدا می‌خواست که با کلمات خود حق را استقرار دهد و ريشه کافران را قطع کند. 
۸- تا حق را استقرار دهد و باطل را زایل گرداند» گرچه بد کاران کراهت داشته باشند. 
4- آن دم که از پرورد گار خویش کمک می‌خواستید. خدا اجابت کرد که با هزار فرشته مددتان می‌دهم و ملائکه دیگر را به دنبال 
دارند. 
۰- خدا آن امداد را فقط بشارتی کرد برای شما و تا قلوبتان آرام گیرده نصرت فقط از جانب خداست که خدا توانا و حکمت 
کردار است. 
۱- آن دم که خواب سبک را که آرامشی از جانب خدا بود بر شما مسلط کرد و از آسمان بر شما آپی نازل میکرد تا شما را بدان 
پاک کند و وسوسه شیطان را از شما ببرد و دلهایتان را محکم نماید و با آن قدمهایتان را ثابت گرداند. 
۲- چون خدایت به ملائکه وحی می کرد که من با شما (بار مومنانم) اهل ایمان را پایدار کنید. بزودی به دلهای کافران وحشت 
می‌افکنم روی گردنها پزنید و اطراف بدنهای آنها را قطع کنید. 
۳- زیرا آنها با خدا و پیغمبرش مخالفت کرده‌اند هر که با خدا و رسولش مخالفت کند عذاب خدا سنگین است. 


۴- این را تحمل کنید» برای کافران عذاب آتش نیز هست. 
کلمه‌ها 


کارهون: کره (بر وزن عقل و قفل) نایسند داشتن و امتناع کردن کاره: ناپسند دارنده» جمع آن کارهون است. بر آحسن الحدیث؛ 
ج۴ ص: ٩۳‏ 

یساقون: سوق (بفتح قاف): راندن» یساقون: رانده می‌شوند. 

کی هشن له تشر اف قاس یت دات ال ای ور کوا ایخ از آق جهت ات کرت انیا 
به متزله خار برای دیگران است. ۱ 

بحق الحق: حق در اصل به معنی مطابقت و موافقت است احقاق حق: ثابت و روشن کردن حق. 

دابر: دبر (بر وزن شتر): عقب. دابر: آخر و دنباله. به معنی ريشه نیز آید. 

یطل الباطل: ابطال باطل: روشن و ثابت کردن بطلان باطل. 

تستغیون: غوث: یاری و نصرت. استغاثه: باری خواستن تن اد تَشتفیئون آن گاه که یاری می‌خواستید. 

ممد کم: مد: زیادت. جذب و کشیدن را مد گویند که موجب زیادت و گسترش است. راغب اصل آن را کشیدن می‌داند» امداد در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ٩۱۶۲‏ از ۲۹۵۲ 
آیه به معنی کمک کردنست «ممد کم» پاری کننده شما هستم. 
مردفین: ردف: تبعیت و در پی آمدن» رادف و مردف: آنکه دیگری را در یی خود می‌آورد جمع آن مردفون است. 
بشری: بشارت و بشری: خبر مسرت بخش. که اثر آن در بشره ظاهر می‌شود. 
بخشیکم: غشی: پوشاندن و فراگرفتن. تغشیه: پوشاندن و نیز پوشانیدن چیزی بر چیزی. ص اس می‌پوشاند خواب سبکک را بر 
نعاس: خواب کم. «النعاس: النوم القلیل» چرت و اول خواب نیز تفسیر حسن الحدیث. ج ۴ ص: ٩۴‏ 
گفته‌اند. 
امنه: امن و امنه: ایمنی و آرامش قلب. 
رجز: آن در اصل به معنی لرزه و اضطراب و در آیه به معنی وسوسه شیطان است که موجب اضطراب می‌شود. 
بربط: ربط: بستن, «ربط علی قلبه»: قلبش را بست و محکم کرد لییط علی :تا قلب شما را محکم و مطمئن کند. 
الرطب وب رش راغب آن را انقطاع و لا علاجی از کثرت خوف گفته است. 
بنان: بنانه: طرف يا سرانگشت. جمع آن بنان است» طبرسی می گوید: 
بنان به معنی اطراف بدن است مانند دستها و پاها مفرد آن بنانه است. به انگشت نیز بنانه گویند. صحاحء سرانگشت گفته است. 
شاقوا: شق: شکافتن و شکاف. شقاق: مخالفت و دشمنیاقوا له 


مخالفت و دشمنی کردند با خدا. 
شرحها 


و که طول آن در حدود پنج میل و نیم و عرض آن تقریبا چهار میل است» جنگ تاریخی «بدر» در آن 
واقع شد ۱۱ و به پیروزی قوای توحید بر قوای کفر انجامید کاروان قریش از شام به سوی مکه حرکت میکرد. این کاروان از هزار 
شتر تشکیل يافته و کالاهای مختلف به ارزش یکت 


(۱) بدر در جنوب غربی مدینه واقع است. فاصله ما بین آن و مدینه در حدود صد و پنجاه و شش کیلومتر می‌باشد. 

تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ٩۵‏ 

میلیون درهم حمل می‌کرد. محافظین کاروان به س رکردگی ابو سفیان فقط چهل نفر بودند» رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله به 
واسطه عمویش عباس از حرکت کاروان به شام مطلع شده بود و حتی دو نفر جاسوس بنام طلحةٌ بن عبید اللّه و سعید بن زید پشت 
سر کاروان به شام فرستاده بود که بررگشتن کاروان را به آن حضرت اطلاع دهد مدینه با مکه در حال جنگ بود. مکی‌ها هر بلا که 
از دستشان می آمد به سر مسلمانان می‌آوردند لازم بود از نظر نظامی و اقتصادی بر آنها فشار آورد. 

به هر حال» آن حضرت از حرکت کاروان از شام مطلع گردید و از مدینه به قصد «بدر» که محل تلاقی راههای مکه و مدینه و 
سوریه بود خارج گردید. مسلمانان به امید مصادره کاروان بودند ولی خدا بدین وسیله می‌خواست لشگریان کفر شکست بخورند و 
اسلام غالب گردد. رسول خدا صلّی الّه علیه و آله با ۳۱۳ نفر از یاران خود حرکت کرد و فرمود: شاید خدا اموال آن کاروان را به 
شما عطا فر ماید. 

آن حضرت به محض رسیدن به حول و حوش بدر شتر سوارانی فرستاد تا از کاروان خبری بیاورند. آنها بداخل آبادی بدر رفتند و 


چنین وانمود کردند که برای نوشیدن آب آمده‌اند در آنجا دو دختر را دیدند که در کنار چشمه با همدیگر صحبت می کنند و یکی 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۱۶۳۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
بدیگری می‌گوبد: بزودی کاروان می‌رسد من برای کاروانیان خدماتی انجام می‌دهم از پاداشی که می گیرم قرضم را پرداخت 
خواهم کرد آنها از این گفتگو دانستند که کاروان هنوز از آنجا نگذشته است؛ لذا مراجعت کرده و جریان را به پیغمبر صلّی ال 
علیه و آله گزارش کردند. 
از آن طرف ابو سفیان از ماجرای حرکت مسلمانان تا حدی مطلع شده بود او کاروان را در محلی بنام حنین متوقف کرد و بعد به 
تنهایی به طرف بدر حرکت نمود چون وارد بدر شد از مردم پرسید آیا خبری هست» مردی گفت: خبر تازه‌ای نیست فقط دو شتر 
سوار چند ساعت قبل آمدند و آب نوشیدند. ابو سفیان تفسیر آحسن الحدیث ج۴؛ ص: ۹۶ 
مسیر آن دو شتر سوار را تعقیب کرد. ضمن تعقیب چند دانه پشکل شتر دید یک دانه از آنها را برداشت و شکافت» همین که هسته 
خرمایی در درون آن یافت با صدای بلند گفت: بخدا شتران محلی هسته خرما نمی‌خورند قطعا اینها از مدینه آمده و این شتر 
نو اران حاسوساق نحل هسفتک, 
ابو سفیان با شتاب تمام به عقب بر گشت و خود را به کاروان رساند و از عبور کردن از میان بدر منصرف شد و کاروان را از کنار 
دریای احمر به جلو راند. 
از این گذشته ضمضم بن عمرو را به صورت قاصد به مکه فرستاد و درخواست کمک کرد کفار مکه پس از اطلاع» برای نجات 
کاروان و مقابله با سپاه اسلام از مکه حرکت کردند. 
رسول خدا پس از اطلادع از حرکت قریش با باران شود به مشورت نشست در آن شوری ابو بکر گفت: با رسول الله آنها جماعت 
قریش می‌باشند ابدا ایمان نیاورده‌اند و از روزی که عزت یافته‌اند هر گز ذلیل نشده‌اند» از طرف دیگر تو با تدارکک جنگ از مدینه 
بیرون نشده‌ای (یعنی جنگیدن با آنها صلاح نیست) حضرت فرمود: بنشین» آن گاه عمر بن خطاب بپا خاست و مانند ابو بکر اظهار 
رأی کرد حضرت فرمود: بنشین» سپس مقداد برخاست و در ضمن سخنان خویش چنین گفت: 
با رسول اه ما بنی اسرائیل نیستیم که به موسی گفتند: تو و خدای تو بروید و بجنگید و ما اینجا نشسته‌ايم فَاذعِ آنت و یک 
فقاتلا- ان هاهُنا قاعَدُونْ و لیکن می‌گوئیم: به فرمان خدایت اطاعت کن ما در معیت تو خواهيم جنگید. رسول خدا برای او دعای 
خر کرد آن گاه رسول خدا از انصار (اهل مدینه) رأی خواهی کرد» سعد بن معاذ گفت پدر و مادرم به فدایت ای رسول خدا 
آنچه می‌خواهی فرمان بده و هر چه می‌خواهی از اموال ما برگیر به خدا اگر فرماندهی که باین دریا فرو رویم خواهیم رفت. 
رسول خدا صلّی الّه علیه و آله از کلام او مسرور گردید و فرمود: بر مبارکی خدا تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ٩۷‏ 
حرکت کنید. خدا یکی از دو طائفه را (غلبه بر قریش با مصادره کاروان) به من وعده فرموده و او هرگز در وعده خود تخلف 
نمی کند آن گاه به طرف بدر حرکت کردند کفار قريش غلامان خود را برای آب بردن فرستادند» مجاهدین اسلام آنها را 
هت کر کدی وس تفا ی التطاسی له ای و در تازری از آ تفا برس شا کش کاس تاگتان 
قریش» فرمود آنها چند نفر هستند؟ 
گفتند: نميدانیم فرمود: روزی چند شتر ذبح می کنند؟ گفتند: نه شتر یا ده شت حضرت فرمود: نهصد تا هزار نفر می‌باشند. 
به هر حال روز ۱۷ رمضان المبارک سال دوم هجرت جنگ ما بین قوای اسلام و شرک در گرفت و با پیروزی قوای توحید به انجام 
رسید. هفتاد نفر از مش رکان کشته و هفتاد نفر اسیر شدند و بقیه رو به فرار نهادنده در این جنگ رشادتهای علی بن ابی طالب علیه 
التّر لام بسیار چشمگیر بود و به نقل مرحوم شیخ مفید در کتاب ارشاد سی پنج نفر از هفتاد نفر بدست آن حضرت مقتول گردیدند 
و در این جنگ چهارده نفر از مسلمانان شهید شدند. شش نفر از مهاجرین و هشت نفر از انصار اسامی مهاجرین بدین قرار است. 
۱- عبیدهُ بن حارث عموزاده پیغمبر که به ضربت عتبه یا شیبه زخمی شد و در بین راه شهید گردید و در وادی صفراء دفن شد. 


۲- عمیر بن ابی وقاص که عمرو بن عبد ود شهیدش کرد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ٩۱۶۲‏ از ۲۹۵۲ 
۳- عمیر بن عبد ود که ابو اسامه جشمی شهیدش نمود. 
۴- عدی بن عاقل که به توسط مالک بن زهیر شهید شد. 
۵- مهجع غلام عمر بن خطاب که قاتلش عامر بن حضرمی است. 
۶- صفوان بن بیضاء که طعیمه نامی شهیدش کرد. رضوان له علیهم اسامی شهداء انصار بقرار ذیل است. تفسیر أحسن الحدیثه 
ج۴ ص: ٩۹۸‏ 
۱- مبشر بن عبد المنذر قاتلش ابو ور بود. 
۲- سعد بن خثیمه که قاتلش عمرو بن عبد ود است. 
۳ حاره بن سراقه که به دست حنان بن عرقه شهید شد. 
۴- عوف بن عفراء که به دست ابو جهل شهید شد. 
۵- معوذ که به دست ابو جهل به شهادت رسید. 
۶- عمیر بن حمام که قاتلش خالد بن اعلم است. 
۷- رافع بن معلی که به دست عکرمة بن ابی جهل شهید شد. 
۸- زید بن حارث قاتلش نوفل بن معاوبه است رضوان اه علیهم. 
و چون در این جنگ ابرابری بسیار وجود داشت و از لحاظ ظاهری پیروزی مسلمانان قابل پیش بینی نبود لذا آیات شریفه تا کید 
بسیار دارند. که خواست خدا و باری خدا آنها را پیروز کرده است. 
۵- کما جک ریک من بیبکک بالق و اد قریفاً مق الْمومنین كارهُون. 
جمله کما أرجک ظاهرا ملق است به آنچه از ثل ال له و ارو معلوم شد. یعنی خدا حکم کرد که انفال مال خدا و رسول 
است با آنکه خوششان نمی آمد چنان که تو را از خانه‌ات به حق و از روی مصلحت برای جنگ خارج کرد با آنکه آن را مکروه 
می‌داشتند «بالحق» حاکی است که حکم انفال و خارج کردن برای جنگ هر دو از روی صلاح و واقع بینی بوده است. و نیز 
معلوم می‌شود که بسیاری از یاران آن حضرت از این قشون کشی ناراضی بوده‌اند. آیه بعدی نشان می‌دهد که کراهت به علت 


ترس و آنهم شاید به علت نابرابری بوده است. 


(۱) المیزان» مجمع البیان و کشاف. 

تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۹٩‏ 

۶ پُجاولوتکک فی ایغ ما تن نما یساقون ای ات و هُع رو 

در این آیه آثار کراهت بیان شده و آن اينکه با آن حضرت در زمینه جنگ مجادله می‌کردند و بقول کشاف. می گفتند: ما فقط 
برای گرفتن کاروان آمده بودیم چرا از اول نگفتی تا خود را برای جنگ آماده کنیم در وقت رفتن به طرف دشمن چنان بودند که 
گویی آنها را آشکارا برای اعدام می‌برند» به نظر می‌آید اين در وقتی بود که معلوم شد کاروان فرار کرده و ناچار هستند که با 
مراد از رشن طاما شاد ات کستق وصلضت انا وف آشکار ات اهاز ان عبت بوک کشرسر لا با سل اعد و 
آله خبر داده بود: با کاروان را می گیرند یا بر قریش غالب می‌شوید و چون کاروان رفته بود به وعده حتمی به کاروان پیروز 
می‌شدند. که یک طرف وعده بود. 


۷-و لد بعکم له دی الطانفتین آنها لک و تون نیو ذات الک تکون لکم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ٩۵‏ از ۲۹۵۲ 
این وعده به دنبال شورای جنگی بود که ابو بکر و عمر و مقداد و سعد بن معاذ در آن اظهار رأی کردند و حضرت فرمود: خدا 
یکی از دو طائفه (کاروان- قریش) را به من وعده فرموده و هرگز در وعده‌اش خلف نمی کند ولی باران آن حضرت خوش داشتند 
که آن» کاروان باشد زیرا پر فائده و کم زحمت است» مراد از ذات الموكة لشکریان قریش است که دارای قدرت و شوکت بودند؛ 
ولی خدا می‌خواست که با قریش روبرو شوند و آنها را شکست دهند تا حق پیروز گردد چنان که فرموده: 
و رید الآ بح الق بکلماته و بقع دایز الکافرین. تفسیر أحسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۰۰ 
باء در «یکلماته» ظاهرا برای سبب است. مراد از کلمات وعده‌های خدا است که در زمینه نصرت پیامبران داده اشته اعد مق 
کلعتّا لعبادتا لیا ُم هم امنضووون و اد دنا هم الخالیون صافات/ ۱۷۳ اضر ژشلنا و لین آمتو . .. غافر/ ۵۱ احقاق 
حق» روشن کردن و پیاده کردن آنست. قطع ريشه کافران از «بدر» شروع گردید و در غزوات دیگر ادامه یافت و در فتح مکه انجام 
۸یج ال و یل ال و کر نمرون 
آیه گذشته حاکی از تفاوت اراده خدا با اراده آنها بوده اين آیه ظاهرا علت ید کم ال است یعنی خدا آن وعده را می‌داد تا حق را 
ثابت و باطل را محو گرداند با آنکه گناهکاران ناخوش داشتند به نظرم ذکر مجرمون به جای کافرون برای بیان علت ابطال باطل 
ات 
4 تستخیلون ویک فاستجاب لکم ی مد کم باب ین العلانکة مزدفن. 
ظاهرا این استغاثه و نصرت خواهی در موقعی بود که دانستند کاروان رفته» چاره‌ای جز جنگ با مش رکان ندارنده در مجمع البیان از 
امامباقر علیه التلام نقل شده: چون رسول خدا صلّی له علیه و آله به کثرت دشمنان و کمی مسلمین نگاه کرد رو به قبله نمود و 
گفت: خدایا آنچه به من وعده کرده ای محمّق ساز خدایا اگر این گروه هلاک شود در زمين عبادت کرده نشوی» همین طور خدا 
را ندا می کرد و دستش به آسمان بود تا عبا از دوشش افتاد» خدا در این آیه آن را نازل فرمود «۱). 


این آیه می‌گوید که خدا در پی نصرت خواهی وعده فرمود: با هزار نفر 


(۱) 

«اللهم انجز لی ما وعدتنی» اللهم ان تهلک هذه العصابهٌ لا تعبد فی الارض ...» 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۰۱ 

ملائکه آنها را یاری خواهد کرد و آنها ملائکه دیگری در پی خواهند داشت» ملاحظه آیات سوره آل عمران نشان می‌دهد که در 
پی آنها دو هزارملانکه بودند که مجموعا سه هزارمی‌شدند؛به این آیات توجه کنیم نکم له یذ و له . . دول 

ینآ آن بکنیکم ان کم کم بلاشذ آلاب ین اللایگة لین .. و ما جعلةٌ له لا بُشری لک و لطمیل فلکم به و نا 

را من عند له اریز الکیم آل عمران/ ۱۲۳- ۱۲۶ علی هذا الین دسته هزار نفر بودند که دو هزار نیز در پی آنها آمدند. 

دز باه الا همرای مففم نو ار ۱ آبلمرکن زاره روط بو سار یت عطی مراد 

۰-و ما جعلة له ری و لطمَیْ به یم و ما اضر لا من عند له ور له عزیژ عکیم. 

ضمیر «جعله» راجع به امداد است یعنی امداد با ملائکه فقط بشارتی بر پیروزی بود و تا قلوب شما با آن امداد آرامش یابد. نصرت 

فقط از جانب خداست و اينها واسطه‌ها هستند. خدا توانا و حکمتکردار است و می‌داند که از کدام راهی کمک نماید این آیه به 

نظرم برای آنست که انحراف فکری پیدا نکنند و بدانند که اگر خدا مقدمات را به نتیجه نرساند آمدن ملک نیز مشکل را حل 


نخواهد کرد عزیز و حکیم فقط خداست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۶‏ از ۲۹۵۱۲ 


۱- یک اشماس أ مه ول علیکم من الشماء ماء یسکع به و مب عنکم جر اشیطان و یبط علی فلکم و بت 
۳۳ 

در این آیه دو موهبت بیان شده است یکی آنکه خدا خواب را بر آنها مسلط کرد و خوابیدند» آن گرچه کم بود ولی آرامشی بود 
برای آنان از جانب خداء «امنة» گرچه مفعول له و علت است ولی خود خواب امنه و آرامش بود تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: 
۱۲ 

نظیر ثم رل علِکم من بخ الم اه ابا شین ان کم آل غرا۵ ۱۵۴ که انا باق باس امه است اب برام اسان 
قفاب انم 

دوم: آنکه روایت شده مشرکان پیش از مسلمین به آب بدر رسیده و آن را به تصرف آوردند. مسلمانان در تپه‌ای از ریگ اردو 
زدند» از خواب که بیدار شدند بسیاری از آنها جنب شده مسئله تشنگی هم در پیش بوده شیطان به آنها از نبودن آب و فرو رفتن 
پاهایشان در ریگزار وسوسه کرد ولی باران آمد» آب ذخیره کردند» غسل نمودند. ریگزار سفت شد و محل اردوی دشمنان که 
خاک بود گل کردید. خلاصه آنکه» مشکلشان حل گردید. 

جمله «لیطه رکم» راجع به سل از آب باران است. لیذهب عنکم رجز الشیطان به نظرم راجع به ذخیره آب بود که وسوسه تشنه 
ماندن را برطرف کرد و لبط ... راجع به اطمینان و خوشی روحیه آنهاست در اثر آمدن باران, بت به لَفدامْ راجع به ثابت بودن 
پاها در روی ریگزار است چون در اثر باران زمین سفت شده بود. 

ناگفته نماند اد بعکم ... مثل اد تون متعلقی است به لفظ اذ کرواه یعنی: باد کنید زمانی را که ... 

۲- ذ ُوجی ریک ی ایک آنی معکم و لین آمنوا ألْقی فی قوب لین روا لغب ناضربوا وق الَغناي و اضربوا 


روشن است که ملائکه به دستور خدا ممنان را تشجیم کرده و به استقامت واداشته‌اند. خدا نیز به قلوب دشمنان وحشت انداخته 


است ۱ اگر امر «فاضریو» 


(۱) ظاهرا آن نیز به وسیله ملائکه بوده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۰۳ 

راجع به ملائکه باشد چنان که سیاق آیه همین است در این صورت ملانکه. آدم نیز گشته‌اند و اگر راجع به مومنان باشد آن وقت 
ملائکه فقط قلوب آنها را محکم کرده‌اند رجوع شود به «نکته‌ها». 

راکهار نوی (شاق اما سرهاشت گس اسان بای کردق ار اس سور اسان طاها اطرات بن آبتعل دبای اهااو 
اگر سرانگشتان و یا انگشتان باشد منظور از قدرت انداختن آنهاست. 

نا گفته نماند: تا را رت لین ۳ الرْغبت که فاصله شده میان «فثتوا» و «فاضریوا» نشان می‌دهد که «فاضریوا» 
خطاب به ممنان است و ملائکه فقط قلوب آنها را محکم کرده‌انده مضمون این آیه موهبت سوم در این آیات است که به لفظ «اذ» 
آمده است. 

۳-لک بهممَافوا له و وله ون بُشاقق له و وله هقی اْیقاب 

.یعنی: این دستور تار و مار کردن و گردنها را زدن برای آنست که آنها با خدا و رسولش مخالفت کرده‌اند. هر که با خدا و رسول 
مخالفت کند سزایش همین است که عذاب و انتقام خدا سخت است. 

۴- ذلکم دوف ون للکافرین عذاب ال 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۷‏ از ۲۹۵۱۲ 
اشاره است به اینکه: عذاب آنها تنها گردن زدن در دنیا نیست بلکه عذاب آخرت را در پی دارند» به علت کافر بودنشان. «ذلکم» به 


علت اشاره به جمع بودن به لفظ جمع آمدن و به معنی «ذلک؛ می‌باشد. 
نکته‌ها 
جند کلمه درباره ملانکه: 


به صراحت آیات. ملائکه در میدان جنگ بدر حاضر شده‌اند در اینجا دو مسئله هست یکی اینکه آیا ملائکه به صورت انسان در 
انا نا 

نادیدنی؟ و آیا ملانکه جنگیده و آدم کن کشتند و با فقط به قلوب مجاهدان اسلامی اطمینان و ثبات بخشیدند؟ اینک بررسی این 
مطلب. 

به صراحت قر آن ملائکه می‌توانند به صورت انسان در آمده و به میان مردم وارد شوند و کسی آنها را نشناسد در جریان حضرت 
مریم آمده که ملک به صورت انسان کامل پیش مریم آمد و او فکر کرد که جوان هوسرانی است (سوره مریم آیه ۱۸- )۱٩‏ و در 
جای دیگری آمده که ملائکه به صورت انسانهایی پیش حضرت ابراهیم آمدند» آن حضرت آنها را نشناخت و پنداشت که اند 
برای آنها طعام آورد و چون دید که نمی‌خورند از آنها ترسید» ملانکه خود را معرفی کرده و گفتند: فرشته‌ايم و برای عذاب قوم 
لوط آمده‌ايم و به آن حضرت و زنش مژزده ولادت اسحاق را دادند (سوره هود/ ۸۷۰ سوره ذاریات/ ۲۸) و نیز هست که لوط هم 
آنها را نشناخت تا خودشان گفتند: يا لوط لا رل ریک لنْ یلوا ایک هود/ ۸۱ اين مطلب از نظر روایات نیز مسلم است. این 
مسئله درباره جن نیز در ذیل آیه ۴۸ بررسی خواهد شد. در روایت آمده که ملائکه در میدان بدر در صورت سوارانی با لباسهای 
سفید بر روی اسبان سیاه و سفید دیده شدند که می‌جنگیدند (مجمع البیان). 

اما اينکه ملائکه آدم کشته‌اند یا نه: ظهور آیه فاضربوا فوق ۳۹۹ ۱ 

تفت که گنه ناکم کفا هی رانا این مطلت جم ی فووان سای که موشرم هکس ادخ له هام 
حاکی است که خطاب فاضریُوا ... راجع به مومنان است. نتیجه اين می‌شود که ملانکه در آن روز فقط دلهای مجاهدان را محکم 
کرده و روحیه‌شان را قوی کرده‌اند المیزان نیز اين را تأیید کرده و آنچه از ابن عباس و مانند او نقل شده که ملائکه در آن روز 
چنگیدند» یقینی نیست و اللّه العالم. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۰۵ 

[سوره الاْنفال (۸): آبات ۱۵ تا ۲۳] 

اشاره 

یا یه این مواقم لین کنزوا فا لا وم اَذباز (۱۵) و من یم بزمیز ره ٩‏ ۶ حرف لقتاي و متیر الی ف فد 
باءبلضب من لوهجم و پنس یز (0۶ تلم تم ون لقع و ما زتیت ل رتیت و لک له زمی و یت 
امین له بلاء عتسا نله سییغ علیغ (۱۷) ذیکم و نله فوون کید الکافرین (۱۸ ان تستفیشو مد جاه کم لَع و ان نا 


<<« زیت ۱۱ 
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۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۸‏ از ۲۹۵۱۲ 
شَر لوب ند له الض ماب م ای لا بفقلون (۲۲) و لو علم له فیهم یرامعم و لو آش عم لتلزا و مغ مغرضون (۲۳) 
۵- ای اهل ایمان چون کافران را در حال اجتماع و نزدیک شدن دیدید به آنها پشت مکنید. 
۶- هر که در آن روز پشت خویش را به آنها بگرداند مگر آنکه به علت حمله‌ای منحرف شود و یا به علت موضعگیری در نزد 
گروهیء حقا که با خشم خدا قرین شده» جایش جهنم است که باز گشتگاهی است بد. 
۷- شما نبودید که آنها را بکشتید بلکه (اراده) خدا آنها را کشت و تو نیانداختی آن دم تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۰۶ 
که انداختی بلکه خدا انداخت و تا مومنان را از جانب خویش با آزمایش خوبی بیازماید که خدا شنوا و دانا است. 
۸ جربان همان نود که گفعه شد و خدا سست کنده.حله کاف ان اسحة 
۹- گر پیروزی می‌خواستید» پیروزی به سوی شما آمد و اگر بس کنید برای شما بهتر است و اگر به جنگ برگردید به نصرت 
مومنان برميگرديم آن وقت گروهتان به شما فائده‌ای نخواهد داشت هر چند زیاد باشند که خدا با مومنان است. 
۰- ای اهل ایمان از خدا و رسولش اطاعت کنید و از او روی مگردانید با آنکه می‌شنوید. 
۱- نباشید مانند کسانی که گفتند: شنیدیم ولی قبول نمی کنند. 
۲- بدترین جنبند گان نزد خدا این کران و لالان هستند که تعقل نمی کنند. 


۳- اگر خدا در نهاد آنها خیری می‌دید شنوایشان میکرد و اگر در همین حال شنوایشان می کرد با بی اعتنایی اعراض می کردند. 
کلمه‌ها 


زحفا: زحف: : نزدیک شدن به تدریج م. اصل آن به معنی برخاستن است با کشیدن پا. و نیز به معنی لشکر و جماعتی که به دشمن 
نزدیک می‌شود. آن در آیه حال است از لین روا یعنی چون کافران را در حال اجتماع ملاقات کردید. 

تولوهم: تولیه در آیه به معنی برگرداندن ش ا وارمم دبا نی پشتها را به سوی آنها نگردانیده (فرار نکتید), 

الادبار: (دبر بر وزن شتر) پشت (مقابل جلو) جمع آن ادبار است. 

متحرفا: حرف: طرف. متحرف» کسی که به یکث طرف میل می کند. 

متحیزا: حوز: جمع کردن. حبز: مکان. متحیز: موضع گیرنده. 

فک گروهو دسا 

باء: بوء: مساوات و قرین شدن «فقد باء» به تحقیق قرین شد آن را تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۰۷ 

رجوع نیز معنی کرده‌اند» رجوع شود به قاموس قر آن. 

مأوی: جایگاه. اصل آن اوی به معنی نازل و منضم شدن است (قاموس قر آن). 

مصیر: صیر: رجوع انتقال و تحول. مصیر» هم مصدر میمی آمده به معنی باز گشت و هم اسم مکان به معنی محل باز گشت در آیه 
معنای دوم مراد است. 

لیبلی: ابلاء: آزمایش کردن. بلاء: امتحان و آزمایش, اصل آن «بلی» به معنی کهنه شدن است (قاموس قرآن). 
هت 

تستفتحوا: فتح: پیروزی. استفتاح: طلب پیروزی. ان 7 تستَفتخوا اگر طلب پیروزی کنید. 

دواب: دث و دیب: راه رفتن آرام» حرکت خفیف. دابة: جنبنده» دواب: جنبند گان. 

الصم: اصم: کر مادرزاده یا مطلق کر» جمع آن الصمْ است. 

البکم: ابکم: لال مادرزاده جمع آن بکم (بر وزن عذر) است» اخرس 
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۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ٩۶٩‏ از ۲۹۵۲ 


شرحها 


در اين آیات امر و نهی‌هایی است درباره جنگ و گوشه‌هایی از جنگ تاریخی بدر و دستوری درباره اطاعت خدا و رسول و 
تجسمی از نافهمان. 

۵سا ها اند منوا اذا لیم لین کمَروا رخف لا وم لباز 

این آیه در بیان حرمت فرار از جنگ به طور مطلق است دشمن هر قدر تفسیر حسن الحدیث ج۴) ص: ۱۰۸ 

زیاد و مسلمانان هر قدر کم باشند ولی در آیه ۶۵ و ۶۶ میزان آن معین خواهد شد. «زحفاه حال است از ای ... یعنی چون کفار را 
در حال اجتماع و حرکت به سوی شما ملاقات کردید به آنها پشت پشت مکنید. در روایات اسلامی» فرار از جنگ یکی از هفت گناه 
کبیره شمرده شده است چنان که در ذیل آیه ان جوا کبایز ما تون له . بش۳۱ کفه شلی 

- - و من وله یومیذ درا مرف لقتاي و را لیف فد باء بفصب من ال و مأواه هم و پشس الْعصير. 

تهدید است به آنان که بعد از روبرو شدن با دشمن فرار کنند. مگر آنکه برای جنگیدن به وجه دیگری خود را به طرفی کشد یا در 
کنار دسته‌ای از مجاهدان اسلامی موضع گیرد. و گرنه قرین غضب خدا بوده و جایگاهش جهنم است و آن» محل انتقال بدی است. 
۷- تلم تلهم و لاله هم و ما زعیت اد زعیت و لاله زمی و لیبی الْمزینین مه بلاة من نله سمیغ علیم. 

وایت شد روز ید یرل ه رسول خداصی له هه آه گقت: مشتی خاک برگیر و به موی کف ناه آن حضرنته 
علی علیه ال لام فرمود: مشتی از سنگریزه‌های این بیابان را به من بده» او مشتی سنگریزه با خاک به آن حضرت داد حضرت آن را 
به طرف کفار انداخت و گفت: «شاهت الوجوه» قبیح و زشت باد این چهره‌ها .. 

این عمل در واقع پاشیدن خواری و شکست به طرف آنها بود. به دست پیغمبری که با ملکوت اعلی و خدای متعال پیوسته در 
ارتباط بود و اثر معنوی داشت و اینکه نقل شده: آن سنگریزه‌ها و ذرات خاک به چشم و دهان و سوراخهای بینی همه آن کفار 
داخل شدء شاید منظور همین معنی است. این روایت از اهل بیت علیهم الّلام نیز نقل شده است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: 
۱۹ 

به هر حال این آیه می‌ گوید: شما آنها را نکشتید بلکه خدا آنها را کشت و تو ای پیغمبر نیانداختی آن گاه که انداختی بلکه خدا 
انداخت» منظور آنست که: 

پیروزی شما در این جنگ مربوط به وسائل عادی نبود» چگونه میسر است یک گروه سیصد نفری که فقط دو اسب داشته و کمتر از 
ده شمشیر و ده زره در اختیار آنها بود و در عين حال به گروه هزار نفری که همه دارای سلاح و تجهیزات جنگی آن زمان بودند 
غلبه کنند. هفتاد تا از آنها را بکشند و هفتاد نفر اسیر کنند و بقیه فرار نمایند» و چگونه میسر است یک مشت سنگریزه قومی را 
سبب ناتوانی و خواری گردد. 

جمله و لت نی ... عطف است بر مقدری که نقلش لازم نبوده مانند خذلان کفار یا غلبه توحید و نظیر آن» یعنی: خدا آنها را 
کشت تا توحید را غلبه دهد و تا مومنان را از جانب خود با امتحان خوبی امتحان کند. به نظر می آید مراد از آن چنان که گفته‌اند 
رساندن مسلمانان به غنائم جنگی و گرفتن اسیران و مانند آن است که خدا استغاثه مومنان را شنوا و به نیازشان داناست. علی هذا 
ضمیر «منه) راجع به ال است. 

فاء درف َو ... نتبجه است برای مواهبی که در آبات لت تفیون- 3 یک - اد ویجی والکه ذکر شده است» علی هذا 
چنان که در المیزان آمده آبه ۱۵ و ۱۶ به طور جمله معترضه است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۹۵۰ از ۲۹۵۲ 
۸- ذلکع و ال مونْ کید الکافرین. 
در مجمع البیان آمده «ذلکم» و و أ له خبر مبتدای محذوف هستند تقدیر آن «الامر ذلکم و الامر ان ال موهن ..» است یعنی 
تجریان همان بزد که گفتهشد وق آنست کهدا کید کافران را زانل می کند..غلی هلازو ان ال .. 
بیان ذلکم است. آیه ۱۴ که گذشت نظیر همین آیه است. ب ی تن ص: ۱۱۰ 
-٩‏ ان تتتفینوا قذ جاء کم لح و ان نها َو یز کم و اٍن تفودوا غذ و آن تثبی علکم فشکم یا و آز کرث و أنْ له عم 
دقت در خطاب‌ها نشان می‌دهد که اين آیه خطاب به مش رکان است بر سبیل تهکم یعنی اگر فتح و یکك طرفه شدن می‌خواستید 
۱ ۱ ها 
آورید و اگر به جنگ و حیله بر گردید به نصرت و یاری اهل اسلام برمی گردیم» آن وقت گروه شما هر چند بیث ش عاتتی اه کر از 
شما کفایت نخواهد کرد زیرا که خدا با مومنان است. 
۰ را ار رل ولا توا عنه و تشعفون. 
این آیه گرچه به طور مطلق دستور اطاعت از خدا و رسول می‌دهد ولی در رابطه با جنگ است که باید در جهاد با دشمن از خدا و 
رسول پیروی کرد. 
ذیل آیه نشان می‌دهد که سرپیچی شما دانسته و از روی علم است یعنی از گفته پیامبر اعراض نکنید با آنکه گفته او را می‌شنوید و 
می‌دانید که صلاح شماست. 
۱-و لا تکوئُوا کین قالوا عمشنا و مغ لا یعون 
می‌شود گفت: مراد از «الذین» اهل کتاب و منافقان و کفار می‌باشند» منظور از سمع اول شنیدن و از دوم قبول کردن است یعنی ای 
ی ۲ 
۲- شابن الّهالض اب ای لا بعقلون. 
۱ کنر ظاهرا برای عهد و اشاره بر کالذی قالوا .. 
است؛ آیه نشان می‌دهد که اینگونه اشخاص حتی از چهارپایان نیز عقبتر هستند زیرا که تعقل نمی کنند. تفسیر حسن الحدیث ج۴ 
ص: ۱۱۱ 
نش و آز علم له فیهم خر مهم ور ات سععهع لوا و مغ مشرضوت. 
منظور از خیر ظاهرا حسن باطن و استعداد خوب است و از «تولوا» اعراض ظاهری و از «معرضون» بی اعتنایی قلبی و به فراموشی 
زدن کامل است. و نیز غرض از و َو مهم در حال عدم استعداد است» چنان که در المیزان فرموده است یعنی اگر خدا در آنها 
حسن باطن می‌دید آنها را شنوا و قبول کننده می‌کرد و اگر در حال عدم استعداد باطنی شنوا می کرد حتما سرپیچی می کردند و آن 
ی 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۱۲ 
[سوره الاْنفال (۸): آبات ۲۴ تا ]۲٩‏ 
اشاره 


با وا الذین منوا انرتجیوا له و لول ذا دعاکم لما بخییکم و الوا آن له بل ین الَء و قلبه وه له نحشوون (۲۴ و 
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۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۹۵۱ از ۲۹۵۲ 
واه لا مین این لوا منکم تا و الوا له یذ المقاب (۲۵ و اذ کرو شم قلبل نستض عون فی لّْض 
تخافون آن یتخطنکم اس تآواکم و کم ره و کم ین لیات لمکم تشگزون (۲۶) با ها لین و 
یه خر وا آماناتکم و نم تلموق (۲۷) و الوا نما آتالکم و و لاه کم فا و نله ده جر یم (۲۸) 
0 منوا ان وا له بجعل تکمفُرقانً و یو عنکم میناتکم و یغفر کم وله ذولقضل الْعظیم )۲٩(‏ 
۴- ای اهل ایمان خدا را اجابت کنید و رسول را اجابت کنید آن گاه که شما را به چیزی که زنده‌تان می کند» دعوت م ی کند» 
بدانید که خدا میان شخص و قلب او حایل می‌شود و به سوی او محشور می‌شوید. 
۵- بترسید از فتنه‌ای که فقط به ستمگران نمی‌رسد و بدانید که خدا عذابش سخت است. 
۶- به یاد آورید که روی این زمین اندک و زبونان بودید بیم داشتید که مردم شما را بربایند. که خدا مکانتان داد و به نصرت 
خویش شما را نیرومند کرد و از پاکیزه‌ها روزیتان داد تا شکر کنید. 
۷- ای اهل ایمان به خدا و رسول خیانت نکنید و دانسته به امانتهای خود خیانت مکنید. 
۸- بدانید که اموال و فرزندان شما فقط امتحانی است. پاداش عظیم نزد خداست. تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۱۳ 
۹- ای کسانی که ایمان دارید اگر از خدا بترسید برای شما درک شناخت حق از باطل می‌دهد. بدیهایتان را می‌پوشاند و شما را 


کلمه‌ها 


استجیبوا: اجابت و استجابت هر دو به معنی قبول و اطاعت است. 

یحییکم: حی: زنده. احیاء: زنده کردن: منظور از آن در آیه حیات ایمانی است. 

یحول: حول: تغیر و انفصال. «یحول»: فاصله قرار می‌دهد و حاثئل ابجاد می کند. 

تحشرون: حشر: جمع کردن «تحشرون»: جمع کرده می‌شوید. 

سا اک اک 
ش رک که گفته می‌شود. منظور از آن در آیه عذاب و گرفتاری است. 

تصیین: صوب: نزول قصد. اصابه: درک و یافتن» طلب و اراده» «لا تصیبن» نمی‌رسد و نمی گیرد. 

خاصه: خاصه ضد عامه درباره چیزی است که به فردی با قومی مخصوص باشد آن در آیه به معنی تنها و فقط است. 

مستضعفون: ضعیف: ناتوان. مستضعف کسی که عوامل خارجی و دیگران او را ناتوان و بیچاره کرده‌اند. 

یتخطفکم: خطف: ربودن. به سرعت اخذ کردن. همچنین است تخطف. «ان یتخطفکم» اينکه برباید شما را. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۴ ص: ۱۱۴ 

فاواکم: اوی: نازل شدن, منضم شدن. ایواء: نازل کردن و منزل دادن. 

فرقانا: فرق: جدا کردن. فرقان در اصل مصدر است به معنی فرق گذاشتن» سپس در معنی فارق به کار رفته. آن در آیه به معنی 
فارق بین حق و باطل است. 

سیثاتکم: سیثه مونث سبی است. آن اگر لازم باشد به معنی بد و قییح است و اگر متعدی باشد به معنای بدی آور و محزون کننده 


می‌باشد مراد از آن در آیه ظاهرا آثار ناپسند معاصی است. 
شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۹۵۲ از ۲۹۵۲ 


در تعقیب ماجرای بدر در این آیات دستور داده شده که از اوامر حیات بخش خدا و رسول اطاعت شود و اگر فتنه درگیرد خشکك 
و تر را خواهد سوزاند فقط دامنگیر بد کاران و اشتباه کاران نخواهد بود» لازم است مسامانان یاد بیاورند که کم و بیچاره بودند؛ 
خدا پیشرفتشان داد» به خدا و رسول خیانت نکنند که که به خود خیانت می کنند. مال و اولاد را در فرمانبری خدا بهانه نیاورند که 
پاداش خدایی از دستشان خارج می‌شود و اگر تقوی پيشه کنند خدا درکی به آنها خواهد داد که حق را از باطل باز شناسند. 

۴- يا ی لین وا اشتجییا له و لرشول |ذا دعاکغ ما بُییکم «۸۱, 

در آیه بیستم به اطاعت از خدا و رسول دستور داده شد این آیه همان مطلب را با ذ کر علت بیان می‌کند و آن اينکه دعوت خدا و 


رسول چیزی است که شما 


(۱) «دعاکم» ظاهرا راجع به رسول است یعنی خدا را اطاعت کنید و رسول را آن گاه که به زنده کننده می‌خواند اجابت کنید در 
ابنصورت منظور دعوت به جهاد است که سبب عزت و حیات اجتماعی و پیاده شدن توحید است و الله اعلم. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۱۵ 

را زنده می کند» انسان دو گونه حیات و زندگی دارد یکی زندگی ظاهری که در آن با همه حبوانات شریک است و یکی زند گی 
توحید که یک زند گی خاص و نورانی و واقعی است و سبب حیات و سعادت ابدی می‌شود. لذاست که قرآن ایمان را حیات 
می‌داند و می‌فرماید: و کا میت ناه و عجعلنا له وا ی به فی انس انعام/ ۱۲۲ انسان بی توحید در این آیه مرده خوانده 
شده است و در آیه نک لا تمغ لموّتی ... نمل/ ۰ کفار را مردگان گفته است. 

و اغلقوا أن له حول بین الموء و تلبه وه [ تخشرون. 

خدا خالق اجزاء جهان و خالق هر جزء از اجزاء انسان است» می‌تواند میان هر جزء انسان و انسان حائل شود میان انسان و جگر اوه 
میان انسان و ستون فقرات او» میان انسان و درک و تصمیم و اراده اوء منظور از قلب در آیه مرکز درک و تصمیم و اراده انسان 
که ان له لین اس بر ادن آبه ییادز دا آطافت کید کهخذانیه قدری به با #فیکق و ساطو سسطظ اس که 
میان شما و اراده شما حائل و مانع می‌شود و تن فرب اه ین عبل ورد ق/۱۶ و نیز به سوی خدا جمع می‌شوید» پاداش و 
سزای شما در دست اوست «۱» پس از خدایی که عزت و ذلت شما در دست اوست اطاعت کنید. 

۵- و اما فلا تصیْ این طموا ملکم حاصّهُ و الوا أَْ له دید اْعقاب. 

طبق ناموس طبیعت در پیشامدهای اجتماعی نیک و کار و بد کار هر دو گرفتار می‌شوند. سیل, زلزله» طوفان و مانند آن به نیک و بد 
فرق نمی گذارد» همچنین است وضع جوامع بشری که اگر اشرار مسلط شوند و رژیم‌های کفر و اجحاف بر جامعه حکمرانی کند؛ 


دودش به چشم همه خوبان و بدان خواهد رفت. در روایات امر به معروف آمده: امر به معروف و نهی از منکر را ترک نکنید و 


() استفاده از المیزان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۱۶ 

گرفه آشرارر ما ساط ني‌ قوذ و آن رفن فعاهان دز زاطه با غلاخی تست ها 4ات نی رس 

به هر حال باید جلو ظلم و تعدی و اختلاف را گرفت و گرنه اگر پی آمد و عذاب ظلم فرا رسد فقط ظالمان را نخواهد گرفت؛ در 
صدر اول اسلام خلافت خدایی به دست یک اقلیت لیبرالیست قبضه شد اسلام را به سقوط کشاند. همه را بیچاره کرد باید نیکان 
از بدان بیشتر هشیار باشند چنان که در روایات اهل بیت علیهم الشلام به غصب خلافت تفسیر شده منظور آن است که: اگر از خدا 


و سول ری تکسل طلراب آقح آقها در فناو آ رخ همه‌ شا راهن گرفت: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۹۵۲ از ۲۹۵۲ 
معنی آیه چنین است: بترسید از گرفتاری و عذابی که فقط ظالمان از شما را نمی گیرده بلکه همه را گرفتار می کند و بدانید که در 
آن صورت عذاب خدا سخت است. این عذاب شامل عذاب دنیا و آخرت است. مسلمانان در صدر اول به این آیه عمل نکردند» 
همه گرفتار شدند. 
۶- و اذکروا دم یل مُتض عفُو فی الأض نتخاون آذ کم الم قآواکغ و ید کم بتضرره و ررقکم من لیات لَعلکم 
اين آیه در مقام امتنان است و مقایسه می‌کند حال مسلمین را آن وقت که در دست اهل مکه گرفتار و در عذاب بودند با آن وقت 
که فر مد یه کرت قشکیل داده و در بدر به کمار ای آندند داد کم مت پروکد کرد ما را تفافرق آن نکم الانق 
بیچارگی و ناتوانی آنها را در مقابل مکیان مجسم می‌کند گویی لقمه‌ای بودند که گرگان مکه به فکر ربودن آنها بودند. تفسیر 
آحسن الحدیث ج۴ ص: ۱۱۷ 
۷- با با لین توا لا خوئوا له و الوشول و تخوئوا آمانانکغ و نم تعلهون, 
لفظ و تَخووا ممکن است عطف شود بر «تخونوا» اول و تقدیرش «و لا تخونوا اماناتکم» باشد یعنی به خدا و رسول و امانات خود 
خیانت نکنید. و شاید منصوب باشد بتقدیر «آن» و «تقدیرش و ان تخونوا اماناتکم باشد» خیانت بر خدا و رسول خیانت بر دین است 
آن کس که به دین خدا خیانت می‌کند در همان حال دانسته و از روی علم به امانتهای خود و ممنان نیز خیانت می کند» روایت 
شده: ابو سفیان با مال زیادی از مکه خارج شد (به نظرم برای رفتن به تجارت شام) جبرئیل به رسول خدا خبر آورد که ابو سفیان در 
فلان محل است برای گرفتن او خارج شوید و اين را پنهان دارید. مردی از منافقین به ابی سفیان نوشت: مواظب باشید محقد قصد 
شیخون دارد. 
و نیز نقل شده: از پیامبر چیزی می‌شنیدند» و آن را افشاء می کردند و تا به مشرکان می‌رسید. و اينکه روایت شده این آیه برای 
جریان ابو لبابه است در سوره توبه ذیل آیه و رون ارفا بذئوبهغ ... خواهد آمد. 
به هر حال به قول المیزان: این آیه تطبیق می‌شود به اسرار سیاسی و مقاصد جنگی که افشاء آنها خیانت به خدا و رسول و خیانت به 
مومنان و جامعه است و این سه خیانت یکی است و در هر دو وجه که در زمینه و تخوفوا گفته شد. این سخن درست است. 
۸- و الوا نما أَفوالکم و أولاد کم فهٌ و نله ده 2 عظیم 
این آیه مربوط به آیه ما قبل است. یعنی: به خاطر اموال و اولاد به خدا خیانت نکنید و از رفتن به جهاد بهانه نیاورید که اموال و 
اولاد شما مایه امتحانند» تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۱۸ 
پاداش بز رگ نزد خداست مبادا طرفداری از اموال و اولاد شما را از پاداش خدایی بی بهره کند. 
4- با ی لین منوا اقا لجع تکم مرا و یکمُر علکم میناتکم و یف تکم وله ذو ال الْعظیم. 
ان روط امت ها هنه زار و اسر آرات گتشدو کلف انیت ماس نات از ملک ماه وان درک رای ات 
که انسان به وسیله آن میان عقیده باطل و عقیده حق» عمل باطل و عمل حق؛ تصمیم باطل و تصمیم حق فرق می گذارد چون تقوی 
در انسان ملکه شد هر کاری پیش آید می‌خواهد آن را با دستور خدا شروع با ترکک کند. ایضا زندگی با تقوی آثار شوم گناهان را 
از انسان می‌برد» در دنیا محبوب القلوب و در آخرت روسفیدش می کند» از ی کم ظاهر می‌شود که تقوی موجب آمرزش 
کناهان است. این آثار در تقوی از فضل عظیم خداوندی است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۱۹ 


[سوره الأنفال (۸): آبات ۳۰ تا ۳۵] 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۹۵۱۶ از ۲۹۵۲ 


اشاره 


و نکر پمک این نا یب وک آو وک و خر که و ینکزون و نکر له له یز انماکرین (۳۰ و ادلی علیهم 
آیاّنا قالوا فد سَمغنا لو شاه نایلق هذا ان هن لا آساطیر لین (6۳۱ لقاال کل مذا هر الق ین جنک قأنیز ما 
ججاز ین الشماء ء آو یط پعذاب لیم (۳۷) و ما کا ال له و نت فیهم و ما کال 2 مه و همم بستففرون (۳۲ و مالَْم لا 
۳ دب له وم دون امتجد الخرام و ما کنو واه ان یاه با ون و لکنْ آکترفع لا نون (۳۶) 

و ما کاد صَلائهُم ند یت الا مکاء و تَضیهُ وا العذاب بما کثة تون (۳۵) 

۰- و چون کافران درباره تو نیرنگ می‌کردند تا تو را حبس کنند» یا بکشند و یا بیرونت کننده آنها نیرنگ می‌کردند و خدا 
نیرنگ می کرد و خدا از همه ماهرتر است. 

۱-و چون آیات ما بر آنها خوانده شود گویند: شنیدیم اگر می‌خواستیم مثل آن را می گفتيم اين نیست مگر افسانه گذشتگان. 
۳۲- و چون گفتند: خدایا اگر این همان حق است از جانب تو بر ما سنگها از آسمان بباران يا بر ما عذاب دردناکی بیاور. 

۳- خدا آنها را عذاب نمی کرد در آن حال که تو میان آنها بودی و خدا عذاب کننده آنها تفسیر حسن الحدیث ج۴) ص: ۱۲۰ 
نیست در حالی که آنها استخفار می‌کنند. 

۴ چه شده که خدا آنها را عذاب نکند با آنکه آنها مسلمانان را از مسجد الحرام منم می کنند حال آنکه سرپرستان آن نبودند» 
سرپرستان آن فقط متقیانند و لکن بیشترشان نمی‌دانند. 


۵- نمازشان نزد کعبه نبود مگر صفیر زدن و کف زدن» پس آن عذاب را در اثر کافر بودنتان بچشید. 
کلمه‌ها 


لیثبتوک: اثبات در اینجا به معنی ثابت نگاه داشتن و حبس است «لیشتوکك»: 

تا حبس کنند تو را. 

یمکرون: مکر در اصل به معنی تدبیر است آن اگر در کار خوب باشد پسندیده و اگر در کار بد باشد مذموم است. بیشتر در کار بد 
به کار رود در آیه هر دو وجه آمده است. 

اساطیر: سطر: نوشتن. خط. صف. اساطیر: نوشته‌های باطل» افسانه‌ها و حکایات دروغ. گویند اساطیر جمع اسطار و آن جمع سطر 
است» از مبرد نقل شده که آن جمع اسطوره است. 

فامطر: مطر: باران اعم از باران معمولی یا سنگ و مثال آن» فعل مطر در خیر و رحمت و فعل امطر فقط در عذاب به کار می‌رود. 
حجارة: حجر: سنگک, حجاره و احجار: سنگها: 

یصدون: صد و صدود گاهی به معنی اعراض و انصراف و گاهی به معنای منع و ب رگرداندن است در آیه معنای دوم مراد است 
(قاموس قرآن). 

اولیائه: ولی: سرپرست. اولیاء: سرپرستان اراده کنند گان. تفسیر حسن الحدیث. ج۴» ص: ۱۲۱ 

مکاء: صفیر «مکا یمکو مکاء: صفر بفیه). 

تصدیة: صد و: کف زدن. تصدیه: زدن دست بر دست. صدی: صدایی که از کوه منعکس می‌شود (قاموس قرآن). 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۹۵۵ از ۲۹۵۲ 
این آیات راجع به ما قبل هجرت و تکه‌هایی از جریانات آن حضرت و کار در مکه است. راجع به و قالوا له ان کال .. 
مطلبی هست که در تفسیر آن خواهد آمدء آمدن این آیات در بیان جنگ بدر به نظرم یکی در رابطه با آیه قآ واکم وید کم بضرو 
و مصداق آنست و یکی در بیان توجیه شکست و خواری مش رکان, که اعمال گذشته‌شان سبب آن شکست و بدبختی شد. آیه اول 
اشاوشیه ریات هسوت رصول فاص ال دی اهوم تسین ش و6 در قالطا شا در انا زیون اس 
خلاصه جریان آنکه: چون اسلام در مکه قوت گرفت و به مدینه نیز رسید مدینه پایگاهی برای مسلمانان گردید» کفار مکه احساس 
خطر کرده به فکر چاره افتادند» در انجمنی که در «دار الندوه» تشکیل گردید به مشورت پرداختند رأی اول آن بود که آن حضرت 
را حبس کنند و انتظار کشند تا از دنیا برود اين رأی مردود شد به علت آنکه خاندان بنی هاشم چنان ننگی را قبول نخواهند کرد 
در نتیجه کار به اختلاف و خونریزی خواهد کشید. رآی دوم آن بود که آن حضرت را از مکه بیرون کنند این ری نیز پذیرفته 
نشد به دلیل آنکه می‌رود اعراب را دور خود جمع می کند» سپس به مکه حمله کرده و آنجا را مسخر می کند. 
رأی سوم آن بود که از هر قبیله یک نفر آماده شده و همگی به یک بار حمله تفسیر حسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۱۲۲ 
کرده و او را بکشند بنی هاشم نمی‌توانند با همه بجنگد در نتیجه به خونبها حاضر می‌شوند این ری پذیرفته شد و مقدمات آن را 
فراهم کردند از بنی هاشم نیز ابو لهب با آنها همدست شد. جبرئیل بر آن حضرت خبر آورد و دستور داد که از مکه به مدینه 
هجرت نماید. آن حضرت علی علیه الّدلام را در جای خود گذاشت و با ابو بکر از مکه خارج شد» کید و تدییر خدا همان بود که 
آن حضرت را از شرّ آنها نجات داد و همجرت از آنجا شروع شد. صبح زود که به خانه آن حضرت ریختند علی علیه الشلام را در 
بستر او یافتند. گفتند: محتد کو؟ فرمود من نمی‌دانم به نقلی فرمود: مگر مرا نگهبان او کرده بودید» آیا نگفتید که او را از شهر 
خود بیرون خواهيم کرد؟ خارج شد و رفت ... گفتند: تو از شب ما را فریب داده‌ای؛ آن گاه از دور آن حضرت پراکنده شدند. 
این یکی از فضائل بزرگ حضرت ولی ال الاعظم علی بن اپی طالب بود که با وجود احساس خطر در بستر آن حضرت خوایید و 
آن شب به «لیلاً المیت» مشهور است و در ذیل آیه ۲۰۷ بقره گفته شد. 
۰و ذ نکر بک ای کرو بوک َو یوک آو بخ رجوک و یفکژون و کر له وله راما کرین. 
این پنجمین «اذ» در بیان الطاف خدا در بیان جریان «بدر» است و شاید عطف باشد بر ول یذ کم ال ..» تردید میان حبس و قتل و 
اخراج حاکی از سه ری اظهار شده است» مکر و خیر الما کرین در خداوند» همان تدبیر نیکو در مقابل مکر بد کاران و خنثی کردن 
مکر و حبله آنهاست. چنان که آن در بد کاران تدبیر بد و ظالمانه می‌باشد. 
0-و اذا تثلی علیهم آیاتنا قالوا فد سمغنا لو تشاء لقنا مْل هذا اِنْ هذا آساطیر لَرَین. تفسیر أحسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۲۳ 
راجع به برخورد و عکس العمل مش رکان درباره آیات خدا است. قذ مَرمغنا حاکی از عدم اعتناست. «لو نشاء» آن را تأ کید می‌کند» 
ان هذا ... شاید برای آنست که: مشل آن را نمی گوئيم چون اینها افسانه‌های گذشتگان است و داعی نداریم که بگونيم آری 
برداشت مشرکان و سیه دلان از آیات حق چنین است و لا برد الظالمین الا سار گویند: قاثل این سخن نضر بن حارث و عقبة بن 
اپی معیط بودند که هر دو در بدر اسیر شدند» علی بن ابی طالب علیه السرلام به دستور آن حضرت نضر بن حارث و ظاهرا عقبه را 
گردن زد این نضر همان بود که داستان رستم و اسفندیار را از ایرانیان میآموخت و در مقابل قرآن می‌خواند» سوره لقمان در این 
رابطه نازل شد. 
۲- و اد قالوا الم اِنْ کان هذا هو الق من عندکک مه علینا حجارء التتاه ار تا بعذاب از 
سیاق آیات نشان می‌دهد که این آیه راجع به جریان مکه باشد و گوینده ن سس ره آندسای اند آنباکن: 
در مجمع البیان نقل شده که گوینده این سخن همان نضر بن حارث است به قولی آن, قول ابی جهل است» مشرکان مکه به وجود 
خدا عقیده داشتند و بتان را واسطه‌ها می‌دانستند و می گفتند: هّلاء شُفعاوُنا ند اه پونس/۱۸ ما لبم ال یروا ای اه ژّفی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۹۵۷ از ۲۹۵۲ 
رو 
در اینصورت این سخن را یا از آن جهت گفته‌اند که جوابی بر مسلمانان باشد و نسبت به عقیده‌شان می‌دانستند چنین چیزی 
نمی‌شود و یا از شنیدن آیات بسیار دلتنگ می‌شده‌اند» درباره این آیه مطلب دیگری هست که در «نکته‌ها» خواهد آمد به هر حال 
گوینده یا گویند گان این سخن از خدا خواسته‌اند که آنها را سنگباران کند یا عذاب دیگری بر آنها وارد نماید. تفسیر حسن 
الحدیث ج۴؛ ص: ۱۲۴ 
۳- و ما کال لبم و نت فهع و ما کال له هم و هم بستنفووت. 
این آیه می‌ گوید: آنها که عذاب و استثصال را خواستند تا تو در میان آنها بودی خدا عذابشان نمی کرد (که) همانطور که وجود 
گناهان و ش رک غضب خدا را به آنها نزدیک می کند. بودن تو که آیه رحمتی غضب خدا را می‌راند و بعد از بیرون رفتن تو اگر 
ایمان آورده و استغفار می کردند باز خدا عذابشان نمی کرد که استغفار نیز غضب خدا را می‌راند چنان که همین استغفار در جریان 
قوم یونس به لفظ «آمنوا؛ آمده است. قطم نظر از سیاق آیه این آیه صریح است در اينکه وجود رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله و 
در نبودن او استغفار سبب دفع عذاب و غضب خداوند است. 
از امیر المومنین علیه ال لام نقل شده: در روی زمین دو امان از عذاب خدا وجود داشت» یکی از میان شما برداشته شد به آن 
دیگری چنگ بزنید آن گاه آیه فوق را خواند «۱». 
۴-و ما له یب له وه یَضَدُونَ عن المشج الخرام و ما کاوا ياه ان أَلاَة لسوت و لک أَكترم لا یقلمون. 
این آیه وعده و اثبات عذاب و حاکی از برداشته شدن هر دو امان است یعنی هم رسول خدا از میان بیرون رفت و هم ایمان نیاوردند 


و استغفار نکردند (چنان که قوم پونس ایمان آورده و استغفار نمودند) عذاب آنها همان بود که به دست رسول 


۱) 

مجمم الیبان «روی عن امیر المومنین علیه السلام انه قال کان فی الامرض امانان من عذاب الله و قد رفع احدهما فدونکم الاخر 
فتمسکوا به و قرء هذه الایذ» 

این روایت در نهج البلاغه با کمی تفاوت نقل شده است. در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه السلام نقل شده: 

«کان رسول اه صلّی اه علیه و آله و الاستخفار حصنین لکم من العذاب فمضی اکبر الحصنین و بقی الاستغفار فا کثروا منه فان 
منجاهٌ للذٌ نوب». 


خدا و مسلمانان تار و مار شدند یَضَدُون عن لَمُشجدٍ ... در جای دفاع از شرک و منع از توحید است. حال آنکه آنها سرپرستان آن 
نیستند که منم کنند یا اجازه بدهند. بلکه متولیان آن فقط مژمنان هستند. 

۳۵- و ما کان لام علة ابیت لا مُکاء و تیه وا اغذاب بما کتشم تکفژون. 

علّت دوم وقوع عذاب بر آنهاست که عبادتشان ملعبه و نمونه‌ای از جاهلیت و نادانی بود. و ما کانّ... حال است نظیر و هم یم دون 
یعنی چرا خدا عذابشان نکند حال آنکه نمازشان در کنار کعبه فقط صفیر زدن و کف زدن بود. نقل شده عاری و بدون لباس بدور 
کعبه طواف کرده و کف می‌زدند و صفیر می کشیدند. 

وس ناد کلای اه عاب ان ادها تن کرسسیه اعت ما اه ی 

در المیزان فرموده: از دو آیه فوق استفاده می‌شود که اگر کعبه با ممانعت از زیارت آن متر وک شود نتیجه‌اش گرفتار شدن به 


عذاب الهی است. علی علیه ال لام در بعضی از وصیتهایش فرمود: خدا را خدا را در خانه پرورد گارتان که اگر آن متروکک ماند 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۹۵۷ از ۲۹۵۲ 


مهلت داده نمی‌شوید (۱». 


نکته‌ها 


ول اتود نار هم کم سیاق و ظهور 1 یه آنست که راجع به اهمل مکه باشد و گوینده آن همانها هستند که در آیه قبلی 
گفتند: ِنْ مذا ّ آساطیر اون ولی در اینجا روایاتی هست که به ظاهر خلاف آن را می‌رساند و حاکی است که این آیه 


(۱) 

له له فی بیت ربکم فانها ان تر کت لم تنظرواء (حکم نهج البلاغه). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۲۶ 

در جربان دیگری نازل شده. علی هذا در سیاق آیات ما قبل و ما بعد نیست» طبرسی در سوره معارج از امام صادق از پدرانش 
علیهم الشلام نقل می کند: چون رسول خدا صلّی الّه علیه و آله روز غدیر علی بن ابی طالب علیه الَللام را در جای خود نصب کرد 
و فرمود: «من کنت مولاه فعلی مولاه» این سخن در آبادیها شهرت یافت نعمان بن حارث فهری پیش رسول خدا آمد و گفت: از 
جانب خدا امر کردی که بگوئیم اشهد الا-اله لاله و انکک رسول له و امر به جهاد و حخ و صوم و صلوة و زک کردی قبول 
کردیم. باینها راضی نشدی تا این جوان را بر ما سرپرست کردی و گفتی «من کنت مولاه فعلی مولاه» آیا از جانب خودت است با 
دستوری است از خدا؟ 

حضرت فرمود: به خدایی که جز او معبودی نیست این دستور از خحداست. 

نعمان بر گشت و می‌گفت: الم ان کان هذا هو ال من عثدک فْشطر علینا ججارةٌ ی الّماء خدا سنگی از آسمان بر او بارانید و 
هلااکش کرد و نازل فرمود: 

ال سای پعذاب واقع در کتاب الغدیر ج ۱ص ۲۳۹- ۷۲۳۶ این قضیه از سی مورد نقل شده است. این قضیه حتمی است و در سوره 
معارج خواهد آمد. 

به نظر نگارنده گوینده این سخن ابتدا در مکه کفار قریش بودند همانطور که گفته شد و نعمان بن حارث بعد از شنیدن ماجرای 
خلافت آن را تکرار کرده و گرفتار شده است. سنگ آسمانی نیز یک مسئله طبیعی است سنگهای بی شماری هر روز از هوا وارد 
جوٌ زمین شده و می‌سوزند و بعضی‌ها قبل از ریز ریز شدن به زمین می‌رسند مانعی ندارد که یکی از آنها به سر نعمان خورد و او را 
هلاک کند. و آن گهی خدا به هر چیز تواناست. می‌تواند به هر نحو سنگ بباراند. 

مورد اختلالف پیامبران و مشرکان: در رابطه با آیه و دالوا له ... که نقل قول مشرکان است بابد دانست که نزاع و اختلاف ما 
بین پیامبران و مش رکان در وجود خالق نبود بلکه هر دو به وجود خدا عقیده داشتند نزاع در زمینه عبادت و ش رک بود پیامبران 
تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۲۷ 

می گفتند خالق و مدبّر جهان خداست و باید او را پرستید و به او روی آورد مشرکان پاره‌ای از تدبیر و نفع و ضرر را از بتها دانسته و 
به ان نت کت سس ات و و آنها در مقام دعوت می گفتند: ا قزم 
وا له سا کم ین ال مه وجود خدا مورد تصدیق بود نزاع بر سر «اعبدوا وو کز چوت دریاره ان ۱۵۳۳ بو سیف 
می گفتند: هوّلاء شُفعاوٌنا لاله یونس/ ۱۸ ما تَعَْدهُم 1 یرب ونا الی له ری زمر/ ۳و نیز آمده: و ن هم من ی الّماوات 
و ال لقن له تقمان/ ۲۵ بنا بر این مانعی ندارد که مشرکان مکه بگویند: امن کات هذا .. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۲۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۹۵۸ از ۲۹۵۱۲ 


[سوره الأنفال (۸): آبات ۳۶ تا ۴۱] 


اشاره 


2 


اد لین کفروا فقو تلهم ضوع سبیل ال سیفقونها تم تکون علیهغ حشرة ا ون و لین کفژوا الی جهن یرون 
ی له یکین لیب و ول ای هل بل هعرق بی جرک کم یوق( 
لین روا ان یا هم ما من تلف وا دواد عضث نیت رین (۳۸) و قالوشم ی لا تکون فا و یکو ال 
کله ان اهوا له بما فعلون بصیز (۳۹) و ان توا قاغلمو نله تولاکم ز نقم الموّلی و نقم الصیرٌ (۴۰) 

و اغلموا نم نشخ من قیم م له خُفسة و لوشول و لذی الفزبی و اتامی و العساکین و ان الیل ان کم آمتشم بل و ما را 
غلی عبدنا یومالْفرقان یوم ای الجمعان و ال غلی کل شیء قدی* (۴۱) 

۶- کسانی که کافر شده‌اند» اموال خود را خرج می‌کنند تا از راه خدا مانع شوند آنها را خرج می‌کنند عاقبت به آنها مایه حسرت 
می‌شود و سپس مغلوب می‌شوند و کافران به سوی جهنم محشور می‌شوند. 

۷- تا خدا پلید را از پاک ممتاز گرداند و بعض پلید را بر بعضی بنهد و آن را توده کند و در جهنم قرار دهد آنها زیانکارانند. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۲۹ 

۸- به کافران بگو: اگر بس کنند گذشته بر آنها بخشوده می‌شود و اگر باز گردند طریقه گذشتگان روشن شده است (تار و مار 
خواهند شد). 

۹- با مشر کان بجنگید تا فتنه نباشد و دین یکسره خاص خدا شود و اگر بس کردند» خدا به آنچه می کنند بیناست. 

۰- و اگر از این گفته بر گردد بدانید که خدا سرپرست شماست. نیکو سرپرست و نیکو یاور است. 

۱- بدانید: هر چه فائده بردید پنج یک آن مال خداست و مال رسول و خویشان رسول و یتیمان و مسکینان و درمانده است» (چنین 
کنید) اگر به خدا و به آنچه در روز جدایی» روزی که دو گروه یکدیگر را ملاقات کرد بر بنده‌مان نازل کرده‌ايم ایمان دارید. 


کلمه‌ها 


حسرة: حسر در اصل به معنی کشف است. آن در آیه به معنی اندوه از فوت چیزی است. 

لیمیز: میز: فصل و جدا کردن» راغب جدا کردن بین متشابهات گفته است. 

طیب: طیب: پا کیزه» دلجسب. خبیث: پلید. 

ی رکمه: رکم: (بفتح) رویهم جمع کردن. بعضی را بالای بعضی نهادن «فیرکمه» پس مترا کم و انباشته کند آن را. 

ینتهوا: انتهاء. انزجار از آنچه نهی شده. که معنای ترکک کردن می‌دهد نهی به معنی زجر و منع است. 

سلف: (بر وزن شرف) گذشتن و گذشته اسم و مصدر هر دو آمده است. 

سنت: سنة: طریقه و رویه» آن نظیر طریقه و سیره است. تفسیر حسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۱۳۰ 

فتنة: امتحان. اصل فتن گذاشتن طلا در آتش است تا خوبی و بدی آن آشکار شود. مراد از آن در آیه ش رک یا ظاهرا ناآرامی و 
اختناق است که اهل مکه به وجود آورده بودند. 


مولا کم: مولی: دوست و سرپرست. مراد معنای دوم است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۹۵٩‏ از ۲۹۵۲ 
غنمتم: غنیمت: آن به معنی غنائم جنگی و هر فائده و بهره است چنان که راغب. اقرب الموارد» طبرسی و دیگران گفته‌انده چنان که 
در آیه فعند الله مَغانم کثیرة نساء/ ٩۴‏ به معنی فائده‌ها است. 
خمسه: خمس (بر وزن عنق): یک پنجم. 
القربی: قربی: نزدیکی نسبی لذی القَرّیی صاحب قرابت و خویشی. 
این السبیل: درمانده» کسی که از وطنش دور مانده و جز (راه) معرفی ندارد. 
فرقان: فرقان: فرق گذاث شتن» جدا کردن یم لقن روزی که خدا میان دو گروه مزمن و کافر را جدا کرد» گروه مومن را غالب 
نمود. 
الجمعان: یم دو گروه. ای الْجمْعان دو گروه با هم ملاقات کول 


شرحها 


در این آیات روشن شده که عده‌ای ثروت خود را در راه خرابکاری و تباهی مصرف می کنند تا مردم را از راه راست باز دارند» 
نتیجه آن می‌شود که بدان از نیکان جدا شوند و بدان راهی جهنم شونده بعد فرموده: راه توبه برای اینگونه اشخاص باز است و اگر 
به راه حقّ باز گردند مشمول رحمت خدا می‌شوند مسلمانان تا می‌توانند باید بجنگند تا شرک ريشه کن گردد و توحید پیاده شود؛ 
خدا در این زمینه یار و مدد کار آنهاست. در آیه اخیر درباره غناتم دستور رسیده تفسیر حسن الحدیث. ج۴) ص: ۱۳۱ 

که یک پنجم آن در موارد ششگانه ذ کر شده باید مصرف گردد. 

۳۶- لین روا ون أَوالَهُم پیش نوا عن سبیل الّه آیه گرچه به صورت عموم است ولی نشان می‌دهد که در جریان بدره 
کفار مکه در تجهیز افراد پول خرج کرده بودند» آن خرج برای آن بود که از پیشرفت راه توحید جلوگیری شود در مجمع البیان 
نقل شده: دوازده نفر از قريش هر یک در نوبت خود روزی ده شتر ذبح می‌کردند و قوای کفر را اطعام می‌نمودند» در مجمع البیان 
ایضا نقل شده: گویند: آیه درباره ابو سفیان نازل شد که برای جنگ «احد» دو هزار نفر از کفار عرب اجیر کرد؛ ولی بعید است که 
در جریان بدر» آنچه در «احد» اتفاق افتاده ذ کر شود. 

ْمیفمونها ن تم تکون علیهم مره قمْ بو و ال کفژوا الی هتم بخشون. 

یعنی از این انفاق نتیجه‌ای نمی‌برند بر آنها حسرت می‌شود و مغلوب می گردند و آن گاه به سوی جهنم محشور می‌شوند» در 
۱ ۱ ۱ رن اشاره ند 
فتح مکه و اٍلی جهن ... بیان حال کسانی است که به اسلام موفق نخواهند شد. 

۷- لمیر له ابیت من ایب و یجعل الخبت بَعضه علی بعض کیزکم جبیعا جع فی جهن 

لام در «لیمیز» یراق عایت ات یضی این کره آعمی‌شود که یلاها ورب ابا مه و مراکم کرو وا همای ات قبه 
را در جهنم قرار بدهد» این است عاقبت پلیدها لذا فرموده: ولیک هم الخاسونَ چنان که در مقابل نیکان و پاکان رستگارانند 
۸-قل للذیق کزوا ان توا بقلم ما قَذ سلّت و ان تفسیر أحسن الحدیث» ج۴) ص: ۱۳۲ 

ی 

باين آیه راجع به آنست که باب توبه بر آنها بسته نشده است. مراد از «ینتهوا؛ ترکک کردن جنگ و فتنه انگیزی توأم با ایمان است و 
گرنه» مورد مغفرت قرار نمی گیرند حدیث نبوی را که فرموده: 

«الاسلام یجب ما قبله» 

اسلام آوردن گذشته‌ها را می‌پوشاند» همه قبول کرده‌اند. : بعنی اگر دشمنی با اسللام را ترکک کنند و اسلام آوزند. گذ‌شته‌هایشان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩4۰‏ از ۲۹۵۱۲ 
آمر اه می‌شو هواک فهدشمتی یار دنل طی ستت کلرشتکان کاز و مان می‌ شوت 
۹- و قاتلوغ عتّی لا تکون فش و یکون ادن کل لله ان نها فان له بما یفملون بَصیرّ. 
این دستور در رابطه با آنهایی است که پیوسته توطثه کرده و جو را بر علیه اسلام شورانیده بودند چنان که در آیه ۱ خواهد آمد. 
یعنی با آنها بجنگید تا این ناآرامی و هر روز درگیری ایجاد کردن از بین برود و دین و حکومت همه‌اش برای خدا باشد و اگر از 
این اغتشاش دست برداشته خدا به کارشان دانا و حکم مقتضی صادر می کند. شاید حکم مقتضی آن باشد که در آیه ۶۱ فرموده: و 
ان جوا للمّلم فاجنخ لها و توکل علی الله. 
در مجمع البیان از امام صادق علیه الترلام نقل شده: تأویل اين آیه هنوز نیامده است اگر قائم ما قیام کند» آنان که او را درکث 
فی کت پیاده شن این آبه رام‌فتد و دین مد یل الله عله و آله به جا که شب:وسیده است: می‌رسد ۶ در زیخ زمخ 


مش ر کی نماند ... «۱» این یک برداشت بخصوصی از آیه شریفه است در زمینه ظهور 


)۱( 
روی زرارة و غیره عن ابی عبد الّه علیه السلام انه قال لم یجیء تأویل هذه الایه و لو قام قائمنا بعد سیری من ید ر که ما یکون من 
تأویل هذه الاية و لیبلغن دین محمد (ص) ما بلغ الیل حتی لا- یکون مشرکک علی ظهر الامرض کما قال له تعالی یعبدونتی لا 

پشرکون بی شینا. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۳۳ 

مهدی علیه الشلام و تشکیل حکومت جهانی واحد. 

۰-و ان تزا ماغلموا َو له تولاکم نشم امولی و نشم الصیٌ. 

اگر ت رک نکردند و از اين پيشنهاد سر باز زدند به جنگ ادامه دهید و بدانید که پیروز هستید زیرا سرپرست و حامی شما خداست 
که نیکو سرپرست و نیکو یاور است. 

۱-و الوا آنما غیقئع ین شیء فد له تسه و سول و لذی القربی و ایتامی و العساکین و ان التبیل. 

این آیه در رابطه با غنالم جنگ بدر نازل شده است ولی یک حکم کلی است. نمی‌شود فقط به غنائم جنگی مخصوص باشد علماء 
فرموده‌اند: مورد مخصص نمی‌شود بلکه سبب می‌شود که یک حکم کلی صادر باشد. در اینجا چند مسئله وجود دارد. 

اول: کلمه غنیمت چنان که گفته شد به معنی هر فایده است غنائم جنگی باشد یا غیر آن» در خود قرآن چنان که از آیه ٩۴‏ سوره 
نساء نقل شد غنائم به معنی فائده‌ها است» راغب آن را هر دست آورده گفته است. اقرب الموارد گوید: آن غنائم جنگی است و هر 
شیء بدست آمده را غنیمت گوینده طبرسی فرموده: در عرف اهل لغت هر فائده را غنم و غنیمت گویند. 

امامان اهل بیت علیهم الّرلام نیز چنین فرموده‌اند» در کافی از سماعة منقول است از ابو الحسن علیه الّلام از خمس پرسیدم فرمود: 
آن در هر چیزی است که مردم فائده پرده‌اند کم باشد يا زیاده شیخ در استبصار باب وجوب خمس از امام صادق علیه التّرلام نقل 
کرش 

«می و الله الافادهٌ بوما فیوم) 

غبارت فلت سانی سین است ۱ 

فی کل ما افاد الناس من قلیل او کثیر 

» اینکه اهل سنت آن را مخصوص به غنائم جنگی تفسیر حسن الحدیث. ج۴) ص: ۱۳۴ 

دانسته‌اند از نظر شیعه قابل قبول نیست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۶۱‏ از ۲۹۵۱۲ 
از روایات اهل بیت علیهم الترلام به دست می‌آید که خمس در هفت چیز واجب است: غنائم جنگی ارباح مکاسب. زمینی که 
ذمّی از مسلمان خریده باشد. معدن» گنج مال مختلط به حرام و آنچه با غواصی به دست آید. که همه مصداق فائده هستند. 
دوم: مس که یک پنجم است مصرف آن موارد ششگانه است» سه مورد از آن با لام ملک آمده است: هل للرسول» لذی القربی؛ 
بقیه با دواوه به ی الْقّبی عطف شده‌اند» این حاکی از آن است که آن سه محل در ذی القربی داخل می‌باشند یعنی یتامی و 
مساکین و درماند گان باید از سادات و قرابت رسول خدا صلی اه علیه و آله باشند چنان که روایات اهل بیت علیهم الشلام روشن 
کرده است. لذی القریی چون مفرد است باید یک فرد داشته باشد که آن امام و جانشینی پیامبر و از خانواده او است. سه سهم از آن 
در زمان غیبت مال امام است که باذن فقیه جامع الشرائط مصرف می‌شود و سه سهم دیگر به فقراء سادات می‌رسد مطابق روایت 
کافی ما زاد از مصرف سادات توسط ولی امر و رهبر در مصارف عامه خرج می‌شود. بقیه سخن در کتب فقه دیده شود. 
کم آمشم بل و ما نا علی غبنا یزماوقان یز ای الجنعان وال غلی کل شنء ی 
مراد از ما ترا به نظر المیزان آیه مالفا هو لول و آیه ۶8 فکلوا با عم علاا طاً است. نمی‌شود مراد از آن ملائکه 
نازل شده یا «نصرت خداء باشد که آنها بر همه نازل شد نه فقط بر آن حضرت و نیز مناسبت ندارد که بگوئیم: اگر بر ملائکه نازل 
شده ایمان داربد. خمس غنائم را بدهید منظور از یوم لقن روز بدر است که خدا در آن روز با پیروزی اهل توحید میان اهل 
ایمان و کفر فرق گذاشت و جدایی افکند. چنان که جمله یوم لَقّی تفسیر أحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۱۳۵ 
معا 
آن را تفسیر می کند. 
یعنی: خمس غنائم را بدهید. فقط از چهار پنجم استفاده کنید اگر به خدا و آنچه در روز بدر بر بنده خود نازل کرده‌ایم ایمان 
و 
و لت کر ها رو وس او یر اکن شوم اهر انا ۶ کل 2 ینء دی ظاهرا تعلیل مالقا است یعنی خدا 
می‌توانست در آن روز حق را بر باطل پیروز گرداند. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۴؛ ص:! ۱۳۶ 
[سوره الاْنفال (۸): آیات ۴۲ تا ۴۷] 
اشاره 


تم اعد الدنیا و مغ بل َضوی و ال کت آشفل منکن و لو تواعردئع لالم فی المیعاد و لکن لیضدی له ثرا کان 
شترا یک من هلک مزاع ی هن بو یی قیمع ۱۳۱ کي هقی ۳ 

کثیر ال و انم فی ات و لک له لیم پذات سور (۳۳) و ریکشوئم اذ ال فی یک یل و فی 

خیه شیعی له ترا نف و ای لهج الم (۴۴) با با لین آموا ادا قشم قلهٌ ات ره 

تلو (۴۵) و آطیو له و رل و لا زوا وا و دعب ریشکع و اطبژوا اد ال تغ لصّابری (۴۶) 

ولا تکوئوا لین روا من دیارمم بطرا و رناء لاس و یَضْدُون عن مبیل له ول بما یلو محط (۳۷) 

۲- وقتی که شما در کناره نزدیکتر بودید و آنها در کناره دورتر بودند و کاروان پائین‌تر از شما بود. اگر در چنین روبرو شدن 

وعده می کردید حتما در وعده اختلاف می‌کردید» ولی چنین شد تا خدا کاری را که شدنی بود انجام دهد تا هر که تفسیر حسن 

الحدیث. ج۴» ص: ۱۳۷ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۶۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
گمراه می‌شود از روی حجت گمراه شود و هر که هدایت می‌شود از روی دلیل هدایت شود خدا شنوا و داناست. 
۳- آن دم که خدا در خوابت آنهارا کم می‌نمود و اگر به تو بسیارشان نموده بود سست می‌شدید و در کار جنگ اختلادف 
می کردید ولی خدا از سستی و اختلاف نگاه داشت که خدا به آنچه در سینه‌هاست آگاه است. 
۴- و آن دم وقتی که تلاقی کردید در دید گان شما آنها را کم می‌نمود و شما را در دید گان آنها کم می‌نمود تا خدا کاری را که 
شدنی بود انجام دهد و کارها به سوی خدا باز می گردد. 
۵- ای کسانی که ایمان آورده‌اید اگر با گروهی برخورد کردید پایدار بمانید و خدا را بسیار یاد کنید تا رستگار شوید. 
۶- خدا و رسولش را اطاعت کنید؛ اختلاف نکنید که سست شوید و یرویتان برود» استقامت کنید که خدا با استقامت کنند گان 
است. 
۷- مانند آن کسان مباشید که از دیار خود از روی طغیان و خودنمایی خارج شدند و از راه خدا باز می‌دارند» خدا به آنچه 
م ی کنند احاطه دارد. 


کلمه‌ها 


العدوهٌ: عدوه: کنار بیابان و دژه «العدوهٌ: شاطیع الوادی و جانبه»» العدوةه الدنیا» یعنی کناره نزدیکتر به مدینه. 

القصوی: قصو: دوری. اقصی: دورت قصوی منث آنست بالْعْذُوّة لصو «یعنی کرانه دورتر از مدینه. 

ال رکب: رکوب: سوار شدن. راکب شتر سوار را گویند به اسب سوار فارس گفته می‌شود رکب جمع راکب است به معنی شتتر 
سواران منظور کاروان قريش است. 

اسفل: سفل: پائینی. سافل: پائین. اسفل: پائین تر. تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۳۸ 

تواعدتم: مواعدٌ: وعده گذاشتن با همدیگره برای مفرد نیز آید «میعاد»: 

وعده. 

منام: نوم و منام: خواب. 

لفشلتم: فشل (بر وزن شرف) سستی. به قول راغب سستی توأم با ترس. 

سلم: تسلیم یکک دفعه به معنی سلام کردن و یک دفعه به معنی سالم کردن و نگاه داشتن است و لک له َلْم: دا شما را از 
سستی نگاه داشت. 

یقللکم: تقلیل: کم کردن. «یقلکم فی اعینهم» شما را در چشم آنها کم نشان می‌داد. 

الامور: امر: کار و دستور. در صورت اول جمع آن امور و در صورت دوم اوامر است. 

ریح: مراد از آن در آیه قدرت و نیرو است که ریح (باد) توأم با نیرو است. 

بطرا: بطر (بر وزن شرف): طغیان و سر کشی. 

راء: رأی: دیدن و دانستن. راء: تظاهر و نشان دادن به خیر. آن» این است که کار خوبی کند و قصدش نشاندادن به غیر باشد. 


شرحها 
در این آیات فرازهایی از جنگ بدر ذ کر شده و آن گاه چهار دستور بر - مسلمانان رسیده است. استقامت در جنگ اطاعت از خدا 


و رسول و رهبر اختلاف نکردن و گرنه از هم پاشیدگی به دنبال خواهد داشت و بالاخره پیکار باید در راه خدا و برای خدا باشد نه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۱ صفحه ٩۳۲‏ از ۲۹۵۱۲ 


از روی سرکشی و کشو رگشایی و تظاهر. تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۳۹ 

۲- ذ نم بالْعدوة الا ومع بالْدوَة المْضوی و الر کب أسفل ملکم و لو تواعئم للم فی المیعاد و لک لیقضی ال آفراً ان 
گویند: «اذ» ظرف است برای یوم لقن یعنی روز فرقان روزی بود که شما در کنار نزدیکتر به مدینه بودید ... بعضی گویند عدوه 
دنیا و قصوی نام دو کوهی بود که در دو طرف بدر بود. به هر حال این آیه حاکی از وضعی است که کاروان در پائینتر از مسلمانان 
و از دسترس آنها خارج شده بود و آنها با کفار روبرو شده بودند چاره‌ای جز درگیری و جنگ نبود و اگر شما وعده می گذاشتید 
که با دشمن چنین روبرو شوید حتما اختلاف می کردید و حاضر نمی‌شدید که چنین وضعی پیش آورید اما خدا چنین وضعی و 
چسچسس 1( 

یلک من لک عَن بل و یخی من عیق عن يد وله نسمیع علم 

1۳ 
ای ی و اس او ی ی 
خدا برای اهل حق» دلیل باطل بودن ناحقان است. و لد للم میغ ليم تعلیل دوم است در المیزان فرموده: خدا این غلبه را پیش 
آورد زیرا که دعای شما را می‌شنود و از نیات شما آ گاه است. اشاره است به آیه: 

۳ ریکهم له فی عنامک تلا و لز آراکهع کییر یم و آنازغنع فی ار و لک له له عم بذات الشّدُور. 

ممکن است «اذ» مانند سابق متعلق به یم لْفرقان باشد و یا در تقدیر تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۴۰ 

«و اذ کر اذ» باشد از اين آیه معلوم می‌شود که خدا در خواب. دشمنان را به حضرت رسول کم نشان داده آن حضرت نیز به پاران 
خود چنان خبر داده و آنها دلگرم شده‌اند و اگر آنها را زیاد نشان می‌داد و آن حضرت خواب را همانطور نقل می کرد یارانش 
سست می‌شدند و در کار جنگ و روبرو شدن با کفار اختلاف می کردند» اما خدا شما را از سستی و اختلاف نگاه داشت. البته به 
و ی و و ی و 

۴- وا ریکمومع اذ اب یم فی آغده یک قیلا و لک فی آغینه لیفضی له را کان فلا و ای له تج لو 

«اذ» عطف است به «اذ» ما قبل در آیه گذشته» از این آیه روشن می‌شود که به وقت روبرو شدن دو گروه خدا کفار را به مومنان 
کم و جزئی نشان داده که وحشت نکنند و سست نگردند و نیز کفار آنها را کم دیده و به جنگ راغب باشند تا شکست خورند و 
حق پیروز گردد. 

از ابن مسعود روایت شده: به کسی که در کنار من بود گفتم: آیا آنها را هفتاد نفر می‌بینی؟ گفت: نزدیک به صد نفرند از آن 
طرف از ابو جهل نقل شده: 

۱ مدیم ۳ 1۳۲ آنها را با دست بگیرید احتیاج به جنگ نیست. 

در آیهقَذ کال لکم ی فی فتین اف تقایل فی عبیل له و آخری کافرٌ روم متلیهم رأی این و 1 د بتضره مَنْیَشاءٌ آل 
عمران/ ۱۳ بنا بر آنکه راجع به جریان بدر است. کفار, مومنان را دو برابر دیده‌اند. 

المیزان می گوید: کفار در اولین ملاقات به حکم لذ الق ی َمُ مسلمانان را کم دیده‌اند ولی پس از شعله‌ور شدن آتش جنگ خدا آنها 
در چشم کافران دو تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۴۱ 

برابر نشان داده تا بترسند و شکست بخورند. با این وجه میان دو آیه تنافی نیست. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ٩۱‏ از ۲۹۵۲ 
انجام دهد ی له تم علیل لیقضی است که کارها به خدا بر می‌گردد و زمام آنها در دست خداست. 
۵- يا با لین آمتوااذا یشم انوا و اذکزوا ال کثرًلعلکم تفلشون. 
ثبات در آیه پایداری و عدم فرار است. در المیزان آمده: ثبات شامل ثبات قلب و ثبات بدن است ولی صبر ثبات خاص و شامل فقط 
ثبات قلب و تحمل مکروه است. به هر جا آیه دستور می‌دهد که در وقت روبرو شدن با دشمن فرار نکنیم یاد کردن خدا سبب ادامه 
پایداری و آن سبب رستگاری آخرت و پیروزی در دنیا است شاید مراد از «تفلحون» غلبه بر خصم باشد. 
۶و آطیقوا له و رشولَهُ و لا نوا وا و تب ریحکم و اضبزوا ال عغالصابرین. 
ادامه دستور سایق است. یعنی ثابت و پا بر جا باشید و از خدا و رسول اطاعت کنید و متحد باشید و اختلاف نکنید و گرنه سست 
خواهید شد و نیرو و عزت شما از بین خواهد رفت استقامت ورزید که خدا با صابران است. اگر خدا با شما باشد پیروز هستید» 
مراد از اطاعت خدا و رسول ظاهرا توجه به دستور جهاد و دفاع است. 
۷-و لا تکوئوا لین توا ین دیارهم بطرا و راء لاس و دون عن سپیل له ال بما یلو محیط. 
اشاره به این است که منظورتان فقط جهاد در راه خدا باشد و برای پیاده تفسیر حسن الحدیث. ج۴؛ ص: ۱۴۲ 
کردن توحید و سعادت رساندن مستضعفان برای جنگ بیرون شوید» نظرتان طغیان و کشو رگشایی و تظاهر نباشد چنان که کفار با 
این نظر خارج می‌شوند و می‌خواهند با قشون کشی مانع توحید و سعادت انسانها شوند. یعنی به صوت و سیرت یک موحد برای 
جنگ خارج شوید نه مثل چنگیز و هیتلر و امثال آنها» اینجاست که واقعیت اسلام و قرآن روشن می‌شود. چنان کسانی به پیروزی 


واقعی نمی‌رسند که خدا به کارهایشان احاطه دارد. 


نکته‌ها 
جنگ و دفاع اسلامی: 


ابر قدرتهاه برای کشور گشایی و مبدل کردن عزت مردمان به ذلت» قشون کشی می کنند کارشان طغیان و تظاهر و بیچاره کردن 
مردمان است هر قدر بیشتر بکشند و بیشتر بچاپند خوشدلتر می‌شوند» به دستور «ترومن) رئیس جمهور اسبق آمریکا شهرهای 
هیروشیما و ناکازاکی ژاپن بمباران اتمی شد» پیشتر از دویست هزار انسان از بین رفتند» و هزاران کشتارهای دیگر از ابتهمه جنگ 
افروزی جز کوبیدن ملل ضعیف و توسعه طلبی نظری ندارند ولی اسلام در اين باره چه دستور می‌دهد؟ جهاد را فقط در راه خدا 


می‌داند و برای گسترش توحید و دفاع از حق نه از بین بردن بشریت. 
ثبات و استقامت 


و اتحاد: ثبات و استقامت و اتحاد و اطاعت از فرمانده از مسائلی است که پیروزی در طبیعت آنها گذاشته شده است. در جریان احد 
از زهیر اطاعت نکر دم و سنکر وارها کردند با آنکه وسول دا صلی الله غله و آله جر مان آنها نود شکست عررفنده اوق باند از 
این راههای طبیعی که قرآن می‌فرماید تبعیت نمود و گرنه شکست حتمی است. حق باشد یا باطل. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۴۳ 


[سوره الأْنفال (۸): آبات ۴۸ تا ۵۴] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۶۵‏ از ۲۹۵۲ 


اشاره 


و ی نی جاژ کم لا ترامت ان کض علی تیه و قال ی 
یء بنکم ی آری ما لا رو ای أخاف ال وله ی یقاب (۳۸) اذ ول اون و لین فیقلوبهم توض غر مزلام 
هم و تن یتوکل علی له تقد له ری عکیم (۴9) و لو تری ‏ یی این نوا اْلایک بضربون وجوعهع و آذبارمع و ذوقو 

۷ آیبیکم ون لیس بشام لعی (۵۱) کاب آل فرعزن و لین ین یله کنروابآیات ال 

اذم ایهم له وی شید یقاب (۵1) 

ذیک با للع یک نکرا نت نعمها علی وم نی[ یز ما بأتشیتهم و له سرییغ علیم (۵۳) کب آل روت و لین 

تلهم وا بآیات رهم نامع بئوبهم و أغرفنا آل فتعون و کل کانز قالش (۵۴) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۴۴ 

۸- و چون شیطان اعمال آنها را در نظرشان مزین کرد و گفت: امروز کسی از این مردم بر شما پیروز شونده نیست که من مدافع 

شمایی چون دو گروه به هم دیده شدند. به عقب برگشت و گفت: من از شما بیزارم» من کسانی را می‌بینم که شما نمی‌بینید من از 

خدا می‌ترسم که عذاب خدا سخت است. 

4- آن دم که منافقان و آنان که بیمار دل بودند می‌گفتند: مسلمانان را دینشان فریب داده (ولی اشتباه می کنند) هر که به خدا 

اعتماد کند. خدا توانا و حکمتکردار است (می‌تواند او را پیروز گرداند). 

۰- ای کاش به بینی آن دم که ملائکه کافران را قبض روح می‌کنند از رویها و پشتهای آنها می‌زنند و می گویند: بچشید عذاب 

سوزان را. 

۱- این عذاب به علت اعمالی است که دستهایتان از پیش کرده» و گرنه خدا به بند گان ستم نمی کند. 

۲- عذاب اینها همچون جریان آل فرعون و کافران پیشین است که آیه‌های خدا را انکار کردند» خدا آنها را به گناهانشان گرفت» 

شند| توانا و ستگین عذاب است: 

۳- تغییر نعمت و خذلان کفار بدان سبب است که خدا نعمتی را که به گروهی داده تغییر نمی‌دهد مگر اينکه آنها لیاقت خویش 

را تغییر دهند» خدا شنوا و داناست. 

۴- نظیر جریان آل فرعون و کفار پیشین که آیه پرورد گارشان را تکذیب کردند» آنها را به سبب گناهانشان هلاک کردیم آل 


فرعون را غرق نمودیم همه ظالمان بودند. 
کلمه‌ها 


جار: امان و پناه و مدافع. نا گفته نماند: جار در اصل به معنی همسایه است به نظر راغب چون حق همسایه بزرگ است؛ لذا به هر 
کسی که حق او بز رگ است و یا حق دیگری را بز رگ می‌داند. جار گفته می‌شود. 

نکص: نکص اگر با «عن» باشد به معنی امتناع و خودداری و اگر با تفسیر حسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۱۳۵ 

«علی» باشد به معنی رجوع و با ز گشت است. مراد از آیه معنای دوم است. 

عقبیه: عقب (بفتح اول و کسر دوم): پاشنه. تئیه آن عقبین است تکص علی یه یعنی بر دو پاشنه خویش بر گشت. مراد فرار 
کردن استه 


برعع: برء: کنار شدن و خلاص شدن. بریع: کنار شونده و بیزار. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩4+‏ از ۲۹۵۲ 
غر: غر و غرور: فریب دادن تطمیع به باطل. 
ادبار: دیر: پشت. ادبار: پشتها. 
الحریق: حرق و احراق و تحریق: سوزاندن. حریق: سوزاننده. وزن فعیل در اینجا به معنی فاعل (حارق) است. 
ظلام: ظالم: ستمگر: ظلام: سیار ستم کننده» صبخه مبالغه است. ظلام پنج‌بار در قرآن آمده و همه در نفی ظلم از خحداست. 
عبید: عبد: بنده: مطیع. عبید: بند گان (قاموس قرآن). 


د آب: د آب: عادت و طربقه. 
شرحها 


در ادامه جریان بدر در این آیات یاد شده که شیطان ابتدا کفار را تشویق به جنگ کرد و سپس با دیدن ملائکه پا به فرار گذاشت و 
گفت: آنچه را که من می‌بينم شما نمی‌بینید و نیز بیان شده که منافقانی نیز در جنگ بوده و به فکر تفتین بوده‌اند» احتمال نزدیکک به 
یقین آنست که در بین مسمانان بوده‌اند ایضا یاد شده که اين کفار به وقت قبض روح به دست فرشتگان عذاب می‌بینند» تفسیر 
آحسن الحدیث ج۴ ص: ۱۴۶ 

هم چنان که آل فرعون آن عذاب را دیده‌اند آن بدبختی و ذلت که به کار مکه خودشان سبب گردیدند و گرنه خدا نعمتی که به 
قومی بدهد آن را تغییر نمی‌دهد مگر آنکه خود مقتّمات تغییر آن را به وجود آورند. کفار می‌توانستند ایمان آورده و نعمت را 
بر ود هميشه دافقه باشند چنان که فوم فرعون نیز در انز ظلم و طغبان و تکذیب آیات شد قرق و تر و مار شلند. 

۸-و اد ز له الا ملع و قال لا.خالب لکم لین لاس و ی جاژ کم فا تراعت نان تکص علی عقبیه و ال 
ی یم ملکم ای آری ما لا رون ای أَاف ال له ی اْیقاب ۱۰ 

ظهور آیه در آنست که: شیطان به صورت یکی از بزرگان عرب مجشم شده و کفار را تشویق به جنگ کرده ولی چون دو گروه به 
همدیگر رسیده‌اند شیطان دیده که ملائکه نیز در میان لشکریان اسلام هستند با دیدن آنها پا به فرار گذاشته گفته‌اند فلانی چرا 
فرار می کنی؟ جواب داده: آنچه را که من می‌بینم شما نمی‌بینید اين ملاتکه برای کفار عذاب آورده‌اند» من از خدا می‌ترسم که 
عذابش سخت است. در روایات شیعه و اهل سنت هست: که سراقةٌ بن مالک بن جشعم که از بزرگان قبیله کنانه بود شیطان در 
روز بدر به صورت او مجسم شد و کشار را تشویق به جنگ نمود» سپس فرار کرد مشرکان که به مکه بر گشتند گفتند: علت 
هزیمت ما سراقةٌ بن مالک بود سراقه گفت: 

به خدا قسم من از رفتن شما خبر نداشتم که خبر شکست شما به من رسید» در نکته‌ها درباره مصور شدن شیطان توضیح خواهیم 
داد. 


ممکن است بگونیم: مراد از آیه آنست که شیطان به آنها وسوسه کرده 


(۱) و اد رین عطف بر سابق و متعلق به یوم لقن است یعنی روز فرقان روزی بود که شیطان اعمال آنها را زینت داد .. 

تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۴۷ 

و آنها دلگرم شده و شروع به جنگ کرده‌انده سپس رعب و وحشت بر آنها مستولی شده و شکست را حتمی دیده پا به فرار 
گذاشته‌اند و امیدشان مبدل به یأس شده است. گرچه بعضی از مفسران اصرار دارد که مراد از آیه وجه دوم است ولی با ظاهر آیه 
قابل انطباق نیست مگر با تکلفات بسیار و آن گهی وجه اوّل چیز ناممکنی نیست مضافا بر اینکه روایات زیادی نیز آن را بیان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۶۷‏ از ۲۹۵۲ 
کرده‌اند. ی جاژ لکم فا ترامت نان تکض علی عقیه وق ی بریء منکم ان آری ما لا تون قابل تطبیق به وجه ال نیست. 
۹- اد ول فقوت و لین فی قلوبهع موض عَر موّلاء هم و من یت وکل علی له فان له عزیژ عکیم. 
منفقان به احتمال نزدیک به یقین میان مسلمانان بودند حاضر شدن آنها در بدر به نظرم از این جهت بود که به فکر گرفتن کاروان 
و رسیدن به غنیمت با مسلمانان از مدینه خارج شده‌اند و آن وقت درگیر افتاده و نتوانسته‌اند بر گردند ولی بیمار دلها که ایمانشان 
ضعیف و آميخته با شک بود ممکن است میان مسلمانان بوده باشند و یا میان کفار نقل شده گروهی در مکه مسلمان شده بودند» 
پدرانشان آنها را دربند کشیده بودند» به وقت آمدن به جنگ بدر آنها را هم با خود آوردند و آنها ضعیف الایمان بودند. و یقین 
کامل نداشتند. 
به هر حال منافقان و بیسار دلالن با دیدن کثرت و تجهیزات مشرکان و قلت و عدم ساز و برگ مزمنان گفه‌اند: دینشان اینها را 
مغرور کرده که دست خالی به جنگ مات تاه و کل میعطرات | تهانست بعش »شرا اشضاه مین کی هر کهي کا بر کا 
و اعتماد نماید خدا قادر است که او را پیروز گرداند. 
۰- و لو ری لد وی ال کرو الملانکهة ییون وَجوعَهم و أبارَُم و ذوقوا عذاب الکریق. تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: 
۱۴۸ 
ظاهرا این آیه در بیان عذاب کفاری است که در بدر کشته شدند و در عين حال نشان می‌دهد که همه کافران چنان حال را دارند» 
ضرب بر وجوه و ادبار حاکی از احاطه ضرب بر همه وجود آنهاست. آیه شریفه دلالت بر عذاب برزخ دارد. 
شیخ مفید در اوائل المقالات نقل می کند چون جنازه‌های کفار را به گودال بدر انداختند. رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله خطاب به 
آنها گفت: من وعده پرورد گارم را حق یافتم آیا شما هم وعده پرورد گارتان را حق یافتید؟ عمر بن خطاب گفت: 
چه سخن می گویی با کسانی که مرده‌اند؟ فرمود: ساکت باش تو از اینها شنواتر نیستی. به خدا میان اینها و اينکه ملائکه آنها را به 
ات ی نی ی 
۵۱- ذلک بما قلعت آبدیکم ون له یس ملد 
۱۳| 
در قاموس قرآن (ظلم) گفته‌ام: ظلام پنج‌بار در قرآن مجید آمده و همه در نفی ظلم خداست. با ملاحظه آیات خواهیم دید آمدن 
صیغه مبالفه ظلام بمناسبت مقام است و آن اينکه اگر خدا بدکاران را عذاب نمی کرد و آنها را با نیکان یکی می‌شمرد این ظلم 
متعارف نبود بلکه ظلم زیاد بود و چون خدا ظلام نیست این کار را نکرده است. 
گویند: یس بظلام برای مبالغه در نفی ظلم است. به قول بعضی اگر خدا به کسی ظلم می کرد باید به همه ظلم می کرد و آن 
تفن طاام برد اب رن ازق کو موش رت که که ان سای ایا به باعل ی کل زا عق تستعاق نک 
آیه می‌گوید: شما را عذاب می کند به علت اينکه ظلام نیست یعنی اگر عذاب نمی کرد و در ردیف نیکو کاران قرار می‌داد ظلام 
بود. 
۲- کب آل عون و الذین من قبلهم وا یات ال فاعم تفیر أحس الحدیث. ج۴ ص: ۱۴۹ 
له نوم ان له قویٌ دید المقاب 
.این تشبیه ظاهرا راجع به عذاب برزخ و ضرب بر وجوه و ادبار است کی مهافت ]ویک ری غاب با نت عذاب و 
طریقه آل فرعون است که آیه‌های خدا را انکار کرده و گرفتار شدند. 
۵۳- ذلک بنْ للم یک متراق آلعمها غلی وم عثی پیز ما یه و نله تبیغ ليم 


نی اب وت وتات قاغنه و قاس برد که | دراه از بين رفتن استعداد و صلاحیت. نعمت را به نقمت مبدل 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۶۸‏ از ۲۹۵۱۲ 
ی کلم 
مراد از «ما در ما هم استعداد و صلاحیت است. تقدیر آیه ال ل یی ما بقزم ععّی یروا ما هم رعد/ ۱۱ چنین است: 
ان الّه لا بغیر ما بقوم من نعمةٌ حتی بغیروا ما بانفسهم من استعداد و صلاحیةه. ۱ 
مراد از «ما» در اول نعمت و سرنوشت و در دوم استعداد و صلاحیت است؛ در آیه مورد تفسیر «نعمهٌ» در جای «ما» در سوره رعد 
قرار گرفته است. 
در نهج البلاغه خطبه ۵۵ فرموده: 
«و لقد کنا مع رسول نقتل آبائنا و ابناثنا و اخواننا و اعمامنا ...» 
ما برای پیشرفت اسلام در رکاب رسول خدا پدران» پسران برادران و عموهای خود را می کشتیم ... تا می‌فرماید 
«فلما رای اللّه صدقنا انزل بعدونا الکبت و انزل علینا النصر ...» 
چون خدا دید در طرفداری از توحید صادقیم بر دشمنان ما ذلت و بر ما نصرت نازل فرمود. یعنی استعداد و صلاحیت آن را یافتیم 
که مورد نصرت و یاری خدا واقع شویم. علی هذء انسان در اثر تلاشهای مثبت و عقاند خوب مستحق رحمت می‌شود. و اگر 
کارهای بد و افکار ناهموار پیشه کند استعداد و لیاقت نعمت از او می‌رود» نعمت به نقمت مبدل می‌شود. هر دو آیه شریفه این 
حقیقت را با زگو می کنند. آنّ ال سمیع عم خداه خواست استعدادها را می‌شنود و به آن استعدادها داناست. تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۴ ص: ۱۵۰ 
۴- کب آل رون و لین بن تلهم کب بآیات رهم لکنامع بئوبهع و آغرفنا آل فوعون و کل کاُوا ظالمین. 
لفظ «کدآب» اشاره به تغییر نعمت است؛ یعنی: تغییر نعمت کار فريش در اثر از بین رفتن لیاقت» مانند جریان قوم فرعون است که 
صلاحیت نعمت را از دست داده و تار و مار شدند. از آیه شریفه معلوم می‌شود که تکذیب آیات خدا و گناهان و ظلمشان سب از 


بین رفتن لباقت نعمت بوده است. 
نکته‌ها 


شیاطین و مصور شدن آنها: 

درباره جن و شیاطین در قاموس قرآن (ج ن ن) به طور تفصیل سخن گفته‌ايم و در ذیل آیه ۲ همین سوره در نکته‌ها درباره مصور 
و دیده شدن ملانکه توضیح داده شد اینکک در زمینه آیه و در لَُم السیطان الم ... می گوئیم: از آیات و روایات معلوم 
می‌شود که جن می‌تواند مثلا- به صورت انسان در آید و انسان آن را نشناسد اولا-در این آیه که گذشت ظهور آیه و صریح 


روایات آنست که: شیطان به صورت سراقة بن مالک درآمد و مردم را تشویق به جنگ کرد در آیه و من الجِنْ مَنْ یل ین یدب 


سباً/ ۱۳-۱۲ صریح است که جن برای سلیمان کار می‌کردند و ساختمان می‌ساختند قهرا به صورت انسان درآمده کار می‌کردند؛ 
اا ی اش الا کار انشا جوسای ضوری است کیان اسان ره اصروت لاه باه هر 
سوره نمل آیه ۱۷ ۵ 4 لگ کش سلماخ مماکت سبا فل سدهدر آنسا هست: که عتهای ازج جر قفش کریان سا 
بودند و یکی از عفریتهای جنْ به سلیمان گفت: می‌توانم پیش از آنکه از جای خود برخیزی تفسیر حسن الحدیث. ج۴) ص: ۱۵۱ 

تخت ملکه را در اینجا حاضر کنم» در سوره انبیاء نیز نظیر این مطلب آمده است. 

در کافی ج ۱/ ۳۹۴ بابی تحت عنوان «جنْ به محضر ائمّه میآیند ...» 

منعقد است و در آن هفت حدیث نقل شده» از جمله از سدیر صیرفی نقل شده که امام باقر علیه اللام در مدینه به من سفارشهایی 


۳۴۲۵86۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۶٩‏ از ۲۹۵۲ 
فرمود» چون از مدینه بیرون رفتم در میان راه در «روحا» 4۱۱ بودم که مردی با لباس خود به من اشاره کرد به سوی او برگشتم به 
گمانم که تشنه است و آب می‌خواهد ظرف آب را به او دادم گفت به آب نیاز ندارم» نامه‌ای به من داد که مر کب مهر آن خحشک 
نشده بود دیدم مهر امام باقر علیه الّرلام است گفتم: اين نامه را کی به تو داد؟ گفت: الان در نامه دستورهایی بود خواستم به آن 
نگاه کنم آن مرد از نظرم ناپدید شد. سپس وقتی که امام باقر علیه الشلام به مکه آمدند» عرض کردم فدایت شوم مردی نامه شما را 
در «روحاء» به من داد که مهرش خشک نشده بودا! فرمود: ای سدیر ما خدمتکارانی از جن داریم چون خواهیم کاری به فوریت 
نباید از این نکته‌ها استبعاد کنیم بلکه اینها طرح مسائلی هستند که اگر روی آنها کاوش شود بسیاری از حقاثق بر ما روشن خواهد 
شد. 

در رابطه با آیه ذْ تیان ولیک لازم است بدانيم که در بعضی آیات قبض روح و میرادن به خدا نسبت داده شده 
است مانند: ال یی انس جین مَوتها و ای لَم تمث فی تنایها . زمر ۴ و له کم ثم تام .. نحل/ ۰ در بعضی از 
آیات این نسبت به جمعی از ملائکه داده شده است مانند آیه مورد کششی ق | یل حتی |ذا جاء کم ارت تفه زشْلنا 


(۱) محلی است در چهل يا سی میلی مدینه به طرف مکه. 

تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۵۲ 

و هُم لا یرون انعام/ ۱ ها یوقم الاک ظالمی آیتهغ . ایهم الاک یبن 1" علیکم .. 
نحل/ ۲۸- ۳۲ و نظیر اینها. 

و در بعضی از آیات به یک ملک که قابض الارواح باشد نسبت داده شده: 

شل یتواکغ علک العزت الذی کل بکغ ... سجده/ ۱۱. از این آیات معلوم می‌شود که ملک الموت اعوانی دارد که به دستور او 
انسانها را قبض روح می‌کنند چنان که در روایات نیز آمده است. خدا می‌میراند درست است که دستور و اجازه از جانب او است و 
در واقع او می‌میراند» ملالنکه قبض روح می‌کنند درست است که اعوان ملک الموت هستند. عزرائیل قبض روح می‌ کند درست 
است که مسئولیت مستقیم اینکار را از جانب خدا دارد. 

می‌ گوئیم: خدا درخت را رویانید» باران درخت را رویانید باغبان درخت را رویانید» هر سه در نوبت خود درست و همه یکی 
است: 

تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۵۳ 

[سوره الأنفال (۸): آبات ۵۵ تا ۶۳] 

اشاره 

ِِ وت ۱ یو (۵۵) این عاعردت مهم نیون عَهدَهم فی کل مر و هم لا یقن (۵۶) 
1 َقَعفی العزب فش بهع من لقع للع درون (۵۷) وتان ینتم ان یذ ایهم علی عوام له اج 


خی هم ول ی ی صَة وا هم لا یعْجرونَ )۵٩(‏ 
و وا هم ما اتطقتع من ره و من رباط الیل تره هبون به ردو الله و عد کم و آخرین من دونهغ لا تلهم الله یَْلمَهُم و ما 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۹۷۰ از ۲۹۵۲ 


توا اه ده فی تبیل اه وف |لیکم و نم لا نموت (۶۰) و ی جوا بلشلم فاجنشخ لها و تو کل علی اه و الشمیغ ال ۰ 
(۶۱ و انریا نیوک تِن عمبک ال و ای ید ک بنضره و امین (۶0) وف یی تلوبهغ لز تما فی الض 
جمیعاً ما لت ین قلوبهم و لک هلف بيَهْم اه عزیژ عکیم (۶۳) 

۵- بدترین جنبند گان نزد خدا کسانی هستند که کافر شده‌اند و ایمان نمی آورند. 

۶- کسانی از کفار که با آنها پیمان بسته‌ای و هر دفعه پیمانشان را می‌شکنند و از نقض پیمان پرهیز نمی کنند. تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۴ ص: ۱۵۴ 

۷- اگر در جنگ با آنها مصادف شدی (چنان سخت گیر) که با آنها دشمنانی را که در پس آنها هستند بترسانی که بیدار شوند و 
۸-و اگر از خیانت و عهد شکنی قومی بترسی عهد را عادلانه به سوی آنها بیانداز که خدا خائنان را دوست ندارد. 

9- گمان مبر آنان که کافر شده‌اند» بر خدا غالب و پیشی گرفته‌اند» آنها خدا را عاجز نتوانند کرد. 

۰- برای مقابله با دشمنان آنچه می‌توانید از نیرو و ذخیره اسبان» آماده کنید. تا با آن» دشمنان خدا و دشمنان خود و دشمنان 
دیگری را که شما نمی‌دانید ولی خدا می‌داند بترسانید و آنچه در راه خدا خرج می‌کنید به طور کامل به شما می‌رسد و در گرفتن 
اجر به شما ظلم نمی‌رسد. 

۱- و اگر به صلح و سازش مایل شدند تو هم به مسالمت مایل باش و بر خدا اعتماد کن که خدا شنوا و داناست. 

۲- و اگر بخواهند تو را حیله کنند» خدا برای تو بس است» خدا همانست که تو را با نصرت خود و مومنان» نیرومند گردانیده 


ا تیک 
۳- و میان قلوب آنها الفت داد که اگر همه آنچه را که در روی زمین هست خرج می کردی میان قلوبشان الفت نتوانستی» لیکن 
خدا میان آنها الفت داد که او توانا و حکمت کردار است. 


کلمه‌ها 


دواب: دابّه: جنبنده: جمع آن دواب است (انفال/ ۲۲). 

عاهدت: عهد در اصل به معنی نگهداری و مراعات است. پیمان را از جهت لازم المراعات بودن عهد گفته‌انده معاهده در اینجا بین 
الائئین است. 

ینقضون: نقض. شکستن. خواه ظاهری باشد مثل شکستن هیزم و خواه شکستن معنوی باشد مثل شکستن پیمان. در کلام اللّه مجید 
نسم هو متا ۳ الحدیث. ج ۴ ص: ۱۵۵ 

تثففنهم: : ثقف: پیدا کردن و مصادف شدن. اما مه فنهُم اگر آنها را پیدا کردی و با آنها مصادف شدی. 

شرد: شرد: به سر خود رفتن. تشرید: راندن و طرد کردن «شرد» فعل امر است یعنی: بران. 

یذ کرون: ذ کر: یاد کردن خواه با زبان باشد یا با قلب. تذ کر: یاد آوری و پند گرفتن « «یذ کرون» در اصل «بتذ کرون» است. تاء بذال 
عوض شده و در آن ادغام گردیده است للم یذ کون تا آنها پند گيرند. 

فانبذ: فعل امر است از «نبذ». نبذ: انداختن از روی بی‌اعتنایی با مطلق انداختن. انب ایهم علی سواء: بیانداز به سوی آنها به عدالت. 
بعجزون: عجز (بر وزن عقل) ناتوانی. اعجاز: ناتوان کردن «لا بعجزون» یعنی: خدا را عاجز نمی کنند. 

اعدوا: عد: شمردن. اعداد: آماده کردن «اعدوا»: آماده کنید فعل امر است از اعداد. 


رباط: ربط و رباط: بستن. رباط الخیل: بستن اسبان و ذخیره اسبان. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ٩۷۱‏ از ۲۹۵۱۲ 
در کشاف گوید: رباط نام اسبان ذخیره در راه خداست شاید جمع ربیط باشد. 
ترهبون: رهب: ترس. ارهاب: ترسانیدن «ترهبون» می‌ترسانید. 
جنحوا: جناح بال پرنده. دو طرف شیء را دو جناح گویند مثل دو جناح لشکر. فعل جنح به معنی میل کردن است «جنحوا: 
میل کردند و مایل شدند. تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: ۱۵۶ 
سلم: (بر وزن عقل) صلح و سازش و مسالمت. 
پوف: وفاء و ایفاء: تمام کردن. وفا به عهد: انجام دادن آن. توفیه: 
تمام دادن سق. یف ایکم: تمام داده می‌شود به شما, 
یخدع و کث: خدع: حبله ره فریب دادن. «ان بخدع و کث»: اینکه فریب دهند تو را. 
تجییکف؟ بعیست (زر ورن ضقا 6 کفایت, شتیکه الله غذا برای کر کافین ات اوه شمه ظاهرآ یرای آقاست که‌ مان کنایت کیره 
و کفایت شده حساب هست. 
الف: الف (بکسر اول) پیوند و جمع شدن از روی رغبت. تألیف: 


پیوند دادن ألْف ین قلوبهم میان آنها پیوند برقرار کرد. 
شرحها 


به دنبال جریان بدر در این آیات از نقض عهد کفار که پیوسته پیمان‌شکنی می کردند اد شده و آن گاه دستور داده که در جنگ با 
اران ق یت وه شر دادقوه گ یگران کب یگ تافو جر سرت یمان شک فا له بل قونده 
دیگر آنکه مسلمانان باید از لحاظ سرباز و تجهیزات هر چه بتوانند آماده شوند تا دشمنان با ارزیابی قدرت آنها از غلبه بر آنها 
مأْیوس شوند و حمله نکنند و اگر دشمن مایل به صلح و سازش باشد از آن استقبال کنند و اگر دشمن به فکر حیله باشد با یاری 
خدا و ملت آنها را تار و مار کنند. 

۵۵- رن مر لوا علد ال لین کفزوا قهم لا ییون 

می‌شود گفت که اين آیه مقدمه است به دستور فْرّد بهغ مَنْ حلفهمْ یعنی تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۵۷ 

حق است که درباره آنها چنان دستوری داده شود زیرا بدترین موجودات زنده‌اند بدترین از جنبند گان بودن ظاهرا بدان علت است 
کسگا کاز از بای فرش کفشوایه ابا خام گان کی تون بای سل ره مایم کت یعالطا 
معنایش آنست که خدا چنین می‌گوید و خدا چنین حکم می کند. فهْمْ لا یرون با فاء نتیجه می‌رساند که کفر در آنها رسوخ کرده 
و ایمان نمی آورند» آری کافری که اصلا ایمان نمی آورد شر الدواب است. 

۶- این عاهذت ملع تم یِضون همم فی کل مر وم لا ون 

بیان است برای ای روا لفظ «منهم» که به معنی تبعیض است نشان می‌دهد که مراد قسمتی از ای روا است و تقدیر آن 
«عاهدتهم منهم» است مراد کسانی از کشار است که با رسول خدا پیوسته پیمان عدم تعرض می‌بستند و به اندک بهانه‌ای آن را 
می‌شکستند چنان که درباره بهود مدینه و کفار عربستان و قبائل عرب و غیره نقل شده است. آنها اعتنایی به عهد و پیمان خود 
نداشتنده و هُغْ لا یقن یعنی از عهد شکنی پرهیز نمی کنند» لازم است سیری در جریان معاهده‌های آن حضرت با بهود و کفار 
دیگی بشود. 

۷- اما تم فی الکزب رَد بهغ من له هم کزون. 

ضمير «لعلهم» راجع است به «من» یعنی چون این کشار عهدشکن را در جنگ گیر آوردی چنان با خشونت تار و مارشان کن که 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۷۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
کفاری که پشت سر آنهاست رانده شوند و طمع حمله نکنند و بیدار شوند و عهد شکنی نکنند. در فقه اسلامی آمده: اگر اسیران 
گرفته شوند در صورتی که هنوز جنگ ادامه دارد. آنها کشته می‌شوند. شاید چنان احکامی نیز از آیه مراد باشد یعنی تار و مارشان 
ی ۱ 
ار 
این آیه دستوری است که ای پیامبر اگر از خیانت قومی ترسیدی و احساس کردی که به فکر پیمان شکنی هستند تو هم از روی 
عدالت و برابری اعلام نقض پیمان کن. مبادا که از پیمان سوء استفاده کنی و بدون اعلام نقض, بر آنها بتازی که در اینصورت 
خیانت کرده‌ای, خدا خائنان را دوست ندارد. در مجمع البیان از واقدی نقل شده که رسول خدا صلّی اه علیه و آله در جریان بهود 
بنی قینقاع از این آیه استفاده کرد. 
یعنی: چون احساس کرد که به فکر پیمان شکنی هستند اعلام نقض عهد کرد و بر آنها تاخت. علی سَواء در این معنی است که تو و 
آنها برابر شوی. 
لفظ «خیانة» تمیز است برای «تخافن» یعنی: خوف از جهت خیانت آنها. 
4-و لا یسب لین کفزوا سبقوا اُْم لا بُفجژود. 
که ایی ‏ هه ای سول شا ی له هی ال ای هجو صواییفنه تفای اقا کت 
اول چنین است ای پیامبر گمان مبر که کافران بر قدرت خدا سبقت جسته‌اند و از انتقام خدا نجات يافته‌اند. نه آنها خدا را عاجز 
نتوانند کرد. این آیه تسلیتی است بر آن حضرت که کفار با همه این کارشکنی‌ها چیزی نتوانند کرد. 
+ -و دا له ما اشتطقئع من قرو وین رباط الیل تُوجبون به عٌَ له و عوکم و آخرین ین ذونهع لا تمرم م له یلم 
آیه بسیار قابل دقت است در زمینه آماده شدن برای مقابله با دشمن. قوت هر چیزی است که با آن توانایی کار به دست می‌آید. آن 
در آیه شامل هر سلاح و هر سرباز است. رباط الخیل به معن معنی ذخیره اسبان شامل هر وسیله خودرو در این زمان خواهد بود ما 
استَطفتم حاکی است که باید کمال توان در این آمادگی به کار برده شود تَوهیُونّ ... تعلیل «اعدوا» است یعنی با این آمادگی تفسیر 
آحسن الحدیث ج۴ ص: ۱۵۹ 
دشمنان معلوم و غیر معلوم را می‌ترسانید» دشمن پیش از آنکه حمله را آغاز کند نیروی طرف را ارزیابی می‌کند اگر به اين نتیجه 
رسید که آمادگی و زور طرف ب. بیشتر است از حمله منصرف می‌شود لذا این آمادگی سبب ترس دشمن و سبب عدم بروز جنگ 
خواهد بود. چنان که در حال حاضر موازنه قوا در میان ابر قدرتها سبب عدم بروز جنگ شده است. 
َو له و َو کم بیان واقع و ترغیب در جنگ با آنهاست ممکن است مراد از عدو الّه دشمنانی باشد که برای از بین بردن مکتب 
و توحید به جنگ می‌آیند و از «عد وکم» کسانی که برای آب و خاک و کشورگشایی به جنگ می‌آیند» به هر حال به حکم این 
آیه باید مملکت اسلامی از لحاظ تجهیزات و نفرات پیوسته مانند یک عمود آهنین آماده باشد تا دشمنان در آنها طمع نکنند آنچه 
در روایات نقل شده مراد از «قوهْ» تیراندازی» سپر» شمشیر و امثال آن است همه برای مصداق است. بهر حال این آبه مدعی است که 
صلح باید از راه قدرت باشد. 
و ما لوا ین یو فی سبیل له یوت اَیکم ومع لا نون اين فسمت گرچه یک حکم کی است ولی منظور از آن انفاق در 
جنگ است. یعنی آنچه در اين زمینه خرج بکنید بدون کم و کاست پاداش آن را از خدا دریافت خواهید کرد مظلوم و ناقص 
الاجر نخواهید شد. 


۱ ون توا بللم اجنخ لها و کل علی ال | 


و 


هو السَمیع العلیم. ۱ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۷۳۲‏ از ۳۲۹۵۱۲ 
این آیه در رابطه با آیه ۱۹۰ از سوره بقره و آیه ٩۰‏ از سوره نساء می‌رساند که اسلام جنگ راو لو با کفار یک مسئله ابتدایی 
نمی‌داند و حتی المقدور سعی دارد که جنگ واقع نشود ظهور این آیه در آنست که: کفار و مش رکان اگر پيشنهاد صلح و سازش 
کنند و در دین خود بمانند و پیمان عدم تعرض ببندند» لازم تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۶۰ 
است آن را قبول کرد و از اينکه شاید از اين پيشنهاد حیله‌ای در کار باشد باید بر- خدا اعتماد کرد البته با در نظر گرفتن اسباب و 
وسائل جنان که آبه بعدی آن‌را روشن می کند: مخدا گفعه کفار رامی‌شنوددو به مک نانشان داناست؛ علت قاثت «لهاه آتست که 
«للسلم» به معنای مسالمت است. 
گویند: این آیه با آیه الوا مس کین یت وَجدْنْموهم توبه/ ۵ منسوخ است. اين درست نیست. آیه توبه درباره کفاری است که 
به فکر مسالمت نیستند که درباره آنها آمده: الا تلو قَما توا انم ... و اينکه گفته‌اند که با آبه قاتلو لین لا ینوت ال 
و لا بالیزم خر ... توبه/ ۲۹ نسخ شده است قابل قبول نیست بلکه آیه اعراف حاکم بر آنست. 
در عجیم بان لته بظ از تزول آیه ۲٩‏ توبه رسول خدا صلّی اه علیه و آله با نصارای نجران مصالحه کرد چون در ذیل آن 
آمده: عتّی بُطوا لجْية عنْ ید و مُغ صاغرونٌ که آن نوعی مصداق جوا للم است. 
۷- و ان روا آ یَدعوک فا عسبک له و ای دک بتضره و باْغینین. 
یعنی: پيشنهاد صلح را قبول کن, اگر بخواهند با آن صلح و سازش به تو حیله کنند و خود را تقویت نمایند. خدا بر تو بس است که 
تو را با یاری خودش و با ممنان نیرومند کرده است. آن خدا و آن یارانت باز هستند. 
۳- و آلّف بین قلوبهم لو َقَفت ما فی اأض جمیعاً ما لت بین قلوبهع و لک هلف بَیتهم اه عزیژ عکیم. 
استدلال است به اينکه مومنان برای تو بس است به دلیل آنکه خدا آنها را متحد کرده و در اختیار و نصرت تو قرار داد» که اگر همه 
روت جهان را می‌دادی نمی‌توانستی دلهای آنها را مهربان کنی» اقا خدای توانا و حکمت- کردار قلوب آنها را بهم نزدیک و 
مهربان کرده است؛ دقت در دشمنی‌های دور تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۶۱ 
و دراز و جنگهای خانمانسوز که میان اوس و خزرج از اهل مدینه بود؛ نشان می‌دهد: جز مشیت خدا و احکام شفابخش قرآن 


نمی‌توانست آنها را با هم متحد نماید. 
نکته‌ها 


۱- عاطفه و تعقل هر یک جای خود را دارد و اگر جور دیگر جابجا شوند ضرر ببار می آورند. اینکه قرآن می‌فرماید رد بهم من 
حلْفْهُمُ یک واقعیت است باید با دشمنی که سر سازش ندارد چنان با قاطعیت رفتار کرد که دیگران هم در جای خود بنشینند اینجا 
اگر عاطفه در پین باشد کار ضایع خواهد شد لذا در باره حد زناکار آمده: و لاح کم بهما رف فی دین ال قوکز ۳ 

1- آیه و أَدُ وله برای تأمین صلح است» آری صلحی که از راه قدرت باشد در عين حال اين آیه می‌فهماند که دررگیری و بروز 
اختلاف میان ملتها یک امر طبیعی و لازمه زند گی است. باید هر چه بتواند آماده و مجهز شد تا دشمنان سر جای خود بنشینند. 

۳- جنگ اولین چاره درد نیست. باید راههای دیگری جست که خون- ریزی پیش نیاید. لازم است صلح و سازش را پذیرفت و از 
راههایی که غیر از جنگ است در پیشبرد توحید وارد شد و اگر دشمن توطثه کرد باید جلو گیری نمود و بی امان کارش را ساخت. 


نفسیر اخنخ الحدیث ج۴؛ ص! ۱۶۲ 
[سوره الأنفال (۸): آبات ۶۴ تا ۷۱] 
اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۹۷۲۶ از ۲۹۵۱۲ 


با یا ال شیک ال و من ایک من المژمنین (۶۴) با ییا ال ع< ض امین علی ات اکن منکن عضو صابزون 
۳9 بان ون ین منکم ما با لا من لین کرابم وم لو ون (۶0) ال نت له عنکم و علم أد نیکم ضنناً 
ان یکن منکم مان صابر با بان وب یکن منکم آلّف یلو مین ان اه وله الابرین(6۶) ماکان لآ کول 
آتیری عثی بح فی اازض تریدُون عرض الدنی و له رید اجره وله زیر عکیم (۶۷) لا کناب نله 2 کیش کزیا 
نم عدابٍ یم (۶۸) 


2 
4 


سفر | 125 کم خر بت 1 بتک یفک له تقو تجیم (00و اذ یو جک تقد خر لبنت تأنکن بت ول 
لیم حكيم (۷۱) 

۴- ای پیامبر خدا و پیروانت از مومنان برای تو بس است. 

۵- ای پیامیر مومتان را بر جنکت تشویی کنعا گر از شما بیست نفر با استقامتباشد به ذوست تفر پروژ می‌شوند و اگر از شما 
صد نفر باشند» به هزار نفر از تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۶۳ 

کافران غالب می‌شوند به علت آنکه گروهی نمی‌فهمند. 

۶- اکنون خدا بر شما تخفیف داد و دانست که در شما ضعف روحی هست. پس اگر از شما صد نفر با استقامت باشند به دویست 
نفر غالب می‌شوند و اگر از شما هزار نفر باشند به دو هزار نفر به اذن خدا غالب می‌شوند» خدا با صابران است. 

۷- برای هیچ پیامبری نبوده که برای او اسیران باشد تا در زمین خود را نیرومند کند. شما متاع دنیا را می‌خواهید ولی خدا آخرت 
را می‌خواهد خدا توانا و حکیم است. 

۸- اگر عهدی از خدا نبود که گذشته است حتما شما را در آنچه اخذ کردید عذاب بزرگی می گرفت. 

4- از آنچه به غنیمت برده‌اید به طور حلال و پا کیزه بخورید که خدا آمرزنده و مهربان است. 

۰- ای پیامبر به اسیرانی که در دست شماست بگو: اگر خدا در قلوب شما ایمان بداند بهتر از آنچه گرفته شده به شما می‌دهد و 
شما را می‌بخشاید» خدا آمرزنده و مهربان است. 


۱-و اگر بخواهند به تو خیانت کنند» از پیش خدا را خیانت کرده‌اند که خدا بر آنها تسلط یافت که خدا دانا و حکیم است. 
کلمه‌ها 


حسبکك: بس است برای تو (انفال/ ۶۲). 

حرض: تحریض: ترغیب و برانگیختن. حرض (بر وزن شرف) به معنی فاسد و بی‌فائده است. راغب گوید: گویی تحریض از بین 
بردن حرض و فساد است. 

یفقهون: فقه: فهمیدن. «الفقه: فهم الشیء» لا یفقهون: نمی‌فهمند. 

خفف: خف و خفت: سبکی. تخفیف: سبککك کردن. 

اسری: اسر: بستن» حبس» گرفتار کردن اسیر: گرفتار شده در جنگ تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۶۴ 

جمع آن در قرآن اسری و اساری آمده است. 

یشخن: خن (بر وزن عنب): غلیظ شدن. محکم شدن (مثل غلیظ شدن شیره مثلا) ائخان: نیرومند کردن و سنگین کردن, مراد از آن 


در آیه نیرومند و قوی کردن است «حتی یثخن» تا خود را نیرومند کند. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۹۷۵ از ۲۹۵۲ 
عرض: (بر وزن شرف) متاع دنیا. هر چیز ناپایدار را عرض گویند. 
امکن: گویند: «امکن منه» یعنی بر او تسلط یافت. 


شرحها 


در تعقیب جریان سرنوشت ساز بدر در اين آیات آمده که پیامبر خدا بر نیروی خداوند و پشتیبانی ملت تکیه کند» اين یک امر 
بسیار مهمی است که زهتر فوحید از دا استمداد کند و بر ملت مسلمان امیدوار باشد جتان که دو انقلاب اصیل ابران دنده شد. آن 
گاه این مسئله به میان آمده که یک رزمنده با ایمان و با هدف با ده نفر بی ایمان و بی هدف برابر است و بر آنها غلبه می‌کند آری 
آنکه کشته شدن و کشتن را غلبه می‌داند با ده نفر که جز به دنیا و زند گی مادی نمی‌اندیشد برابر است. آن گاه مسئله اسیران 
جنگی بدر به میان آمده که کشتن آنها و یا غرامت گرفتن از آنها مورد گفتگو بوده است سپس به اسیران غرامت داده خطاب شده 
که اگر ایمان آورند به صلاحشان خواهد بود. 

۴ یا ال عنبک ال و نایک ین المنین. 

استمداد از خدا و اتکال به خدا و پشتیبانی مردان هدفدار و با مکتب دو عامل بزرگ پیروزی هستند. اما در واقع یک عامل و آن 
خداست زیرا مردان مومن از ایمان و عقیده استفاده می‌کنند» در واقع» پیامبر و ممنان هر دو از تفسیر آحسن الحدیث» ج۴؛ ص: 
۱۶۵ 

خدا استمداد می کننده گویند: این آبه در بیداء قبل از جنگ بدر ازل شد و سبب اطمینان آن حضرت گردید. 

۶ با یا ی حرض المزمنین علی القتاي ان یک ملکم شون صابزون یلوا ماکین و ٍنْ بکن منکم مائه فبو لْغً من لین 
کمروا همم لا یه 

در اين آیه یک مژمن برابر با ده نفر کافر است» دو عامل سبب بالا رفتن روحیه ممن است به طوری که ده برابر بیشتر می‌شود اول 
ایمان که در صورت کشتن و کشته شدن خود را پیروز و در بهشت می‌داند. دوم صبر و استقامت. ولی کافر مرگ را فنا و نیستی 
مطلق می‌داند و با تمام هم و غم می‌خواهد زنده بماند و آن همان عدم درک است منظور از خبر در اين آیه اگر حکم باشد 
معنایش آنست که: اگر دشمن ده برابر مسلمانان باشد لازم است مقاومت کردن و عقب‌نشینی ننمودن» در آیه بعدی این مطلب 
توضیح داده خواهد شد. 

۶ ان حمّت ال عنکم و علم أَرّ فیکم ض فا رن یکن ملکم ماه صابر وا کین و ان یکن منکم لت بغبوا ین بان ال 
و الم لصَابرین. 

مراد از ضعف» ضعف روحی است نه بدنی. در این آیه مقابله یک بر ده بر یک بر دو تقلیل یافته است ولی باز استقامت سبب این 
ترجیح است که فرموده: 

«ماَهٌ صابرث» و چون خدا با صابران است لذا یکک مومن با استقامت بر دو نفر کافر غالب خواهد بود. 

در اینجا دو مطلب مورد نظر است: اول آنکه در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه الشلام نقل شده: که علی بن ابی طالب علیه الشلام 
می‌فرمود: هر که در جنگ از دو نفر فرار کند. از جنگ فرار کرده و هر که از سه نفر فرار کند از جنگ فرار تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۴ ص: ۱۶۶ 

نکرده انسگ:0() ازاین ووانت و آزالاق خلت له عنکع به نظری آید که موز از غیرردر اوه سکم ات یی دوجگه اک 
دشمن دو برابر مسلمانان باشد عقب‌نشینی حرام و موجب عذاب خداست ولی اگر بیشتر از دو برابر باشد عقب- نشینی جایز است؛ 


در وسائل الشیعه ج ۱ بابی در این زمینه منعقد شده و در آن سه روایت از جمله روایت بالا از کتاب تهذیب و کافی نقل شده 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۹۷۶ از ۲۹۵۲ 


دوم آیا آیه دوم ناسخ آیه اول است یا میان این دو آیه رابطه دیگری هست؟ 

به نظر بعضی از مفسران آیه دوم ناسخ آیه اول است» در وسائل الشیعه در باب یاد شده دو روایت یکی از فروع کافی و یکی از 
رساله محکم و متشابه مرحوم سید مرتضی نقل شده که دلالت بر نسخ دارند ولی آن دو روایت از نظر سند صحیح نیستند از طرف 
دیگر بسیار بعید است که دو تا آیه پشت سر هم بياید و دوّمی بلا فاصله ناسخ اولی باشد. 

به نظر نگارنده: در هر یکک از دو آیه یک حکم مستقل بیان شده است. حکم اول آنکه بیست ممن درجه اول که ضعف روحی 
ندارند وظیفه‌شان جنگیدن با دویست کافر است و اگر فرار کنند گناه کرده‌اند» ولی ممنانی که ضعف روحی دارند و در درجه 
اوّل از استقامت نیستند» وظیفه‌شان جنگیدن با دشمنی است که دو برابر آنها باشند و در بیشتر از دو برابر عقب‌نشینی جایز است. 
علی هذا؛ حکم با ضعف و عدم آن تفر می‌کنده علت تفیبر حکم در آیه لمآ یک ضففاً است. 

۶۷- ما کاّ نی ان یکوق له آشری عتّی بخ فی الزض تون عرض الا و له دار و له ری عکيم. 


(۱) 

+کان علی صلوات اللّه علیه یقول: من فر من رجلین فی القتال (من الزحف فقد) فر من الزحف و من فر من ثلاث رجال فی القتال فلم 
یفر من الزحف». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۶۷ 

ظهور آبه آنست که هیچ پیامبری کارش آن نبوده که اسیر گرفته و اسیر نگهداری کند و اسبر مبادله کند و با از آنها غرامت گرفته 
و آزادشان کنش:مکر آنکه:ذر زمین خروارا تبرومتد کید و فری شود به طوری که نگیداری آسین او و علت او را تشم نگل 
نتیجه آنکه: تا به آن حلّ از نیرو و قدرت نرسیده اسیران را که گرفت می کشد تا دیگران به حمله و هجوم دست نزنند» اینکه 
مسلمانان رسول خدا را در فشار گذاشتند که غرامت گرفته و اسیران بدر را آزاد کند به حکم دنیا دوستی و تریدُونَ عرض الدیا 
بوده است. حال آنکه خداء آخرت و پیشرفت دین و مکتب و واب آخرت را خواستار است. 

در مجمع البیان می گوید: عبیده سلمانی از رسول خدا نقل کرده که روز بدر به اصحاب خود فرمود: اگر می‌خواهید اسیران را 
بکشید و اگر می‌خواهید غرامت بگیرید ... غرامت بگیریم تا از جهت مال نیرومند شویم» این روایت نمی‌تواند قابل قبول باشد زیرا 
با ظهور آیه نمی‌سازد باز نقل کرده: گویند آن حضرت از غرامت گرفتن ناخرسند بود» سعد بن معاذ این ناخرسندی را از قیافه آن 
حضرت دریافت و گفت ای رسول خدا اولین بار است که با مشرکان در گیر شده‌ايم کشتن آنها در نظر من از نگاه داشتن بهتر 
است. عمر بن الخطاب نیز چنین نظر داد. اما ابو بکر گفت: اهل تو هستند از آنها فدیه بگیر و زنده‌شان دار. این حدیث با ظاهر آیه 
می‌سازد. 

به هر حال ظهور آیه و آیات بعدی آنست که آن حضرت را به قبول غرامت ناچار کرده‌انده اما نسبت این آیه با آيه فاذا تم لین 
کفژوا فص وت رقاب عتّی ذا تمرم َشدُوا لوق فامّا من ید و مّا فداء عّی نع ارب آَوزازها قتال/ ۴ اين آیه در طول 
آیه ما کان لب ... است یعنی: پس از آنکه پیامبر نیرومند شد و در جنگ کفار را عاجز کرد و متلاشی شدند دیگر آنها را 
نمی کشد تفسیر حسن الحدیث. ج ۴ ص: ۱۶۸ 

بلکه باید اسیر گیرد که بعدا با منت گذاشته و آزاد کند و با غرامت بگیرده در سوره قتال ذیل آیه انشاء له خواهد آمد که حکم 
اسیران در حال جنگ غیر از اسیرانی است که بعد از جنگ گرفتار می‌شوند. 

۸ ولا کناب من له ربق آمشکم فیم أَلْنَمْ عذاب عَظیم مراد از «کتاب» همان مهلت است که خدا نخواسته است آنها تار و 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۷۷‏ از ۲۹۵۱۲ 
مار شونده آشکار نکردن «کتاب» شاید به آن جهت است که درباره آن فکر کنند معلوم می‌شود که با اصرار رسول خدا صلّی اه 
علیه و آله فهمیده‌اند که حکم خدا کشتن است ولی باز مخالفت کرده‌اند» مراد از فیما تم ظاهرا فدیه و غرامت‌ها است» در 
المیزان فرموده: مراد اسیران است. به نظرم بعید است که اسیران باشد زیرا منظور آن نیست که از میدان اسیر نگیرید بلکه منظور 
آنست که بعد از گرفتن نگاه ندارید و فدیه گرفته آزادش نکنید. 
4 فکلوا ما عنمتم علالا طیً و انوا له اد له عَفوز ژحیم. 
پس حالا که اینطور شد و پیامبر را ناچار از گرفتن غرامت کردید آنچه از فدیه و غنائم به دست آورده‌اید حلال و پاکیزه بخورید و 
از خدا بترسید» غفران و رحمت خدا بود که شما را بخشید و فدیه را ۳ 
۷۰- با ها ای قل لمن فی آندیکم من ری ان بغلم ال فی فلوبکم یا یک م خیرا متا خذ منْکم و یعفو لکم و الله غفوز 


۳1 2 


میم 
تشویق اسیران غرامت داده به اسلام است. مراد از «خیرا» در اوّل ایمان است یعنی اگر خدا در قلب شما ایمان بداند و ایمان بیاورید 


از غرامتی که از شما گرفته شده» بهترش را به شما می‌دهد و شما را می‌بخشاید. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: 12۹ 

۱- و ان بُریدُوا خیانتک فقذ حاوا له من قبل فانک منم و له لیم عکيم. 

یعنی: اگر ایمان بیاورند برای آنها بهتر است و اگر بعد از فدیه دادن خواستند بار دیگر جمع و جور شده و به جنگ تو آینده پیش 
از این شکست به اد انب کردم و در کر خوطمور ندنل کهشدابه آنها شساط بافت دا از یت ونظر آنها آ گاه است و کار از 
روی مصلحت می کند. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۴؛ ص: ۱۷۰ 
[سوره الأْنفال (۸): آبات ۷۲ تا ۷۵] 
اشاره 


لین منوا و هاجژوا و جاَدُوا أنوالهع و آنشیتهم فی عبیل له لین آووا و تضژوا آوییک بَلضهع آوليء بخض و لین توا 
هجزا مه من واه من شنم عثینهجزا ون اضر وگ نی ای لیم اضرا علیقم نگ نع مق و 
لبم تومیر (۷۷ و ای مرا بَفض یم لاه بقض لا له تکن فتٌ فیاَزض و قساة کی 6۳0 و لین آمتواو 
هاجَرُوا و جاعَدٌُوا فی مپیل له و لین آووا و نصرّوا ایک هم ون حقا له ْفرة و رزق کریم (۷۴ و لین منوا من بَغدُ و 
ماجژوا و جاعَدُوا مععکم تأولیک منکم و ولا لَحامب هم آُزلی بیخض فی کتاب ال له بکل شیم علیغ (۷۵) 

۲- کسانی که ایمان آورده و هجرت کرده و با اموال و جانهایشان در راه خدا جهاد کرده‌اند و کسانی که به آنها مکان داده و 


تصش 


یاری کرده‌اند. آنها بعضی اولیاء بعض دیگر هستند کسانی که ایمان آورده و مهاجرت نکرده‌اند شما را از ولایت آنان چیزی نیست 


و اگر از شما در راه دین یاری خواستند یاری‌شان بر عهده شماست مگر بر علیه قومی که میان شما و آنها پیمان هست. خدا به آنچه 


۳- کسانی که کافر هستند بعضی اولیاء بعض دیگر می‌باشنده اگر به دستور عمل نکنید؛ در زمین» کفر و فساد بزرگی به وجود 
خواهد آمد. 

۴- کسانی که ایمان آورده و همجرت کرده و در راه خدا جهاد کرده‌اند و کسانی که به آنها مکان ته تفسیر حسن الحدیث. ج ۴ 
ص: ۱۷۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ٩۷۸‏ از ۲۹۵۱۲ 
داده و باری‌شان کرده‌اند» آنها مومنان حقیقی می‌باشند برای آنهاست آمرزش و روزی خوشایند. 
۵- و کسانی که بعد از شما ایمان آورده و در کنار شما جهاد کرده‌اند» آنها با شما هستند» و صاحبان قرابت در کتاب خدا بعضی 


کلمه‌ها 


هاجروا: هجر و هجران آنست که انسان از دیگری جدا شود خواه با بدن باشد یا با زبان یا با قلبء مهاجرت در اصل به معنی متا رکه 
غیر است» در عرف به معنی هجرت از محلی به محلی و در عرف قرآن هجرت از دار کفر به دار ایمان است «هاجروا» از مکه به 
مدینه هجرت کردند. 

افو اوی: نازل شدن و انضمام. آوی: از باب افعال به معنی مسکن دادن و نازل کردن در منزل است. آووا: پناه دادند» مسکن 
دادند. 

اولیاء: ولی: دوست. سرپرست. جمع آن اولیاء است. 

ولايتهم: ولایت (به کسر اول و فتح آن): نصرت و سرپرستی. 

راغب گوید: به کسر اول به معنی نصرت و به فتح اول به معنی سرپرستی است. 

استنصر و کم: نصر: یاری. استنصار: پاری خواستن. «استنصر و کم» یاری خواستند از شما. 

میثاق: پیمان محکم. وثاقة: محکم و ثابت شدن. 

راغب گوید: میثاق پیمانی است که با سوگند و عهد تا کید تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: ۱۷۲ 

لتخ با شنند, 

کریم: کرم (بر وزن شرف) و کرامت: به معنی سخاوت. شرافت. نفاست و عزت است. کریم: سخی و نفیس. آن در آیه به معنی 
نفیس و خوشایند است. 

لاه زرا صاسان: خی آثیت کب فیط هرد ره قاری ازسام سم رعرایت را تم ساعان اتکی 


او یی نزدیکی. اولی: نردیکتر» سزاوار تر. 
شرحها 


در خاتمه سوره در این آیات آمده: میان مهاجران که از دیار خود در راه خدا هجرت کرده‌اند و میان انصار که به آنها پناه داده و 
یاری کرده‌اند از هر جهت ولایت و نفع و ضرر مشترک و تحزب برقرار است به خلاف آنکه ایمان آورده و در دیار کفر مانده‌اند؛ 
آنها فقط این حق را دارند که اگر از مومنان درباره دین یاری خواستند. وظیفه» یاری کردن است مگر آنکه بر علیه کسانی یاری 
بخواهند که شما با آنها پیمان عدم تعرض بسته‌اید. آن گاه آمده که ولایت و دفاع کفار نیز مخصوص به خودشان می‌باشده باید 
مومنان از کفار قطع کنند» سپس آمده: که مهاجران و انصار مژمنان واقعی هستند همچنین آنهایی که بعدا به صف مهاجران و 
انصار با ایمان و عمل پیوسته‌انده از آنها می‌باشند ولی در مسئله توارث اقربای نسبی بر دیگران مقدم هستند. ارث فقط با قرابت 
است. 

۷۲- لین منوا و ماجزوا و جاقدُوا بأنوالهع و أیتهم فی مبیل له لین آووا ول ژوا ولیک بعش هم لاه بقض. تفسیر 


آحسن الحدیث ج۴ ص: ۱۷۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۹۷٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
تور از له اون تباتران سیحتت که مر راما وهای کف سرت گرم وه مت وان النی آررا ها مه و انار 
هستند که آنها را با آغوش باز پذیرفته و مکان دادند و یاری کردند. نسبت جاهدوا .. 
به طبقه اول با آنکه هر دو طبقه با مال و جان جهاد کرده‌اند به نظرم بیان مهاجرت است یعنی هجرت در راه خدا عبارت اخرای 
جهاد با اموال و انفس است. 
مراد از ولایت به نظرم آنست که آنها یک ملت هستند اتحاد مکتب آنها را به حکم یک خانواده کرده. خویشان و کسان دیگر در 
این امر داخل نیستند و از غیر مسلمان به کلی بریده‌اند آنها یاور یکدیگر و سرپرست یکدیگر می‌باشند در بسط عدالت و ایجاد 
جامعه معتدل و حفظ یکدیگر از گمراهی مسئولیت مشترک دارند. هر یک در برابر همه و برای همه می‌تواند تصمیم بگیرد» اگر 
یکی از آنها به کافری امان دهد از نظر همه دارای نفوذ است. می‌شود این ولایت را در آن حد معنی کرد که اینگونه اشخاص فقط 
زنانشان بر یکدیگر حلال نیست» آنها به به حکم یک بدن هستند مالشان مال همه است مسکن هر یک مال آن دیگری می‌باشد. 
بعید است منظور از ولایت. ارث بردن باشد زیرا آیه اخیر آن را فسخ خواهد کرد نمی‌شود باور کرد که این آیه حکمی را تشریع 
کند و آیه بعد نسخ نماید. 
الذین آعوا وم بُهاجژوا ما لکم من ولایتهع من شنءٍ عنّی پهاژوا 
یعنی آنها ایمان آورده و با وجود امکان هجرت نکرده‌اند هیچ ولایتی ما بين شما و آنها نیست تا وقتی که مهاجرت کنند. تفسیر 
آحسن الحدیث ج۴ ص: ۱۷۴ 
و ان استضو کم فی لین تعلیکم اضر لا علی وم بتکم و هم مناق وله پم تون بصی 
یفام راید درف آقها را بای کید کار یادن رارکین بای خراسشطو اک بر هه کتازین بای بخرواهد گرا آزا 
ها و ی 
۳-و لین کرو بقضهم أولاه : مد تقض لا تفعلوة تک فهٌ فی اأَْض و فساد کی 
اک[ 
مشترکک دادند. نباید با آنها باشید که از اسلام و اسلامیان بریده‌اند. 
جمله دوم حاکی است که اگر به دو فرمان گذشته عمل نکنید در زمین کفر و تباهی بزرگ به وجود خواهد آمد. از این معلوم 
می‌شود که مراد از یه له بَقْض حکم و دستور یعنی باید چنان باشید. ضمیر «تفعلوه؛ راجع است به اما امرتم» 
اکنون اگر سران ممالک اسلامی را در نظر بگیرید خواهید دید که اکثر انها با ابر قدرتها ساخته‌اند و نوکر آنها شده‌اند» در نتیجه 
کفر و تباهی جهان اسلام را فرا گرفته است. 
۴-و لین منوا و انجژوا و جاهَدُوا فی مبیل له لین آووا و نصوا آولیک هم رون عفا لَع مرا و رزق کریم. 


منظور از تکرار این آیه نشان دادن ممن حقیقی بودن آنها و بیان پاداش تفسیر آحسن الحدیث ج۴» ص: ۱۷۵ 


اش 


امامت زری کون ایند تمیهای بیمی اه شون می برد 5 کاعا نها بر آمرریه ابت: 

۵-و این آمُوا من ید و هاجژوا و جاَدُوا ععکم تأولیک نکم. 

یعنی این حکم: مغفرثف رزق کریم. ولایت و ایمان حقیقی فقط به شما مختص نیست دیگران نیز که بعد از شما بيایند و در صفت 
شما باشند در ردیف شما خواهند بود. 

و آولوا ال حام بَعض هم آژلی بتفض فی کتاب الله ان ال بکل شُیء علی شیعه و اهل سنت روایت کرده‌اند: چون رسول خدا صلی 
الله علیه و آله ان مهالجر و اتضار برادری بر قرار کرد آنها از همدیگر اروت می‌بردند نه ورقه‌شان فا بعل از نک بدر این آیه تال 


شد و آن حکم را نسخ کرد آن گاه با قرابت ارث بردند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ٩۸۰‏ از ۲۹۵۱۲ 


همچنین است آیه ششم از سوره احزاب و در آن آمده: و آولوا لحم بَعْضهُم آژلی بیَْض فی کتاب له مّ المرمنیَ و الْمهاجرین 


اولی بودن بعضی از ارحام از بعضی بدان معنی است که مثلا با بودن فرزند نوه ارث نمی‌برد و با بودن برادر» برادرزاده ارث 
نمی‌برد. و همچنین؛ عیاشی از امام باقر صلوات الّه علیه نقل کرده: 

اعن زرارة عن ابی جعفر علیه .لام فی قول ال و اولو الارحام بعضهم اولی ببعض فی کتاب الله. ان بعضهم اولی بالمیراث من 
بعض لان اقربهم الیه (رحما) اولی به ثم قال ابو جعفر علیه لام انهم اولی بالمیت و اقربهم الیه امه و اخوه و اخته لامه و ابیه ‏ لیس 
الام آقرب الی المیت من اخوته و اخواته» 

در مجمع از امام باقر علیه الشلام نقل شده که: صحابه با برادری اولی که تفسیر آحسن الحدیث ج۴؛ ص: ۱۷۶ 

میانشان برقرار شده بود از یکدیگر ارث می‌بردند. « 

کانوا یتوار ون بالمواخاه الاولی 

در شب هیجدهم ربیع الاول ۱۴۰۱ مطابق ۸۵ ۱۱/ ۱۳۵۹ تفسیر سوره انفال تمام گردید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۷۷ 
سوره توبه 
اشاره 


در مدینه نازل شده و صد و بیست و نه آبه است 


نظری به کلیات سوره 


۱- توبه. صد و سیزدهمین سوره است که بعد از سوره ماشده در مدینه نازل گردید نزول آن را بالاتفاق در سال نهم هجرت 
گفته‌اند» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره نهم است و بیست و هفتمین سوره نازل شده در مدینه می‌باشد. 

۲- قارئان کوفی تعداد آیات آن را صد و بیست و نه و قارنان دیگر صد و سی گفته‌اند. چون عاصم بن ابی النجود در قرائت کوفی 
است و قرائت وی به امیر- المومنین علیه الشلام می‌رسد لذا قرائت کوفی در نظر ما معتبر است. 

طبرسی رحمه ال در تفسیر سوره بقره درباره قرائت کوفی فرموده «و هو العدد المروی عن امیر المزمنین علیه ال لام» در تفسیر 
خازن کلمات این سوره را چهار هزار و هفتاد و هشت و حروف آن را ده هزار و چهارصد و هشتاد هشت گفته است و الله اعلم. 

۳ سوره مبار که یی شکک مدنی است به نظر بعضی دو آیه از آن مدنی نیست ولی نمی‌شود به این گفته اعتماد کرد. 

۴- از صد و چهارده سوره قرآن مجید تنها این سوره است که با بسم الّهالحمن الرحیم شروع نشده است» در توجیه این مسئله دو 
قول هست. اوّل آنکه: سوره توبه متمم سوره انفال است و این هر دو یک سوره‌انده در مجمع البیان تفسیر آحسن الحدیث ج۴» ص: 
۱۷۸ 

از امام صادق علیه الترلام نقل شده که فرمود: انفال و برائت یک سوره هستند: «الانفال و البراءة واحد» این روایت در تفسیر عیاشی 
نیز آمده است. بعضی‌ها در توجیه یک سوره بودن گفته‌اند: انفال در زمینه پیمانها: توبه در زمینه نقض پیمانهاست. 

دوم آنکه از امیر الممنین علیه ال لام نقل شده: علت نیامدن بسم ال آن است که: بسم اه برای اسان و رحمت است ولی سوره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩۸۱‏ از ۲۹۵۲ 
برائت برداشته شدن امان با شمشیر نازل شده است (مجمع البیان) «۱» زمخشری این سخن را از ابن عیینه نقل می کند. 
نگارنده گوید: چنان که در حاشیه مجمع البیان نقل شده بهترین دلیل ت رک بسم الّه در اول این سوره تعبد است» چون رسول خدا 
صلّی الّه علیه و آله نفرموده ما نیز نمی گوئیم دو روایت شریفه علّت نیامدن آن را توجیه می کند. 
۵- این سوره نامهای متعدّد دارد در مجمع البیان و کشاف حدود ده نام درباره آن نقل شده است «۲» ولی دو نام بسیار مشهور است: 
اول: برائت این نام ظاهرا بدان علت است که در اول آن لفظ «برائ» آمده است. دوم: توبه. 
طرش وه له مخت این باق هت انس که آ بات کی سار امه است‌ها ام باتوی نادهاز وین 
هیجده. 
زک وک تکار ارات شاوی ان شیر که دی سک کش نک بوسر لا ناشن ]لوسر 
رواد کنیی 6 آ نها سفن نکر علت ایهم گلاری بووه‌است نان گاهر اب مهو فتاه ر علن الاو اللیی ترا روا 


خواهد آمد و آن یک قضیه فوق العاده بود و جا داشت 


(۱) 

عن علی علیه لام لم ینزل بسم اللّه الرحمن الرحیم علی رأس سورة برائة لامن بسم الله للامان و الرحمة و نزلت برائة لرفع الامان 
بالسیف. 

(۲) در مجمع البیان ده اسم و در کشاف یازده اسم نقل شده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۷۹ 

سوره با آن نامگذاری شود, 

۶- در میان مفسران شکی نیست که این سوره در سال نهم از هجرت رسول اکرم نازل شده که حدود یک سال از عمر مبارکک آن 
حضرت باقی مانده بود از آیات سوره معلوم می‌شود که فعالیت منافقان آن روز به اوج خود رسیده بود. 

در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه الشلام نقل شده: فتح مکه در سال هشتم هجرت نزول برائت در سال نهم و حجه الوداع در سال 
دهم واقع شد ۱۰ و آن بعد از رجوع آن حضرت از جنگ تبوک بوده است (المیزان). 

۷- این سوره در زمان رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله به نام برائت مشهور بوده است در تفسیر مجمع البیان و در تفسیر کشاف در 
آخر سوره انفال نقل شده که آن حضرت فرموده: هر که سوره انفال و برائت را بخواند من روز قیامت شفیع او خواهم بود و نیز در 
آن دو کتاب از آن حضرت نقل شده که برائت همگی به یک بار نازل شده است. 

۸- مطالب این سوره در یک موضوع خلاصه نمی‌شود بلکه حدود بیست و دو آیه از اول آن درباره مش رکان مکه و نقض عهد از 
جانب آنها و مقابله با آنهاست. 

مقداری از آیات آن درباره قاطعیت مسلمانان در برابر کفر و استقامت آنها در راه مکتب است. قسمتی درباره اهل کتاب و اخذ 
جزیه از آنهاست» قسمت مهم اين سوره در بررسی وضع منافقان است که حتّی بعضی گفته‌اند: بهتر بود نام آن را سوره منافقون 
بگذارند ایضا اشاره به توبه تاریخی سه نفر از صحابه که از جنگ تبوکک تخلف کردند شده است. با بعضی مطالب دیگر ناگفته 


نماند: همه این مطالب جریان روز بوده است. 


(۱) 


اعن داود بن سرحان عن آبی عبد الله علیه اللام قال کان الفتح فی سنة مان و برائه فی سنة تسع و حجة الوداع فی سنةٌ عشره. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۸۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۸۰ 


سور التوبة مدنیة و ایاتها ۱۲۹ 
[سوره التوبة :)٩(‏ آیات | تا ۱۰] 


اشاره 


برع من له و شوله ی لین عاتم من العش رکین (۱) فبتیخو فی اأض زب آشه و اغموا نکم یز مغجزی له ول 

شخری الکافرین (۲ و ان ناه و زشوله یاس یوم ال ال کب نله رین العشرکین و رَمولهُ ان ثم هو یز لکم و 
تیم فغلموا نکم یز شعجزی ال و بر لین کرو بتذاب لیم ( لاثم ین امش رکین للم لصو کم شتا و 
م بظامزوا علیکم آعر دا ی ی ی و العف رکین ی 

وج نموم و خدُومم و اضر زوهم و وال کل مَزصد فان توا و أَاموا الصا و آزا ار که لوا همان له عفر رَحیمٌ 

۵) 

و من المش کین استجاوک فأچزة عثی بسمع کلام ال له مه ذیک موم لا یعلمون (۶) کیت کون من کین 

نید نله ود وشوله ای انم لمتجد ارام ا انوا لکم فان" تقیوا هم له نب لقن 00 کیت و 

و کم له بر کم وله بوشوتکم میقم و کرک ان( شتروا بآیات اه تما قیلا 

ضوع مبیله هم ساء ما کاوا یلو )٩(‏ ایو فی مین الا و ولیک هم دون (. ۰( 

تفسیر حسن الحدیث. ج۴؛ ص: ۱۸۱ 

۱- این بیزاری است از خدا و رسولش به مشرکانی که با آنها پیمان بسته‌اید. 

۲- چهار ماه در زمین بگردید (و آزادید) و بدانید که شما بر خدا غالب نیستید» حقا که خدا خوار کننده کافران است. 

۳- این اعلانی است از خدا و رسولش به مردم در روز حج اکبر» که خدا و رسولش از مشرکان بیزار است؛ پس اگر توبه کردید آن 

برای شما بهتر است و اگر سرپیچی کنید بدانید که شما عاجز کننده خدا نیستید» به کسانی که کافر شده‌اند عذاب دردناکی را مژده 

بده. 

۴-مگر کسانی که از مشرکان که با آنها پیمان بسته‌اید و چیزی از پیمان کم نکرده و بر ضد شما کسی را یاری نکرده‌انده عهد آنها 

را تمام کنید تا مدتشان» که خدا پرهیز کاران را دوست می‌دارد. 

۵- وقتی که ماههای محترم تمام شد مشرکان را هر جا که یافتید بکشید. آنها را بگیرید و حبس کنید و برای آنها در هر کمینی 

بنشینید اگر توبه کردند و نماز خواندند و زکاة دادند راه‌شان را باز کنید که خدا آمرزنده و مهربان است. 

۶-اگر یکی از مشرکان از تو امان بخواهد به او امان بده تا کلام خدا را بشنود سپس او را به محل امن خود برسان که آنها قومی 

نادانند. 

۷- برای مش رکان چه عهدی می‌تواند نزد خدا و رسول باشد» مگر آنان که با آنها در کنار مسجد حرام پیمان بسته‌اید مادامی که به 

نفع شما پایدارند در عهد آنها پایدار تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: ۱۸۲ 

بمانید که خدا متقیان را دوست دارد. 

۸- چه عمدی دارند؟ حال آنکه اگر بر شما غالب شوند نه قرابتی را مراعات می‌کنند و نه پیمانی را. شما را با دهانشان راضی 

می کنند ولی قلوبشان امتناع می کند و بیشترشان فاستق هستند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۹۸۲۳ از ۲۹۵۱۲ 
4- آبات خدا را به بهای اند کی فروخته و از راه خدا اعراض کرده‌اند بد کاری است که می کنند. 


۰- درباره هیچ ممنی» قرابتی و پیمانی مراعات نمی کنند» آنها متجاوزانند. 
کلمه‌ها 


برائهٌ: برء: خلاص شدن» کنار شدن. آفریدن «برائ»: کنار شدن و بیزاری. 

سیحوا: سیح: جریان و سیر. «ساح الماء: جری علی وجه الارض؛ «ساح فی الارض: ذهب» علی هذا «فسیحوا» یعنی بگردید. 

معجزی: در اصل معجزین به معنی عاجز کنند گان است. 

مخزی: خزی: خواری. ذلتی که موجب شرمساری است «مخزی»: 

خوار کننده. 

اذان: اذان به معنی اعلام و اخطار است. «آذنته بکذا: اعلمته». 

بظاهروا: مظاهره در آیه به معنی همکاری و هم‌پشتی و کمک است ول بظاهژوا عم أَدا: بر علیه شما کسی را یاری نکرده‌اند. 
انسلخ: سلخ: کندن پوست حیوان لازم و متعدی هر دو آید. تمام شدن و گذشتن ماه را به طور استعاره سلخ و انسلاخ گفته‌اند. 
اشهر: شهر: ماه. اشهر: ماه‌ها. حرم: محرم‌ها؛ مفرد آن حرام است. 

احصروهم: حصر: تنگ گرفتن و حبس کردن. «احصروهم» حبس کنید آنها را. تفسیر حسن الحدیث؛ ج۴) ص: ۱۸۳ 

مرصد: رصد: مراقبت کردن و زیر نظر گرفتن (کمین کردن) مرصد: 

استجا رکک: جار: همسایه. استجاره: امان خواستن. اجاره: امان دادن «فاجره»: به او امان بده. 

مامنه: امن: ایمنی. مأّمن: اسم مکان است یعنی محل ایمنی. 

استقاموا: استقامت: پایداری فاقوا لک مَاکقیقوا له تا در عهد خود برای شما پایداری کردند شما هم به نفع آنها پایداری 
لا برقبوا: رقبه (بکسر اول) و رقوب: حفظ و انتظار و مراعات. «لا یرقبوا» مراعات نمی کنند. 

الا: ال: عهد. س و گند. قرابت. در قر آن مجید فقط به معنی قرابت و خویشی آمده است. 

ذمة: عهد و پیمان. «الذمة: العهد و الامان و الضمان» به قول راغب آن چیزی است که بر شکستن و ضایع کردن آن انسان مذمّت 
3 


تأْبی: اباء: امتناع و خودداری. تأبی قلوئُهُ قلوبشان امتناع می کند. 
شرحها 


در اين آیات حکایت از رفع امان و نقض پیمان مشر کان از طرف رسول خدا صّی له علیه و آله است ولی به آنها مدت چهار ماه 
مهلت داده شده که اگر در عرض این مدت توبه نکردند و به اسلام نگرویدند تار و مار خواهند شد. در آیات بعدی روشن شده 
علت نقض پیمان آن بوده که مش رکان به عهد خود عمل نمی‌کردند؛ پیمان فقط در زبان و ظاهری بود کیت و ان یه کم لا 
روا فیکخ ال و ادا تضیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۱۸۴ 

و نیز فرموده: آ لئان وا تا هم اما نسبت به آنها که به عهدشان وفادار هستند و پیمان شکن نبودند فرموده قْیُا هم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفحه ۹۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
هدع الی منم که باید پیمان آنها را مراعات کرد. 
این نقض عهد از جانب مسلمانان مصداق و ابا تخافنّ من فَزم بان بل یه علی وا ... انفال: ۵۸ است که حتی در موارد 
فری رقف انار انآ عقوت شا بخ باق رات کت 
پس از پایان مهلت چهار ماهه لازم بود که در صورت عدم ایمان تار و مار بشوند زیرا در درون حکومت اسلامی که مکه نیز جزء 
آن بود بر علیه مکتب توطثه می کردند و نیز در آیات فوق آمده است که اگر از مشر کان امان خواستند که به درون کشور اسلامی 
آمده و سخن حق را بشنوند باید به آنها امان داد و سپس به محل امن خودشان بر گردانید. آن گاه در آیات بعدی علّت نقض پیمان 
از طرف مسلمانان بیان شده است. 
ناگفته نماند: در سال هشتم هجرت مکه معظمه به وسیله سپاهیان اسلام فتح و قدرت مش رکان پاشیده شد. و به حکم «اذهبوا انتم 
الطلقا؛ رسول خدا صلی الله علیه و آله آزادشان کرد آنها مجاز بودند که در مراسم حج شرکت کنند و قهرا وارد مسجد الحرام 
شوند. ظاهر آن است که حضرت آنها را به شرط ایمان آزاد نکرد بلکه در شرک خود باقی ماندند. 
در سال نهم هجرت که سوره برائت نازل گردید آیات ده گانه توسط علی ابن ابی طالب علیه ال لام در مکه بر مش رکان خوانده 
شد. مسئله نقض پیمان و امان چهار ماهه به آنها اعلام گردید و نیز بعضی از بدعتها که داشتند ممنوع شد. 
شیعه و اهل سنت اتفاق دارند بر اينکه اين مأموریت ابتدا به ابو بکر محول شده بود ولی سپس علی بن ابی طالب علیه ال لام 
مأموریت یافت و در ذو الحلیفه. آیات تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۸۵ 
را از ابو بکر گرفت تا بر مردم مکه بخواند» ابو بکر به محضر آن حضرت برگشت و گفت: آیا درباره من آیه‌ای نازل شده است؟ 
فرمود: نه و لیکن اين اعلالم را یا باید من بکنم یا مردی از اهل بیت من» گویند: ابو بکر امیر حاج بود ولی اعلام از طرف علی علیه 
الشلام شد. ولی از روایات اهل بیت علیهم الشلام ظاهر است که امیر حاج نیز آن حضرت بوده است آن حضرت آیات برائت را در 
عرفات» مشعر منی نزدیک جمره‌ها و در ایام تشریق بر مردم مرتب می‌خواند و می گفت: از این به بعد جز مومنان هیچکس حق 
دخول به کعبه را ندارد» هیچ کس حق ندارد عریان به دور کعبه طواف کند. بعد از این سال هیچ مش رک حق ورود به مسجد 
الحرام را ندارد هر که با رسول خدا عهدی بسته تا پایان مدت محترم است و هر که عهدی نبسته فقط چهار ماه مهلت دارد علی 
علیه الترلام مأموریت داشت ده آیه از اول برائت به قولی سیزده آیه بر مش رکان مکه بخواند. آنچه درباره تبلیغ برائت نقل شد 
خلاصه است از مجمع البیان و کشاف و تفسیر عیاشی» و سایر کتب تفسیر» شیعه و اهل سنت بر این اتفاق دارند. 
۱- بر ی له و رشوله ای لین عنم ن لش رکین. 
نکره آمدن برائت دلالت بر نوع دارد که آیات بعدی آن را بیان می‌کند و آن اينکه پیمانشان کان لم یکن است و تا چهار ماه اگر 
به راه حق باز نگردند تار و مار خواهند شد در آیات زیر روشن خواهد شد که علت این نقض عهد آن است که مشر کان به عهد 
پایبند نبودند. 
۲- قییخوا فی الَض أربَعة رو اغلموا آلکم یر نفجزی اللّه و له نخزی الکافریق. 
یعنی: چهار ماه در مهلتید آزادانه در زمین بگردید و بدانید که شما نمی‌توانید خدا را عاجز کنید خدا خوار کننده کافران است. به 
موجب روایات این تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: ۱۸۶ 
چهار ماه از دهم ذو الحجه (روز قربان) شروع شده و در دهم ربیع الثانی تمام می‌شد چنان که در تفسیر عیاشی از حریز از امام 
صادق علیه السّرلام نقل شده است. به قول بعضی از بیستم ذو الحجة شروع شده محرم» صفی ربیع الاول و در بیستم ربیع الثانی تمام 
می‌شد. به قول بعضی از اول شوّال تا آخر محرم است ولی اعتمادی بر این دو قول نیست. 
ظاهرا این مهلت برای آن بود که مجال تفکر و بررسی صلاح و فساد را داشته باشند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۹۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
...<< سس » 
در این اه 9[ 
هستنده علی هذا ظاهرا مراد از «الناس» مسلمانان باشند دوم خطاب به مشرکان است که اگر از مهلت چهار ماهه استفاده کرده و توبه 
نموده و اسلام آوردند به خیرشان تمام می‌شود و گرنه بر اراده و دستور خدا پیشی نتوانند گرفت. 
سوم: خطاب به رسول خدا صلی الله علیه و آله که به کفار مژده عذاب الیم را بدهد. 


و از آن پس مشرکان از حج ممنوع شدند در تفسیر برهان در ذیل روایت فضیل بن عیاض از امام صادق 


(۱) برائت از مشرکان باید هميشه سرمشق مسلمانان باشد» برائت از استکبار جهانی و از آمریکا و شوروی و شرق و غرب. که امروز 
در حج انجام می گیرد؛ ادامه همان است که توسط رسول خدا (ص) در آن روز انجام گرفت. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۸۷ 

علیه التلام نقل شده که بحضرتش گفت: پس معنای این لفظ (حیج اکبر) چیست؟ 

فرمود: اکبر نامیده شد به علّت آنکه سالی بود که در آن مسلمین و مشر کین هر دو حج آوردند» بعد از آن مشرکان حن نیاوردند 
۱ طبرسی سه قول درباره آن نقل کرده که قول دوم همین است. علی هذا حج اکبر یک دفعه بوده و تکرار نخواهد شد ولی بنا بر 
روایتی که منظور از آن روز عید اضحی است تن سال تکرار می‌شود. 

۶ این عاقرذگم ین الهش کین للع تفص وکم یا و لغ طاهروا علیکم آعداً نا توا ایهم عَهردَهُم الی مه تهم اد ال بح 
در مجمع البیان و کشاف نقل شده: رسول خدا صلّی اه علیه و آله با قومی از بنی کنانه و بنی ضمرة پیمان بسته بود و از مدتشان نه 
ماه مانده بود و آنها عهد شکنی نکرده و به پیمان خود وفادار بودند. در این آیه پیمان شکنی در دو صورت یاد شده یکی آنکه 
چیزی از شرایط پیمان را کم کنند دوم آنکه با دشمن انسان همکاری کنند و او را یاری نمایند که نقض غیر مستقیم مثلا پیمان 
حدیبیه که میان مسلمانان و مشرکین مکه منعقد گردید نقض آن از طرف قریش بدین صورت بود که قبیله بنو بکر هم پیمان قریش 
و قببله خزاعه هم پیمان رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله بودند» این دو قببله با هم جنگیدند قریش با دادن سلاح به بنو بکر یاری 
کد ان وان مات نان سوت هه ۱ ان ای ی کر رس تا ی هلو البان ان کف میا 
استفاده کرد و به مکه لشکر کشید و آن را فتح کرد (المیزان). 
ذیل آیه فرموده: باید عهد کسانی که عهد نشکسته‌اند محترم شمرده شود 


(۱) «فقیل له فما معنی هذه اللفظ الحج الا کبر؟ فقال انما سمّی الا کبر لانها کانت سنهٌ حج فیها المسلمون و المش رکون و لم یحج 
المشر کون بعد تلک السنة؛ (صافی). 

تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۸۸ 

احترام به چنین عهد از تفوی است و خدا متقیان را دوست دارد. 

ه- ادا انسلخ هر هزم فا امش رکین عیث وجذتمومع و خذومع و احضزوهم و افعذوا هم کل توضد. 

مراد از اَضهٍ الم ماههای چهار گانه است که در آیه دوم گذشت نه ماههای حرام مشهون الف و لام آن برای عهد است» منظور 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۹۸۶ از ۲۹۵۲ 
از «المش رکین» عهدشکنان آنهاست. منظور از دستورهای چهارگانه تار و مار کردن و ريشه کن کردن آنهاست به هر وجهی که 
ممکن باشد و آن اينکه هر کجا یافتید آنها را بکشید در حل باشد یا در حرم؛ در ماههای حرام باشد که جنگ در آنها حرام است یا 
در غیر آن اگر به قتل دسترسی نشد گرفتار و بازداشت نمائید و یا آنها را به محاصره بکشید و از حرکت و فعالیتشان مانع شوید و 
اگر جایشان را ندانستید برای آنها کمین کنید و گرفتار نمائید یا بکشید. 
ان تاو و وا الا و آوا الرکاة لوا همان له ور وحم 
چون توبه و اظهار اسلام ممکن است ظاهری باشد. لامزم است به وسیله نماز و زكاهٌ معلوم شود که اسلام آورده و در صف اهل 
اسلام قرار گرفته‌انده در این صورت آزادشان می گذارند. جمله ان ال ِ رَحیم حاکی است که گناهان گذشته‌شان آمرزیده 
هت مس کن انتت فطل ترا رواک نش آنها رارسا تلو میمصت بشید کهظتور و وح ابت: 
باید دانست: رابطه این آیه با آیه و ان نوا للم قاجنیخ لها و ت کل علی ال ... انفال: ۱ آن است که مشر کان در حال فوطئه و 
کار ونر ها ود خن سال ره اقا کی سجن رصق ییالال در دام که پادرای تو ان سل 
داشتند و آن گهی دیگر امیدی نبود که به زند گی تفسیر أحسن الحدیث. ج۴ ص: ۱۸۹ 
مسالمت آمیز باز گردند و به حکم «آزموده را آزمودن خطاست» لازم بود ريشه کن شوند آیه کیف و ان ضْهروا کم لا بقبوا 
فیک لا لا ذَةٌ نشان می‌دهد که کارشان از کار گذشته بود و گرنه آیه انفال به قوت خود باقی است. 
وا بل حاکی است که توبه‌شان سطحی است ولی رهاشان کنید و گرنه مانند آیه بعدی می گفت نکم فی لین 
۶و ان أحدٌ من امش کین استجازک قأجوه عّی یشمع کلام له نم له مه ذیک بهمقَْمْ لا یغلمون. 
منظور از «المش رکین» همانهایی هستند که امان از آنها برداشته شده و مهلت چهار ماهه به پایان رسیده بود یعنی اگر کسی از آنها 
امان بخواهد تا پیش تو آید و سخن خدا را بشنود و شاید ایمان بیاورد» به او امان بده حتی بعد از گذشتن مهلت مقرره» این بدان 
علت است که آنها قومی نادانند و امید می‌رود که با شنیدن کلام خدا متنبه شوند. آن گاه اگر ایمان آورد او را به کنار اهلش و به 
محلی که در آن ایمن باشد بر گردان» ابن بزر گترین اقدام در مراعات فضیلت انسانی است» علت این امان همان شنیدن کلام ال 


است. 

علی هذا این آیه تخصیصی است بر آیهفاذا لح اش الم فاقوا امش رکین و استثنایی است بر آن نه اینکه ناسخ آن باشد و 
حاکی است که اسلام عنایت خاصی به آ گاهی مردم دارد. 

۷- کیف یَکونْ للم کین عَهَدُعثذ له و لد رشوله لین عنم عثد العنجد العرام ما اشگقاقوا کم فاستقیشوا ليم ال 
جواب «کیف» محذوف است نظیر «و هم نقضوا عهدهم اولا» یعنی: مش رکان چطور پیمانی نزد خدا و رسول خواهند داشت با آنکه 
آنها خود پیمان را شکسته‌اند تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۹۰ 

ولی با آنهایی که در کنار مسجد حرام عهد بسته‌اید تا در عهد خود پایدار باشند شما هم پایدار باشید که اين از تقوی است و خدا 
تقواکاران را دوست دارد. از اين آیه تا چند آیه دیگر» علت فرمانهای آیات گذشته بیان شده است. گویند آنها قبائل بکر بنو 
خزیمه» بنی مدلج» بنی ضمره و بنی دئل بودند که به عهد قریش در حدیبیه داخل شده بودند قریش عهد خود را شکستند ولی آنها 
در عهد خود پایدار ماندند. 

۸- کیف و ان هروا علیکم لا یروا فیکم ال و لاه بَیضوتکم بافواجهغ و تأبی فلوم و رم فاقون. 

بیان «کیف» گذشته است یعنی: آنها چطور عهدی نزد خدا و رسول خواهند حال آنکه اگر بر شما دست یابند نه قرابتی را مراعات 


می‌کنند و نه پیمانی را یونم ... تعلیل نبودن عهد است یعنی: چطور آنها عهدی نزد خدا و رسول داشته باشند حال آنکه شما را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۸۷‏ از ۲۹۵۱۲ 
با زبان راضی می کنند و قلوبشان از آن امتناع می‌کند. و رم اون حاکی است که بیشترشان عهد را آشکارا شکسته و از حدٌ 
ُذضوتکم ... گذشته‌اند (از المیزان) مراد از فسق عهدشکنی است. 
4 شتا پیات لتق فصدّواعن تیه هم ساء ما وا توت 
این آیه و آیه بعدی ظاهرا بیان کر فابمونَ است: اث شتراء به معنی فروختن و صلّ به معنی اعراض است یعنی: علت پیمان‌شکنی 
آن است که آیات خدا را به بهای اندکی فروخته و به شهوات نفسانی تابع شده و قرابت و پیمان را نادیده گرفته و از راه خدا 
اعراض کرده‌انده جمله هُمُ ساء ... عملشان را محکوم می کند. 
۰- لا ییوت فی مین ال ولا نو آولنک هم َو تفسیر آحمن الحدیث» ج ۴ ص: ۱۹۱ 
جمله اول ظاهرا بیان وا یات ال ... است و جمله دوم می گوید ای مسلمانان شما در این کار عهد شکن نیستید بلکه متعدی و 


متجاوز آنها هستند که سبب نقض عهد از جانب شما شده‌اند. 
نکته‌ها 


احکامی که از آیات ده گانه گذشته به دست می‌آید به قرار ذیل است: 

۱-اگر گرومی یا مّتی با مسلمانان پیمانی به بندند آن پیمان را باید محترم شمرد و تا آنها مراعات پیمان می‌کنند نمی‌شود آن را 
۲- اگر آنها پیمان را شکستند و یا به فکر شکستن افتادند می‌شود آن پیمان از طرف مسلمانان شکسته شود ولی باید به آنها اعلام 
شود. 

۳- آنهایی که در درون مملکت اسلامی بر علیه مکتب و مملکت توطثه می‌کنند به هر صورت که ممکن باشد باید تار و مار شوند 
و دست حکومت اسلامی بر آنها باز است و خون چنین کسان احترامی ندارد. 

۴-اگر آنها امان بخواهند تا درباره اسلام بررسی کنند باید به آنها امان داد و اسلام را بر آنها روشن کرد. 

۵- از چنین کسان فقط اسلام پذیرفته است لا غیره ظاهرا اگر به صورت گروه نباشند و توطئه نکنند و به صورت فردی زندگی کنند 
بر آنها سخت گرفته نمی‌شود. آیه و ان عنخوا للم ... درباره کسانی است که در مملکت دیگر باشنده محیطشان غیر از محیط 
مسلمالان تاشك: ۱ 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۴ ص: ۱۹۲ 
[سوره التوبة :)٩(‏ آیات ۱۱ تا 1۶] 


اشاره 


فان توا و أَقامُوا الصْلاءٌ و آتوا الرکاة اخواکم فی الّین و تفص لیات موم ۱ تکثوا َبمئَُم من بشد عقدمم و 
و فی بیع یا هلر اما آمن هم هرن (00 الا اون منکن نیمز هلا بغرج ول وم 


کم َو مره[ نوتم له آعن آن وه ان کتتم مین (۱۳) قاتلوشم هم له بآندیکع و بخرمع و یلص وکم علیهم و 
یز هه ی ۳ 

خیم کوا و ما یفلم لین جاهیدوا ملک ول نذوم من دُون له و لا وله و لا الوم وله و ال بر بما 
قا ۵ (۱9) 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩۸۸‏ از ۲۹۵۱۲ 
۱- پس اگر توبه کردند و نماز را برپا داشته و زکاه را دادند» آن وقت برادران شما در دین هستند» اين آیات را برای قومی که 
۲و اگرچس از عهد سعم غهد‌شان را شکستند و به دیق هما عیب. کر فندمبا اماهان کفر بدگی. که بیمان ندارند تا از این کاز 
دست بردارند. 
۳- آیا نمی‌جنگید با کسانی که پیمان خود را شکسته و قصد اخراج رسول از مکه را کرده‌اند؟ آنها این کار را اول بار با شما آغاز 
کرده‌اند آیا از آنها می‌ترسید؟ خدا تفسیر حسن الحدیث» ج۴) ص: ۱۹۳ 
سزاوارتر است که از او بترسید اگر مومن هستید. 
۴-با آنها بجنگید نا خدا به دست شما معلب. و خوارشان کند و شما را بر آنها پیروز گرداند و سینه‌های موّمنان را شفا بخشد. 
۵- و خشم قلوبشان را ببرده خدا بر هر که بخواهد توبه می‌کند که خدا دانا و حکیم است. 
۶- آیا گمان بردید که رها کرده می‌شوید با آنکه خدا هنوز آشکار نکرده کسانی را که از شما جهاد کرده و جز خدا و رسول و 


مومنان را همراز نگرفته‌اند» خدا به آنچه می‌کنید داناست. 
کلمه‌ها 


آتوا: فعل ماضی جمع است نه فعل امر آتّا ال کاٌ: دادند ز کاه را. 

نفصل: فصل: بریدن و جدا کردن. تفصیل: بیان کردن؛ روشن کردن. 

نکثوا: نکث: شکستن مثل نقض. شکستن عهد لازم الوفاء. 

ایمانهم: (به فتح اول): پیمانها. مفرد آن یمین است. یمین به معنی دست راست است. و طرف راست است به قولی س وگند و پیمان 
را از آن یمین گفته‌اند که عربها وقت هم سوگند و هم پیمان شدن دست راست خود را بهم می‌دادند. 

طعنوا: طعن: عیب گرفتن و عیب وارد کردن. 

هموا: یعنی قصد کردند. هم: قصد و اراده. به معنی اندوه و اضطراب نیز آید. 

غیظ: خشم شدید. چنان که راغب گفته است. 

ولیجه: ولوج: داخل شدن. ولیج و ولیجه: داخل شونده. مراد از آن در اینجا همراز و محرم اسرار و مشاور است. که به راز و اسرار 
انسان وارد و آ گاه می‌شود. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۹۴ 
شرحها 


از آیات ششگانه. پنج آیه اول تعقیب مطالب گذشته است. آیه ششم در تشویق به قتال با آن گونه مشرکان و کافران است. 

۱- فان تابوا و أَقامُوا الصلاءٌ و تا لاة ق کم فی این ول ایا موم یَلمونّ. 

این آیه و آیات بعدی بیان تفصیل آیات گذشته و عبارت مشروح آنهاست ولی باید دقت کرد که چرا بار دیگر مشروحا ذکر شده 
است در آیه پنجم که گذشت آمده تلو مب ولی در اين آیه آمده موم فی الین یعنی با شما حقوق مساوی دارند و 
گذشته آنها نادیده گرفته خواهد شد این مشروح قَحلوا هم است سل یات ... ظاهرا برای آن است که گذشته‌ها آمرزیده 


شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۹۸٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
۲- -و ان تکثوا أَْمانهُم من بعد عهدمع و طعئوا فی دینکم قاتلو له الکفر انم لا أَیمان هم للم هون هو 
از امام صادق علیه الشلام نقل شده که: «لا ایمان» را به کسر اول خوانده‌اند یعنی آنها ایمان و اسلام ندارند ولی دیگران به فتح 
خوانده‌اند که یعنی آنها پیمانها ندارند. طعّوفی دینکم گویی بیان «نکثوا؛ است و با طعن زدن به دین معلوم می‌شود که پیمانشان را 
تاذیده گرفته اند و اینکه فرموده: ققاتلرا نله الکفر ظاهرا آن است که بزر گان کف دیگران را به دیال می کشند و گنه چرگف با 
بزر گان کفره جنگ با آنها و پیروان آنهاست ولی مقصر اصلی بزر گان می‌باشند لا یمان أَُمْ حاکی است که پیمانشان ظاهری و 
صوری است» له یََهُونَ: تا از پیمان شکنی دست بردارند. تفسیر أحسن الحدیث» ج۴ه صس؛ ۱۹۵ 
و یی ات تست 
دارد؟ آیا منظور آنهاست که قبلا به حکم لم ی نقَض و کم میا .. به پیمان خود وفادار بودند؟ 
و یا منظور آن است که بعد از ایمان آوردن باز مرتد شوند در این صورت مراد از «ایمانهم» توبه کردن و نماز خواندن ... است و 
له اعلم. 
دوم: آنکه بعضی از بزرگان این آیه را مربوط به آن دانسته که ولی امر با بعضی از ناکئین بیعت؛ جنگ کند. گویا این فکر از آن 
جهت پیدا شده که امیر المژمنین علیه الشلام به اين آیه برای کوبیدن طلحه و زبیر در میدان بصره استدلال فرمود. ولی با این 
نمی‌شود آیه را از سیاق خود بیرون دانست. با آنکه نگارنده نیز تناسب آیه را نتوانستم درست بفهمم ولی استدلال امیر المومنین 
صلوات اه علیه کاملا بجا می‌باشد. 
در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه الترلام نقل شده که فرموده: گروهی از اهل بصره نزد من آمده و از طلحه و زبیر ستال کردند؛ 
گفتم: آنها دو پیشوا از پیشوایان کفر بودند و علی صلوات ال علیه روز بصره به هنگام صف کشیدن اسبان به پارانش فرمود: عجله 
نکنید تا عذر خود را میان خدا و خود و آنها بیان کنم آن گاه برخاست و فرمود: آیا دیده‌اید که من ظالمانه حکم کنم؟ گفتند: نه. 
فرمود: 
آیا در تقسیمی حیف میل کرده‌ام؟ گفتند: نه. آیا دنیایی که به دست من آمده به خودم و خانواده‌ام مخصوص کرده‌ام نه به شما از 
آن جهت بر من خشم گرفته و بیعتم را شکستید؟ گفتند: نه. آیا در میان شما حدود را اقامه کردم و در میان غیر شما نه؟ گفتند: نه, 
فرمود: پس چرا بیعت من شکسته می‌شود و بیعت دیگری نه؟ من به بینی و چشم این امر زدم» جز کفر و شمشیر نیافتم» آن گاه به 
پیش یاران خود بر گشت و فرمود: خدا در کتاب خود فرموده: و ان نوات تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۱۹۶ 
آماتهم ین بغد عهدمع و طلوفی چیکم تالا با نکر ما یمان هم لبود َهُوز 
اه 
که این آیه نازل گشته به حکم آن جنگ نشده است. 
در مجمع البیان آمده: علی علیه لام این آیه را در روز بصره خواند سپس فرمود: بدانید به خدا قسم رسول خدا صلّی اه علیه و 
آله بر من عهد کرد و گفت: یا علی حتما با گروه بیعت شکن و با گروه متجاوز و با گروه بیرون رفته از دین؛ جنگ خواهی کرد «یا 
علی تقاتل من بعدی الناکئین و القاسطین و المارقین). 
۳- لا اون وم نوا انم و وا باحراج الّشول و مغ بو کم ول مرآ تمونهم فلع آذ تخوه ان کششم مینین. 
یی آیه رواشن می کت که باید شکی درسگیل ۵ با انیا نکنید که آنها اسیاب این سگه رافزاهم آزرجناند زرا که ما۵ شود را 
تن پیامبر را از مکه بیرون کنند و آنها این کار را اول شروع نمودند» اگر مومنید از آنها نترسید. 
ننه - الوم یذ نم له ادیکم و بخرجم و یلضرکم علیهم و یب صدُور وم تون 
تکرار امر به قتال» برای آنست که پس از شمردن خلاف تراسا اه نان سرا ها کر کاس هو انز واه 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۹٩۹۰‏ از ۲۹۵۱۲ 
پیروزی آنها و خذلان دشمن نیز داده شده است. آیه حکایت دارد از اينکه باید در مقابل کفار و مفسدان قیام کرد و بینی آنها را به 
خاک مالید و در مغلوب شدن آنها شفا و راحتی قلوب مومنان هست. 
۵- -و یدب عیظ قلوبهع و یوب ال علی 2 من يَشاء و ال تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۹۷ 
ادامه وعده سابق است یعنی: تا خشم شدید قلوب آنها را ببرده آن خشمی که به جنگ با مسلمانان وادار و تشویقشان می کند» جمله 
۲۹ 
استثناء ِِِ ی ی ار و۳9 
۶- آم ینم کوا و ما یغلم له لین جوا نکم و لَم ینوا من ون ال و لا رشوله و الْمومنیی وَلیجٌ و ال خبیژ بما 


اين آیه تعلیل دوم فرمان قتال است یعنی شما مومنان همین طور رها نمی‌شوید بلکه باید قتال پیش آید تا معلوم شود کدام کسان 
حاضر بجنگند و جز خدا و رسول و مومنان محرم اسرار نگرفته‌اند؛ با آنکه خدا از کارهایتان آگاه است ولی باید امتحان شوید در 
امتحان معلوم می‌شود که عده‌ای اهل جهاد نیستند و به جای خدا و رسول و مومنان» کفار را محرم اسرار و بطانهٌ قرار داده‌اند. 
منظور از «یعلم» اظهار است و لا یلم ال بعنی: هنوز آشکار نکرده خداء و یا علم ازلی او با معلوم مطابقت نیافته است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۹۸ 
[سوره التوبهةٌ :)٩(‏ آبات ۱۷ تا ۲۴] 
اشاره 


ما کات مسر کی آن : اس تیه بالکثرآوییک عبطث غمالهم و فی ار هم اون (0۷ نما یز 

مساجّ ال من بل و یم ال خر و آقام الاو ۲ آتی ار که و مغ یخش له فمسی ولیک آن وتو میّ الْمَهُتدینَ (۱۸) 1 

جَعَمْ ای حانج و عمارة المترجد ارام کمن من بل و لیم ال خر و جاقیة فی سبیل له لا بش تون ند له وله لا یی 

یمین (۱۹) ال وا و ماجژوا و جاهُوا فی سیبل ال أتوالهم و هم أغظم َرجه لد ال و ولیک هم یرون 

(۲۰) یرهم رهم برخمة مه و رضوان و جات هم فیها نیم میم (۲۱) 

۱۱ ۱9 ۱ ۱ ۱ ۱ 
نم نکم ولیک هم شون (۳۳مُل ٍن کانآبازکم و کم و اخوالکم و آژواجکن و عندیرتکم و توا مرها و 

جاتحم کسادها و قساکن توضونها آعب اآیکم من ال و وله و جهادٍ فی عبله کربْضوا عنی تیال ره ول لا یی 

قرع الفاسقی (۲۴) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۱۹۹ 

۷- بر مش رکین که به کفر خویش گواه هستند نرسد که مسجدهای خدا را عمارت کنند» آنها اعمالشان باطل شده و خودشان نیز 

در آتش جاودانانند. 

۸- مسجدهای خدا را فقط کسی عمارت می کند که به خدا و روز آخرت ایمان دارد و نماز خوانده و ز کاهٌ داده و جز خدا از 

کسی نترسیده است. امید است که آنها از هدایت یافتگان باشند. 


9- آیا آب دادن حاجیان و عمارت کردن مسجد الحرام را مانند کسی می‌دانید که به خدا و روز قیامت ایمان آورده و در راه خدا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩٩۱‏ از ۲۹۵۲ 
جنگیده است» اين دو گروه نزد خدا برابر نیستند. خدا قوم ظالم را هدایت نمی کند. 
۰- کسانی که ایمان آورده و همجرت کرده و در راه خدا با اموال و جانهایشان جنگیده‌اند از نظر مرتبه در نزد خدا بزر گتر هستند و 
فقط آنها رستگارانند. 
۱- پرورد گارشان به رحمت و رضایت خویش نویدشان می‌دهد و بهشتهایی که در آنها بر ایشان نعمت وسیع و دائم است. 
۲- در آن بهشتها پیوسته هستند که خدا نزد وی پاداش بزرگی است. 
۳- ای کسانی که ایمان آورده‌اید پدران و برادران خویش را اگر کفر را بر ایمان ترجیح دهند. سرپرست مگیرید هر که آنها را 
سرپرست گیرد آنها ظالمانند. 
۴- ای پیامبر بگو: اگر پدران و پسران و برادران و همسران و خانواده و اموالی که کسب کرده‌اید و تجارتی که از کساد آن 
می‌ترسید و مسکنهایی که از آنها خوشنودید. به شما از خدا و رسول و جهاد در راه خدا محبوبتر باشد منتظر باشید تا خدا امر 


خویش را بیاورد» خدا قوم فاسقان را هدایت نمی کند. 
کلمه‌ها 


یعمروا: عمارهُ: آباد کردن» عمر انسان را از آن عمر گوشد که در آن مدت. بدن به واسطه روح آباد است. «ان یعمروا»: اینکه آباد 
کنند. مراد از عمارت ظاهرا تعمیر کردن خرابی کعبه و مساجد است نه نماز خواندن در آنها که عمارت به این معنی در عرف تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۰۰ 

قرآن بافته نیست. 

حبطت: حبط: پوچج شدن, باطل و بی اثر شدن. 

سقایةٌ: سقی و سقیا: آب دادن سقایه: آب دادن و ظرفی که با آن آب می‌دهند» در اینجا معنای مصدری مراد است. 

بستوون: سوی و استواء: برابری. استواء چون با «علی» متعدی شود معنای استقرار بافتن می‌دهد «لا بستوون»: برابر نیستند. 

رضوان: رضایت و خوشنودی. مصدر و مفرد است. 

نعیم: نعمت پر وسعت و بسیار» مفرد است جمع نیست. 

استحبوا: حب و استحباب: دوست داشتن. اگر با «علی» باشد معنای اختیار بر آن اشراب می‌شود مراد از آن در اینجا اختیار است. 
عشیرتکم: عشر: معاشرت. عشیر: معاشر و رفیق» عشیره: خانواده. در لغت آمده: «عشیرٌ الرجل: بنو ابیه الادنون او قببلته» ظاهرا اقوام 
پدری یا قبیله را از آن عشیره گفته که با انسان معاشر هستند. 

اقترفتموها: قرف (بر وزن عقل) و اقتراف: کندن پوست از درخت و کندن پوست روی زخم بطور استعاره بر کسب کردن اقتراف 
گویند «اقترفتم؛ کسب کردید. 

کساد: کساد تجارت آن است که راغب و خریدار جنس کم باشد. در قرآن فقط یک بار آمده است. 

تربصوا: ربص (بر وزن عقل) و تربص: انتظار «فتربصوا» پس انتظار بکشید. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۴ ص: ۲۰۱ 
شرحها 


آیات شریفه حاکی است که عمل اگر از روی ایمان و نیت صحیح نباشد موجب سعادت نمی‌شود بلکه باطل و بی اثر خواهد بود؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ٩٩۲‏ از ۲۹۵۱۲ 
معلوم می‌شود که مش رکین مکه تعمیر کعبه و آب دادن حاجیان را از مفاخر خود شمرده و بر خود می‌بالیده‌اند قرآن می‌فرماید» 
مشرکی که با اظهار ش رک مساجد خدا را تعمیر می‌کند خود را محکوم می‌نماید بندگی اصنام چه تناسبی با آباد کردن مساجد 
دارد» کار اینگونه اشخاص باطل و خود نیز اهل عذابند. 
اگر مقام و شرف آنان را که ایمان آورده و در راه خدا و توحید جنگیده و از دیار خود هجرت کرده‌اند با کسانی مقایسه کنیم که 
مش رکین مکه و تعمیر کعبه و آب دادن حاجیان را به عهده دارند؛ مشرکان را محکوم خواهیم يافت که گروه اوّل در رحمت دائمی 
خدا هستند و گروه دوم از هدایت خدا محروم می‌باشند. 
در پایان آمده اگر خدا و رسول و جهاد در راه خداء بر مومنان از همه چیز خوشتر نباشد باید منتظر عذاب و ذلت باشند. 
۷- ما کات کین آن یروا مساجة ال شاهدیق علی هم بالکفر. 
یعنی با وجود آنکه آشکارا مشرکند و با عمل و زبان بر مش رک بودن خود گواهند آباد کردن مساجد بیجاست و این کار در خور 
شأن آنها نیست و چنین کاری به آنها نرسد. خلاصه: زحمت بی فائده می‌برند. 
ویک عبتلث ماه و فی ار مغ لو 
باطل بودن عمل در اثر عدم ایمان و عدم نیت صحیح است انم یلاله ۲ من اتف تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۲۰۲ 
مانده/ ۲۷, مخّد در آتش بودن به علت ش رک است؛ رجوع شود به شرح آیه قال ار وا کم ... انعام/ ۱۲۸ راجع به حبط ظاهرا در 
بقره ذیل آیه ۲۱۷ بحث شده است. 
۸- الما یر تساج الّه من آمن باه رازم خر و قام الا و آتی الر اه و لم بخ لا له 
اش راتسا که یرای یر ات از ده که ار سی فقط میرصن وان یی کف رده یارب مورک با وتان گر 
شآنشان نیست. ایمان بخدا و روز قیامت مومنان را از کفار جدا می‌ کند که کفار عقیده به معاد ندارند. 
آمدن اقامه صلوه و اداء ز كاةٌ که بزرگترین رابطه با خدا و جامعه است. ظاهرا می‌رساند که مومن بی عمل اگر مساجد بسازد بهره‌ای 
نخواهد برد «بخش؛ ظاهرا به معنای عبادت و بند گی است. لمْ بش ال ال یعنی جز خدا را بندگی نکند. خشیت از خدا لازمه‌اش 
همین است. این آیه انشاء حقی است بر مومنان نه اينکه واجب عینی باشد (استفاده از المیزان). 
ُعسی أولیک أنْ یکووا مق لین 
راغب گوید: عسی در اینگونه موارد برای ایجاد امید در بند گان است: 
طبرسی فرماید: عسی در اینگونه موارد برای جزم و قطع است یعنی آنها حتما هدایت یافته‌اند. 
المیزان فرماید: حصول هدایت یک دفعه یا دفعه‌ها لازم نگرفته که هدایت صفت لازمه انسان باشد» هدایت چنین کسان حتمی است 
ولی مهتدین بودن (بطور صفت لازم) محقق نیست بلکه امید می‌رود. 
1-94 جعلتَم سَقايَة الحاخ و عمارَةٌ لش جد الخرام کمن من بالّه و لیم خر و جاید فی سبیل له لا ییون عن اله. تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۰۳ ۱ ۱ 
آب دادن حاجیان در آن موقع یکی از مناصب بزرگی بود عباس عموی رسول خدا صلّی الله علیه و آله که آن وقت این مستولیت 
را به عهده داشت. غلامان او مشکهای پر از آب را به وسیله شتران از مکه به عرفات و مشعر و منی حمل می کردند این عمل از 
فاص قطان کی از تاد رس ای اهر آند بت اوه رات انن عصوت را نز قن خاه سای 
وا گذار کرد و در فرزندان او بود تا به عباس بن عبد المطلب رسید. 
منظور از عمارهٌ مسجد حرام» کلید داری کعبه و تعمیر آن و مسجد الحرام است که بر عهده شیبه و به نقلی طلحه بود. در اینجا چند 
مطلب هست: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ٩9۳‏ از ۲۹۵۱۲ 
اول: در مجمع البیان فرموده: لازم است لفظ «اهل» در آیه تقدیر شود و چنین باشد: ۷ جعلتم اهل سقاية الحاج و اهل عمارهة الحرام» 
و یا لفظ «کایمان» مقدر باشد و چنین شود «أ جعلتم السقاية و العمار کایمان من آمن بالله» تا اسم مقابل اسم یا مصدر مقابل مصدر 
باشد, 
دوم: دو چیز در اين آیه مورد مقایسه قرار گرفته است یکی آب دادن حاجیان و آباد کردن مسجد دوم ایمان به خدا و معاد و جهاد 
در راه خداء ظاهرا مراد آب دادن و آباد کردن بدون ایمان است که نمی‌تواند با جهاد از روی ایمان برابر باشد آری لا یَشتَوّون عْد 
الله. 
سوم: آیا لفظ «جعلتم» خطاب به مسلمانان است یا به مش رکان؟ به نظر می آید که خطاب به مسلمانان باشد و آن وقت عباس و شیبه 
اسلام آورده بودند» کارهای گذشته خود را یاد کرده و عمل خود را در ایام شرکک از ایمان و جهاد مومنین بالاتر می‌دانستند قرآن 
می‌گوید: اشتباه می‌کنید: اهل ستقایهٌ و اهل عمارة نمی‌تواند برابر باشد با کسی که اهل ایمان و جهاد بوده است و چون کلمه‌های 
«من- آمن- جاهد» مفرد است از اين معلوم می‌شود که اهل سقایه و عمارةٌ بر یک نفر افتخار می‌کرده‌اند که قرآن آنها را رد کرده 
است. از اینجا روایات تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۰۴ 
شأن نزول تأٌیید می‌شود. 
از امام باقر علیه السرلام نقل شده: این آیه درباره علی و عباس و شیبه نازل شد. عباس گفت: من برترم که آب دادن حاجیان در 
دست من است. شیبه گفت: من برترم که کلید داری بیت به من محول است. علی علیه ال لام فرمود: من برترم که پیش از شما 
ایمان آوردم» سپس هجرت و جهاد کردم» حاضر شدند که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله در میانشان قضاوت کندء خدا در این 
باره آیه آجعلمْ اه الا ... تا- ا له نَْه جر عَظیم را نازل فرموده اين روایت در المیزان و صافی از تفسیر قمی نقل شده 
است ۱۸» فکر می کنم منظور علی علیه السّرلام روشن کردن واقعیت بود نه اینکه عمل خویش را به رخ آنها یا دیگران بکشد این 
روایت در کتابهای شیعه و اهل سنت نظیر تفسیر برهان» عیاشی» صافی: در منثور و غیره نقل شده است. 
و له لا بَهّدی ام لظالمین. 
این جمله حاکی است که سقایه و عماره در حال شرک و عدم ایمان بوده است و اگر آن دو با ایمان و جهاد برابری می کرد 
می‌بایست ظالمان نیز در حال شرک و کفر مورد هدایت و رضایت خدا باشند ولی چنین نیست که خدا بدون ایمان به عملی ارج 
۰- لین وا و هاجزوا و جاعدُوا فی شپیل له أوالهم و هم أغظلم دَرجا علد له و آولیک هم یرون 


بیان لا یَشتوُونَ ند الله است» مقدم شدن «هم» نشان می‌دهد که نجات 


)۱( 
عن ابی جعفر (ع) قال: نزلت فی علی و العباس و شیبه. قال العباس: انا افضل لان سقاية الحاج بیدی و قال شیبه انا افضل لان حجابة 
البیت بیدی و قال علی: 


نا افضل فانی آمنت قبلکما ثم هاجرت و جاهدت فرضوا برسول (ص) فانزل له 
جعلَم سقایة الحاخ- الی قوله- ان ده أجد عظیم. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۰۵ 

فقط مال اهل ایمان و هجرت و جهاد است. 


اکنون که سال ۱۴۰۱ قمری است و انقلاهب اسلامی در ایران پیروز شده معنی این آية بهتر روشن می‌شود آنها که ایمان به خدا 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۹٩۲۶‏ از ۲۹۵۲ 
آورده و از دیار خود هجرت کرده و جان و مال را در راه توحید هیچ شمرده‌اند در صف اول از خوشنودی خدا قرار دارند. 
بار دیگر حقیقت آیه را در نظر خود مجسم نمائید با ملاحظه و له لا هی اقع امین معلوم میشود که همه فضیلت از آن اهل 
ی 
۱- یسرم رَهُم بوخمة من و رضوان و جات هم فیها عم مه 
ی 
احتمال هست مراد از رحمت همان رضوان و خوشنودی خدا باشد که فرموده: و رضُوانّ مق الّه کر توبه/ ۷۲ مراد از تم میم 
نعمت دائمی و پیوسته است. خوشا به حال مومنانی که اهل جهاد و هجرت هستند. 
۲- خالدین فیها بدا اد له یز عظيم. 
«ابد» برای زمان آینده است که پایان ندارد» اين آیه تکمیل پاداش آنهاست. جمله 1 1 عنه ... برای رفع استبعاد است که به نظر 
کسی بیاید: خدا این پاداشها را از کجا خواهد داد. «ابدا» تأ کید ۱ «خالدین» است 
۳ با مها لین توا لا توا آباء کم و اغواتکم َوَلاء زٍن اش توا ی 
آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۰۶ 
.بعد از بررسی حالات مشرکان در اين آیه دستور داده شده: که اهل ایمان نمی‌توانند پدران و برادران خود را که کافر هستند» برای 
خود سرپرست گیرند و در کارهای خود دخالت بدهند و طرف مشورت خود سازند و اگر آنها را ولی خویش گيرند جز ظالم 
نمی توانند باشند که به خود و مکتب و جامعه توحید ظلم کرده‌اند. در قرآن مجید در بسیاری از جاها فرموده که ممنان جز از خود 
سرپرسته» مشاور و همراز نگیرنك مانشد سوره تسام/ ۱۳۴ مافده/ ۵۱ آل عمران/ ۲۸ و غیره در المیژان فرموده+ علت آنکنه فقط 
پدران و برادران در این آیه آمده نه فرزندان و زنان» آن است که در مقام ولایت و تصرف در امور بیشتر پدران و برادران می‌توانند 
دخالت داشته باشند. پس عقیده. انسانها را از هم جدا و با هم جمع می‌کند یک فرد معتقد و مسئول نمی‌تواند پدر و برادری که 
۳ ۰ ۱ 
مجمع البیان آمده: به قولی این آیه و آبه بعدی درباره حاطب بن ایی بلتعه نازل شد که به اهل مکه نامه نوش شت تا آنها را از حمله 
ت ت تصت مت ی ی و 
۴« -قل ِنْ کال آباوکم و با کم و وانکم و آژواجکم و عیرنکم و قیال ارُفوها و تجاز تون کساد‌ها و تساکن 
توضونها أعتٍ الیکم من له و زشوله و جهاد فی له یضوا عثی یی له بأثره و ال لا بهدی اقرَاتفاسقین. 
خلاصه این آیه آن است که برای یک موحد و مسلمان مکتبی» خدا و رسول و جهاد در راه خدا باید از پدر و فرزند و برادر و 
همسر و اقوام و روت و تجارت و خانه مسکونی محبوبتر باشد» آنها را به خطر اندازد نه مکتب را از آنها تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۴ ص: ۲۰۷ 
دست بکشد نه از خدا و رسول و جهاده به طور کلی اينها نمی‌توانند بهانه باشند و گر نه آن منومن» فاسق است و از بندگی ساقط 
شده و در ضلالت می‌باشد و چنین کسان باید منتظر باشند که شکست و خذلان و بدبختی از جانب خدا نصیبشان شود مراد از 
دامره» قهرا شکست و عدم پیروزی و ذلیل شدن در دست مش رکان و کفار است. امروز که بحمد ال انقلاب اسلامی پیروز شده 
گویی این آیات اکنون نازل شده است. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص: ۲۰۸ 
[سوره التوبةٌ :)٩(‏ آیات ۲۵ تا ۲۸] 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۹۹۵ از ۲۹۵۲ 


اشاره 


لد تعوکم ال فی مواطن کییرة و یز تین اٍذ آغجیلکم کتوتکم قلم تفن عنکم یت و صافث علیکم الأَض بما رخبث ت لیم 
مذبرین (6۵ تم رل له رکه علی شوله و علی امین و أنرلَ منود لم ترژها و عدّب این کروا و ذلک زا الکافریی 
(۲۶) موب ال من بشید ذلنکک علی من یشاء و العف یم (۲۷ با ها لین منوا نما امش کون نج فلا یرو لْسجد 
الکرام بَعد عامهم مذا و ان عم عیسو بفنیکم ال من فضله ان شاء نله علیع عکیم (۲۸) 

۵- خدا در مواضع بسیاری شما را یاری کرده از جمله روز حنین که کثرت افراد شما را مغرور و مسرور کرد ولی آن کثرت به 
شما هیچ کفایت نکرد و زمين با آن همه وسعت بر شما تنگ شد سپس ب رگشتید که به چیزی توجه نمی کردید. 

۶- سپس خدا اطمینان و آرامش خود را بر پیامبرش و بر ممنین نازل کرد و قشونهایی فرستاد که آنها را ندیدید و کفار را معذب 
کرد» سزای کافران همین است. 

۷- سپس خدا بعد از آن واقعه بهر که خواهد توبه می کند که خدا آمرزنده و مهربان است. 

۸- ای کسانی که ایمان آورده‌اید مشرکان فقط یکپارچه پلیدند بعد از اين سال به مسجد الحرام نزدیکک نشوند و اگر از فقر 


بترسید بزودی خدا از فضل خود شما را بی نیاز خواهد کرد اگر بخواهد» که خدا دانا و حکمت کردار است. 
کلمه‌ها 


مواطن: وطن (بر وزن عقل): اقامت و بر وزن عملء محل اقامت و هر تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: ۲۰۹ 

مکانی که انسان برای کاری در آن مانده است. موطن به معنی وطن و موقف جنگ است و جمع آن مواطن است. 

فلم تغن: غنی: کفایت و بی نیازی فلم تن عَْکم کفایت نکرد از شما حنین:بیبانی است میان مکه و طائف که جنگ معروف حنین 
در آن واقع شد و آن بر وزن حسین است. 

ضاقت: ضیق: تنگی» خواه تنگی مادی باشد یا تنگی سینه. 

رحبت: رحب: وسعت و فراخی به سعه صدر نیز اطلاق می‌شود. 

مدبرین: در (بر وزن عنق) عقب و پشت. مدبر: پشت کننده وَیثم میرن پشت کنند گان بر گشتید. 

سکینه: سکون: آرام گرفتن بعد از حرکت. سکینه: آرامش قلب و اطمینان خاطر آن مصدر است و به جای اسم مصدر آمده مثل 
قضیه و بفیه. 

نجس: (بر وزن عمل): غیر نظیف» پلید. در مجمع البیان آمده: 

«کل مستقذر نجس بقال: رجل نجس و امرأهٌ نجس و قوم نجس» راغب گوید: قذاره دو گونه است» یکی محسوس است دیگری 
معنویء خدا مشرکان را با وجه دوم وصف کرده است. «نجس: 


تلند). 


عامهم: عام: سال. راغب گوید: آن مثل «سنه» است لکن سنه بیشتر در سال مشقت و قحطی به کار می‌رود» در قاموس قرآن فته‌ام 
که «عام؛ در سال خوشی به کار رود» آن سال برای مشرکان خوش بود که اجازه حج داشتند. 
عیله: عیل و عبله: فقر و تنگ دستی «عال یعیل عیلا: افتقر». 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۱۰ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۹۹4 از ۲۹۵۲ 


در این آیات ابتدا پیکار تاریخی «حنین» نقل شده که خدا در آن جنگ مانند بسیاری از مواقف جنگی پیامبر و مسلمانان را یاری 
کرده و با وضع عجیبی آنها را پیروز گردانید. آیات حاکی است که مسلمانان کثرت خویش را دیده و مغرور شده و توکل بخدا را 
از تخپ ده این ام سیب فویمت و شسکست آنها گر دیته‌شیسش دا بر شام ففده‌ای از موعتان اطمتان و ارامش فزستاد کهاز 
محل خود حرکت نکردند. این سبب دلگرمی دیگران شد که باز گشتند و ملانکه به یاری اهل اسلام آمدند تا در نتیجه آن کفار 
هزیمت یافتند. 

پس از آن جریان» ممنوع بودن مش رکان از ورود به مسجد الحرام و آوردن حجء یاد شده که در وقت خواندن برائت از جانب علی 
بن ابی طالب علیه الّرلام اعلام شده بود و نیز روشن شده که مسلمانان نگویند اگر مشرکان ممنوع شدند داد و ستد و مانند آن کم 
می‌شود و آن باعث فقر می گردد که خدا مسلمانان را از فضل خود بی نیاز خواهد فرمود. 

جنگ حنین: در مجمع البیان نقل شده: چون رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله مکه را فتح کردند برای جنگ با یاغیان قبیله هوازن و 
ثقیف به سوی حنین حرکت فرمودند» آن در آخر رمضان یا در ماه شوال از سال هشتم هجرت بود روساء هوازن نزد مالک بن 
عوف جمع شده اموال و زنان و فرزندان خود را نیز آورده و در محلی به نام «اوطاس؛ اردو زده بودند» (اين برای آن بود که از 
جنگ فرار نکنند) رسول خدا صلّی ال علیه و آله پرچم بز رگ را به دست علی بن ابی طالب علیه اللام داد و فرمود هر کس وقت 
ورود به مکه پرچمی داشت. به دست گیرد و از صفوان بن امیه صد عدد زره به عاریت گرفت» پس از تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ 
ص: ۲۱۱ 

آنکه پانزده روز در مکه توقف فرمود با دوازده هزار نفر از مکه حرکت فرمود ده هزار نفر از فاتحان مکه و دو هزار از تازه 
مسلمانها بودند. 

آن حضرت جاسوسی از یاران خود را برای کسب خبر پیش دشمن فرستاد او خبر آورد که مالک بن عوف به یاران خود می گفت: 
هر کس مال و خانواده‌اش را پشت سر خود حرکت دهد. غلاف شمشیرها را بشکنید و در شکافهای این دره کمین کنید» محفد تا 
به حال با کسی که به فنون جنگ دانا باشد نجنگیده است. 

آن حضرت نماز صبح را با پاران خود خواند و به طرف حنین حرکت کردند. چون به دره حنین رسیدند گروه‌های هوازن از هر 
طرف به سوی آنها حمله‌ور شدند قبیله بنی سلیم که در پیش بودند پا به فرار گذاشتند. دیگران نیز بعد از آنها متفرق شده و فرار 
کردند» به نقل عباس عموی آن حضرت. فقط ٩‏ نفر با آن حضرت ماندند که دهمی پسر ام ایمن بود از جمله علی ابن ابی طالب 
علیه الشلام که پرچم به دست با آنها می‌جنگید. 

آن حضرت چون فرار مسلمانان را دید به عباس که صدای بلندی داشت فرمود فریاد کن و بگو: ای جماعت مهاجرین و انصار ای 
اصحاب بقره ای اصحاب بیعت شجره کجا فرار می کنید رسول خدا اینجاست. مسلمانان چون صدای عباس را شنیدند و دانستند که 
آن حضرت پابرجا ایستاده است» بر گشته و شروع به جنگ کردند رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرمود: 

«الان حمی الوطیس انا النبی لا کذب انا بن عبد المطلب» 

اکنون تنور جنگ شعله‌ور شد منم پیغمبر بی‌آنکه دروغی در آن باشد» من پسر عبد المطلبم از طرف خدا بر آن حضرت نصرت 
نازل شد هوازن متفرق و پا به فرار گذاشتند» مسلمانان آنها را تعقیب کردنده مالک این عوف فرار کرد و وارد طائف شد حدود 
صد نفر از دشمن کشته شد. زنانشان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۱۲ 


اسیر اموالشان به غنیمت گرفته شد. حضرت اسیران و غنائم را به «جعرانه؛ فرستاد و بدیل بن ورقاء خزاعی را بر آنها گماشت و خود 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۹۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
در تعقیب آنها و مالک ابن عوف به طرف طائف حرکت کرد و آن شهر را در محاصره گرفت و تا آخر شوال شهر را در محاصره 
داشت پس از ورود ماه ذو القعدث از آنجا مراجعت فرمود و در جعرانه به تقسیم غنائم جنگ پرداخت. 
۵- لدع رکم له فی عون کییرة و یوم تین اد آغجینکم کترنکم نم نقی عنکم شیب و ضاقث علیکم الأزض ب بما زخبث کم 
لو تذبرین. 
مراد از مواطن عبارتند از بدر احد. خندق» جریانهای بهود مدینه. حدیبیه فتح مکه و امثال آن» حنین منصرف است. ممکن است 
یه عتران آنکه انم نقعه اننت خر متضبرف:باشد آشجشکع کر نکع نضان می‌دهید که کرت مسلمن بعضی از مسلمائها را مترور 
کرده و از خدا استمداد نکرده‌اند و این باعث شکست شد و درسی شد که نباید به عوامل طبیعی چسبیده و خدا را از یاد ببرند که 
اسباب بدون مشیت خدا اثری نخواهند داشت فلغْ تن یعنی کثرت کفایتتان نکرده «ما؛ در بما رَحْبِتُّ مصدریه است یعنی زمین با 
همه فراخی بر شما تنگ شد و آن کنایه است از محاصره شدن به واسطه دشمن که پناهگاهی برای فرار از دست آن نمی‌یافتند» 
شاید مراد از «مدبرین» آن باشد که به چیزی توجه نمی کردیدیعتی«مدبرین بکل شی-»معنی وی رین 9 می‌شود: فرار کردید 
نی آنکه بهجوی:و به کسی توحجه گنیده این کار به موخب: بر ادا[ کم لد کمووا فا لا تولومع نبا و عن لمع بومید 
هرق باه بقضب من ال و ماه جع و پشس العصدیژ انفال/ ۱۶ گنه کییره بود ولی آیه ۲۹ حاکی است که پس از ب رگشتن» 
کین که زونه هنم است: 
۶- مت له کین علی وشوله و علی این و رل نود تفسیر أحسن الحدیثه ج۴ ص: ۳۳ 
لَم توزها و عَّبِ لین کفرُوا و ذلک جرا الکافرین 
.این سکینه و اطمینان خاطره یک موهبت بخصوصی از جانب خداست که که در مواقع بسیار حساسی از جانب خدا نازل شده و 
موجب نجات گردیده است نظیر جریان غار ور که آن حضرت با ابو بکر در آن بود دما فی الّغار ول لصاحبه لا خرن ان 
له معا رل له که علیه و ید نود لمع ترژها .. ۱ ۱ 
توبه/ ۴۰ موقعی که آن حضرت در آن وضع بحرانی بود و هر لحظه بیم گرفتاری بود» نزول سکینه پیش آمده همچنین است آیه 
چهارم و هیجدهم و بیست ششم از از سوره فتح ایضا آیه مورد تفسیر به نظر میآید مراد از «الممنین» آنهایی باشند که با رسول 
دا یی دی ال اندین و فرار ککردنه ۵ انتکه‌طامل راز کید کان اف باشت‌ریا آنها اه کته کته مظور از تیظردا 
ملائکه است آیا آنها کفار را کشتند و یا بقلوبشان خوف وارد کردند. ظاهرا دومی منظور است چنان که در سوره انفال گذشت 
مراد از «عذب ..» شکست و اسارت و قتل عده‌ای از کفار است. 
۷- تم یوب ال من بغد ذلک علی 2 بشاء و ال عفوز رحیم. 
لفظ «ذلک» به قول المیزان راجع است به اعجاب و معصیت آنها و انزال سکینه و انزال جنود و تعذیب کفار. یعنی بعد از همه اینها 
خدا به آن کس که می‌خواهد توبه می‌کند یعنی اگر آنها توبه کنند» «من یشاء» شامل موّمنان و کافران هر دو می‌شود توبه منومنان 
توبه از معصیت و توبه کافران» اسلام آوردن است» جمله و ال عفر ریم تعلیل قبول توبه است. چنان که آنهایی که از هوازن 
وود قرب 
۳۸- با با لین آمو ما امش کون تجش فلا یف ربوا المَشجدٌ العراع ید عامهم هذا. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۱۴ 
منظور از فلا یربا داخل شدن به مسجد الحرام و حج آوردن است. مراد از «عامهم» همان سالی است که علی علیه ار لام سوره 
برائت را در حج برای آنها خواند و از چند چیز از جمله حج آوردن ممنوع شدند. مراد از «نج نجس» ظاهرا آن نیست که آنها مثل بول 
ی کر ی اه تدای سا ات وزرا 


اینکه نمی‌شود با آنها با رطوبت ملاقات کرد باید از روایات به دست آورد در المیزان و المنار نیز پلید بودن و ناپاکی معنوی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۹۹۸ از ۲۹۵۱۲ 


در مجمع البیان فرموده: فقهاء در نجس العین بودن کافر اختلاف کرده‌اند ظهور آیه بر نجس العین بودن دلالت دارد» روایت شده: 
عمر بن عبد العزیز به عاملان خود نوشت: بهود و نصاری را از دخول به مساجد منع کنید و با آیه ما لش کول نج استدلال 
کرد. فقهاء ما گفته‌اند: هر که با رطوبت به کافر دست دهد باید دستش را آب بکشد» نا گفته نماند استدلال عمر بن عبد العزیز 
درست نیست. خدا اهل کتاب و مشرکان را از هم جدا کرده و فرموده: لم یکن لین روا من أقل الکتاب و امش کین کین 
بینه را: همچنین است آیات دیگر پس ثبوت حکمی در زمینه مشر کان» شامل اهل کتاب نمی‌شود. 

و انْ حفم یل موف بفنیکم له من ضله ان شاء ال عم عکیم. 

آمدن مش رکان بحج سبب داد و ستد و پول خرج کردن آنها می‌شد و اين در اقتصاد مسلمانان موثر بود» در رفع این اشکال آمده: 
اگر از فقر بترسید خدا این مشکل را از فضل خود رفع خواهد فرمود که خدا به هر چیز داناست و کار از روی حکمت می‌کند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۱۵ 
[سوره التوبهةٌ :)٩(‏ آبات ۲۹ تا ۳۵] 
اشاره 


قاتلو لین لا منوت بل و لا بالیزم خر و لا یرون ما رم ال و ول و لا دیلوت دی ال من الذیمْ آوتوا الکتات علّی 
وا الْجزیة عن ید ومع صاغزوت (۲۹ و قالب دیابن لور قلب التصاری المبیخ ان له ذلک قولهم نامهم یَضایود 
ول این وا ء من ول تالم له ی کون (۳۰ انا آخبازخم و زانهم با ین دون ال و لعییح اب مزیع و ما آیوا 
مدا لا رس لا با و بسا عه بر کرت (۳۱ یوت آن لا نز له بثوجهم و یی له لآ نیم وه و آز کر 
الکافزون (۳۲) هو ی أَسَل رَشوله بالُدی و دین الق لیظهرة علی الّین کله و لو کرة العشرکون (۳۳ 

با آا البق وا یرای ابا و اقبان لو ان لاس باب نوت عن تیل لهوالین یون ْعب و 
افص و لا بل وه فی یل اهوم بتوذاب آلیم (۳۴)بزع بخمی غلیها فی نار هم قتکوی پها جاهَهم و جع و هرهم 
هذا ماع سکع فَدوفُوا ما تشم تَکیژون (۳۵) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۱۶ 

۵۹- بجنگید با آنان که به خدا و روز قيامت ایمان نمی آورند و آنچه را که خدا و رسول حرام کرد حرام نمی‌دانند؛ و به دین حق 
گردن نمی‌نهند از کسانی که به آنها کتاب داده شده تا جزیه معین را با دست بدهند در حالی که به حکومت اسلامی خاضع 
هستنك. 

۰- یهود گفتند: عزیر پسر خداست. نصاری گفتند: مسیح پسر خداست. این گفته دهان آنهاست مشابهند به گفته کسانی که از 
پیش کافر شده‌اند. خدایشان لعنت کند به کجا بر می گردند. 

۱- علماء و راهبان خود را و همچنین مسیح را خدایان گرفتند با آنکه به جز پرستیدن یک معبود که غیر او معبودی نیست مأمور 
نبودند» منزه است خدا از آنچه با او شریک می‌دانند. 

۲- می‌خواهند ور خدا را بدهانهای خویش خاموش کنند و خدا نمی‌خواهد جز آنکه نور خویش را کامل کند گرچه کافران 
مکروه می‌دارند. 


۳- اوست که پیغمبر خویش را با هدایت و دین حق فرستاد تا آن را بر همه ادیان غالب گرداند هر چند مش رکان را خوش نیاید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۹9٩‏ از ۲۹۵۲ 
۴- ای کسانی که ایمان آورده‌اید بسیاری از احبار و راهبان اموال مردم را به ناحق می‌خورند و از دین خدا باز می‌دارند» و کسانی 
که طلا و نقره را گنج کرده و در راه خدا خرج نمی کنند به عذابی دردناک بشارتشان ده. 
۵- روزی که آنها را در آتش جهنم سرخ کنند و پیشانیهایشان و پهلوهایشان و پشتهایشان را با آنها داغ کنند» این همان است که 
برای خود گنج کردید بچشید آنچه را که گنج می کردید. 


کلمه‌ها 


بلشو ندیم ؟ جوا طاعت شریعت را از آن دی کفه‌اند که‌ذر آن فرفاتیری و جرا هست لا ندیرن ذین السی: کردن کمی نهند تسیر 
آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۱۷ 

به دین حق. نمی گروند. 

جزیه: مالیاتی است که از اهل ذمه (بهود نصاری» مجوس) گرفته می‌شود. چون در مقابل آن» حکومت اسلامی مسئول حفظ مال و 
جان و ناموس آنهاست پس جزیه. جزاء و پاداش آن مسئولیت است به نظر طبرسی: آن مجازات پایداری در کفر است از راغب نقل 
شده: «و تسمیتها بذلک للاجتزاء بها فی حقن دمائهم؛. 

صاغرون: صغر (بر وزن شرف و عنب): کوچکی. صغار: ذلت و خواری. 

صاغر: ذلیل. آن در آیه ظاهرا به معنای خضوع و طاعت است» شیخ طوسی رحمه اللّه آن را خاضع و مطیع فرموده است. 

عزیر: (بر وزن زبیر) در قرآن مجید راجع بشخصیت وی چیزی بیان نشده ظاهرا همان است که در تورات فعلی «عزرا» نامیده شده او 
کسی است که پس از پایان اسارت بهود در بابل که به فلسطین مراجعت نمود مقداری از تورات را پیدا کرده و نوشت» هاکس 
امریکایی در قاموس خود زیر لغت «عزرا» می‌نویسد: او کاهن و هادی معروف عبرانیان و کاتب شریعت که اعانتهای لازم را از 
اردشیر دراز دست گرفت و در ۴۵۷ سال قبل از مسیح به- سر کرد گی جماعت بزرگی از اسیران باورشلیم بر گشت و عموما معتقدند 
تمامی کتب عهد عتیق را که حال قانون ما می‌باشد جمع آوری و تصحیح فرمود. ناگفته نماند چون به بهود خدمت کرد او را پسر 
خدا دانستند. 

مسیح: لقب عیسی علیه الشلام و به معنی مبارک است و در عبری مشیحا است (قاموس قرآن- عیسی). تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۴ 
ص: ۲۱۸ 

نصاری: نام مسیحیان, واحد آن نصرانی است در علت این تسمیه از ابن عباس نقل شده: چون عیسی ایام طفولیت خود را در شهر 
ناصره از فلسطین گذرانید لذا باو عیسای ناصری و به پیروانش نصاری گفته‌اند (قاموس قرآن- نصاری). 

افواههم: فاهه فوم فیه: دهان. جمع آن افواه است. 

بضاهئون: مضاهاء: مشابهت. «یضاهئون»: شباهت دارند. 

احبار: حبر (بر وزن جسر) عالم و اثر پسندیده» بفتح اول نیز آید ولی کسر آن افصح است. عالم را از آن حبر گویند که اثر علم و 
عملش پسندیده است و می‌ماند. جمع آن احبار و آن در آیه ظاهرا شامل علمای یهود و نصاری است. 

رهبان: رهب: ترسء راهب: کسی که از خدا می‌ترسد و در عرف به راهب و صومعه نشین مسیحیان اطلاق می‌شود. جمع آن رهبان 
است مثل راکب و رکبان به نظر راغب مفرد و جمع به کار رود. 

ارباب: رب در اصل به معنی تربیت و به معنای فاعل «مربی» به کار رود» جمع آن ارباب است. به معنی رئیس» مطاع. رفیق و و 
مصلح نیز آید. 


یطفئوا: طفء: خاموش شدن. اطفاء: خاموش رن «آن بطفئوا»: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۰۰ از ۲۹۵۲ 
اينکه خاموش کنند. 
یصدون: صد و صدود به معنی اعراض و مانع شدن آید. «یصدون؛ اعراض می‌کنند و یا دیگران را منع می کنند. 
یکنزون: کنز (بر وزن عقل) اندوختن مال. اندوخته و انباشته» مصدر تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۲۱۹ 
و اسم هر دو آید «کنز المال کنزا: جمعه و ادخره و دقنه فی الارض» یرون الذعب طلا را می‌اندوزند و ذخیره می‌ کنند در مجمع 
البیان آمده: «الکنز هو الشیء الذی جمع بعضه علی بعض». 
بحمی: حمی: حرارت شدید «حمی التنور: اشتد حره» یم عَلیها حرارت داده می‌شود» سرخ کرده می‌شود. 
تکوی: کوی: داغ ال داغ نهادن «تکوی» داغ کرده هی شوة, 
جباههم: جبهه: وسط پیشانی. جمع آن جباه است. 


شرحها 


ظاهرا به مناسبت آنکه در آیات گذشته موضع اسلام در مقابل مش رکین روشن گردید. در این آیات موضع اسلام نسبت به اهل 
کتاب روشن شده و مقداری از انحراف آنها با زگو شده است. خلاصه حکم اسلام درباره اهل کتاب آن است که: باید با آنها 
جنگید مگر آنکه بدو شرط اسلامی گردن نهند اول جزیه و مالیات بدهنده دوم: به حکومت اسلامی خاضع باشند و بر علیه آن قیام 
و تبانی نکنند» در این صورت آنها «ذمی» هستند» حکومت اسلامی مسئول حفظ جان و مال و ناموس آنهاست. 

در ضمن آیات خواهیم گفت: این حکم اهل کتابی است که در مملکت اسلامی به سر می‌برند و نیز در این آیات به کنز و 
زراندوزی و عقوبت زراندوزان اشاره شده است. 

6۹- او لیم لا تون له و لاء بایزم خر و لبون ما وم لو وله لا دیون دیق الک من لین أوتوا الکتاب 
تفسیر حسن الحدیث ج۴) ص: ۱ 

ی یقطوا الْجرَيةُ عن ید و هم صاغرون 

.مراد از اهل کتاب بهود و نصاری هستند» مجوس نیز از آنها است چنان که آبه اد ای آموا و لین هاوا و الَابئیی و صاری 
موس و لین آش رکوا نله یَفصلْ هم یم ایا ... حج/ ۱۷» مجوس را در ردیف ارباب ادیان شمرده و از مش رکان جدا 
کرده است. در این زمینه درباره جزیه در «نکته‌ها» توضیح داده خواهد شد. من لین د فیان دی ۳ 

در این آیه برای اهمل کتاب سه وصف نقل شده و علت جنگیدن با آنها همین اوصاف است. اول: لا یوت له و لا بایژم ال خر 
فک از ان تاه یبای مس اشتی کرد ال کاب پموسرو فده دا نیقی آشرتتان کففر وا آنبا تغل کرو 
و قاو نب له تن کاق ود و کصاری بقره/ ۱۱۱ ولی ایمانشان ایمان صحیح و مقبولی ثیست مثلا بهود عزیر را پسر خدا 
می‌دانند و خدا را جسم و مانند انسان می‌دانند چنان که در تورات هست که خدا با سه فرشته زیر درخت می‌نشیند و ابراهیم آب 
می‌ریزد خدا دستهایش را می‌شوید و طعام می‌خورد و یا خدا با یعقوب کشتی می گرد «۱» نعوذ بالله از طرفی نصاری» با جریان 
تثلیث. توحید را آلوده کرده‌اند» در زمینه قيامت اعتقاد صحیحی ندارند و آن را با معیارهای خود می‌سنجند چنان که در سوره بقره 
و شبای گتشو یی کته ام ۱۳ ناما قیفر دی یه یم اند بان آنع سل باشد. 

دوم: و لا یمن ما وم ال و رشوله آنها نه به تحریم موسی و عیسی اهمیت می‌دادند و نه به تحریم اسلام» در سوره آل عمران/ 
۵ از آنها نقل شده که 


() تورات سفر پیدایش آیه ۲۴ به بعد» باب ۱۹ و باب ۱۸ آیه ۱ به بعد. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۱۰۰۱ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۲۱ 

اگر پول کلانی نزد آنها بگذاری پس نمی‌دهند زیرا که می‌گویند: ما در مقابل غیر بهود مسئولیتی نداریم» نصاری شراب و گوشت 
خ وک را حلال می‌دانند با آنکه در شریعت موسی و عیسی تحریم شده است. آیه ۳۴ بیان مختصر آنست. 

سوم: و لا ییون دی ال منظور از دین حق ظاهرا اسلام است یعنی: 

بدین حق گردن نمی‌نهند و آن را نمی‌پذیرند و می‌گویند: آنچه در دست داریم بهتر است» در آیه ۳۳ آمده: أَرمَل رَولهُ بلْهُدی و 
دین العق. 

عتّی یُغطوا لْجرْية عنْ یرب و هم صاغروّ با این دو شرط ذمی می‌شوند و حکم قتال با آنها ساقط میگردد. مال و جان و ناموسشان 
محترم میشود اول دادن جزیه» دوم صاغر و خحاضع شدن به حکومت اسلامی. 

مراد از و هم صاغرونَ چنان که گفته شد. خضوع و اطاعت از حکومت اسلامی و جبهه نگرفتن در مقابل آنست. مرحوم شیخ 
طوسی و دیگران چنین فرموده‌اند و اقا آنچه نقل شده: جزیه دهنده ایستاده و گیرنده نشسته باشد و یا وقت دادن جزیه از زیر گوش 
او پزنند» مخالف ادب اسلامی است. 

تا گفتة باکت یه که مالای بخضوصی اسکلا بد مه ات زیرا هر درلت ناید از ملت شود مالنات گرد وانگهی تی‌قود آثا 
را مجبور به اسلام کرد چون مسبوق به شبهه‌اند» باید مهلت باشد تا تفکر کنند و آن گاه ایمان آورند لا ! کراة فی ای 
وق ایو ان له لت اتصاری بخ ال له دک رم هعبات لین زد 

اين آیه و آیه بعدی بیان لا-یُمنُونَ بل و لا بالیزم خر است. البته بیان مختصری. به نظر میآید مراد بهود از ابن له بودن عزی 
کم سر اس زوا در دی یآ روش اهامای | گرم تشر باق کبتیسیر ان سیم 
۳۳۲ 

حاکی از محبوب بودن پیش خداست چندان مورد حمله واقع نمی‌شود مگر از باب تعبیر ناپسند «0۱. 

جمله ذلک تامهم معنایش آنست که: این فقط حرف است. محتوی و دلیل نداره بُضاموتَ... حاکی است که این عقیده 
از کفار گرفته شده است عقیده ابن اللّه و حلول و تثلیث در میان بودایی‌ها و مصربها و یونانیها و رومیها معمول بوده است» در سوره 
کم ان تسد ان کشت ار وان سین خی از وان > ویتسا و ایوس خن اکن سر به اه 
کشیده بود. در عقیده یونانیان زائوس در آن معبد خدای پدر بود. «سارپدون» یگانه پسر «زائوس» بود که او را بزمین فرستاد تا میان 
مردم ساکن شود و معین کرد که یگانه پسرش تسلیم مرگ شود تا کفاره گناه رومیان گردد؛ فرقه اشرار «سارپدون» را اسیر کرده و 
می کشند. «آپولون» خدای واسطه از طرف «زائوس» مأمور می‌شود یگانه پسر کشته شده را در حیات جاودان قرار دهد» زائوس 
سارپدون و آپولون سه اصل بت‌پرستی رومیان است. پیدایش «اب»» «ابن» و «روح القدس» در مسیحیان از همین جا است. قهرمان 
این آمیزش «پولس» بود که ابتدا بهودی بود و آئین رومیان را میدانست. او افکار خود را در این اختلاط اعلام کرد بهود و رومیان 
از آن استقبال کردند و در نتیجه توحید مسیحیان سر به شرکک نهاد در اين زمینه بهتر است کتاب «قهرمان صلیب» نوشته مير ابو الفتح 


دعوتی مطالعه شود که ورود شرک را در بهود و نصاری با بهترین وجهی بیان کرده است. 


۱و تس عیاش از روک شا ری ال فد 
«اشتد غضب الّه علی الیهود سین قالوا عزیرابن لّه و اشتد غضب ال علی التصاری حین قالوا المسیح ابن له و اشتد غضب ال 
علی من اراق دمی و آذانی فی عترتی» 


از اين نیز معلوم می‌شود که منظور بهود پسر حقیقی است. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۰۰۲ از ۲۹۵۲ 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۲۳ 
الم ال آنی کون 
تأسف است از انحراف آنها که دین توحید را به تباهی کشیدند. در مجمع البیان از ابن انباری نقل شده «قاتل» چون بخدا نسبت 
داده شود معنی آن لعنت است زیرا خدا هر که را لعنت کند او مقتول و هلاک شده است یعنی خدا آنها را لعنت کند یکجا 
برمیگردند!!! از علی علیه الشلام نقل شده: «ای لعنهم ال 
۱ انوا آحبارمع و زانهم زاب من ذون له و العیتیع ان مویم و ما یو ینوا لها ادا لاو هو شمحاة نا 
بش کود. 
این آیه می‌تواند شرح و بیان لا یمن ال و لا بالیزم الآخر و یا بیان و لا دیون دین الق باشد منظور از اتخاذ رب در احبار و 
رهبان, اطاعت از آنها است که کور کورانه از آنها اطاعت میکردند «۱» ولی آن درباره عیسی قول بالوهیت عیسی است شاید بدان 
علت احبار و رهبان یکی شمرده شده و عیسی جدا گردیده است. «ابن مریم» در رد سخن آنهاست یعنی عیسی که زائیده یک زن 
است. نمی‌تواند خدا باشد مه و با تا ... بیان وظیفه اصلی آنهاست. منظور از «یش رکون» در احبار و رهبان شرک طاعت و 


عبادت و در عیسی شرک نویت یا تثلیث است. 

۳۲ پریدوق آن بطفوّا ور الّه بْوامهم و یأبی له نم ُورة و لو کرة الکافزون. 

بیان نظر و توطته آنهاست درباره اسلام و دعوت محمدی صلّی اللّه علیه و آله این آیه با یک بیان عجیبی تکذیب آنها را نقل و با 
همان بیان رد می کند مثلا می‌گوئیم: 


(۱) در تفسیر عیاشی از رسول خدا (ص) نقل شده: 

«لم یکونوا یعبدونهم و لکن کانوا اذا احلوا لهم اشیاء استحلوها و اذا حرموا علیهم حرموها» 

در همان تفسیر از امام صادق نیز چنین نقل شده است. |.....] 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۲۴ 

کار فلانی سنجیدن آب دریا با یک لیوان است. انسان با دمیدن دهان خود می‌تواند شعله یک چراغ را خاموش کند اما خورشيد را 
نه نور اسلام که به وسیله خدا گسترش می‌یابد فتنه‌های آنها مانند کار کسی است که میخواهد آفتاب را با پف دهان خاموش کند؛ 
جمله: و یی لبم نُورَة حاکی است که تکذیب آنها اثری نخواهد کرد از زجاج نقل شده: تقدیر آیه چنین است «و یأبی 
له کل شیء الا اتمام نوره؛ این وعده نصرت خدا به اسلام است. 

۳ هو ی سل وله الهُدی و وین ان لیظهر؛ علی این کله و لز کره امش کون. 

این آیه همان آیه ۲۸ سوره فتح است با این فرق که ذیل آن و کفی باه شهیداً است. و آن مشروح أن یم ثُورَة در آیه سابق 
میباشد» به نظر می آید: 

دین الق بیان است برای «الهدی» و يا منظور از دین؛ عقاید و احکام و از هدی؛ هدایت و راهنمایی الهی است که توأم با دین حق 
است» الف و لام در «الدین» به معنای استغراق است یعنی همه ادیان المیزان فرموده در این دو آیه تشویق است بر قتال اهل کتاب 
یعنی ای مسلمانان با آنها بجنگید تا خدا با دست شما دین خود را گسترش دهد و وعده خود را عملی کند. 

در مجمع البیان از امام باقر صلوات الّه علیه نقل شده: اين گسترش و غلبه در زمان مهدی علیه الّلام خواهد بود که در زمین کسی 
تاک مکر آنکهنه توف سفق صلی اللبضو آلباق نکن 

«ان ذلک یکون عند خروج المهدی من آل محقد فلا ییقی احد الا اقر بمحمد صلی الّه علیه و آله؛ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۰۳۲ از ۳۹۵۲ 
در تفسیر عیاشی و صافی و برهان و مانند آن چنین روایاتی آمده است. آری حکومت جهانی واحد به دست آن حضرت خواهد 
بود» مصداق واقعی آیه همین است ولی باید از حالا برای آن روز تلاش نمود و از انوار اسلام استفاده کرد. 
۴- با لین آمُوا اد کثیرا من ال خبار و بان ی کلون تفسیر آأحسن الحدیث» ج۴ ص: ۲۲۵ 
نوا اس ال و موق عن بل ال الب تلعب اش ول لها فی یل له قوش نب آیم 
هشداری است به مسمانان که ابار وررهبان که اسلام را تکنذیب می‌کنسد نه برای آست که انسلام دین سق لیست بلکه برای 
آنست که از جاه و مال عب نمانند آنها در تصدیق اسلام پولپرستی و جاه طلبی خود را در خطر می‌بینند. البته این حکم شامل اکثر 
آنهاست. در این آیه از چند جهت توضیح لازم است. 
اول: یک عده دانایان از خدا بی خبر به خاطر جاه و مال مردم را در بی خبری می گذارند و سد راه حق می‌شوند چنان که در سال 
۱ مجری قمری که رژیم کافر بعث عراق به ایران حمله کرد» شاه حسن عده‌ای از مفتیان درباری را در مراکش جمع کرد و آنها 
کار و حمله وحشیانه عراق را توجیه و ايران و انقلاب اسلامی را محکوم نمودند. 
دوم: لفظ و ال یرون ... جمله مستأئفه و شامل همه زراندوزان است اعم از مسلمان و غیر مسلمان و اگر بدون «واوه بود آن 
وقت وصف احبار و رهبان می‌شد و حرمت زراندوزی منحصر به اهل کتاب بود نه اعم از مسلمان و غیر مسلمان نقل است در زمان 
عثمان وقت نوشتن قرآن خواستند «واو» را از و این ... بردارند ابی بن کعب گفت: باید و او را بنویسید و گرنه شمشیر خود را 
برداشته و قیام م ی کنم ۰۱ در «نکته‌ها» درباره آن توضیح داده خواهد شد. 
سوم: ظهور ییوت ...و لا یلها فی سبیل له در آنست که: واجب است ما زاد بر ما یحتاج را در راه خدا انفاق نمود» کسی که 
به پول احتیاج ندارد و آن را انباشته و بی مصرف میگذارد چنین کسی مورد نظر آیه است. انفاق در راه خدا ظهورش در آنست 
که مال را از دست خود خارج کند و اگر به جریان 


(۱) تفسیر الدر المنثور تألیف سیوطی مقاومت ابی بن کعب سبب شد که واو را حذف نکردند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۲۶ 

اندازد در اصطلاح قرآن انفاق فی سبیل اللّه گفته نمی‌شود به نظرم عنوان کردن زر و سیم به علت آن بوده که نقد غالب آن روز 
بوده‌اند و گرنه مطلق انباشتن پول و ثروت چنین است و لو طلا هم نباشد. 

در مجمع الیبان تبیل له را زکاف گفته و می‌گوید: اکثر مفسرین بر آنند که مراد از اين آیه کسانی هستند که زکا طلا و نقره را 
نمی‌دهند و در آخر حمل بر عموم را ترجیح می‌دهد» ابن کثیر در تفسیر خود کنز را مالی معنی کرده که ز کاهُ آن را نمی‌دهند» ولی 
افو ای تکام ای ارس ان فا و و اس اما و زا سس تیا میدش کر تایه کت اس اه ان 
در زمینه اموال اضافی کاملا قابل دقت است. 

از حضرت رضا از پدرانش علیهم الشلام نقل شده: چون آیه و البق ییوت ... 

زان کلب سول ای یی له شوش ال که کاتن دام شون که میک و لو زر هش اه زین ایح مالی 
که زکاتش داده نشود کنز است هر چند در روی زمین باشد «۱» این روایت از امالی مرحوم طوسی نقل شده و سند صحیحی ندارد 
وانگهی با ظاهر آیه نمی‌سازد» ظهور آیه چنان که گفته شد در انفاق همه کنز است از علی علیه الّرلام روایت شده: زائد بر چهار 
هزار کنز است ‏ زکاتش داده شود یا نه و کمتر از آن نفقه است 

«روی عن علی علیه الشلام ما زاد علی اربعة آلاف فهو کنز ادی زکاته او لم ید و ما دونها نفقه» «۲) 


این روایت مقداری که برای روز مبادا ذخیره شود استثنا کرده بقیه را کنز واجب الانفاق می‌داند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۰۱ از ۳٩۹۵۲‏ 


در روایتی از امام باقر علبه الشلام مقدار آنْ دو هزار درهم نقل شده اشن ۳ 


(۱) وسائل ج ۶ ص ۱۶ حدیث ۲۶. 

(۲) مجمع البیان. 

(۳ 

تفسیر عیاشی «عن ابی جعفر (ع) فی قول اه و الذین یکنزون الذهب و الفضه انما عنی بذلکک ما جاوز الفی درهم؛. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۲۷ 

همچنین از آن حضرت منقول است: خدا گنج کردن طلا و نقره را حرام نموده و به انفاق آن در راه خدا دستور داده است: 

«ان ال حرم کنز الذهب و الفضدٌ و امر بانفاقه فی سبیل ال «۱» 

این روایت با ظاهر آیه کاملا سا ز گار است. 

نا گفته نماند: بعد از چهارده قرن هنوز مقصود از آیه برای مسلمانان مجهول مانده و یا جسارت نشده که طبق مضمونش فتوی داده 
شود. 

۵- برع بخمی علیها فی درجم لکوی بهاجبشهع و لیم و مهم حذا ما گم یک و ما نع تکیژون 

«یوم» ظرف عذاب در آیه سابق است یعنی: این عذاب الیم در روزی خواهد بود که ... مراد آنست که آن زر و سیم در آتش جهنم 
سرخ شده و با آنها داغ کرده می‌شوند (نعوذ بالله من النار) بر گشتن از یک چیز بدینسان است که اول روی از آن بر می گردانند؛ 
سپس پهلو و آن گاه به آن پشت می‌کند شاید بدین جهت است که بر آن سه موضع داغ نهاده می‌شود و گفته می‌شود این همانست 
که گنج کردید و برای شما عذاب شد. 


نکته‌ها 
مجوس اهل کتابند: 


در تفسیر آیه اول گفته شد که ظهور آیه ان لین منوا ... در آنست که مجوس از اهل کتابند» در مجمع البیان فرموده: اصحاب ما 
فرموده‌اند که حکم مجوس حکم یهود و نصاری است. 

در تفسیر صافی از کافی از امام صادق علیه الّرلام نقل شدهء از آن حضرت از مجوس سوال شد فرمود: آنها پیغمبری داشتند آیا 
نشنیده‌ای که رسول خدا به اهل 


(۱) تفسیر صافی. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۲۸ 

مکه نامه نوشت که اسلام بیاورید و گرنه بدانید که با شما می‌جنگیم به آن حضرت نامه نوشتند: از ما جزیه بگیر و بگذار در عبادت 
اصنام باشیم حضرت در جواب نوشت من فقط از اهل کتاب جزیه می گیرم در جواب نوشتند: گفتی که فقط از اهل کتاب جزیه 
می گیرم حال آنکه از مجوس هجر جزیه گرفتی می‌خواستند آن حضرت را تکذیب کنند. حضرت در جواب نوشت: مجوس 


پیغمبری داشتند و او کتایی داشت که آن را سوزاندند ... 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۰۵ از ۳۹۵۲ 
در المیزان از در منشور نقل شده: عمر بن الخطاب درباره جزیه مجوس از مردم مشورت خواست عبد الرحمن بن عوف گفت: از 
رسول خدا شنیدم می‌فرمود: 
سنوا بهم سنهٌ اهل الکتاب 
با آنها مثل اهل کتاب رفتار کنید و در همانجا از زهری نقل شده که آن حضرت از مجوس هجر جزیه گرفت .. 


جزیه: 


از جمله عتّی یغطوا اجره عَ ی و هم صارونٌ دو چیز فهمیده می‌شود که در واقع به سه شرط تحلیل می‌شود اول دادن جزیه که 
بنا به مصلحت روز از آنها دریافت می‌شود و مقدارش بسته به نظر حکومت اسلامی است در صافی از امام باقر علیه ار لام نقل 
کرده: خدا محفد صّی اللّه علیه و آله را با پنج شمشیر مبعوث کرد یکك شمشیر برای اهل ذمه است ... هر که از آنها در وطن اسلام 
باشد از آنها پذیرفته نمی‌شود مگر جزیه یا کشتن» (در صورت قتل) اموالشان گرفته و خانواده‌شان اسیر می‌شونده چون جزیه را قبول 
کردند. اسیر کردنشان و اموالشان بر ما حرام می‌شود و نیز ازدواجشان بر ما حلال می‌شود .. 

یادی از ابو ذر: زید بن وهب می گوید: در «ربذه؛ به محضر ابو ذر رسیدم گفتم چه چیز باعث شد که به اینجا تبعید شدید؟ 

فرمود: من در شام بودم» این آیه را خواندم و ال ییون ادعب و لفسَةٌ و لا بلفقوتها فی مبیل له رهم پ‌ذاب لیم معاویه 
گفت: این آیه درباره ما تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۲۹ ِ 
مسلمانان نیست و درباره اهل کتاب است» من گفتم: هم درباره ما و هم درباره آنهاست 

روزی عثمان بکعب بن احبار (یهودی که مستشار خلیفه شده بود) گفت: 

چه می گویی در حق کسی که زکا؛ُ واجبی‌اش را داده است آیا چیزی بر او واجب می‌شود؟ کعب گفت: نه» و لو از طلا-و نقره 
آجرها بسازد بر او چیزی واجب نمی‌شود در این هنگام ابو ذر عصای خود را بلند کرد و بر سر کب کوفت و گفت ای پسر زن 
موی هر را ریب فز ماع ید1۳۱۵ نظر کنی سخن خدا از سخن تو راستتر است که می‌فرماید: و کر 
لدع و له و لا بلفوتها فی عبیل ال رمع پتذاب آلیم دقت در روایات نشان می‌دهد که در زمان خلیفه زر اندوزی عادت 
ها ری وی مت اه و ای ای تا باس کت آتاخی ز نس 


کشاندند. دنیا پرستی آفت پیشرفت و سبب سقوط است. 
(۱) تفسیر المیزان از در منئور. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۳۰ 

[سوره التوبة :)٩(‏ آیات ۳۶ تا ۴۰] 

اشاره 


1 عدَةٌ الشْهُور عد الله انا عضر و شهرافی کتاب له بقع ی الشماوات و لزض ملها رن َة رم ذلک الدینْ الْمیْم فلا تطلموا فیهنٌ 
آشتکم و فایلا لمشر کین کافه کما قیتونکم ک و اغلقوا له لین (۳۶) ما ال ی یاه فی الکفر یل به لین 
رایع عاماًواطرا له سا عوع ال جوا ما رم ال رن هم شوم آغمالهع و له لا دی الم الکافرین 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۰۰۶ از ۲۹۵۲ 
(۳۷) یا با لین آمُوا ما لکغ اذا قیل لکم الوا فی سبیل الله ایض أ رَضعیغ بالحياة لیا من ال خرة ما متاغ الاو 
دیا فی خر لا یل (۳۸ لا تلفزوا بعبکم عداباً آیما و بمتبدل قوماً غبرکم و لا دوه میت له علی کل شیء قدیز (۳۰) از 
شض وه فقذ ره له ٍذ شوج لین کفروا ثانی ایند شما فی الخار ول لصاحبه لا تن و له تعنا رل له کیت عیه 
و یه نود م ترزها و جعل کلعة الذِینَ کفزوا الشفلی و کلم الّه می الْعلا و ال عزیژ عکیم (۴۰) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۳۱ 
۶- شماره ماهها نزد خدا دوازده ماه است در کتاب خدا آن روز که آسمانها و زمین را آفرید از آن جمله چهار ماه حرام است» 
دین درست همین است در آن چهار ماه به خویشتن ظلم نکنید» همگی با مشرکان بجنگید چنان که آنها همگی با شما می‌جنگند؛ 
بدانید خدا با پرهی زکاران است. 
۷- تأخیر ماه حرام افزودن در کفر است» کسانی که کافر شده‌اند با آن گمراه می‌شوند که در یکك سال آن را حلال می‌کنند و در 
یک سال حرام می‌کنند تا با عده ماههایی که خدا حرام کرده برابر کنند در نتیجه حرام خدا را حلال می‌کنند: اعمال بدشان بر 
ایشان آراسته شده خدا قوم کافر را هدایت نمی کند. 
۸- ای کسانی که ایمان آورده‌اید شمارا چه شده وقتی که گویند در راه خدا بیرون شوید به زمین سنگینی می کنید آیا به عوض 
آخرت به زند گی دنیا راضی شده‌اید؟ با آنکه متاع دنیا در قبال آخرت جز اند کی نیست. 
۹- اگر به جهاد بیرون نشوید خدا به عذاب دردناکی عذابتان کند» و گروهی غیر شما را به جای شما عوض می گیرد به خدا هیچ 
ضرری نمی‌زنید» خدا بر همه چیز تواناست. 
۰- گر او را یاری نکنید خدا یاریش کرده آن دم که کافران او را از مکه بیرون کردند که دوم دو نفر بود آن گاه که در آن غار 
بودند آن دم که به رفیقش می گفت غم مخور خدا با ماست. خدا آرامش خویش را به او نازل کرد و او را با لشکریانی که ندیدید 
نیرومند کرد و کلمه کافران را زیون کرد» کلمه خدا والا است» خدا توانا و حکیم است. 


کلمه‌ها 


عده: عد: شمردن. عده: چیز شمرده شده «العدهٌ هی الشیء المعدود» شهور: شهر: ماه. جمع آن شهور است. 

حرم: حرام: ممنوع» ضد حلال. جمع آن حرم (بر وزن عنق) است. تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۲۳۲ 

القیم: قیم: مستقیم و استوار. آن از قیام به معنای برخاستن است. 

کافه: کافه: جمیع و همگی کف در اینجا به معنی جمع است کافه مونث کاف آید ولی در اینجا تاء آن برای مبالغه است مثل 
علامه و نسابه. 

نسیء: نساً: تأخیر انداختن. «نساً الشیء نسثا: اخره» نسیء نیز مصدر است به معنی تأخیر انداختن. 

یواطتوا: وطو: زیر پا گذاشتن. قدم نهادن. مواطاة: توافق و برابری. 

«لیواطئوا»: تا برابر کنند. 

انفروا: نفر (بر وزن عقل): رفتن به سوی آنچه بر آن ترغیب شده (کوچ کردن) «انفروا: حرکت کنید» بکوچید. 

ااقلتم: ثقل (بر وزن عنب) سنگینی. ثقیل: سنگین. تثافل: سنگینی نفس (عدم میل) ایض سنگینی کردید به طرف زمین 
مراد عدم تمایل است. اصل «تاقلتم» است. تاء به اء مبدل و در آن ادغام شده و برای فرار از ابتدا به ساکن الف بر آن افزوده شده 
ابا 


یستبدل: استبدال: عوض گرفتن. یکی را به جای دیگری گذاشتن. بدل: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۰۷ از ۳۹۵ 
عوض گرفتن. 
غار: شکافی که در سینه کوه است. اگر بزرگک و وسیع باشد آن را کهف گویند. 
سکینه: سکون: آرام گرفتن بعد از حرکت. سکینه: آرامش و اطمینان قلب. 
ایده: اید: نیرو. تأیید: نیرومند کردن. «ایده»: نیرومند کرد او را. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۳۳ 
سفلی: سفل (بضم اول) پائینی» پست پستی. سافل: پائین. اسفل: پائین‌تر مونث آن سفلی است. 
علیا: علو: بالایی. عالی: بالا. اعلی: بالاتر. مونث آن علیا است. 


شرحها 


در این آیات روشن شده که ماههای سال دوازده است و خدا از اول خلقت چنین قرار داده و قابل تغییر و تبدیل نیست. چهار تا از 
آنها ماه حرام هستند» پس و پیش نمی‌شوند» پس و پیش کردن آنها زیاده روی در کفر است» سپس مومنان به جنگ تشویق شده‌اند 
و روشن شده که تخلف موجب غضب خداست تا جایی که ممکن است غدا آنها را برد و دیگران را به جای آنها بیاورد آن‌وقت 
جریان مهاجرت آن حضرت و مخفی شدن در غار ور و نجات وی نقل شده است و خدا فرموده: اگر شما پیامبر را باری نکنید خدا 
او را باری خواهد کرد چنان که در جریان غار باری کرد. 

۳۶ ان ده لشهور لك له انا عشو شهرآفی کتاب ال یوم ی الشماواتِ و الأض منها أرَ رم ذلک اینالم قلا توا 
این آیه ظاهرا در رابطه با پس و پیش کردن ماههای حرام آمده است که در آیه بعدی خواهد آمد و در حقیقت مقدمه آیه بعدی 
است که از بدعت‌های مردم جاهلیت تغییر دادن موضع ماههای حرام بود. 

دوازده ماه عبارتند از: محرم صفر ربیع الاول» ربیع الثانی» جمادی الاولی» جمادی الثانیف رجب. شعبان» رمضان, شوال, ذو القعده 
و ذو الحجه منظور از کتاب ظاهرا جهان است نه قرآن. بوع قَ الشماوات و الْض حاکی تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۲۳۴ 
انیت که قافق آمیمائها و من رااستان قراز داده کساههای نکل فهههسال دواد ما باشن‌سی اللتقی کنانن زد 
حکایت می کند که آن قابل تغییر نمی‌باشد. 

چهار ماه حرام عبارتند از: رجب. ذو القعده ذو الحج و محرم. امام باقر علیه ال لام از پدرش و از جدش نقل کرده: چون مرض 
رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله سنگین شد فرمود: مردم سال دوازده ماه است» چهار تا از آنها حرام است آن گاه با دستش اشاره 
کرد: رجب تنهاست و ذو القعدة و ذو الحجهة و محرم پی در پی می‌باشند «۱» ۱ ذلک الدینْ ال بخ حرام ده آن چهار ماه دین 
استوار و حافظ منافع است در این جمله لفظ «دین؛ !به تعضی از دین اطلاق شده است فلا لوا ف قهن آ لش که یعی با جای مرن 
جنگ در آنها و با شروع جنگ به خود ظلم نکنید و خود را در گناه نیاندازید. 

حکم ماههای حرام حرمت جنگ در آنهاست. این از شریعت حضرت ابراهیم علیه الشلام است. اسلام آن را تنفیذ کرد اعراب قبل 
از اسلام نیز آن را محترم می‌شمردند و جنگ را در آنها قطم می‌کردند در سوره مائده ضمن تفسیر آیه جعل ال که ات 
الحراع قیاما لاس مائده: ٩۷‏ درباره آنها توضیح داده شد. 

و او مش کین اف کما بقاتلوتکم اف و اغلقوا له امین 


به نظر م ی آید: این جمله راجع باول سوره است که درباره مشرکان 


(۱) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۰۸ از 2۹۵ 
تفسیر عیاشی «... ان رسول الله (ص) لما ثقل فی مرضه قال یا ایها الناس ان السنة اثنا عشر شهرا منها اربعة حرم ثم قال بیده: رجب 
مفرد و ذو القعده و ذو الحجة و محرم ثلث متوالیات ...» 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۳۵ 
فرمود: او مش کین عبت وج مهم یعنی: حکم ماههای حرام در مش رکان عهدشکن نیست چنان که ما بَابلکمْ شاهد 
آنست کافه اول ظاهرا حال است از فاعل «قاتلوا؛ ولی کافه دوم راجع به مش رکان است یعنی: همگی لازم است با مش رکان بجنگید 
چنان که آنها همگی با شما می‌جنگند. جب هی برد متقی باشید و در جنگ تقوی و عدالت را مراعات کنید. 
۳۷- نا ال یم زیادَهُ فی الکثر بل به لین وا بُحلوةُ عم و بُمُولةه عم لوا له ما عزع ال یلوا ما عوع له ین 
هم شوء آغمالهع و لها دی لقع الکافرین. 
مش رکان چون در جنگ بودند گاهی وقت رسیدن ماه حرام آن را به تأخیر انداخته ماه دیگری را ماه حرام قرار می‌دادند و اگر در 
وقت دیگر: جنگ تمام می‌شد و ماه حرام داخل می‌شد همان را ماه حرام قرار می‌دادند در نتیجه گاهی فقط به عدد ماههای حرام 
اکتفاء می کردند نه به خود ماههای حرام چنان که فرموده:لواطوٌا ده ما عم ال و حرام خدا را حلال می کردند. 
این تأخیر زیادت در کفر بود که این عمل نامشروع را بر کفر و ش رک خود می‌افزودند این عمل بد در نظرشان خوب می‌نمود خدا 
در آن حال کف هدایتشان نمی کند مگر آنکه بر گردند و گرنه در ادامه راه کفر هدایت نیست. 
«یضل» بصیغه مجهول است در المیزان فرموده «یضل» حکایت دارد که دیگران با تشویق به این عمل کفار را گمراه می کردند که 
تقل مه مت و ی ون سس رل قبیله بنی کنانه بود. 
۳۸- با نها الدیخ متا ما لکع اذاقیلَ لک افزوا فی سبیل ال اَقم اٍلی لأْض. تفسیر أحسن الحدیث. ج۴» ص: ۲۳۶ 
این آیه و آیات بعدی در رابطه با جنگ تبوکك است» در مقدمه سوره نقل شد که این سوره در سال نهم هجرت بعد از مراجعت 
رسول خدا صلّی الّه علیه و آله از جنگ تب وک نازل شد جنگ تبوکث همان بود که تجار شام وارد مدینه شده و شایع کردند که 
پادشاه روم قصد حمله به مدینه را دارد» هرقل عده‌ای از قبائل عرب را با خود همدست کرده و قشونش وارد «بلقا؛ شده‌اند و خودش 
در «حمص» است» رسول خدا صلّی اه علیه و آله دستور فرمود که مسلمانان به جنگ روم آماده شوند» منافقان ش رکت نکردند» 
عده‌ای از مسلمانان مسامحه نمودند با وجود آن» حدود سی هزار نفر در جنگ تبوکك شرکت کردند. آن حضرت پس از رسیدن 
به تبوک دید که از هرقل و حمله رومیان خبری نیست در این جنگ مسلمانان متحمل مشقات زیادی شدند. راه دور سختی راه 
یت یا ی اس وت 
این آیه نشان می‌دهد که مسلمانان از دستور آماد گی مسامحه کرده‌اند اقت اٍّیالض ی بعنی مایل به خروج نشدید و سنگینی 
نشان دادید. ان کاد در ذیل آبه آفلرق: اس اد 


ام فد 


رضم بالْحياة انیا من ال خر ما متاع ایا لیا فی ال خر الا قلیل. 

یعنی اين تثاقل و عدم تمایل در اثر میل به زندگی دنیا در مقابل آخرت است با آنکه متاع و لذت دنیا در مقابل نعمتهای آخرت 
اند کک است؛ 

1۱-۹ تلفروا یَُذبِکم عذاباً آلیما و بشتبدل ما غی کم و لا تَضرُوه شین وال علی کل شینء قدیژ. 

مراد از عذاب الیم ظاهرا عذاب و شکست دنیوی و يا به اضافه آن و عذاب آخرت است یعنی در صورت عدم خروج با عذاب الیم 
مواجه خواهید شد و خدا تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۳۷ 

دیگران را جایگزین شما می کند که تثاقل نکنند و در مقابل آن به خدا ضرری نتوانید زد» خدا بر هر چیز قادر است و می‌تواند این 
کارها را بکند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۰۹ از ۲۹۵۲ 
۰- لا تنض زوة فد تَص ره له اد ره الذین وا ثانی این لد ما فی الغار اد یو لصاحبه لا رن اد له نا قََثرْل ال 
سکیته علیه و یه نود لم ترزها و جعلَ کلم دی کزوا الشفلی و کلم له هی الا ول عزیژ عکیم. 
این آیه در بیان ماجرای غار ور است که در نکته‌ها خواهد آمد یعنی: 
اگر شما پیغمبر را یاری نکنید خدا یاریش خواهد کرد چنان که در آن موقع که فقط یک نفر با او بود و همه جا دشمن بود او را 
یاری کرد انی ائنین یعنی دوم دو نفر بود و کس دیگری نداشت» مراد از «صاحب» ابو بکر است که خبر قطعی آن را ثابت می کند» 
«لا تحزن» نشان می‌دهد که ابو بکر مضطرب و ناراحت بوده و می‌ترسیده که کفار آنها را بیابند. 
ضمیر «ایده و علیه؛ هر دو راجع به حضرت رسول است و ابو بکر را در آن دو سهمی نیست زیرا تأیید به جنود نمی‌تواند جز برای 
آن حضرت باشد و سیاق هر دو فعل یکی است آمدن ملائکه ظاهرا برای آن بوده که فکر کفار را از وارد شدن به غار و کاویدن 
آن منصرف کنند در نتیجه کلمه کفار که تصمیم گرفتن و کشتن آن حضرت بود در مقابل کلمه خدا که وعده نصر و نجات بود 
پائین تر و بی اثر گردید که کلمه خدا بالاتر و خدا توانا و حکمت کردار است. 


نکته‌ها 
غار ثور: 


در مقدمه آیه وا کر یک لین کَُوا.. نفال/ ۲۰ مجملی از هجرت آن حضرت و مقدمات آن بیان شده در جنوب شهر مکه 
معظمه کوهی است بنام «جبل ثوره فاصله آن تا مکه به نقلی تفسبر آأحسن الحدیث» ۴ ص: ۱۳۸ 

چهار کیلومتر و بلندی آن دو هزار متر (دو کیلومتر) می‌باشد. قله کوه بشکل گنبدی است که غار در زیر آن صخره واقع شده است 
و از کرانه کوه تا غار دو کیلومتر است» درون غار حدود هشت متر مربع می‌باشد اما فقط در دو متر آن می‌شود نشست و بقیه 
بقدری بسقف غار نزدیک است که مجال نشستن نیست. آن غار دو در و یک روزنه دارد که از هر درب فقط به طور سینه‌خیز 
ورود و خروج ممکن است. اینجانب چون به زیارت آن مشرف شدم. خوانده بودم یکی از دو درب بعدا احداث شده است ولی 
احتمال قوی می‌دهم که وقت ورود آن حضرت فقط آن روزنه بوده و هر دو درب بعدا احداث شده است. 

به هر حال رسول خدا صلّی الّه علیه و آله پس از خروج از مکهء سه روز با ابو بکر در آن غار مخفی شدنده کفار قربش پس از 
اطلاع از خروج آن حضرت در تعقیب وی به کوه ثور آمده و تا نزدیکی غار رسیدند به طوری که آن حضرت صدا و همهمه‌های 
آنها را می‌شنید» ولی خدا آنها را از ورود به غار و کاویدن آن منصرف کرد مبدء همجرت از آنجا شروع شد. 

شما اگر به مکه و مدینه مشرف شوید خواهید دید حکومت مزدور سعودی آن آثار را که از مفاخر اسلامی است ویرانه گذاشته 
است. از جمله غار ور که نه راهی دارد و نه راهنمایی و نه نقشه‌ای اگر این آثار در اختیار مسلمانان بیدار ایرانی باشد برای آنها 
نقشه و راهنما و راه آباد و غیره آماده می‌کنند و در معرض تماشا و تفکر بیداران جهان قرار می‌دهند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۴ ص: ۲۳۹ 

[سوره التوبةٌ :)٩(‏ آیات ۴۱ تا ۴۸] 

اشاره 

زوا حفافاً ول و جاوُوا بتاکم و یتکم فی سبیل له ذلکم غیز لکم (ن کشع تلمون (۴۱ لو کان رضا قرب و صفرً 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۲۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۰۱۰ از ۲۹۵۱ 


13۹ 


قاصداً وک و لکن بغدث علیه اش و تریخلفون باه و اتطغنا لخرجنا معکم لیکو هم و له یلم لکوت (۴۲) 
ذا له غلک لم أذنت هم عنی لک این مغ و تقلم الکاذین (۳۳ لا نک این ییون باه 1 
ُجاهُوا بأْوالهم و هم و ال علیم باعّقین (۴۴) اّما ش یدنک نیح لا ون باه و لیم خر و تابث لوبهم فَهُمْ فی 
زنیهم پتردذون (۳۵) ۲ 

و لزآردولْوج أَدوا له مه و لکن کره له باتهم تیم وتیل الوا ع اجنین (۳۶) آز روا نیکم ما زاوگم ال 
وف وا حلالکم نونک ال و یکم ترماغن یم ال عیغ امن( لد او الب بل و و لک موز 
حتّی جاء حقَ و طهر نز له و مُم کارون (۴۸( 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۴۰ 

۱- بکوچید سبکباران و سنگین باران و جهاد کنید در راه خدا با مالها و جانهایتان اگر بدانید اين برای شما بهتر است. 

۲- اگر غنیمت زود رس و مسافرت آسانی بود حتما از تو پیروی می‌کردند لیکن مسافت بر آنها دور آمد؛ بخدا قسم خواهند 
خورد که اگر می‌توانستیم با شما بیرون می‌شدیم خویشتن را هلاک می‌کنند و خدا می‌داند که دروغگویانند. 

۳- خدایت ببخشد. چرا اجازه‌شان دادی تا برای تو آنان که راست گفته‌اند معلوم شود و دروغگویان را بشناسی. 

۴- کسانی که به خدا و روز قيامت ایمان دارند از تو اجازه نمی‌خواهند که با مالها و جانهای خویش جهاد کنند. خدا به 
پرهیز کاران داناست. 

۴۵- فقط کسانی که به خدا و روز قیامت ایمان ندارد اجازه می‌خواهند» قلوبشان بشکک افتاده و در شکک خویش سر گردانند. 

۶- اگر فکر بیرون شدن داشتند برای آن وسیله‌ای آماده می‌کردند ولی خدا حرکتشان را مکروه داشت و بازشان داشت و گفته 
شا تب کان شش 

۷ اگر با شما بیرون می‌شدند به شما جز تباهی : نمی افزودند و میان شما تفرقه می‌انداختند و می‌خواستند که به فتنه بیافتید» و میان 
شما عده‌ای هستند که از آنها می‌پذیرند خدا به ظالمان ۲ گاه است. 


۸- از پیش نیز طالب فتنه بوده و کارها را بر تو آشفتند تا حق آمد و دین خدا غالب شد و آنها کراهت داشتند. 
کلمه‌ها 


خفاف: جمع خفیف به معنی سبکك و سبکبار است مراد از آن در آیه کسی است که برای رفتن به جنگ موانعی از قببل اولاده 
قرض و مانند آن ندارد. 

ثقالا: جمع ثقیل به معنی سنگین و سنگینبار است منظور از آن کسی تفسیر حسن الحدیث ج۴» ص: ۲۴۱ 

است که برای رفتن به جنگ موانعی دارد از قبیل اولاد» نبودن وسیله زیادی مشغله. 

عرضا: عرض (بر وزن شرف) هر چیز ناپایدار را گویند مراد از آن متاع و غنیمت است. 

قاصدا: قصد: راست. متوسط. معتدل «سفرا قاصدا»: سفری متوسط و آسان. 

الشقة: شق: شکافتن و شکاف. شق (بکسر اول) مشقت و رنج شقه: ناحیه و محلی که با مشقت بآن می‌رسند مراد از آن در آیه 
مسافت و سفر توآم با مشقت است. 

ارتابت: ریب: شکك. اضطراب تابث قلرهُم م: دلهایشان به شک افتاد. 

یترددون: رد: بر گرداندن. خواه بر گرداندن شیء باشد یا حالت تردد: 


رفت و آمد پی در پی «یترددون» متحیر و سر گردان می‌شوند. 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۰۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
اعدوا: عد: شمردن. اعداد: آماده کردن. عده (بضم اول): چیز آماده شده لأعدُوا له َو حتما برای خروج وسیله آماده می کردند. 
انبعائهم: بعث: برانگیختن. انبعاث: برخاستن برای کار. 
بطهم: ثبط: حبس. بازداشتن. «ثبطهم) بازداشت آنها را. 
خبالا: خبل و خبال: فساد و تباهی. 
خلالکم: خلل (بر وزن شرف) فاصله و گشاد گی میان دو چیز: جمع آن خلال است» خلال مفرد و به معنی وسط نیز آید در آیه 
منظور همان است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۴۲ 
قلبوا: تقلیب: بر گرداندن آن در اینجا برای مبالغه است. قلب نیز به معنی بر گرداندن و برگردیدن است. 


شرحها 


این آیات مقداری از ماجرای جنگ تب وک را بیان می‌کند و مقداری از جبهه گیری منافقان را در آن بیان می‌دارد. 

۱- افزوا عفافاً و الا و جامٌوا بئوالکم و کم فی سبیل له ذلکم یز لکم ان کم تفلمون. 

منظور از خفاف و ثقال وجود موانع و عدم آنهاست یعنی از جنگ رفتن عذر نیاورید اگر موانع هم داشته باشید از قبیل گرفتاری 
خانوادگی و مانند آن» آنها را رفع کنید. این موانع غیر از عذرهای شرعی است نظیر مرض؛ لنگی و مانند آن, جلو آمدن «اموالکم» 
به نظرم برای آن است که باید اول با اموال تجهیزات جنگ را فراهم آورد تا نوبت به «انفسکم» برسد. اینگونه جهاد موجب 
پیروزی است و خیر است. 

۲- لز کانَ عرضاً قرب و فرا قاصداً نوک و لکن بعدث علیهم اس 

آیه درباره امتناع منافقان از شرکت در جنگ تبوک است یعنی اگر در این بیرون شدن مال و غنیمت نزدیک بود و سفرء سفر آسان 
بود حتما از فرمان تو اطاعت کرده و در جنگ شرکت می‌کردند ولی مسافت بعید و توأم با مشقت بود که (از منافقان ساخته نیست) 
و در مقام عذر غیر موجه می گویند: 

و یو بلّه و اتتطعا رجا معکم بهلکوق أَفْهُم وال مهم لکاوبُون. تفسیر آحسن الحدیت» ج۴ ص: ۲۴۳ 

یعنی: پس از جنگ اگر ملامتشان کردید قسم خواهند خورد که اگر معذور نبودیم حتما با شما بیرون می‌شدیم ولی با این کار که 
در سفر سهل به فکر غنیمت بیرون می‌شوند و در سفر پررنج عذر می‌آورند» خود را به هلاکت می‌اندازنده يا با این س وگند دروغ 
خود را هلاک می‌کنند ولی خدا گواه است که دروغ می گویند منافق کارش همین است. 

۳- فا له علک لم دنت لَُم علی تین لک این صتَفوا و تلم الکاذیین. 

آن گاه که منافقان آمدند و از آن حضرت خواستند که اجازه بدهد بمانند و در جنگ شرکت نکنند معلوم نشد که آیا عذر موجه 
دارند یا علت اعتذان نفاق بوده است ولی اگر اجازه نمی‌داد آنها قهرا نمی آمدند و دروغگویی‌شان معلوم می‌شد» احتمال دارد که 
«لهم» راجع به همه باشد نه فقط به منافقان. 

یعنی اگر مطلقا اجازه نمی‌دادی ممنان بهر تقدیر که بود می آمدند و منافقان نمی آمدند» کذب و نفاقشان معلوم می‌شد. 

یخن عم اللد عتکهرطووی استا کی قهماناه اسب ود آن یرت فان اه نداننکه آ سرت بو ادن دادن کفا: کرد 
باشد» در آیات بعدی خواهد آمد که: اگر منافقان با شما می آمدند اختلاف و تباهی به وجود می آوردند آن بزرگوار قهرا در اذن 
دادن این حسابها را کرده بود؛ آیه همين قدر می گوید: خدایت ببخشد چرا اذنشان دادی اصلح آن بود که اذن ندهی و با این 
امتحان ساده کذبشان روشن شود ولی اينکه آن حضرت در این کار گناهی کرده و خدا عفوش فرموده از آیه به طور وضوح 


فهمیده نمی‌شود. ظاهرا فقط انسب و غیر انسب در نظر است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۱۲ از ۲۹۵۱ 


۴- لا یشتذنک الذینْ بَمُون ال و ام خر آن یُجاهدُوا تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۲۴۴ 

بشوالهم و هم و له عم باقن 

.به نظر می‌آید آن پجاهتذوا تقدیرش «کراهةٌ ان بجاهدوا» باشد» منظور از استیذان اذن برای نرفتن به جهاد است یعنی آنها که ایمان 
به خدا و معاد دارند از تو نمی‌خواهند که به جهاد ثروند به علت مکروه داشتن جهاد. 

در ضمن. معلوم می‌شود که جهاد با مال و جان از لوازم ایمان به خدا و معاد است. زیرا آن دو موجب صفت تقوی در انسان و 
تقوی سبب پذیرفتن جهاد است علی هذا و له ليم لین تعلیل لا یَشتونک می‌باشد. 

۵- الما بستًزلک اللیت لاو له و ای م خر و تابث قلوبهم فَهمُ فی زییهغ یرد 

علن الجاز هر سفن ود وبا روک ها سم یمان انب از فان در شک رسانی از ری ات کل مرک کفان 
س رگردان مانده تصمیم نمی‌توانند گرفت. 

۴۶-و لز آراذوا لو أَعنُوا له مه و لک کرة لاتم قعْطهْم و قبل افعذوا مع القاعدین. 

معلوم می‌شود که عذر میآوردند که وسائل نداریم. ولی آن برای نرفتن بود و الا اگر می‌خواستند می‌توانستند وسیله آماده کنند. 
یکی دیگر از علل عدم خروج آن بود که خدا می‌دانست اگر در جهاد شرکت کنند باعث تباهی می‌شوند از آمدن بازشان داشت 
آن کیفر نفاقشان بوده منظور از «القاعدین» معذوران حقیقی می‌باشد مانند نابینایان» زنان بیماران و ... فرمان «اقعدوا» تشریعی نیست 
بلکه حکم تشریعی آنها رفتن بود و آن در پی بهانه گیری آنها و به طور تعریض و کنایه از نافرمانیشان می‌باشد. 

۷- لو یروا فیکم ما زا وک لا بر روا حلالکم تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: ۲۴۵ 

ییفونکم ال وفیکم ساغون له وله عم بلطالمین 

+تسلیتی است برای مومنان که از نیامدنشان ناراحت نباشید اگر می‌آمدند میان شما تفرقه می‌انداختند» ضعیف الایمانها از شما نیز به 
وسوسه آنها گوش می‌دادند. خدا به کار ظالمان داناست که نگذاشت بيایند. ایضاع به معنی سرعت در سیر است یعنی سرعت 
می کردند در تفرقه افکندن میان شما تا شما را به فتنه و پراکنده شدن وادارند. سماع کسی است که سریع الاجابه و سریع القبول 
باشد. 

۸ لد زا له من یل و میا لک اور عّی جاء الق و هرز له و هم کارهون. 

این آیه استدلال است برای آیه سابق یعنی در گذشته طالب فتنه بودند و کارها را از مسیر حق بر گردانیدند. مانند جنگ «احد» که 
عبد ال ابی با سیصد نفر از وسط راه بر گشتند. مانند تحریک بهود مدینه بر ضد اسلام و مسلمین و غیره. 

ولی در حين این کارها حقی که لازم الاتباع بود آمد و امر خدا و دین خدا پیروز شد با اينکه آنها خوش نداشتند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۴؛ ص: ۳۴۶ 
[سوره التوبةٌ :)٩(‏ آیات ۴٩‏ تا ۵۷] 
اشاره 


وم من یقول ادن بی ولا کی آا فی اه ترقطو و دجم عبط الکافرین (۳۹ ان یدبک عستا تم وان ُیبکه 
فضنه کت باقن ا زو شام ین رل وت و مغ فرخون (۰ ۵۰ نلآ مالسا کلب الا هو مولانا و علی ال یت کل 
.سس .<< سا میک له بذاب من عنده آو بأدیناقربْضوا لا 


عم مت بضَ ون (۵۲)فَل وا طعا و کزهاًآن یل ملکم نکم کتشع موم فاسفین (۵۳) 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۰۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
و مامَتَعَهُمْ آن ول ملع یملاع کفروا له و بزشوله و لاد نو الصلاه لا ومع کسالی و لبون الا ومع کارون 
(۵۴) لا تغچبک تالم ولا ادن انم ری له يَعَبَم با فی الا لا وق نتم و هم کافزون (۵۵) و یو ال 
هم لملکع و ما همم ملکم و لکَهع موغ یرون (۵۶) ز یجذون علعا و عغاراب او مدا زا اه و همم بجمضون (۵۷) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۴۷ 
۹- بعضی از آنها می گوید: به من اجازه بده (که بمانم) و به فتنه‌ام میانداز بدانید که در فتنه افتادند و جهنم به کافران احاطه کرده 
است. 
۰- اگر به تو خوبی رسد غمگینشان می‌کند و اگر به تو مصیبتی رسد می‌گویند ما تصمیم خود را از اول گرفتیم» آن گاه شادمان 
و بی اعتنا بر می گردند. 
۵۱-یگو: ه گز بما نمی‌رسد مگر آنچه خدا برای ما نوشته است او سرپرست ماست. مومنان بر خدا ت و کل کنند. 
۲- بگو آیا برای ما جز یکی از دو خوبی را انتظار می‌داربد؟ ولی ما منتظریم که خدا به شما عذابی از جانب خود و یا به دست ما 
پرساند پس منتظر بمانید که ما با شما منتظرانیم 
۳ بگو انفاق کنید به رغبت یا اکراه هرگز از شما پذیرفته نیست که قومی فاسق هستید 
۴- باز نداشت آنها را از قبول شدن انفاقشان» مگر آنکه به خدا و رسولش کافر شده‌اند به نماز فقط در بیحالی و سستی می آیند و 
انفاق را فقط از روی اکراه می کنند. 
۵- اموال و اولاد آنها تو را به اعجاب واندارد. خدا می‌خواهد که آنها را با اموال و اولاد در زند گی دنیا به عذاب و رنج در کشد و 
در حال کفر روحشان از قالب تن بیرون رود. 
۶- به خدا سو گند می‌خورند که از شما هستند از شما نیستند لیکن قومی ترسو هستند. 


۷- اگر پناهگاه یا غارها و ا راه فراری می‌یافتند شتابان به سوی آن برمی گشتند. 
کلمه‌ها 


تفتنی: فتنة. امتحان» وسیله امتحان» شدت عذاب. شرکک. فتن در اصل گذاشتن طلا در آتش است برای امتحان «لا تفتنی» به فتنه 
تزا 

فرحون: شادمانان. مفرد آن فرح (به فتح اول و کسر دوم) است. شادی تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۲۴۸ 

شین : فقنیه: صستی آست بعتی قو اجه شوی: اعلی او : 

یکی از دو نتیجه خوب. 

تربصون: ربص و تربص: انتظار کشیدن «تربصونن) انتظار می کشید. 

طوعا: طوع: رغبت و میل. «کره» بر وزن عقل: مکروه داشته. 

کسالی: کسل: (بر وزن شرف) سستی کردن در آنچه نباید سستی کرد. کسلان و کسل (بفتح اول و کسر دوم): سست و بیحال» 
جمع؛ 

ترهی: زهق و زهوق: خروج روح و هلاکت. 


یفرقون: فرق: جدا کردن. فرق (بر وزن شرف): خوف. فعل آن از باب علم یعمل آید «یفرقون» یعنی می‌ترسند. طبرسی فرموده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲ صفحمه ۱۰۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
اصل آن مفارقت اموال است حین الخوف. 
ملجا: لجاً: پناه بردن. ملیجا: پناهگاه. 
مغارات: غور: فرو رفتن. مغار و مغاره: غار» جمع آن مغارات و مغاوز است «مغارات»: غارها و نهانگاهها: 
مدخلا: دخول: داخل شدن. ادخال از باب افتعال به معنی داخل شدن به زور و تلاش است «مدخل»: راه فرار که انسان به آن داخل 
شده و فرار می‌ کند. 
یجمحون: جمح: 7 تند رفتنی که چیزی رونده را باز ندارد» اصل آن در اسب سر کش است «یجمحون»: به شتاب می‌روند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۴؛ ص! ۳۴۹ 
شرحها 


آیات شریفه دنباله بررسی موضع منافقان در جریان تبوک و توضیح کلی در زمینه آنهاست. که منافقان پیوسته و در هر زمان باید 
چنان باشند. 

4-و مهم من ول ادن ی و لا ی آلافی اه سقطوا و اد جهن لَمحیطهُ بالکافریت. 

منظور از «لا- تفتنی» ظاهرا انداختن به سختی و مشکلات است که بعضی از منافقان به آن حضرت گفته: اذن بده که بمانم و به 
جنگ نروم و مرا به فتنه و سختی نیانداز که رفتن به جنگ برای من سخت است اينکه گفته‌اند: آن حضرت زنان اسیر شونده را به 
بظر آنها مهو تفر فان کدرو عضی از سافان کفته ایا ابش رها ری سل بط ابید که ال ی نان که لا 
فی المتَمُ رمَطوا شاهد آنست و نشان می‌دهد که هر دو فتنه یکی است. نقل است که گوینده این سخن «جد بن قیس» از خزرج 
نله استکا: 

آن گاه می‌گوید: بدانید که اینها با اين نفاق و تقاضای تخلف به عذاب و بدبختی افتادند و خود را رسوا کردند» این در دنیا و در 
آخرت نیز جهنم آنها را احاطه خواهد کرد ممکن است و اد هتم ... جمله حالیه و بیان فی لته َقطوا باشد یعنی: فعلا و اکنون با 
این نفاقی که دارند در میان جهنم هستند (النهایه آن را احساس نمی کنند). 

۰- ان تیک حسته حست ومع و ان تصیک مصيبا ولو قذ آخذنا آتنا من قبل و تاو همم فرخون. 

ور از انا او گرفتی کار هروش وت ازسقی آمد نا گوار است گویی مراد آنست که کار مژمنان از دستشان رفت 
و شکست خوردند ولی ما از اول کار خود را به دست گرفته و به جنگ نرفتیم» مراد از «یتولوا» تة تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: 
۲۳۵۰ 

رو گردان شدن و بی‌اعتنا شدن به مصیبت مژمنان است یعنی موضع منافقان در پیشامدهای بد و خوب نسبت به اهل اسلام چنین 
است که اگر فتحی نصیب شما شود ناراحت می‌شوند و اگر شکستی پیش آید گویند: ما قبلا فکرمان را کرده و شرکت نکردیم آن 
وقت در حال بی اعتنایی پی کار خود می‌روند و از آن پیشامد شادانند. 

گرفتاریهایی که برای انسان پیش می‌آید دو گونه است اول آنچه عکس- العمل و پی آمدهای اعمال ناشایست است چنان که 
فرموده: و ما صابکم ین تعیب ما کتبث آدیکم شوری/ ۳۰ اینگونه مصیبتها انسان را گرفتار می‌کند و فضیلتی نیز به بار 
نمی آورد لذا در زمینه هلاکت چنین اقوام قر آن مجید فرماید: 

و ما نامع و لکن کائوا هم بطلشوت. 

قسم دیگر گرفتاریهایی است که انسان در اثر قبول مسئولیت و مبارزه در راه حق با آنها مواجه می‌شود. آنها انسان را در دنیا بزرگگ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۰۱۵ از ۲۹۵۱۲ 
و در پیش خدا رو- سفید می کند نظیر گرفتاریهای امام حسین علیه الشلام و ابو ذر و ... قرآن در اين زمینه می‌فرماید: ما صاب من 
سیة فی اض و لافی کم ال فی کتاب من قبل آن تبرآها اد ذلک علی له یتیز یکیلا تسوا علی ما فاتکم و لا تفرخوا بما 
آتاکم ی اون اک متاماهاسی کرت از دس وان ی شا را کی او قافن ی تقو نی رل 
شوید. در آیه دیگر آمده: ما آصاب من مُصیه ال ادن له و من یمن بالّه هد له تغاین/ ۱۲. 
در آیه ما نحن فیه مسئله دوم مورد نظر است بگو: ای منافقان به ما فقط آن می‌رسد که خدای ما و سرپرست ما نوشته و هر چه 
سرپرست ما اختیار تفسیر آحسن الحدیث» ج ۴ ص: ۲۵۱ 
کند. آن برای ما گوارا است. چون در برابر خواست خدا تسلیم هستیم و بر او توکل می‌کنيم لذا از پیشامد ناگوار ناراحت نيستیم. 
آیه بعدی این مطلب را روشنتر می کند. 
۲-قّل هل تیصو بنا لا خی الخشتین. 
مراد از دو تا خوب عبارتند از نسح و شکست که هر دو خوبند اما فتح که معلوم است و اما شکست چون تلاش در راه خداست و 
خدا پاداش خواهد داد لذا خوب است» پس در منطق حق اصلا شکستی وجود ندارد. گاهی بکشته گشتن و گاهی بکشتن است. 
ترویج دین بهر چه زمان اقتضا کند. چون یکی از ایندو برای ما پیش خواهد آمد پس برای ما جز خوبی انتظار نمی کشید. اما ما 
درباره شما چطور؟ 
و تن تتربّص بکم آن بُصیبکم له بعذاب من علدو آ دیا کریضوا ان معکم نون 
ون با زيم که لا عتاین راز بانب رین ماک طلانی سای وکا رهق وربا بدا شون که تبرو تا کلیس 
منتظر بمانید که به ما یکی از دو خوبی برسد ما نیز منتظریم که به شما یکی از دو بدی برسد. 
۳- قل وا طوعا و کزها ن بل منکم نکم کنم وم فاسفین. 
یعنی شما را از انفاق منع نمی کنیم خواه با رغبت انفاق کنید خواه با اکراه هرگز قبول نخواهد شد زیرا که فاسقید و خدا فقط از 
متقیان قبول می کند: 
نما یلاله م المتقَ مائده/ ۲۷. 
۴- و ما مهم آنْ بل ملع اما روا له و برشوله. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴» ص: ۲۵۲ 
تعلیل تفصیلی عدم قبول نفقات آنهاست. معلوم می‌شود که برای تهیه وسائل جنگی کمکی هم می کرده‌اند ولی کفر به خدا و 
رسول. اعمال آنها را حبط و پوچ می کند. 
ولا تون اسلا ومع کسالی و لا بقونَ ِا و مُمْ ارو کفر به خدا و رسول و آمدن به نماز با سستی و انفاق با اکراه بیان 
تفصیلی فسق آنهاست که در کثّقَوما فاسقین گفته شد. 
۵ فلا تشجیک الم و لا أَلاهم نما رید ال دم بها فی الب الا و ترعق مهم و هم کافزون. 
می‌فرماید: اموال و اولاد منافقان تو را به اعجاب واندارند و مبادا که فریفته شوی حقیقت این است که اموال و اولاد باعث سعادت 
آنها نمی‌شود بلکه خدا می‌خواهد که پیوسته رنج اولاد و اموال را بکشند و در عذاب باشند تا بمیرند و در حال کفر از دنیا بروند 
قرآن می‌فرماید: و من آغرض عیْ ذکری فان له مه ضَنکاً طه: ۱۲۶ چون منافقان از یاد خدا اعراض کرهه‌اند لذا در زند گی تنگی 
هستند و اولاد و اموال بر آن ننگی می‌افزاید سعادث در زند گی کردن تحت ولابت خدا و ایمان است. اینکه: خدا خواسته چنین 
باشند نتیجه نفاقشان است. 
و خلت لها یم رما ینم و مق روت 
برای صلاحدیدشان قسم می‌خورند که مسلمانند ولی باور نکنید مسلمان نیستند و می‌ترسند که راهشان ندهید چنین می‌گویند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۰۱۶ از ۲۹۵۲ 
۷- لو یَجذون مَلْاً َو عغارات أو مُدَعلا لوا الیه و هم بَجْمَخونَ. 
اگر پناهگاهی یا غارها و یا راه فراری پیدا می‌کردند به سوی آن شتابان برمی گشتند. 


تفسیر حسن الحدیث. ج۴ ص: ۲۵۳ 
[سوره التوبة :)٩(‏ آیات ۵۸ تا ۶۶] 
اشاره 


9 
شولهُ و قالوا نیا له تیا ال من فضله و وله ای الّه راون (۵4) میا الصَدَقَات لِمْراءِ و لْمساکین و العاملین علیها و 

اه ره ی اتب ورین نی عل له ان یل بل له عم کمن زر ای 

و ون هو اکن فل اکن کی لکم زین لو و ین لین و رخعة لین نو یتکم و لین وت ول له هم اب بِ ليم 

(۶۱) یَحفونَ ال کم ررض و کم له و وله آن ُضوة ان کاوا مُیییق (۶۷) 

لع یقلموا له من بحادد ال و وله له ناز جهکم حاع فیها ذلک البخژی العظیم (۶۳) یر ماوت آذ رل علبهم شور 

هم بمافی قلوبهم ق انتهزژ له مرخ ما تون (۶۴) و لب تنم یل لماک خوضی و تلعب سل له و یاه و 

رشوله کشع تستهرون (۶۵ لا تلتذژوا قذ مب پیمانکم ان فك عن طقف بلکع لدب طاة هم وا مخریین (ع) 

تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: ۲۵۴ 

۸- بعضی از آنها در تقسیم ‏ زکاة بر تو خرده می‌گیرند اگر از آن داده شوند راضی شوند و اگر از آن داده نشوند آن وقت 

خشمگین می‌شوند. 

24- اگر به آنچه خدا و رسولش به آنها داده راضی می‌شدند و می گفتند: خدای برای ما د بس است» به زودی خدا از کرم خود به ما 

عطا کند و رسول او نیزه ما به خدا مایلیم. 

۰ زکاتها فقط مال فقراء و مساکین و عاملان آن و آنهایی که قلوبشان جلب می‌شود و در آزادی برد گان و قرضداران و در راه 

حدا و درماند گان است. فریضه‌ای است از جانب خدا؛ خدا دانا و حکیم است. 

۶۱- بعضی از منافقان پیامبر را اذیت می‌کنند و می‌گویند او زود باور است بگو اذن خوبی است برای شما که به خدا و به گفته 

اشخاص باور می کند برای مومنان و رحمت است برای آنان که از شما ایمان آورده‌اند» آنان که رسول خدا را اذیت می‌کنند عذاب 

دردنا کی دارند. 

۲- به خدا س و گند می‌خورند که شما را راضی کنند. ولی خدا و رسول سزاوارتر است که او را راضی کنند اگر مومن هستند. 

۳- آیا ندانسته‌اند که هر که خدا و رسول را دشمن بدارد آتش جهنم به طور پیوسته برای آنهاست و آن خواری بزرگی است. 

۴- منافقان می‌ترسند که سوره‌ای نازل شود و از آنچه در دل دارند به آنها خبر بدهد بگو: مسخره کنید که آنچه می‌ترسید ظاهر 

خواهد کرد. 

۵- اگر از آنها پپرسی می گویند حرف می‌زدیم و شوخی می‌کردیم بگو آیا به خدا و آیات خدا و رسول خدا مسخره می کردید؟!! 

۶- اعتذار نکنید حقا که پس از ایمان آوردن کافر شده‌اید» اگر از گروهی از شما عفو کنیم گروهی را عذاب می‌کنیم زیرا که 

مجر مانند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۵۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۱۷ از ۲۹۵۲ 


کلمه‌ها 


یلم زکك: لمز: عیب و عیب گرفتن «لمزه لمزا. عابه» یلم زک: بر تو عیب می گيرد. 

یسخطون: سخط (بر وزن شرف و عذر): غضب شدید «یسخطون» بشدّت خشمگین می‌شوند آن بر وزن شرف مصدر نیز آید. 
حسینا: حسب (بر وزن عقّل) به کفایت به کار رود «حسبنا» بس است ما را. 

صدقات: جمع صدقه» صدقه چیزی است که شخص از مال خود قربة الی الّه می‌دهد اعم از صدقه واجب و مستحبٍ» علّت این 
تسمیه آنست که بنده به وسیله آن عبودیت خویش را اظهار می‌کند. 

فقراء: فقر: حاجت. فقیر: حاجتمند. جمع آن فقراء است. احتیاج را از آن فقر گفته‌اند گوبی ستون فقرات شخص شکسته است که به 
مرادش نمی‌تواند پرسد. 

مساکین: سکون: آرام گرفتن بعد از حرکت. مسکین: درمانده» کسی که در اثر گرفتاری درمانده و آرام شده است. بنا بروایت؛ 
مراد از مساکین در آیه کسانی هستند که حالشان از فقیر بدتر است. 

مولفة: الف (بر وزن جسر) و الفت: پیوند و جمع شدن با میل و رغبت تألیف: جمع کردن و الفت دادن الم له کسانی که 
قلوب آنها تألیف شده مراد کسانی از کفار و مانند آنند که برای جلب قلوبشان به آنها ز کاهٌ داده می‌شود. 

رقاب: رقبه: گردن. مراد از آن برده و غلام است جمع آن رقاب می‌باشد اين استعمال از باب اطلاق جزء بر کل است. تفسیر آحسن 
الحدیث. ج۴» ص: ۲۵۶ 

غارمین: غرم و مغرم: ضرر مالی. ضرری است عارض بر مال بی آنکه صاحبش خیانتی کرده باشد. غارم: قرضدار» جمع آن غارمون 


امن 

اذن: (بر وزن شتر) گوش. جمع آن آذان است و به کسی که به هر- سخن گوش دهد و باور کند «اذن» گویند گویی: فقط گوش 
است. طبرسی فرموده: تسمیه شخص است به اسم جزء برای مبالغه» چنان که به جاسوس می گویند: «عین» گویی یکپارچه چشم 
اس 

یحادد: حد: مرز. اصل آن به معنی مرز است. مرز را از آن حد گویند که از اختلاط دو شیء مانع است. حدود الهی را از آن ح 
گفته‌اند که از ارتکاب جدید به جرم و نیز دیگران را بازمی‌دارد. 

به همین مناسبت محاده به معنی دشمنی و مخالفت آید پُحاود ال 

دشمنی می کند با خدا. 

تحذرون: حذر: (بر وزن شرف و علم) پرهیز. احتراز از چیز مخوف. 

نخوض: خوض: داخل شدن در آب. غوطه خوردن در آب. به طور استعاره به وارد شدن در کارها اطلاق می‌شود اکثر موارد آن 
در قرآن داخل شدن در کار مذموم است. 

نلعب: لعب: بازی. کاری که مقصد صحیحی در آن نباشد. 

مجرمین: جرم: قطع کردن. گناه را جرم گویند که عمل واجب الوصل را قطع می‌کند. مجرم: گناهکار. 


شرحها 


در تعقیب بیان موضع گیری منافقان در این آیات آمده اگر به آنها از تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۲۵۷ 
صدقات و غنائم سهمی بدهی دم فرو بندند و اگر ندهی به شدت خشمگین شده و زبان به طعنه باز کنند حال آنکه صدقات مال 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۰۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
اصناف به خصوصی است. آن گاه مطالب دیگری از ایذاء رسول خدا و س و گند دروغ آنان و مانند آن با زگو شده است. 
۸-و منم من یلک فی الصدَقات فان أغطوا منها وا و ان لمبعطوا منها |ذا ُع بَسطون. 
منظور از صدقات ظاهرا ز کاتها است که بعضی از منافقان با آنکه ثروتمند بودند در نظر داشتند که به آنها هم داده شود» چون به 
فقراء داده شد» گفتند: 
این چه تقسیمی است!!! البته خرده گیری آنها فقط از آن جهت بود که به آنها داده نمی‌شد. 
از تفسیر قمی نقل شده: چون ز کاتها وارد مدینه شد روتمندان آمدند و گمان کردند که رسول خدا میان آنها قسمت خواهد کرد» 
چون در میان فقراء تقسیم شد شروع به خرده گیری کردند ... 
در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه الشلام نقل شد: اهل این آبه بیشتر از دو ثلث مردم می‌باشند: 
«آن اهل هذه الایةٌ اکثر من ثلثی الناس» 
یعنی بیشتر مردم چنین هستند اگر به خودشان نرسد فریادشان بلند می‌شود. 
4-و لو نم زضوا ما آتَاهم ال و سول و قالوا سب له تیا له من فضله و وله نا (لی له راغبو. 
«لو» به معنای تمنی و «ای کاش» است مراد از ما تام ظاهراً حصه آنها از غنائم و نظیر آنست که آن حضرت اجازه داشت به آنها 
بدهد. منظور از مَيَوْیینا . 
ظاهراً غنائم و در آمدهای دیگری است که می‌توانستند به آنها برسند» یعنی ای کاش که عکس العمل آنها در مقابل ‏ زكاةٌ که به 
فقراء داده می‌شود چنین بود» تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: ۲۵۸ 
آن گاه در آیه بعدی محل مصرف ز کاء را بیان فرموده است. 
4 تا لفات باقن او انشا کرش 
در اين آیه برای مصرف زکاهة هشت مورد نقل شده است مراد از آن ز کاءٌ واجب است اول و دوم. فقراء و مساکین است. بنا بر 
روایات» مسکین کسی است که حالش از فقیر بدتر باشد مانند معلول ناقص العضو زمینگیر و نحو آن. 
در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه الشلام نقل شده: فقیر آنست که سئرال می کند مسکین لاعلاجتر از اوه بائس از هر دو لاعلاجتر 
است (4۱. 
در صافی در ضمن روایتی از امام صادق علیه ال لام نقل شده: که مساکین زمین گیرانند مثل نابینایان لنگ‌ها؛ مجذومین: همه 
اصناف زمینگیران از زنان و مردان و کودکان. 
نا بر آیهأم یه فکانث لمساکین یعون فی خر ... کهف/ ۷۹ معلوم می‌شود که مسکین می‌شود فقیر نباشد. در اين زمینه در 
قاموس قرآن در (سکن) توضیحی داده‌ام علی هذا فرموده امامان علیهم الّلام ظاهرا فقط درباره آیه صدقات است. 
و الحاملین علیها محل سوم از مصرف زکاة حقوق مأمورانی است که از طرف حکومت برای جمع آوری و توزیع و نگاهداری آن 
گماشکه. قده‌انک: 
چهارم و لو وه مردمان غیر مسلمانی که برای جلب قلوبشان به آنها ‏ زکاهُ داده می‌شود. فقهای مسلمانان ضعیف الایمان را 
نیز از آنها شمرده‌اند علی هذا زکاهٌ به کفار هم داده می‌شود. 
)۱( 
«قال الفقیر الذی بسثل و المسکین اجهد منه و البائس اجهد منهما» 


در روایت دیگر از آن حضرت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۰۱۹ از ۲۹۵۲ 
«قال الفقیر الذی بسثل و المسکین اجهد منه الذی لا بستل». 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۵۹ 
پنجم: و فی الرّقاب برد گان که از سهم ‏ زکاٌ خریده و آزاده می‌شوند ششم: و الغارمین قرضدارانی است که قدرت پرداخت قرض 
خود را ندارند هر چند مخارج روزانه خویش و خانواده‌شان را تأمین می‌کنند. 
هفتم: و فی سبیل له مراد از آن هر کار عام المنفعة است مانند راهها پلهه پیمارستانه؛ مساجد. تجهیز سربازان و امثال آن. 
هشتم: : و این السّبیل منظور از ابن سبیل شخص غریبی است که درمانده شده و دستش و و یت 
خود فرستاده می‌شود بدین ترتیب خواهیم دید که زکاة برای پر کردن شکافهای جامعه وضع شده است. یه من اه و له لیم 
عکيم لفظ «فریضذ» می‌شود که مفعول مطلق باشد بتقدیر «فرض اه الصدقات فریضة» چنان که از زجاج نقل شده است این کلمه 
راخ بش فتاه بت که [زروی علم و عکت دای برمع ق: اس 
۶۱- -و هم الذین حون ان و یفولون هو انش ان عیر لکم وین له و وین لمینین و َخت لین آمثوا ینک و لین 
یدود زشول ال له عذابٍ 2 
منظورشان از «اذن؛ آن بود که هر که بگویی گوش می‌دهد و تصدیق می‌کند» نقل است: منافقی به نام عبد الّه بن نفیل نزد رسول 
خدا می‌نشست. گفته‌های وی را می‌شنید و به منافقان نقل و سخن چینی می‌کرد. جبرئیل از اين کار به آن حضرت خبر داده 
حضرت آن منافق را خواند و از اینکار خبرش داد. او قسم خورد که چنین کاری نکرده است» حضرت فرمود: قبول کردم دیگر از 
این کارها نکن او پیش یاران خود با زگشت و گفت زود باور است خدا به او خبر داد که من بر او سخن چینی می‌کنم باور کرد؛ 
من گفتم: چنین نکرده‌ام باز قبول تفسیر آحسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۲۶۰ 
کرد این جریان سبب نزول آیه فوق گردید. 
به نظر می آید که «اذن خیر» اضافه موصوف به صفت باشد یعنی شنوایی است که به شما خیر است» لام در «للمژمنین» مربوط به هر 
دو «یومن» است یعنی به نفع شما هم حرف خدا را قبول دارد و هم حرف مژمنان را» «مومنین» بطور تغلیب شامل منافقان نیز می‌شود» 
متعلق «یژمن» دوم محذوف است یعنی: 
«یژمن بقول القائلین لنفع الممنین» خلاصه معنی چنین می‌شود: بگو اذن خوبی است برای شما زیرا به گفته خدا ایمان می آورد و 
قبول دارد و آن به نفع شماست و نیز به گفته ممنان گوش می‌دهد و حمل به صحت می کند تا نفعی به ممنان برسد ولی در مقام 
عم و پیاده کردن سائل قلط برای فشان واقتی وحست است آرقدو وک ) للدین اراک آن گاه برد کنانی: که پینیر 
را با این گفته‌ها می آزارند عذاب سختی در انتظار آنهاست. 
یف بالّه تکع یزضو کم و له و رَولهُأَعن آن پوضوة ان کاوا مزمنین. 
منافقان با سوگند خوردن که از آمدن به جنگ معذور بودیم می‌خواستند مومنان را راضی کنند ولی حق آن بود که به جنگ 
می آمدند و دروغ نمی گفتند تا خدا و رسول را راضی کنند چون در عدم رضایت آن خذلان و عذاب آخرت هست. در اینجا 
خطاب از آن حضرت به مومنان بر گشته گویا آن مقدمه است برای جمله و ال و رَمُوله ... و ثیز روشن می‌کند که رضایت خدا و 
رسول در ترّب آثار غیر از رضایت دیگران است. 
آمدن «یرضوه» به جای «یرضوهما» ظاهرا برای حفظ توحید و ادب توحیدی است و اینکه اگر خدا را راضی کردند» رسول را راضی 
کرده‌اند» او در مقابل خدا استقلال ندارد. تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۲۶۱ 
۳- الم یلوا من بُحاود له و رسولهُ فان له ناز هنم حالدا فها ذلک الْحژی الْعطيم. 


تکمیل و تعلیل آیه ما قبل است یعنی می‌خواهند با سوگند خوردن و راضی کردن شما هم چنان در دشمنی خدا و رسول بمانند آیا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۲۰ از ۲۹۵۱ 


ندانسته‌اند که هر که با خدا و رسول دشمنی کند آتش جهنم در کمین اوست. 

۴ خر اون آن نترلَ علبهم شور هم بما فی فلوبهع ل استهژا لاله مخرخ ما تُدرُون. 

در زمینه اين آیه و دو آیه بعدی داستانی هست که در نکته‌ها خواهد آمد منافقان از اينکه می‌دیدند نقشه‌ها و گفتگوهای سری آنها 
در آیات قرآن به صورت کلی نقل و باز گو می‌شود؛ می‌ترسیدند از اینکه سوره مخصوصی نازل شده و رسواشان کند در جواب 
آمده که خدا حتما اسرار شما را فاش خواهد کرد ولی قول نداده که به وسیله سوره مستقل باشد. 

مراد از «استهزءواه ظاهرا منافق و دو رو بودن است. چنان که در آیه: و |ذا لوا (لی مباطینهع قالو نا ععکم نما تن تون بقره/ 
۴ چنان که در المیزان فرموده است؛ یعنی: بگو در کارتان باشید و حقاتق را مسخره گیرید ولی مطمئن باشید که رسوا خواهید شد. 
از آیه شریفه معلوم می‌شود که منافقان به حق بودن وحی ایمان داشته ولی تسلیم ایمانشان نمی‌شدند مانند قوم فرعون که به نبوت 
موسی ایمان داشته ولی تسلیم نبودند چنان که فرموده: و جحدُوا بها و استتثها أْشهْمْ نمل/ ۱۴. 

۵-و لین مهم ون رما کا تخوض و تلعب قل باه و آیاته و زشوله کتئع نستهروژن. 

یعنی اگر از کارها و نقشه کشیهای آنها پپرسی حتما خواهند گفت: این کار تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۶۲ 

جدی نبوده مراد مشغولیت و تفریح بوده است در جواب فرموده: چرا خدا و رسول و آیات خدا را مسخره می کنید. 

در مجمع البیان از امام باقر علیه الشلام نقل شده: منافقان چون نقشه «عقبه» را در وقت مراجعت از تبوک کشیدند گفتند: اگر پیغمبر 
با خبر شدء می‌گوئیم: 

شوخی می کردیم و گرنه او را می کشیم منظور از «نخوض» ظاهرا وارد شدن به شوخی و کار غیر جدی است که «نلعب» بیان 
آنست زیرا لعب» کاری است که مقصد صحیحی در آن نباشد. 

۶و لا توا قذ ثم بغذ یمانکم ان تغث عن طاقة ملکم ندب طااٌ نم وا مجرمین. 

یعنی این عذر را نیاورید» این دلیل کفر شما بعد از ایمان است حتما گرفتار عذاب خدا خواهید بود و اگر از روی مصلحت عده‌ای 
را عذاب نکنیم عده دیگری حتما گرفتار خواهند شد. عفو در آیه فقط برداشتن عذاب در دنیا از روی مصلحت است و گرنه عذاب 


آخرت را خواهند داشت. 
که ها 


ماجرای عقبه: 

عقه یرسکی او کر بای برد خر هقی کف کر سافتان امه میتی که ارو که رس ای اه 
علیه و آله را در آنجا از بين ببرند در مجمع البیان آمده: گویند: آیات سه گانه درباره دوازده نفر نازل شد که در آن عقبه کمین 
کن قا رسول ای ای ارات ها کی روا سا ره اضف تشر داد که کی را شرستفط 
شتران آنها را بررگرداند در آنجا عمار یاسر زمام شتر آن حضرت را در دست داشت و حذیفه آن را می‌راند حضرت به حذیفه 
فرمود: بر صورت شتران اینها بزن؛ او شتران تفسیر آحسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۲۶۳ 

را از آن حضرت دور کرد چون از گردنه پائین آمدند به حذیفه فرمود: از آنها کدام کسی را شناختی؟ گفت هیچکس را فرمود: 
آنها فلامن و فلانن بودند و همه را نام برد حذیفه گفت نمی‌فرستی تا آنها را بکشند؟ فرمود خوش ندارم عرب بگویند چون به 
یارانش دست یافت شروع به کشتن آنها کرد. 

از امام باقر علیه التر لام نقل شده: که میان خود مشورت کردند که آن حضرت را بکشند. گفتند: اگر دانست می‌گوئیم: شوخی 


می کردیم و اگر ندانست به قتل می‌رسانیم. نا گفته نماند آیه ۶۵ گذشته با این نقل تطبیق می‌شود. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۰۲۱ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص: ۳۶۴ 
[سوره التوبة :)٩(‏ آیات ۶۷ تا ۷۲] 
اشاره 


فقو و المنافقاث بَعظ هم ین بعض یامژون پالعنکر و لوزن عن العفزوف و یفیضون أیهم نشوا له یمن امین هم 
ا ناسون (۶۷) ود ال المنافقین و المنافقات و الکمار نام ین نها جی نع وم لوغ عذاب قیمع (9۸ 
کانّذین ین قیلکم کاثوا أشد بنکم نو و آکترآتولا ‏ و لاد انکتتغوابخلاقهم فان" َح تم بخلایکم کم ارتمع لین ین تییکم 
بخلانهم رضم کی حاضوا آرلیک عبعث أغمالم فیالدنی و الَرة و ولیک هم الخامتزون (۶4) آ م یه تب دی من 
قلهع قزم وج و عاد و مود و زم میم و آضیحاب تین و المتفکات هم لیم ایا قما کان له یلم و لک کانئوا 
اسهم تفن ( ۰ و اون و یناث بخض یم ییاه تقض یرون العفزو و یهن عن المنکر و بقیفو اسلا و یز 9 
که و یلیکو له و وله ولیک عیرحنهم له ال عیژ عکیم ٩0۱‏ 
عد للم و لْمزمنات جات تجری من تخیها انار خالدین فیها و تساک ی فی جات عَذن و رضوان مق الّه بر ذلک 
هو ال ليم (۷۲) 
شیر ا یت الحدیث» ج ۴ ص! ۳۶۵ 
۷- مردان منافق و زنان منافق بعضی از بعضی دیگرند به منکر وامیدارند و از معروف بازمی‌دارند و دستهای خویش را از بخشش 
می‌بندند» خدا را فراموش کرده‌اند خدا نیز آنها را به فراموشی گذاشته است. منافقان همانا از دین بیرون رفتگانند. 
۸- خدا به مردان منافق و زنان منافق آتش جهنم را وعده کرده است. در آن جاودانانند» آن برایشان بس است. خدا لعنتشان کرده 
و عذابت دائم دارند. 
4- چون آن کسان که پیش از شما بودند از شما نیرومندتر بودند و اموال و اولادشان بیشتر بود» از نصیب خویش برخوردار 
شدند» شما نیز از نصیب خود برخوردار شدید» چنان که کسانی که پیش از شما بودند از نصیب خود بهره‌مند شدند و مانند آنها در 
باطل فرو رفتید آنها اعمالشان در دنیا و آخرت باطل شد. آنها زیانکارانند. 
۰- آیا خبر آنهایی را که پیش از ایشان بودند نشنیده‌اند» قوم نوح و عاد و مود و قوم ابراهیم و اهل مدین و قریه‌های زیر و رو 
شده که پیغمبرانشان با حجتها به سوی آنها آمدند. چنین نبود که خدا ظلمشان کند بلکه آنها به خودشان ظلم می کردند. 

۰ ۳۹ ۰ ۶ ۰ ۳ ۰ و ۰ 
۱- مردان ممن و زنان مومن بعضی سرپرست و مسئول بعض دیگر هستند به معروف وامی‌دارند و از منکر باز می‌دارند و نماز 
می‌خوانند و زکاة می‌دهند و به خدا و رسول اطاعت می‌کنند. آنها را زود خدا رحمتشان خواهد کرد که خدا توانا و حکیم است. 
۲- خدا به مردان مژمن و زنان مژمن بهشتهایی وعده کرده که از زیر آنها نهرها روان است در آنها جاودانانند با مسکنهای 


کلمه‌ها 
منافقون: نفق (بر وزن شرف) و نفاق (بفتح- م) به معنی خروج يا تمام تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۲۶۶ 
شدن است. انفاق: خارج کردن مال از ملکیت. نفاق (بکسر- م) منافق بودن, نفق به معنای نقب نیز آید» به نظر بعضی منافق را از آن 


۰ و ۰ ۰ ۰ و ۰ ۳ ۰۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۰ ۳ 5 
منافق گویند که از راهی وارد و از راه دیگر خارج می‌شود و به نظر بعض از ایمان به طرف کفر خارج می‌شود. 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفهه ۱۰۲۲ از ۲۹۵۱ 
یقبضون: قبض: گرفتن و گرفتن با تمام دست. مراد از آن امساکک از انفاق است. 
مقیم: ثابت و پیوسته و پا برجا. اسم فاعل از اقامه به معنی برپا داشتن. 
استمتع: متاع. لذت بردن. چیزی که از آن لذت برند. استمتاع: انتفاع. 
ایضا متاع اثاث البیت و مال دنیا. 
خلاق: نصیب خوب. نصیب. به نظر راغب: فضیلتی که با اخلاق خوب به دست می‌آید. 
خضتم: خوض: داخل شدن به آب. قدم نهادن به گل. به طور استعاره وارد شدن به هر کاری را گویند. آن در قرآن نوعا وارد شدن 
در کار باطل است. 
بان خبر مهم. خبری که دارای فانده بز رگ و مفید علم یا ظن باشد و اگر دارای اين سه شرط نباشد آن را نبا نگویند. 
عاد: نام قومی است که هود علیه السّلام بر آنها مبعوث شد. آنها در سرزمین احقاف از یمن سکونت داشتند و اذکه أحا عاد اد أنَْر 
َو با عقاف. 
ثمود: نام قومی است که صالح علیه لت لام بر آنها مبعوث گردید. از قبائل عرب ما قبل تاریخ هستند در محلی به نام وادی القری ما 
بین حجاز و شام سکونت داشتند (قاموس قر آن/ ثمد) اصل ثمد آبی است که ماده نداشته باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: 
۳۶۷ 
مدین: نام شهری بود که شعیب علیه التلام در آن مبعوث گردید ده بار در قرآن مجید ذکر شده است در قاموس کتاب مقدس آن 
را مدیان ضبط کرده و گوید: به قول بعضی زمین مدیان از خلیج عقبه تا به مو آب و کوه سینا امتداد داشت. شاید همان شهر «معان» 
در اردن باشد. 
موتفکات افک: ساخته. بر گرداندن چیزی از حقیقتش, موتفکه: بادی که از مسیر خود بر می گردد و آن را عوض می‌کند و نیز 
زمین زیر و رو شده. مراد از موتفکات شهرهای ویران شده و زیر و رو شده است. 
اولیاء: سرپرستان. دوستان ولی (بر وزن عقل) در اصل به معنی نزدیکی است. 
عدن: عدن: استقرار. «عدن بمکان کذا: استقر» معدن: محل استقرار جواهر و فلزات» آن در آیه به معنی خلود و دوام است. 


رضوان: رضاء رضوان و مرضاه: خوشنودی. 
شر جوا 


در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات ارتباطات منافقان با یکدیگر و آخرین مسیر آنها و ارتباطات مومنان و مآل کار آنها بررسی 
که شتا 

۷- ماو و المنافقات بَض هم من بْض یمرو بالمنکر وین غن المتزوف و یفضُ وت یدهم تشوا له هم المنافقین 
الْفاسِمون. 

بعْضَهُمْ من بَعْض یعنی در فکر و عمل مشابه هم هستند و آن اينکه به کار تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۶۸ 

تک یوار کار شوت یس نوناق در رم همست وهی مت او شرا ات ار فش 
کرده‌اند» خدا نیز آنها را فراموش و از رحمت و توفیق خود بازداشته است آنها در واقع از دين و از راه استقامت خارج شد گانند. 
آیه میرساند که زنان منافق نیز در ردیف مردان منافق می‌باشند چنان که در عصر انقلاب اسلامی زنان منافق گاهی از مردان در 
فتنه‌انگیزی جلوتر بودند. از آیه معلوم می‌شود که امر به معروف. نهی از منکر و انفاق از مصادیق ذکر خدا می‌باشد. 

۸ وعَة له الْمافقین و الْعنافقاتِ و الْکمار ناز هتم خالدین فیها هی حسهغ و له له و هع عدات شقیم. 


۳۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲ صفحه ۱۰۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
عاقبت وحشتناک منافقان و کفار است. (نعوذ باه من النار) جمله لعنَُم» عرذابِ میم نشان می‌دهد که هیچگونه چاره‌ای نخواهند 
داشت. ی تا یت 
4- - این من کم کائوا أَشد منکم فة و آکتر نوا و لاد قاتمتفوا بخلافهع فانرتمتشثع بخلاقکم کما اشتم لین ن 
یلکم بخلاهع و شم کالذی خاضوا. 
یعنی: شما ای منافقان مانند منافقان و کفار پیشینیان هستید که عذاب خدا به آنها وعده داده شد. آنها در نیروی بدن از شما قویتر و 
از حیث اموال و اولاد از شما بیشتر بودند آنها از نصیب خود از دنیا بهره‌مند شدند» شما نیز بهره‌مند شدید» آن گاه فرموده: انتفاع 
شما مانند انتفاع آنها بود و شما مانند آنها در لجن باطل فرو رفتید. 
آوتیک عبتلث ماه فی انیا و له و آولیکک هم حون پوچ شدن اعمال آنها در دنیا آنست که آن اعمال برایشان عزت 
و سعادت به بار تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۶۹ 
ی نتیجه زیانکاران واقعی فقط آنها هستند که کارشان بی ثمر است. 
۷- مهم ال ین تیم تقوم وج و عاد و مود وم اتراهيع و ضحاب مین و کات نتم رما 7 بالییناتِ ما کات 
ال یمهم و لکن کاوا هم بطلمون. 
این آیه خطاب به رسول خداست در تکمیل آیه لین ن قیلکم. همه اینها شاهدهای عینی و واقعیتهاست در زمینه بیان ناموس 
خلقت و اينکه ستمگران بالاخره از بین رفتنی و تار و مار شدنی هستند چنان که قوم نوح و عاد و ثمود و .. 
از بين رفتند. 
منظور از اصحاب مدین» قوم شعیب و از «موتفکات» شهرهای زیر و رو شده لوط علیه الترلام است. در این تار و مار شدن خدا به 
آنها ظلم نکرد بلکه اعمال آنها سبب هلاکت آنها شد. 
۱ نیون و یناث یف یم لاه بغض مروت اّمفزوف و یهن عن المنکر و ییون الصلاً و نارکا و ییون 
لو رز ولیک میرعمهم له اد له عزیژ عکيم. 
این آیه نقطه مقابل آیه ۶۷ در وصف منافقان است منظور از اولیاء» سرپرستان و ناظر در کارهاست. مسئله امر به معروف از فروعات 
آن است یعنی ولایت امر و مسئول در کار یکدیگر بودن اقتضاء می‌کند که همدیگر را امر به معروف و نهی از منکر کنند اقامه 
نماز که بهترین رابطه با خدا و دادن زکاهٌ که بهترین رابطه با انسان و جامعه و اطاعت از خدا و رسول از آثار ایمان است. نتیجه 
آنکه چنین مردمان به زودی مورد رحمت خدا واقع می‌شوند خدا در انجام این وعده توانا است و این علت و معلول از آثار 
حکمت خداست. جامعه‌ای که اکثریت قاطع آن این اوصاف را دارد. مورد رحمت خدا و جامعه مترقی است. مردان و زنان تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۷۰ 
در چنین جامعه‌ای هر یک موضوعیت دارند» بهر حال آیه صریح است در اينکه ممنان اعم از مرد و زن در پا کسازی جامعه 
اسلامی و ایجاد محیط توحیدی بر یکدیگر ولایت دارند. 
۲- وعّ له مزینین و الَموّمنات جات تجری من تشیها هار خالعدین فیها و مساکن یب فی جات عَذن و رضوانٌ من له 
ذلک هو لور ليم 
پایان کار و آخرت مومنان چنین است (لهم ارزقنا) درباره نهرهای بهشتی که چه چیز در آنها جریان دارد در سوره بقره/ ۲۵ شرح 
داده شد و در سوره قتال نیز خواهد آمد مساکن طيبهٌ جزء جنات و در جنات است و ظاهرا برای کثرت توضیح بیان شده است؛ 
جات عَذَن یعنی جنات خلود و دوام. که در آنها اصل کهولت (آنتروپی) از اشیاء برداشته مشود و همه چیز مخلد است رضوانْ من 


اه[ که مه او راکش وا نی شوت فا از و اتپا بر کر است ایک هم اتضاش م ک خا از رای 


۳۴۲686۱۱60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۰۲۲ از ۲۹۵۱ 
خوشنود است بر کترین تخت برای او اس نکره آمدن آن شاید به علت عدم درک واقعی آن در دنیاست» رسیدن به این مقام» 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۴ ص: ۲۷۱ 
[سوره التوبةُ :)٩(‏ آیات ۷۳ تا ۸۰] 
اشاره 


با با جامد الکما و المنفقین و الط علیهم و مومع جهم و بلس العصیر (۷۳ یحو له ما الوا و لد قاوا کلم الکفر 
و کفروا ید اشلامهع و عَوا بما یلوا و ما توا لا آن عنام ال و رل من فَضابه فان وا تیک خیرم و ان توا 
هم ال دابا آلیماً یی انا و اَْخرة و ما هم فی اََض من ول و لا تصدیر (۴ و بنهع من عاعرة له لین آتانا ین قض له 
لد و کول من السَالحین (۷۵ لا تام من مضه بخلوا به و توا و همم معرضون (۷۶ َأَعتَبهُمْبفاقاً فی قلوبهم الی یوم 
یله بما وا له ما دوه و بما کاوا ینب (۸۷ ۱ 
لع یقلموا َن للم رهم و تجواهع ون الاك لوب (۷۸ لین یمرو لین بن امین فی السَدَقات و لین لا 
یجدون الا هدهع فیسخرون منهم سخر ال مهم و لهم عذاب لیم ۷٩(‏ استففو هم آو لا نستتفو هم ان تستلفر لهم یمین رفن 
یر للم ذلک بنهُم کفروا له و َشوله و ال لا دیق الفاسقین (۸۰) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۷۲ 

۳- ای پیغمبر با کفار و منافقان (محارب) پیکار کن و بر آنها سخت بگیر: جایگاه آنها جهنم است که بد با زگشتگاهی است. 

۴- به خدا قسم می‌خورند که چیزی درباره تو نگفته‌اند ولی حتما کلمه کفر گفته و پس از اسلام آوردن کافر شده‌اند مکروه 
نداشتند مگر آن را که خدا و رسولش آنها را از کرم خود» بی نیاز کرد اگر توبه کنند برای آنها بهتر است و اگر رو گردان شوند 
خدا با عذاب دردناکی در دنیا و آخرت عذایشان خواهد کرد و در روی زمین سرپرستی و باری نخواهند داشت. 

۵- بعضی از آنها با خدا عهد کرده‌اند که اگر از کرم خود به ما عطا فرماید حتما ز كاةٌ می‌دهیم و از نیک و کاران می‌شویم. 

۶- چون خدا از فضل خویش به آنها عطا کرد به عهد خود بخل کردند و با بی اعتنایی از آن اعراض نمودند. 

۷- عهدشکنی در قلوب آنها نفاق را اثر گذاشت تا روزی که خدا را ملاقات کنند اين در اثر آن بود که در وعده خود با خدا 
خلف کردند و دروغ می‌گفتند. 

۸- آیا ندانسته‌اند که خدا اسرار باطنی و راز آنها را می‌داند و خدا دانای غیبهاست. 

۹- منافقان خرده می گیرند به ممنان که از روی رغبت ززکاةٌ می‌دهند و نیز کسانی را که نمی‌یابند مگر به قدر طاقت خود آنها را 
مسخره می کنند» خدا آنها را مسخره می‌کند و آنها راست عذابی دردناکک. 

۸۰ برای آنها طلب آمرزش کن يا طلب آمرزش نکن اگر هفتاد مرتبه هم طلب آمرزش کنی» خدا هرگز آنها را نخواهد بخشود 
زیرا که آنها به خدا و رسولش کافر شده‌اند خدا قوم فاسقان را هدایت نمی کند. 


کلمه‌ها 


جاهد: جهاد: تلاش و جنگ» جنگ را از آن جهاد گویند که تلاش توأم با رنج است. تفسیر حسن الحدیث؛ ج۴؛ ص: ۲۷۳ 
اغلظ: غلیظ: سخت. «اغلظ»: سخت بگیر. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۰۲۵ از ۲۹۵۱ 
مصیر: صیر: رجوع. انتقال و تحول» مصیر: باز گشت و محل باز گشت. 
مصدر میمی و اسم مکان به کار می‌رود. 
یحلفون: حلف: (بکسر اول و فتح آن) س و گند. «یحلفون»: س و گند می‌خورند. 
هموا: هم: قصد و اراده. به معنی حزن و اضطراب نیز در قرآن آمده است عَمُوا بما لم ینالوا: قصد کردند چیزی را که به آن 
نرسید ند. 
نقموا: نقم: انکاره ناخوش داشتن. «نقم الامر نقما: انکره» عقوبت را نقمه گویند که در مقابل عمل ناپسند واجب است «نقمواا: 
مکروه داشتند. 
عاهد: معاهده گاهی به معنی مبالغه است (عهد محکم) چنان که در آیه چنین است و گاهی بین الائئین (پیمان بستن با یکدیگر) 
نصدقن: آن در اصل «نتصدق» به معنی صدقه و زکاهٌ دادن است با نون تا کید. 
تولوا: تولی از باب تفعل به معنی اعراض کردن و دوست اخذ کردن و سرپرستی آید» در آیه معنای اول مراد است. 
اعقبهم: عقب (بفتح اول و کسر دوم): پاشنه» بطور استعاره به فرزند و نسل نیز گفته می‌شود. اعقاب: در پی آمدن و اثر گذاشتن 
اه نفاقا: در پی آورد تفای رافار کلاشت آنوا: 
نجوی: سخن پنهانی و پنهانی سخن گفتن. (راز و راز گفتن) مصدر و اسم هر دو آمده است. مراد از آیه معنای اول است. 
یلمزون: لمز: عیب و عیب گرفتن «لمزه لمزا: عابه». تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: ۲۷۴ 
المطوعین: طوع: رغبت و میل. تطوع: انجام کار غیر واجب از روی رغبت متطوع: کسی که صدقه را از روی رغبت می‌دهد» 
مطوعین در اصل متطوعین بوده است. شاید در آیه شامل واجب و مستحبٌ هر دو باشد. 
جهدهم: جهد (بر وزن بهت و عقل) صعوبت و مشقت. تلاشی توأم با رنج نیز گفته‌اند. 


یسخرون: سخر: ریشخند کردن «سخر منه»: او را مسخره کرد. آن با «من» متعدی می‌شود. 
شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات به رسول خدا فرمان رسیده که با کفار و منافقان بجنگد و بسختی رفتار کند و می گوید قسم 
می‌خورند که چیزی بر علیه انقلاب اسلامی نگفته‌اند ولی دروغ می گویند. هم چیزها گفته و هم نقشه‌ها کشیده‌اند. بعضی از آنها با 
خدا عهد می‌بندد که در صورت رسیدن به ثروت انفاق کنند ولی به مقتضای نفاق» عهدشکنی می‌کنند. بعضی از آنها به مومنان که 
در مصارف جنگ کمک مالی می‌کنند. خرده می گیرند؛ ای پیغمبر بدان که حتی اگر تو هم از خدا بخواهی که آنها را پبخشد خدا 
آنها را نخواهد بخشید. 

۳- یا ها الب جاهد الکمار و المنافقین و اعلظ عَلیهغ و ماه عنم و بش العصیر. 

ظهور آیه در آنست که آن حضرت با هر دو بجنگند و بر آنها سخت بگیرد» این در صورتی است که منافقان توطثه کنند و به 
صورت محارب درآیند مانند تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۲۷۵ 

(منافقین) فعلی در انقلاب اسلامی ایران» «و اغلظ» برای آنست که سازشکاری با آنها سبب سقوط جامعه اسلامی است جمله موم 
... جنگیدن با آنها را توجیه می‌کند» آنهایی که در مسیر جهنم قرار گرفته‌اند از تار و مار کردنشان چه باک. ظاهرا «مصیر» اسم 
مکان است که در اثر غرق شدن در کفر و عصیان بدان متحول می‌شوند و در آن قرار می گيرند. 

گفته‌اند: چون آن حضرت با منافقان جنگ نکرد پس منظور آنست که با کفار با شمشیر جنگ کن و با منافقان با الزام حجت و 


اقامه حدود» ولی با آن معنی که گفته شد احتیاج به این تأویل نیست. منافق تا توطئه نکند کاری با او نیست و گرنه محارب است 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
باید ريشه کن گردد. 
در روایتی در صافی از امام صادق علبه الشلام نقل شده: 
«فی قوله تعالی یا ایها النبی جاهد الکفار و المنافقین هکذا نزلت فجاهد رسول الله الکفار و جاهد علی علیه التبلام المنافقین فجاهد 
علی جهاد رسول ال 
این روایت گفته سابق ما را تأیید می‌کند که منافقان در زمان علی علیه ال لام محارب شدند و امام با آنها جنگید. آری در جمل و 
صفین و نهروان. 
۴- حون بل ما الوا و لد الوا کلم الکفر و کرو بغة اشلامهغ و عَموا بما آغ ینوا و ما ول نْ نام ال و وله من 


2 


سیاق آیات نشان می‌دهد که این قصه در تبوک واقع شده و منافقان کلامی که حاکی از کفر بود گفته‌اند» سپس رسول خدا صلّی 
له علیه و آله به آنها خبر داده و در مقام دفاع از خود قسم خورده‌اند که چیزی نگفته‌اند. نظیر آیه ون سم لقن ماک 
تخوض و لب ... و نیز معلوم می‌شود که گفته آنها کفر آور بوده است مانند انکار شهادتین و آن کافر شدن بود در مقابل اسلام 
آوردن که به ظاهر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۷۶ 

اقرار می‌کردنده عَمُوا بما لغْ نوا ظاهرا قصد کشتن آن حضرت بود که موفق نشدند. 

از امام باقرعلیه الترلام تقل شده: آنهایی که خواستند آن حضرت را بکشنده هشت نفر از قريش و چهار نفر از عرب بودنده روایاتی 
نیز در زمینه غدیر خم نقل شده که با سیاق آیه تطبیق نمی کند. رجوع شود به تفسیر عیاشی و غیره. 

در این آیه آمده است و کرو ید اشلامهغ ولی در آیه ۶به دنبال یقن نما کنا تخوض و تب آمده است لا تقتذروا قَد 
کوب ایمانِکم اين شاید برای آن باشد که اولی عمل بوده مناسب است که ایمان را مبدل به کفر کند ولی دومی اکن 
بوده که منافی اظهار اسلام به زبان است. 

آن وقت در مقام توبیخ فرموده: و ما لوا لآ هم ال و رل من فَضه یعنی: مکروه نداشتند مگر آن را که خدا و رسول 
آتها وا از کرده بی خنه جهعلت با با و زسول مخالشکهو دشمش نی کل ال آنکهشدا فرسول آتها وا غات با وید 
استقلال رساند» آیا پاداش گل گلوله است؟!! چون در بی نیاز شدن آنها رسول خدا واسطه اصلی است لذا لفظ «اغناهم» به آن 
حضرت نیز نسبت داده شده است. ضمیر امن فضله» که فقط به خدا راجع است بیان استقلال خدا در بی نیاز کردن است» نظیر و له 
و رآ یت 

ان توا یکک یر له و ان تا هم له عذاب یا فی الا و ارو و ما هم فی الْض من وی و لا تصير. 

یعنی هنوز راه علاج بر رویشان بسته نشده اگر توبه کنند مورد عفو قرار می گیرند که خدای رء‌وف پیوسته برای پذیرفتن بندگان 
آماده است و گرنه» عذاب دنیا و آخرت در کمین آنهاست و در دفع عذاب نه سرپرستی دارند که تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: 
۲۳۷۷ 

به کارشان رسیدگی کند و نه یاری دارند که آنها را پاری نماید. «فی الارض» ظاهرا راجع به عذاب دنیاست. غرض از عذاب دنیا؛ 
خواری» رسوایی و خرد شدن به دست مسلمین و نظیر آنهاست. 

۵-و مهم من عاهة له ین آتانا من فُضله لصف و کون ین الصّالحین. 

فز این آبه‌و آیانت بعدی خا آیه:هشتاد باد شده که تعضی از مخافتان با شدا ههد ستند که در صورت تزوتنند شدق اثقاق کنو 
ز کاةٌ بدهند ولی عهد خود را شکستند و بعضی از آنها به مسلمانان ثروتمند و فقیر خرده می‌گیرند که چرا به مخارج جنگ کمکث 


می‌ کنند. در آخر آمده که برای آنها مغفرتی نخواهد بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۲۷ از ۲۹۵۱۲ 
آیه روشن می‌کند که منافق در باطن عقیده دارد ولی به عقیده‌اش تسلیم نیست و گرنه عهد با خدا معنی ندارد نظیر آیه و جَحَدُوا 
بها و تیمها َفشِهُمْ در مجمع البیان آمده: گویند: آیه در حال ثعلبه بن حاطب نازل شد که که مردی از انصار بود؛ او به رسول 
خدا گفت: دعا کن خدا به من مال عطا کند. حضرت فرمود: ای ثعلبه مال کمی که شکرش را به جای آوری بهتر است از مال کثیر 
که طاقت شکر آن را نداشته باشی آیا در زند گی رسول خدا بر تو سرمشقی نیست؟ 
«یاتعلبه قلیل تودی شکره خیر من کثیر لا تطیقه آ ما لکث فی رسول ال اسوة حسنة؛ 
به خدایی که جانم در دست اوست اگر بخواهم کوه‌ها طلا و نقره شده با من بگردد خواهد شد. ثعلبه رفت و بعد از چندی آمد و 
گفت يا رسول اللّه دعا کن خدا به من ثروت بدهد به خدایی که تو را به حق فرستاده اگر خدا به من ثروت دهد به هر صاحب حتی؛ 
حقش را خواهم داد. حضرت گفت: 
اللهم ارزق ثعلبه مالاء 
ثعلبه گوسفند به دست آورد آنها به طور بی سابقه‌ای تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: ۲۷۸ 
زیاد شدند به طوری که ناجار شد از مدینه و اطراف آن دور شود تا بتواند آنها را اداره کند» دیگر نتوانست به نماز جمعه و جماعت 
حاضر شود نماینده ز کاءً از جانب رسول خدا پیش ثعلبه آمد که زکكاة بدهد. ثعلبه از دادن زکاة امتناع کرد و گفت: این همچون 
ید یت رب ماه ال اش لس بت ولا ای دی له ها زونه سم قرو رای با 
«يا ویح ثعلبه» 
خدا آیات را در همین زمینه نازل فرمود. 
۶- لا آتامغ من قضّله بَخلّوا به و تلا و هم مفرضون ضمیر «به» راجع به عهد و انفاق است. ظاهرا «تولوا؛ راجع به اعراض 
ظاهری و هم عضو مربوط به اعراض قلبی است یعنی از عهد خود بر گشتند در حالی که به آن بی اعتنا بودند. 
۷-فَعبُم نفقاً فی قلوبهع الی یوم لو بما لوا له ما وَعلوة و بما کانوا یَکنبوة. 
فاعل «اعقبهم» بخل و عهدشکنی است منظور از نفاق را اثر گذاشتن» شدت نفاق و تداوم آنست و گرنه پیش از آن نیز منافق بودنده 
ضمیر «یلقونه» ممکن است به بخل تا به له راجع باشد یعنی: اين بخل و عهدشکنی سبب نفاق آنها شد تا روزی که عذاب آن بخل 
با روزی که خدا را ملاقات کنند. عّت این نفاق خلف وعده و دروغگویی آنها بوده چنان که جمله بما لو ال ... بیان می‌کند. 
از اینجا معلوم می‌شود که خلف وعده و کذب از علائم نفاق است. در روایات نبوی آمده: «علام؛ المنافق ثلث اذا حدث کذب و 
اذا وعد اخلف و اذا ائتمن خان). 
۸-] لم یعلموا ال بقلم سرَهع و ترامع و أَن له عم الَیوب. 
منظور از «سر» ظاهرا کلام قلبی و از نجوی؛ کلام مخفی است که میان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۷۹ 
خود می گفتند» اين آیه در عين حال که توبیخ است نشان می‌دهد که از اول عهد نظر عهدشکنی را در دل داشته‌اند؛ جمله اخیر 
حاکی است که نه تنها خدا اسرار آنها را می‌داند بلکه خدا دانای همه غیبهاست. 
4- این یمرو لمع من وین فی السَدَقاتِ و لین لا بجدُون ال هدهع تون بنهم مرخ ال هم و هم عذاب 
۳۹ 
منظور از «مطوعین» ثروتمندان مومن است که با طوع و رغبت ز کاهٌ و مخارج جنگ می‌دهند» وسعت مال سبب شده که مخارج را 
بدون مشقت بدهند مراد از ال لا بجدُون 1 جَهِدُهمْ کسانی هستند که در عسرت به سر می‌برند و فقط به اندازه تلاش خود 
چیزی می‌یابنده منافقان هر دو گروه را خرده می گرفتند و مسخره می کردند. خدا نیز آنها را مسخره می کند. 


«الذین» ظاهرا مبتدا و جمله مستأنفه و خبر آن خر ال مهم است گرچه می‌شود بدل باشد از «منهم» در آیه ۷۵ چنان که در مجمع 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۱۰۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
البیان فرموده است. 
۸۰- اشرتغفر له آو لا تن تففز له ان تشتففر له سبمین مره فلن یغْیر ال لَُمْ ذلک بنهُم کنژوا بالله و رَشوله و له لا یی الق 


در سوره منافقون آیه ششم آمده: و |ذا قیل لهُمْ تعالوا یَستَعْفو لکج رَشول الله لوا زوس ... سواء علیهم أشتَغفوت له آم لم تفر 
لهُمْ لن یر ال لَُمْ از اين فهمیده می‌شود که بعضی گمان کرده‌اند استغفار آن حضرت فائده‌ای بر آنها خواهد داشت و شاید به 
نظر آن حضرت نیز چنین آمده است. لذا اين آیه می‌ گوید: 

طلب استغفار درباره آنها یی فائده است و خدا از تو چنین خواهشی را قبول نخواهد کرد. 7 4 تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۳۸۹۰ 
منظور از « سبعین» کثرت است نه اينکه مثلا اگر هشتاد دفعه استغفار کند خدا آنها را می‌بخشد این استعمال در کلام عرب شایع 
است گویند: اگر هزار دفعه هم بگویی قبول نخواهم کرد. 

علت عدم مغفرت انکار آنهاست خدا و رسول راء با این انکار فاسق می‌شوند خدا فاسقان را هدایت نمی کند بخشیدن آنها 
هدایتشان به سعادت است. خدا در حق فاسقان چنین نمی کند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۸۱ 
[سوره التوبةٌ :)٩(‏ آبات ۸۱ تا ]۸٩‏ 
اشاره 


فرع حون ب ۳ مفریجم خلاق رشول ال و کرشواآن جوا بأتوالهغ و آتهغ فی عییل ال و قالوا لا تفزو فی ار فلا 

جهتّم اد عزا لز کثا بو (۸۱ قأیضعکوا فلا و آییکوا کثیرا جزاة بما توا یسیون (۸۲) نان ن رجعک ال الی اه ینغ 

سوک یفن آن تخرجوا موی آردا ون تلا عین نو کم ونیم فد رم ارو مغ احاین ۸۳ وا 
رل علی أعب مغ مات یداو لاتم علی قبره هم کفژوا له و زشوله و ماو و مغ اون (۸۴) و لا تغجتیک أولْم و 

ومع نم ری لآ هم بهافی الا و تزقق أَْسهم و کافزون (۸۵ 

و ذا رک شور آن آثوا له و جوا نع زشولهاتأدنک ولو لول متهعو قاو زن نکن نع القعبین (۸۶ رو بان کوث 

م ع الخوالیف و طبع علی قلوبهم هم لاف (۸۷) لکن لول و لین منوا مَعَهٌ جاه‌ذوا وله و هم و آوییک لبم 

خیرات و آولیک هم اون (۸۸ أعَدٌ للم جات تجری من تخبها نار حالدین فیها ذلک لولعم (۸) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴) ص: ۳۸۲ 

۱- ماند گان شاد شدند که بر حلاف رسول خدا نشستند (و نرفتند) و ناخوش داشتند که با اموال و جانها در راه خدا بجنگند و 

گفتند: در این گرما به جنگ خارج نشوید بگو: آتش جهنم پر حرارت‌تر است ای کاش می‌فهميدند. 

۲- پس کم بخندند و بسیار گریه کنند. سزایی است در مقابل آنچه می‌کردند. 

۳- اگر خدا تو را به سوی گروهی از آنها برگردانید و از تو برای خارج شدن به جنگ دیگری اذن خواستند بگو: هررگز با من 

خارج نخواهید شد و هرگز در معیت من با خصمی جنگ نخواهید کرد» شما از اول بماندن راضی شدید پس با ماند گان بمانید. 

۴ بر هیچ یک از آنها که بمیرد نماز مخوان و بر سر قبرش نایست. زیرا آنها به خدا و رسولش کافر شده‌اند و در حال فسقی از دنیا 

رفته‌اند. 


۵- اموال و اولاد آنها تو را به تعجب نیاورد» خدا می‌خواهد آنها را در دنیا با اموال و اولاد عذاب کند و بمیرند در حالی که کافر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
هستنك. 
۶- چون سوره‌ای نازل شود که به خدا ایمان آورید و در معیت پیامبرش جهاد کنید. قدرتمندان آنها از تو اجازه خواسته و گویند: 
بگذار بازنشستگان باشیم. 
۷- راضی شده‌اند که با ماند گان باشند. خدا به قلوبشان مهر نهاده است بدان جهت نمی‌فهمند. 
۸- امااین پیغمبر و کسانی که با او به خدا ایمان آورده‌اند با اموال و جانهای خود جهاد کرده‌اند» خیرات برای آنهاست و فقط 
آنها زاست‌کاراننل: 


۹- خدا برای آنها بهشتهایی آماده کرده که از زیر آنها نهرها روان است. در آنها جاودانانند آن نجات بزرگی است. 
کلمه‌ها 


المخلفون: تخلف (بصیغه مفعول) کسی که از پس رفتگان ترکک شده و مانده تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: ۲۸۳ 
است جمع آن مخلفون است آن از خلف به معنی جانشینی است. 

مقعدهم: مقعد مصدر میمی است بمعنی قعود و نشستن. 

تلا : غلاف سفنت وا باس وم ات وغااف رسول ال 

با تالف رس شتا با بان رشوال کاتصای لو زد 

تنفروا: نفر: کوچ کردن و خارج شدن. لا تنفزوا فی ال در این گرما خارج نشوید «حر» گرما و حرارت. 
رجعک: رجوع: بررگشتن و بر گرداندن مراد از آیه معنای دوم است. 

الخالفین: خالف: کسی که مانده و نرفته است «خالفین»: ماند گان. 

تزهی: زهی و زهوق: هلاکت و خروج روح (مردن). 

اور انطرندط ژد فدرت و مت اور الطول تیان روت و غدرت: 

ذرنا: فعل امر است یعنی: بگذار ما راه ترکث کن ما ره و ذر: ترکك کردن. 

الخوالف: خالفه: زنی که مانده و نرفته است. جمع آن خوالف است. 

یفقهون: فقه: فهم و درک. «لا بفقهون»: نمی‌فهمند. 

الخیرات: خوبها. خیر: خوب و اختیار شده و بررگزیده. 


مفلحون: فلح و افلاح: رستگاری. مفلح: رستگار همچنین است فوز. 
شرحها 


تعقیب ماجرای تبوک و ادامه بررسی وضع منافقان است. این سوره که در سال نهم همجرت نازل گشته نشان می‌دهد که منافقان در 
اک فسص کاتش کر ی کزان اق فسوی کم سا ی ی سا ی هم ویس اه 
آن حضرت که خلافت بدست یک اقلیت لیبرال قبضه شد دیگر خبری از تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: ۲۸۴ 

منافقان در تاریخ اسلام دیده نمی‌شود. لا بد گم شده خود را یافته بودند بر هر- متفکر است که بداند منافقان در عرض ده سال که 
رسول خدا در مدینه بود به صورت ضد انقلاب کارشکنی می کردند» ولی در زمان خلفای سه گانه خبری از آنها نیست و در دوران 


علی علیه السَلام باز پیدا شدند چرا؟ و چرا؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۰۳۰ از ۲۹۵۱۲ 
۸۱- فرح لَمحفوَ َعدجم خلاف رشول له و کروا آن یُجامدوا وله و مهم فی سبیل ال 
منظور از مخلفون منافقانی است که در مدینه ماندند و به تبوکک نرفتند یعنی: ترکك شدن به ماندنشان و نشستنشان بعد از رفتن 
رسول خدا شاد شدند» ممکن است خلاف به معنی مخالفت و علت قعود باشد بعنی ماندنشان برای مخالفت رسول خداء جمله 
کرهوا ,مر تخل شادماتی. آنهاست خرن جهاد را کایستدم داظفنل یه از ققه شاد شدند, 
و الوا لا تلفزوا فی ار قلْ ناژ هم أَشدُ را لو کاُوا یود الف و لام «الحره برای عهد است» ظاهرا منافقان به یکدیگر 
می گفته‌اند: 
در این گرما خارج نشوید در جواب آمده: بگو با این خارج نشدن مستحق آتش جهنم می‌شوید که از این گرما پر حرارت‌تر است 
«لو» بمعنی تمنی و ای کاش است. 
۸۲ فیضْ کنکوا للم و یبکوا کییراً جزاء بما کاُوایکیبونٌ تفریع است به آیه سابق و شادمانی آنها به تخلّف از جهاد این امر یک 
امر و دستور واقعی نیست بلکه به حکم یک خبر است یعنی نتیجه این می‌شود که در دنیا کمی شاد می‌شوند و می‌خندند اما در 
آخرت بسیار گریه می کنند این نظیر آنست که به کسی بگویی: در اثر این اشتباهی که کردی کمی بهره گیر و بسیار تفسیر حسن 
الحدیت ج۴» ص: ۲۸۵ 
پشیمان باش با بکش سزای کارت را. «جزاء ..» تعلیل و ترجمه جمله سابق است. 
۳- ان رجعک ال الی طبةُ مهم سا وک للروح عقل آن تخزجوا معی بدا و ن الوا عم عَدوا کم رضیشم مود رل 
مر وا مَع الخالفیق. ۱ 
این آیه نشان می‌دهد که قبل از بر گشتن آن حضرت به مدینه نازل شده است شاید ما قبل و ما بعد آن نیز که در سیاق آن هستند 
در یک زمان نازل شده باشند» مراد از خروج خارج شدن به جنگی غیر از تبوک است لَنْ تَحْرجّوا ... حاکی است که این استجازه 
فقط لفظ است و در وقت عمل هرگز کاری نخواهند کرد منظور از خالفین چنان که گفته‌اند زنان پیر مردان» مریضان بچهگان و 
مانند آنست. شاید منظور اهل فساد باشند که بدون عذر در مدینه ماندند. 
۴-و لا نصل علی آحد منم مات بدا و لا تفع علی رهم کفروا له و زشوله و مائوا و هم فاسقوت. 
از اين آیه معلوم می‌شود که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله بر جنازه مسلمانان نماز می‌خواند و پر سر قبر آنها می‌ایستاد و دعا 
می کرد از این عمل در حق منافقان نهی شد «ابدا» نشان می‌دهد که اصلا چنین کاری نکند» علّت این نهی همان کفر و مرگ در 
حال خروج از ایمان است چنان که علت بی فائده بودن استغفار در حق آنها در آیه ۸۰و آیه ششم از سوره منافقان همان کفر و 
یو ابیت 
دن سیر اهنا یت رش اقا نیشن سر اج ای ا لفات کم دی فد رات دض اسآ 
(رئیس منافقان) مریض بود؛ پسر او عبد ال از مومنان بود» او محضر رسول خدا آمد و گفت: پدر و مادرم فدای تو باد اگر تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۸۶ 
نزد پدرم تشریف نیاوری برای خانواده ما ننگ خواهد بود آن حضرت وارد اطاق عبد الّه شد منافقان نیز در آنجا بودنده پسرش 
عبد ال گفت: یا رسول له بر درم عبد له بن ابی از خدا مغفرت بخواه» حضرت برای او استغفار کرد عمر بن خطاب در مقام 
اش هیا ویس اک یی ت گرا ایک اي تاو تیار مرت با اسان کن ,یرت بای اعفای نکرد خر 
اعتراض خود را تکرار کرده حضرت فرمود: وای بر تو خدا در اینکار مرا مخیر کرده من اینطرف را اختیار کردم خدا فرموده: اسْتَْفر 
هم آو لا تستففر هم ان تستففر هم سبمین مره قیفر له هم چون عبد الّه مرد پسرش پیش آن حضرت آمد که پدر و مادرم به 


فدایت اگر صلاح بدانی به جنازه پدرم حاضر شوی» حضرت در تشییع او حاضر شد و بر سر قبرش ایستاد. عمر اعتراض کرد مگر 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
خدا از اینکار نهی نفرموده است؟ فرمود: وای بر تو آبا میدانی چه گفتم؟ گفتم: خدایا قبرش را پر از آتش کن» درونش را پر از 
آتش کن و او را وارد آتش کن. آن حضرت از اعتراض عمر قیافه‌اش متغیر گردید. 
این روایت را قمی به معصوم علیهم التّرلام نسبت نداده است و در آن هست که حضرت بر او استغفار کرد و بر سر قبرش ایستاد و 
ظهورش در آنست که , بر او نماز هم خواند. 
در تفسیر عیاشی از زراره نقل شده که از امام باقر علیه التلام شنیدم: رسول خدا صلّی الّه علیه و آله به پسر عبد الّه بن ابی گفت: 
چون از کار پدرت فارغ شدی مرا خبر کن آن وقت او مرده بوده او آمد و آن حضرت را خبر کرد» حضرت کفش خود را برداشت 
و خواست برخیزد؛ عمر گفت: مگر خدا نگفته: 
ولا تصل علی آعد مهم مات بدا ولا تم علی ره 
حضرت فرمود وای بر تو خواهم گفت خدایا قبرش را پر از آتش و جوفش را پر از آتش کن و در قيامت داخل آتشش نما. 
و در روایت دیگر از امام باقر علیه التلام نقل کرده: رسول خدا صلّی الّه علیه و آله ‌ دست تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۴ ص: ۲۸۷ 
پسرش را گرفت و در تشییع او رفت ... تا رسول خدا؛ به عمر فرمود: ندیدی که بر جنازه‌اش نماز بخوانیم با بر سر قبرش بایستیم» 
پسرش مردی از مومنان بود و بر ما حق بود که اداء حق او را بکنیم عمر گفت: 
اوه با نسم یط ازاتم تست کم با ون 
مضمون این روایت آنست که فقط در تشییع حاضر شد بی آنکه نماز بخواند یا دعا بکند آنهم به خاطر پسر مومن او در روایات 
اهل سنت نیز اینها نقل شده است. 
نا گفته نماند: در مقابل نص صریح قرآن نمی‌شود به اين روایات اعتماد نمود. 
در صافی از کافی نقل شده که امام صادق علیه السلام فرموده آن حضرت بر بعضی از اموات با پنج تکبیر نماز می‌خواند و بر بعضی 
با چهار تکبیر چون با چهار یمیحر متام به ان و03 می ۳۶ 
۸۵و لا تفجیک تلم و لام اما بر له آن یدهم بها فی لیا و تزعق هم و هم کافزون. 
این آیه همان آیه ۵۵ از همین سوره است که گذشت و روشن می کند که اموال و اولاد و وسائل عیش و نوش منافقان شما را مغرور 
نکن که آنها با آن وسائل در عذابند و در زندگی تنگی بسر می‌برند 2 من غرض عن ذگری فد ضنکا طه/ ۱۳۶ 
مب | رل عرزة روز جالواع زو له نک وا الصول مغ و قاوا دنا تکن عع القاعدین. 
مناففین ثروتمند قهرا بد بیش از منافقان دیگر به دنیا پایبند بودند لذا در وقت جهاد عذرهای بیجا می آوردند که اجازه باقته و بمانند. 
وین ی تیا و و 
۷- رضوا بْن یکوئوا 2 لوف و طبع علی قلوبهغ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۳۸/۸ 
هم لا بفتهرن ۰ 
.منظور از خوالف به ظاهر زنان می‌باشد که جهاد بر آنها واجب نیست ممکن است مراد اعم باشد. 
طبرسی فرموده: جایز است که مراد از آن مردان باشد علی هذا نظیر قاعدین و خالفین می‌شود که گذشت. 
عیاشی از امام باقر علیه السلام نقل کرده: 
«فال: مع النساء»» 
انق وضانت به‌علت ات کههداته دلهای آتهامهر ده تا تم فده می کد: 
۸ لکن لول لین رامع جاهوابنوالهغ و یهن و آولیک مارا و آلیک هم شوت 


آمَنوا مَعَه تقدیرش «آمنوا معه بالله» است» ظهور خیرات در تمام خوبیهای دنیا و آخرت است یعنی در مقابل منافقان» رسول خدا و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۰۲۷۲ از ۳۹۵۱۲ 
ممنین خالص با مال و جان در راه خدا جهاد می‌کنند علی هذا نام نیکك» آثار خوب. نعمتهای بهشتی مال آنهاست و فقط آنها 
راستگارانند: 
4 أَعَدّ ال له جات تجری من تخیها انار حالدین فیها ذلک اور العظیم. 
بیان هم اون در آیه سابق است» وصف انهار بهشتی در سوره قتال خواهد آمد و در بقره گفته شد «اللهم اجعلنا من اهل الجنة». 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۸۹ 
[سوره التوبهةٌ :)٩(‏ آیات ٩۰‏ تا ]٩۶‏ 
اشاره 


و جاء درون ین اأغراب لْوْدنَ هم و قعد این کب له و رشوله میصدیب این کفزوا لقع یداب لیم (۹۰) یس علی 
لضعفاء و لاعلی اْرضی و لاعلی لین لا یو ما ون عرخ |ذا نوا هو وشوله ما علی تین ین عبیل و له و 
زجب )٩۱(‏ و لا-علی لین دا ما زک لحملهع فلت لا ما آحملکم غلیه: ولو و هم تفض ین امن عرا لیوا م 
تون ٩۲(‏ الیل علی لین ونکت و هم ناه وضوا بأْن یکوامع <<« 
)٩۳(‏ یوق لک ادا جع یهمفل لا نیوا آن زین لکم قذ تن له بن آخبا کم و تییری اه ععلکم و و دون 
ی ام ایب اهاز ینک ما کم تون ٩۳(‏ 

ون بل لکم !3 ایهم روا ع عنم فغرضوا نع تم ریش و مأوامغ جهن جزاة بما کاوا یکیبون )٩۵(‏ یفن 
کم لتوضوا علهم فان توضوا علهع فان له لا توضی عن الوم افاسقیی )٩۶(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۹۰ ۱ 

۰- عذر آورندگان بادیه‌نشین آمدند تا به آنها اذن داده شود و آنان که به خدا و رسولش دروغ گفته‌انده نشستند» حتما به کسانی 
که از آنها کافر شده‌اند عذاب دردناکی خواهد رسید. 

۱- بر ناتوانان و مریضان و بر کسانی که خرجی پیدا نمی کنند گناهی نیست (که به جنگ نروند) اگر عمل خود را برای خدا و 
رسولش خالص کنند» بر نیک و کاران راهی نیست خدا آمرزنده و مهربان است. 

۲- و گناهی نیست بر کسانی که پیش تو آیند تا آنها را سوار کنی؛ بگویی مرکبی که بر آن سوارتان کنم به دست نمی آورم» 
اشکریزان بر می گردند. به جهت اندوه از آنکه خرجی برای رفتن نمی‌بابند. 

۳- راه عقوبت فقط بر کسانی باز است که توانگرانند» خواسته‌اند که با ماند گان باشند خدا دلهایشان را مهر زده که نمی‌فهمند. 
۴- چون به سوی آنها بر گردید اعتذار خواهند کرد بگو: اعتذار نکنید از شما باور نخواهيم کرد خدا از بعضی کارهایتان به ما 
خبر داده است» به زودی خدا و رسولش اعمال شما را خواهد دید سپس به سوی دانای نهان و آشکار برمیگردید از آنچه 
می کردید به شما خبر می‌دهد. 

۵- چون به سوی آنها بر گشتید حتما قسم خواهند خورد که از آنها نادیده بگیرید از آنها اعراض کنید که آنها پلید هستند و 
جایگاهشان جهنم است سزای آنچه می کردند. 


۶- برای شما قسم می‌خورند تا از آنها راضی شوید. اگر شما از آنها راضی شوید. خدا از قوم فاسقان راضی نخواهد شد. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲7۱ صفحه ۱۰۳۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
معذرون: ظاهرا در اصل معتذرون بوده تاء به ذال عوض شده و در آن ادغام گردیده است. به نظر می‌آید مراد از آنها صاحبان 
عذر شرعی باشند چنان که در آیه بعدی ذکر شده‌اند «معذرون»: اعتذار تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: ۲۹۱ 
کتک کان: 
الاعراب: عرب شهرنشین را عرب گویند. بادیه‌نشینان را اعراب نامند. راغب گوید: عرب فرزندان اسماعیل است جمع آن در اصل 
اعراب است سپس به بادیه‌نشینان اسم شده است. مفرد آن اعرابی است. منظور بادیه‌نشینان اطراف مدینه است. 
نصحوا: نصح: خالص کردن عمل از آلودگی ش رک نصا له: حالص کردند عمل خود را برای خدا و رسول, مانند منافقان افساد 
و خیانت نکردند. 
حرج: تنگی. منظور از آن تحمل مشقت در رفتن به جهاد است. 
تفیض: فیض: جاری شدن بعد از پر شدن تفیض منّ ال جاری می کند اشکک را. «من» برای بیان است. «دمع»: اشک چشم. 
نبانا: نبا خبر مهم و پر فائده. «نبانا»: خبر داد ما را. ۱ 


رجس: پلید. مج آنها پلید هستند. 
شرحها 


ادامه حالات منافقین و قسمتی از عذرهای صاحبان عذر است. 

۰- و جاء درو مق الأغراب ید هم وفع لین کََبُو له و وله میصیب لین کفژوا مهم عذاب آلیم. 

منظور از معذرون چنان که گفته شد صاحبان عذر شرعی است که پس از شنیدن حکم بسیج عمومی از بادیه به مدینه آمده و 
گفتند که از شر کت در جنگ معذور هستند ولی منافقان که به خدا و رسول دروغ گفتند نشستند و برای اعتذار دروغ هم نيامدند؛ 
علی هذ! مراد از لین کفروا آنهایی می‌باشند که نیامدند و عذر شرعی هم نداشتند. به نظر دیگران منظور از معذرون کسانی تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۹۲ 

هستند که عذر نداشتند و عذر تراشیدند علی هذا هر دو گروه بد کار و مقصرند و از آنها کسانی که عذر واقعی نداشتند عذاب 
خواهند دید از این آیه و آیه ۲۴ از سوره فتح می‌شود فهمید که اعراب ساکن مدینه هم بوده‌اند. 

۱ لیس علی الْعاءٍ و لا علی المّضی و لاعلی این لا یجدُو ما ون عرخ [ذا َض وا له و رشوله ما علی امین من 
تبیل و له ور حی. 

بیان صاحبان اعذار است که رفتن به جنگ برای آنها واجب نیست مانند ناتوانان؛ مریضان و کسانی که ساز و ب رگ پیدا نمی کنند 
مشروط بر اینکه مانند منافقان پشت سر مومنان افساد نکنند» شایعه پراکنی ننمایند» بلکه عملشان را برای خدا و رسول خالص کنند» 
مردم را روشن نمایند و بینش بدهند» در اینصورت محسنین و نیک و کارانند» برای نیک و کاران راهی برای رسیدن عذاب نیست چنان 
که‌فربازه و ند لین کذیرا ... آمده: میب الذینَ کَّوا مهم یداب ألْ غفور در آیه به معنی چاره‌ساز است و با در رفع 
تکلیف نیز غفران به کار می‌رود جمله و ال غَفوٌ ریم تعلیل بر داشتن حکم از ذوی الاعذار است. 

در مجمع البیان نقل شده: ابن ام مکتوم که تابینا ود محضر رسول خدا گفت: یا رسول اللّه من پیر مرد نابینا و ضعیف الجسم هستمی 
کسی ندارم مرا بیاورد آیا مأذونم که به جهاد نیایمه حضرت ساکت شد. آیه نازل گردید. 

۲-و لا علّی این اذا ما زک مهم فلت لا جدٌ ما آشملکم علیه زا و هم تفیض ین الدّفع عرن لا بجذوا ما ون 
در مجمع آمده: هفت نفر بودند از جمله عبد الرحمن کعب» عتبة بن زید عمرو بن غنمهء سالم بن عمیر و .. پیش آن حضرت آمده 
گفتند با رسول اللّه به ما تفسیر أحسن الحدیث ج۴ ص: ۲۹۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۰۳۱۶ از ۲۹۵۱ 
م رکب بده تا بتوانیم به جنگ بیرون شویم حضرت فرمود: من م رکب ندارم آنها گریان و نالان بر گشتند» یعنی بر این قسمت از 
فقراء نیز در نرفتن به جنگ حرج و گناهی نیست. این آیه نسبت به آیه سابق از قبیل عطف خاص بر عام است ولی چون آنها بالاتر 
از مصداق آیه اول بودند لذا بالخصوص ذکر شده‌اند «حزنا ...» 
تعلیل بر گشتن در حال گریه است. 
۹۳ ما لبیل عی ای بولک و هم أَْنياء وان یکوئوا م2 حالف و طبع ال علی قلوبهع هم لا یَغلمون. 
یعنی برای اینگونه اشخاص راه ملامت و کیفر و عقوبت آخرت باز است. اینها در اثر نفاق که قلوبشان از فهم حقائق کور شده 
نمی‌فهمند و با این اجازه خواستن خود را بدبخت میکنند. 
در المیزان از در منثور نقل شده است که رسول خدا علی بن ابی طالب علیه ال لام را در مدینه گذاشت شت که در غیاب آن حضرت 
مدینه را حفظ کند» او گفت: ای رسول خدا مرا با زنان در مدینه میگذاری؟ حضرت فرموده؟ آیا نمی‌خواهی از من مانند هارون از 
موسی باشی بدون نبوت؟ 
«الا ترضی ان تکون منی بمنزلهٌ هارون من موسی الا النبو» 
علت جانشینی علی علیه السّلام در مدینه آن بود که در آن سفر طولانی مرد لایق و کاردانی لازم بود تا مرکز اسلامی را حفظ کند 
لذا در جواب وی فرمود: اینکار مانند عمل موسی است که در رفتن به میقات حق برادرش هارون را در جای خویش گذاشت 
۴- یدرون ایک اذا رَجَعْتم ایهم قل لا تعتذژوا لن تم کم قذ ین ال من أخبارکم. 
خدا از اول می‌دانست که بعد از بر گشتن مومنان منافقان عذر تراشی خواهند کرد که نتوانستیم با شما بيائیم دستور داده که یا 
محمد در جواب بگو: تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۲۹۴ 
اور نخواهیم کرد خدا از بضی کارهایتانبه ما خر داده است؛ که میل ش رکت در جنگ نداشت‌اید و ریز کم و ول 
تون ای عایم لیب و لها شبادة تک بما رن یب روخ نی | شته رات تن باعلا شا را ره 
خواهد کرد که اگر اهل توبه و ایمان بودید در عملهای بعدی ابت خواهید کرد. خدا و رسولش عمل شما را خواهد دید آن گاه 
مرده و پیش خدا خواهید رفت و او از اعمالتان خبرتان خواهد داد. 
عالم لیب و شاد راجع بهنیات آنها در نرفتن به جنگك و اعمال بعدی آنهاست که ظاهر و آشکار است. 
۹۵- ییون بلّه لکم 3 ایهم غرضوا ع2 هم فأغرضُوا عنم رجش و مَأواهع هم جزاء بما کثا بُکیبوت. 
آنها قسم خواهند خورد تا شما از نیامدن آنها چشم پوشی کنید و نادیده بگیرید. شما اعراض کنید و اعتنا به آنها نکنید نه به علت 
خواهش آنهاء بلکه به علت پلید بودنشان و جهنمی بودنشان؛ همانها جهنم سزای اعمال آنهاست. 
۶ یوت کم لتوضوا عنم فان توضوا عنم ان له لا وضی عن الوم اغاسقین. 
بیان آ نی الب بسن اس کرودتهان برای ات فیت از بااغاعی رده ویه نها یا باقیل بابرا اهاز 
آنها راضی باشید و مانند گذشته محترمشان دارید ولی بدانید که کاری بر خلاف خدا خواهید کرد که خدا از قوم فاسق و بیرون 
رفته از توحید راضی نمی‌شود. 
در مجمع البیان از رسول خدا صلّی الله علیه و آله نقل شده: 
شخ امس را اللب سبط التاش ری ال طه و ار له آلتاتی فرهی امس تفا گنای مسق سبط اللد ی بط علّه التانی): 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۹۵ 


[سوره التوبةٌ :)٩(‏ آبات ٩۷‏ تا ۱۰۶] 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۰۲۳۵ از ۲۹۵۱ 


اشاره 


أغرب شدٌ کرو از یز لا یغموا شود م رل له علی زشوله و ال عیع عکیم (6۷ وین راب من مان 

او ترتض کم ایهم دار ال و وال بیغ عليغ (۹۸) و من راب من ین بل و الیزم خر و یذ ما لفق 

ربا عنْد الّه و ح لوا الرشیول آلا ها قری آزه وم ال نی وخمیو لور زریغ )٩(‏ و انرشوت ود 

تمهاچرین و الصا و لیابوم یاخسانٍ تیال هم و واه و ود هم جات جری تخت لژ حاتبینفیها ید 

ذلک اور لیم (۱۰۰) و من حولکم من الغراب مُنافقون و من آل یه روا علی الْفای لا مهم تن مهم سْعَبهُم نه 

ری یرون ٍلی عذاب عظیم (۰۱ ۰( 

و آخزون ارو نیم وا عمل صاا و آخر سَیتاً عسی ال یوب علیهع نله و زجیم (۲ ۰ ین آفالهم صققاً 

یرهم وت کیهم بها و صل عیهغ ان صلانک یکی له وله بیع لیم (۲ ۰ الم یلوا آد له و بقل الوْبَه عَنْ عباده و 

لسَدقات و ده و الاب ریم (۲ ۰ ول الوا فتیزی ال عتلکم و ول و الم و ردو الی عالم لیب و 

لاه کم بما تشم عون (۵ ۰) و آکزون موجن لاله ید 2 هم وا یوب علیهم وال عم عکيم (۶. ۰( 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۹۶ 

۷- بادیه‌نشینان کفر و نفاقشان سخت‌تر است و سزاوارتر هستند که حدود آنچه را که خدا به پیغمبرش نازل کرده است ندانند خدا 

علیم و حکیم است. 

۸- بعضی بادیه‌نشینان آنچه را خرج می کند غرامتی می‌داند و برای شما منتظر حادثه‌هاست بر آنهاست حادثه بد» خدا شنوا و 

داناست. 

9- بعضی بادیه‌نشینان به خدا و روز قيامت ایمان می‌آورد و آنچه را خرج می‌کند مایه تقرب نزد خدا می‌داند همچنین دعای 

پیغمبر را مایه تقرب می‌داند بدانید که آنها برای ایشان مایه تقرب است خدا آنها را به رحمت خویش وارد خواهد کرد خدا غفور 

و رحیم است. 

۰- سبقت کنندگان نخستین از مهاجرین و انصار و کسانی که به نیکی از آنها پیروی کرده‌اند خدا از آنها راضی است. آنها از 

خدا راضی هستند و برای آنها بهشتهایی آماده کرده که نهرها زیر آنها روان است و در آنها جاودانانند. آن رستگاری بزرگی است. 
- بعضی بادیه‌نشینان که در اطراف شما هستند منافقند و بعضی از اهل مدینه منافقند و بر نفاق عادت کرده‌اند تو آنها را 

نمی‌شناسی ما آنها را می‌شناسیم. آنها را دو بار عذاب می کنیم سپس به عذاب بزرگی بر می گردند. 

۲-و دیگران که به گناهان خود اعتراف کرده و عمل صالح را با عمل بد جمع کرده‌اند» شاید خدا بر آنها برگردد که خدا 

آمرزنده و مهربان است. 

۳- از اموالشان ‏ زا بگیر که با ز کات آنها را پاک می‌کنی و رشدشان می‌دهی و بر آنها دعا کن که دعای تو بر آنها آرامش 

است و خدا شنوا و داناست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۲۹۷ 

۴- آیا ندانسته‌اند که خدا توبه را از بند گانش قبول می کند و زکاتها را می گیرد و خدا اوست بسیار توبه کننده و مهربان. 

۵- بگو: عمل کنید. حتما خدا و پیامبرش و مومنان عمل شما را می‌بینند و به زودی به سوی دانای نهان و آشکار بر می گردید و 

از آنچه می کردید به شما خبر می‌دهد. 

۶-و دیگرانی هستند که برای فرمان خدا به تأخیر افتاده‌اند با آنها را عذاب می‌ کند و با بر آنها بر می‌گردد خدا دانا و 


حکمتکردار است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفمه +۱۰۳ از ۲۹۵۲ 


کلمه‌ها 


اعراب: در آیه ٩۰‏ گفته شد: عربهای بادیه‌نشین را اعراب گویند» مفرد آن اعرابی است. عربهای شهرنشین را عرب گوینده نسبت 
آن عربی است. جمع اعراب را اعاریب گفته‌اند. 

اجدر: جدیر: لایق و سزاوار. اجدر: سزاوارتر» جدر الحائط به معنی اصل و پایه دیوار است. 

مغرم: غرامت و بلایی که به مال انسان نازل می‌شود بدون خیانت. غرم در اصل به معنی لزوم امر است 1 عذابها ان غراماً عذاب 
آن لازم و پیوسته است. 

یتربص: ربص و تربص: انتظار کشیدن. 

دواثر: جمع داثره. منظور از آن حوادث ناگوار است که بر انسانها دور می‌زنند و می‌گردند» به قول بعضی داثره حالتی است مبدل 
شده از نعمت به بلاء. 

السوء: سوء (بضم- س) اسم است به معنی بد و بفتح سین مصدر است به معنی بدی در آیاتی که بفتح سین آمده مصدر به معنی 
فاعل است مثل این آبه. تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: ۲۹۸ 

قربات: قرب: نزدیکی همچنین است قربة. طاعت را قربت گویند که مایه تقرب به خداست. قربات: طاعتها و مایه‌های تقرب. 
صلوات: صلوهة دعا. جمع آن صلوات است «صلوات الرسول»: دضاهای رسول صلی آلله غله و له 

مردوا: مرد: عاری بودن و مستمر بودن. شجر امرد: درخت خالی از ب رگت» شاب امرد: جوان بی ریش. «مرد علی الشیء: استمر علیه» 
علی هذا مَرَدُوا علی الفاق یعنی به نفاق عادت کرده‌اند و در آن پیوسته‌اند. 

آخرون: آخر (بفتح- خ): دیگری» آخرون: دیگران» آخر (بکسر- خ): مقابل اول» آخرون: به آخر ماندگان. 

سکن: (بر وزن شرف): آرامش و حمل آرامش, مراد معنای اول است. 

فان مان شا کته آ در اس مش شتا یلعای ور ان لت ای شره ۲ زره از دم که 
به سوی خدا و از خدا برگشتن به سوی بنده است: 

مرجون: ارجاء: به تأخیر انداختن. «ارجی الامر: اخره؛ مرجون: 

تأخیر انداخته شد گان. 


شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته در این آیات شش گروه از نظر حق پرستی و عصیان بررسی و مال کار آنها ذکر شده است اول: اعراب 
بادیه‌نشین که ضد انقلاب بوده و در راه هدایت وارد نمی‌شدند که فرموده علَیِهِم دار اوه دوم بادیه‌نشینانی تفسیر حسن 
الحدیث» ج۴» ص: ۲۹۹ 

کدی فش اتقاکت و از وت ای هیلاع کدی فان یرادا ی اند کت ی امه که 
فرموده یدهم ال فی زخمته. سوم: 

مهاجرین اول و انصار سدینه و آنان که در ردیف آنها هستند که درضی اللهعنهم و رضوا عن ..: چهارم: منفقان مدینه و اطراف 
آن که پیوسته کارشکنی می کردند که فرموده: عم رین نم دون الی عذاب عظیم پنجم: آنهایی که اعمال بد و خوب را با 
هم مخلوط کرده و به مقصر بودن خود اقرار کرده‌اند که عَتٍ یله شوب علبهغ ششم: آنان که کارشان فقط به عهده خحداست 
معلوم نیست که اهل عذاب خواهند بود یا اهل رحمت که فرموده: موجون لثر له ما يم وا ییوت علیهم. درباره هر یک از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۵۲۲۱ صفحه ۱۰۳۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
گروه‌های ششگانه در ذیل آیات توضیح داده خواهد شد. 
۷- الَغراب اد کفرا و نفاقاً و جر لا بقلفوا خذوه ما رل ال علی رشوله و ال لیم عکيم. 
بادیه‌نشینان به علت دور بودن از مدینه و تمدن از انسانیت و تربیت دور بودند» لذا کافرشان کافرتر و منافقشان منافقتر بود و 
سزاوارتر بودند که حدود احکام» واجبات و محرمات و مانند آنها را ندانند. خدا بوضع آنها آ گاه است و از روی حکمت قضاوت 
سکن 
۸-و یی الغراب من ید ما یف غرم و یترّص بکم لایر علیهم دارُ لسمزء وال سبیغ علیم. 
بررسی منافقان بادیه‌نشین است که ناچار چیزی از زکاهٌ و درباره تجهیز لشگریان اسلام می‌دادند ولی جریمه به حساب می‌آوردند و 
پیوسته منتظر پودند که انقلالب اسلامی در هم ریزد مانند ضد انقلاب این زمان که پیوسته چنین آرزوی باطل را دارند. تفسیر 
آحسن الحدیث ج۴ ص: ۳۰۰ 
ولی فرموده: آرزو را به گور خواهند برد آنچه برای اسلام می‌خواهند بر خودشان وارد خواهد شد آری عم دای لس خدا 
گفتارشان را می‌شنود و باحوالشان داناست. 
90- و ین راب من ین باه و الیزم ار و ید ما یف ربا ملد ال و لوا الرسول. 
در مقام قضاوت عادلانه» اهل ایمان از بادیه‌نشینان را نقل می کند آنها ایمان به خدا و رسول و قیامت داشتند و انفاق خود و دعاهای 
پیغمبر را مایه تقرب پیش خدا می‌دانستند. «صلوات» عطف است بر «ما بنفق» یعنی «و یتخذ ما ینفق و صلوات الرسول قربات عند 
الله». 
در آیه ۱۰۳ خواهد آمد که: ای پیامبر به وقت ز کاهُ گرفتن بر آنها دعا کن که دعای تو مایه آرامش آنهاست. این بادیه‌نشینان دعای 
آن حضرت را مایه تقرب به خدا می‌دانستند در مقام تصدیق آنها فرموده آلا نها وی مهم ال فی رخعته اد له عفر 
رَحیمْ آری اینها مایه تقربند. ادخال در رحمت شامل دنیا و آخرت است ظاهرا «سین» در «سیدخلهم» برای تأکید و و حتمیت باشد 
دخول در رحمت به واسطه رحمت حق و آمرزش گناهان آنهاست. 
۰- و ینارود من المهاجرین و الْصار و لین موم باحسان رفدی له هم و وضواعه و عم جات تجری 
هه نز حلیین یبا خیک او یم 
این آیه به نظرم در رابطه با وضع منافقین است که خواسته از میان ابرهمای تاربک نفاق آفتاب ایمان نیز نور افشانی کند» مراد از 
سابقون اولون سبقت کنندگان اولی باسلام است. «الانصار؛ عطف است بر «مهاجرین» یعنی: 
سبقت کنند گان اولی به اسلام از مهاجرین و سبقت کنند گان اولی به اسلام از انصار علی هذا منظور از و لین 4 باخسان 
کسانی هستند که بعد از تفسیر آحسن الحدیث» ج۴) ص: ۳۰۱ 
گروه اولی هجرت کرده و بعد از گروه اولی به انصار پیوسته‌اند. 
به نظر می‌آید: همه اینها و حکم ری ال ... یکك مسئله گذشته و تمام شده است و به آیند گان شامل نیست: لفظ «من؛ در من 
امه اجرین برای تبعیض است و حکم فتی ال شامل همه آنها نمی‌باشد» زیرا به قول المیزان قرآن می گوید: بعضی از مهاجر و 
انصار» مریض القلب» بعضی اطاعت کننده از منافقان» بعضی فاسق و بعضی از کسانی بودند که رسول خدا از آنها بیزاری کرد لازم 
است در اینجا چند نکته را در نظر گرفت. 
اول: اولون تا کجا بودند؟ به قولی آنها هستند که به دو قبله نماز خواندند یعنی تا هفده ماه بعد از همجرت همه سابقون الاولون 
بوده‌اند؛ در قول دیگر مراد همانها هستند که در بیعت رضوان (بیعت حدیبیه) حاضر بودند» پس از آن هر که اسلام آورد و هجرت 


کرد از مهاجر و انصار اولی نیست. به قولی آنها اهل «بدر» هستند و در قول دیگر مسلمانان قبل از همجرت می‌باشند ولی به نظر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفهه ۱۰۳۸ از ۲۹۵۱۲ 


می آید: 

کسانی باشند که تا جنگ بدر» جنگ سرنوشت ساز ایمان آورده بودند زیرا اسلام آوردن تا آن موقع امتیاز خاصی داشت و تا آن 
موقع اسلام جا نیفتاده بود» آیه: 

..لابندگوی نکم من أنن من قبل لح و قائل آولیکک آغظم درَجهُ من لین وا ینغ و الوا و کل وعد ا 
حدید/ ۱۰ می‌تواند برای اين آیه نوعی بیان باشد به نظرم مراد از فتح» پیروزی «بدر» باشد. 

دوم: رضایت و خوشنودی خدا و وعده بهشت در صورتی تداوم داشت که آنها تا آخر عمر در ایمان باقی بمانند و اگر کسی 
منحرف میشدند. رضای خدا به غضب و آتش جهنم مبدل می‌شد مثلا اگر فرض شود آیه شامل طلحه و زبیر و امثال آنها بوده چون 
بعدا منبحرف شدند از شمول آیه بیرون رفتند زیرا رضای خدا بسته است به آنکه بنده پیوسته در طاعت باشد» نمی‌شود گفت: خدا 
از آنها راضی شده و لو بعدا کافر هم شوند و یا لفظ رَضی ال ... دلالت دارند که انحراف تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۰۲ 
در آنها ابدا نخواهد بود» انسان اگر امروز کار خوبی کند خدا از او راضی است. اگر فردا بد کار شد خدا از او ناراضی است. اگر 
بعدا توبه کرد باز خدا از او راضی است به عبارت دیگر: رضا از صفات افعال است نه از صفات ذات خدا. 

سوم: بعضی گفته‌اند و ای نموم پاخسان شامل همه کسانی است که تا قيامت ایمان خواهند آورد ولی نگارنده احتمال قوی 
ی اس و ی ی ی و ی له 

۱- و من عولکم من الغراب منافقون و من آقل الْدیتة ردو علی افاق لا تخلمهع نحل تخلمهع هم موتین 3 یرود الی 
9 

هشداری است به رسول خدا و سسلمانان که متوجه اوضاع باشند منظور از «حولکم؛ , ظاهرا اطراف مدینه است لفظ منافقون بعد از 
(المد ینة) مقدر است یعنی «و من اهل مدبنه ابضا منافقون» که به نفاق عادت کرده‌اند و از آن دست بردار نیستند منظور از دو دفعه 
عذاب گفته‌اند اولی رسوایی دنیا دومی عذاب قبر است. به قولی یکی اسیر شدن و کشته شدن دومی عذاب قبر است. به قولی اولی 
عذاب قبض روح دومی عذاب قبر است به هر حال معلوم نیست مراد از دو عذاب کدام است و الّه اعلم و از امامان علیهم الّیلام 
چیزی نقل نشده است. 


۲-و آخزون اغترفوا بذئوبهم خلطوا عملا صالحاً و آخر سین عمی اه آن یتوت علیهم ان له غفوژ رحیم. 


(۱) المیزان از برهان از ابن عباس «قال و السَابقَوَ رون نزلت فی امیر الممنین علیه السلام و هو اسبق الناس کلهم بالایمان و صلی 
علی القبلتین و بای البیعتین بیعةٌ بدر و بیعة الرضوان و هاجر الهجرتین مع جعفر من مکه الی الحبشة و من الحبشة الی المدينة. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۰۳ 

و آخرون» عطف است بر و ین الْأْغراب من یذ یعنی از اعراب کسانی هستند که مناقق نیستند بلکه مومن هستند ولی گناهکار 
«عسی» ظاهرا برای آن است که آنها میان خوف و رجا باشند و امید داشته باشند که امکان مغفرت از دست نرفته و به فکر اصلاح 
خود باشند. جمله ال عفور رَحيمْ طرف عفو را تقویت می کند. 

بهر حال این آیه حاکی است که از اهل ایمان کسانی که اعمال نیک و بد می‌کنند و اقرار به تقصیر خود دارند راه مغفرت بر آنها 
سته ثیست اژ حضرت باقر صلواث الله علیه تفا شده: آنها قومی از مومنن هستند که در ایمانشان گناه می کند گناهی که مقمان‌را 


خوش نیاید امید است که خدا بر آنها توبه کند «۱» راجع به شآن نزول آیه در نکته‌ها صحبت خواهد شد و از امام باقر علیه الشلام 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۰۲۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
درباره واجب بودن «عسی» روایتی در تفسبر عیاشی نقل شده است. 
۳ خذ من آموالهم صَدفه هرهم و تزکیهم بها و صل علیهم ان صلاتک سکن له و ال سَمیعْ عليمٌ. 
به نظر می‌آید که این دو آیه و دو آیه بعدی به حکم جمله معترضه باشد و در زمینه زکاه و اعمال نیک در آنها تذ کر داده شده 


(۱) 

المیزان از کافی «قال ابو جعفر (ع) ... فاوللکک قوم ممنون بحد ون فی ایمانهم من الذنوب التی یعیبها الممنون و یکرهونها فاوللک 
عسی الّه ان یتوب علیهم. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۰۴ 

است بعنی با احذ زکا؛ روح آنها را از آلودگی پاکک کرده و به آنها رشد ایمان و درکك و بینش می‌دهی؛ صل یم حاکی است 
که به وقت گرفتن زکاهُ بر آنهاو اموالشان به خیر و برکت دعا کن. از عادت آن حضرت بود که به ز کاٌ دهنده و مالش به خیر و 
تر کتدعا فی کر 

در مقام تعلیل آمده که دعای تو مایه آرامش آنهاست چنان که «سمیع و علیم» بودن خدا نیز آرامش دیگر است که خدا دعای آن 
حضرت را می‌شنود و از اعمالشان آ گاه است. 

۴ لم یلو آد له هو یل اوه عن عباوه و بح ادا و أن له هو ارب الرحیم. 

این آیه برای تشویق به دادن ز اه و صدقات است. خدا در این آیه دست پیامبر و دست گیرنده زکاهةٌ را دست خود فرض کرده و 
خود را در جای او گذاشته است و این می‌رساند که باید اولا عمل را بسیار بز رگ و با اهمیت دانست و انیا طرف را تحقیر نکرد» 
ذکر توبه در اين آیه ظاهرا برای آن است که صدقه در تطهیر انسان مانند توبه است لذا قبلا توبه را فرموده و سپس با دو اسم تواب 
و رحیم آیه را تمام کرده است. 

در کافی از امام صادق علیه السّلام نقل شده است خدا می‌فرماید: برای گرفتن هر چیزی غیر خودم را وکیل کرده‌ام جز صدقه که 
خودم با دست خود آن را اخذ میکنم حتی شخص یک دانه خرما یا نصف دانه خرما را صدقه می‌دهد من آن را تربیت می‌کنم 
مانند کسی که بچّه خود را تربیت می‌کند در نتیجه آن یک دانه و نصف دانه روز قيامت می‌آید که به بزرگی کوه احد و بزرگتر 


از آن است (۱). 


() در صافی از 

کافی عن الصادق (ع) ان له بقول ما من شیء الا و قد و کلت به من بقبضه غیری الا الصدقة فانی اتلقفها بیدی تلقفا حتی ان الرجل 
لیتصدق بالتمرة او بشق التمره فاربیها له کما یربی الرجل فلوه و فصیله فیاتی یوم القيامةٌ و هو مثل احد و اعظم من احد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۰۵ 

از امام سجاد علیه الّبلام نقل شده که چون چیزی به سائل می‌داد دست او را می‌بوسید گفتند: چرا این طور می‌کنی؟! فرمود: چون 
صدقه پیش از آنکه در دست سائل قرار گیرد در دست خدا قرار می گرد و فرمود: هیچ چیزی نیست مگر برای گرفتن آن ملکی 
موکل شده است مگر صدقه که آن در دست خدا قرار می گیرد .. «۱» در روایتی از امام صادق علیه السلام نقل شده است 
الیل طفی عضب اب وتعمی اب ام ورد لصا وم تواز ی ال ودب ام (عباتی: 
۵- ول اغعلوا فسیزی له ععلکم و وله و ون و رون الی عالم ایب و اشهادة کم بما کم تون 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۱۲۶۰ از ۲۹۵۱ 
این آیه نیز در مقام تشویق به عمل است که اعمال خیر انجام دهید زیرا که اعمال شما گم نمی‌شود و بی پاداش نمی‌ماند بلکه در 
محل دید و علم خدا و رسول و مومنان است و آن گاه به سوی خدا بر می‌گردید که از نهان و آشکار با خبر است و شما را از آنچه 
می کردید خبر می‌دهد علی هذا در دنیا سرمشق و الگو و معلم و دارای نام نیک می‌شوید و در آخرت مورد پاداش قرار می‌گیرید 
کم ... نشان می‌دهد که خدا حقاثق اعمال آنها را بآنها نشان خواهد داد اعمالی که مجسم به صورت بهشت يا جهنم شده‌اند. 
در اینجا چند مسئله را بررسی می‌کنیم اول: جمله قیزی ال ععلکم و ول و اون راجع به قبل از قيامت است چنان که و 
سََرَد ون ... مربوط به قیامت می‌باشد» دیدن خدا و رسول و مومنان هر چه باشد قبل از قيامت خواهد بود» آمدن «فسیری» با سین و 
مستقبل برای آن است که قبل از عمل دیده شدن وجود ندارد. 


(۱) 

«عیاشی عن احدهما قال: کان علی بن الحسین صلوات الّه علیه اذ اعطی قبل ید السائل فقیل له: لم تفعل ذلکک؟ قال: لانها تقع فی 
ید اه قبل ید العبد و قال: لیس ...» 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۰۶ 

دوم: ان آیه گرچه در رابطه با آیه حُذُ ین واه صَعَ ... و برای تشویق است لیکن خود یک مطلب مستقل و بسیار اوسع است 
و می‌رساند که خدا و رسول و مومنان همه اعمال مکلفین را در هر زمان می‌بینند و گرنه باید شمول این آیه را فقط به زمان حیات 
رسول الّه منحصر بکنیم و بگوئیم: این آیه فعلا نسبت به آن حضرت شمولی ندارد. 

لذا لازم است بگونیم: آیه شامل همه زمانها و همه اشخاص می‌باشد. فاعل «اعملوا» همه مکلفین می‌باشد و منظور از «المومنون» 
و ی ی 

سوم: آیه ٩۴‏ همین سوره در رابطه با منافقان چنین است: ون کم اذا رجشع لیم فلا تکذزواآن زین تکم قذ ن ال بن 
آخبا کم و تییزی ال ععلکم و ول تون ٍلیعایم ایب و اشهادة نکم بما کم تلو در اين آیه و اون نیامدهه 
معلوم می‌شود که منظور آن است که در آینده معلوم خواهد شد که راست می گوئید يا نه ولی آبه مورد تفسیر که لفظ «ممنون» 
دارد مطلب دیگری را می‌رساند. در این صورت منظور از این آیه هشدار است که مواظب اعمال خود باشید. در مجمع البیان 
فرموده: اصحاب ما روایت کرده‌اند که اعمال امت به رسول خدا عرضه می‌شود در هر دوشنبه و پنجشنبه» آنها را می‌شناسد» 
مین بالات هی الما عرمه می شود اه وا می ابو او امرگ متفه 1:9 

۶ - و آزون موجون لْثر له( بُعبهم و ما یوب علیهم و ال علیم عکيم. 

این آنه عطف اشخ بر و آعکون ارفا نع از قتما کسالی هسخند کهبرای آفر و فرضان خندا تخر اتذاخقه شته‌انته کارشان بر 
گساد است ت شاید ببخشد یا عذابشان کند» هر طور با آنها رفتار کند روی علم و حکمت خود خواهد بود تفسیر آحسن الحدیث ج۴؛ 
ضلق: ۳۲۷ 

حتی لفظ علیم و حکیم هم روشن نمی‌کند که مآل کار آنها چگونه خواهد بود در تفسیر عیاشی از حضرت باقر علیه لت لام نقل 
شده: آنها مشرکانند که حمزه جعفر و امثال آنها از مومنان را کشتند سپس داخل اسلام شده خدا را یکتا دانستند و شرکک را رها 
کردند ایمان (واقعی) نیاوردند تا بهشت بر آنها حتمی گردد کافر واقعی هم نشدند تا آتش بر آنها واجب شود آنها در همین 
حال به سر می‌برند و برای امر و فرمان خدا به تأخیر افتادند تا درباره‌شان چه دستوری فرماید .. 

در این زمینه روایات دیگری نیز در همین مضمون وارد شده است. خلاصه. این آیه تطبیق می‌شود بر کسانی که میان مومن واقعی و 


کافر واقعی مثل برزخ قرار گرفته‌اند در قاموس قرآن ذیل کلمه ضعف و مستضعف گفته‌ايم که مصادیق اين آیه غیر مستضعفین 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۰۱۲۶۱ از ۲۹۵۱ 
است که در آیه ۸ سوره نساء آمده است زیرا درباره آنها فرموده: 
وک عسی ال آن عفر عَهُمْ ... و اينکه در کشاف و غیره نقل شده: اين آیه در باره آن سه نفر است که از جنگ تبوکک تخلف 


کردند» درست نیست بلکه توبه آنها پذیرفته شد و در آیات بعدی خواهد آمد. 
نکته‌ها 


ابو لبابه: 

در رابطه با آیه و حون اعترفُوا نویه ... در ذیل آیه ۲۷ از سوره انفال گفتيم که جریان ابو لبابه در تفسیر این آیه خواهد آمد؛ 
در مجمع البیان از ابو حمزه ثمالی نقل شده به ما چنین رسیده که رون اعترُوا .. سه نفر از انصار بودند بنام ابو لبابه عبد المنذر و 
علبةٍ بن ودیعه و اوس بن حذام که وقت خروج حضرت به «تب و کك» از آن بزرگوار تخلف کردند» بعد پشیمان شده خود را به ستون 
مسجد بستند و قسم خوردند که فقط باید رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله آنها را باز کند. حضرت پس از بر گشتن تفسیر أحسن 
الحدیث ج ۴ ص: ۳۰۸ 

بمدینه از حال آنان جویا شد و فرمود: من هم قسم می‌خورم که آنها را باز نکنم مگر آنکه از جانب خدا فرمان رسد چون ری 
ال آَنْ وب نازل گردید حضرت آنها را از ستون باز کرده رفتند اموال خود را برای صدقه پیش آن حضرت آوردند فرمود: 
دستوری از خدا ندارم آیه نازل شد شُذ من أتوالهع صَلَعَ ۳ 

آن گاه از امام باقر علیه التلام نقل کرده که آیه فقط درباره ابو لبابه نازل شده است جریان ابو لبابه چنان که در مجمع البیان ذیل 
آیه ونوا له و سول انفال: ۲۷ از امام باقر و امام صادق علیهما الّبلام نقل شده چنین است: رسول خدا صلّی اه علیه و آله 
یهود و بنی قریظه را بیست یک شب محاصره کرد آنها از آن حضرت تقاضای صلح کردند که با آنها مثل یهودی بنی النضیر رفتار 
کند تا به اذرعات شام یا به اریحا بروند. آن حضرت قبول نکرد مگر آنکه به حکم سعد بن معاذ راضی باشند گفتند: 

ابو لبابه را پیش ما بفرست. او خبرخواه آنها بود که عیال و مال و فرزندانش نزد آنها بود چون ایو لبابه پیش آنها آمد با او مشورت 
کردند که قبول حکم سعد بن معاذ چطور است؟ ابو لبابه اشاره به حلق خود کرد که قبول نکنید و گرنه کشته خواهید شد جبرئیل 
به رسول خدا از این مطلب خبر آورد ابو لبابه می‌گوید: 

هنوز حرکت نکرده بودم که فهمیدم به خدا و رسول خیانت کردم .. 

آن گاه که بیرون آمد به مدینه برگشت و خود را به یکی از ستونهای مسجد بست و گفت: به خدا طعام و شراب نمی‌چشم تا بمیرم 
یا آنکه خدا توبه‌ام را قبول کند» هفت روز همان طور ماند تا بغش افتاده خدا توبه‌اش را قبول فرمود. گفتند ای ابو لبابه خدا توبه‌ات 
را قبول کرد گفت: به خدا خودم را باز نمیکنم تا رسول خدا مرا باز کند» آن حضرت آمد و ابو لبابه را باز کرد گفت: یا رسول 
له کمال توبه‌ام آن است که از جوار بهود که در آنجا گناه کرده‌ام تفسیر حسن الحدیثه ج۴؛ ص: ۳۰۹ 

هجرت کنم و همه مالم را بدهم حضرت فرمود: کافی است که یک ثلث آن را صدقه بدهی. 

در قول دیگر: ابو لبابه از جنگ تبوک تخلف کرد پس از پشیمانی خود را به ستونی بست. نا گفته نماند: جریان بنی قریظه سالها 
قبل از نزول سوره توبه بود» قول اخیر با آیه کاملا تطبیق می‌شود اگر روایت قطعی باشد باید گفت: آیه به دستور رسول خدا صلّی 
له علیه و آله در اینجا گذاشته شده است و ال العالم, به هر حال آیه یک حکم کلّی را بیان می‌دارد. 

عرض اعمال: 

در اصول کافی بایی تحت عنوان «اعمال ی کاب یرل دا وا مان عليهی لیم رهم شوه۱ منعقد شده و در آن روایاتی 


نقل گردیده است. این روایات در رابطه با آیه فُسیزی ال علکع و وله و لْمویون . بب اس که گفته.شد مراد از و متون آمامان و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۰۱۲ از ۲۹۵۱ 


رگ 


شهداء اعمال هستند که در دنیا از اعمال بند گان آ گاه می‌شوند و در آخرت گواه اعمال مردمند» اینکک چند روایت از تفسیر عیاشی 
نقل می‌شود: 

۱- محقد بن مسلم گوید: از امام باقر یا امام صادق علیهما الّرلام سال شد: آیا اعمال (بند گان) به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله 
عرضه می‌شود؟ فرمود: در این شک نیست. 

گفتند: از آیه وق الوا قتیزی له عملکم و وله و لو بما خبر بده فرمود: خدا را گواهانی در زمین هست ؛ 

للّه شهداء فی ارضه 

۲- ابو بصیر از امام صادق علیه الّرلام نقل می‌کند که ابو الخطاب می گفت: اعمال امت پیامبر در هر پنجشنبه باو عرضه و نشان 
داده می‌شود. آن گاه امام فرمود: 

مطلب چنین است و لیکن رسول خدا صلْی له علیه و آله اعمال امت هر صیاح به آن حضرت نشان داده می‌شود اعمال نیکوکاران 
وب کاران» پس حذر کنید آن است قول خد یی کم و رو و مرن 

۳- برید عجلی می‌گوید: از امام باقر علیه الشلام از قول خدا الوا فمیرّی تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۱۰ 

له . 

پرسیدم فرمود: هیچ ممنی نیست که می‌میرد و نه کافری در قبر گذاشته می‌شود مگر آنکه عملش به رسول خدا و علی بن آبی 
طالب نشان داده می‌شود همین طور تا آخرین کسی که خدا طاعتش را بر بند گان واجب فرموده است. 

۴- ابو عبد الّه علیه الّلام فرمود: 

و المومنون هم الامة. 

در روایات هست که اعمال در ستونی از نور نقش می‌بندد و آنها عليهم الشلام می‌بینند. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۴ ص: ۳۱۱ 
[سوره التوبة :)٩(‏ آبات ۱۰۷ تا ۱۱۳] 
اشاره 


وین تلو میچا مزر و فا ور امین سا من ارب اه و رهم بل مخ او 


با رل بت ریق( ۰ انش ۱ سس باه علی شاج مار 
اهاز به فی نار تم وله لا فریی الق امین ٩(‏ لا ترا بت ای تا ری فی تلهم لتق لوغ و هی 
يم ( ۷۰ اد له شتری من امبنین تم و ماع بان له اجه باون فی عبیل ال تون و تون دهع فی 
اراة و انجیل و القرآن و من أوفی بعهده من له شتیشووا بیمکم الذی بایم به و ذلک هو مور ليم (۱۱۱) 

اون لبون الخات تون السَانخون الا کون اسَاجدُون الامتوق بالْمژوف و الاهَونَ عن المتکر و الحافظونَ لج دود 1 و و 
امین (۱۱۲) ۱ 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۱۲ 

۷- کسانی که مسجدی بنا کرده‌اند از روی ضرر زدن و کفر و تفرقه افکندن میان مومنان و کمین درست کردن برای کسی که از 


پیش با خدا و رسول جنگیده است» قسم می‌خورند که فقط خوبی اراده کرده‌ايم, خدا گواه است که دروغگو هستند. 


اش 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۱۴۳۲ از ۲۹۵۱ 
۸-ابدا در آن مسجد نماز مخوان مسجدی که از اول بر تقوی پایه گذاری شده شایسته‌تر است در آن به نماز بایستی در آن 
مردانی هستند خوش دارند که پاک باشند. خدا پاک شوند گان را دوست می‌دارد. 
۹- آیا آنکه بنایش را بر تقوی و رضای خدا پایه نهاده بهتر است يا آنکه بنایش را بر لب سیلگاه فرو ریختنی بنا نهاده است؟ که 
او را در آتش جهنم ساقط کرده» خدا قوم ستمکاران را هدایت نمی کند. 
۰- بنایی که از روی شک ساخته‌اند در دلهای آنها پیوسته هست مگر آنکه دلهایشان پاره پاره شود. خدا دانا و حکمت کردار 
ی 
۱- خدا از مومنان جانها و اموال آنها را در مقابل بهشت خریده است» در راه خدا می‌جنگند» می کشند و کشته می‌شوند» این 
وعده حقی است بر عهده خدا در تورات و انجیل و قرآن» کیست که به عهد خود از خدا وفادارتر باشد» باين معامله که کرده‌اید 
شاد باشید» رستگاری بز رگ فقط همین است. 
۲- توبه کنند گانند» و عبادت پیشگان و سپاس گویان و سیاحت کنند گان و رکوع کنند گان و سجده آوران و آمران به معروف 


و نهی کنندگان از منکر و حافظان حدود الهی و بشارت بده مومنان را. 
کلمه‌ها 


ضرارا: ضرر رساندن. زیان زدن. مصدر مفاعله است. (فکر ضرر زدن). 

ارصاد: رصد: مراقبت کردن. چیزی را زیر نظر گرفتن. به معنای تفسیر حسن الحدیث» ج۴) ص: ۳۱۳ 

مراقب و مراقبت شده نیز آید. ارصاد اگر بعدش لام آید به معنی آماده کردن است. علی هذا معنایش آماده کردن کمین است که 
فقط یک بار در قرآن آمده است. 

اسس: اساس: اصل و پایه «اسس»: پایه نهاده شده است. 

بتطهروا: تطهر و طهر (بر وزن قفل): پاک شدن آَنْ یتَطهَرُوا اينکه پاک شوند. «مطهرین» پاک شوند گان آن در اصل «متطهرین» 
ابا 

بنیان: بنیان مصدر است به معنی بنا کردن ولی در آیه به معنای مفعول (مبنی) است یعنی: ساختمان. 

شفا: شفا: کنار» حاشیه. «شفا البثر»: کنار چاه. 

ور ی کار ون که انوم را هو کی کس افقای عرش او زا اس مدق اشت یه ارف 
در آیه به معنی مجروف می‌باشد. 

هار: هور (به فتح-۰) سقوط و انهدام «هار البنای انهدم و سقط» هار اسم فاعل است به معنی ساقط شونده. 

انهار: انهیار از ماده هور به معنای سقوط و انهدام است «انهار به» ساقط کرد آن را. 

ات اه شا کی بگرخا کر شرت خی اققا رخ ظطلب شادی: باه با داشوه یی که شاد مش کت باتع وا شادمن تفن 
بایعتم: مبایعه: واقع کردن بیع. بین الائنین است (بایع و مشتری). 

سائحون: سیح: جریان و سیر. «ساح الماء: جری علی وجه الارض؛ «ساح فی الارض: ذهب» سائح: سیر کننده یا روزه دار. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۱۴ 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۱6۱ از ۲۹۵۲ 
این آبات یک عینیتی است از تلاش منافقان و طرفداران راه باطل و مومنان و طرفداران راه حق که در راه خدا می کشند و کشته 
می‌شوند و متخلّق به اخلاق خوب و انسانیت می‌باشند» برای فهم دقیق این آیات ماجرایی که در این زمینه واقع شده لازم است ذ کر 
شود؛ 
مورد احترام مردم بود از کتابهای گذشتگان با خبر بوده به مردم بشارت می‌داد که پیامبری مبعوث شده و به مدینه هجرت خواهد 
کرد چون رسول خدا به مدینه آمد. ابو عامر بر آن حضرت حسد برد و به مخالفت برخاست. روزی به آن حضرت گفت: این چه 
دینی است آورده‌ای؟ 
فرمود: دین حق ابراهیم است که آورده‌ام. ابو عامر گفت: من در آن دین می‌باشم حضرت فرمود: تو در دین ابراهیم نیستی بلکه 
چیزهایی وارد آن کرده‌ای. 
ابو عامر گفت: هر که از ما دروغگوست خدا او را تنها و فراری بکشد. 
او از مدینه خارج شد. در جنگ احد با عله‌ای به جنگ رسول خدا صلی الله علیه و آله آمد. پس از فتح مکه به طائف فرار کرد 
چون اهل طائف مسلمان شدند. از آنجا به شام رفت و از آنجا به روم حرکت نمود و نصرانی شد و به منافقان مدینه نوشت که 
آماده رجوع من باشید و مسجدی برای من بسازید من با لشکریان روم به مدینه میآیم تا محقد را از آنجا بیرون کنیم» او پیش از 
رسیدن به روم در وسط راه تنها و فراری از دنیا رفت» رسول خدا صلی الله علیه و آله او را به جای ابو عامر راهب. ابو عامر فاسق 
لقب داد او پدر حنظله غسیل الملانکه است رحمه الله که در حال جنابت که فقط یک شب در کنار عروس خود ماند در «احد» 
شهید شد. حضرت تفسیر آحسن الحدیث» ج۴) ص: ۳۱۵ 
فرمود ملائکه را دیدم که با آب باران حنظله را غسل می‌دادند» پدرش کافر حقیقی» پسر مومن حقیقی و شهید راه خداست. 
ماجرای دیگر در این زمینه به قرار ذیل است: 
مسجد «قبا؛ که در جنوب غربی مدینه واقع است گویند اولین مسجدی است که در آنجا ساخته شده است پسران عمرو بن عوف آن 
را بنا کردند و از رسول خدا خواستند که در آن مسجد نماز بخواند و آن را رسمیت بدهد آن حضرت در آن مسجد نماز خواند. 
جماعتی از پسران غنم بن عوف که منافق بودند بر آنها حسد برده و گفتند مسجدی بسازیم که در آن باشیم و در مسجد آنها 
شبهای بارانی و سرد ساخته‌ايم می‌خواهیم در آن نماز بخوانيم و دعا کنید که خدا پرکت دهد. 
حضرت آماده سفر تبوک بود فرمود: انشاء اه پس از بر گشتن در آنجا نماز می‌خوانیم» چون آن حضرت از تبوک بر گشت آیه و 
لین انْحْذُوا منجداً ضدراراً ... نازل گردید» حضرت چند نفر را فرستاد که آن مسجد را خراب کرده و سوزانده و محلّش را مزبله 
کردند اینک می‌رسیم به آیات: 
۷و اللین انقذوا مدا فظرارا و کتراو فرقا ی نوشن و اقضادا لقن سارت لو زشرله من قل و نی ان ارذتا ۱۱ 
الخشنی و ال یهد الم لکاوْبُون 
جمله و لین انوا ... ممکن است مستأنفه باشد و یا عطف بر «و منهم» که گذشت ساختن آن مسجد برای ضرر زدن به مسجد 
قبا و کفر و تفرقه- اندازی میان مومنان و آماده کردن کمین برای ابو عامر محارب بود س و گند می‌خوردند که جز یت خوب در 


اینکار نداریم ولی خدا گواه است که دروغ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۳۱۶ 


می گویند. 
۸- لا تفع فیه بدا لمشجد سس علی وی من أرِّ یوم أحق آن تقوم فیه فیه رجال ین آن یتَطهْرُوا و ال بُحٍ الْمْطهْرین 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۱۲۵ از ۲۹۵۲ 
یعنی اصلا در مسجد ضرار نماز نخوان اما مسجد «قبا» که از اول بر- تقوی و ایمان پایه گذاری شده شایسته است که در آن نماز 
بخوانی. مراد از قیام در هر دو مورد نماز خواندن و ایستادن برای نماز است. عَلّی افو در جای ضتراراً و کفراً ... در آیه سابق 
است. بعنی برای نقوی و تقرب به حدا ساته: شده است» در اینجا دو علت برای رجحان نماز در «قبا» ذ کر شده اول آنکه بر تقوی 
ساخته شده دوم آنکه در آنجا مردانی هستند که خوش دارند از گناهان پاک و با تقوی باشند یا از کثافات پاک باشند. خدا نیز 
چنین کسان را دوست می‌دارد. 
در تفسیر عیاشی از حلبی نقل شده که از حضرت صادق علیه الشلام پرسید فیه رجال ین آن یَتطهرُوا... یعنی چه؟ فرمود: کسانی 
که دوست دارند با آب طهارت بگیرند و فرمود: آیه درباره اهل «قبا» نازل گردیده است «۱). 
در مجمع البیان فرموده از امام بافر و امام صادق علیهما الشلام نقل شده 
«یحبون آن بتطهروا بالماء عن الغائط و البول» 
روایت شده که رسول دا صلی الله علیه و آله به آنها گفت: در طهارت گرفتن چه کار می‌کنید که خدا شما را ثنای نیکك گفته 
است؟ 
گفتند: اثر غائط را با آب می‌شوئيم. 
6٩‏ - من سس بیان علی توی من الله و رضوان یر آم من سس باه علی شفا جژف هار فانهار به فی نار جهتم و ال لا 
یَهُدی الوم الظالمین. 


(۱) 

قال: سألته عن قول اللّه فیه رجال بحبُونْ آَنْ هروا قال الذین بحبون ان بتطهروا نظف الوضوء و هو الاستنجاء بالماء و قال نزلت هذه 
الایة فی اهل قبا». 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۱۷ 

سیلگاه فرو ریزنده بنا نهاده است» ضمیر «به» راجع است به «من» علی هذا فانئهار به یعنی او را ساقط کرد در این آیه بنیان منافق که 
روی اغراض منافقانه ساخته شده به ساختمانی تشبیه شده که بر کنار سیلگاه فرو ریزنده بنا شده که سازنده را به آتش جهنم ساقط 
می کند: علت این سقوط آنست که خدا ظالمان را در کار ظالمانه‌شان هدایت و موفق نمی کند. در این آیه زند گی مومن و منافق 
روی اغراضی که دارند تشریح شده است. 

۰- ال ای تب فی تیآ تلع مولع عکيم 

کلمه فی قلوبهم متعلّق است به «بنیانهم» یعنی بنایی که از روی شک ساخته‌اند در قلوب آنها پیوسته است مگر آنکه قلوبشان تکه 
پاره شود و طرفداری از آن بنیان نیز از بین برود» اشاره است به رسوخ نفاق در قلب آنها و اينکه با انهدام آن مسجد هنوز اثر آن در 
قلوبشان باقی است خدا علیم و حکیم است که ممنان را آن چنان بلند و منافقان را این چنین پست می‌کند. 

۱- ال شتری ین المزیین نع و نا نله ال ون فی سیب له یلو و ون 

این عینیت مومنان در مقابل منافقان است خدا لذات دنیا را نالایق دیده از اينکه پاداش مومنان رزمنده باشد در اینجا خریدار خداه 
فروشنده مومنان متاع اموال و جانهاه قیمت بهشت خداست َو وود نشان می‌دهد که در صورت کشتن و کشته شدن هر 
دو این معامله درست است و فقط منحصر به شهید شدن یست. 


وغداً علیه حقا فی اور و نجل و ان و من ژفی تفسیر أحسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۱۸ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۲۶ از ۲۹۵۱ 
بعهّده من ال 

کید وعده بهشت است که این وعده حق بر عهده خداست که در سه کتاب آسمانی بیان شده است. وانگهی خدا به عهد خود از 
همه پایبندتر است. 

فاستییتروا بییعکم الذی بای به و ذیک هو لور العظیم یعنی باین معامله که میان خود و خدا کرده‌اید شاد و مسرور باشید 
۲ - اون العابطُو الْحامدُون السَائخوق الا کون الَاجدُول اون بالفتوف و الامُونَ عن الْمنکر و الحافظوت لخذود الله و 
بعنی ممنانی که در آیه سابق گفته شد «هم التاثبون العابدون آری دارند گان این چنین اوصاف با مال و جان در راه خدا 
می‌جنگند آنها توبه کارانند که در صورت اشتباه فورا روی به خدا می‌آورند بند گان خدا هستند که خدا را در مقابل نعمتهایش 
حمد می‌کنند. در راه خدا از مسجدی به مسجدی يا از محلی به محلی هجرت می‌کنند «۱» اهل رکوع و سجود هستند» اینها اوصاف 
شخصی است اما از لحاظ اجتماعی امر به معروف و نهی از منکر کنند گانند که می‌خواهند جامعه را از گناهان پاک و به تقوی 


آراسته کنند و خود. حدود و مقررات خدا را حفظ می کنند آنها مومنانند» بشارت باد آنها را. 


(۱) سائح بمعنی سیر کننده و جاری شونده است این کلمه در آیه: عابدات سائحاتِ بات ... تحریم/ ۵ و در آیه: قییٌوا فی الأزْض 
... توبه/ ۲ نیز آمده است. بعضی آن را حرکت کننده از معبدی به معبدی و از محلی به محلی گفته‌اند» ممکن است به معنی 
مهاجرت باشد. بعضی آن را روزه‌داران معنی کردند که رسول خدا (ص) فرموده: سیاحت امت من روزه است: 

«سیاحه امتی الصیام». 


1 مه ] تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۳۱۹ 
[سوره التوبةٌ :)٩(‏ آبات ۱۱۳ تا ۱۳۲۱] 
اشاره 


ما کاب و ای مان نتففروا مش کین و آز کنو آلی یی ین بغدٍ ما تن هم هم أضحابٌ الْججیم ۱۱۳ و ما کا 
یقفا هي یه لا عن وخ وعذها یا تلا ین 4 اه عَدهٌ له : را مه اد ثراهیع لراة علیم (۱۱۴) و ما کال ییضل قمً 
بغد اذ دام عی ین هم ما یو ان له کل ی ليم (۱۱۵) ان ال[ 4 لک الشماوات و لض یخی و یمیت و ما کم ین 
ون الم ول ولا تصدیر (0۱۶ لس تاب ال علی الب و المهاجرین و الصا لین اوه فی ساة الَمرة ‏ بد ما کاد یز 
قلوب ریق من تب ع هه روف رَجيم (۱۱۷) 

و علّی لاه لین شُلمُوا - ی !دا ضافث عیاض بما وخبث و صاقث علهم نم وان لا مجا نله با له تب 
علیهم لیتوبوا ان ال و ال ليم (۱۱۸) بآ ین وا رال راشای ۱۱۹ ما کال من 
ولمم من راب نیوا ی رال لد ولا یبا هم عن تفبه الک غ لا دهم ما ولا نب ولا مق 1 فی 
پل له وان موطتً بط کنر و لا باون بن َو یلا الا کیب بمب به عم صالخ اد له لا بضیغ جر المخیتیین (۱۲۰) و 
لبون صفيرهةٌ و لا کبیرةٌ و لبون واوبا ال کیب له لیر یریم ال آَخسّ ما کاوا یعون (۱۲۱) 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۲۰ 


۹:۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۰۱۲۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
۳- پیغمبر و مومنان را نرسد که برای مشرکان از خدا آمرزش بخواهند هر چند اقوامشان بوده باشند» (این) پس از آنست که 
(مشرکان مرده باشند) و بر مومنان ثابت شده باشد که آنها اهل آتشند. 
۴- آمرزش خواستن ابراهیم برای پدرش فقط از روی وعده‌ای بود که باو داده بود و چون (او مرد) و بر ابراهيم حتمی شد که او 
دشمن خداست از او بیزاری کرد که ابراهیم بسیار مهربان و بردبار بود. 
۵- از سنت خدا نیست که قومی را بعد از هدایتشان گمراه کند مگر آنکه چیزی که باید از آن پرهیز کنند به آنها روشن نماید 
که خدا به هر چیز داناست. 
۶- حکومت آسمانها و زمین خاص خداست. زنده می کند و می‌میراند و شما را جز او سرپرستی و یاوری نیست. 
۷- خدا عنایت کرد بر پیغمبر و بر مهاجرین و انصاری که در زمان سختی از او پیروی کردند» این پس از آن بود که نزدیک بود 
قلوب گروهی از آنها منحرف شود سپس بر آنها عنایت کرد که خدا به مومنان با رآفت و مهربان است. 
۸- و خدا عنایت کرد بر آن سه نفر که از جهاد تخلف کردند تا جایی که زمین با آن فراخی بر آنها تنگگ شد باطنشان نیز بر 
آنها تنگ گردیده و دانستند که پناهگاهی از سخط خدا جز به سوی خدا نیست سپس بر آنها توفیق داد تا توبه کنند که خدا بسیار 
توبه پذیر و مهربان است. تفسیر حسن الحدیث» ج۴) ص: ۳۲۱ 
۹- ای کسانی که ایمان آورده‌اید از خدا بترسید و با راستان باشید. 
۰- بر اهل مدینه و بادیه‌نشینان اطراف آنهاء نرسد که از رسول خدا تخلف کنند و به سبب اشتغال به خود از او اعراض نمایند» 
زیرا هیچ عطشی و رنجی و گرسنگی در راه خدا به آنها نمی‌رسد و به جایی که کفار را خشمگین کند قدم نمی‌نهند و از دشمنی به 
مطلوبی نمی‌رسند مگر آنکه برای آنها عمل صالح نوشته می‌شود زیرا خدا پاداش نیک و کاران را تباه نمی کند. 
۱-و هیچ نفقه کوچک و بزرگی انفاق نمی کنند و هیچ راهی نمی‌پیمایند مگر آنکه برای آنها ثبت می‌شود تا خدا بهتر از آنچه 


می کرده‌اند اجرشان دهد. 


کلمه‌ها 


اولی قربی: صاحبان قرابت. (خویشاوندان) الجحیم: جحیم: آتش بزرگ. «الجحیم کل نار عظیمةٌ فی مهواْ». 

موعده: موعد و موعده وعده. مصدر میمی است. 

اواه: تأوه و تأویه: اظهار درد و ناراحتی. اوه کلمه‌ایست که در مقام نالیدن از فشار و درد گفته می‌شود. اواه صیغه مبالغه است بسیار 
تضرع کن» آن در آیه از آثار رقت قلب و مهربانی است. 

حلیم: حلم: بردباری و عقل. حلیم: بردبار از روی عفل. 

بزیغ: زیغ: انحراف از حق. بعضی مطلق میل گفته‌اند ولی در قرآن به معنی میل از حق بکار رفته است. 

رء‌وف: رف را بعضی رحمت شدید و بعضی مطلق رحمت گفته است. گویند رآفت نسبت به کسی که گرفتار باشد ولی رحمت 
اعم است. 

خلفوا: یعنی مانده شدند و با جنگجویان به جهاد نرفتند. 

رحبت: رحب: وسعت و فراخی. «رحبت»: فراخ شد. تفسیر خسن الحدیث. ج۴ ص: ۳۲۲ 

ظماً: عطش و تشنگی. «نصب»: رنج. «مخمصه»: گرسنگی خمص در اصل لاغری و فرو رفتگی شکم از گرسنگی است. 

یطئون: وطو: یکی از معانی آن زير پا گذاشتن و قدم نهادن است موطنا: 


محلی که به آن قدم می‌نهند و لا یّطوَنَ مَطتا قدم نمی‌نهند به زمین. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۰۱۲۶۸ از ۲۹۵۱ 
ینالون: نیل: رسیدن در آیه فوق از برای مفعول است لا ینالون من عَذُوْ تیلا: از دشمنی به مطلوبی نمی‌رسند. 
وادیا: سیلگاه و دره. راغب گوید: آن در اصل محل جریان آب است دره را از آن جهت وادی گویند و لا یعون وادیاً در دژه‌ای 


راه نمی‌روند. 
مر جها 


آیات شریفه در ردیف آیات گذشته است و در آنها بیان شده که پیغمبر و دیگران نمی‌توانند از خدا برای مشرکان مغفرت 
بخواهند استغفار ابراهیم برای آذر مش رک تا وقتی بود که اهل عذاب بودنش روشن نشده بود و نمرده بود اما پس از مردنش برای 
او مغفرت نخواست. آن گاه گفته شده: آنان که در تبوک با آن سختی‌ها از پیغمبر دست نکشیدند مورد توجه خدا قرار گرفته‌اند و 
نیز خدا توبه آن سه نفر را که در جنگ شرکت نکردند پس از بسته شدن راهها به رویشان پذیرفت در آخر فرموده: مسلمانان نباید 
از رسول خدا تخلف کنند زیرا اگر در یاری کردن پیغمبر به فشار افتند پیش خدا پاداش خواهند داشت. 

۳- ما کاق لین و لین آمتواأَن بدتففزوا لش کین و آز کاثوا ُولی ی من برد ما تن لع هم آضحات الججيم. تفسیر 
آحسن الحدیث ج۴ ص: ۳۲۳ ۱ 
دانستن اينکه فلادن مش رک اهل جهنم است در صورتی است که او در حال شرکک بمیرد و تا نمرده چون مکان توبه هست بقین به 
اهل جهنم بودنش نیست. آمدن ذا قربی برای آنست که قرابت. انسان را وادار می کند که به خویشاوند مشرک مغفرت بخواهد ولی 
مقتضای ایمان آنست که چنین کاری نکند. 

بهر حال مضمون این آبه آنست که: وقتی که کسی مشرکک از دنیا رفت پیغمبر و مومنان را نرسد که از خدا برای او مغفرت 
بخواهند. زیرا عذاب خدا بر چنین کسی حتمی شده. استغفار فائده‌ای به حال او نخواهد داشت. از اینجا معلوم می‌شود که مسلمانان 
می‌خواستند چنین بکنند. 

۴- و ما کال ایْفاز |پراهیع لها عن موه وعدما باه فا تین هه عرٌ له ترا مله اد |پراهیم را ليم 

اگر در اینجا «تبین» را بواسطه مرگ «آزر» بدانیم و بگونیم: دشمن خدا بودن «آزر» آن گاه بر ابراهیم حتمی شد که «آزر» مش رک 
از دنیا رفت» آن وقت این آیه یک دفع دخل است و خلاصه دو آیه چنین می‌شود: پیغمبر و مومنان نباید پس از مرگ مش رکان 
برای آنها استغفار کننده ابراهیم نیز روی وعده خود تا آزر زنده بود برای او استغفار کرد اما پس از مرگ از او بیزاری جست و برای 
او استغفار نکرد. 

در تفسیر مجمع البیان و المنار و ابن کثیر از ابن عباس نقل شده: ابراهیم علیه الشلام پیوسته برای آزر استغفار می‌کرد تا بمرد و چون 
در حال ش رک از دنیا رفت بر ابراهیم حتمی شد که او دشمن خداست آن وقت از او بیزاری نمود» در روایت عیاشی هست: ۱ 

قال لما مات تبین انه عدو له فلم بستغفر له 

» علی هذا استغفار برای مش رک تا زنده است جایز است که بگوئیم: خدایا هدایتش کن و بیامرزه اما پس از مردن جایز نیست؛ این 
مطلب را در قاموس قرآن «آزر» بطور تفصیل تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۲۴ 

شرح داده‌ام به آنجا رجوع شود و تتمه مطلب انشاء ال در سوره ممتحنه خواهد آمد. 

جمله ان راهیع را لیم تعلیل استغفار است چون ابراهیم بسیار دردمند و تضرع کننده بوده از جمله برای آزر تضرع می کرد که 
خدا هدایتش فرماید ولی در عين حال حلیم و عاقل بود می‌دانست که باید هدایت او را از خدا بخواهد و گرنه تضرع خالی فائده‌ای 
ندارد. 
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۵-و ما کال یْضلْ قوما َهة ٍذ مغ عتّی ین هم ما یوت له بکل شَین, علیم. 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۰۱۲۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
اه ی 
از مردن آنها استغفار کنید و اگر پس از بیان خدا برای مشر کان استخفار کنید در ضلالت خواهید بود و فقط باید خدا را سرپرست و 
و ی 
مگر پس از آنکه چیزهای واجب الاجتاب را رای آنها ین نماد این ترا نظیر آیه: دک للم یک مکی لها لی 
وم علی ینوا ما یه انفال/ ۵۳ است (استفاده از المیزان). 
۶- له له مک الشّماواتِ و لزض پخبی و یمیت و ما لکغ من ذون اه ین ول و لا تصير. 
یعنی با استغفار خود بر مشرکان از ولایت خدا خارج نشوید که حکومت آسمانها و زمین از آن خداست و حیات و مرگ در دست 
اوست و جز او سرپرست و کمک ندارید. 
۷- تاب ال علی ال و لْمهاجری و انار لین تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۳۲۵ 
وه فی ساعة سره من بد ما کاة بزیغ قلوب ریق مهم ثم تاب علیهغ له بهغ روف رَحیم 
.ساعة مقداری از زمان را گویند» منظور از زمان عسرت و سختی زمانی است که زند گی در آن بسبب بعضی از عوامل تنگ باشد 
مانند عطش گرسنگی قحطی و مانند آن منظور از آن مسافرت تبوکک است که مهاجرین و انصار با آن همه سختی و کمی آذوقه و 
حرارت هوا و نبودن مرکوب که حتی ده نفر به نوبت بیک شتر سوار می‌شدند و یک عدد خرما را بترتیب در دهان می‌گذاشتند؛ 
آن سفر جنگی را انجام دادند. 
در اين آیه در هیچ یک از دو «تاب» گناه مطرح نشده است بلکه مراد از توبه خدا فقط توجه و مورد رحمت و عنایت قرار دادن 
است» پس توبه و توجه بر پیغمبر و مهاجرین و انصار برای آنست که آن حضرت به چنان سفر سختی تن در داد و یارانش از وی 
پیروی کردند. 
انم تاب» ادامه توجه و عنایت خداست که بدون دغدغه سفر را تمام کردند به نظر المیزان نم تاب تفصیل «تاب) اول است. آمدن 
روّف رَحیمْ به نظرم برای آنست که قطع نظر از رحمت عمومی در اینجا رأفت یعنی اش رحمت یا رحمت به مبتلا- نیز در جریان 
تیگ اس 
۸- و علی ان لین لوا عتّی |ذا ضاقث علیهم الْْض بما رخبث و ضاقث علیهم هم و نوا آن لا ملجاً می له له 
تاب عیهم نالف ات اجیم 
کلمه علی ان عطف است بر علی الب یعنی: خدا توبه کرد بر- پیغمبر و مهاجرین و انصار و بر آن سه نفر که ماندند و به جهاد 
نرفتند» مجهول آمدن «خلفوا» برای آنست که بعضی از عوامل مانند سهل انگاری و غیره سب ماندن آنها شده و ذکرش صلاح 
نبوده است. تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۲۶ 
منظور از سه نفر چنان که در تفسیر عیاشی و مجمع البیان آمده کعب بن مالک و مرارةُ بن ربیع و هلال بن امیه است که از جنگ 
تبوک تخلف کردند ولی نه از روی نفاق بلکه از روی سستی و سهل‌انگاری» غرض از ضاقث علیهم الَرْض آن بود که رسول خدا 
صلّی الّه علیه و آله ملاقات و سخن گفتن با آنها را منع کرد همه از آنها دور شدند. منظور از و ضاقث عَلیهم َقشِهُم آنست که 
در دل احساس تنگی کردند و دیدند زمین و زمان ؛ بر آنها بسته است و پر از اندوه شدند و دانستند پناهگاهی جز خدا نیست» چاره 
این درد فقط در نزد اوست» تفصیل این قصه در نکته‌ها خواهد آمد در اینجا چند مطلب هست: 
اول توبه بنده پیوسته در وسط دو توبه خدا واقع می‌شود ب بعنی: اول خدا ببنده گناهکار توبه می کند و او را مورد عنایت قرار می‌دهد 
با 
لاه الذین لوا ... و از ز ثم تا علیِهم همان توبه اول از خداست. منظور از «لیتوبوا» توبه بنده و از «تواب رحیم» توبه پذیری خدا 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۵۰ از ۲۹۵۱ 
 .‏ ۴۳۳ 
دوم: ثم تاب علیهم ظاهرا تفصیل توبه اول است جمله: اد له مر الاب الرَحيم دلیل پذ یرفتن «لیتوبوا» است 
سوم: در المیزان فرموده ال آبه لد تاب ال ی ال ... برای این ۱۳| 
توبه کردند کاملا. مشخص نشوند و گرنه توبه خدا در آیه اول فقط عنایت و در آیه دوم مقابل گناه است و اگر جریان دوم نبود 
آمدن آیه اول چندان موضوعیت نداشت 

۹- با آنها الذین آمَنوا اتقوا الله و کونوا مَع الصَادقین. تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۳۳۷ 
این آیه می‌شود در رابطه بانذو آیه گذشعه و مخضوضا آبه مد ثات الله باشد که در آنها مردان ضاذق شناعته شدنده صادق گرچه 
به حسب معنای اولی راستگو است با توسع به کسی که عملش مطابق قول و اراده و وعده‌اش باشد اطلاق می‌شود (راستان) لفظ 
انوا ال نشان می‌دهد که صادقین به معنای دوم است زیرا تقوا جنبه عملی دارد تا تقوای عملی نداشته باشیم از صادقین نخواهیم 

د ۱۱ در روایات وارد شده: مراد از صادقین آل محترد علیهم السلام‌اند. بنظر میاًید مراد از آن بیان فرد اکمل باشد زیرا مصادیق 
اکمل صادقین آنها علیهم السلام هستند. 
در مجمع البیان از جابر بن عبد الله از امام باقر - صلوات اللّه علیه- نقل شده: «فی قوله و کوئوا مَع السَادقین 
قال: مع آل محقد». 
در تفسیر صافی از کافی از حضرت رضا علیه السلام نقل شده: 
«الصادقون هم الاْمة» 
و از امام باقر علیه الشلام نقل کرده: 

فت 
باء ۳ 
قغلت: کل و ست اشهال وه از او آغرافن تاش انم آ و آیبعدی عن تعلف از رسول ها را ستی ی کش علت انم 


0 اک 


(۱) لذا گفته‌اند: «مع الذیین صدقت نياتهم و استقامت قلوبهم و اعمالهم و خرجوا مع رسول الّه و لم یتخلفوا عنه. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۲۸ 

لیم به ععل صالخ 

این قسمت راجع به رنج و مشقت بدنی است یعنی: اين نبودن حق تخلف برای آن است که: به آنها هیچ تشنگی و رنج و گرسنگی 
در راه خدا نمیرسد و بجایی قدم نمی‌نهند که کفار را بخشم آورد و از دشمن بمطلوبی مانند کشتن؛ مجروح کردن و غنیمت گرفتن 
نمی‌رسند مگر آنکه در مقابل همه اینها برای آنها عمل صالح در پیش خدا نوشته خواهد شد زیرا که لد ال لا بضیغ جر 
۱-و لا یفون نقة صفیرٌ و لا كبيرةٌ و لا یَقْطفون واویاً لا کیب له 

ان رای تور روج مراد رهم زادی کفین پعه ۱۰ است ابق ره بر در دص آ بات ام شو ۱ 
خد! بهتر از اعمالشان به آنها پاداش دهد آری يجِزيَهم ماه آعسن ما کاتوا تفعلون. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۵۱ از ۲۹۵۱۲ 


نکته‌ها 


مشروح ماجرای تفا کي کان: 

ماجرای تلف آن سه نفر از جنگ تبوکك در صحیح بخاری جزء ششم باب اول از عبد الّه ی کب بن مالکك چنین نقل شده 
است عبد الّه می گوید: از پدرم شنیدم که می‌گفت من در هیچ جنگی که رسول خدا در آن شرکت داشت تخلف نکردم مگر در 
جنگ تبوک. من در جنگ «بدر» هم نبودم ولی کسی برای نبودن در آن جنگ عتاب نشد. من در بیعت عقبه شرکت کردم و با 
رسول خدا با اسلام پیمان بستیم که در نظر من از «بدر) مهم است. 

در جنگ تبوک از همه وقت قویتر بودم و شرکت در جنگ برای من از تفسیر آحسن الحدیث ج۴) ص: ۳۲۹ 

هر وقت آسانتر بود» به خدا قبل از آن برای من دو م رکب نبود ولی در آن جنگ دو م رکب داشتم رسول خدا خودش در آن جنگ 
شرکت کرد در یک گرمای شدیدی. سفر دوری را در پیش گرفت و با دشمن بیشتری رو برو بود» آن حضرت در جنگها مقصد 
خود را روشن نمی کرد ولی در این جنگ مقصد خود را بیان کرد. 

رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله و مسلمانان آماده سفر می‌شدند منهم می‌خواستم آماده شوم ولی آماده نمی‌شدم؛ به خود می گفتم: 
مانعی نیست من قادرم به فوریت آماده شوم بالاخره آن حضرت با مسلمانان از مدینه حرکت کردنده گفتم: 

مانعی نیست آماده می‌شوم بعد از یکی دو روز به آنها ملحق می‌شوم. اما کاری نکردم تا آنها از مدینه بسیار فاصله گرفتند خواستم 
حرکت کنم و آنها را درک کنم اما مقدورم نشد؛ در آن وقتها گاهی در شهر می گشتم و غمگین می‌شدم زیرا می‌دیدم فقط 
منافقان و صاحبان عذر در شهر مانده‌اند. 

رسول خدا صلّی الّه علیه و آله تا رسیدن به تب وک از من سژالی نکرده بود ولی در تبوکک فرموده بود: کمب چه کار کرد؟ مردی از 
بنی سلمه جواب داده بود لباس فاخر و تکبر او را از آمدن باز داشت معاذ بن جبل به آن مرد گفته بود: بد گفتی. 

آن گاه گفته بود: یا رسول اه به خدا جز خوبی از او ندانسته‌ایمی رسول خدا صلّی الله علیه و آله دیگری حرفی نزده بود. 

آن گاه خبر رسید که آن حضرت از تبوک برگشته و به طرف مدینه روان است. این سبب اندوه من شد فکر کردم که دروغ بگویم 
و عذر جعل کنم زیرا از خشمش در امان نخواهم بود با کسان خود در اين زمینه به مشورت پرداختم» گفتند آن حضرت عنقریب 
وارد مدینه می‌شود. افکار باطل از من رفت صلاح دیدم وقت دیدن آن حضرت راست بگویم. تفسیر حسن الحدیث. ج۴ ص: 
۳۳۰ 

تا حضرت وارد مدینه شد. عادتش آن بود که وقت بر گشتن از سفر وارد مسجد می‌شده دو رکعت نماز می‌خواند آن گاه برای 
پذیرایی مردم می‌نشست. چون چنین کرد تخلف کنندگان آمدند عذر می‌آوردند که نتوانستیم در جنگ شرکت کنیم و قسم 
می‌خوردند» آنها حدود هشتاد هفت نفر بودند» رسول خدا عذر ظاهری را از آنها پذیرفت و گفت: خدا از باطنتان آ گاه است و 
برای آنها مغفرت خواست. 

در این هنگام من پیش رفتم و سلام کرد حضرت تبسمی توأم با غضب کرد فرمود: جلو بیا رفتم تا در نزد وی نشستم فرمود: چه چیز 
به تخلف وادارت کرد مگر مرکبت را نخریده بودی؟ گفتم: بلی به خدا قسم اگر پیش دیگری از اهل دنیا می‌نشستم خوش داشتم 
که با عذر تراشی از غضب او رها شوم؛ لیکن می‌دانم اگر امروز دروغی بگویم که از من راضی شوی احتمال هست فردا خدا تو را 
پر مین شا خشمگین کند ولی اگر راست بگویم امیدوارم که خدا از گناهم بگذرد به خدا قسم هیچ عذری نداشتم و از هر وقت تواناتر 
بودم و شرکت در جنگ بر من آسانتر بود. 


حضرت فرمود: این که گفتی راست است ولی پاشو برو تا به بینم خدا درباره تو چه حکمی خواهد کرد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۵۲ از ۲۹۵۱ 
از محضر آن حضرت بیرون آمدم مردانی از بنی سلمه در پی من آمدند و گفتند: به خدا نمی‌دانيم که پیش از اين تقصیری کرده 
باشی چه مانعی داشت مانند متخلفان دیگر عذر می‌آوردی استغفار رسول خدا سبب آمرزش دروغت می‌شد؟ به قدری ملامتم 
کردند که خواستم پیش آن حضرت برگشته و گفته‌هايم را تکذیب کنم به آنها گفتم: آیا با کس دیگری مانند من رفتار کرد؟ 
گفتند: 
آری. دو نفر نیز مانند تو اقرار کردند به آنها نیز مانند تو گفته شد. تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۳۱ 
گفتم: آنها کیستند؟ گفتند: مرارةُ بن ربیع و هلال بن امیه گفتم: عجبا دو مرد نیک و کار که در جنگ بدر شرکت کرده‌اند و مسلمان 
نمونه‌اند؟!! چون این را شنیدم دیگر پیش آن حضرت برنگشتم (معلوم شد که پاکان حساب دیگری خواهند داشت) رسول خدا 
مسلمانان را از سخن گفتن با ما سه نفر نهی کرد مردم از ما اجتناب کردند و نسبت به ما عوض شدند» زمین بر من تنگگ گردید» 
فکر میکردم مدینه همان مدینه سابق نیست؛ پنجاه شب کار چنین بوده اما آن دو نفر در خانه خود نشسته و گریه و ناله می‌کردند» 
اما من از آنها جوانتر بودم از منزل خارج می‌شدم. به نماز جماعت م ی آمدم و در بازار حرکت می‌ کردم ولی کسی با من سخن 
نمی گفت» من پیش رسول خدا صلّی الّه علیه و آله می‌آمدم و سلام می‌کردم» به خودم می گفتم: آیا زبانش را حرکت داد و به 
سلامم جواب گفت يا نه؟ 
نزدیک رسول خدا می‌نشستم و او را زیر نظر می گرفتم چون می‌ایستادم بمن نگاه می کرد و چون باو نگاه می‌ کردم از من روی 
برمی گردانید» طولاعنی بودن این مدت مرا به تنگ آورد روزی به باغ عموزاده‌ام ابو قتاده رفتم او از همه پیش من محبوبتر بود» از 
دیوار باغ بالا رفتم به او سلام کردم» جواب نداد» گفتم ای ابا قتاده تو را به خدا قسم می‌دهم آیا میدانی که من خدا و رسولش را 
دوست دارم؟ او جواب نگفت. سه دفعه سوال را تکرار کردم در سومی گفت خدا و رسولش بهتر می‌دانند» اشکک در چشمانم حلقه 
زد برگشتم و از دیوار پایین آمدم روزی در بازار مدینه بودم مردی از اهل شام که برای فروختن جنس به مدینه آمده بوده می گفت: 
کعب بن مالک را بمن نشان دهید. اهل بازار به من اشاره کردند» او پیش من آمد و نامه‌ای بمن داد نامه از پادشاه غسان بود در 
تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۳۲ 
نامه نوشته بود: به من خبر رسید که رفیق تو از تو قهر کرده خدا تو را در خانه ذلت قرار نمی‌دهد. پیش ما بیا تا با تو خوبی کنیم. 
گفتم: اینهم یکک نوع امتحان است. نامه را در آتش سوزاندم: 
از شمه زر سا میا ویر کشت برد شورس لا سای اه علهی الیش نی امن کت هس کم فسات از 
زنت دوری کن. گفتم: طلاق بدهم؟ گفت: نه فقط با او نزدیکی نکن. به دو نفر رفیق مبغوضم نیز چنین دستور داد من به زنم 
گفتم: پیش پدر و مادرت برو و در نزد آنها باش تا خدا چه حکمی کند. 
مان نم امیش رس لت ام و کشا سا له ای یس رفن اس تشه کار رد رش یخی ای کیت 
کنم؟ فرمود مانعی نیست ولی به تو نزدیک نشود گفت: به خدا او چنین حالی ندارد از اول پیشامد» کارش گریه کردن است. 
بعضی از خانواده‌ام به من گفتند: تو هم از آن حضرت اجازه بگیر که زنت به تو خدمت کند گفتم: به خدا اجازه نخواهم خواست؛ 
نمی‌دانم چه جوابی خواهد داد من که جوان هستم ده شب هم کار به دین منوال بود تا مدت این کار به پنجاه شب رسید. صبح 
روز پنجاهم نماز صبح را خواندم و در پشت بام بودم در همان حال نشسته ذکر خدا می کردم زمین و وجودم بر من تنگ شده بود؛ 
شنیدم مردی با صدای بلند بالای کوه «سلع» باه شک : ای کعب بن مالک مژده‌ات- باد» از شنیدن صدا به سجده افتادم» دانستم 
که فرجی آمده است. 
رسول خدا اعلام کرده بود که خدا به ما بر گشته و عنایت فرموده است. مردم به بشارت من و دو رفیقم آمدند» اسب سواری خبر را 


به من آورد لباس خویش را از برم کنده و بر او پوشاندم» دو لباس عاریه پوشیده محضر رسول خدا صلی الله علیه و آله تفسیر 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۰۵۲۳ از ۲۹۵۱ 
آحسن الحدیث ج۴ ص: ۳۳۳ 
ومع ینمی له ورن یام را برجم کته دج یفنم رت در امه بردمردم اطروتن 
با رد6 مان یا ی ای نوا من دست داد و تبریکم گفت. 
من به رسول خدا صلّی ال علیه و آله سلام کردم» آن حضرت که شادی در قیافه‌اش آشکار بود فرمود: بشارت باد تو را به روزی 
که از وقت زائیدن مادرت بهتر از آن را ندیده‌ای. «ابشر بخر یوم مر علیکک منذ ولدتکک امکك» گفتم آیا این بشارت از جانب تو 
ایا سول نله با ال ۱ فد اک ای اکن ناویل انم 6 ها خی شا صو رگن تماقا فیک 
درخشان می‌شد و ما این حال را از او می‌دانستيم. 
چون نزد آن حضرت نشستم گفتم با رسول اللّه از جمله توبهام آنکه همه ثروتم را در راه خدا و رسول میدهم. فرمود: قسمتی را 
برای خودت نگه دار که بهتر است. گفتم: فقط سهمی که در خیبر دارم برای خود نگاه می‌دارم آن گاه گفتم: با رسول الّه: خدا به 
وسیله راستگویيم مرا نجات داد از جمله توبهام اينکه تا هستم فقط راست خواهم گفت ... خدا به رسولش نازل فرمود: لقذ تاب ال 
ی ال ... تاد و کوتوا مَع السَادقیت .. 
این قضیه در کتابهای دیگر از جمله در تفسیر صافی از تفسیر قمی نقل شده است. ولی این تفصیل با شکوه و موتر را فقط در 
صحیح بخاری دیده‌ام. 
و الحمد له و هو خیر ختام. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۴ ص: ۳۳۴ 
[سوره التوبةٌ :)٩(‏ آبات ۱۲۲ تا ۱۳۹] 
اشاره 


و ما کال لْموتونَ یروا از ل تفر ین کل ره مهم سا لیوا فی این و لیلذژوا قوتهع |ذا زجفرا همم یدرون 
۷ با با ای منوا او ای کمن کنر و یجدوا فیکم له و اغمواأَد الم امین (0۲۳ و |ذا ما رت شوو 
فیتهم من ول آیکم رنه ده ایام لین آلاترانهع اما و هم دورن (۱۲۴ و لین فیقلوبهع ترض تام 
رجسا الی رجیتهغ و مائوا و هُمْ کافرون (۱۲۵) آو لا-َرَونَ هم بو فی کل عام مر آو ری نم لا تبون ولا هم کون 
۱۲۶ ۱ 

و ۱ ما رت شور تظر بعض یم الی بخض هل براکم من يم انضوثوا ضو اهوم هم وم لا هون (۱۳۷ َقَ جاء کم 
رشول من آنفسکم عریر یه ما عم عریض علیکم بالعژمنین روف رحیم (0۲۸ فان تانق عشبی ال لاله لا هو یه کت 
و هو رن الزش لیم (۱۲۹) 

یی ا وتا الحدیث ۳ ص: ۳۳۵ 

۲- وظیفه نیست که همه ممنان به جهاد بروند پس چرا از هر فرقه آنها گروهی نمی‌روند تا در دین دانا شوند و وقت برگشتن 
قوم خود را انذار کنند تا آنها از معاصی بر حذر باشند. 

۳- ای کسانی که ایمان آورده‌اید بجنگید با کفاری که به دیار شما نزدیکک هستند و تا در شما قاطعیت بیابند و بدانید که خدا با 
پرهی زکاران است. 


۴- و چون سوره‌ای نازل می‌شود بعضی از منافقان به دیگران گوید: این آیه کدام یک را افزون کرد اما ایمان اهل ایمان را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفمه ۱۰۵۱ از ۲۹۵۲ 
افزون کرده آنها شادمانند. 
۵- اما کسانی که در قلب مرض دارند بر پلیدیشان پلیدی افزوده و کافر مرده‌اند. 
۶- آیا نمی‌بینند که در هر سال یک دفعه یا دو دفعه امتحان می‌شوند ولی نه توبه می کنند و نه بیدار می‌شوند. 
۷- و چون سوره‌ای نازل شود بعضی به بعضی نگاه می‌کنند که آیا کسی شما را می‌بیند سپس متفرق می‌شوند خد! قلوبشان را از 
حق برگردانیده که قوم نادانند. 
۸- برای شما از خودتان پیغمبری آمد که هلااکت شما بر او دشوار است بر شما حریص است و به مومنان با رآفت و مهربان است. 
۹- اگر از قبول دعوت تو بر گردند بگو: خدا بر من بس است» جز او معبودی نیست بر او توکل کردم او صاحب حکومت 
بز رگ است. 


کلمه‌ها 


لینفروا: نفر (بر وزن عقل) اگر با «من - عن» باشد به معنی دوری و تفرق است «نفر منه و عنه» از او دور شد. و اگر با «الی» باشد به 
معنی خارج شدن و رفتن است. در آبه معنای دوم مراد است. 

کافة: کف: باز داشتن. کاف: باز دارنده. کافةه موّنث کاف است و نیز برای مذ کر آید» در اینصورت تاء برای مبالغه است. کافه به 
معنی همگی و جمیع نیز آید که کف به معنای جمع کردن نیز تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۳۳۶ 

نیز آمده است: «کف الشیء: جمعه). 

لیتفقهوا: فقه و تفقه: دانستن و فهم: «الفقه: فهم الشیء) «لیتفقهو: 

تا دانا و فقیه شوند. 

یحذرون: حذر (بر وزن شرف و علم): پرهیز کردن» راغب احتراز از شیء مخوف گفته است له یْحدْرونْ تا از عذاب خدا 
و 

یلونکم: ولی (بر وزن عقل) نزدیکی «یلونکم: نزدیک می‌شوند به شما. 

غلظه: غلیظ: سخت. غلظ: خشونت و تندی. 

رجسا: رجس: پلید و پلیدی. 

انصرفوا: صرف: بر گردانیدن. انصراف: بر گشتن. 

عزیز: عزت: توانایی مقابل ذلت. عزیز: شدید و سخت. عزیز که از اسماء حسنی است به معنی توانایی که آنچه اراده می کند بر او 
توار تسگ 


عنتم: عنت (بر وزن بشر) مشقت «عنتم» بمشقّت افتادید. 
شرحها 


در این آیات بیان شده که باید گروهی از مومنان به جهاد و جمعی نیز برای کسب علم دین سفر کنند تا دیگران را انذار نمایند و 
احکام دین را بیان کنند. و نیز در صورت لزوم جنگ اول باید با کفار نزدیکک جنگ کرد» سپس با کفار دور آن وقت صفاتی از 
مومنان و منافقان به هنگام نزول آیات نقل شده و در آخر موضع رسول خدا نسبت به امت خود بیان گردیده است. 


م 


۲-و ما کانّ الوم لّوا کافة فلو لا نف من کل فوَة تفسیر حسن الحدیث. ج۴» ص: ۳۳۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۲۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۰۵۵ از ۲۹۵۲ 


مهم طائفة لییَفقهُوا فی الذین و لیوا قوَمَهمْ اذا رَجَغُوا الیهم لَعلهْم بخذرون 

.ظهور این آیه در مسلمانانی است که از مدینه و مرکز اسلام کنار بودند لازم بود گروهی از آنها به مدینه آمده و احکام اسلام را 
یاد بگیرند و آن گاه به قوم خویش تعلیم دهند. لذا «لینفروا» راجع به جهاد و فلو لا نف راجع به فقه و فراگیری علم اس یعنی: بر 
ممنان واجب نیست همگی برای جهاد بیرون روند» حالا که این طور است چرا از هر فرقه آنها گروهی از دیار خود کوچ نمی کنند 
تا در دین دانا شوند و وقت بر گشتن قوم خویش را انذار کنند. مراد از تفقه. فقه اصطلاحی نیست که در زمان ما معروف است. 

در روایات از اين آیه استفاده شده: وقتی که امامی از دنیا رفت باید به شهری که امام در آن فوت کرده رفت تا از جانشین او با خبر 
شد. 

۳- با با ال منوا قاتلوا الْذین یلوتکم من الکفار و یجوا فیکم غلظةً و اغموا ان له مغ امین 

این آیه یک امرار شادی است که در موقع جنگ باید از کفار نزدیک شروع کرد و گرنه مرکز اسلام به خطر خواهد افتا منظور از 
غلظة قاطعیت و سختگیری درباره مکب است نه بد خلقی و تعدی از عدل» جمله و اغلوا أنْ ال ... وعده نصرت است در صورت 
تقوی» یعنی خودتان را در همه حال مخصوصا در جهاد مراعات کنید تا پیروز گردید. 

۴- و |ذا ما رت سره مهم من یقول کم رنه هذو ایمانًما ال وا راهم یمان و هُغ یَستجیژود. 

در آیه دوم از سوره انفال آمده است: نما تون لین (ذا ذکر ال وجلث هم و (ذا تیث علیهم ین زانهم ایمانً 

در رابطه با این آیه وقتی که آیه‌ای نازل می‌شد منافقان از روی مسخره تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۳۸ 

می گفتند: این آیه به ایمان کدام یکک از شما افزود؛ ولی اشتباه می کنند» آن آیه بر ایمان مومنان افزوده است و آنها شادماننده راجع 
به زیادت کمی و کیفی ایمان در ذیل آیه انفال توضیح داده شد, لفظ ما در ما لت برای تأ کید است. 

۵- و ما الذی فی قلوبهم مَرّض فراكتَهُمْ رجسا |ٍلی رجسهم و ماتوا و هم کافژون. 

یعنی اثر تزول آیه در افراد بیمار دل به عکس مومنان است. آنها در اثر نفاق پلید بودند» عدم ایمان به آیه جدید سبب زیادت 
رجس آنها گردید زیرا چیزی که بآن کافر بودند زیاد شد اگر در گذشته مثلا به صد آیه کافر بودند فعلا به صد و پنج آیه کافر 
شده‌اند» زیادت رجس. آنها را از مرض قلب به کفر رسانید تا به حد مرگ در حال کفر رسيدند. 

۶-آولایرَون أنهُم بُفتنون فی کل عام مره آو مَرَنیّن ثم لا یوبُون و لا هُغ یذ کژون. 

توبیخی است بر منافقان در رابطه با «رجس» یعنی آیا نمی‌بینند که هر سال چند دفعه با پیش آمدن جنگ و جریانهای دیگر امتحان 
می‌شوند و حجت بر آنها تمام می‌شود ولی نه توبه می‌کنند و نه بیدار می‌شوند که بدانند اين امتحانها سبب ترا کم رجس در آنها 
می‌شود و آخرش جهنم است (از المیزان). 

۷-و |ذا ما ركث شور نظر بَعضهُم الی بَعض هل يراکغ من اعد نع انصرفوا صَرّف الله هم بانهُمقَمْ لا یهن 

وصف دیگری است از اوصاف منافقان؛ چون سوره‌ای نازل می‌شد و از وضع آنها خبر می‌داد قهرا قیافه‌شان عوض می‌شد بعضی به 
بعضی نگاه می‌کردند و به زبانحال می‌گفتند: آری کسی شما را می‌بیند؟ یعنی نگاهشان حاکی از اين تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ 
ص: ۳۳۹ 

که نود ضیسربی آنکه یه رل از معضر آن حضرت هرق ی قدنل عون الله نکن است سال باشد یی در عالی عفرق 
می‌شدند که خدا قلوبشان را از حق بررگردانیده است ممکن است خبر باشد بصورت دعاء جمله بأنهم قََمْ.. 

۸- لقَذُ جاء کم رَسول من آنفسکم عزیر علیه ما عیتم حریص علیِکم بالُْوْمنین روف رَحيمْ. 

لفظ ما در ما عم مصدریه است. یعنی عنت و هلاکت شما بر او دشوار است رء‌وف دلالت بر اشدٌ رحمت دارد من سکم حاکی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۰۵۶ از ۲۹۵۱۲ 
است که مانند شما بشر است می‌توانید با او تماس داشته باشید این آیه در رابطه با پیروی از آن حضرت است که قدر او را بدانید به 
راهش گردن نهید که به همه شما حریص و عاشق هدایت شماست؛ کلمه «عنتم - علیکم» راجع به مومن و منافق هر دو است. آیه 
بعدی تتمه این آیه است. 
64 - ان تلا ققل عنبی الا اه و علیهتوکلث و هو رب العزش العظیم. 
یعنی اگر با همه این اوصاف و خبرخواهی که داری از قبول دعوت تو اعراض کردند بگو: خدا برای من بس است کار خود را بر 
او محول کردم او کسان دیگری می‌رساند که از دعوت من بهره برند و آن را قبول کنند. و مُوَ رت ... دلیل کافی بودن و و کیل 
بودن است» آری گرداننده حکومت بزرگک جهان کافی و و کیل و کارساز است» روز دوشنبه ۸ جمادی الثانیةٌ ۱۴۰۱ مطابق ۲۴/ ۱/ 
۶۰ طرف صبح تفسیر سوره توبه تمام گردید و الحمد له و هو خیر ختام. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۴۰ 


۰ 


سووه بو لتن 

اشاره 

در مکه نازل شده و صد و نه آیه است 
نظری به سوره مبار که 


۱-سوره یونس پنجاه و یکمین سوره است که بعد از سوره اسراء در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره دهم است؛ 
بدرستی روشن نیست که در سال چندم بعثت نازل شده ولی احتمال دارد که در سال دهم بعثت يا نزدیکهای آن نازل شده باشد 
(۱). 

۲- تعداد آیات آن را همه صد و نه گفته‌اند مگر قارئان شامی که به صد و ده قائلند. 

در تفسیر خازن تألیف محقد بن ابراهیم بغدادی صوفی می‌خوانيم که کلمات این سوره هزار و هشتصد و سی و دو و حروف آن نه 
هزار و نود نه است و اللّه لعالم ان شمارش اهتمام مسلمین را به قر آن مجید نشان می‌دهد. 

۳- نامگذاری آن به «سوره یونس» با آنکه فقط یک آیه از این سوره در باره یونس علیه ال لام (آیه )٩۸‏ است ظاهرا به علت 


اهمیت جریان قوم آن حضرت می‌باشد که توبه کردند و به سوی خدا ب رگشتند در نتیجه عذاب خدا از آنها 


(۱) در صورتی که ترتیب نزول حتمی باشد. ولی المیزان نظر می‌دهد که در اوائل بعثت نازل شده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۴۱ 

بر گشت لا منوا کشْغُنا عهْمْ عرذاب الْخرّي فی الحَباة الدْنیا علی هذا سزاوار است که همه سوره با آن نامگذاری شود و ماجرای 
آنها سرمشق و الگو قرار گیرد ظاهرا در عصر رسالت و به زبان رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله به همین نام» نامگذاری شده است. 
۴- سوره مبار که بی شک مکی است از ابن عباس و قتاده نقل شده که آیات ۹۴ ۰۹۵ ۹۶ در مدینه نازل گشته و از اين المبارک 
نقل شده که آیه ۴۰ در رابطه با بهود» در مدینه نازل شده است. و این سخنان ادعای بدون دلیلند. 

۵- به احتمال قوی: همه سوره به یک بار نازل شده و دلیلی به نزول تدریجی در دست نیست. 


۶- در علت نزول سوره مبا رکه مطلب به خصوصی نقل نشده است. متن آیات نشان می‌دهد که در وضع آن روز اسلام و مسلمین و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲7 صفحه ۱۰۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
مشرکان نزول آنها ضرورت داشت مسائلی از قبیل نظام حاکم بر جهان توحید خداوند و تدبیر کائنات نبوت معاده شکست اهل 
باطل در مبارزه با اهل حق و امثال آنها در سطحی بسیار عالی و اعجاب انگیز در این سوره مبار که مطرح است که شخص با کمترین 
دقت در دریای تعجب فرو می‌رود آخر؟! کوهستانهای مار پرور مکه و نظام زندگی پر از ش رک و جهل آن. می‌توانست از دریای 
ظلمت. همچو خورشیدی بیرون آورد که با شعاع أ کانٌ لاس عجباً آَنْ نا ٍلی رَجل مهم آن ند لاس و بر ی آموا ان 
لهُم فد صدّق عندَ ربهم ... محیط کفر و خفقان را نور باران گرداند؟ 
نه هرگزء بلکه انصاف و و جدان» حکم می کند که این اشعه تابناک از ملکوت اعلی تابیده و در جهان هستی در قالب الفاظ مجسم 
شده و به قلبهای بیدار عرضه گردیده است. تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۴۲ 
۷- دقت در آیات سوره نشان می‌دهد که به وقت نزول آن, انکار مشرکان و موضعگیری آنها در مقابل اسلام و آورنده آن به حد 
اعلای خود رسیده بود؛ هر حربه‌ای که داشتند به کار می‌بردند حتی کلمه اثّت بقَرآن غُیر هذا آو بدله . 
7 و احساس می کردند که دير یا زود در مقابل آن شکست خواهند خورد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۴۳ 
سورة یونس مکیه و اياتها ۱۰۹ 


[سوره یونس (۱۰): آیات | تا 1۰] 


اشاره 

بشم هرمن ی الژجیم 

الر تلکک آبث الکاب انعکیم (0 | کان لسع وین ی ول مهم آنْ را و لین آمَتوا هم فد صذق 
درب قال الکافژون هذا سار ین (6۳. در ۳ کم له ای عنَ الشماوات و ال فی با تم اسئوی علی عرش بل 


لش ما ین شفیع الا ین بد یه ذیک له یره تور (ج له تونگم ج اق ع رن 
یه یجزی لین منوا و عبلا اسالحات بالط و لین کنزوا هم شراب ین خییم و عذاب أ پما کنو یرون (۴) 

و یی جعل امس خعياء و مر وا و ره تازل الوا عدد الشنین و اْحساب ماع له ذلک الا باق یضل لیات وم 
یو (۵) ان فی اخیلاف الیل و هار و مات له فیالَماوات و الرْض لآیالوْم و (۶) لین لا ون انا و 
زوا بالعا ال و ان ها و لین مغ عن آیاا لوق (0 آولیک مأوائم لا پم کاثا یکیبوت (4۸ لد لین ماو علوا 
لشالحات ربمم من ری من تخیم اهاز فی جات ام ٩‏ 

َغواهُم فیها َبحالک اللَهُمْ و حد هم فیها ملام و خر دغواهع آن لکش له رب امین (۱۰) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۴۴ ۱ 

نام له رحمان و رحیم 

۱ ر این است آیه‌های کتاب پر از حکمت. 

۲- آیابر مردم تعجب آور است که به فردی از آنها وحی کردیم که مردمان را انذار کن و به آنان که ایمان آورده‌اند» بشارت ده 
که نزد خدایشان مقام راستی دارند. کافران گفتند: این شخص جادو گر آشکاری است. 

۳- پرورد گار شما همانست که آسمانها و زمین را در شش روز آفرید» سپس بر حکومت استقرار یافت. کار جهان را تدبیر می‌کند» 
واسطه‌ای نیست مگر بعد از اذن اوه آنست خدای شماء او را عبادت کنید آیا متذ کر نمی‌شوید؟. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۰۵۸ از ۲۹۵۱۲ 
۴- با ز گشت همه شما به سوی اوست. وعده خدا حق است که او خلقت را آغاز کرده و تفسیر حسن الحدیث؛ ج۴ ص: ۳۴۵ 
سپس آن را اعاده می‌کند» تا کسانی را که ایمان آورده و عمل شایسته کرده‌اند به عدالت پاداش دهد آنان که کافر شده‌اند شرابی 
از آب جوشان و عذاب دردناکی دارند. 
۵- خدا همانست که آفتاب را پر نور و ماه را نورانی کرد و برای ماه منزلهایی معین نمود» تا شمارش سالها و حساب را بدانید» خدا 
اینها را جز به حق نیافریده است» آیات را برای قومی که درک می کنند بیان می کند. 
۶- در پی آمدن شب و روز و در آنچه خدا در آسمان‌ها و زمین آفریده نشانه‌هایی است برای قومی که پرهیز کار هستند. 
۷- آنان که ملاقات مارا امید ندارند و به زندگی دنیا راضی شده‌اند و به آن دلبسته‌اند و کسانی که از آیه‌های ما در غفلت 
۸- آنها جایگاهشان آتش است. در اعمالی که می کرده‌اند. 
-٩‏ کسانی که ایمان آورده و کارهای شایسته انجام داده‌اند. خدا به سبب ایمانشان آنها را به جایی می‌رساند که نهرها از زیر 
جایگاه آنها در بهشتهای پر نعمت روان است. 


۰- دعایشان در آنجا «منزهی خدایا؛ است و تعارفشان سلام و آخر دعایشان آنست که ستایش الله را که مربی موجودات است. 
کلمه‌ها 


تلکك: اشاره به مونث غائب است» مراد از آن «هذه» است به علت احترام به لفظ غائب آمده است. 

الحکیم: حکم در اصل به معنی منع از فساد و منع برای اصلاح است» قضاوت و داوری نیز در رابطه با منع از فساد است. حکمت 
حالت و درکی است که به وسیله آن حق از باطل تشخیص داده شده و مانع از فساد گردد. حکیم: حکمتکردار و محکم کار است. 
قدم: قدم (بر وزن شرف): پا. تقّم و تأخر به اعتبار آنست. گاهی تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۴۶ 

مراد از آن استقامت است مثل تلقََمْبَد تیوتها نحل/ ٩۴‏ و گاهی به معنی منزلت و مقام باشد مثل قدم صدق. 

ساحر: جادو گر. سحر: تصرفی است در چشم و ذهن شخص که تصوّر کند ریسمان مار و یا دوست. دشمن است (قاموس قر آن- 
استوی: استواء اگر با «علی» باشد به معنای استقرار یافتن و برقرار شدن است مثل و اسْتَوَثْ علی الجودی هود/ ۴۴ کشتی بر کوه 
جودی استقرار یافت و مثل الرَخْمنْ علی العّْش اشتّوی طه/ ۵ خدا بر عرش استقرار یافت منظور از آن تدبیر و اداره امور جهان است. 
و اگر با «الی» باشد به معنی توجه است مانند ثم اشتوی ای السّماء فسَوَاهنْ سَبع سماوات بقره/ ۲۹ سپس به آسمان توجه کرد و 
پرداخت. 

عرش: عرش در اصل به معنی رفع و بالا-بردن است» تخت حکومت را عرش گویند به علت بالا رفتن در آن مثل و لها عزش عَظم 
نمل/ ۲۳ آن در قرآن گاهی به معنی تخت حکومت و کنایه از تدبیر جهان است مانند: تم اترئوی عَلی عرش و گاهی یک موجود 
بخصوصی است مثل: و تری الْملایْکةّ عافین ین عول العزش زمر/ ۷۵ رجوع شود به قاموس قرآن- عرش. 

شفیع: واسطه. شفع در اصل به معنی لا حق کردن چیزی به چیزی یا به مثل خود است الشفع: ضم شیء الی مثله؛ گویی شفاعت 
کننده خواهش خویش را به بنده يا عمل بنده منضم می کند و از خدا می‌خواهد که طرف را ببخشد. 

قسط: قسط (بکسر اول): عدل و بفتح آن بمعنی ظلم و انحراف است تفسیر حسن الحدیث. ج ۴ ص: ۳۴۷ 

و نیز حصه‌ای که از روی عدالت باشد. جمع آن اقساط است (قاموس قرآن). 


ضیاء: ضوء و ضیاء: نور. در مجمع البیان و کشاف گفته است: ضیاء از نور ابلغ است. شاید بدین جهت در آفتاب ضیاء آمده و در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۰۵۹٩‏ از ۲۹۵۲ 
قمر نور گفته شده. اقرب الموارد ضیاء را بالذات و نور اکتسابی گفته است گویند: تقدیر آن: «جعل الشمس ذات ضیاء و القمر ذا 
نور» است 
قدره: قدر (بر وزن عقل) و تقدیر: اندازه گیری و تعیین. القدر و التقدیر: تبیين کم الشیء تقدیر آیه شاید: «قدر لهم منازل» باشد. 
شراب: شرب (بر وزن قفل): نوشیدن. شراب: نوشیدنی. 
اختلاف: پی در پی آمدن بودن یکی خلیفه و جانشین دیگری. 
پرجون: رجاء: امید» «لا پرجون» امید ندارند» رجاء و رجو گاهی به معنی خوف آید علی هذا «لا برجون» یعنی نمی‌ترسند. 
دعواهم: دعوی به معنی دعا و خواندن است. 
تحیتهم: تحیت از ماده حیات هر دعا و نا و تعارفی است که شخص در روبرو شدن با شخص دیگری به زبان می‌آورد. علی هذا آن 
از سلام اعم است. 


شرحها 


می‌شود گفت: آیه: أ ان لاس عجباً ... عنوان این سوره است و همه مطالب آن در همین زمینه یعنی انکار وحی از طرف مش رکان 
و اثبات آن از جانب تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۴۸ 

قرآن است. در این آیه روشن شده که پیامبر از جانب خدا بشیر و نذیر است ولی کافران از این تعجب کرده و گویند آن جادو گر 
است» آیات هشتگانه بعدی در اثبات این مطلب است که نبّت جاد و گری نیست. بلکه نظام متقن جهان لازم گرفته که حتما باید از 
جانب خدا پیامبر مبعوث شود زیرا آسمانها و زمين به حی آفریده شده. خدا را در اینها اغراضی هست. اینها منتهی به قيامت خواهند 
شد تا نیکان و بدان به پاداش برسند» رسیدن مردم به این معلومات و دانستن اغراض خدایی؛ مخصوصا مسئله معاد جز از راه بعشت 
انییاه مقدور نیست بشر با عقل خود نمی‌تواند به بسیاری از حقائق و به کلیات و جزئیات و وجود معاد دست بیابد» به عبارت دیگر: 
تیجه همه این نظامات به یه مَزچفکم ... لنجزی این منوا ... می‌رسد و صاف شدن این راه و دانستن آن بسته به وجود وحی 


آمتگا: 

- الر تلکک آیاثٌ الکتاب الحکيم. 

مه اون مس مات سک کش اک ات ای و مات یط ها 
مراد از آیات آیات قرآن است نه موجودات مادی» همانطور که هر یک از موجودات هستی آیه و نشانه‌ای از خداست همچنین هر 
یک از آیات قرآن نشانه‌ای از خداست. 

منظور از کتاب قرآن است که در علم مکنون خدا حتی پیش از نزول» کتاب معینی بود گویا اطلاق کتاب بر قرآن پیش از آنکه 
همه‌اش نازل شود به علت معلوم بودن در لوح محفوظ و نزد خداست: ان رن کریم فی کتاب نون واقعه/ ۰۷۸ وصف حکیم به 
علت آنست که مصلحتها درو رک[ یک نوع استدلال است که پیامبر جاد و گر نیست قر 
قت و ی رن احکیم نک لین الفزسلین ۳ ی ۳۳۹ 

1-۲ ان لاس عبً آن آزعیا الی رجل متع آن آنذر الا و بر الذین آملوا َن هم قع صدّق عند ره قال الکافژون ان مذا 
لساجو میین 

ی ین بو ی 
اذ جاءه ُم دی لل قالوا ی یت اللهُ با روا فرقان/ ٩۴‏ لف ظ: کال اس عجباً حاکی است که از اینکار تعجب نکنند» راه 


نمی اتقو از رقم تیه بات زاس رای یت نظیر فی مَفَعّد صذق عنْد ملیک مُفتّدر قمر/ ۵۵. آیه روشن 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۶۰ از ۲۹۵۱۲ 
می کند که مأموویت پیامبراق انذار و بشارت است جمله قال الکافون ... تیجه | کان لللاس ععا است به علت تعجب: از اینکاز 
گفتند: او جادو گر است ولی کافران و انکار کنند گان واقعیت چنین می گفتند. 
در مجمع البیان از امام باقر علیه الترلام نقل شده که قدم صدق شفاعت رسول خدا صلّی الله علیه و آله است و در تفسیر عیاشی از 
( و 
۳ ونر ال انذی علَیّ السماوات و الرض فی مَیة أ یام نم اتئوی عَلی عرش یب اش ما ین شفیع ال من بعد یه ذیکم له 

کم قَاغیدوة فلا تذ کدون. 
از اين آیه شروع می‌شود به استدلال برای لزوم بعثت پیامبران و اينکه نظام متقن جهان و بیان اغراض خداء آمدن پیغمبران را ایجاب 
می کند. در تفسیر آیه پنجاه و چهار از سوره اعراف مطالب این آیه گفته شد و در سوره فم لت خواهد آمد. منظور از ایام 
قوراتهاست بذبه انامه بیان استقرار بر خر انسته مراد از «شفیع» موجودات طبیعی می‌باشند که در تحقق یافتن اغراض خداوند و در 
تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۵۰ 
نظم کارهای انسان و جهان واسطه هستند و با اذن خدا انجام وظیفه می‌کنند» آن نکره در سیاق نفی است و افاده عموم می کند؛ 
بعنی: خدا کار جهان را اداره می‌کند» واسطه‌ها از خود اختباری ندارند» همه به اذن خدا کار می‌کنند چنان که در آیه جِعل 
التش قیاع و ما نم آن واسطه‌ها ذکر خواهند شد. پرورد کار تما همان الله اس که سپان را آفریده و اداره می کند , پس او را 
بندگی کنید آیانمی‌دائید که سزاوار پرستش فقط ان چنین خدا می‌باشد؟! ۴- له تزچفکخ جمیعا وَغت له ی الق 
یه لیجری این توا و عملوا الصاحات باقشط و این کنروا لهع شراب عبیم و عذاب ليم بما کنو یرون 
ادامه استدلال آبه قبل است یعنی تدییر نظم جهان منتهی به معاد می‌شود تا نیکان و بدان به پاداش و کیفر برسنده ییان این غرض» 
آمدن پیامبران را لازم گرفته تا این حقائق را بر مردم روشن کنند. عقول بشر به تنهایی به اینجا نمی‌رسد. 
الیه مَجغْکم جمیعاً مسئله معاد و انتهاء نظام کنونی است» آن وقت این مطلب در جمله: وَغد له ... یله توضیح داده شده است 
یعنی وعده حتمی خدا این است که خلقت را شروع کرده» سپس آن را اعاده خواهد کرد «۱» علی هذا لفظ «الخلق» مصدر است و 
منظور خلقت انسان می‌باشد» علت اعاده خلقت همان پاداش و کیفر است که جمله لیشزی الذین ... بیان می‌کند» «حمیم» آب 


جوشان» علت پاداش. ایمان و عمل و علت عذاب. انکار حقائق و تسلیم نشدن به خداست. این 


(۱) جمله ود الّه ما در تقدیر «وعده له وعدا حقاء است» مفعول مطلق در جای فعلش واقع شده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۵۱ 

یکی از راههای استدلال به قیامت در رابطه با «عدل» خداست که در آخر سوره «حجر) بیان کرده‌ايم. 

۵- هو نی جع اس ضدياء و عم ور و هه عنازل علموا تک الشنین و الحساب ما ی له ذلک للّ بان بفْصَل لیات 
موم یلو 

افش ان در وانطهیا کارا ما من شفیع ال من بد دنه است که از جمله واسطه‌های تدبیر امور جهان آفتاب و ماه هستند و به 
کر سای ر یا ادن شب کاس که سطرن از سازل فیر بای ۵۲ در با وش سامت که در در کت 
انتقالی ماهانه خود مرتبا جای خود را عوض می کند و در چشم ماء اشکال گوناگون پیدا می‌کند. 

توضیح اینکه: ماه از اول دیده شدن به تدریج بزرگ می‌شود و در شب هفتم نیم قرص آن را نور فرا می گیرد و از هفتم باز بیشتر 
می‌شود تا در شب چهاردهم همه قرص نورانی شده و به صورت بدر تمام می‌آید» از شب پانزدهم از طرف دیگر شروع به کاستن 


می‌کند و در شب بیست یکم فقط نصف قرص می‌ماند مانند شب هفتم بعد به تدریج کم می‌شود و در شب بیست هشتم وارد 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
محاق می‌شود. از این شروع و تمام شدن, ماهها و از ماهها سالها تشکیل می‌شود لذا فرموده: 
لوا عَدّ السنی و الحساب. 
خدا اینها را به حق و از روی علت و غرض آفریده» خدا این آیات را به قومی که می‌فهمند و درک می‌کنند بیان می کند و اینها 
یی رم تسس ور ازسق این هقدار وخق یی هاش شاه بر بسیاری از آیات رسیدن به قیامت 
است» قرآن کریم خلقت بدون آخرت را عبث می‌داند اة فعیتیع ما ناکم عبناً و آلکم لین لا برجعون مومنون/ ۱۱۵. ۳ 
آحسن الحدیث ج۴ ص: ۳۵۲ 
۶ فی اختلاف الیل و هار و ما کی له فی الّماوات و الزض لیات موم و 
ده ای هه تک انیس تردق عم واه وی امن بای ای یاب وف شورس و 
تدبیر ح تعالی دلالت دارد و هم به هدفدار بودن» منظور از اختلاف شب و روز پی در پی بودن آنهاست که فوائدش در ذیل: 1 
فی لق الّماواتِ و الّْض ... آل عمران/ ۱۹۰ گفته شده است. 
مراد از آیات» نشانه‌های ربوبیت و دارای غرض بودن است. منظور از «یتقون» می‌شود پرهیز از گناهان و قضاوت باطل باشد. به هر 
حال مسئله منتهی شدن به معاد لازم است مانند: و کون فی ی القماوات و ال زض را ما لت هذا بط میحالک نا عذاب 
الّار آل عمران/ ۰۱٩۱‏ 
- لین لا ییون لقانا و وضو بالعیة لا و انا با و لین مغ عل آیاا غفوت. 
ین آیات و آیات بعدی نتجه ایمان به وحی و به یه مَزجفکخ جبیعً و عدم آنست؛ مراد از لقاء له ملاقات رحمت و عذاب خدا 
در آخرت است. لقاء له را امید ندارند یعنی به آن اعتقاد ندارند و در نتبجه به زند گی دنیا خوشنود شده‌اند و دلهایشان با آن آرام 
گرفته و با آن سه وسیله از آیات خدا غافل مانده‌اند آری مشغول شدن به لذات مادی چنین حالت و صفت بی خبری و بی اعتنایی 
را در انسان به وجود می آورد و اين زاویه که با حق و خدا پیدا شده پیوسته حادتر می‌شود نتیجه آنکه: 
۸- آولیک موم ار بما وا یکيون. 
آری این کسب و این عملکرد منجر به دوری از خدا و جای گرفتن در ت تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۳۵۳ 
آنفی هی شود غود تالله: 
4- ان لین منوا و عبلواالسَالحات دی هم پیمانهغ تجری من تخیهم ال فی جات الیم. 
نتیجه ایمان به وحی و قیامت و عمل به مقتضای آن دو است» عمل صالحات شامل هر عمل مثبت و نیکو است این ترسیم به 
خصوصی از طرز زندگی مومنان است که نور ایمان در باطن دارند و در تلفش زندگی کارهای مفید انجام می‌دهند مفعول 
«یهدیهم» شاید خدا باشد یعنی: خدا آنها را به سبب ایمانشان به سوی خودش هدایت می کند» ولی باید آن هدایت عملی و به معنی 
رساندن (ایصال به مطلوب) باشد یعنی خدا در اثر ایمانشان آنها را می‌رساند به مقامی که در بهشتهای پر نعمت نهرها از زیر جایگاه 
آنها جاری است. راجع به نهرهای بهشتی در (بقره/ ۲۵) توضیح داده شد و در سوره قتال خواهد آمد. 
۰- واه فیها شبحانک الم و تم فیها سلام و آخر دَغواهم آن لحم له رَبَالْعالمین. 
مومنان از اينکه می‌بینشد زحمات آنها ضایع نشد و خدا از هر آلودگی و ضایع کردن عمل نیک و کاران منزه است ندای سبحانکک 
اللهم سر می‌دهند مراد از جمله دوم شاید تحت و سلام از جانب خدا باشد مثل: هم بو بلق لام و أع هم أجراً کریمً 
۱ ۱ ۵ 3۳ 
خدا را حمد می‌کنند» ی نو ی «صوسعت آنها باشد» در عده‌ای از آیات هست که اهل : بهشت خدا را حمد 


می کت مافتت این آنو آیدو قالرا الق نی دنا تلا آعراف ۳۳۸ و فاظر ۳۳ و زمر ۷۳ یه هرخال آبه از یکت رضایت و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
خوشنودی و آرامش غیر قابل وصف حکایت دارد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۵۴ 


[سوره یونس (۱۰): آبات ۱۱ تا ۱۷] 
اشاره 


و لو یُعجل ال ناس الشرّ اتریغجالَهم بالخیر لقضدی ایهم أج ُم در الذین لا یحو لقاءنا فی طفیانهم هون (۱۱) و اذا مس 
اسان الضرٌ 5عانا لجلبه و قاعداً و قاماً فا کشفْنا علهُ ضوه مرو كَنْ لم یذغنا الی ضرّ مه کذلک زین للمشرفین ما کاوا یعون 
آ تا 
ی هدن یو لی بل ی فیی ها بوسی نی اف ذ عضیث وی عذاب یم لیم ۵ 
و شاه له له یک ولا آذراکم ه قق لب فیکم غفرام من یله آ لا تعقلون (۱۶) من الم من افثری علی له کذبا آر 
کذّبَ بآیاته هلا یل المجرون (۱۷) 
تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۵۵ 
۱- اگر خدا شر را به شتاب به مردم می‌داد مانند آنکه خیر را به شتاب می‌خواهنده اجلشان سر آمده بود ولی ما کسانی را که امید 
معاد ندارند رها می‌کنیم. در طغیانشان سر گردان می‌مانند. 
۲- و چون به انسان محنتی برسد ما را خوابیده یا نشسته یا ایستاده می‌خواند و چون محنت او را از بين بردیم برود گویا ما را برای 
رفع محنتی که به او رسیده نخوانده است» این چنین برای اسرافکاران آنچه می‌کنند آرایش شده است. 
۳ب پیش از شما نسلهایی را هلاک کردیم آن گاه که ظالم شدند پیغمبرانشان با حجتها سوی آنها آمدند ولی کسانی نبودند که 
ایمان آورند قوم گناهکار را این چنین سزا می‌دهیم. 

۰ ۹۹ ۰ ۰ ۰ ,2 ح ۰ 
۴- سپس شما را از پی ایشان در زمین جانشین کردیم تا بنگريم چگونه عمل می کنید. 
۵- و چون آیه‌های روشن ما بر آنها خوانده شود کسانی که انتظار معاد را ندارند» گویند: 
قرآنی غیر از آن بیاور یا آن را عوض کن بگو: مرا نرسد که از جانب خود آن را عوض کنم فقط از آنچه به من وحی می‌شود 
پیروی می‌کنم که من اگر به پرورد گارم عصیان کنم از عذاب روزی بزر گک می‌ترسم. 
۶- بگو: اگر خدا می‌خواست من قرآن را بر شما نمی‌خواندم و خدا آن را به شما تعلیم نمی کرد پیش از آن مدتی در میان شما 
مانده‌ام آیا نمی‌فهمید؟! 
۷- کیست ظالمتر از آنکه بر خدا دروغ بندد یا آیه‌های او را تکذیب کند واقع این است که گناهکاران راستکار نمی‌شوند. 


کلمه‌ها 


استعجال: عجله: شتاب. طلب شیء پیش از وقت آن. استعجال: خواستن با عجله. تعجیل شیء: آوردن آن با سرعت و عجله. 
بعمهون: عمه: تحیر و سر گرداتی «یعمهون» متحیر می‌شوند. تفسیر حسن الحدیث ج ۴ ص! ۳۵۶ 
ضر: ضر (بضم اول): بد حالی «الضر: سوء الحال» راغب گوید: اعم از آنکه در نفس باشد مانند فقد عفت و علم یا در بدن باشد 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحمه ۲ب۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
مانند نقص عضو (و مرض) يا در حال مانند فقر. به نظر بعضی: آن بفتح اول و ضم آن هر دو به یک معنی است. 
لجنبه: جنب بر وزن عقل: طرف و پهلو. مراد از «لجنبه» خوابیدن است که بر پهلو بخوابد تقدیر آن: «دعانا مضطحعا لجنبه» است. 
کشفنا: کشف: اظهار و ازاله. «کشفنا»: زایل کردیم. 
القرون: قرن (بر وزن عقل) جمع کردن: «قرن البعرین: جمعهما فی حبل واحده قرن به قول راغب جماعتی را گویند که در یک زمان 
نزدیک به هم زندگی می‌کند. جمع آن قرون است: «القرن: 
القوم المقترنون فی زمن واحد» طبرسی نیز چنین گفته است پس قرون به معنی نسلها و جماعتها است. 
خلائف: جانشینان. خلیفه. نالب و جانشین به نظر راغب خلالف جمع خلیفه و حلفاء جمع خلیف است مثل ععلَکم َفاء ین بقد 
وم وح. 
تلقاء؛ لقاء؛ رویرو شدن با چیزی. تلقاء: جهت و طرفی که در مقابل انسان است «جلس تلقاء فلان» بعنی مقایل او نشست من تلقاء 
یی یعنی از طرف خودم (خودسرانه و بدون اجازه خدا). 
تلوته: تلو (بر وزن جسر) و تلاوت: تبعیت و از پی رفتن. قرائت و خواندن را از آن تلاوت گویند که بعضی از حروف را به بعضی 
تابع می کنند و در پی یکدیگر قرار می‌دهند و با قاری گویی در پی حروف و کلمات می‌رود علی هذا «ما تلوته؛ یعنی نمی‌خواندم و 
تلاوت تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۳۵۷ 
ادراکم: دری (بر وزن عقل) معرفت و دانستن. راغب گوید: دراه معرفتی است که با نوعی از تدبیر به دست آید. ادراء: دانا کردن 
«ادراکم به» دانا کرد شما را به آن. 
رت ول و فلخت که اقامت کردم در میان شما. 
عمرا: عمارت: آباد کردن. عمر (بر وزن شتر و عقل) دوران زندگی و مدت آبادی بدن وسیله روح و حیات. هر دو در قرآن آمد 
است. 


شرحها 


در آیات ده گانه قبل روشن شد که غرض از خلقت و تدبیر جهان» رسیدن به معاد و یه موجشکم و یز لین وا و عبلوا 
الصّالحات ... است» در اين آیات روشن شده که: خدا گناهکاران را به عجله نخواهد گرفت بلکه مهلت خواهد داد تا آزمایش 
شوند و در میدان تکامل نیکان به ترقی رسیده و بدان مستحق دوری از رحمت خدا گردند و اگر خدا در عذاب عجله می کرد 
اجلشان زود فرا می‌رسید. 

و نیز بیان شده که روح و استعداد ایمان در آنها به طور کلی نمرده است و به هنگام گرفتاری خدا را می‌خوانند ولی اسراف و زیاده 
روی آنها را به این وضع در آورده است. آنها که پیامبران را انکار کردند هلاک شدند» دیگران به جای آنها جانشین شدند تا مورد 
آزمایشی قرار گیرند به هر حال اینها گوشه‌ای از نظام آفرینش و از ناموس لا یتغیر دهر است». تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: 
۳۸ 

مطلب دیگر اینکه: مش رکان در موضعگیری خود می گفتند: کتابی غیر از قرآن بیاور یا آن را عوض کن در جواب آمده. این به من 
مربوط نیست فقط آنچه وحی می‌شود می گویم. مدتها در میان شما بوده‌ام و چیزی نگفته‌ام» این دلیل است که چیزی از خودم 


نمی گویم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۲۶ از ۲۹۵۱ 


2 


۱- و ز یلاله ناس ار ایغجالهم بالختر لفضی |لیهع أَجلهم در الذِینَ لا یرون لقاءنا فی طفیانهع یعون 

منظور از شرء عذاب و هلاک و از «قضی» رسیدن و آمدن است یعنی: اگر خدا عذاب منکران معاد را به سرعت و مانند آنکه نفع 
خود را به سرعت می‌خواهند می‌آورد» اجل آنها می‌رسید و از بین می‌رفتند. ولی سنت خدا چنین نیست آن گاه فرموده: ما منکران 
را مهلت می‌دهیم و آنها در طغیانشان متحیر می‌مانند» ظاهرا مراد آنست که مهلت می‌دهیم و آنها به جای استفاده از مهلت و توبه» 
در طغیان خود می‌مانند و به آن ادامه می‌دهند بالاخره عذاب رفتنشان نیز روی عدالت انجام می گیرد که در میدان زند گی مجال 
بسیاری برای تفکر داشتند اما نکردند آری: اّما تملی هم لرُدادوا ما و لَُم عذابِ مَهینْ آل عمران/ ۱۷۸ ناگفته نماند: این سنت 
بحق» و از روی عدالت است که کافر مجال داشته باشد و اگر به محض گناه هلاک می‌شد مطابق عدالت نبود. 

۲- و |ذا عش الْسا الضَ ُعانا لجنبه َو قاعداً و اما لا کش غنا عه ره مر کم لم دنا الی ضرّ مه کذلک زين للْمشرفین 
با انا عشعلرن: 

به نظر می آید منظور آنست که اسرافکاری این انسانها را به راهمی کشانده که کارهای بد خود را نیک بدانند و فطرت توحیدی آنها 
مستور گردد و چون انسان فطرتا احساس می کند که خود گرداننده خود نیست و احتیاج به دیگری تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: 
۳۹ 

دارد؛ در موقع گرفتاری و بی اثر شدن عوامل مادی رو به دا می‌آورد. 5عانا نب ... منظور خواندن خداست در حال خوابیدن و 
نشستن و ایستادن. ان لَع شا . .. کنایه از نسیان و بی اعتنایی است یعنی به حالت اولی ادامه می‌دهد و اين از آثار طغیان و 
اسراف است.: 

۳-و لد آَلکتا لو من یلم لا طموا و جاءتهع رل نات و ما کاوا ینوا کذلک تجزی اقزْم لمح رین 

این آیه یک عینیت است از کار آنان که مهلت داده شده و از آن استفاده نکردند و هلاک شدند. علت هلاک شدن ظلم است و ما 
کانوا لیوا در اثر اسراف و ظلم بوده زیرا بنا را به قبول نکردن گذاشته بودند در اینصورت آمدن بینات برای بعضی مایه هدایت و 
برای آنها اتمام حجت شده است رجوع شود به آیه صد و یکم از سوره اعراف و آیه ۷۴ از همین سوره. 
سس( 
.. طرف خطاب ظاهرا رسول خدا صلّی اه علیه و آله است. 

۱ نم جعناکم لاف فی الَْْض « من بَغدمغ لتنظر کیت تغملون. 

اشاره است به اينکه سنت امتحان در حق همه جاری است «لننظر» حاکی از آنست که در اثر عملکرد خدا شما را بیکی از دو گروه 
ملحق خواهد کرد. 

۵-و |ذا تقلی علیهم آیائّنا بات قال این لا یونجون لقاءنا ات بقوآن غیر هذا بل 

از اين آیه بررسی گفته‌ها و موضعگیریهای مش رکان در مقابل پیغمبر صلّی الّه علیه و آله شروع می‌شود که آنچه می‌توانستند کار 
شکنی می کردند تا جلو پیشرفت انقلاب تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۶۰ 

توحیدی را بگیرند. 

مراد از ات بقََآن غیر هذا قرآنی باشد که این حقاثق و گفته‌ها در آن نباشد و از وید آنست که اصل کلمات باشد ولی معانی 
آنها را موافق دلخواه ما عوض کنی چنان که در المیزان گفته است» مشر کان که عقیده‌ای به معاد نداشتند و در شهوات غرق بودند» 
خوش داشتند قر آن مطابق دلخواه آنان باشد و معارف توحیدی و اعمال نیک را در مقابل آنها قرار ندهد لذا چنان پیشنهادی 
می کردند؛ در مجمع البیان آمده که پنج نفر از مشرکان این سخن را گفته‌اند. 

قلْ ما یَکوْ لیذ له ین بلقاءتفیی | أَنمْ اّما یوحی ال ی أحاف ان عضیث ری عذاب یم عظیم. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۰۶۵ از ۲۹۵۱۲ 
جواب گفته آنهاست که نمی‌توانم خود سرانه اینکار را بکنم» چون این سخن من نیست تا تغییرش بدهم وانگهی من مثل شما پی 
۳ اس این جواب رد سخن آتهاشت که کفن: «او بدله). 
۶ - قل لو شاء له ماه عله ی من قیله أ فلا تخقلوت. 
شما می‌خوانم اگر خدا می‌خواست نمی‌خواندم و خدا شما را به آن دانا نمی کرد به دلیل آنکه مدتی در میان شما بودم و چیزی از 
این آیات نمی‌خواندم چون خدا نخواسته بود. تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۶۱ 
۷- منم من افتری علی الله کذبا و کذب بایاته اه لا یلح الْمَجرمُون 
این آیه تکمیل جواب گذشته است یعنی: اگر غیر آن را بگویم بر خدا دروغ بسته‌ام و اگر عوض کنم گفته خدا را تکذیب کرده‌ام 
در هر دو صورت ظالمم و ظالمان و مجرمان رستکار نمی‌شوند. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۴؛ ص:! ۳۶۲ 
[سوره یونس (۱۰): آبات ۱۸ تا ۲۳] 
اشاره 


و دون من دون له ما لا بَض رهم و لا یه و یقولون موّلاء عاونا عنك له قل آ ون ال بم لا عم فی السّماوات و لا فی 

الَْض شبحاه و تعالی عقا بش کون (0۸) و ما کال لاس رل واحده َو و ز لا کلعهٌ ربث من زبکک لَمْضی هم فیما : 

نون ۱٩(‏ و ون لز لا رل عیه ی ی هل نایب له قاروا ٍئی معکم من المتظرین (0۰ و ذا دق الا رح 

من ید ض راء مَمَدٌ مشتهم ذا هم تک فی آیا له برع مکرا زین ییون ما کون (0۱ هو ای کم فی ابو خر 
عثی |دا کم فی الک و جرین بهغ بریج یه و فرخوابها جاءثها ریخ عاصف و جام الموج من کل عکان و وا هم أحبط 

بهم وا ال مخلصین له لین ین آنجیتنا من هذه لکوت من المّاکرین (۲۲) 

ما آنجافم اذا مع ییون فی الرض پکیر ان يا با ام الما بیکم علی نکم متاخ لیا الدنا تم نا موجفکم کم بما 

کم تغملون (۲۳) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۶۳ 

۸- سوای خدا چیزی را می‌پرستند که نه ضررشان می‌رساند و نه سودشان می‌دهد و می‌گویند: اينها شفیعان ما نزد خدایند بگو: 

آیا می‌خواهید خدا را خبر دهید از آنچه وجود آن را در آسمانها و زمين نمی‌داند؟ او پاک و برتر است از آنچه شریکک قرار 

می‌دهند. 

- مردم در آغاز جز یک امت نبودند آن گاه اختلاف کردند اگر کلمه‌ای از پیش از پرورد گارت نبود میان آنها در آنچه 

اختلاف می کنند داوری شده بود. 

۰- می گویند: چرا بر او آیه‌ای از پرورد گارش نازل نمی‌شود بگو غیب (عذاب آینده) از آن خداست منتظر بمانید من نیز با شما از 

متظرانم 

۱- و چون به مردم بعد از محنتی که به ایشان رسیده رحمتی چشاندیم آن گاه آنها درباره آیات ما مکر می‌کنند؛ بگو: خدا در 

مکر کردن سریعتر است که فرستاد گان ما آنچه می‌کنید می‌نویسند. 


۳۲- او همانست که شما را در خشکی و دریا راه می‌برد تا آن دم که در کشتی‌ها نشستید و آنها را با باد مطبوع راه بردند و از آن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
شاد شدند باد تندی بر آنها وزیدن گرفت و موج از هر مکان بر آنها آمد و احساس کردند که با بلا محاط شده‌اند» خدا را در حالی 
خواستند که بندگی را خاص او می‌دانستند که اگر از این شدت نجاتمان دهی حتما از شک گزاران خواهیم بود. 
۳- چون نجاتشان دهد آن گاه در زمین به ناحق عمل می کنند. ای مردم ظلمتان فقط بر- خودتان است در دنیا لذت می‌برید سپس 


باز گشت شما به سوی ماست از آنچه می‌کنید به شما خبر خواهیم داد. 
کلمه‌ها 


شفعائنا: جمع شفیع؛ منظور از آن واسطه‌هاست. 

اذقنا: ذوق: چشیدن. اذاقه: چشانیدن. 

مکر: حیله و تدبیر. اعم از آنکه در کار خوب باشد یا بد. تفسیر حسن الحدیث. ج ۴ ص: ۳۶۴ 

فلک: (بضم فاء) کشتی. در واحد و جمع به کار رود؛ مراد از آن در آیه جمع است. 

عاصف: عصف: شدت. عاصف: شدید و تند. 

ییغون: بغی: طلب لفظ بعتر الق نشان می‌دهد که آن به معنی مطلق طلب است مراد از «یبفون و بغی» ظلم است که طلب ناحق 
است. 


مرجعکم: مرجع: مصدر میمی است به معنی رجوع. 
شرحها 


در اين آیات بررسی موضع مش رکان ادامه پیدا می کند بدین بیان که مشرکان به اصنام بی نفع و ضرر پرستش می کردند و آنها را 
میان خود و خدا واسطه‌ها و کارسازها می‌پنداشتنده در جواب آمده: این پندار غلط است و اگر مردم طبق سنت خدایی در مجال و 
مهلت نبودند در مقابل این عمل هلاک می‌شدند. 

از آن طرف مشرکان قرآن کریم را تحقیر کرده و می گفتند: چرا بر نبوت خویش معجزه‌ای نمی آورد» در جواب آمده منتظر آینده 
باشید که این تحقیر شما را خواهد گرفت. 

آن وقت در آیات بعدی یکی از روحیات انسان نقل شده و آن اینکه: انسان فراموشکار و ناسپاس است. چون گرفتاری از او رفع 
می‌شود. آن را فراموش کرده و به طغیان می‌افتد و چون گرفتاری آید ناله سر می‌دهد و پس از رفع آن خدا را فراموش کرده به 
ش رک و کفر خود باز می گردد» آن گاه مشرکان بر این مطلب تطبیق شده‌اند. 

به هر حال: جباران رو زگار و منکران واقعیات در مقابل حق موضعگیریهای گونا گون دارند و حالات مختلف عوض می‌کنند ولی 
در حالت اولیه باقی می‌مانند. تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۶۵ 

۸-و یدود من دون الّه ما لا ضوع و لا یه و یعون موّلاء عاونا ند له 

این آیه نمی گوید: این عقیده و رویه در آنها از کجا پیدا شده بلکه با کلمه لایَضرُهُم و لا ینعم روشن می‌کند که خود می‌بینند از 
این بتان کاری ساخته نیست. باز آنها را می‌پرستند و می‌گویند: اینها واسطه‌های ما نزد خدا هستند» در اینجا چند مطلب هست: اول 
آنکه: بت‌پرستان به وجود خدا ایمان داشتند. دوم اینکه: مرادشان شفاعت و کارسازی در امور دنیوی بود و گرنه آنها به آخرت 
ایمان نداشتند و می گفتند: و ما تن بِعوئین انعام/ ۰۲۹ نظیر این آیه است آیه: و لین ائحدُوا من ذونه لام ما دهم لل لقن 


ای ال ی زمر/ ۳ که منظورشان تقرب در دنیاست سوم آنکه اختلاف پیغمبر صلّی اللّه علیه و آله با آنها در وجود خدا نبود بلکه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۶۷ از ۲۹۵۲ 
در معبودیت بود و همه می گفتند: اعبدوا له ریکم؛ » نه اینکه بگویند: خدا هست» چون وجود خدا را آنها قبول داشتند. 
۳ که وله بما لا یلم فی السّماوات وّلافی الَأَض سح و تعالی ما بش رکود. 
بعنی: اگر واقعیت این طور بود که می گوئید خدا از آن خبر داشت و از آن خبر می‌داد و اينکه خدا در آسمانها و زمین چنین چیزی 
نمی‌داند دلیل نبودن چنین چیزی است. علی هذا نفی علم کنایه از نفی وجود آنهاست. خدا پاک و برتر از آن است که به او چنان 
شریکان قرار داده و عبادتشان کنید باید دانست منظور آن نیست که در جهان شفیعان وجود ندارند بلکه منظور آنست که: اصنام 
دارای چنین مقامی نیستنده به هر حال این آیه توحید را از آلودگی به شرکک پاک می‌کند و اين پندار سخیف را که موجود بیجانی 
چنان مقامی داشته باشد از بین می‌برد؛ حاشا که خدا به این چیزها ولایت تکوینی داده باشد. تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۳۶۶ 
٩9-و‏ ما کال اس مه واه الوا و و لا لا مت من ریبک لَْض هم فما یه بو 
این آیه در رابطه با این حقیقت است که با همه این اختلاف و سرپیچی از قانون خلقت و توحبد» چون انسانها در وسعت مهلت و 
ی ی سس ی سا ی 
پاداششان مطابق حق و عدالت باشد و اگر این ناموس نبود به زودی گرفتار می‌شدند» در آیه کاتّ الا وا بقره ۱۲۳ 
گفته شد: اختلاف فیما بین مردم دو گونه است یکی اختلاف در امور مادی و زندگی و آن لا بد منه است و قوانین و ادیان آسمانی 
پرای رفع آن حدودی معین کرده‌اند تا هر کس به حق خود قانع شود. 
دوم: اختلاف در امور عقیدتی و توحید و اسلام» این اختلاف» ضروری نیست بلکه غرض ورزان و بد کاران از روی حسد و اغراض 
دنیوی و روی حب جاه و مال آن را به وجود آورده‌اند چنان که قرآن فرموده: فا الوا الا من برد ماجاءه هم للم باتهم 
«جائیه: ۱۷ و نیز آیات بقره: ۲۱۳ آل عمران/ ۱۹ شوری/ ۱۴. 
مراد از آیه مورد تفسیر ظاهرا اختلاف دوم است یعنی: مردم در توحید و خداشناسی یک امت بودند سپس اختلاف کردند و به 
ور و۱ جر پر ال که شیک ریت را هرق 
می‌کشند معاقب می‌شدند و اه العالم 
هآ و ون لز لا ثرل علیه ی من ره فقل انا ایب له فاشظروا نی معکم من امتتظرین. 
ی ی سای ری ی ی ی ۳۶۷ 
بلکه می گفتند: لیا یه کما بل اون انیاء/ ۵ یعنی: معجزه‌ای مانند عصای موسی و ناقه صالح بیاورد. جمله فقَل اما لیب 
له نشان می‌دهد که این سخن را روی بازیچه حساب کردن قرآن می‌گفتند نه اينکه واقعا قرآن آنها را قانع نمی‌ کرد لذا در جواب 
آمده منتظر آینده باشید که این عناد و لجبازی چطور شما را خواهد کوبید. و اگر واقعا قرآن آنها را قانع نمی کرد خدا آیه دیگری 
قافتا در این ژمته مطلب دیگ ی شنت که هر دنل یه و ماهعا از سل با بات را آن عدت نها لاور و اسرایز ۵۹ امد 
آمد. 
0۱- و زذا لاس رخ ین بقد ضراء مهم |ذالَم مکو فی آیایناقل له شرع مکراً رن رشلنا ون ما تفکزون. 
این آیه می گوید: یکی از احوال اکثر انسانها آن است که چون بعد از بلا براحتی و رحمت رسیدند آن را فراموش کرده شروع به 
تفتین و جلوگیری و انکار آیات خدا می‌کنند ولی چنان که در مجمع البیان و المیزان آمده مراد از اين آیه خصوص مشرکان است 
که به جای شکر و ایمان به خدا شروع به مکر و برانداختن قرآن و نبوت می‌کنند و می‌گویند: ات بَرآن غر هذا أو بل ولی 
نتیجه‌اش جز عذاب و بدبختی نخواهد بود که ملائکه اعمالشان را می‌نویسند. نوشتن اشاره با آن است که از عذاب آن خلاصی 
نخواهند داشت. اذاقه رحمت از جمله‌اش قرآن است که به آنها داده شده است. 


۲- هو الذی یی کم فی الب و البخر حتی |ذا کنتم فی الغلک و جرَیْن بهغ بریح طيةُ و فرخوا بها جاءنها ریخ عاصف و جاءهَم 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۶۸ از ۲۹۵۲ 
الموج من کل مکان و ظنوا هم أحیط بهغ دَعژا ال مُخلصین آ این ین أجیتنا من مذو لْکونن من الا کرین. 
این آیه مانند آیه دوازدهم همین سوره است و حاکی است که انسان غافل و غرق شده در شهوات و شرک چون به گرداب بلاها 
می‌افتند و عوامل طبیعی تفسیر حسن الحدیث» ج۴) ص: ۳۶۸ 
را بی اثر می‌بیند» و جدان آ گاهش او را به خدا می‌خواند و بنده خالص خدا می‌شود و با خدا عهد می‌بندد که اگر نجاتش دهد 
هرگز خدا را فراموش نخواهد کرد در آیه بعدی خواهد آمد که پس از رفع گرفتاری باز به حالت طغیان برمی گردد. 
بهنظر می‌آید: این آیه در رابطه با و ییون من دون اه ما لا یرهم ولا یمهم باشد که انسان مشرکك و طاغی و غافل از خدا در 
این گونه موارد بر او محقق می‌شود که معبودی ی وت ناخود آ گاه- او را محکوم می کند. 
فاعل جَرَیْنَ همم فلک است یعنی کشتیها با آنها جاری شدند و حرکت کردند. وا هم أحبط بهغ کنایه از مشرف شدن به هلاکت 
است. یعنی احساس کردند که غرق شدن آنها را احاطه کرده است. منظور از «الدین» عبادت و بند گی است در این آیه ابتدا خطاب 
به انسانهای مشرکک و طاغی است و از و جَرَیْنَ بهغ. 
به طور التفات از خطاب به غیبت» روی سخن با رسول خدا صلی اللّه علیه و اله است گویی آنها بیشتر از اين قابل خطاب نبوده‌ند. 
مراد از «هذه» شدت و گر فتارق است. 
۳- فا آنجامع (ذا هم یعون فی اض بکیر الا ها لس نما بیکع علی آنفیکم. 
تتمه مطلب آیه گذشته است که پس از نجات یافتن از مهلکه باز به حالت اول بر گشته و کارهای باطل و ناحق می‌کنند آن گاه به 
طور خطاب آمده: که مردم این کارهای باطل به ضرر شما تمام خواهد شد زیرا فقط در دنیا کام می‌برید سپس در آخرت گرفتار 
می‌شوید. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۶۹ 
اع الا ال هکم کم بما کم تون 
یعنی «تمتعون متاع الحیاهٌ و الدنیا» آن گاه باز گشت شما به سوی ماست «ننبتکم» نشان می‌دهد که اعمال ما واقعیت دیگری دارند و 
در شکلهای به خصوصی مجسم خواهند شد که ما آنها را نخواهيم شناخت و خدا از آنها به ما خبر خواهد داد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۳۷۰ 
[سوره یونس (۱۰): آیات ۲۴ تا ۳۰] 
اشاره 


الما مْل باه الدنیا کماء لاه من السّماء فاتلط به بات لأض متا کل الا و نا عتّی |ذا و تیاو 
نت ول ملع قایونعله دما اد یآ نهر فجطاما عممید من تن بلاني نیک فطل لیات نز 
کون (۲۴) و ال تذغوا لی دار الم و هی مَنْ تا الی درا شتتقیم (۲۵) لین توا الخترنی و زياَة و لا 
ژجوقهم قرو لول ولیک أیحاث ‏ ها و (0۶ وان کنو الاب جزه من 4 مها و رقم ول مغ ین 
ال عاصم اما 2 ج ‏ بث وفع قطعاً بن الیل ما ویک َحاب ام فیها ون ۲۷) و زع تخشرهم جمیع نم 
ول ینآ رکوا عکانکم تم و شرکاژکم نا يلع و تال راهم ما شم این ون (۲۸) 

فکنی له شهیدا یا و یتکم نک عن عبیکم آغالین(۲4) نانک تلا کل تفس ما نت و روا الیل لام ال و 
ضلْ عَنهم ما کاوا رون (۳۰) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۲۷۱ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۲۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۰۶٩۹‏ از ۲۹۵۱ 
۴- حکایت زند گی دنیا مانند آبی است که از آسمان نازل کردیم و بوسیله آن گیاهان زمین از آنچه انسانها می‌خورند و حیوانات 
می‌خورند به هم پیوسته شد. تا چون زمین رونق و زینت گرفت و صاحبان زمین احساس کردند که بر گياهان تسلط کامل دارند به 
ناگاه فرمان ما شب یا روز بدان رسید و آن را از بين بردیم گویا اصلا نبوده» بدینسان این آیه‌ها را برای قومی که فکر می کنند بیان 
م ی کنیم. 
۵- خدا به سرای سلامت دعوت می کند و هر که را بخواهد به راه راست هدایت می کند. 
۶- برای آنان که کار نیک کرده‌اند عاقبت نیکی با اضافه از آنچه کرده‌اند هست و سیاهی و ذلت چهره‌هایشان را نمی گیرد» آنها 
اهل بهشت هستند و در آن جاودانانند. 
۷- و کسانی که کارهای بد کرده‌اند» برای آنها سزای بدی است مثل بدی که کرده‌اند ذلت آنها را فرا می‌گیرد از عذاب خدا 
نگهداری ندارند» گویی چهره‌هایشان را پاره‌هایی از شب سیاه پوشانیده است» آنها اهل آتشند و در آن جاودان خواهند بود. 
۸- روزی همه آنها را محشور می‌کنيم آن گاه بکسانی که شرکک آورده‌اند می‌گوئیم شما و معبودهایتان در مکان خود تایرشن 
میانشان را جدا کنیم. معبودهایشان می‌گویند: شما به ما بند گی نمی کردید. 
۹- خدا در گواهی میان ما و شما بس است که از پرستش شما بی خبر بوده‌ایم. 
۰- در آنجا هر کس عملی که از پیش فرستاده بیازماید و به سوی خدا که مالک حقیقی آنهاست برمی گیرند و آنچه از خود 


کلمه‌ها 


مثل: مثل به معنی صفت و حکایت و حال است مت الْیاة انیا تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۷۲ 

حکایت زندگی دنیا. 

السمان سمام از ماه سس به عمش ناسکی سفق اطاق را به علت نالا بودن سمایر گرد هوا و سار کانو کهکشانها وماکد 
آنها را به همین علت سماء گفته‌اند مراد از آن در آیه طرف بلندی و بالا است. 

اختلط: خلط: آمیختن. اعم از آنکه جدا کردن ممکن باشد يا ن مزج آمیختنی است که جدا کردن ممکن نباشد. اختلاط آمیخته 
قلخ 

زخرفها: زخرف. زینت. راغب زینت روکش گفته است (نقش و نگار) آن را کمال حسن نیز گفته‌اند» منظور از آن در آیه زینت 
ات 

ازینت: در اصل «تزینت» بود تاء به زاء مبدل و در آن ادغام گردید و الف بر اول آن افزوده شد زیرا ابتداء به ساکن محال است 
«ازینت» زینت گرفت. 

حصیدا: حصد: درو کردن ایضا حصاد. حصد: درو شد در زرع و مانند آن به کار رود مثل: ی عنام حصدیداً خامدین انبیاء/ 
۱ 

لم تغن: غنی: کفایت و بی نیازی. لَم تفن گویا قبلا- موجود نبود از «غنی فی المکان: اقام فیه». آن در اصل «لم تغنی» است یاء به 
علت جزم حذف شده است فاعل آن «الارض» است. 

دار السلام: خانه سلامت. سلام و سلامت هر دو به یک معنی است بهشت ظاهرا از آن دار السلام است که در آن سلامت اکمل 
حکم فرماست لَُمْ دار الّلام لد ریم انعام/ ۱۲۷. 


الحسنی: مونث احسن است آن وصف واقع می‌شود مانند «العاقبةٌ الحسنی» تفسیر حسن الحدیث. ج ۴ ص: ۳۷۳ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
یرهق: رهی: پوشاندن. رسیدن «راهی الغلام» پسر به مردان رسید و لاحق شد. 
قتر: (بر وزن شرف) غبار. دودی که از مطبخ بر می‌خیزد. به نظر راغب» دودی که از بربان و چوب و نحو آن بلند می‌شود. 
ِ عصم: حفظ و نگاه داشتن. عاصم: تکام ذار تلم 

غشیت: غشی: پوشاندن و فرا گرفتن «غشی الامر: غطاه» «اغشیت» پوشیده شد. 
قطعا: قطع (بر وزن عنب): تکه‌ها. پاره‌ها. مفرد آن قطع (بر وزن جسر) است مثل قأسر لک بقطع م من الیل هود/ ۸۱ 
زیلتا: زیل: کثار شدن. تریل: تفرش ونجدا کردن. 
تبلو: بلی و بلاء: کهنه شدن امتحان را از آن ابتلاء گویند که گویا امتحان کننده امتحان شده را از کثرت سوال کهنه می کند «تبلو): 
امتحان می کند. 


شرحها 


در این آیات اولا به مناسبت مَتاغ ال با کی ۱۳۵ کهتسن موتاره دنا وقاقی دی ان که استه سس آ رای 
در زمینه نتائج اعمال نیک و بد و مآل کار نیکان و بدان بیان شده است. 

۴- ناملا الدْثا کماء أَنراةْ مق الّماء الط به با الَْض ماب کل لس و انم عّی اذا نت ال رها و 
امه َْ ادئون عَلیها آتاها نا لا آو تهاراً فَجعلناها حصدیداً کْنْ لم تن تس ... تفسیر آحسن الحدیثه ج ۴ 
ضبن ۰ ۳۷۴ 

در اثر آب باران زمين سر سبز می‌شود و زینت می گیرد ولی ناگهان سرمای شدید یا طوفان و نظیر آن مزرعه را چنان از بین می‌برد 
که کون یود اه امک کي یبا بزوبنع ایک اند بزرعهشاهای ات کر ۱ کهای اور ین موه 
«فاختلط» ظاهرا به معنای در هم رفتن علفهاست یعنی روئیدنیهای زمین بوسیله آن روئید و درهم فرو رفت ظنّ لها نم قادرون 
ها یعنی اهل آن فکر کرد که مزرعه دربست در اختیار او است و هیچ کس قدرت گرفتن ندارد ان آَغ عَْ باس یعنی گویا 
در گذشته شودة استه اشاره است به از بین رفتخ کلی مفکرون» عا کی است فقط اند نش‌ندان از آن بهره مي بر ند. 

۲۵- -و اه َو نی دار اللام و ی من شاه نی راط تیم 

این آیه در زمینه قبلی است یعنی: تقایل الا ان تاو فان ود آن» خدا انسان را به بهشت دعوت می کند» دعوت و خواندن 
خدا تکوینی است یعنی خدا وسائل دعوت را از قبیل ارسال رسل و غیره به وجود می آورد نه اینکه با صدا بخواند آن گاه که خواند 
هر که را بخواهد به قبول آن هدایت می کند. 

۶- لین تسوا الخشنی و زیاةة ولا رهق جوم ند اذل ولیک أَضحابٍ اجه هم فیها اون 

از این آیه بررسی مآل کار خوبان و بدان شروع می‌شود یعنی نیک وکاران را پاداش بهتر است زیرا عمل دنیا وقت کمی می‌گیرد ولی 
اجرش همیشگی است منظور از «زیادة؛ اضافه‌ایست که خدا خواهد دا لَهُمْ ما یَشاوّن فیها و نا عزیدٌ ق/۳۵عامَا لین وا و 
عملوا الصَالحات یوم أجوزهم و تریدهم من تض له نساء ۱۷۳ ظهور آیات در آنست که بالاتر از استحقاق نیز دریافت تفسیر 
آحسن الحدیث ج۴ ص: ۳۷۵ 

خواهند داشت و شاید منظور مَنْ جاء بلس له عَشر لها انعام/ ۱۶ باشد. 

چنین کسانی در آخرت نه ذلیل خواهند بود و نه غبار و سیاهی عذاب چهره آنها را خواهد گرفت بلکه قلبشان شاد و چهره‌شان با 
طراوت است در مجمع البیان از امام باقر از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل شده: هر چشمی که از حوف خدا نمناکك شود خدا 


آن بدن را بر آتش حرام می‌کند و اگر از ترس خدا اشکش روان شود آن چهره را ذلت و تاریکی فرانگیرد ۱». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۰۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
۷- وال کتبوا نات جزاه مريةُبملها و ترذ ما هم من له من عاصم کانما غیت وجوهُع قطعا من الیل مظیمً 
آوک َضحاب الّار مُم فیها دون ۱ 
این آیه نقطه مقابل آیه ما قبل و درباره مآل کار گناهکاران است. جزاء سین مبتدای خبر محذوف است یعنی «لهم جزاء سین بمثلها؛ 
علی هذا آنها را زیادی عذاب نیست و فقط به اندازه گناه عذاب خواهند دید و من جاء بالية فلا بُجزی ان مها انعام/ ۰ در 
المیزان فرموده: م لَُمْ ی له من عاصم اشاره است به آنکه از بتهای خود حمایتی نخواهند دید و کسی و چیزی آنها را از عذاب 
خدا نگاه نخواهد داشت. ۱ 
«قطعا» در اصل «بقطع من اللیل» است «مظلما» حال است از «لیل» یبعنی: 
گویی چهره‌هایشان با تکه‌هایی از شب تاریکک پوشيده شده است بَوع توض ژجوة و وه وه آل عمران/ ۱۰۶ در آغر آیه حکم 


به خلود در آتش دارد درباره خلود 


(۱) 

روی الفضیل بن یسار عن ابی جعفر الباقر (ع) قال قال: رسول ال (ص) ما من عین ترقرقت بمائها الا حرم له ذلک الجسد علی النار 
فان فاضت من خشية له لم برهق ذلکک الوجه قتر و لا ذل. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۷۶ 

به آیه قال ار وا کم خالدین فیها ... انعام/ ۱۲۸ رجوع شود به هر حال, رابطه‌شان نعوذ باه با خدا قطع شده و از رحمت وی دور 
شده‌اند. 

۸-و بزم مرمع جمیعاً تم تقول لین رکوا مکانکم ام و شرکا کم فرلنا هم و قال شرکاوْهم ما کم انا تقبدون. 

آیه در بیان قطع رابطه ما بین مش رکان و معبودهای باطله است. مراد از حشر ظاهرا جمع همه مومنان و کافران و معبودهای باطل 
است «مکانکم» تقدیرش «الزموا مکانکم ...» است یعنی شما در مکان خود ثابت بمانید ش رکائتان نیز در محل خود ابت بمانند 
نتیجه‌اش این می‌شود که میان آنها و معبودهایشان جدایی می‌افتد و می‌دانند که شرکاء به حال آنها فائده‌ای ندارند. 

اینکه معبودهای باطل به عبادت کنندگان می‌گویند: ما کی انا تون یعنی چه؟ آیا این سخن راست است يا دروغ؟ المیزان 
می گوید: 

راست است زیرا با ایجاد تفرقه و عدم فائده شر کاء معلوم خواهد شد که عبادت آنها برای شرکاء واقع نشده است به علّت آنکه 
آنها را به عنوان شریکان خدا عبادت کرده‌اند و آن وقت معلوم گردیده که آنها شریکان خدا نبوده‌اند پس سخن معبودها راست 
است که شما شرکاء را عبادت می کردید و ما شرکاء نبوده‌ايم. پس غرضشان نفی شریکک بودن خودشان است نه اينکه عبادت برای 
کدام کس واقع شده است به نظر بعضی مراد آنکه: شما هواهای نفسانی خویش و اوهام خود را عبادت می کردید نه ما را «۱». 

۹- قکفی بالله شهیدا با و بتکم ان کنا عن عبادتیکع لغافلین. 

بنا بر آنکه در المیزان نقل شد: چون خودشان را شریکک خدا نمی دانستند 


(۱) یعنی: «انکم عبدتم الشر کاء فلسنا بالشرکاء ما کنتم ایانا تعبدون آو انکم ما عبدتمونا بل عبدتم اهوانکم». 
تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۲۷۷ 
لذا از معبود بودنشان بی‌خبر بوده‌اند «ان» مخفف ثقلیه است یعنی: حقا که از عبادت شما غافل و بی خبر بوده‌ايم بنا بر احتمال دوم 


گفته‌اند: اصنام در دنیا شعوری نداشته‌اند تا معبود بودن خود را بدانند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۰۱۷۲ از ۲۹۵۱۲ 


۳۰- همناک توا کل تفس ما أَسلفث و روا ٍلی اللهمَلاهم ال و ضل عم ما کاوا یرو 

اشاره است به کشف حقیقت ۲ حقیقت اعمال و قطع شدن همه روابط جز رابطه با خدا و سرپرست واقعی انسانها» امتحان کردن اعمال 
مکشوف شدن واقعیات آنهاست که هر کس عمل خود را ارزیابی می‌ کند می‌داند آن گاه به طرف خدا و مولای حق روان 
می‌شوند و معبودهای باطل که از خود جعل کرده و به مقام خدایی کشانده بودند به کلی از ردیف خارج می‌شوند این است مرحله 
آخر زندگی انسانها در راه حق و باطل. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۷۸ 
[سوره یونس (۱۰): آیات ۳۱ تا ۳۵] 


اشاره 


قل من یززفکم ین انّماء و الأْْض نبرک الشنع و الصا و من بخرخ الک من الب و بخرخ العهت ین الک و من فلز 


َعر ولو لقن اقا تون (۳۱) قذیکم له رک م ال قما ذا فد الق الا الصَلال فیط رفون (۳۷) کذلکی - عم کلم 


ریک علی ینت موم اون (۳۳)قل 2 یل من شرکانکم من بیدژا الق 3 یه قل ال لله ی کو لسن بعبده نی 


2 
0 


کون (۳۶ ُل عل ین شرکانکم من یفیی ای الق له یی لآ من بهیی ای ان آن یع من لا نی الا آن 
دی تما لکم کیت تخکنون (۳۵) 

و ما ییع آکتوشم ان رن الط لا یی ین ان شین له عم بما لوق (0۶ و ما کاق هم لقن بتری ین شون له و 
لک تض ییق الذٍی ین تیه و تفصدیل الکتاب لا ریب فیه ین رَبْ العالمین (۳۷) ام یلو افَراة قمل ماو بورغ مثله و ادا من 
اطخ من دون له ان کنشم صادة قین (۳۸) بل کْبُوابما لَم بحبطوا بعلمه ما نع له حذیک کلب لین من قیلهع ال 
کیت کاد عاقبةٌ الطالمین (۳۹ و مهم من ین به وم من لا یمن به و ریک أغلم بالعفیدین (۴۰) 

و نیوک فلْ لی ععلی و تکم عتلکم شم برتون مق آغتل و آنا ری مق تقعلون (۳۱ وم من بنتبفون |لیک نات 
تمغ الم و ز کول یقلون (۳۷) وم تم من یر |لیک آقانت تنویی اعمی و لز کاثا ای ون (۳۳) اد ال ا ملاس 
ی و لکنْ اس أفب هم شون (۴۳) و یزم برغم کن لم یلا لا سا ین هار یرون مق مه لین کذبُوا بلق 
له و ما کانوا مُهتدين (۴۵) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۷۹ 

۱- بگو: کیست که به شما از آسمان و زمین روزی می‌دهد؟ یا کیست که مالک گوشها و چشمهای شماست؟ و کیست که زنده 
را از مرده و مرده را از زنده بیرون می‌کند؟ 

بجتما تواهید. گفت: نا بکو: ابا یس از شر که پرهیر تمی کنید؟۱ 

۲- آن خداء پرورد گار واقعی شماست. بعد از حق نیست مگر گمراهی» پس به کجا بر می‌گردید؟! 

۳- این چنین حتمی شده وعده پرورد گار تو بر آنکه فاستق شدند. آنها ایمان نمی آورند. 

۴- بگو: از خدایان شما کسی هست که خلقت را شروع کرده و آن را اعاده کند؟ بگو: خدا خلقت را شروع کرده و آن را اعاده 
می کند پس به کجا بر می گردید. 

۵- بگو: از خدایان شما کسی هست که به حق رهبری کند؟ بگو خدا به حق رهبری می کند» آیا آنکه به حق رهبری می کند 


سزاوارتر است پیروی شود یا آن که تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۸۰ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
هدایت نمی‌شود مگر آنکه هدایت کرده شود؟ آیا به شما چه شده و چگونه حکم می‌کنید؟! 
۶- بیشتر آنها فقط از گمان پیروی می‌کنند و گمان به جای یقین هیچ کفایت نمی کند خدا به آنچه می کنند داناست. 
۷- چنین نیست که این قرآن از جانب غیر خدا جعل شده باشد بلکه تصدیق کننده است تورات و انجیل را و مشروح همه 
کتابهاست. بی شک از جانب خداست. 
۸- یا می‌گویند: از خودش جعل کرده است بگو: یک سوره مانند آن را بیاورید و هر که را جز خدا توانستید بیاری بخوانید اگر 
راستگویان هستید. 
4- لیکن دروغ شمردند آنچه را که به دانستن آن احاطه نکرده‌اند و هنوز تأویل آن به سوی آنها نیامده است. این چنین تکذیب 
کزدند کسانی که پیش از آنها بودند بنگر که عاقبت ظالمان جگوثه شد. 
۰- بعضی از آنها به قرآن ایمان می‌آورند و بعضی از آنها به قر آن ایمان نمی آورند» پرورد گار تو به مفسدان داناست. 
۱- گر تو را تکذیب کنند بگو کار من برای من است و کار شما برای شماست. شما از آنچه من می کنم بیزارید و من از آنچه 
شما می کنید بیزارم. 
۲- بعضی از آنها به تو گوش می‌دهند مگر تو کران را شنوا توانی کرد اگر چه تعقل نکنند. 
۴۳- بعضی از آنها به تو نگاه می کند مگر تو کوران را هدایت توانی کرد با آنکه نمی‌بینند؟! 
۴- خدا به مردم هیچ ستم نمی کند» لیکن مردم به خودشان ستم می کنند. 
۵- باد کن روزی را که محشورشان می‌کند گویی جز اند کی از یک روز در دنیا درنگ نکرده‌اند» یکدیگر را می‌شناسند» 


زیانکار شد آنها که دیدار خدا را تکذیب کرد و هدایت یافته نشدند. 
کلمه‌ها 


تصرفون: صرف: بر گرداندن» ظاهری باشد یا از حالی به حالی تفسیر حسن الحدیث. ج۴» ص: ۳۸۱ 

نی تُضرفون: به کجا بر گردانده می‌شوید. 

بهدی: به تشدید دال در اصل بهتدی بود تاء به دال مبدل و در آن ادغام شده است. 

سوره: سور (بفتح سین): بالا-رفتن با جهش «و وب مع علو» (و بضم سین): دیوار شهر است سوره: مرتبه بلند» چنان که راغب و 
طبرسی گفته‌اند» در مجمع البیان فرموده: آن از سور البناء اخذ شده .. 

هر سوره از قرآن به مثابه درجه بلندی است که قاری قر آن از یکی به دیگری بالا میرود. 

تأویله: اول: رجوع. «آل البه: رجع) تأویل: و کت داکن قفر کف تأویل در قرآن لازم و متعدی آمده است. 

الصم: صم (بر وزن عقل): بستن «صم القارورة: سدها» صمم (بر وزن شرف) کر بودن. اصم: کر مادرزاد جمع آن صم است. 
العمی: عمی: (بر وزن عمل) کوری. اعمی: کور. جمع آن عمی (بر وزن قفل) است مراد از آن در آیه فقدان بصیرت و نادانی است. 
یلبئوا: لبث: توقف درنگ و ماندن. «لم یلبثواء درنگ نکردند. 


یتعارفون: عرف: شناختن «یتعارفون»: همدیگر را می‌شناسند» بین الائنین است. 
شرحها 


در قسمت اول از این آیات روشن شده که تدبیر جهان در دست خداست علی هذا بت‌پرستان که خدا را فقط خالق می‌دانستند نه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵60۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۰۷۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
تدبیر کننده محکوم تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۸۲ 

شده‌اند و از اين معلوم می‌شود که آنها تدبیر جهان را از خدا نمی‌دانسته‌اند و آن گاه گفته شده: بت‌پرستان در اين نظر از گمان 
پیروی می کنند که فائده‌ای ندارد. به نظر می آید که مش رکان عقیده بارباب انواع داشته و فکر می کردند که رب النوع‌ها جهان را 
آداره می‌کشد و بتهای آنها نمایشده رب النوغ‌ها است ولی اثبات آخ از این آیات مشکل است زیرا که ظهور هل نش کایکغ در 
بتهای معمولی است. آیات فوق این نتبجه را می‌دهد که باید فقط بسوی خدا که آفریننده و اداره کننده است روی آورد نه به 
طاغوتهای جهان و قانونهای طاغوتی و بشری. 

در قسمت دوم بیان شده که این قرآن ساخته دست بشر نیست بلکه بیانگر و مشروح کتابهای آسمانی و از جانب خداست و اگر 
مشرکان راست می گویند یک سوره نظیر آن را بیاورند. آن گاه در بیان علت عدم ایمان آنها گفته است که علم کافی به قرآن یا 
بعضی از آن ندارند از آن طرف واقعیت گفته‌های قرآن هنوز نیامده تا وادارشان به ایمان کند مش کان گذشته نیز در چنین حالی 


بودند و در آیه ۰ روشن شده که این حال ناشی از افساد آنهاست. در آخر تحلیلی در بیان بعضی از حالات مشر کان و عاقبت کار 


آنها آمده است. 
۱- قسل مَنْ یرَرقکم مق السَّماء و الازض من یفاک المع و الأبْصار و مَنْ بْخرخ الحی من العَّت و بُخرخ الَیّت مق الحی و من 


بدبر الفر فسیَولون ال فْقَل أعلا تون 

این آیه در زمینه تدبیر جهان است نه خلقت آن» می‌خواهد بگوید: 

گرداننده جهان همان آفریننده آن است و از جواب فرضی آنها ولو له این مسئله کاملا روشن می‌شود به هر حال معلوم 
می‌شود که این کارها را از خدا نمی‌دانستند» در گذشته گفته‌ايم که اختلاف مشرکان با پیامبران در مسئله الوهیت و تدبیر جهان 
بوده است و گرنه مشرکان خدا را به عنوان خالق و آفریننده تفسیر آحسن الحدیث» ج۴) ص: ۳۸۳ 

قبول داشته‌انده پیامبران نمی گفتند: دا هست بلکه می گفتند: وال ما َکم من اله عة چنان که در سوره اعراف و مانند آن 
بارها آمده است. راجع به تَرخْ لح من الْمَیّتَ ... در آل عمران/ ۲۷ توضیح داده‌ايم. 

خلاصه استدلال آیه این است اگر از مشرکان بپرسی: کدام کس از آسمان و زمین به شما روزی می‌دهد آن مدبر کیست که به 
وسیله باران. نور آفتاب. اشعه کیهانی و ... در زمین ارزاق شما را تأمین می‌کند؟ کیست که مالکك گوشهای شنوا و چشمهای 
بیناست که به شما داده است؟ کیست که زنده را از مرده و مرده را از زنده خارج می کند؟ و به طور کلی کیست که امر جهان را 
تدییر می کند؟ 

آنها هر قدر که فکر کنند نمی‌توانند بگویند: معبودهای ما اینکارها را انجام داده و می‌دهند. ناچار خواهند گفت: خدا. آن وقت 
بگو: پس از بت‌پرستی کنار نمی‌شوید؟ و از خدا نمی‌ترسید و برای او شریکان قرار می‌دهید؟ 

۲- مذلکم له ربُکم ان ما ذا بعد الْت ‏ اللال ی هون 

نتیجه دیگر آیه گذشته است. حالا که اقرار کردید. آن خدا پرورد گار و مدبر حقیقی شماست و جز این؛ هر چه بگوئید و پپرستید 
فقط ضلالت و گمراهی است پس از این عقیده حق به کجا بر می‌ گردید. عامل بررگشتن از خدا امیال باطل و عقیده‌های سخیف 
ات ات خر سل آباه ات ی وال تا را کم راز زک یت کل ساکع ال 
فقو هم لا بیتو 

بت قتو ی نراد زر کلیه ریک ختظه مها سون ان لک اشازه ات به ان از عو آبه کا مادم شود یی 
بدینسان که دیدند و عبرت نگرفتند کلمه عدم ایمان بر فاسقان حتمی و ثابت شد و وجود خارجی پیدا کرد» تفسیر آحسن الحدیث؛ 


جح ص: ۳/۹۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۰۷۵ از ۲۹۵۲ 
به نظر دیگران مراد از «+کلمة» وعده عذاب و جمله أهُمْ لبون علّت حتمی بودن وعده عذاب است. به هر حال اين آیه تکمیل 
مطلب دو آیه گذشته است. 
۴- قل هل من شرکانکم ۶ یبدژا ال تم یمه قل ال یدز الق نع بیه ای تفکوت. 
این آیه استدلال دوم بر ربوبیت و تدبیر خداست مراد از ابتداء خلقت و اعاده آن به قرینه و هو ای ینوا لح نم مه و هو 
َو عَلّه ... روم/ ۲۷ و آیه همین سورم دنیا و معاد است و چون مش رکان عقیده به معاد نداشتند لذا فرموده: 
که پیشبیر جوات بدهد که قل الله بدژا الحلی ,فیس از فبول حق ها کسا بر می گردید؟ و‌هواهای تفسانن شا راابه کنیا 
ی کرالت ول هر آبهازن مق میرن ال موق وهای از افران تایه ای ی رن 
تمام بودن استدلال در این آیه از آن جهت است که مشرکان به آفرینش ابتدایی و به وجود خدای خالق عقیده داشتند و این لازم 
گرفته است که بگویند: خدایی که آفرینش از اوست به اعاده آن نیز تواناست. 
۳۵ لقل من کمن بهیی | الق ال بقبی لعق من بهیی ی لح ی 


استدلال سوم نو زر تسه آلشت تسه از طریق هدانت کد کان که معبودهای باطل راهی به آن ندارند» هدایت با «الی» و «لام» 


خی آن یبع آ نْ لا هی ال آَن یهدی ما 


هر دو متعدی می‌شود چنان که در مجمع البیان فرموده است علی هذا «یهدی الحق و للحق» هر دو به یک معنی است. هدایت به حق 
به وسیله فراهم آوردن اسباب آن از قبیل ارسال رسل و نشاندادن راه‌های دنیا و آخرت است که از معبودهای باطل تفسیر آحسن 
الحدیث ج۴ ص: ۳۸۵ 

ساخته نیست اعم از آنکه جماد باشند یا طاغوتها و امشال آن, ولی به نظر می‌آید که مراد از شر کاء بتهای جماد است بعضی از 
بزرگان فرموده‌اند مراد از هدایت ایصال به مطلوب است و هدایت به معنای ارائه طریق از طاغوتها ساخته است ولی هدایت به آن 
معنی که گفتیم از طاغوتها ساخته نیست و مراد از هدایت می‌شود ارائه طریق باشد. 

به هر حال: استدلال این است چون خدا به سوی حق هدایت می کند نه بتهاء آیا آن کس به پیروی سزاوارتر است که هدایت 
می‌کند يا آنکه خود هدایت نمی‌یابد مگر آنکه دیگری او را هدایت کند؟ و چون مسئله روشن است می گوید: به شما چه شده و 
چگونه قضاوت می کنید؟! ۳۶- و ما یب رهم الط لا بُْنی من الق ميت له ليم بما َو 

یعنی در آنچه می گویند و قضاوت می کنند متکی به علم نیستند و از روی گمان سخن می گویند و گمان می‌کنند هیچگونه کافی از 
حق نیست و نمی‌شود برای آنها عذر باشد. خدا می‌داند که پیروی از ظن می‌کنند. در المیزان فرموده: علت آمدن «اکثرهم» آن 
است که بزر گان آنها از روی یقین بر باطل بودن این کارها را می‌کنند چنان که فرموده: و ما ات فیه لین وتو ین بد ما 
جاء هم ییات 9 هم ... بقره/ ۲۱۳. 

۷-وّما کال ها لقن آن بفتری من دون الّه و لکن تضدیق الذّی ین یه و تفصیل الکتاب لا رب فیه من رب العالمین. 

از این آیه مطلب دوم شروع می‌شود که راجع به حق بودن و از جانب خدا بودن قرآن است. قسمت اول استدلال از طریق عقل و 
طبیعت بود و این قسمت از طریق نقل و گفته خود خداوند است. در عين حال این آیه در مقام تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: 
۳۸۶ 

ادعا و معرفی قرآن است. استدلال اصلی در آیه بعدی خواهد آمد. 

به نظر می‌آید «کان؛ منسلخ از زمان باشد مثل کی کلم من کال فی الم صیّا مریم/ ۲۹ علی هذا و لک تَضِیق تقدیرش «و 
لکن کان تصدیق الذی» است و آن مصدر به معنای فاعل است یعنی: این طور نیست که این قرآن از جانب غیر خدا به خدا نسبت 


داده شده باشد بلکه این قرآن تصدیق کننده تورات و انجیل است که در پیش آن و در وقت نازل شدن آن هستند و تفصیل و بیان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه +۱۰۷ از ۲۹۵۲ 
مطلق کتابهای انبیاء است و شکلی نیست که آن از جانب رب العالمین است و ناشی از ربوبیت خداست. علی هذا مراد از «الکتاب» 
مجموع کتابهای آسمانی است که قرآن تفصیل و مشروح آنهاست. راجع به مصدق بودن قرآن رجوع شود به بقره ۰۴۱ آل عمران/ 
۲ 
۸- آم ون افتره قل نوا بشورة مثله و اغوا من استطفتم من ذون ال ان نتم صادقین. 
این آیه در سوره بقره/ ۳۳ به تفصیل روشن شده است و تعلیل آیه قبل می‌باشد یعنی: این قر آن از جانب غیر خدا به خدا نسبت داده 
نشده است. اگر می‌ گویند: چنین نیست و ساخته دست بشر است پس یک سوره نظیر آن را بیاورید و جز خدا هر که را توانستید در 
شاتفی. ان تباری بو انیت گر زاستامی کرفتت. که از سانب تا تست عارضه: )| کر کار تشر ود ش‌های دی قر ی توانست 
نظیر آن را بیاورند. 
۹- بل کبوا بما م حیطوا بعلمه و ما هم وله کذلک کذّب این من قیلهغ فانظز کیت کان عابٌ الطالمین. 
این آبه علت عکنذدیب عشر کان را در ژمیته فرآن تقل می کندو در آغر آیهووشن می کند که این علت:علو آوو تیست عنظور از 
تأویل چنان که در ذیل تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۸۷ 
آیه اغاء نویه ... آل عمران/ ۷ گفته شده تحقق خارجی یک وعده و خبر است که انسان در آن صورت ناگزیر از قبول آن وعده 
و خبر می‌باشد نظیر: 
یل یرو تأیه بو یی وله ول این شوه ین بل قذ جاعث ژشل ون ال ... اعراف/ ۵۳ با نظیر لا ینوت به عتّی 
یروا العذات ۹1 رای ۲۰۱ 
مراد از «بما» شاید مقداری از قرآن و با همه قرآن باشد یعنی تکذیب کردند از قرآن آنچه که به دانستن آن احاطه نکرده‌اند و هنوز 
مصداق واقعی آن نیز در خاج تحقق نیافته است يا تکذیب کردند قرآن را به علت آنکه به دانستن آن احاطه نکردند» زیرا در قرآن 
حقائق و معارف بسیاری هست که علمشان به آنها نمی‌رسد و هنوز مصداق خارجی پیدا نکرده‌اند و يا واقعیات مجرداند که در 
قالب مادی بیان شده‌اند. 
در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه الشلام آمده که از امور بزرگی از آن حضرت سوّال شد که هنوز نیامده بودند فرمود: هنوز وقت 
روشن شدن آنها نیامده است آن است قول خدا یل کلیوا بما آغ تحیطرا بملمه و ما بانهغ تاوبل ... 
جمله گذلک کب الذینَ ... حکایت دارد که ابن عذر پذیرفته نیست بلکه تکذیب از روی عمد و لجاجت است و گرنه قرآن در 
این شکل باور کردنی است گرچه بعضی حقائّق خارج از فهم هم دارد. 
۰- و مهم عون به و متهع من لا یمن به و ریک عم بالعفیدین. 
تکمیل ذلکک کذّب این ... است و اینکه عذر عدم ایمان موجه نیست زبرا که عده‌ای ایمان می‌آورند و آنها که ایمان 
ثمی آورنك به علت: عفد بودن استه حداابه مفسدان داناست: 
۱-و ان کوک علْ لی ععلی و کم عَعلکم نم رون تفسیر آحمن الحدیث» ج ص: ۳۸۸ 
یا آععل و آا بری2 با تقملرن 
.از آیه قبل روشن شد که عدم ایمان در اثر افساد است نه در اثر عدم توانایی لذا در اين آیه فرموده: اگر تکذیب تو کردند بگو: از 
شما و از کار شما بیزارم» هر کس به راه خود روده أَئم یروت تفسیر لی ععلی و کم عَعَلْکع است. 
۷۲-و مهم من بستمغون (لیکک أ نت ثسمغ لسع و ز کاوا لا بَْقلون. 
این آیه و آیه بعدی شرح حالی است از مشرکان و در آیه ان له لا بطم .. 


علت آن بیان شده است؛ مراد از «صم» کر بودن واقعی نیست بلکه عدم تعقل و تفکر است نسبت به آنچه می‌شنوند چنان که جمله 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۰۷۷ از ۲۹۵۲ 
لا فان ان مطلب را روشن می کند. بعضی از مشر کان سخنان تو را گوش می‌دهند ولی تو قادر بشنوا کردن آنها نیستی زیرا در 


۰ وت تن 


ی گذشته است مراد ۱۳| بصیرت و دقت نکردن است در آنچه می‌بیند» آری 
تنها دیدن کافی نیست و گرنه اينهمه اوضاع را همه می‌بینند بلکه باید تجزیه و تحلیل کرد ابو ذر و ابو جهل هر دو رسول خدا صلّی 
الیو زرا عیتد و کات ای را شمان 

۴- اد له لا بطم لاس شَیا و لک اس هم ون تعلیل دو آیه قبل است که خدا به اینها ظلم نکرده بلکه خودشان ظلم 
کرده و چنین شده‌اند آثار معاصی و طغیان است که چشمهایشان را کور و گوشهایشان تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۸۹ 

وا کر کرده اسیا: 

۵- و یوم یمهم کأن لم یبا لا ساعةٌ من هار یونم قذ یر این دبا پلقاء له و ما او مهتدی. 

این آیه ظاهرا در رابطه با عدم ایمان آنهاست که روی افساد و ظلم ایمان نمی آورند» از آن طرف روز قیامت که روز تأویل قرآن 
است نیامده بود. 

تعارف و شناختن یکدیگر که در آیه ۱۴ سوره حدید نیز آمده است ظاهرا برای حسرت است که منافقان و کافران می‌بینند آشنایان 
و همسایگان آنها وارد بهشت شدند ولی آنها در عذاب ماندند کانْ لیوا ... حکایت می‌کند که آن روز این زندگی را که برای 
آن اینهمه تلاهش می کنند به قدری اندک خواهند شمرد گویا زمان اند کی بیش نبوده است و آن وقت روشن خواهد شد که 
تکذانت. کنند کان ارت ذر خسران نودهاند: 

به نظر میآید «یوم» تقدیریش «اذ کر بوم» باشد و جمله‌های کالم لو کار ون ود رد ۵ الیخ هر شهعال اند از «هم) در و 1 
یرهم یعنی: 

یاد کن روزی را که محشورشان کنیم در حالی که .. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۳۹۰ 
[سوره یونس (۱۰): آیات ۴۶ تا ۵۶] 
اشاره 


و | ریک بغض الذی تدم آو ویک قالینا موجفهع از ال هی علی ماو (۳۶) و کل ول دا جاء وم 
ی یلع بالهنط و هم لا شون (۳۷ و یلو عتی مذا الوغذ ان کتتم صادة قی (۴۸) فْ لا آذلک لد ی ض را و لا تفع الم 
شاء ال یک هل !دا جاء أََهُم لا تون ساعاٌ ولا دون (۴4) فآ ریم ان آنکغ اه بآ لهاراً ما دا نجل 
نمرون (۵۰) 

نع ذا ما وق آمثم به آَْنْ وق کش به تلو (۵۱)؟ لین وا دور عذاب احٍ رون الا بما تشم تکیتبون 
(۵۲) و بولک آ ع و شل ای و ری له لح و ما بهشجزین (۵۳ ولآ کل تفس للم ما فی اْض لامْدث به و 
وا دام ما رز العذاب و فص هم بالقسط ومع لبون (۵۴) لا ره مافیالشماوات و الْض آلا لد وغد الّعن و 
لک أَکَرهْم لا بو (۵۵) 

و بُحی و یی و ای جشون (عه) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲7 صفحه ۱۰۷۸ از ۲۹۵۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳٩۱‏ 

۶- اگر مقداری از عذابی را که به آنها وعده می‌دهیم بر تو بنمايانيم یا تو را به میرانیم بازگشت آنها به سوی ماست؛ آن گاه خدا 
بر آنچه می‌ کنند گواه است. 

۷- هر امت و جامعه را پیغمبری است چون پیغمبرشان آید» میانشان به عدالت داوری شود و آنها مظلوم نمی‌شوند. 

۸- می گویند این وعده عذاب کی خواهد بود اگر راستگویانید؟ 

4- بگو: من برای خودم مالک ضرری و نفعی نیستم مگر آنچه را که خدا بخواهد» برای هر جامعه مدتی است چون مدتشان سر 
آید نه زمانی پس می‌افتند و نه پیش می‌افتند. 

۰- بگو: به من خبر دهید اگر عذاب خدا در شب يا در روز بياید کدام قسمت از آن عذاب را گناهکاران به عجله می‌خواهند؟! 
۱- آیا پس از آنکه عذاب آمد به آن ایمان می‌آورید؟ آیا اکنون ایمان می‌آورید حال آنکه در گذشته عذاب را به عجله 
یو استیاد: 

۲- سپس به ظالمان گفته می‌شود: بچشید عذاب دائمی را مجازات نمی‌شوید مگر آنچه که عمل می کردید. 

۳- از تو می‌پرسند آیا آن عذاب حق است؟ بگو: آری قسم به خدایم آن حق است و شما عاجز کننده نیستید. 

۴-اگر باشد برای هر کس مجموع آنکه در زمین هست. حتما آن را عوض می‌دهد. چون عذاب را بینند ندامت را پنهان می‌کنند؛ 
میان آنها به عدالت رفتار می‌شود آنها مظلوم نمی‌شوند. 

۵- بدانید آنچه در آسمانها و زمین هست خاص خداست بدانید که وعده خدا حتمی است لیکن بیشتر مردم نمی‌دانند. 


۶- اوست که می‌میراند و زنده می کند و به سوی او برمی گردید. 
کلمه‌ها 


نرینک: ارائه: نشاندادن اما رینک: اگر نشان دهیم به تو. تفسیر حسن الحدیث. ج۴» ص: ۳۹۲ 

نتوفینک: توفی: اخذ کامل «اما نتوفینکک» اگر اخذ کنیم و به میرانیم تو را. 

ام: گروه شکل يافته این کلمه از «ام» به معنی قصد است گویند: 

«امه‌ای قصده» بنا بر این امت به کسانی گفته می‌شود که قصد مشترک و نظر مشترک دارند» راغب گوید: امّت جماعتی است که 
یک چیز مثل دین یا زبان یا مکان آنها را جمع کند. امتها جامعه‌ها. 

قسط: عدالت. آن از مصادری است که وصف واقع شوند مثل عدل. و نیز قسط نصیبی است که از روی عدالت باشد. جمع آن 
اقساط است. ظاهرا فرق فاحشی میان عدل و قسط وجود ندارد. 

بتا وه فا خرن انعر هر‌دو به‌مشای اهر ماند) ات فا فا رن پستی به اسر تس مات مین انت لا تفر تون یش 
جلو نمی‌افتند. 

بیاتا: بیات و تبییت: قصد کردن دشمن در شب. مراد از آن آمدن عذاب در شب است و آن ظرف عذاب می‌باشد. 

یستنبلونکک: نباً: خبر مهم خبر مفید. استنباء: خبر گرفتن و استخبار. 


لاافتدت: فد به: عو ض» افتداء: عوض دادن «افتدت): عوض داد. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۷۹ از ۲۹۵۱۲ 
سنت خدا درباره امتهای پیامبران آن است که: پس از آمدن پیغمب آنها که ایمان آوردند نجات يافتند و آنها که انکار کردند 
مک رد تتری ی بش ارو فای ارم مر اش هقی سول ها ی ال لو شرا از انی شفت یی اش 
الحدیث» ج۴ ص: ۳۹۳ 
خبر داده که به مش رکان این حقیقت را گوشزد کند» وقت عذاب در این آیات مبهم است ولی قطعیت عذاب روشن می‌باشد. بعد 
فرموده: هنگام نزول عذاب هیچ چیز آن را رفع نمی کند و ندامت فایده‌ای نخواهد داشت 
این سنت الهی روشن می کند که انکار کنند گان پیامبران از روی علم و لجاجت آنها را انکار می‌کنند و اين سبب بی فائده ماندن 
معجزه‌ها و احکام در باره آنهاست لذا غضب خدا تار و مارشان می کند درباره کار مکه نیز اینطور شد که پیش از وفات آن 
حضرت تار و مار شدند. 
۶- و اما ریک بَغض الذی تلهم آو تتوفینک فالینا موجفهم ا؟ ال مهد علی ما یعون 
این آیه حاکی است که رسیدن عذاب به آنها حتمی است خواه زنده باشی و با چشم خود آن را ببینی و يا تو را بمی‌رانیم» کلمه 
فالینا مَرَجعَهمْ در مقام تثییت مطلب است یعنی چون کارشان راجع به ماست و خدا به کارهایشان که علت عذاب است داناست در 
المیزان آمده است که «ثم» برای تراخی و ترتیب کلام است نه برای تأخیر زمانی. 
۷-و کلب وشول ادا جاء رشولَع فُضی هم باتفسط و مغ لا بلشون. 
ننظرر از فضاوت وه ضدالت آشبته که مان قجات یاف و گر ان با خاک رسد یه اقا ام اضتا تا صاله رالد مرا 
َعه ... ود لین لوا الصَیِحه فأضْبحوا فی دبارهم جاثمیق هود/ ۶۶ 
منظور از و هُم لا یمن آنست که با هر دو گروه به عدالت رفتار می‌شود و مقتضای عمل هر یک همان پاداش و کیفر است دقت 
در آیات قرآن نشان می‌دهد که قوم همه پیامبران مشمول این قانون بوده‌اند» درباره بعضی از آنها پس از تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج۴ ص: ۳۹۴ 
رفتن و یا وفات پیامبرشان چنان پیش آمده است. علی هذا این یک سنت خدایی است. 
۸-و یقن متی هذا لد ان کتتم صادقین. 
در این آیه مشرکان از وقت آمدن عذاب سوال کردند : بعنی آن قضی یه بل کی خواهد بود؟ لفظ «وعد؛ در تهدید و وعده بد 
نیز به کار رود چنان که در این آیه است مراد از «صادقین» رسول خدا و باران اوست. 
۴۹- لا آتلک تفیی ضرا و لا تفا ما شاء له کل أم ناذا جاء أَجُ قلایستأخزون ساعةٌ ولا بَشتفُدمون 
اک تن 
ضرر بر خودم نیستم چگونه می‌توانم مالک نفع و ضرر بر شما باشم و وقت آن را تعیین کنم؟! آری پیامبران مردم را به سوی خود 
نخوانده‌اند و مانند طاغوتها نگفته‌اند: پیش ما بيائید هر چه بخواهید در نزد ماست بلکه به سوی خدا خوانده و در قبال او خود را 
یک فرد عاجز معرفی کرده‌اند. 
دوم: آمدن عذاب برای شما مش رکان حتمی است زیرا هر امت اجل و مدت معینی دارد» چون مدتشان سرآید فقط در مدت خود از 
بین می‌روند نه از آن جلو می‌افتند و نه تأخیر می‌کنند. منظور از رسیدن اجل» آن نیست که هر تکک تک امت از بین برود بلکه اگر 
شک ام ره ار مه وکا الا ماد در که هه کان تین تفا لکلا نی مساق الاو عضیی از من نفد 
دیگر از یک امت مشرک خبری نبود و حبات اجتماعی آنها از بین رفت» پس برای هر- امت قطع نظر از حیات افراد یک حیات 
اجتماعی و تشکل یافته‌ای هست و در آن جامعه. سعادت» شقاوت. لت و عرّت حکم فرماست و آن امت را مانند افراد آن» عمر 


معینی است و این یک سنت الهی است درباره افراد انسان و جوامع تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۹۵ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۰۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
بشری» تاریخ و آثار تمدنهای گذشته و آیات قرآن از این امتها و جوامع حکایت دارد مانند قوم نوح؛ قوم هود و صالح؛ قوم ابراهیم» 
قوم فرعون» تمدنهای ایران و یونان باستان و مانند آنها. که ناقوس مرگشان به صدا در آمده و از سنت حتمی الهی جواز مرگ 
دریافت کرده‌اند (از المیزان). 
در اینجا تذ کر دو نکته لازم است اوّل: دین غیر از امت است. مسائل توحید و معاد و نظامات ابدی جهان که به شکل ادیان توسط 
پیامبران عرضه شده و در اثر گسترش تمدن بشری و احتیاجات روز بعضی از احکام آن در قالبهای متفاوت بیان شده است؛ دائمی و 
ابدی است. منظور از آیه امتها و جامعه‌ها است. 
دوم: این مسئله درباره حیات اجتماعی اسلام نیز پدبد آمد» بعد از رسول خدا صلّی ال علیه و آله که امت وصایای وی را نادیده 
گرفتند با پدید آمدن معاویه‌هاء امویها و عباسی‌ها جامعه اسلام سقوط کرد مسلمانان ذلیل و دربدر شدند ولی اسلام باقی ماند به 
نظر می‌آید به حکم: ال لاب ۵ یام بانیم رعد/ ۸۱ انفال/ ۵۳ اگر اصل تقوی و عدالت در جامعه‌ای حکم 
فرما شود آن جامعه ال پقاست علی هذا این آیهبه حکم تخصیصی بر آی کل ال .. 
است و ال العالم. در این زمینه در نکته‌ها بحث مفصلی خواهد آمد. 
۵۰ فل آ ریم ون آتاکع عَذلة یات و تهارً ما ذا یستفجل مثه لمجرَون 
این آیه در رابطه با آبه و یلو تی ها لد و با عجله خواستن عذاب است. جواب ان أا کم محذوف است مشل هلاک 
هت و و ات وس ری 
توبیخ می‌گوید. بگوئید چه چیز از عذاب را گناهکاران به عجله می‌خواهند؟ مگر عذاب به عجله خواستنی است؟! اگر عذاب خدا 
در وقت شب يا روز بياید دیگر فرصتی نخواهید داشت. تفسیر حسن الحدیث» ج ۴ ص: ۳۹۶ 
در مجمع البیان آمده امام باقر علیه الم لام فرمود: مراد از آن عذاب است که در آخر الزمان بر فاسقان اهل قبله نازل می‌شود «۱» 
رس < اصِِِ 

۵-] ثم اذا ما وقع آمتلغ به آَْن ود کتع ب به تمتشجلون. 
77| شت «به» راجع به 
عذاب يا قرآن است «الان» تقدیرش «ءالان» است «ما» بعد از «اذا» برای تأ کید است یعنی آیا سپس چون عذاب آمد به آن ایمان 
می‌آورید؟ آبا اکنون ایمان می‌آورید حال آنکه در وقت ایمان آوردن عذاب را به عجله می‌خواستید؟ یعنی وقتی که ایمان آوردن 
فایده داشت ی و 
یعنی: پس از آمدن عذاب دیگر ایمان فائده‌ای نخواهد داشت بلکه به ظالمان گفته می‌شود عذاب دائمی را بجشید و در اینکار خدا 
ی و ات ی 
روط اه ها 
ی تست 
۳- و سوک 1 - هو قل ای و ری الیو ما نتم بمفجزین. 


یعنی از تو می‌پرسند آیا آن عذاب و قضاء الهی حق است؟ بگو: آری قسم 


() و 


قال ابو جعفر الباقر (ع) یرید بذلک عذابا ینزل من السماء علی فسقه اهل القبلاٌ فی آخر الزمان. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۸۱ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴) ص: ۳۹۷ 

به پرورد گارم آن حق است و شما نمی‌توانید خدا را عاجز کنید و از آوردن آن جلوگیری نمائید. 

۴- و لآ کل تفس لت ما فی اض لد به و أ روا امه لا روا الوذاب و قضی یه بالفشط و هم لا یمود اين 
افو یتست مظان وضیی قالنه تام ایک یش ره ستگای ]میت طلاب | کش ]نب در رمق اسکسان کسی تا 
آن را عوض می‌دهد تا از عذاب نجات یابد ولی فائده ندارد و چون دیدند ندامت بی فائده است ساکت می‌شوند. مراد از عذاب 
عذاب دنیوی و قضاء الهی در دنیا است. 

۵۵- آلا له ما فی السّماوات و الض آلا او له و لکنْ کم لایْقلمون. 

این آیه و آیه بعدی استدلال است بر وعده عذاب و قضاء الهی که در آیات فوق وعده شده است یعنی آنچه در آسمانها هست 
خاص خداست. حیات و م رگ در دست او است علی هذا آنچه وعده می‌دهد قدرت آوردن آن را دارد وعده‌اش حق است. لیکن 
بیشتر مردم از آن بی خبرند. 

لام در «لّه» به معنای مالک بودن است یعنی همه ملک خداست و مالک هر گونه حق تصرف در ملک خود را دارد سماوات و 
ارض به خود آسمانها و زمین نیز شامل است که آنها هم مخلوق خدا هستند و حکومت همه در دست او است. 

۶- هو بُحی و یمیت و الیه تزجقون. 

آبه درباره حکومت خدا نسبت به انسانهاست. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴) ص: ۳۹۸ 
نکته‌ها 


جامعه و فرد در قرآن: 

خر تمه ایتک اقا آعر اخایعام اعلیع کر در آیات گذشهه بررسی شاد فی اسر ارات کشت و در سوه‌های 
حجر/ ۵ نحل/ ۶۱ مومنون/ ۴۳ و سباً/ ۳۰ نیز آمده است. مطلبی در کتاب جامعه و تاریخ از مرحوم شهید مطهری ص ۲۱ به بعد 
نقل شده که فشرده آن را در اینجا می آوریم: 

قرآن هم فرد را اصیل می‌داند و هم جامعه رء وجود افراد را در وجود جامعه حل شده نمی‌داند» قرآن برای امت‌ها (جامعه‌ها) 
سرنوشت مشت رکك. نامه عمل مشت رک فهم و شعور عمل. طاعت و عصیان قائل است «۱» بدیهی است که در این صورت باید امت 
وجود عینی داشته باشد. در آیه و کل بل فاذا جاء أجلهم لا یستأخژون ساعة ولا نو اعراف/ ۳۴ سخن از یک حیات و 
زندگی است که لحظه پایان دارد و تخلف ناپذیر است نه پیش افتادنی است و نه پس افتادنی و این حیات به «امت» تعلق دارد نه به 
افراد در سوره مبار که جائیه آیه ۲۸ می‌فرمایید: کل أَه تذعی ٍلی کتابهّا هر امت و جامعه‌ای به سوی «کتاب» و نوشته خودش برای 
رسید گی خوانده می‌شود؛ پس معلوم می‌شود نه تنها افراد. هر کدام کتاب و نوشته و دفتری مخصوص به خود دارند. جامعه‌ها نیز از 
آن جهت که در شمار موجودات زنده و شاعر و مکلف و قابل تخاطب هستند و اراده و اختیار دارند و به سوی نامه عمل خود 
خوانده می‌شوند. 

موه نما ات۵6 فربانت لسن ا یه خیل هر اش زا بای شید آنها وس قرار ده ای ند لاتم کی که 


یک امت» شعور 


(۱) رجوع شود به المیزان ج ۴ ص ۱۰۲. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۸۲ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۳۹۹ 

واحد» معیارهای خاص, طرز تفکر خاص پیدا می کند و فهم و شعور و ادراک هر امتی مخصوص خود آن است. هر امتی با 
معیارهای خاصی قضاوت می کند. بسا کارها که در دیده امتی زیبا و در دیده امتی دیگر نازیبا است. 

کر هگا[ ۵ می‌فرماید: و عَث کلم برشولهع دوه و جادلوابالباطل لرذحضُوا به الق عم کف کال عقاب 
یعنی: هر اقتی آهنگ پیامبر خویش کردند که او را بگیرند و به باطل با او جدل کردند تا حق را به این وسیله بشکنند و چون چنین 
کردند. من آنها را گرفتم پس چگونه بود عقاب من. 

در این آیه سخن از یک تصمیم و اراده ناشایسته اجتماعی است و در اینجا کیفر چنین آهنگ و تصمیم اجتماعی؛ عذاب عمومی و 
اتماغین است: 

در قرآن کریم احیانا مواردی دیده می‌شود که کار یک فرد از افراد یک اجتماع به همه آن اجتماع نسبت داده می‌شود و یا کار 
یک نسل به نسلهای بعدی نسبت داده می‌شود مانند آیه هفتاد نهم از سوره بقره و آیه ۱۱۲ از آل عمران که عمل بهود گذشته را به 
بهود زمان نزول قرآن نسبت می‌دهد و این در مواردی است که مردمی دارای یک تفکر اجتماعی و یک اراده اجتماعی و به 
اصطلاح دارای یک روح جمعی باشند مثلا در داستان قوم مود شتر صالح را یک نفر پی کرد ولی آن را به همه قوم نسبت داده و 
می‌فرماید: «فعقروها» آن قوم شتر را پی کردند و آن وقت در مقام عقوبت جمعی می‌فرماید: فدلَم علیهم ریم بذنبهغ. 

علی علیه الشلام در یکی از خطبه‌های نهج البلاغه در توضیح این مطلب می‌فرماید: 

ایها الناس انما یجمع الناس الرضا و السخط 

ای مردم آن چیزی که عموم را در خود گرد می آورد و وحدت می‌بخشد و سرنوشت مشترکک به آنها می‌دهد خشنودی و خشم 
است. هر گاه مردمی به صورت جمعی به کاری که واقع می‌شود. و لو به وسیله تفسیر آحسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۴۰۰ 

فرد واحد. خشنود یا ناخشنود باشند همه یک حکم و یک سرنوشت پیدا می‌ کنند ۱ 

و انما عقر ناقة مود رجل واحد منهم فعمهم اه بالعذاب لما عموه بالرضا فقال فعرّوها قأضْبوا نادمی 

» خداوند عذاب خود را به صورت جمعی بر عموم مردم ثمود فرود آورد زیرا که عموم مردم ثمود به تصمیمی که یک فرد گرفت 
خشنود بودند و آن تصمیم که به مرحله عمل در آمد. در حقیقت تصمیم همه بود. خدا در سخن خود کار پی کردن را در عين 
اینکه وسیله فرد انجام گرفت به همه نسبت داد. 

نا گفته نماند: صرف راضی شدن و نشدن گناه و ثواب تلقی نمی‌شود مگر آنکه در تصمیم فرد عامل دخیل و موثر باشد که آن 
نوعی شرکت در عمل است مثلا محرکک فرد به عمل» رضایتی است که در دیگران احساس می کند. 

در قرآن احیانا کار یک نسل را به نسلهای بعدی نسبت می‌دهد آن چنان که اعمال گذشته قوم اسرائیل را به مردم زمان پیغمبر 
نسبت می‌دهد و می گوید: 

اینها به موجب اینکه پیامبران را به ناحق می کشتند استحقاق ذلت و مسکنت دارند. اين از آن جهت است که اینها از نظر قر آن ادامه 
و امتداد همانها؛ بلکه از نظر روحی عین آنها هستند که هنوز هم ادامه دارند اينکه «اگوست کنت فرانسوی» می گوید: بشریت از 
مردگان بیشتر تشکیل شده تا از زند گان. یا می گوید: مردگان بیش از پیش بر زند گان حکومت می کننده ناظر به همین معنی است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۴۰۱ 
[سوره یونس (۱۰): آیات ۵۷ تا ۷۰] 


اشاره 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۰۸۲ از ۲۹۵۱۲ 


با الم قذ جاءنکم معط ین کم و تفا لا فی دور و مدق و رخ مین (۵۷) فلْبلضل له و برخته خمته قسذلک 
اه وا هه ریا مر ون (۵۸) فلا رد شم ما رل له کمن رز بعکم به عرما و عا نهد کم ام علی له 
تروق (۵8) و مان لین تروق علی لالب بزم اة ِنّل و قضل علی اس و لک تما یشکون ( او تا 
تکو فی شا و ما تلا ین رآن ولا تعتلون ین غعل لاک علیکم شهردا ذتفیضوت فه و ما یرب عن ویک بن یثقل در 
فی ا ض و لافی الَماء و لا أَضَر ین ذلکک و لا أَکبر الا فی کتاب شیین (۶۱) 

اد ییاه له لا وف علیهع ولا هم بخزثون (۶۷ ادن آمتوا راو ون (۶۳) له ایشری فی لیا ال و ی ال لا 
یدیل لکلمات الّه ذبک هو لور لیم (۶۴) و لا بَخرنک قَولَهم درل + جمیعا و ایغ ال (۶۵) آلا نله رن فی 


ر 2 


ماوت وت فی اَض و ما بای دون دون اه ش کاء ان 1 عون الا اس و ان مغ الا یرون (۶ع) 

و ای جعل تکم الیل نوا فیه و اهر متیر فی دک آآیاب لقم 1 سمعون (۶۷) قالوا اند له ولداًسُحانه هو ال له ما 
فیالماوات و ما فیالض اعد کم من میطان بهذا َو علی له ما لا تقلمون (۶۸) لد ال توت علی اللّه الکذت 
لا لو (۶۹) متاغ فی الا ثم نا موجفهم تم يم العذاب دی بما کانوا یَکفرونَ (0۷۰ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۰۲ 

۷- ای مردم از پرورد گارتان به سوی شما موعظه‌ای آمد و شفای آنچه در سینه‌هاست و هدایت و رحمت برای مومنان. 

۸- بگو: به فضل و رحمت شاد باشید آن از مال دنیا که جمع می کنید بهتر است. 

4- بگو: به من خبر دهید از رزقی که خدا نازل کرده و شما بعضی از آن را حرام و بعضی را حلال کرده‌اید. بگو: آیا خدا به شما 
اجازه داده يا بر خدا دروغ می بندید؟ 

۰- چیست گمان کسانی که بر خدا دروغ می‌بندند در وقت آمدن قيامت؟ خدا بر مردم صاحب کرم است لیکن بیشتر مردم 
سپاسگزار نیستند 

۶۱- در هیچ کاری نمی‌شوی و هیچ قرآنی از جانب خدا نمی‌خوانی و هیچ عملی نمی‌کنید مگر آنکه در وقت شروع آنکاره ما بر 
شما گواهانیم هموزن ذره‌ای در آسمان و زمين از خدای تو غائب نمی‌ماند» نه کوچکتر از آن و نه بزرگتر از آن مگر آنکه در 
کتاب آشکاری است. تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: ۴۰۳ 

۲- بدانید دوستان خداء نه خوفی بر آنها هست و نه محزون می‌شوند. 

۳- کسانی که ایمان آورده و تقوا را پیشه می کنند. 

۴- بشارت برای آنهاست در زندگی دنیا و آخرت. کلمات خدا را تبدیل کننده‌ای نیست آنست نجات بز رگك. 

۵- سخن آنها تو را محزون نکند که توانایی همه‌اش خاص خداست. اوست شنوا و دانا 

۶- بدانید هر کس در آسمانها و زمین هست خاص خداست. آنها که غیر خدا را می‌خوانند پیروی از شرکاء حقیقی نمی کنند؟ 
فقط تابع گمانند و فقط دروغ می گویند. 

۷- اوست که شب را برای شما پدید آورد تا در آن آرام گیرید» روز را روشن گردانید در اینها آیه‌هایی است برای قومی که 
و ۳ 

۸- گفتند: خدا فرزندی گرفته است. خدا منزه و بی نیاز است آنچه در آسمانها و آنچه در زمين هست خاص اوست. شما به این 
گفته دلیلی ندارید آیا آنچه نمی‌دانید به خدا می گوئید؟! 

4- بگو: آنان که بر خدا دروغ جعل می‌کند راستگار نمی‌شوند. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۰۸۱ از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


شفاء: صحت و سلامت. مراد از آن در آیه صحت قلب است. 

فلیفرحوا: فرح: شادی و سرورء در شادی ممدوح و مذموم هر دو به کار رود. 

شآن: شآن. کار. حال» جمع آن شئون است. 

شهودا: آن جمع شاهد به معنی ناظر و حاضر است. 

تقتضون قنضی بر شدل جاز ی شدن: آقاشه داخل شدن بر وس از بر شدن تشمون که داعم ‌شویکدفر ان سر اخسق 
الحدیث ج ۴ ص: ۴۰۴ 

یعزب: عزوب: غایب شدن» مخفی شدن, دور شدن: «عزب عنه عزوبا بعد و غاب و خفی» و ما یفرب عَن ریک یعنی از پرورد گارت 
پنهان نمی‌ماند. 

مثقال: ثقل (بر وزن عنب): سنگینی. مثقال: وزن و چیزی که با آن وزن کنند. 

لبشری: بشارت و بشری خبر مسرت بخش. علت این تسمیه آن است که چون خبر مسرت بخش را شنیدن اثر آن در بشره وجه ظاهر 
4و9 

تبدیل: عوض کردن آن به معنای فاعل (عوض کننده) است: مقل لا مجدل لکلمات الله: 

بخرضون: خرض: دروغ گفتن و از روی حدس سخن گفتن «خرص خرصا: 

کذب خرص فیه: حدس» اقرب الموارد. 

لتسکنوا: سکون: آرام گرفتن بعد از حرکت نوا فیه تا آرام گیرید در آن. 

مبصرا: بصر (بر وزن شرف): بینایی» چشم علم. مبصر را در آن به معنی روشن و آشکار گفته‌اند از اخفش بینایی دهنده نقل شده 


است. 


سلطان: حجت و دلیل که انسان را بر خصم مسلط می‌کند. 
شرحها 


پس از آنکه در آیات گذشته وعده عذاب حتمی شمرده شد. در این آیات مردم به سوی قرآن خوانده شده‌اند تا از عذاب مصون 
گردند و نیز علم و احاطه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۴۰۵ 

تا اعمان اشسان باه شنوی آق که امه که اراد اهاز ات تور خراهل بودی در‌سایل گنها مشر کان به: پیغمیر 
امیدواری داده شده و در آخر» نسبت فرزند که مشرکان به خدا می‌دادند افتراء و دروغ شمرده شده است. 

۵۷- یا ها لس مد جاءتکم موعةٌ من ربکم و شفاء لما فی السْدُور و دی و رخعاً لین 

در این آیه چهار وصف برای قر آن مجید نقل شده است اول موعظه که قرآن اندرز و بیان چیزهایی است که باید از آنها حذر کرد 
و چیزهایی که باید به آنها راغب شد. دوم قرآن شفا و صحت است برای دردهای باطنی از قبیل شرکك کفر» حسد. بخلء دشمنی و 
مانند آن» درباره «صدوره مطلبی هست که در ذیل آیه: و لک ی الب ای فی السْدُور حج/ ۴۶ خواهد آمد سوم قرآن 
هدایت و راهنماست برای همه انسانها دی لاس بقره/ ۱۸۵ چهارم برای مومنان رحمت و برکات است که قرآن را پذ یرفتهاند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
ی اد سر وا ی ی ی سس تست 
رحمت خاصه برای مومنان است. «فبذلک» + بدل است از بْضل ال و آن متعلق ؛ به فافعخرا انسکه نع و یگ مست روا تاشی یه سرب 
فضل و رحمت خدا آن فضل و رحمت (قرآن) بهتر است از آن ثروتی که مردم جمع می کنند» لفظ فضل و رحمت در آیات 
دیگری نیز آمده است نظیر کل لا لاله کم و رَخعة لکشم من الخامترین بقره/ ۶۴» در مجمع البیان از امام باقر علیه ال لام 
نقل شده: فضل رسول خدا و رحمت علی علیهم الّرلام است. این روایت با عموم فضل و خاص بودن رحمت کاملا تفسیر آحسن 
الحدیث. ج ۴ ص: ۴۰۶ 
تطبق می‌شود. 
۵٩‏ ریم ما رل له لک من رزق مَجعلم مه عراما و علانا فُل ال آذن کم ام علی ال تفتزون. 
دز فوره ماه ۳و مر ۱۳۸/۵ کش که مر کال بقی از نموم رزوی بوعهای شوه هام می دنه آ در وان 
با آن است. انزال رزق حاکی از حلال بودن آنست و چون تحریم از طرف آنها بود لذا از «حلالا» جلو افتاده است زیرا حلیت حکم 
اولی است و حرمت بر آن اضافه شده است. اطلاق لفظ انزال بر رزق با آنکه از زمین می‌روید به مناسبت آیاتی است که می گویند: 
و ین ی ناه و مره بر فلوم حجر/ ۲۱ و فی التماء کم و ما نون ذاریات/ ۲۷ و رل لکم ین 
انعام اواج زمر/ ۶ ور الحیید . ببحدیل/ ۳۵ آبانته قفان مومت که مفیت ادن تک قزرزی در زمن کاملا دحا 
است و آنچه به دست می آید از طرف خدا نازل می‌شود. 
له آذن کم . .. حاکی است که اینها بدعتهای ساخته از جانب مشر کان است. 
۰و ماظن لین ء تون علی اه الب رم قافن له ول علی اس و لک أَكرم لا یشکووت. 
این آیه تهدید است در رابطه با افترا که نسبت تحریم را به خدا می‌دادند یعنی آنها که به خدا دروغ می‌بندند باید منتظر عذاب در 
روز قيامت باشند اد ال لَدُو َضل در مقام تأسف است یعنی خدا نسبت به مردم دارای کرم و لطف است که رزق را حلال کرده 
لیکن مردم ناسپاس‌اند که آن را بر خویشتن حرام می‌کنند و در نتیجه همم از نعمت بی بهره می‌شوند و هم به عذاب گرفتار 
می گردند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۰۷ 
۱-و ما کون فی من و ما توا بل ی فزآن ولا عون من عمل لک علیکم شُهُوداًاذ ول فیه. 
ات و سر مت ی سر و سای بستن آنها آ گاه است 
بلکه خدا بر همه چیز محیط است ضمیر «منه؛ راجع به له است یعنی: دو ما تلو من قرآن» جمله کت کم شهُوداً که به صورت 
جمع آمده شاید اشاره باشد به ملائکه نامه اعمال, اعضاء بدن و خدا که همه شاهد بر اعمالند و ال من وَرائهم مُحط جمله و ما 
کون فی شا شامل قرآن خواندن نیز هست. تکرار آن برای اهمیت قرآن می‌باشد. 
به هر حال اين آیه احاطه خدا را نسبت به موجودات به نحو عجیبی بیان می کند یعنی: ای پیغمبر در هیچ کاری نمی‌شوی و هیچ 
قرآنی که از جانب خداست نمی‌خوانی و به طور کلی ای مردم هیچ عملی نمی کنید مگر آنکه از حين ورود به آن عمل ما بر شما 
و 
و میرن ریک ین مثقال درو فیالأْض وّلافی السّماء و لا آضتر ین ذلک ولا بر فی کناب شبین. 
ذره به معنی مورچه کوچک و به معنی ذرات خاک و مانند آنست. این قسمت روشن می کند که موجودات همه‌اش هميشه پیش 
خدا حاضراند و علم خدا نسبت به آنها علم حضوری است. 
لا کر من ذلک ولا کب خواه را رفع باشد و خواه با نصب به علت نفی جنسء در هر دو حال مبتداست و خبر آن للّ فی کتاب 


مُبین می‌باشد «ذلکک» اشاره به ذره می‌باشد. منظور از کتاب مبین لوح محفوظ و نظیر آن است این جمله در سوره سباً آیه سوم نیز 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۰۸۶ از ۲۹۵۲ 
آمده است عالم لیب لیب عه ال در فی السماواتِ و لا-فی الرض و لا ضرع من ذلک و لا أَکبر لا فی کتاب مبین در 
مجمع الیبان تفسیر آحسن الحدیثه ج ۴ ص: ۴۰۸ 0 
نقل شده: امام صادق علیه الشلام فرمود: رسول خدا صلّی الّه علیه و آله چون این آیه را می‌خواند به شدت گربه می کرد. 
۷ لا آزلاء له لا حرف علیهم و لا هم بخرَئون. 
این آیه و ذو آبه بعدی در بیان حال نیک و کاران است که در ضمن بیان حال مشر کان نقل شده است»ظاهرا به علت تقایل ور و 
ظلمت چنین شده که در ضمن ظلمت یادی از نور شده باشد. اولیاء به معنی دوستان است که بر مومنان تطبیق می‌شود و از گفته 
خدا پیروی می کنند. 
خوف در زندگی انسان به علت تمام شدن نعمت و توفیق در آینده و حزن به علت کمبود فعلی است به عبارت دیگر انسان می‌ترسد 
از اینکه آنچه فعلا دارد ادامه پیدا نکند و محزون است از اينکه چرا فعلا- کمبود دارم یک زند گی که در آن نه خوف باشد و نه 
اندوه در دنیا قابل پیاده شدن نیست. تحقق حقیقی آن در بهشت خواهد بود. 
در بعضی از آیات که این جمله در خصوص زند گی دنیا آمده است مراد از آن یا حتمی بودن سعادت مژمنان در قيامت و با منظور 
سعادت نسبی در دنیاست در آیه فوق ظاهرا شامل دنیا و آخرت است به آن دو معنی که گفته شد. 
۳ لین آمتُوا و کانوا ون 
تیش واه نم انیت تاکسا مسا ابیان آورته از کات ری شتا کرش وهای تاره اند 
«یتقون» شامل عمل به خوبیها و پرهیز از بدیهاست. 
۲ افیشری ی الا لا وی وتیل لمات ال ایک وا ال 
.مراد از جمله‌هُم ری ... 
اگر انشائیه باشد معنایش آن است که خدا به آنها در دنیا و آخرت بشارت می‌دهد و اگر خبریه باشد منظور بشارت بهشت تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۰۹ 
است به وسیله آیاتی نظیر: و لین مان لقع صلق علد ریغ یونس/ ۳ یسرم ره برخم مثه و رضوانٍ و اب يم 
حکایت از حتمی بودن وعده است. تبدیل به معنای فاعل (مبدل) است. منظور از کلمات» وعده‌هاست. از امام صادق علیه ال لام 
نقل شده مراد بشارت در وقت مرگ است ۱۸ که به منومن در هنگام قبض روح وعده بهشت داده می‌شود. 
و از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل شده: منظور از بشری خواب نیکو است که مومن می‌بیند و با آن در دنیایش موده داده 
می‌ شود (۲). 
۵- و لا بَخزژنک قَلهم ره لله جمیعا هو المیغ ليم 
این تسلیت است برای رسول خدا در مقابل ایذایی که به آن حضرت وارد می‌شد از جهت تکذیب اسلام و طعن در آن به وسیله 
مش رکان. ان ال ... 
تعلیل عدم حزن است» یعنی در مقابل سخن آنها محزون مباش زیرا عزت و توانایی همه‌اش خاص خداست و او اقوال آنها را 
می‌شنود و به کارشان داناست. علی هذا اگر بخواهد آنها را می گیرد و انتقام می کشد. 
۶۶- لا له مرن فی السّماوات و ی فی الَْْض و مایم لین عون تن دون ال ش رکاء ان ون ال وان 1۳ 
یَخرَضُونْ. 
این آیه تکمیل مطلب آیه سابق است یعنی: گفتار آنها درباره اصنام تو را 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۰۸۰۷ از ۲۹۵۲ 


(۱) 

«روی عقبة بن خالد عن ابی عبد الّه (ع) قال یا عقبه لا یقبل الّه عن العباد یوم القيامة الا هذا الدین الذی انتم علیه و ما بین احد کم و 
بین ان یری ما تقربه عینه الا ان یبلغ نفسه الی هذه و اومی بیده الی الورید». 

(۲) 

صافی فی الکافی و الفقیه «عن النبی: البشری فی الحیاة الدنیا الرژیا الحسنة یراها الممن فیبشر بها فی دنیاه؛. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۱۰ 

ناراحت نکند زیرا کسانی که در آسمانها و زمین هستند خاص خدایند» مالک و مدير اوست و آنچه برای خدا شریک می‌پندارند 
دلیلی بر آن ندارند و از گمان پیروی می‌کنند و دروغ می گویند در اینجا چند مطلب هست. 

اوه آمدن قای الشاوات رفن اتف بای زاف السموات و مافن الارض وشایسرای آزااست کدرا بیرخت 
خدا تا جایی است که خود عبادت کنند گان بتها نیز ملک خدایند. 

دوم: مَنْ فی السَّماواتِ حاکی از وجود انسان در آسمانهاست چنان که در ذیل آیه: و ین یاهع الّماوات و الأْض و ما ین 
فیهما ین دب شوری/ ۲۹ خواهد آمد بعید است بگوئیم: مراد از فی التّماوات ملائکه هستند چون در آیه: و له یج ما فی 
اسّماوات و ما فی ازض من دا و که و ُم لا یَستکیرونَ نحل/ ۴۹ ملانکه را از ما فی السَماواتِ جدا کرده است کلمه مَْ فی 
السماوات در آیات سوره‌های رحمن/ ۰۲۹ رعد/ ۱۵. اسراء/ ۵۵ نیز آمده است. 

سوم: «ش رکاء» در آیه مفعول ما یب است و حاکی است که بتها شریکان خدا نیستند. مشرکان از روی گمان آنها را شریک خدا 
می‌دانند یعنی: کسانی که غیر خدا را می‌خوانند به شریکان واقعی خدا تاب نیستند بلکه شریکان موهوم خدا را پیروی می‌کنند زیرا 
خدا شریک واقعی ندارد. 

۶۷- هو ای جعل لکم الیل نشکا فیه و اهاز تیصراً ان فی ذلک لآیات موم یَستون. 

فز یه هتم کرو مانعب برون شمه کر شک رداین آبه کرهای از دنور فا بان اه است فرع دی آرد یگ ان 
کامل و شامل ملک و تدبیر است مسئله شب و روز ظاهرا از آن جهت است که آن دو در تدبیر و معیشت انسانها تأثیر تمام و کامل 
دارند. مراد از «یسمعون» توآم با قبول کردن است» صرف شنیدن تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۱۱ 

در آن ملحوظ نیست لذا در مجمع البیان فرموده: «سماع تدبر و تفهم و تعقل». 

۸-قاوا اد له ولا مه هوالع له سا فی الماوات و ما فی الّرّض ان عك کم من مرلطان بهذا ا لو عی له ما لا 
تعلموت. 

این آیه یکی از افسانه‌های مش رکان است» لفظ سیِحاته هُو لْعْنْ نشان می‌دهد که منظور مشر کان از «ولد» آن بود که یار و کمک 
خدا در تدییر جهان باشد چنان که از آیه ول امد له ای لَم ید لد وم یک له شریکک فی امک و لَم بِکن له ول من 
لد اسراء/ ۱۱۱ فهمیده می‌شود. علی هذا در جواب اتخاذ ولد آمده: که خدا پاک و منزه و بی نیاز است و در تدبیر جهان احتیاج 
به اتخاذ ولد ندارد رابطه خدا با موجودات رابطه مالکك و ممل وکك است دیگر خدا احتیاج به پسر ندارد. «ان» در جمله ان ند کم 
مِنْ شلطان بهذا نافیه است یعنی شما مشرکان دلیلی بر این گفته ندارید. علی هذا چیزی که نمی‌دانید چرا به خدا نسبت می‌دهید. 
4-قل ان ای یرون علی له الکذب لا بفلخون. 

تهدید بر کسانی که به خدا دروغ می‌بندند از آن جمله آنان که نسبت پسر به خدا می‌دهند. 

۷۰- متاغ فی لیا ثم نا مرجفهع نع تذيفهم الْعذاب السُدِید ما کاُوا یِکفرون. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۰۸۸ از ۲۹۵۲ 
یعنی برای آنها متاع مختصری است در دنیا سپس باز گشتشان به سوی ماست و آن گاه عذاب شدید دارند در اثر کفرشان. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۱۲ 
[سوره یونس (۱۰): آبات ۷۱ تا ۷۴] 
اشاره 


وال عیهغ یا وج !3 ال لَزیها من کاق بر علیکم عقامی و یی پات له یل و کنث ماجمغوا کم و 
ش رکاه کم لا بکن آنرکم علیکم عم افضوا ال ولا رون (۷۱ من ویو فسا کم ب من آجر ان آنجری الا علی له و 
أمیث آَنْ کون من الملمیق (۷۲ َکلَبوه کین ناه و من مَعَهُ فی امک و جعلناهمع علایت و رفن لذین لوا بآیاتنا انز کیت 
کاٌ عاقبةٌ رین (۷۳ تم با من بغده سل الی قزمهع مجاهم لیات ما کاوا منوا بما لیوا به من یل کذلک تب علی 
قلوب الَمعَدیَ (۷۴) 

۱- بخوان بر آنها حکایت نوح ره آن دم که به قوم خود گفت: ای قوم من. اگر مقام من و یاد آوردنم آیات را» بر شما گران 
است. بر خدا اعتماد کرده‌ام» کارتان و یارانتان را یک جا کنید تا سپس کارتان بر شما مایه اندوه نشود سپس به سوی من برخيزید و 
مهلتم ندهید. 

۲- اگر از قبول من اعراض کردید (باکی نیست که) از شما مزدی نخواسته‌ام» مزدم فقط بر عهده خداست و مأمورم که از مسلمین 
باشم. 

۳- نوح را تکذیب کردند او را با بارانش در کشتی نجات دادیم و جانشینان کردیم و کسانی را که آیات ما را تکذیب کرده 
بودند غرق نمودیم» بنگر عاقبت انذار شد گان تفسیر حسن الحدیث. ج۴ ص: ۴۱۳ 

چگونه شد, 

۴- آن گاه پس از نوح پیامبرانی به سوی قومشان فرو فرستادیم: برای آنها معجزاتی آوردند ولی آنها ایمان نمی آوردند به آنچه 


قبلا تکذیب کرده بودند» این چنین به قلوب تجاو زکاران مهر می‌نهیم. 
کلمه‌ها 


اتل: فعل امر است از تلاوت یعنی: بخوان. 

بان خبر مهم و دارای فائده بز رگ و مفید علم یا ظن. از کلیات ابو البقاء نقل شده که در قرآن در خبرهای دارای اهمیت به کار رفته 
است» بعضی مطلق خبر گفته‌اند. 

نوح: علیه الشلام» اولین پیغمبر اولوا العزم و صاحب شریعت. نام مبار کش چهل سه بار در قرآن ذکر شده است. 

تذ کیری: ذ کر: باد کردن. نذ کیر: باد آوری کردن, ییاد کسی انداختن. 

اجمعوا: جمع گرد آوری. اجتماع هم رأی شدن وا کم یعنی تصمیم خود و کار خود را یکی کنید و هم رأی باشید. اجماع 
را قصد نیز گفته‌اند. 

غم: غم: پوشاندن ابر را غمام گویند که آفتاب را می‌پوشاند اندوه را غم گفته‌اند که سرور و حلم را مستور می‌کند. غمه را در 
آیه حزن گفته‌اند» به قولی آن به معنی پوشیده و مبهم است و این قول قوی است. 

اقضوا: قضاء فبصله دادن به معنی اراده. حکم. اعلام تمام کردن نیز به کار رود اقضوا در آیه به معنی تنفید و ادا است یعنی اراده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۸٩‏ ۱( ۲۹۵۱۲ 
لس انخیزم الحدیث. ج ۴ ص: ۴۱۴ 
کار خود را درباره من عملی کنید و مهلتم ندهید. 
الفلک: فلک (بر وزن قفل) کشتی در مفرد و جمع به کار رود. 
خلائف: جانشینان مفرد خلیفه است. خلفاء جمع خلیف می‌باشد. 
منذرین: به صیغه مفعول: انذار شد گان. 


معتدین: عدو اعتداء: تجاوز» (معتدین) متجاوزان. 
شرحها 


کلمه و اثل عیهمْ نشان می‌دهد که نقل جریان مختصر حضرت نوح و غرق قومش و نجات مومنان» شاهد زنده‌ای است بر آیه چهل 
هفت که عبارت بود از و کل مرول قذا جاء ولمم قَضدی یم بالقتیط و هم لا لو نوح علیه ال .لام آمد» دعوت به 
توحید کرد مومنان نجات یافتند کافران غرقی گردیدند قضی یم بط جای خود را گرفت. 
۱-و ان علیهغ اوح قال هزم ان کان کر علیکم مقامی ون کیری بآ یات له لیلّهوَکنت 
منظور از مقام قیام به دعوت يا منزلت نبوت است. این آیه می‌رساند که آن حضرت به قوم خود فرموده: ی 
هیچ حیله‌ای بااک ندارم هر چه می‌خواهید بکنید. ٍ یعنی ای قوم اگر قیام من به دعوت و یاد آوری آیات خدا بر شما گران است من 
پر خدا اعتماد کرده‌ام و بر او اطمینان دارم. 
أجمُوا آثرکم و شرکاء کم نم لابکن آنوکم علیکم غعَد 
تصمیم و پارانتان را یک جا کنید تا سپس کارتان مایه اندوه نشود (و در صورت عدم دسترسی به من نگوئید یاران بیشتر جمع 
نکرده بودیم) این سخن به این صورت امر تعجیزی است. تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: ۴۱۵ 
تم افضوا ال و لا تنظژون. 
قضا به معنی دادن و عملی کردن است چنان که در جوامع الجامع گفته است یعنی کارتان را جمع کنید سپس آن را به من ادا کنید 
و دربارهمن عملی کید ی مولتم هیده 
۷۲ فان یم فما سکم م من آجر ان آجری ال علی ال و وت أنْ کون من الْمتلمیت. 

منی: اگر از قبول دعوت من اعراض کردید ضرری بر من نیست چون از شما در مقابل دعوتم مزدی نمی‌خواستم که از آن محروم 
۱ و آموت 
نمی امک وج کي رای ار ۳ قرف مردم ات 
۳- فکلبوة و یناه و من مَعَه فی الفْلک و جعلنامع خلایت و راذن کَبُوا یا نطو کیت کاّ عاقبة رین 
کلمه فی الک متعلق است به «نجیناه؛ نوح و مومنان را در کشتی از طوفان و غرق نجات دادیم و فقط آنها جانشین غرق شد گان 
گشتند. جریان نوح علیه ال لام در سوره اعراف که به قولی سی نهمین سوره نازل شده در مکه است ذ کر شده و در سوره هود 
مفصلا خواهد آمد. 
۴- نع با من بخیه ما الی قزمهغ مجاهم باینات ما کاوا زوا بما لیوا به من قبل کذلک تب علی قلوب امین این 
آیه شاهمد دیگری است در رابطه با آیه: و لک أَّه شول َذا جاء رَشولُمْ دی یه بالفشط جمله ما کائوا لیوا حاکی است 
که آنها نیز ایمان نیاورده و از بين رفته‌اند. 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۰۹۰ از ۲۹۵۱۲ 
پیامبران خواسته‌اند و مراد از بما کِدَبُوا به معجزاتی است که پیامبران بدون درخواست مردم آورده‌اند» علی هذا معنی آیه اینطور 
می‌شود: پیامبران معجزات مورد درخواست مردم را آوردند ولی آنها کسانی نبودند که ایمان بیاورند به چیزی که قبلا- آن را 
تکذیب کرده بودند و این عدم ایمان در اثر مهر نهادن به دلهای آنها بود و آن نیز معلول اعتداء و تجاوز آنها بود. بنا بر این 
معجزات قبلی و بعدی از لحاظ معجزه بودن یکی بوده‌اند تا تعییر بما دبا به من بل توجیه شود. 
نگارنده درباره این آیه نظر بخصوصی دارم که در ذیل آیه صد و یکم از سوره اعراف آورده‌ام به آنجا رجوع شود. 
مراد از «رسلا» در آیه پیامبرانی است که بعد از نوح تا زمان موسی آمده‌اند مانند هود صالح. ابراهیم اسماعیل» لوط اسحقی» 
یعقوب و یوسف علیهم السلام. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۱۷ 


[سوره بونس (۱۰): آبات ۷۵ تا ]٩۳‏ 
اشاره 


بط ن تیم فوسی و ماوق لیفزعت و نهآ نکر و کانوا قزماًمجرمین (۷۵ فلا جاعمم م ال من عندنا قالوا 
و مذا تخر ین (۶ قال موسی أ وونل ما جاء کم آ مخ مدا و لالخ الشاحزون (۸0 قالو آچتنا تفت عما وجیذنا 
یه آبانا و کون کم الکبريا فی الض و ما تن کم : مین (0۸ و الفَنْ اونی کل ساحر لیم (0) 

ما جاء الم ال هم موسی أْا ما لو (۸۰)لق قل فوسی ما جتْغ به الشخز ان له میطلهُ ار له لا بضلخ عَمل 
الْمَفیدین (۸۱ و یی ال الق یکلماته و نز کرة لْمجْرمُونَ (۸۲) تما آ2 لمهوسی الا دربن تمزمه علی وف من فوعون و 
علانهم آن هفرعت ما فی اأزض و له من الشرفین (۸۳) و قال موسی با تم ان کتشم عم بل یه توکلوا ان کم 
شتلمین (۸۴) 

الوا علی اللّه وک نالا تجعلن فلوم لسالیین (۸۵) و تجناپرختیک م الم الکافرین (۸۶) و أَوعناالی موسی و آخهأن 
زیکما بمطیر یو زاجعا بوتکم لا و آقیموا اسلا و بر الم (۸۷) و قال مُوسی ربنا الکک آئیت فوعزن و مه زهة 
تال فی ای لوخد لو عن عبیک ون اطمس علی آتواهم و اد غلی تلوبهم فلا ییا ی یروا لعذاب لیم (۸۸ 
قال مد جییث دغونکما تاشتقیما و لا ان بل این لا یموق (۸۹) 

و یو وف من وروی بو وی واه وس و 
1 اس عن آیا َو (40 وق ([ ی 
ریبک یفُضی بیع لام فیما کاُوا فه یتفن )٩۳(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۱۹ 

۵- سپس از پس آنها موسی و هارون را با معجزات خود مبعوث کردیم به سوی فرعون و قومش. از آیه‌های ما سرپیچی کردند و 
قوم گناهکار بودند. 

۶- چون حق از جانب ما به سوی آنها آمد گفتند: این جادوی آشکاری است. 

۷-موسی گفت حق را که آن دم به سوی شما آمد سحر می‌گوئید؟! آیا این جادو است با آنکه جاد و گران رستگار نمی‌شوند؟! 


۸- گفتند: آیا آمده‌ای ما را از طریقه‌ای که پدران خود را در آن دیده‌ايم بازداری؟ تا حکومت در این زمین مال شما دو برادر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۱۹۱ از ۲۹۵۲ 
باشد ما به شما ایمان نمی آوریم. 
۹- فرعون گفت هر چه جادو گر ما هر (پیدا کردید) پیش من آرید. 
۰- چون جاد و گران آمدند موسی گفت: آنچه می‌خواهید بیاندازیده بیاندازید. 
۱- چون ریسمانها را انداختند موسی گفت: آنچه آوردید جادو است خدا به زودی آن را باطل خواهد کرد که خدا عمل مفسدان 
را اصلاح تین کنله: 
۲- و حق را با کلمات خود پیروز می‌کند هر چند گناهکاران را خوش نیاید. 
۳- به موسی فقط جوانانی از قومش ایمان آوردند آنهم با ترس از فرعون و اشراف خودشان که فرعون گرفتارشان کند زیرا 
فرعون در زمین مصر متکبر و از مفسدان بود. 
۴- موسی گفت ای امت من اگر به خدا ایمان دارید و به او تسلیم هستید بر او توکل کنید. 
۵- گفتند: بر خدا توکل کردیم خدایا ما را برای ستمگران مایه آزمایش مگردان. 
۶و ما را به رحمت خودت از قوم کافران نجات بده. 
۷- به موسی و برادرش وحی کردیم که برای قوم خویش در مصر خانه‌ها آماده کنید و خانه‌هایتان را رو در رو قرار بدهید و نماز 
بخوانید و مومنان را بشارت بده» 
۸- موسی گفت: خدایا تو به فرعون و اشراف او زینت و اموال داده‌ای خدایا که مردم را از راه تو باز دارند» خدایا اموالشان را 
محو کن, قلوبشان را سخت گردان تا عذاب الیم را نبینند ایمان نمی آورند. 
۹- خدا گفت: دعوت شما مستجاب شده در کار خود ثابت باشید از راه جاهلان پیروی نکنید. تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: 
۴۲۰ 
۰- بنی اسرائیل را از دریا عبور دادیم فرعون و لشکریانش, به ظلم و عدوان آنها را تعقیب کرد تا چون غرق او را گرفت گفت: 
ایمان آوردم که جز خدایی که بنی- اسرائیل ایمان آورده‌اند خدایی نیست و من از مسلمینم. 
۱- آیا اکنون ایمان می آوری با آنکه در گذشته نافرمانی کرده و از مفسدان بودی. 
۲- امروز تو را به وسیله جسدت نجات می‌دهيم تا برای آنان که بعد از تو هستند عبرت باشی. بسیاری از مردم از آیه‌های ما 
غافلند. 
۳- برای بنی اسرائیل مکان راستی آماده کردیم و از پاکیزه‌ها به آنها روزی دادیم اختلاف نکردند مگر پس از آنکه به آنها علم 


رسید» پرورد گارت میان آنها روز قيامت در آنچه اختلاف می کردند داوری خواهد کرد. 
کلمه‌ها 


هارون: برادر موسی علیه الّرلام و از انبیاء بنی اسرائیل است. از روایات معلوم می‌شود که موسی وحی را به او ابلاغ می کرده است 
ولی ظهور آیات آنست که به وی وحی می‌شده است. هارون در زبان عبری بمعنی کوه‌نشین يا نورانی است. 

ملائه: ملء (بفتح- م): پر کردن. ملاء: جماعت و جماعت اشراف. 

اگر به معنی جماعت آید بدان علت است که آنها زمین را پر- کرده‌اند و اگر به معنی جماعت اشراف باشد علتش به قول طبرسی و 
راغب آنست که هیبت آنها سینه‌ها را پر کرده است. منظور از آیه ظاهرا معنای اول است. 

سحر: جادو (اعراف/ ۱۱۶) جمع آن سحره (بر وزن طلبه) است. 

لتلفتنا: لفت: بر گرداندن منصرف کردن. «لفته عن کذا: صرفه عنه» «لتلفتنا؛ تا بر گردانی ما راء تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۲۱ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۰۹۲ از ۲۹۵۱ 
کبریاء: کبر (بر وزن عنب و قفل): بزرگی. خواه بزرگی مقام باشد یا بسن» کبریاء: عظمت. حکومت و بزرگی مقام. 
باس و کایت خی باظل بسی ال انعر ویو شکارم کته شا سین را 
لعال: علو: بلندی. عال: بلند» والا مقام. (برتری جو). 
توکلوا: توکل اگر با «علی» باشد بمعنی اعتماد و امیدواری است و اگر با «الی» باشد به معنی قبول و کالت است. و کل؛ و کول به 
ی زوا گلای کرفلنن‌باشاد ظیشی قرموفت و کز روا کار کندن شا و اعماه کی آواست: 
تبوءا: تبوء: آماده کردن «تبوءا» آماده کنید (صبغه تثنبه است) اصل آن بوء به معنی مساوات و برابری است. «مبوء» به صیغه مفعول: 
آماده شده. 
قبله: قبله در اینجا ظاهرا مصدر به معنای فاعل است یعنی: مقابل هم (روبرو). 
اطمس: طمس و طموس: کهنه شدن و محو شدن و نیز محو کردن. راغب ازاله اثر به طور محو و طبرسی محو اثر گفته است 
«اطمس علی اموالهم»: اموالشان را محو یا بی فائده و نقمت کن چون طمس عارض بر چیزی است لذا با «علی» آمده گویی روی 
آن قرار گرفته است. 
اشدد: شد: بستن» قید محکم در آن ملحوظ است و اد علی قلوبهم: 
قلوب آنها را بسته کن و بر آنها مهر زن. 
جاوزنا: جواز: عبور کردن. جاوّزا بینی اشرائیل: عبور دادیم تفسیر حسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۲۲ 
شین ام ال را: 
بغیا: بغی در اینجا ظاهرا برتری طلبی است و «عدوا» به معنی تجاوز و ظلم است. 


غرق: غرق (بر وزن شرف): فرو رفتن در آب. و نیز فرو رفتن در نعمت. 
شرجها 


نات ارزو کا سای و کر تیاعر ال تون اکن دون ارات رین موم متاخ تسا 
گفته شده حتی هجرت او با بنی اسرائیل و شکست کفر و نجات طرفداران حق و حکومت توحد و آن گاه اختلاف میان طرفداران 
حتی که نطفه سقوط هر جامعه است بیان شده است و این جریان نظیر نهضت اسلامی و در فشار بودن مسلمانان و سرانجام همجرت 
بل ی وکا و اتب او یه سیخ رس لا سای اسطلسن الا ور رم کر انا شین بد اون 
مسلمانان بعد از آن حضرت باشد. 

۵- نم بَعنْنا من بغدهم مُوسی و ماو ٍلی فوعَوزن و علائه بآ انا فاشتکبژوا و کاوا تما مج رمین. 

ی و ای ی 
بشع آیاتٍ الی فرعون . .. نمل/ ۱۲ و شاید نظیر آیه و قال الما ین قزم عون . .. اعراف/ ۱۲۷ باشد» ذیل آیه می‌رساند که مجرم 
۱ ۳۳۳ 

۷۶- فْلمّا جاءه هم ال من عنین قالوا اد هذا سر مین 

استقبال فرعون و قومش گام را اوه 9[ ص: ۴۲۳ 

لفظ «حق- من عندنا؛ حاکی از عدم سحر بودن است. 

۷- قال مُوسی أ تلو لح لنّا جاء کم خر مذا و لا بل الّاجژوت. 

جمله آ تشر هذا حاکی است که جواب أتقولونْ محذوف است؛ و لا بخ ... جمله حالیه است بعنی موسی چون سخن آنها را 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۹۳ از ۲۹۵۱ 
شنید» گفت آیابه حق, نام سحر میگذارید؟ آن وقت تعجب خود را تکرار کرده فرمود: آیا این سحر است با آنکه ساحران 
رستگار نمی‌شوند. این دعوت برای ایجاد رستگاری است نه برای عدم رستگاری. 
۸- قاوا ‏ چا نا عّا وجذنا یه آباءنا و تکون لکما الکبرياء فی ال ض و ما تن آکما بشژمنین. 
موضعگیری دوم فرعون و قوم اوست در مقابل دعوت موسی که گفتند: 
میخواهی ملیت و مقدسات ما را از بين ببری و از راهی که پدرانمان در آن بودند با زمان داری و در این زمین حکومت و برتری از 
آن تو و برادرت باشد لذا ما به شما ایمان نمی آوریم. به عبارت دیگر می‌خواهی مکتب ما را از بین برده و به جای دولت مصری و 
قبطی یک دولت اسرائیلی تشکیل بدهی چون چنین نظری داری ما پیرو تو نخواهیم بود. 
-٩‏ و قال فرع انّونی بکل ساحر علیم. 
به قرینه آیات دیگر معلوم می‌شود که پس از این گفتگوه موسی معجزه نشان داده و عصایش در پیش فرعون به ادها مبدل شده و 
فرعون و قوم او گفته‌اند این جاد و گر است آن گاه از موسی مهلت خواسته‌اند که آنها نیز جادوگران بیاورند و با موسی مصاف 
دهند. چنان که در سوره طه مفصلا آمده است. لذا فرعون دستور داده که ساحران ماهر را برای او گرد آورند. 
۰- فا جاء الشَحرة قال هم مُوسی أموا ما مُلقونَ. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۴۲۴ 
روز موعود که ساحران حاضر شدند موسی از ایشان خواست که اول آنها هنرنمایی کنند و سحرشان را به کار گیرند. گویی 
ریسمانها و چوبها را آماده کنند که مار هستند. 
۱ لّوا قال موسی ما جتْم به السخر له ِطهُ ار له لا بضلخ عم المفیدین. 
چون انداختند و ریسمانها به نظر مردم به صورت مارها آمدند. در سوره بقره آیه صد و دوم و در سوره اعراف آیه صد و شانزده در 
بیان حقیقت سحر سخن گفته‌ايم» به هر حال موسی پیش از انداختن عصایش فرمود: این کاری که کردید جادو است؛ خدا به 
زودی بی حقیقت بودن آن را آشکار خواهد کرد. زیرا که شما با این کار مفسد هستید خدا عمل مفسدان را اصلاح نمی کند و 
اینکار به موفقیت نخواهد انجامید. جمله اخیر نظیر ان ال لا بَهُدی 1 الظالمیت: و له لا یهُدی اْقوع الفاسقیق است. 
منظور از احقاق حق پیروز کردن آنست. مراد از کلمات به نظرم هر اثر و هر وسیله‌ایست که خدا به وسیله آن حق را پیروز می کند 
در این ماجرا مراد از کلمات عصای موسی است این آیه نقطه مقابل جمله ال ایض عمل ادن است. هر دو یک قاعده 
کلی می‌باشند که بر مورد فردی تطبیق می‌شوند. 
۳- ما من لِموسی درب من زمه غلی حف ین فوعزن و ملانهم أنْ هم و اد فرعزن عیاض و اه من الْمشرفی. 
سیاق آیه حاکی است که ضمیر «قومه» راجع است به موسی و ضمیر «ملائهم» راجع است به ذریه مراد از ذریّه جماعتی از 
مستضعفین بنی اسرائیل تفسیر آحسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۴۲۵ 
است» شاید به علت جوان بودن ذریه گفته شده است و از «ملائهم» معلوم می‌شود که اشراف بنی اسرائیل با فرعون بوده و مخالف 
دعوت موسی بوده‌اند. یعنی به موسی ایمان نیاورد مگر گروهی از جوانان با اينکه از فرعون و اشراف خود می‌ترسیدند که فرعون به 
وسیله اشراف گرفتارشان کند» زیرا که فرعون متکبر بود تحمل دعوت موسی را نداشت و متجاوز بود که شکنجه می کرد و ان 
عون ... و اب ... تعلیل آن یه می‌باشد. 
۳- و قال مُوسی يا قَّم ان کشتم آمتّم بله یه توکلوا ان کتشم شغلمین. 
این سیفن نوس آمتت در آ ۵ اعتقاق واوسم رجزائی» که با آعماه به خندا می‌شرد سیر کرد ینوا آیثنه بوه عظور اژخآنت) 
یقین و باور کردن و از «مسلمین» تسلیم شدن و انقیاد به بقین است یعنی اگر به خدا یقین دارید و تسلیم یقین خود هستید بر خدا 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۹۱ از ۲۹۵۲ 
۱ ۱ ۱ ۱ ۱ و ۳ ۳۳۱ 
۵ مَقَالُوا علّی اللّه توکلنا ریا لا- تجعنا فلوم اشامن جواب مثبت است به خواسته موسی و اقراربه تسلیم است و اینکه 
گفته‌اند: 
ما را برای ظالمان امتحان قرار مده یعنی طوری مکن که ظالمان ما را عذاب کنند و ظالم بودن آنها به وسیله شکنجه ما معلوم شود. 
عیاشی از امام صادق علیه الشلام نقل کرده: 
قال لا تسلطهم علینا فتفتنهم بنا. 
۶-و نجنا برخمیک مِّْ الم الکافرین. 
تتمه دعای آنهاست که خواسته‌اند خدا از فرعونیان نجاتشان دهد. 
۷-و نا الی موسی و آخیه آن نها لمکم بمضر ییوت و اجعلوا بوتکم قبل و آقیموا اسلا و بر لین 
گویی تا آن موقع بنی اسرائیل در مصر چادرنشین و بدوی مانند بوده‌اند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۴۲۶ 
در اين آیه سه دستور به موسی رسیده که سبب تشکل بنی اسرائیل بود: صاحب خانه شدن, خانه‌ها را روبروی هم قرار دادن که 
اطلاعات به سرعت به همدیگر برسد و نماز خواندن به طور دسته جمعی بر لمومنی می‌شود که وعده اجابت دعای آنها باشد که 
در دو آیه سایق گذشت. 
۸-و قال مُوسی ربا الک آتیت فوعون و ملء ی و آموالا فی اْعياة انیا ربا لیضلوا عَنْ سبیلکک ریا اطمس علی أنوالهم و اد 
علی قلوبهم فلا ینوا عتی یروا الْعذاب الم 
این آیه نفرینی است از موسی نسبت به فرعون و قوم او فلا منوا .. 
نشان می‌دهد که موسی بعد از مأیوس شدن این نفرین را کرده است نظیر نفرین حضرت نوح نسبت به قوم خود که گفت: رَبْ لا 
در علی الأّض من الکافرین دیا الک ان ندرم بُضلوا عباة ک و لا یلوا لا فاجراً کفارا نوح/ ۲۷. 
مراد از «زینة» زیور آلات و وسائل خانگی و اموال شامل غیر آنهاست لام در «لیضلوا» برای عاقبت است یعنی: عاقبت این زینت و 
اموال آنست که مردم را از راه توحید باز گردانند. 
نطو از زا اطمت ظاها انس که تم متدلبه تشر و خاش از ان هه سادت آور فرنن: 
منظور از و اشْدّدُ علی قلوبهغ آنست که خدا قلوبشان قسی و سخت و حرف اشنوا کند مانند: فبما لُض هم ميناقَهم لعَاهُمْ و جعلنا 
لیم قاسيه مانده/ ۱۳ فلا ینوا ... ظاهرا عطف است بر «لیضلواه یعنی عاقبت زینت و اموال آنست که مردم را اضلال کنند و 
ی و ی و یره عی و نب یم + شعراء/ ۲۰۱. 
9[ 
ذر کافی از رسول دا صلی الله غلیه و آله تقل شله که موسی دعا کزد و هارون آمین گفت. ..- بعتی دمایتان متجاب شد در کاز 
و دعوت خود محکم و با استقامت باشید و از راه نادانان پیروی نکنید احتمال دارد منظور آن باشد به حرف نادانها که هر کار به 
عجله می‌خواهند گوش ندهید. 
در مجمع البیان و صافی و عیاشی از امام صادق علیه ال لام نقل شده میان این اجابت و غرق شدن فرعونیان. چهل سال فاصله بود 
۰ و الله اعلم. 
۰- و جاوژنا بینی اشیرائیل ابر انعم فوعون و جنودة یا و عدوا عّی اذا أذر که الق قال آمثث نها 40 ای 


نوا اشرائیل و آنا من ی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۰۱۹۵ از ۲۹۵۲ 
بیان اجابت دعوت است که در آبه فوق گفته شد. الف و لام (البحر) برای عهد است یعنی دریای معهود و معلوم. ی شاه لوا فان 
می‌دهد که آن تعقیب فقط به علت تجاوز و ظلم بود و گرنه بنی اسرائیل فقط می‌خواستند خودشان را نجات دهند. 

خی ادا او که الشی مدربه گویی قفا مس دهد که عراز رون لا علای و باق مات او ری فرراساتان کاما ار قرو 
غیر از آن چاره‌ای به نظرش نمی آمد و گرنه به حکم: و لو رَدُوا لعادوا لما ُهُوا له انعام/۲۸ در صورت نجات فورا از گفته خویش 
بر می‌گشت. در سوره نساء آیه ۱۸ در این زمینه سخن گفته شده است و اگر از روی واقع هم ایمان آورده بود قبول نمی‌شد زیرا 
وقت قبول توبه و ظرف عمل گذشته بود. 


(۱) 

عیاشی «عن ابی عبد اللّه (ع) قال. کان بین قوله قد اجیبت دعوتکما و بین ان اخذ فرعون اربعین سنة؛. 

و رت ص: ۴۳۸ 

ی 

البته این جواب به گوش فرعون نرسید که تا بداند توبه‌اش پذیرفته نشد و شأن او کمتر از آن بود که به وی خطاب شود ممکن 
است این آیه کنایه از عدم قبول توبه باشد نه اينکه سخنی است که از طرف خدا یا جبرئیل به فرعون گفته شده است بلکه فقط بیان 
یک واقعیت می‌باشد. 

۹ - فالیم تیک پیدیک کون من لک اي اد کثیر م من لاس عَْ آیاتن لغافلون. 


اين آیه نیز ظاهرا بیان ما وقع است نه اینکه به فرعون خطاب شده باشد بلکه خداوند بعد از نقل توبه فرعون با این دو آیه بیان 
فرموده که توبه در آن موقع پذیرفته نیست و خدا اراده کرد که لاشه فرعون را از دریا بیرون اندازد تا دیگران آن را به بینند و بدانند 
عاقبت طاغوتها به کجا می‌انجامد ولی بیشتر مردم طاغوتها را در اوج قدرت می‌بینند و از عاقبت آنها غافل‌اند چنان که مردم ایران 
تصور نمی کردند خاندان منحوس پهلوی به آن شکل تار و مار شوند. 

از آیه معلوم می‌شود جسد فرعون از آب گرفته شده و نگهداری شد تا دیگران از آن عبرت گیرند» صدر بلاغی در فرهنگ قصص 
قرآن از معجم القرآن عبد الرف مصری نقل می‌کند: بدن منفتح (فرعون موسی) با بدنهای دیگر در قبر امنتحب دوم در اقصر 
(سرزمین مصر) کشف شده و اکنون در موزه مصر است» وضع قبرش نشان می‌دهد که مرگ او نا گهانی بوده و مجال کافی برای 
تهیة دیرخ ام و اسب با مقامتل ددعت زود آست: 

۳-و لد با نی |شراثیل مرا صذّق و رَرفنمُمْ من الطیبات تفسیر أحس الحدیث ج۴ ص: ۴۲۹ 

ما اتلفوا حتّی جاءه الم د یتک یْضی بیع القامةفیما کُوافیه َو 

اشاره است به نجات بنی اسرائیل بعد از خروج از مصر نیوا صلذق نشان می‌دهد که وسائل زندگی در آن از هر لحاظ آماده بوده 
است زیرا اگر اینطور نبود مکان صدق و مکان راست زند گی نمی‌شد بلکه مبوء کذب می‌بود این تطبیق می‌شود به زمانهایی که از 
یرای مب واردسرزمن بر رتیت معلین وی شاوی او سس حطرست ‏ چاه سرت کایلو 
مصداق أحرجنا من دبارنا و یا بقره/ ۴۶ شدند و چون این اختلاف و نزاع دانسته و از روی هوی و هوس بوده دا شود در روز 
قيامت میان آنها در موارد اختلاف داوری خواهد کرد. 


تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۴۳۰ 
[سوره یونس (۱۰): آیات ٩۴‏ تا ۱۰۳] 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفهه +۱۰۹ از ۲۹۵۲ 


اشاره 


کلت نی شک من را یکت فترت ای یرو لکناب ین تیک لقذ جاه ک ان ریک فلا تکوئن ین امین )٩۳(‏ و 
کون ین لین با بات ال کون ین الخایرین (۹۵) لین عم علیهم کلمت ریک لا موی (4۶) و ای از هم کل 
ی عی بیزا العناب لیم ٩۷(‏ لز لاک وی نش فَقعها (یمائها ال وم وئس لا وا سفن عم عذاب الخرّي فی الْحیاء 
و نامع الی جینٍ )٩۸(‏ 

لز شاء زیک لآمن من فیاَض کم چبیم نت نکر اش عی یکوئا مین ٩8(‏ و ماکان لس نتوین الا ادن ال 
وتیل الزجش غلی لین لا ون (۱۰۰ قاروا سا ذافیالتماوات و اأض و ما نی لیات و در عن وم لا ییون 
(۰۱ ۰ تنل ینزو ال یم این ما ین قیبهم شلْ مرا ی معکم ین رین (۲ ۰ تم نی ژشیلنا و الب آموا 
گذیک حّا لین تنج لین (۰۳ ۰( 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۳۱ 

۴- اگر در چیزهایی که به سوی تو فرستاده‌ايم در تردید هستی از کسانی که کتابهای پیشین را می‌خوانند بپرس, از پرورد گارت 
دین حق به تو آمده است از به شک افتاد گان مباش. 

۵- مباش از کسانی که آیه‌های خدا را تکذیب کرده‌اند» از زیانکاران می‌شوی. 

۶- کسانی که وعده عذاب بر آنها حتمی شده است ایمان نمی آورند. 

۷- هر چند که همه آیه‌ها بر آنها بباید مگر آنکه عذاب دردناک را آشکارا به بینند. 

۸- چرا نبود شهری که ایمان بیاورد و ایمانش به آن نفع دهد (آری نبود) مگر قوم یونس وقتی که ایمان آوردند عذاب خوار کن 
را از آنها زایل کردیم و تا مدتی متاعشان دادیم. 

9۹- اگر خدایت می‌خواست همه آنکه در زمین است ایمان آورده بوده آیا تو مردم را مجبور می‌کنی تا ممن باشند؟! 

۰- هیچ کس را نرسد که بی اذن خدا ایمان بیاورد. خدا پلیدی را بر آنان که نمی‌فهمند افزون می کند. 

۱- بگو بنگرید چه چیزها در آسمانها و زمین هست. آیه‌ها و انذارها به قومی که ایمان نمی‌آورند کفایت نمی کند. 

۲- منتظر نیستند مگر مانند روزهای کسانی را که از پیش گذشته‌اند بگو: انتظار بکشید من نیز از منتظرانم 


۳- سپس پیغمبران خود و کسانی را که ایمان آورده‌اند نجات می‌دهیم اين چنین حتی است بر شما که مومنان را نجات می‌دهیم. 
کلمه‌ها 


ممترین: مریه: شک و مردد بودن. امترام: طلب شک با ظهور دلیل. 

(ممترین) به شک افتاد گان. 

یونس: علیه الشلام نام مبار کش چهار بار در قرآن مجید آمده است و نیز به لفظ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۴۳۲ 
دا الوصا ال ای او باه له ات 

کشفنا: کشف: اظهار کردن و از بين بردن «کشفنا» زایل کردیم 

رجس: پلید. 

تغنی: غنی: کفایت. بی نیازی. اغناء: کفایت کردن. بی نیاز کردن. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۰۹۷ از ۲۹۵۱۲ 


النذر: نذر (بر وزن رسل) گاهی مصدر است بمعنی انذار و اغلب جمع نذیر (انذار کننده) آید چنان که در آیه فوق. 
شرحها 


در این آیات به مطالبی که در این سوره گذشت از قبیل مبدء و معاد و قصص انبیاء و غیره استدلال شده و آن اينکه ای پیامبر اگر 
در اینها شک داری از کسانی که به کتابهای آسمانی آشنائی دارند بپرس خواهی دید که می گویند پیامبران گذشته نیز چنین چیزها 
گفته‌اند. 

سپس گفته شده: تا خدا نخواهد کسی ایمان نخواهد آورد و تو کسی را به ایمان مجبور نتوانی کرد مشیت خدا به ایمان کسانی 
تعلق خواهد یافت که اهل عقل و فهم‌اند نه آنهایی که رجس و پلیدی گناهان» آنها را گرفته است» در آخر آمده: این مردم منتظر 
پیشامدهای دیگران هستند در آن صورت نیزه پیامبران و مومنان نجات خواهند یافت و کافران گرفتار خواهند شد. 

در ضمن آیات ماجرای نجات قوم یونس علیه التّرلام آمده است و آن اشاره است به اینکه منکران پیامبران حتی در وقت نزدیکك 
شدن عذاب می‌توانند با باز گشت به سوی خدا نجات یابند. 

۴- فان کلت فی شک منا را یک فندئل لین یرون الکتاب من یلک لد جام که ان من ربک فلا کون من المفترین. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۳۳ 

یعنی ای پیامبر اگر در آنچه بر تو نازل کرده‌ايم شکک داشته باشی از اهل کتاب بپرس آنها گرچه به آن حضرت ایمان نداشتند ولی 
به او بیان می‌کردند که پیامبران گذشته چنین و چنان گفتند و بر قومشان چنین و چنان گذشت. و آن دلیل و اطمینانی برای آن 
حضرت بود «من قلکك» حال است از «الکتاب» یعنی «یقرءون الکتاب منزلا من قبلکك». 

اين استدلال درباره دیگران نیز آمده است: و ما آرتنا من قیلکک لا رجانا ُوحی هم یلوا أَل الذ کر ان کتشم لا تلو نحل/ 
۳ مراد از اهل ذکر در اینجا اهل کتابند که اگر مسلمانان از آنها می‌پرسیدند همانطور جواب می‌دادند که قرآن می گفت. درباره 
اهل ذکر و تطبیق آن بر امامان علیهم الشلام مطلبی هست که در سوره نحل خواهد آمد. 

نظير این آیه است آیه: آ و لغ یک له یآ یله غلماء نی (شرائیل شعراء/ ۱۹۷ یعنی آیا بر ال مکه دلیل نیست که قرآن را 
علماء بهود می‌دانند. 
۱ 
اين کلام را می‌توان به کسی که یقین دارد از باب کثرت اطمینان و یقین القاء کرد. نظیر: و لکنْ لیِمَیْنْ قلبی درباره ابراهیم علیه 
الترلام نفل شده که این آیه در شب معراج نازل شده و مراد از ال یفن ارواح انبیاء است که دستور آمد از آنها پپرسد ولی 
معنای طبیعی آیه همانست که گفته شد رجوع شود به روایات عیاشی و تفسیر صافی و غیره. 

۵- و لا توت من این کنو بآیات ال کون من الْخاسرین. 

تتمه مطلب آیه فوق است در آیه فوق نهی از شک بودن و در اين آبه نهی از تکذیب است که نتیجه‌اش خسران و بدبختی است 
قانون درباره همه یکی است تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۳۴ 

پیغمیر باشد یا امت او مانند: و لا تجعَل مَع له الا خر قتلّقی فی جَهم علوماً توذخورً اسراء/ ۳۹ لین أَشرکت لیشبطن عملکه و 
لَکوئنْ من الخاسرین زمر/ ۶۵. 

۶- ادلی مت علیهم کلمت ریک لا منود 

این آیه و آیه بعدی در رابطه با مکذبین است که بنا دارند ایمان نیاورند و حق را انکار کنند. نصیب اینها از دعوت پیغمبران فقط 


اتمام حجت است که روز قيامت عذری نداشته باشند چنان که در روز قيامت در جواب: أ لَمْ بتکم تذیژ خواهند گفت: بّلی قد 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۰۱۹۸ از ۲۹۵۱ 
و 
ملک/ ٩‏ منظور از کا کلمت ریک ظاهرا وعده عذاب است منظور از لا بویت تسلیم نشدن است و گرنه مکذبین باور و بقین دارند 
ولی تسلیم یقین خود نیستند. 
۷-و لو جاءتَهُم کل یه عتی یروا العذاب للم 
هر آیه و دلیلی که آید بی فائده است تا وقتی که مانند فرعون عذاب را دیدند بیدار می‌شوند ولی نفعی به حال آنها نخواهد داشت 
۸ فلز لا کانث قري آعث قَفعها نها لا قوع وئس لا وا کَفنا هم عذاب الخژي فی احاة دا و ام الی حین. 
این آیه یک نوع اظهار تأسف است که مکبین چرا مانند قوم یونس بیدار نمی‌شوند تا از عذاب الیم نجات یابند چنان که قوم 
یونس ایمان آوردند و عذاب خوار کنند کننده را از آنها زایل کردیم در اینجا چند مطلب هست: 
- «لولا» برای تحضیض و ترغیب است که مانند قوم یونس عمل کنند و یا برای تأنیب و تأسف است» در المیزان فرموده از فلو لا 
کات ... ایمائها معنی تفسیر أحسن الحدیث. ج۴ ص: ۴۳۵ 
ی وه ما 
شده: استثناء منقطع است به معنی «لکن) ب یعنی: «لکن قوم یونس لما آمنوا ...» 
1 
۳- آیه صریح است در اينکه قوم پونس ایمان آوردند و عذاب از آنها دفع شدء نقل است که بعد از رفتن یونس علیه التّر لام قوم او 
احساس نزول عذاب را کردند آن وقت بیاد گفته‌های یونس افتاده به خدا توبه آوردند تا عذاب از آنها بر گشت. 
از شکم ماهی آن گاه که گفت: 
لا ال الا آنت مبحانک نی کنت من الظالمی انبیاء/ ۸۷ در المیزان از در منثور از علی علیه التٍلام نقل شده: احتیاط قضا و قدر را 
دفع نمی کند ولی دعا آن را دفع می‌کند آن در کتاب خداست: لا قزم وئس لما آمُوا کشفنا عم عذاب الْخي در تفسیر عیاش از 
امام رضا علیه الشلام نقل شده: 
ان یونس لما امره اه بما امره فاعلم قومه فاظلهم العذاب ففرقوا بینهم و بین اولادهم و بین البهائم و اولادها ثم عجوا الی الله و ضجوا 
فکت الله العذاب عنم ... الحدیث. . _ ۱ ۱ 
ی ی و 
٩ ۱‏ و وک و و مینست انا باه 
آحسن الحدیث؛ ج ۴ ص! ۳۳۶ 
غرض از «شاء» مشیت اجباری است. دو تأکید کلهُم جمیعاً راجع به نفوذ اراده خداست در صورت مشیت. خلاصه آنکه: خدا چنین 
داشت. 
۰و ما کان لَفُس آن تین الا ادن الله و بَجعل ارس عَلی الذِین لا یَعقَلون. 
این آیه حاکی است که هیچ کس بدون اذن خدا نمی‌تواند ایمان بیاورد ذیل آیه نشان می‌دهد که اذن خدا فقط شامل حال عاقلان 
و اهل فهم خواهد بود ولی آنها که اهل عقل و فهم نیستند به جای ایمان بر پلیدیشان افزوده خواهد شد زیرا که به قلوبشان مهر زده 
شده است لا یَعَْلون. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۰۱۹۹ از ۲۹۵۲ 
۱-قل اظزوا ما ذا فی السّماوات و الَأزض و ما نی لیات و لدع قَوم لبون 
آیه ناظر است به اينکه آسمانها و زمين پر است از دلائل وجود خدا و الوهیت او ولی آبات و انذارها بر کسانی عم علیهم 
کلمت رَبک لا یرْمنُونَ هستند فائده‌ای ندارد که بر قلوبشان مهر نهاده شده و بنای عدم ایمان دارند. 
«ما» در «ما ذا) به معنای استفهام است. 
۲-فهّل یرون الا مثل آیّام الذیق خلوا من قیلهم قل فانتظروا نی مَعکم من الْمنظرینَ. 
در پی مفید نبودن آیات و انذارها فرموده: اهل مکه انتظار نمی کشند مگر مانند پیشامدهای گذشتگان بگو: منتظر باشید که من نیز 
از منتظرانم «هل) می‌شود برای استفهام و می‌شود به معنای نفی باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج۴؛ ۳۳۷ 
۳- نم نی ژشلنا و لین منوا کذلکک ما علینا نج المومنین 
«ننجی» با تخفیف و تشدید هر دو خوانده شده است این آیه تتمه مطلب آیه سابقه است یعنی آخر انتظار» آن خواهد بود که مانند 
پیامبران گذشته. نجات فقط مال پیامبر و مومنان خواهد بود. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۳۸ 
[سوره یونس (۱۰): آیات ۱۰۴ تا ]۱۰٩‏ 
اشاره 


فا با ام ان نع فی تک من دیبی قلا غبٌ دیق تعبلون من ذون ال و لکن غبذ له ای تام و یز آن کون من 
وین (۱۰۴) و آن آقم وجهک لین عییفاً ولا تکولن ین لغش کین ٩۰۵(‏ ولا من دون اه ملا یفک و ایض ک فان 
فعلّت فانک اذاً ی الالمیی (۱۰۶) و ان یششک ال بر فلا کاشت له الا و و ان بُرذک بخیر فلا را لْضله بصیب به من یشاة 
من عباوو و و لور ليم (۱۰۷) میا ها لاس مد جاءکم الق من ربْکم من اهتدی فانم بهتدی تفه و من لْ نما بَضل 
ها و ما نا کم پوکیل (۱۰۸) 

وا ما بوحی ایک و اطبز عّی بشکم ال و و یز اْحاکمین (۱۰۹) 

۴- بگو: ای مردم اگر از دین من در شک هستید من به آنهایی که شما پرستش می‌کنید پرستش نخواهم کرد لیکن به خدایی 
عبادت می‌کنم که شما را می‌میراند و مأمورم که از مومنان باشم. 

۵و توجه خویش را به دین دائمی کن» موحد باش و از مشرکان مباش. 

۶-و جز خدا چیزی مخوان که به تو نفع نمی‌رساند و ضرر نمی‌زند و اگر چنان کنی از ظالمانی. 

۷- اگر خدا به تو ضرر رساند آن را جز خدا احدی از بین نتواند برد و اگر برای تو خیری اراده کند هیچ کس مانع کرم او نتواند 
باشد» آن را بهر که از بند گانش بخواهد می‌رساند و او آمرزنده و مهربان است. تفسیر حسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۴۳۹ 

۸- بگو ای مردم کتاب حق از جانب خدا به سوی شما آمده است هر که هدایت پذیرد به نفع او است و هر که گمراه شود بر 
علیه خود می‌باشد و من بر شما و کیل نیستم. 


۹- پیروی کن از آنچه بسوی تو وحی می‌شود و صبر کن تا خدا داوری کند او بهترین داوران است. 
کلمه‌ها 
اقم: أَقع وَجْهُک للّین اقامه به معنی برپا کردن و ادامه دادن آید. یعنی توجه‌ات را به دین پیوسته و دائمی کن. وجه به معنی قصد و 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۱۰۰ از ۲۹۵۱ 
نیت و مصدر آمده است. 
حنیفا: حنیف: مایل بحق. حنیف: مایل بباطل آن در آیه بمعنی موحد و یکتاپرستی است. راغب گوید حنف میل از ضلال به 
استقامت و جنف میل از استقامت به ضلال است. 
یمسک: مس: دست زدن و رسیدن. اصل آن چسبیدن و به شدت جمع شدن است. 


حاکمین: حاکم: داور. حاکمین: داوران. 
شرحها 


این آیات ختم سوره است. به پیامبر دستور می‌دهد که استقامت کن و به حرف مش رکان اهمیت مده. جز خدا کسی را مخوان که 
نفع و ضرر در دست اوست و به مردم بگو: هر که ایمان بیاورد به نفع خود و اگر گمراه شود به ضرر خود می‌باشد آن گاه صبر کن 
و منتظر داوری خدا باش. ای اجب تهج ی ۴۴۰ 

۴- فلْ با یا ام ان کم فی شک من دینی لاد لین تون بن دون له و لکن 4 ال ٍّی یناکم و آوث آن 
کون مّ لین 

یعنی در مقام استقامت و مأیوس کردن آنها بگو: اگر شما در دین من تردید داشته باشید بدانید که من به معبودهای شما پرستش 
نخواهم کرد و اینکه فرموده: به خدایی که شما را می‌میراند عبادت می کنم نوعی تهدید است در المیزان آمده: مش رکان معبود را 
برای دفع ضرر و جلب نفع پرستش می کردند. آنها شکی نداشتند که مرگ به آنها خواهد رسید و آن در دست خداست. مقتضای 
ی ی 

۵- و ام وجهکک لین عنفاً ولا تکولن ین المفرکین. 

المیزان نظر می‌دهد که و أن أََمْ عطف است بر و ات اتو وی امه ای نوش ن» است. به هر حال این آیه 
تکمیل آیه سابق است یعنی در دین ثابت قدم باش و از مش کان مباش «وجه» مصدر نیز آمده است به معنای توجه و رو کردن و نیز 
به معنی قصد و نیت به کار رفته است. 

۶-ولائذع من دون له ما لامک و لا یوک فان فعلت فانک اذا ین الظالمین. 

و اس و ی ی ی ای و ی ی 
ندارند و روشن می‌کند که اين عمل انسان را وارد ردیف ظالمان می‌کند و عم لین توا مق ییون شعراء/ ۲۳۷ 
دعوت بتان جزء پرستش آنهاست. 

۷- ون یششک ال بضرٌ فلا کاشت له ال و و ان برذک بختر لا را له بصیب به من شاه من عباده و هوالع رح 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۴۱ 

به دنبال آیه فوق که نفع رساندن و ضرر زدن را از اصنام نفی کرد در این آیه ضرر زدن و نفع رساندن را مخصوص خدا کرده؛ 
بعلاوه آنکه اگر خدا هر یک از آنها را در حق کسی که بخواهد» کسی قدرت جلوگیری ندارد به قرینه و مقر لحم لفظ 
«به» راجع به «خیر؛ است» و شاید راجع به هر دو از خیر و شر باشد. با همه اینها خدا آمرزنده و مهربان نیز هست پس پرستش خاص 
اوست. 

۸-عُل یا با اس قذ جامکم ال من کم من افتدی انا دی تفبه و من ضل فاما بضل علیها و ما نا علیکم بو کیل. 
بعد از نهی از ش رک دستور آمده که به همه آمدن قرآن را اعلام کند و نیز روشن کند که مردم در پذیرفتن و نپذیرفتن مختار 


هستند هدایت و ضلالت به خودشان راجع است پیامبر و کیل و کارساز آنها نیست باید خودشان یکی از دو راه را انتخاب کنند. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ ۸ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ۱۱۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
4-و انبم ما پوحی ایک و اضبز عتّی یشکم ال و مُو یز الحاکمین. 
فرمان است به اینکه از وحی پیروی کند و در برابر مصائب استقامت نماید و به داوری خدا در زمینه نجات او و هلاک دشمنانش 
امیدوار باشدء در شب بیست ششم رجب المرجب ساعت دوازده شب سال هزار و چهارصد و یک هجری قمری مطابق ۳/۱۰ 
۰ شمسی تفسیر سوره پوئس به پایان رسید و الحمد له و هو خیر خنام. 


تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۴۴۲ 
و 9 
اشاره 


در مکه ناژل شده و صد و بیست سه آبه است 


نظری به کلیات سوره 


۱- سوره هود پنجاه و دومین سوره است که بعد از سوره یونس در مکه نازل گردید :۱» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره یازدهم 
است» اگر ترتیب نزول قطعی باشدء ظاهرا حوالی سالهای دهم بعثت نازل شده است. 

۲-عدد آیات آن به شمارش قارئان کوفی صد و بیست و سه و به نظر قارتان شام و مدینه صد و بیست دو و به نظر دیگران صد و 
تشه بیکق. | به ات 

محمّد بن ابراهیم بغدادی در تفسیر خازن می گوید: عدد کلمات این سوره هزار و ششصد و عدد حروف آن نه هزار و پانصد و 
شصت هفت است» و اللّه العالم. 

#سورم مار کهکن اک فتانه کرت ره ۴ آقم اسلا طرفیالّهار ... در مدینه نازل شده؛ به نظر بعضی آیه ۱۳ لک 
تا رک بغض ما بوحی ایک و در نظر بعض دیگر آیه ۱۷ من کان غلی یی من ره در سدینه نازل گشته است» ولی این نظرها 
استحسان بدون دلیل است وانگهی انسجام و اتصال سیاق آیات آنء شاهد است که همه سوره به یکک بار نازل شده است. 

۴ علت تسمیه آن به «هود» ظاهرا وقوع حالادت هود علیه الترلام در آنست ولی چرا حالات پیامبران دیگر در اين رابطه در نظر 


گرفته نشده است چیزی به نظر 


(۱) بنا بر آنچه در مقدمه آمده است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۴۳ 

تشه وا بان با کی اس که اش نام کل اری رم زیان سق مرن ضای اه یه ال تفاس : 

در مجمع البیان از ابو بکر نقل شده که گوید: گفتم با رسول ال زود پیر شدی؟ فرمود: سوره هود و حاقه و واقعه و عم یتساء‌لون و 
هل اتاک حدیث الغاشية پیرم کرد. 

اقال قلت يا رسول له عجل الیکک الشیب؟ قال شیبتنی هود و اخواتها الحاقة و الواقعة و عم یتساء‌لون و هل اتاکك حدیث الغاشیةه. 
صدوق رحمه اللّه در ثواب الاعمال از فرو بن الاجری از امام باقر صلوات له علیه نقل می‌کند: 

اقال من قرء سور هود فی کل جمعة بعثه له عز و جل یوم القيامة فی زمرة البیین و لم یعرف له خطينة عملها یوم القیامة؛ 


این حدیث در مجمع البیان از تفسیر عیاشی منقول است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
۵- چهار آیه اول از این سوره. عنوان و فشرده همه مطالب آن است. در اين چهار آیه چهار مطلب مطرح است. اول عبادت 
پرورد گار و تطبیق امور زندگی با فرمانها و قانونهای الهی: توا 1 ال ی لکم منه نذیژ و بشیژ. 
دوم: بشارت و انذار که کار رسولان خداست. 
کت ی ی ی 
استلفووا کم تم ویو یه بسفکع متاعاً سنا . .. چهارم معاد است ی اه مزجکم و و علی کل شء قدیز. 
این مطالب در کلمات پیامبران در این سوره تکرار می‌شونده متلا سخن نوح؛ هوده صالح و شعیب با امابوا ال آغاز می‌شود. 
جمله الوا کم ت بو له در همه آنها بجز نوح علیه لت لام تکرار شده است. هلاک اقوام آنها در اثر عدم قبول دعوت و 
عدم بر گشت به طرف خدا بوده است. و نیز انذار تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: ۴۴۴ 
و معاد در کلام آنها مطرح است. پس رء‌وس مطالب سوره توحید و نبوت و معاد می‌باشد. 
۶- این سوره با سوره یونس که هر دو با «الر؛ شروع می‌شوند. تشابه عجیبی دارند» حتی بعضی از دانشمندان گفته‌اند: سوره هود 
مشروح مطالب سوره یونس است. فرازها در سطح بسیار عالی بلاغت و فصاحت ادا شده که با کمترین دقت. انسان در هاله‌ای از 
بهت و تعجب محاصره می‌شود و به یقین می‌داند که آن مطالب از جانب آفریننده جهان پهناور هستی بر قلب پاک حضرت محد 
بن عبد اللّه تابیده است. 
۷- شأآن نزولی برای سوره ذکر نشده است» مطالب آن نشان می‌دهد که مردم آن روز سژالی در زمینه مطالب سوره نمی توانستند 
بکنند» زیرا مسائل آن ما فوق تصور مردم آن عصر بوده است. لذا باید گفت: مقتضای حال بند گان و مقتضای الطاف خداوندی؛ 
نزول این سوره را سیب شده است. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۴۵ 
سورة هود مکیه فی ایاتها ۱۲۳ نزلت بعد سورة یس 


[سوره هود (۱۱): آیات | تا ۴] 


اشاره 


بشم له الرخمن ي ریم 
ار کاب أخکتث یاه مفْل ین لد عکیم خییر () لا تجذوا ال ی تکع یثه لذیز و یز (0) و آن استفیزوا نکم ثم 
بو هب متاعاً عتت یآ 2 _ مسئی و بت کل دی فضل له ون تا نی آحاف علیکم عذاب بوم کبیر (۳ یال 
مرجفکم و مو علی کل قیء یو (۳) 

نام اه که دارای رحمت همگانی و همیشگی است 

۱- این کتابی است که آیه‌های آن از طرف خدای حکیم و دانا محکم شده و آن گاه توضیح داده شده است. 

۲- اينکه جز خدا را پرستش نکنید و من شما را از جانب او انذار کننده و نوید بخشم. 

۳- و اينکه از پروردگارتان آمرزش بخواهید و آن گاه به سوی او بر گردید تا شما را تا وقت مرگ با بهره خوب بهره‌مند کند و به 
هر صاحب فضلی زیادت او را بدهد و اگر اعراض کنید من از عذاب روزی بزرگ بر شما بیمناکم. 

۴- با ز گشت شما به سوی خداست و او بر هر چیز تواناست. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۴ ص! ۳۴۶ 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۱۰۲۳ از ۳۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


احکمت: حکم در اصل به معنی منع یا منع از فساد و قضاوت است. احکام: 

استوار و متقن کردن. حکیم کسی است که مانع از فساد باشد و و کار را محکم و متقن انجام بدهد «الحکیم: المتقن للامور» جمله 
«احکمت» به معنی محکم شده و محفوظ شده از باطل و مانند آن است. 

فصلت: فصل بریدن و جدا کردن به طوری که ایجاد فاصله شود. تفصیل: 

متمایز کردن. تفصیل کلام روشن کردن آنست «فصلت»: روشن شده است. 

لدن: (بر وزن عضد) ظرف زمان و مکان است و به مکان نزدیک دلالت دارد من لَدْنْ عکیم: از جانب و از نزد حکیم. 

اجل: (بر وزن شرف) مدت و آخر مدت (قاموس قرآن) مسمی: تسمیه شده نامیده شده 7 

فضل: زیادت. ضد نقص. «الفضل: الزیاده عن الاقتصاد» (احسان). 

مرجعکم: ی (بکسر- ج) مصدر میمی است به معنای رجوع قزیاز کشنگ: 


شرحها 


آیات چهارگانه که مقدمه سوره هستند. بیان من کنند که: قرآن یک کتاب محکم و مصون از باطل و روشن شده از جانب 
خداست. به شما فرمان می‌دهد که فقط خدا را بیرستید. و به خدا رو آورید که آن سبب ادامه نعمت است و گرنه عذاب در کمین 
شماست و با زگشت همه شما به سوی خداست. تفسیر آحسن الحدیث ج۴» ص: ۴۴۷ 

این آیه که به حکم استدلال به آیات ذیل است برای قرآن دو حالت بیان می‌کند: احکام و تفصیل. مراد از احکام و محکم کردن» 
ظاهرا آنست که آیات قرآن از لحاظ بیان واقعیات تطابق با نظام ابدی جهان, نزول در شکل اعجاز مانند یک قاعده ریاضی؛ 
محکم و استوار و ثابت و مصون از ورود خلل و فساد و باطل است؛ در آیه دیگری آمده: و ما أَسَلنا من قیلکک من رشول و لا نی 
(۵ا ی ی اسان فی متخ ال ما بقی المیطانْ نم کم ال آیاته و له عم کي حج/ ۵۲ در این آیه می‌فرماید: 
خدا القاء و عمل شیطان را نسخ و زایل می‌کند سپس آیات خود را محکم و از راه یافتن باطل مصون می‌کند. از این آیه معنی 
آحکشث یاه تا حدی روشن می‌شود. این تعبیر در قرآن منحصر بفرد است. 

اگر «ثم» در جمله ثم فص برای فاصله زمانی باشد منظور آنست که: در آیات قرآن قبلا این احکام در نظر گرفته شده و سپس 
تفصیل نازل گردیده است و اگر برای ترتیب کلام باشد منظور آنست که قرآن در یکک حالت احکام و استواری بیان و روشن شده 
است نظیر: و لد جناهمع بکتاب فصّلناة علی علم ... 

اعراف/ ۵۲ منظور از علی علم شاید همان احکام و استواری نان 

دو وصف عکیم پیر به حکم تعلیل برای صدر آیه است یعنی: این احکام و تفصیل از جانب خدایی است که کار را از روی 
مصلحت انجام عیشت و مسا لو تا نها لاس لیوا دی ای باره نظر دیگری دارد که قابل دقت است. 

بنا بر آنکه در اول سوره اعراف گذشت «الر» بیان می‌کند که درصد این سه حرف در این سوره و در تمام سوره‌ها از درصد حروف 
دیگر زیاد است و آن از نشانه‌های اعجاز است که حتی حروف قرآن روی حساب و میزان بخصوصی تفسیر حسن الحدیث ج۴ 
ص: ۴۴۸ 

است و اه اعلم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۱۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
توا لاله یی تک مه تذیژ و بَشیژ. 
بعنی: قرآنی که دارای آن اوصاف است به شما دستور می‌دهد که جز خدا را پرستش نکنید این کلمه» فشرده دعوت پیامبران 
است. لفظ «ان» در آلا تََْ دُوا ... تفسیر و بیان آیه سابق است غرض از عبادت فقط نماز خواندن نیست بلکه همانطور که در آیات 
دیگر گفته‌ايم بندگی خدا آنست که فقط خدا را پرستش کنیم و فقط از او فرمان بریم و فقط او را مطاع بدانیم و از همه طاغوتها 
قطع کنیم و به حکم: اعد له و لا تخد بَعضنا بفضا آزبابا من ذون اله .. 
آل عمران/ ۶۴ فقط یک فرمانده و مصدر فرمان داشته باشیم و به قول رسول الله: 
اد صلاتی و نشکی و مشیای و ماتی للّه رَبَ العالمین لا شریک له و بذلک مت و آنا رل المشلمی انعام/ ۱۶۷ همه چیزمان برای 
خدا و ما هم فقط برای خدا باشیم. 
لفظ نَذیر و بَشَیرٌ حاکی است که هر که در پرستش خدا باشد مژده سعادت دو جهان را به او می‌دهم و گرنه از عذاب خدا انذارش 
۳-و آن اشَغْفژوا ریم ن ویو ی یک متاعاً ستلیآ 2 مُسّی و رت کل ذی فضّل فضله و ان تولوا قانی آحاف علیک: 
غذاب یوم کبیر. 
اين آیه دستور دوم بعد از بیان موقعیت قرآن است و نشان می‌دهد که که استغفار و بر گشتن به سوی خدا سبب ادامه نعمت و 
سعادت در زندگی است. اين مطلب در اين سوره در کلام هود و صالح و شعیب و در سوره نوح در کلام نوح نیز آمده است. 
چون این کلام در همه جا خطاب به مشرکان است لذا مراد از «استغفروا» تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۴۹ 
بر گشتن از شرک و از تم توتُوا بازگشتن به سوی خدا و عمل به فرمان اوست و با آن معنی که برای أ توا بیان کردیم این آیه 
مصداقی از مصادیق آنست. 
منظور از َجٍل مُتِعٌی وقت مرگ انسان است. و معنای دادن متاع نیکو آنست که شخص و جامعه در نعمت و رفاه و امن زندگی 
کند بعکس: و مَنْ آغرض عَنْ ذکری فان له مَعشهُ ضنْکا طه/ ۱۲۴. 
مراد از یوّت کل ذی فضّل فُضلَة آنست که قطع نظر از سعادت عمومی جامه هر که در آن در بدست آوردن اسباب سعادت بیشتر 
تلاش کند باداش بیشتر خواهد برد و این تلاش چون قلاش دی است لذا بهشت وا تز در بی دارده و ان تولوا ... در رابظه با 
ان 

۴ ای له مَرجفکغ و مَُ علی کل شین دی 
این مطلب سوم در آیات چهار گانه است اگر مراد از عذاب یوم کبیر عذاب آخرت باشد. اين آیه تعلیل آنست یعنی از عذاب بر 
بیگونه زنده مین شوناد و جوا آتستا: 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۴؛ ص! ۳۵۰ 
[سوره هود (۱۱): آبات ۵ تا ۱۱] 
اشاره 


لام برد شنمزفو تشه لا جن بد ود تعشون فا ۰ با 


دای 
2 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۱۰۵ از ۲۹۵۱۲ 
کات عرش علی اماء یلو کم یک من عملا و ین فلت نکم مبفوون من برد الموت لقن لین کنژوا ان هذا لا محر شبن 
( وین ون عم وناب الی أَنَ مود رن ما تخب ایغ هم لیس عضو علهع و حاق بهع ما کاب ژد 
)۸( و یل دانسا ما خعه ع تزغناها لاوز )٩(‏ 
و ی أَدفاء تغماء بشد ض واه مه یقونْ وت هب لیات نی ان فرح فخوژ (۰ ۳۰( الا این صتتوا و عملرا الصالحات ولیک لَْم 
فا و جر کبیژ (۱۱) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۵۱ 
۵- بدانید که آنها سینه خود را منحرف می‌کنند تا خود را از قرآن مخفی کنند» بدانید در وقتی که جامه‌های خویش بسر می کشند» 
خدا آنچه که پنهان می کنند و آنچه آشکار می‌کنند می‌داند که وی دانای مکنونات سینه‌ها است. 
۶- هیچ جنبنده‌ای در زمين نیست جز آنکه روزی وی به عهده خداست. قرارگاه و محل نقل و انتقال آنها را می‌داند» همه در کتابی 
آاشکان استة 
۷- اوست که آسمانها و زمین را در شش روز آفرید و حکومت او بر آب بود تا شما را بیازماید که کدامتان در عمل بهترید و اگر 
گویی که شما بعد از م رگ زنده خواهید شد. کافران گویند» این جز جادویی آشکار نیست. 
۸- اگر عذاب موعود را از آنها تا مدتی تأخیر بياندازيم گویند: چه چیز مانع آمدن آنست بدانید روزی عذاب برای آنها که 
بر گشتنی نیست و عذاپی که آن را مسخره می‌کردند آنها را خواهد گرفت. 
۹-واگر به انسان رحمتی بچشانیم و سپس از او بگیریم او ناامید و ناسپاس خواهد بود. 
۰-و اگر پس از سختی که باو رسیده نعمتی بر او برسانیمی گوید: بلاها از من دور شد. او متکبر و فخر فروش است. 
۱-مگر کسانی که استقامت ورزیده و اعمال شایسته انجام داده‌اند برای آنهاست آمرزش و پاداش بز رگ. 


کلمه‌ها 


یشنون: نی (بر وزن عقل): عطف. پیچیدن. رویهم کردن. «ثنی الشیء ثنیا: عطفه طواه رد بعضه علی بعض» یثْونَ ضُدورَهْم: 
سینه‌هایشان را می‌پب پیچند و منحرف می کنند تا از شنیدن قرآن خود را پنهان کنند (کنایه از عدم اعتنایی به قرآن). 

لیستخفوا: خفاء: پنهانی. اخفاء: پنهان کردن. استخفاء: طلب پنهان کردن و پنهان شدن «لیستخفوا: تا پنهان شوند. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۴ ص: ۴۵۲ 

پستغشون: غشی و استغشاء: پوشاندن «استغشی ثوبه و بئوبه: تغطی به» علی هذا یعون ییبَُمُ یعنی با لباس» خودشان را می‌پوشانند 
و لباسشان را به سر می کشند. 

مستقر: قرار گاه و محل استقرار» به معنی استقرار نیز آید (مصدر میمی و اسم مکان). 

مستودع: ودع: ترکک کردن «مستودع»: ودیعه گاه و محلی که آن را ترک خواهد کرد. مثل هوا برای پرنده» رحم برای جنین و تخم 
برای جوجه و .. 

عرشه: عرش: تخت حکومت. به معنی حکومت نیز آید «ثل عرشه: 

حکومت او زایل شد. ایضا به معنی سقف آید «العرش: سریر الملک و عرش البیت سقفه» مراد از آیه شاید حکومت باشد. 

امه امت: جماعتی که وجه مشتر ک دارند (جماعت شکل یافته) و نیز به معنی مدت آید چنان که در آیه است شاید علت این تسمیه 
یکسان و هم شکل بودن روزها و سالهاست «امت معدودة» زمان معین. 


مصروفا: صرف: بر گرداندن. مصروف: بر گردانده شده. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۱۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
حاق: حیق: احاطه و فراگرفتن «حاق بهم»: فراگرفت آنها را. 
یوس: یأس: نومیدی. یوس: ناامید. 
کفور: (بفتح کاف) صیغه مبالغه است یعنی: بسیار ناسپاس ظاهرا به معنی بسیار کافر نیز آید و لاحم هم من عذابها کذلک 
تجْزی کل کُور فاطر/ ۳۶ 
نعماء: (بفتح ن) مفرد است بمعنی نعمت يا نعمتی که اثر آن در صاحبش تفسیر آحسن الحدیث ج۴» ص: ۴۵۳ 
آاشتکان اسگ: 
ضراء: اسم منث است. مذ کر ندارد» آن از ضرر است به معنی سختی به کار رود چنان که در صحاح گفته است مشل مرض؛ 
گرفتاری» نقص اموال و مانند آن. 
فرح: (بفتح فاء و کسر راء): شادمان توأم با تکبر. فرح: تکیر یا شادی مذموم. 
فخور: فخر: بالیدن بجاه و مال. فخور: بالنده. 


شرحها 


این آیات روشن می کند که منظور از خلقت آسمانها و زمین و عهده‌دار شدن به رزق جنبند گان برای آنست که انسان در صحنه 
زند گی به به عمل نیک و زندگی توأم با توحید راه یابد و عالم آخرت در پی اوست و خودش طوری آفریده شده که نه تحمل نعمت 
را دارد و نه بلا راء بلکه نعمت او را به طغیان وا می‌دارد و بلا مآأیوسش می کند. همه اینها مقتضی آنست که برای وی کتاب آید و 
پیامبر مبعوث شود و گرنه انسان خودش را بدبخت خواهد کرد: گرچه مشرکان از شنیدن قرآن لباس به سر می کشند ولی بحکم: 1 
« 

هلا للع ون صَُورَهُم لیستخفُوا مه آلا حین بستنشو ن تيابهم ؛ هم یلم ما یرون و ما یعون له عم بذات الصَدُور. 
اه 
خود را از فهمیدن تفسیر آحسن الحدیث» ج۴» ص: ۴۵۴ 

آنْ کنار می کشند و لباس به سر مي کنند تا آن:را تشتوند: 

منحرف کردن سینه‌ها کنایه از عدم اعتنا به قرآن است «منه» ظاهرا راجع به قرآن است. یعنی سینه‌های خود را منحرف می‌کنند تا 
شرا ارف آن ها داز لا خر حاکن ایک کر رف تن آنایی فلت وه را مرس دزد 

عباشی از امام باقر علیه لام نقل می کند: مش رکان چون از کنار رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله می گذشتند» سر و پشت خود را 
با ی ال تفا وس خوووا با تاسفاشس رانا وی لا سل او له اقا راشف ور ارم ون 
لالم تون ... و ما ون «۱» جمله یلم ما یو ... در جواب آنهاست که اینکار فانده‌ای بر آنها ندارد زیرا که خدا پنهان و 
آشکار آنها را داناست: جمله: 

یو ضُدُورَهَمُ- پذاتِ الصّدُور حاکی است که فهم و درک و اسران در قلب انسان و در سینه انسان است» مغز شاید به حکم انبار 
و بایگانی است اين مطلب در ذیل آبه نها تغمی نصا و لکن تَغمی لوب ای فی شور حج/ ۴۶ بررسی خواهد شد. 

و -وّما من که فیالزض ل علی له رقها و یم رها و ُستودعها کل فی کناب مبین. 

این آیه صریح است در اينکه رزق همه جنبنده‌های روی زمین بر عهده خداست و خدا از قرار گاه آنها و محلی که در آن هستند 


آگاه است» مستقر عبارت است از خانه و لانه و آب برای ماهی و نظیر آن» مستودع محل موقتی 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۱۰۷ از ۲۹۵۱۲ 
)۱( 
عن ابی جعفر (ع) قال: اخبرنی جابر بن عبد له ان المش کین کانوا اذا مروا برسول الله (ص) طأطاً احدهم رأسه و ظهره هکذا و 
غطی رأسه بئوبه حتی لا براه رسول الله فنزل له لام یو درم الی و ما بو 
تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: ۴۵۵ 
است مانند رحم برای جنین» تخم برای جوجه هوا برای پرنده» سفر برای مسافر و امشال آن (المیزان) مراد از کتاب مبین» لوح 
متطی ق ور کی اس کر ار عو9ا ا یع از ۴ اس هه تعرس که کات اشتکار خر که اس این واه 
استدلال بر «یعلم» است یعنی همه موجودات بی شمار در نزد خدا وجود جمعی دارند. 
به نظر بعضی مراد از مستقر و مستودع؛ اصلاب و ارحام است» بعضی گویند: 
مستقر قرارگاه روی زمین و مستودع محل مردن و مبعوث شدن است و در نظر بعضی مستقر قرارگاه زمين و مستودع وجود آنها در 
مواد جهان به طور بالقوه است. اینها احتمال بعید هستند. 
نا گفته نماند: دانستن قرارگاه و ودیعه گاه جنبند گان دلیل دانستن خود آنها نیز هست خدایی که لانه مورچه را می‌داند و می‌داند در 
کدام خرمن برای آوردن دانه راه می‌رود از خود مورچه نیز آگاه است. به قربنه آیه: و کین من کاب لا تخت رها ال بَقها و 
کم عنکبوت/ ۶۰ می‌شود گفت که منظور از «دابة» در آبه» شتا کان غس اسان است. 
باید دانست که رابطه این آیه با ما قبل و ما بعد» بر من روشن نشد آن در عین اینکه یک مطلب مستقلی است شاید مقدمه آیه 
بعدی باشد. 
۷-و و ای خلق الّماوات و الْض فی مه یام و کال ره علی الماء یلو کم کم خسن ععل. 
این آیه به نظرم در رابطه با آنست که آسمانها و زمین و برای آن آفریده شده‌اند تا انسان در مسیر اه له واقع شود و آن آمدن 
پدارات را ارم ره جات که این آبههو مره یوخ آیه سوم آمده و در آن گفته شده: اعد وه آ لام کون و این نمی‌شود 
مگر آنکه کتات شک باه نازل شود در تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۵۶ 
اینجا سه مطلب هست: 
اول: منظور از شش روز چنان که در آیه پنجاه چهارم اعراف گفته‌ايم شش دوران است که شاید هزاران سال باشدء آسمانهای 
هفتگانه و زمین در شش دوران آفریده شده است به حکم: فلکم لفرونَ بای علق الّض فی بزمین و تجعلون له آندادً 
دک تارمن خی وف رو خران) الرعت است اه اک رای امک ای ال بافت ک نسم روت 
توده گاز گرم از خورشید جدا شد و در دوران دوم در اثر کم شدن حرکت و حرارت به صورت مذاب درآمد. مواد مذاب م رکز 
زمین شاهد این گفته است و اه اعلم (اين یکک احتمال است). 
آن گاه در چهار روز (چهار دوران) پوسته زمین منجمد شد. کوه‌ها در اثر فشار حرارت مرکزی بوجود آمدند دریاها که به 
موز ادن اتپاه بووتت سک رن بسن ری دراه کل قاس بو تتریی تسا 1 ی از چات 5 
فرموده: و جقلٌ فیها رواسی من فَوْقها و بازک فیها و فد فها أَمواها فی أَر عیام تواء ای فصلت/ ۱۰ 
در عرض چهار دوران گذشته از گازهای غلیظ و سیاه که به شکل دود از زمین به وقت منجمد شدن بیرون آمده و اطراف زمین را 
فراگرفته بود» آسمانهای هفتگانه در دو روز (دو دوران) بوجود آمدند و از اینکه خدا به زمين و آسمانها یک دفعه فرمان داده 
مي‌داتم کهدو توران آمسمم اهاز ای ی ی اوئوی لیالتماء و هی دا قالآها و 
لأض انیا طزعا و کرها قاتا نا طانجین ََضاهنْ سبع سماوات فی یمین و آرَحی فی کل سماء رها فصلت/ ۰۱۱ ۱۲. 


دوم وکا عَرْشةٌ علی الماء مضمون این جمله آنست که حکومت خدا؛ تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۵۷ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۱۰۸ از ۲۹۵۲ 
در موقع خلقت آسمانها و زمین فقط بر آب بود منظور از این آب چه آبی است؟ 
اگر بگوئیم: منظور آب مذاب است و زمین آن موقع چنان که از مواد مرکز آن پیدا است؛ یکپارچه مذاب بود» در این صورت 
معلوم می‌شود که آن وقت همه آسمانهای هفتگانه و زمین فقط یک توده مذاب بودند» آن وقت در شش دوران گذشته مبدل به 
زمین و آسمانها شدند» بنا بر این: غرض از آسمانها و زمین در آیه فقط زمین و طبقات هفتگانه هواست که اطراف آنها گرفته‌اند و 
له العالم» در این باره خطبه اول نهج البلاغه قابل دقت است. 
و شاید منظور آن باشد که آب پیش از آسمانها و زمين بود و پیش از خلقت آنها حکومت خدا فقط بر آب بود و جز آب چیزی 
نبود (و له لعالم). 
سوم :فا کغ نکم آعشن ععلا کهمی‌رساند: غرضن از ظفت: آسمانها و ژنین فکامل انسان دررراه توبحیل آست که ذر نکنهها 
بررسی خواهد شد. 
و ینفلت نکم مبغوتون من بعد العوت یقن لین نوا ان مذا ّا سخر بین. 
این جمله می‌فهماند که حتما باید در پی این خلقت و مرگ زنده شدن و قیامت وجود داشته باشد و گرنه خلقت ناقص خواهد بود. 
این سخن نیز در «نکته‌ها» بررسی خواهد شد. 
۸و کین آودا عنم العیداب الی أَه موه یفن ما بحبشه آا بزع بأنبهم یس عطرووفا علقع و حاق بهع ما کارا به یرون 
معلوم است که وعده عذاب را که به وسیله رسول خداء داده می‌شد مسخره پنداشته و می‌گفتند: مَتی هذّا لو ..؟ در جواب آمده: 
روزی که عذاب خواهد آمد از آنها بر نمی گردد. همان عذاب آنها را فرا خواهد گرفت که آن را مسخره می‌کردند. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۴ ص: ۴۵۸ 
4-و لین أَدقا اسان ما رَخعه تم تزغناها مله اه لیس کفوز. 
این مضمون در آیات دیگر نیز آمده است و آن اينکه انسان به حکم و خلق اسان ظ عیفاً نساء/ ۲۸ در مقابل رفتن نعمت تاب 
ندارد و جزع و فزع می‌کند و از زند گی مأیوس می‌شود و به دیگر نعمتهای خدا و یا به همان نعمتی که از دست داده کفران و 
ناسپاسی می کند. انسان طوری است که در وقت یک ناراحتی همه نعمتهای خدا را فراموش می کند. «رحمهّ» در آیه در جای نعمت 
است که نعمت از مصداقهای رحمت الهی است «اذاقه» دلالت بر قلت دارد. 
۰- و لین دنه تلماء بغد ضراء مه لبون ذعب المینات عنی ال روز 
این آیه مقابل آیه سابق است و آن اينکه انسان اگر سختی از او برود و نعمت به او روی آورد؛ دست و پای خود را گم کرده 
مستکبر و خودپسند و ناز فروش می‌شود و در گناهان فرو می‌رود. دو آیه فوق نشان می‌دهد که انسان به هیچ یکک از دو حال طاقت 
ندارد در آیه دیگر آمده: اسان خی لوعا (ذا مه اسر جروعا و ٍذا مه لیر مَنوعً 1 اک ... معارج/ ۲۲ گویی «فرح» و 
تکبر» احساس خودپسندی و فخر و نازفروشی» اظهار آن است. 
منظور از «سینات» بلایا و شدائد است لَیقولن دعب السَینا نی حاکی از عدم عود بلایا است که سب تکبر شده است. 
۱- لین صیروا و عملوا لسَالحات أولیک له عففرة وج کی 
این آیه در مقام استثناء است یعنی یأس و کفران به وقت بلا و تکبر و فخر به وقت نعمت. نسبت به کسانی است که تربیت توحیدی 
ندارند ولی آنها نه در وقت تفسیر حسن الحدیث. ج ۴ ص: ۴۵۹ 
بلا مأیوس می‌شوند و نه به وقت نعمت دست و پای خویش را گم می‌کنند: در جای دیگر آمده است: و لین آموا و مرا 
السّالحات له عفر و مر کییژ فاطر/ ۷ این نشان می‌دهد که صبر با عمل صالح از ایمان منفکک نیست, آمدن صبر به جای ایمان 


به مناسبت آنست که مقام مقام صبر است. استقامت و عمل صالح به وقت نعمت و گرفتاری موجب مغفرت و پاداش بزرگ است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۰۹ از ۲۹۵۱۲ 


نکته‌ها 
خلقت انسان و عمل صالح: 


در بسیاری از آیات آمده که منظور از خلقت آسمانها و زمین و وسائل روی زمین این است که انسان آزمایش شود تا نیک وکاران 
ملر کر مق از ی سرزه کات مس کزید خبا معا زین زار هشن روز رب کاخ اج 
عملا فر سای یر امه دی علق الموت و ابا تلو کم کم خسن عَعله ملکه/ ۲ یعنی غایت و منظور از ۰ خلقت مرگ و 
حیات همان آزمایش است. 

در سوره کهف/ ۷ فرماید: نمجنا ما عیاض زینهٌ لها رهم هم آَغسنْ ععلا وسائل زندگی از آن جهت آفربده شده تا 
انسان در معرض آزمایش قرار گیرد و نیکو کار روشن گردد. 

از آیه و ما لت الْجنْ و اس ال لبون ذاریات/ ۵۶ معلوم می‌شود که خلقت جن و انس فقط برای آنست که در مسیر له واقع 
شوند و به کمال مطلق برسند و گرنه ضایع و تباه خواهند بود. 

ناگفته نماند: در بحث آینده خواهیم دید که اگر مسئله آخرت نباشد خلقت ناقص و عبث است و از آیات فوق به خوبی روشن 
می‌شود: غایت خلقت تفسیر آحسن الحدیث ج۴» ص: ۴۶۰ 

آسمانها و زمین و خلقت وسائل زند گی آنست که: انسان در نردبان ِ توحیدی پله پله بالا رود و با نعمتها و گرفتاریها امتحان 


شود امتحان همان تکامل و به وسیله اعمال نیک بالا رفتن و استحقاق بهشت پیدا کردن است. امتحان ابو ذر آن بود که با طاغوت 
مبارژه کرد به «شام» و «ربذه» تبعید شد و پیوسته در راه حق در تلاش بود و با این کارها من عَعلّا شد و استحقاق به: بهشت پیدا کرد 
هکذا دیگر نیکو کاران. 


پس غایت خلقت آسمانها و زمین و ... آنست که انسانها مصداق أحسَنْ عَعَلا در میدان آزمایش باشند» به حکم ۱ 

النتا شرع الاشر< 

!. و به حکم. و لقذ درا یجهتم کيراً الجن و انس لمع قوب لا یوت بها و لُم آغین لا یبد رود بها و لَُمْ آذانْ لا یشعَعُونَ 
بها ... اعراف/ ۱۷۹ بد کاران فقط اهل عذاب و تباهی خواهند بوده از این مسئله تعجب نکنید» گفته قرآن همین است رجوع شود به 
آبه و ما خلت اج و لاش ذاریات/ ۵۶: 


اکر آخرت نباشد خلقت ناقص و باطل است: 


در رابطه با آیه: وی نکم عون من لته لازم است توضیح بدهیم که به موجب آیات قرآن اگرقیامت نباشد 
خلقت آسمانها و زمین و انسان عبث و بیهوده و ناقص است. مثلا در آیه و یرو فی ی الّماوات و الرض نا مات هذا 
باطّمبحانک فَُنا غذاب انار آل عمران/ ۱٩۱‏ کاملا واضح است که اگر آخرت نبود خلقت آسمانها و زمین باطل بود لذا مومنان 
می گویند: خدایا اینها را باطل نیافریده‌ای و حتما منتهی به آخرت خواهند شد پس ما را از عذاب آتش حفظ کن. هکذا آیه: و ما 
نا الشماء وضو ما ییهُما الا ذلک یذ کقژوا قوب لین کَوا من انار ص/ ۲۷ در سوره مومنون آیه ۱۱۵ فرموده: 
فحیتم ما نا کم عبت تفسیر حسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۴۶۱ 

و کم ایا لا ُجفون 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۱۱۰ از ۲۹۵۱۲ 


عنی اگر رجوع الی اه نبود خلقت انسانها عبث بود و در جای دیگر آمده: و ما فا الّماوات و الأزض و ما یَیتَهُما لاعبیق ... 
ال ما جر دخان/ ۱9 در چندین مورد از رآن کریم از جمله در سوره نام ۴ آمد. ار نا 1 
له ... انعام/ ۳۲. 
نا گفته نماند: وضع زند گی دنیا طوری است اولا: لت با زحمت توأم است. نه لذت خالص وجود دارد و نه زحمت خالص؛ علی 
هذا نمی‌تواند پاداش حقیقی برای ممن و کیفر واقعی برای کافر و مشرک و امثال آن باشد. ثانیا طاغوتها و بد کاران اکثرا به سزای 
خود نمی‌رسند و از این جهت حق مظلومان بخودشان نمی‌رسد طاغوتها و مترفین بی شمار همانطور با کامروایی از دنیا می‌روند و 
حق مظلومان از آنها گرفته نمی‌شود. ثالثا: پاکان و نیک و کاران بی شمار که در راه حق و اللّه قدم برمی‌دارنده جز شکنجه و زندان و 
تبعید و کشته شدن عایدی از اين دنیا ندارند. خامسا: حدود هشتاد درصد این زند گی؛ درد؛ رنج» نگرانی» گرسنگی. فشار و .. 
است» علی هذا واقعا اگر قیامت نباشد و اين کمبودها جبران نشود» خلقت ناقص خواهد بود و خدای حکیم کار ناقص و عبث 
نمی کند» این یکی از دلائل ضروری بودن قیامت است. مشروح مطالب در آخر سوره «حجر» دیده شود. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۴؛ ص! ۳۶۲ 
[سوره هود (۱۱): آیات ۱۲ تا ۲۴] 
اشاره 


لعلک تارک بَغض ما پوحی |لیک و ضابي به دک نا ولو لو لا آثرل علیه کز آ جاء مه 4 علکک تما نت تذیز و له علی کل 
شنم وکیل (۱۷) ون افتراه توا بعشر شور مه ریات و افو من رطعم من دون له ان کتتم صاوقین (۱۳ الم 
پنتچیا کم انوا نس رل بل لآ لا( و تهل شم فتلفون (0۴ تن کا رید العاة ای و زیتها وش لیم 
مالغ فیها و مغ فیها لا شون (۱۵) ولیک این یس له فی اخرة ال الا و عبط ما صتوا فیها و باطل ما کاُو یعون 
(۱۶ 

من کان عغلی بو ین ره ویو شاحبد له وین یله کسات وسی اماما و رخ ولیک بو به و من یف به ب نازاب 
ار مه فلا تکک فی مزیذ یله له ال من ریک و لکن آکتر اس لا بو (0۷) و من َطلم من ری علی له کذبا یک 
یُعرض ون علی ربهع و ول الَشهاد موّلاء ادن کَبوا علی ربهع آلا له له عی الطالمین (۱۸) لین یَصْدُونَ عْ سبیل ال و 
وتا یوج و هم اجره شم کازون (0۹ آولیک م یکوئوامغجزین فی الض و ما کالم ین ون له ین يم بیضاعط ليم 
ناب ما کاوا بتطیفون المع و ما کاُوا رون( ۰ آولنک این یسیع ول هم ماک تون (۲۱) 

لا- جرَم هم فی ال حرة شم الخم رون (۲۲) ان لین آسُوا و عملو لصَالحات و وا الی ریم آولییک أَضیحات ان مغ فیها 
او (۲۳) علْ لین کالغمی و الصمْ و البصیر و الشمیع هل بستویان مَلا أ لا کرو (۲۴) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۶۴ ۱ 

۳- پس شاید تو بعض از آنچه به تو وحی می‌شود ترکک کنی و سینه‌ات از آن تنگ باشد مبادا که بگویند: چرا بر او گنجی نازل 
نمی‌شود یا با او ملکی (برای تصدیق) نمی آید. تو فقط انذار کننده‌ای» خدا کارساز هر چیز است. 

۳- بلکه می گویند: آن را از خود جعل کرده بگو: ده سوره مجعول مانند آن را بیاورید و جز خدا هر که را توانستید به یاری 
بخوانید اگر راست می گوئید. 

۴- اگر شما را اجابت نکردند بدانید که قرآن با علم مخصوص خدا نازل گشته و جز او معبودی نیست آیا تسلیم می‌شوید 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۱۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
۵- هر که دنیا و زینت آن را بخواهد. اثر اعمالشان را به طور کامل در دنیا می‌دهیم که چیزی در آن کاسته نشوند. 
۶- آنها کسانی هستند که در آخرت جز آتش ندارند آنچه در دنیا کرده‌اند بی ار و اعمالشان پوچ خواهد بود. 
۷- آیا آنکه از جانب خدا در بصیرت است و شاهدی از خود در پی اوست (مانند کسی است که چنین نیست) و پیش از او کتاب 
موسی است که پیشوا و رحمت بود. آنان به قرآن ایمان می‌آورند. هر که از احزاب به آن کفر ورزد وعده او آتش است. در قرآن 
شک مکن آن حق و از جانب خداست لیکن بیشتر مردم ایمان نمی‌آورند. 
۸- کیست ظالمتر از آنکه به خدا دروغ بندد» آنها بر آتش نشان داده می‌شوند» گواهان گویند: اینان بر پرورد گارشان دروغ 
گفعه‌اند بداند که تعمت خدا بر ستمکاران است. 
9- کسانی که از راه خدا اعراض کرده و آن را کج می‌روند و آنها به آخرت منکرانند. 
۰- آنها در زمین عاجز کننده خدا نبودند و جز خدا سرپرستانی نداشتند» عذاب بر آنها مضاعف می‌شود قدرت شنیدن نداشتند و 
آیات حق را نمی‌دیدند. 
۱- آنها کسانی هستند که خود را بضرر انداختند و آنچه به دروغ شریکک خدا می‌دانستند از آنها گم شدند. 
۲- حقا که آنها در آخرت زیانکارتر می‌باشند. 
۳- آنها که ایمان آوردند و اعمال نیکو انجام دادند و به خدایشان دل بستند آنها اهل تفسیر حسن الحدیث. ج۴» ص: ۴۶۵ 
بهشتند و در آن جاودانانند. 


۴- حکایت این دو گروه مانند نابینا و ناشنوا و بینا و شنواست. آیا این دو در وصف برابرند آیا پند نمی گیرید؟ 
کلمه‌ها 


ضائق: ضیق: تنگی. «الضیق ضد السعة» ضائق: تنگ شونده. 

کنز: گنج. دفینه. مال اندوخته. 

افتراه: افتراء: جعل دروغ. مفتریات: ساخته‌ها و مجعولات» واحد آن مفتری است. فری در اصل بمعنی قطع است. 

یبخسون: بخس: ناقص کردن. کم کردن, به معنی ناقص نیز آید لا یخن ناقص کرده نمی‌شوند یعنی اجرشان بی کم و کاست 
داده می‌شود. 

حبط: حبط: بطلان. راغب گوید: حبط بر وزن شرف آنست که چهارپا به قدری علف خورد تا شکمش باد کند. 

مریه: شکک. راغب آن را تردد معنی کرده و از شک اخص می‌داند. 

عوج: (بر وزن عنب) اسم مصدر و بر وزن شرف به معنی کجی و انحراف می‌باشد طبرسی فرموده: آن بر وزن عنب به معنی انحراف 
در دین و سخن گفتن ... است (اعراف/ ۴۵). 

اخسرون: خسر (بضم اول) کم شدن و کم کردن آن در قرآن پیوسته بضم اول آمده است. خاسر: زیانکار؛ زياندیده اخسر: 
زیاندیده‌تر تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: ۴۶۶ 

اخبتوا: خبت (بر وزن عقل): زمین هموار با زمین هموار وسیعء اخبات را مجمع البیان اطمینان گفته است آخبتوا الی ربهمْ: به 
پرورد گارشان مطمئن شدند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۱۱۲ از ۲۹۵۱۲ 


اصم: کر بودن» ناشنوا بودن. اصم: کر و ناشنوای مادرزاد. 
شرحها 


به دنبال لزوم بعشت و آمدن پیامبران و اهمیت قرآن که از آیات قبل استفاده شد. در اين آیات بیان شده: ای پیامبر از اينکه قرآن را 
قبول نمی کنند و می‌گویند: باید فرشته‌ای با تو بياید. دلتنگ مباش و بگو: اگر می‌گونید: 

قرآن ساخته خود من است ده سوره نظیر آن را بیاورید و اگر نتوانستید بدانید که از روی علم خدا نازل شده است. بعد فرموده: عدم 
قبول قرآن ناشی از مادی بودن و دل به شهوات بستن است که عذاب آخرت را در پس دارد» سپس گفته: 

اين پیامبر دارای بصیرت و بینایی است و کتاب موسی پیش از اين چنین بوده و راه را باز کرده است» در آخر تهدید است نسبت به 
آنان که قرآن را تکذیب می کنند. 

1۲- لک تارک بغض ما بوحی ایک و ضایي به یدرک آن یوا لو لا آثرل علیه کت آو جاء ععه علکک نما نت ندیه و له 
علی کل شْءٍ و کیل. 

از این آیه مطالب گذشته شروع می‌شود. آمدن «بعض» شاید برای آن باشد که آن حضرت هر وقت قسمتی از قرآن را برای آنها 
می‌خواند و یا آن قسمت باشد که از آن سخت ناراحت می‌شدند» «به» راجع است به قرآن یا به بَفض ما پُوحی جمله آن یلو 
تقدیرش «مخافةٌ ان بقولوا» است یعنی: تفسیر آحسن الحدیث ج۴» ص: ۴۶۷ 

شاید تو بعضی از آنچه را که وحی می‌شود ترکك کنی و ابلاغ نکنی و سینه‌ات از آن تنگ باشد که مبادا بگویند اگر پیغمبر است 
چرا ثروتمند نیست چرا خدا به او گنجی نفرستاده است یا بگویند چرا فرشته‌ای برای تصدیق او نیامده است؟ 

در جواب می گوید: تو فقط انذار کننده‌ای» آمدن کنز یا فرشته مربوط به خداست که او بر هر چیز و کیل و کارساز است نه تو باید 
بی آنکه از تکذیب يا از اقتراح آنها بترسی» آنچه را وحی می‌شود بگویی. «لعل» به صورت مقامی و مثل انسان سخن گفتن است و 
گرنه خدا به همه چیز داناست. 

۳- و رال انا بعشر شور مه متویات و وا من استطفم من دون له ان کم صاوقین. 

کلمه «مفتریات» به معنی ساخته‌ها و مجعولات است آمدن اين لفظ بنا به زعم و گمان آنهاست که قرآن را مفتری و مجعول 
می گفتند. راجع به اعجاز قر آن در سوره بقره آیه بیست سه سخن گفته شد به آنجا رجوع شود. 

در مجمع البیان فرمود: «ام» در آیه منقطعه و به معنی «بل» و همزه استفهام تقریری است یعنی: بلکه می‌گویند ... المیزان «ام» را 
متصله گفته است به این تقدیر: «أ فأنت تارکک بعض ما بوحی ... ام یقولون افتره ...» آمدن من دون الله برای آنست که دا در 
اینکار به شما یاری نخواهد کرد که با قرآن معارضه کنید ولی جز خدا هر که را قدرت دارید به یاری بخوانید» اين نهایت تحدی و 
مبارزه طلبی و دلیل بر اعجاز قرآن است و اينکه علم آوردن قرآن به کسی داده نشده است در اینجا دو مطلب هست: 

اول: جمله بر سور له دلیل است که قرآن سوره‌هایش در مکه از هم دیگر مشخص و متمایز بوده است که این سوره مکی است 
و گرنه گفتن: 

«ده سوره» درست نبود احتمال دارد به ترتیب سوره‌ها اشاره شود. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۶۸ 

دوم: در ذیل آیه ۲۳ از سوره بقره در «نکته‌ها» گفته شد که قرآن نسبت به همه قرآن و نسبت به ده سوره و نسبت به یکك سوره 
تحدی و مبارز طلبی کرده ولی نسبت به یک آیه یا چند آیه حریف و مبارز نخواسته است و نیز باید دانست که اعجاز قرآن تنها در 
نظم و اسلوب آن نیست بلکه حقائق و معانی و اخبار غیبی و نظاثر آن نیز در اعجاز دخیل هستند. 

۴- ال بنتجییوا لکم فاغموا ما رل بعلم له و آن لا 4 و هل نع مِون. 


۳۴۲۵56۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
ذیل آیه نشان می‌دهد که این آیه خطاب به مشرکان و تتمه قول آن حضرت است که با «قل» شروع شد یعنی اگر آنهایی که جز 
خدا هستند اجابت و همکاری نکردند و نتوانستید مانند قرآن را بياورید بدانید که آن با علم مخصوص خدا نازل شده. علمی که 
مخصوص خداست و به دیگران آن را نداده است و نیز از این نتیجه بگیرید که جز خدا معبودی نیست و گرنه باری می کرد که 
مانند قرآن را بیاورید» پس با اين مقدمات حاضرید اسلام بیاورید؟ 
جمله للم الّه در آیه: لکن له با رل یک ره پوْمه نساء/ ۱۶۶ نیز آمده است. از این معلوم می‌شود که این چنین 
سکن کف از علن مقضرضی تایه در تسیر اند اسان دادنانه کاب به سلا ان کزان آنب کف قه سیر نز 
نظر می آید. 
۵- من کان رید العیاةً انیا و زیتتها نوف [لیهم أَغمالهم فیها و مُع فیها لا یبخشون. 
این آیه و ما بعد آن ظاهرا تهدید است به آنهایی که قرآن را قبول نمی کردند و آن اینکه در دنیا در اثر تلهش خود کامیاب 
می‌شوند ولی در آخرت در آتش خواهند بود منظور از زینت دنیا وسائل زند گی است. توفیه اعمال آنست که تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۴ ص: ۴۶۹ 
نتیجه تلامش و کار انسان به طور کامل به او برسد و هم فیها لا ییون تأکید است برای نو له ... اين آیه در عين تهدید 
گوشه‌ای از نظام زند گی را بیان می‌کند و آن اینکه: تلاش و کار و کوشش انسان در زندگی اثر و نتانج مفید و درخشان دارد» اگر 
انسان ممن و اهل توحید باشد نتیجه کارش در دنیا و آخرت هر دو به او می‌رسد و اگر کافر و مشرک باشد فقط در دنیا نتیجه 
کارش را خواهد دید و کامیاب خواهد شد. 
این مطلب در آیه دیگری چنین آمده است: مَْ کان رید وت ار ترذ له فی عزثه و من کان برد حوث انیا وه منها و ما له 
فی الَخْرةْ من تصیب شوری/ ۲ لفظ حرث مبین آنست که: عمل مانند مزرعه است که عاید و اثر دارد. 
ود آزه هگی نم را نیتم کال رت لاس فا افیا تقاه یی رید شا رکفت خهای تربا عتگیر] 
اسراء/ ۰۱۸ بهر حال تلاش انسانها موجب کامیابی است یا در هر دو جهان و یا فقط در دنیا. 
۶- ولیک ای یس له فی هلر و خبط ما توا فیها و باطل ما انا یو 
این آیه با آیه سابق که گفته شد هر دو یک حقیقت را بیان می کنند به- هر حال آنهایی که فقط دنیا را می‌خواهند و فقط برای دنیا 
کار می‌کنند. اینگونه اشخاص قهرا کافر هستند و نظری جز به دنیا ندارند لذا در آخرت جز آتش نخواهند داشت. حبط و باطل 
بودن اعمالشان نسبت به آخرت است اما در دنیا بهره‌مند خواهند بود» دو جمله: «حبط ... و باطل ...» تفسیر هستند برای لش له فی 
الخرة 1 الَار خدایا به تو از عذاب آخرت پناه می‌بریم. 
۷- أ من کان علی ی ین ره و وه شاد له و من یله کنات موسی |مما و رح ولیک ییون به وم یحو به من ال زاب 
المع قلا تک فی موی له اه الک من ریک و لک کر تسیر آحسن الحدی» ج۴ ص: ۴۷۰ 
لاس لا نون 
این آیه در رابطه با آیه معا نم لبم اه است که می‌گوید: 
ماو یر باق و انماگشی آ ریق قارع مایت مات او ترش یواست وش 
آل فختوفش ناش ویر آن تشم کال خن با کس لیس کقلکه) ماد از بخ سرت و بای ات کته ادغرا آن 
اللغلن تیه از فمانی پرسف/ ۱۰۸و ماه آ فش کان علی با ی وه کی رام شره ماه سا / ۱۴ علی ها مراد 
آل فرآ 0 تشخ 


منظور از شاهد کسی است که به صدق مطلبی شهادت و گواهی دهد و به آن اقرار کند و ایمان آورد مانند: قَل أ ریم ان ان من 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۱۱۲ از ۲۹۵۲ 
لد الّه رک به و هت شام ین بنی (شرائیلَ علی مثله من و یونم احقاف/ ۸۱۰ ضمیر «منه؛ راجع است به «من؛ موصول. و 
اه ی یی گواهی از نود او در تس از اس خی شتا ماه از شاهداسان اس کزان اسان اه هط 
آرامش و قدرت قلب می‌دهد. در روایات شیعه و سنی آمده: مراد از شاهد علی بن ابی طالب علیه التّرلام است چنان که خواهد 
مگ 
ضمیر و من له راجع است به «من؛ موصول اماما و رم حال است از کتاب مُوسی مانند: و من قله کناب مُوسی اماما و رم و 
ها ات رن تا ات۱۷ ایض کنات برسی توا ورشیک ابو وک ی فا مات اف کار 
علی ِ من یه و مراد از آن در این اشاره ظاهرا عموم است فلا تک فی موه ما یعنی در سق بودن قرآن شکک نکن که تو در بیثه 
هستی و شاهدی از خودداری و پیش از تو کتاب موسی نیز چنین بوده است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴» ص: ۴۷۱ 
در کافی از امام کاظم و امام رضا علیهما التّدلام نقل شده: امیر الممنین شاهد است بر- رسول خدا در بینه‌ای است از پرورد گارش 
نظیر این روایت در در منثور و مانند آن نیز نقل شده است. «۱» 
ممکن است گفته شود: «منه» راجع است به «ربه» و منظور از «شاهد» قرآن است و مراد از أَفمَنْ کان علی یه هر کسی است که 
بصیرت و بینایی داشته باشد معنی آیه چنین می‌شود: آیا پس آنکه بصیرت دارد و از خدایش گواهی همچون قرآن دارد و پیش از 
قرآن کتاب موسی نیز چنین گفته است. آیا او مانند کسی است که چنین نیست. نه آنان که در چنین اوصاف هستند به قر آن ایمان 
می‌آورند و ال العالم. 
۸-و من الم مقن اثری علی ال با ویک یرون علی رهم ویو لاد مژلاء لین کَبُوا علی رهع آلا له له علی 
الالمیت. 
این آیه با چهار آیه بعدی درباره کسانی است که بر خدا دروغ می‌بندند به خدا شریک قرار می‌دهند یا چیزی را که خدا نگفته به 
او نسبت می‌دهند یا راه خدا را کج نشان می‌دهند و ... ممکن است رابطه اين آیه با آیات قبل چنین باشد: با وجود این دلائل و با 
اينکه تورات نیز مانند قرآن گفته است از همه ظالمتر کسانی هستند که به قرآن ایمان نمی آورند و بر خدا دروغ می‌بندند و شریکک 
قائل می‌شوند و چیزهای ناروا به او نست می‌دهند ... 


در المیزان فرموده: ممکن است تتمه تسلی آن حضرت باشد که در آیه سابق 


(۱) 

فی الکافی عن الکاظم و الرضا علیهما السلام امیر الممنین الشاهد علی رسول اللّه و رسوله علی بينة من ربه؛ 

در این زمینه روایات بسیار است به تفسیر برهان» صافی. المیزان در منثور مجمع البیان رجوع شود. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۷۲ 

قلا کل فی مرف گذشت معنی آیه چنین می‌شود: چون تو از حدایت بر بینه هستی پس ظالم نیستی حاشا که بر خدا دروغ بندی 
زیرا چنین کسی از ظالمترین- ظالمان است. 

ناگفته نماند: اگر منظور از صدر آیه آن باشد که المیزان می‌گوید: باز از جملهأُولیکک شوت مطلب به طور اعم در نظر گرفته 
شنت 

سکن اس سمله الا کف الزر ... تتمه قول اشهاد باشد چنان که در آیه دیگر آمده: مادم دبیم آنْ لاله عّی الظالمین 
اعراف/ ۴۱ و می‌تواند جمله مستقل به صورت خبر باشد. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۱۵ از ۲۹۵۲ 
نساء/ ۴۱ در «نکته‌ها» سخن گفته شد و نیز گفته شد که ظهور بعضی از آیات در آنست که شهادت گواهان درباره گناه گناهکاران 
خواهد بود. چنان که از جمله و و شاد لام ایکا علی یم روشن می‌شوده آیه تقو ۵۲ از سوه طاق که خیم 
کاس گرافن؛ لصو ژشلنا و لین مَُوا فی الَْياة ادا و یوم فرع اشها یم امین مر و هم له و 
له شوء الدّار آیه ۸۴ از سوره نحل نیز در همین مضمون است که می‌فرماید: 1 یداع لاب لین 
روا و لا مغ یُشتعتبون علی هذا می‌شود گفت که این آیات مبین آیاتی است که مطلب شهادت بر اعمال در آنها مطلق بیان شده 
است و له العالم. 
اما اینکه: اين گواهان کدام کسان هسعنان به مضسمون آبات از جمله انن گواهان سامرآن هر ات می‌باشتد قوبازه رسول دا صلی 
له علیه و آله:... و چا بسک علی مژلاء شهید نساء/ ۴۱ درباره حضرت عیسی علیه التبلام: ... و بَوَع لیا بَکونْ مه تفضییر 
آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۷۳ 
شهیدا 


نساء/ ۱۵۹ در روایات آمده است: 
الاشهاد هم الائمة 
در این زمینه در قاموس قر آن «شهد» مشروحا سخن گفته‌ام» در اصول کافی کتاب الحجه باب «آن امه شهداء اللّه علی خلقه» و 
باب «عرض الاعمال علی النبی و لام علیهم الشلام» در این زمینه دیده شود. شهادت روز قیامت لازم گ فد است که شاهذان قر 
دنیا از اعمال بند گان با خبر باشند باب «عرض الاعمال» که اشاره شد شاهد وین فطاب انبک: 
بعضی از آیات در این زمینه چنین هستند: و یز تبث فی کل أمة قهیدا بیغ « ین آنیهغ . .. نحل/ ۸۱. 
9- ای یَضْدُونَ عنْ مبیل الله و ییغوتها عوجاً و ُم بلََخرة مغ کافزون. 
این آیه وصف ظالمین در آیه سابق است. این آیه عینا نظیر آیه ۴۵ از سوره اعراف است. که در آنجا به طور مفصل سخن گفته‌ايم» 
به حکم کل ال راجمُونْ همه انسانها به سوی خدا باز می گردند» خواه از راه توحید يا از راه شرک و کفر» در جای دیگر درباره 
کفار آمده: و ان یروا بل لد لاینخنوةُ بل و ان یروا عبیل ال دوه سبیلا اعراف/ ۰۱۴۶ جمله یلها عوجاً همان رفتن به 
سوی خدا از راه کفر و شرکک و خلاف اسلام است و آن در جای «بسلکونها منحرفا؛ است. اگر جمله یَضَدُونَ ... به معنی اعراض 
باشده این دو جمله به یک معنی خواهند بود و اگر به معنی منحرف کردن دیگران باشد هر یک معنی مخصوص خواهند داشت 
بهر حال؛ ظالمان در این آیه علاوه از دو وصف منکر قيامت هم هستند که سبب دو وصف دیگر است. 
۰- ولیک لم یکوئامقجزین فی الّض و ما کالم تشیر أحمن الحدیث چ۴ ص: ۴۷۴ 
من ذون له أَولاء بُضاعٌ لَهُم العذابِ ما انوا یعون المع و ما کاوایْصرون 

کلمه «اولشک» اشاره است به آنان که در دو آیه قبل گفته شد یعنی آنها که دارای این اوصاف شدند نه از آن جهت بود که 
می‌توانستند خدا را عاجز کنند و قدرتشان بیشتر از قدرت خدا بود و نه از آن جهت که جز خدا سرپرستانی داشتند و خدایان آنها 
در قبال خدا؛ سرپرستان واقعی بودند» علی هذا در مقابل اعمال و اوصافشان عذاب بر آنها افزون می‌شوده مضاعف شدن عذاب 
شاید ادامه آن باشد چنان که در آیه ُضاعف له الْعذابِ یرم لیام و بَحْلدٌ فیه مُهاناً فرقان/ ۶4 آمده است بنا بر آنکه جمله اخیر بیان 
«یضاعف» باشد. ممکن است مضاعف بودن از آن جهت باشد که آنها باعث اضلال دیگران شده‌اند چنان که آیاتی نظیر: 
لین کفروا و دوع سبیل له زدناهمع عذابا وق لْعذاب بما کاوا ییون فرقان/ ۸۸ 
اما جمله ما کانوا یش طیعُون المع و ما کانوا یص رون تعلیل عدم ایمان آنهاست که قدرت شنیدن آیات حق و دیدن آنها را 


نداشتند» این عدم استطاعت در اثر طغیان و عصیان خودشان بوده است. اما اگر از اول قدرت آن را نداشتند مورد تکلیف واقع 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
نمی‌شدند که: لا مکلث ال تسا انا رها چنان که آمده: 
امل جهنم در مقابل سوال مأمورین آتش می گویند: لو کنا نم آو تغقل ما کنا فی اضحاب السّعیر فاغترفوا بذنبهغ ملک/ ۱۰ و این 
همان گفته است که در سوره بقره خواندیم: عم ال علی قلوبهم و علی مَمهغ و علی أَبَصارِجم غخشاوة/ ۷ آری انسان در اثر طفیان 
و عصیان چنان حالتی پیدا می کند که قدرت ایمان از او سلب می‌شود. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۷۵ 
۱- آولتک الذین خیژوا اسهم و ضل عَنهُم ما کاوا یرون 
آنان با اعراض از راه خدا و کج رفتن آن و انکار آخرت خود را به زیان انداختند و معبودهایی که به آنها دل بسته بودند گم شدند 
و به دادشان نرسیدند. زیرا پنداری بیش نبودند. سعادتی که انتظار داشتند از آنها ندیدند و سعادت دینی را نیز از دست دادند. 
۲- لا عجرع أنهُم فی ال خرة هم الأخسژون. 
یعنی: حقا که در آخرت فقط آنها زیانکارترند البته این اخسریت همان اخسریت دنیاست که به آخرت منتقل گردیده است» 
اخسریت در دنیا به علت کارهایی است که در راه خلاف انجام داده می‌شود و به نتیجه مطلوب نمی‌رسد در آیه دیگر می‌خوانیم: 
قل هل نکم بالأخترین آغمال لین ضل سیم فی الْعیاة الدنیا و همم بخم بون هم ییون معا کهف/ ۱۰۳- ۱۰۴ دشمنان 
توحید فایده‌ای از تلهش ضد خدایی نمی گیرند نظیر منافقین خلق و پیکاریها و چریکهای فدایی این عصر که تلاششان آنها را 
بهدف نمی‌رساند در آغرت نیز همانطور اخسر خواهند بوده به عکس گناهکاران دیگر که فقط خاسر هستند. 
۳ ال منوا و عملوا لصَالحات و وا الی رهم وک َضحاب ال مها حون 


اهل این آیه در مقابل گروه فوق هستند که نه ایمان داشتند و نه عمل صالح می کردند توا ٍلی زر هم حکایت از استقامت و عدم 


تزلرل ایمان آنهاست مثل: 
ا نالف المْطمته ازجعی الی رک راضيهُ مضه فجر/ ۲۷. 


۴-عل یقن کغمی ول ویر و الشيیم هل بستوبان تا آ لو تضیر آحسن الحدیث» ج* ص: ۴۷۶ 

اهنل کفر و بدکاران مانشد کور و کرانشد و اهل ایسان و عمل مانتد بینا و شنواها هستند همائطور که کوران و کران با بنایان و 
شنوایان برابر نیستند» اهل حق و باطل نیز مساوی نتوانند بود آنها در بهشت و اینها در آتش جای دارند «مثلا» به معنی وصف و 
حکایت است یعنی: آیا این دو در وصف و حکایت برابر هستند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۷۷ 
[سوره هود (۱۱): آبات ۲۵ تا ۲۳۵ 
اشاره 


ود نا وس پلی زب نی تکم تذیز یبن (0۵ آن لا 2 یرال ٍئی أَحاف علیکم عرذاب بزمآلیم (0۶ الا این 
نوا ین قزبه سا راک ال بر لا و ما تراک تیک ال لین شم را بای الیو ما ثری لکم علا ین تضلٍ بل نکم 
کاذین (۳۷) قالٌ با نوم[ رم نکن علی یم یل نیو آتانی رختبن عنده تعلیث علیکم آلرشکموها وم لها کارون 
(۲۸) و یاقو م لا آشتلکع علیه ال ٍنْ آجری لا علی له و ما آنا بطارد لین مالفا رهم و لکنی آراکم قزما تجهلون 
(۲۹( 

و ا تقوم من بترژنی ناهن طردتهع آ لا کون (۳۰ ولا ول لکم یی رین ال ولا أَلم لیب ول ول اٍئی ملکث و 
لا ول للذین تزدری آغینکم آن يم له یرال َغلم بما فی أنتشسهم نی اذا من امین (۳۱ قاوا ی وخ قذ جاانا ا وت 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۱۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
جدالنا فننا بما دنا ان کنت من الصَادقین (۳۷) قال الما تأتیکم به ال ان شاء و ما بشقجزین (۳۳) و لایَقمُکم نُضرجی ان 
ارت آن آنصع لکم ان کان ال برد آن بوتکم هو ربکم و یه ُجفون (۳۲) 
آم وراه قل ان اه فعلی |مجرامی و آنا بری ما تُجرون (۳۵) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۷۸ 
۵- نوح را به سوی قومش فرستادیم به آنها گفت که من انذار کننده آشکارم. 
۶- بند گی نکنید مگر خدا را که من بر شما از عذاب روز دردناکی می‌ترسم. 
۷- گروه اشراف از قوم او که کافر بودند. گفتند: ما تو را جز بشری مانند خود نمی‌بينيم و نمی‌بينيم که جز فرومایگان ما ناپخته از 
تو پیروی کرده‌اند و شما را به خویشتن برتری نمی‌بینيم بلکه گمان می‌کنیم که دروغگویان هستید. 
۸- گفت: ای قوم به من بگوتید: اگر از جانب پرورد گار نبوت دارم و از جانب خودش به من رحمتی و شریعتی داده و بر شما 
نامعلوم است» آیا شما را بر قبول آن اجبار کنیم با آنکه خوش ندارید. 
۹- ای قوم» من برای پیغمبری از شما مالی نمی‌خواهم که مزد من فقط بر عهده خداست و کسانی را که ایمان آورده‌اند طرد 
نمی‌کنم که آنها خدا را ملاقات می کنند لیکن شما را گروهی نادان می‌بینم. 
۰- ای قوم اگر آنها را طرد کنم کدام کس مرا از عذاب خدا نجات می‌دهد آیا بیدار نمی‌شوید؟ 
۱- نمی‌گویم که خزائن خدا پیش من است. غیب نمی‌دانم و نمی گویم که من فرشته‌ام و درباره کسانی که در چشم شما حقیر 


می‌نمایند نمی گویم که خدا به آنها خیری نخواهد داد خدا به آنچه در ضمیر آنهاست آ گاه است. من آن وقت از ستمگران خواهم 


بو د. 
۲- گفتند: ای نوح با ما مجادله کردی و مجادله را طولانی کردی اگر تو و یارانت راستگویید عذابی را که به ما وعده می‌دهی 
بیاور. 


۳- گفت: خدا اگر بخواهد عذاب را می آورد و شما نمی‌توانید خدا را عاجز کنید. 

۴- و نصیحت من به شما سودی نمی‌دهد آن گاه که بخواهم شما را نصیحت کنم اگر خدا تفسیر آحسن الحدیث. ج۴» ص: ۴۷۹ 
بخواهد گمراهتان کند که او پرورد گار شماست و به سوی او باز می گردید. 

۵- آیا می‌گویند که قرآن را از خود ساخته است؟ بگو اگر از خود ساخته باشم گناه من بر عهده من است و من از گناه شما 
بکترم 


کلمه‌ها 


نوح: اولین پیغمبر از پیغمبران اولوا العزم و صاحب شریعت است. نام مبارکش چهل سه بار در قرآن مجید ذکر شده و مشروح 
احوالش در این سوره آمده است. 

ملاء: ملء (بفتح میم): پر کردن و بکسر آن, مقداری را گویند که ظرفی را پر کند. ملاء اشراف قوم را گویند که هیبتشان قلوب را 
پر کند و ظاهرشان چشم‌ها راء به معنی جماعت نیز آید. ظاهرا منظور از آن معنای اول است. 

اراذلنا: رذل: دون و خسیس و پست (آنکه بحساب نیاید). ارذل: پستتر جمع آن اراذل است. 

بادی الرآی: بادی را بعضی «بادء» با همزه و بعضی «بادی» با یاء آخر قرائت کرده‌اند بنا بر قرائت اول» آن از بدء به معنی شروع است 
و بنا بر قرائت دوم از بدو بمعنای ظهور و آشکار شدن می‌باشد منظور از «بادی الرآی» اول ری و ری ناپخته است یعنی: بدون ری 


پخته از تو پیروی کرده‌اند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
عمیت: عمی: کوری. فقدان بصیرت. تعمیه: مخفی کردن فعلیَثْ کم یعنی بر شما مخفی و مشتبه شده است. 
نلزمکموها: لزم لزوم لزام: ثبوت و دوام. الزام: اثبات و ایجاد دوام. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۸۰ 
«نلزمکموها» به معنی الزام و اجبار است یعنی: شما را به آن ملزم و مجبور می‌کنیم. 
طارد: طرد: راندن. طارد: راننده و دور کننده. «طردتهم»: راندم آنها را. 
تزدری: زری عیب گرفتن و حقیر شمردن ترَدری آغینکم: چشم شما حقیر می‌شمارد (در نظر شما حقیر هستند). 
نصحی: نصح (به ضم اول): پند دادن و نصیحت و خیرخواهی کردن. 
یغویکم: غی و غوایه: رفتن به راه هلاکت. و نیز به معنی گمراهی است. اغواء بردن به راه هلااکت و گمراه کردن «ان یغویکم» اینکه 
اه کل گنها وا 
اجرامی: جرم (بر وزن عقل): قطع و بربدن. گناه را از آن جرم گویند که عمل واجب را قطع می‌کند. گناهکار را مجرم گویند که 
که عمل واجب را قطع می‌کند. اجرام: گناه کردن. 


شرحها 


در رابطه با رسالت رسول خدا صلی الله علیه و آله و اینکه مسئله ارسال رسل یک سسّت خدایی است. از اینجا حکایات نوح؛ هود؛ 
صالح ابراهیم» لوط شعیب و موسی علیهم الشلام شروع می‌شود. در این سوره حالات نوح از همه قرآن مشروحتر آمده است و به 
چند قسمت تقسیم می‌شود؛ قسمت اول احتجاج او است با قوم خود که آیات یازده گانه در آن زمینه است. در این آیات ابتدا نوح 
پنجم جامعه که به حساب نیاید از تو پیروی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۴ ص: ۴۸۱ 

ی کت میامن نی کم که درز ع جر وسسی3: نوح علیه الشلام به سخن آنها جواب می‌دهد. 

۲۵- - ول اوح لی وه ئی کم دی یی 

مه ان تک تناو توخیم «ارسلنا» است. «انی» به کسر همزه تقدیرش «قال انی» می‌باشد. چون گفته‌های آن حضرت بیشتر یا 
همه جنبه انذار دارد لذا او انذار کننده توا ی نت نت ی ات 

۶ ن لا توا ال ٍئی أحاف علیکم عذاب بزم لیم 

در سوره اعراف آبه ۵٩‏ گفته شد: منظور از عبادت ظاهرا فقط اعمال عبادی نیست بلکه آنست که فقط از خدا فرمان بریم و فقط او 
را مطاع بدانیم و در اعمال عبادی و غیر عبادی و همه کارها مخصوص خدا و مطیع او باشیم نظیر: نم لاتی و کی و میا و 
مماتی له رب العالمین و نظیر: آّ بدا ال و لایخ بقضنا بفضاً باب من دون له آل عمران/ ۰۶۴ در سوره اعراف بجای «الیم؛ 
لفظ «عظیم» آمده است. الیم بودن یوم در اثر عذابی است که در آن واقع می‌شود. 

گویند کلمه نی آخاف در این زمینه است که آن حضرت نمی‌دانست حتما در آن حال خواهند ماند و گرنه می‌گفت: یقین دارم 
که به عذاب گرفتار خواهید شد. منظور از عذاب ظاهرا عذاب دنیاست. 

۷-ُقال لا لین کفروا من تیه ما تراک الا شرا نا و ما تراک اک الا الذین هم آرالنا بای الرأي و ما ثری لکم علینا ین 
فاء تفریع در «فقال» نشان می‌دهد که بلا فاصله به جواب پرداخته‌اند» در این آیه برای رد نوح دو دلیل آورده‌اند: 

اول: اينکه تو بشری مانند ما هستی چرا از تو پیروی کنیم وانگهی تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: ۴۸۲ 

پیروان تو فقط فرومایگان ما هستند که بدون فکر بتو پیوسته‌اند و در شما فضیلتی بر خود نمی‌بینیم. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
دوم: بالاتر از گذشته اینکه تو و پیروانت را دروغگو می‌پنداریم لذا باید دعوت تو را قبول کنیم. باوی الرأی ظاهرا متعلّق به 
«اتبعکك» است یعنی: 
فرومایگان بدون تحقیق از تو پیروی کرده‌اند. 
نا گفته نماند: در منطق آنها مانند امروز کسانی معروف و مقام اجتماعی داشتند که به صورت اشراف و خان انگل جامعه باشند و 
نور چشمی زند گی کنند اما طبقه اصیل کارگر که زحمتکش و تولید کننده و کارگردانان جامعه‌اند» در نظر آنها اراذل و 
فرومایگان بودند. 
۸- قال ا تقوم رأینم بن کنث علی یی ین ی و آنانی رخا من لیم تعنیث علیکم نلرشکموها و ها کارشوت. 
این آیه با سه آیه بعدی جواب استدلال آنهاست. در این آیه فقط به گفته آنها که گفتند: ما تراک ال بَشراً متا جواب داده شده 
است. آنها رسالت و ارتباط با غیب را منکر شده و می‌گفتند: تو مانند ما یک بشر هستی دلیلی ندارد که از تو پیروی کنیم. 
در جواب آمده: من به رسالت خود بینه و معجزه از خدا دارم و خدا به من رحمت و احکام و فرمانها داده است که احتیاجات شما 
را رفع می کند. ولی (در اثر طغیانتان) این حقيقت بر شما مخفی مانده است. فقط آن مانده که شما را بی- آنکه بخواهید. به قبول 
رسالت مجبور کنیم» یعنی اگر فکر کنید حجت بر شما تمام شده است. بگونید: آیا با وجود این تمام شدن حجت. شما را به پیروی 


از خودم مجبور کنیم «۱). 


(۱) بنا بر آنچه گفته شد مراد از بینه معجزه و از رحمت احکام دین و شریعت است. [.....] 

تفسیر آحسن ۳ ص: ۴۸۳ 

۹- و یا وم لا نلک علی مان جر ال علی ال و ما آنا بطارد لین آعتوا هم ثلاقوا رهم و لکنی آراکم قوما هون 
گوبی جمله لا نلک عَیه ما جواب است از تهمت کب یعنی دروغ گفتن من در صورتی متصوّر بود که در این عمل از شما 
مزدی و مالی بخواهم حالا که پولی نمی‌خواهم دیگر داعی ندارد که دروغ بگویم مزد من بر عهده خداست و آن لازم گرفته که 
راست بگویم 

آن گاه در رد سبخن آنها که پیروان نوح را اراذل خواندند فرموده: من مومنان را از خود طرد نمی کنم زیرا آنها انسان مستقل 
هستند» خدای خود را ملاقات می‌کنند و به حسابشان رسید گی می کند من مالک الرقاب آنها نیستم ولی شما مردمان نادان هستید 
که می‌گونید: فقراء و کار گران باید از جامعه رانده شوند و با آنها معامله حبوانات و ابزار تولید بشود یا جاهل به معاد هستید که 
آنها کلمه اراذل را به کار بردند؛ ولی نوح به احترام ایمان و تعظیم آنها با لفظ الذین انوا تعبیر کرد اين مضمون در آیه دیگر 
خطاب به حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله چنین آمده است: و لا تطر ال یعون رهم بلْعْداة و ای بریدُون وَجهه ما 
علیک ین جسابهم من شن, و ما من حسابک علیهم من شنم رمع کون من امن انام/ ۵۷ 

۰- و یا قوم من بنضصنی من ال ان طرذئهم آ فلا ند کزون. 

تتمه سخن فوق است یعنی اگر من فقر و کارگری را ملاکک قرار داده و آنها را از خود برانم پیش خدا مسئول خواهم بود و کسی از 
من حمایت نخواهد کرد به «ینصرنی» معنای منع تضمین شده است یعنی: چه کسی مرا از عذاب خدا منع می‌کند و نجات می‌دهد 
اگر آنها را از خود راندم آیا نمی‌دانید که اين تفسیر حسن تجیت ۱ ص: ۴۸۴ 

راندن ظلم است و خداحق فلوم را از ظالم خواهد گرفت؟! ۳۱- و لول کم نی را له ولا آعلم لیب و لا ول ی 
۳۹ ولا ول لین تزدری آغینکم آن بوه هم ال عیرا له عم بما فی أ آنفیهغ ی اذا من الظالمین. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
سه جمله اولی از این آیه می‌شود در رابطه با جمله ما تری لکم علینا من فَضل باشد این آیه از قول رسول خدا صلّی الله علیه و آله 
ق تا له اس ۰ از سوره انعام چنین است فلا ول کم عندی رای ال و لا عم لیب و لا ول کم نی ملک ان 
أَئع ما وحی ی ... از آیه ٩۲‏ سوره اسری معلوم می‌شود که چنین چیزها را شرط پذیرفتن رسالت می‌دانسته‌اند 
یعنی: من نمی گویم که خزائن رزق و رحمت خدا پیش من است. به هر کس خواستم می‌دهم و هر کاری که خواستم می‌کنم و من 
غیب نمی‌دانم تا هر خیر و خوبی را به سوی خود کشیده و از هر بدی خود را حفظ کنم و نمی گویم من فرشته‌ام و عوارض انسانی 
را ندارم» نمی‌خورم و نمی‌خوابم تا از این جهات بر شما برتری داشته باشم و شما آن را از من بخواهید» بلکه فقط می گویم: خدا به 
من معجزه داده و احکام سعادت بخش فرستاده است و پیامبری همین است و در قول رسول ال صلّی له علیه و آله آمده: ان نب 
ما ُوحی ال . 
کرو یه صورکاز ‏ فود لحم ای اعلم میب می آمد علم به غیب را نفی نمی کرد و احتمال می‌رفت که غیب را 
می‌داند ولی نمی گویده اما لفظ لا عم لیب عم به یب را صریحانفی می‌کند (لیزان) 
اما قسمت: ولا افول لیخ تزدّری یک . .. ناظر است به آن که آنها عقیده داشتند فقراء و کار گران و طبقه ضعیف جامعه» حق 
حیات ندارند و برای رفاه اشراف آفریده شده‌اند و در حکم حیوان و نظیر آن هستند و طفیلی طبقات تفسیر آحسن الحدیث ج۴ 
ص: ۴۸۵ 
حاکم و اشراف می‌باشند و حقی در رحمت و موهبت خدا ندارند. 
در سوره اعراف آمده که روز قيامت اصحاب اعراف به طبقات پائین که اهل بهشت شده‌اند اشاره کرده و به اشراف و مستکیران 
خواهند گفت: آیا اینها همانه؛ هستند که قسم می‌خوردید بهره‌ای از رحمت خدا ندارند آن گاه به آنها خواهند گفت وارد بهشت 
شوید. آ مّلاء لین أَفْسمتَمْ لا یلاله برخمة ادضلوا ال . 
اعراف/ ۴۹ معلوم می‌شود که درباره ضعفاء چنین عقیده‌ای داشته‌اند. 
به هر حال نوح اضافه کرد: آنان که در چشم شما حقیرند می‌گویم خدا چیزی به آنها نخواهد داد زیرا قیافه ظاهری و طبقه پائین 
بای در 
۳۲ قاوا یا وخ قَذ جادنا اً توت جدلنا نا بما نا ان کنت من الضادقیت. 


این سخن دلیل ناتوانی آنها از جواب نوح است. لذا گفتند: با ما مجادله طولانی کردی و ما را خسته نمودی اگر راست می‌ گویی 
عذایی را که وعده می‌دهی بیاور. 

۳ قال نما نیک به له ان شاء و ماع بشفجزيق. 

جواب درخواست آنهاست که من فقط انذار کننده‌ام آوردن عذاب بسته به نظر خداست و اگر بخواهد بیاورد شما او را عاجز 
نتوانید کرد. 

۴- و لا لمکم تضحی ان أردذت آن آنصع لکم ان کال ال برد آذ بفویکم هو رلکم و یه زجفون. 

می گوید اگر بنا باشد که خدا در اثر طغیانتان شما را به راه هلاکت تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۸۶ 

افکند. نصیحت من به شما فائده‌ای نخواهد بخشید زیرا او پرورد گار شماست و به سوی او خواهید بر گشت. 

به نظر می‌آید: و لا کم نضجی ... شق دوم و ما بنشجزین باشد یعنی اگر خدا بخواهد عذاب را بیاورد نه شما می‌توانید او را 
عاجز کنید و نه نصیحت من فائده می‌دهد در صورتی که خدا بخواهد اول گمراهتان کند و سپس عذاب بیاورد. 

۵- آم یو افتراة قُلْ ان اه فعلی ٍجرامی و نا بریه ما تجرُون. 

این آیه در رابطه با رسول خدا و مشرکان مکه است و چون احتجاج آن حضرت شبیه احتجاج نوح است چنان که با ملاحظه آیه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۱۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
پنجاه هفت و نود دو سوره انعام روشن میشود لذا مناسب بود که در ضمن حالات نوح علیه ال لام برسول خدا صلّی اللّه علیه و آله 
بفرماید: اگر مشرکان گفتند که قرآن را از خود جعل کرده است در جواب آنها بگو: اگر از خود جعل کرده باشم گناهش بر عهده 
من است ولی اين را بدانید که از جرم و گناه شما بر کنارم. 
گویی رسول خدا صلی الله علیه و آله آنها را خطاب کرده می گوید من در این سخنانم مانند نوح پیغمبرم» شما مرا به افتراء متهم 
می‌کنید با آنکه با شما سخن نمی گویم و نصیحت نمی کنم مگر همانند نوح (استفاده از المیزان). 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۸۷ 
[سوره هود (۱۱): آیات ۳۶ تا ]۴٩‏ 
اشاره 


و آوجی الی وه آن وین من ویک لنش آمن فلا 2 ی تیش بما کانوا یعون (۳۶ و اطع الک بأعیتتا و وخینا وا 

تخاطینی فی لین َو رون ۳۱ و بضر غالک ی علیه ما نویه عیخزوا ةقال ان تشخووا اقا دک 

منکم کما تتیخزون (۳۸) سوق تلموق من یه یداب یه و بل غلیه اب فقیغ (۳۹ ی !دا جاء رد و فا او 

املٌ فیها من کل زوین ین و آغلک الا من سب علیه ال و من من و ما آمن مَعه الا یل (۴۰) 

و قال ازگیافیها شم له عچراه و فزساها اد ری َو حیم (۳۱) و می تجری بهع فی تزج گالجبال و نادی نوخ اه و ان فی 

معرل با یی اک ععنا و لا تکن عع الکافرین (۴۲) ال مآوی الی جول نی ین الما ال لا املع یآ له من 

رحم و حال نما مرج کات مّ الْمَعرفینَ (۴۳) و قیل یا آرض ابلعی ماع و یا تیماءلمی و غیض الما و ی انز و او فَّ 

علی الجودی و قیل بُغْدا للم الظالمین (۴۴) و نادی نوخ فان 7 1 انتن هن ألی و ان وغد کت الق و أت کم الحا کمن 

)۴۵( 

قال با وخ یش من آخلک له عمل غیز صالع فلا رل ما یش لک به ل ی آعظکت آن تکرن من الجاهلیق (۴۶) قال ویک 

1( ۱ 2ات میسنت نب تین (۴) لوغ بط تلم کات 
یک و علی أمم من معکت و وم تفع تم یمشهم با عذاب ليم (۴۸ لک من آلباء ایب ُوجیها ایک ما کنت تقلمها نت 

ولا نک منهذ ان ام زین ۳ 

تیش نان الحدیث» ج ۴ ص! ۴۳/۸/۸ 

۶- به نوح وحی شد که از قوم تو جز کسانی که ایمان آورده‌اند کسی ایمان نخواهد آورد. لذا از آنچه می کنند غصه مخور. 

۷- کشتی معین را زیر مراقبت و با راهنمایی ما بساز و درباره ظالمان با من سخن مگوی که آنها غرق خواهند شد. 

۸- نوح کشتی را می‌ساخت. هر گاه جمعی از قومش بر او می گذشتند مسخره‌اش می کردند گفت: اگر ما را مسخره می کنید ما 

نیز شما را همان طور مسخره می کنیم. 

۹- به زودی می‌دانید کدام است آنکه عذاب خوار کننده به او می‌رسد و عذاب دائم بر او وارد می‌شود. 

۰- تا وقتی که فرمان (يا عذاب) آمد و تنور فوران کرد گفتیم: از هر حیوان یکك جفت (دو تا) در آن حمل کن» خانواده‌ات را نیز 

سوار کن مگر آنکه که وعده عذاب بر او گذشته است و نیز سوار کن کسی را که ایمان آورده است» با او تفسیر حسن الحدیث» 

ج۴ ص: ۳۸۹ 


ایمان نیاورده بود مگر اندکی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
۱- نوح به آنها گفت: در کشتی سوار شوید. حرکت و ایستادن آن بیاری خداست که که خدایم آمرزنده و مهربان است. 
۲- کشتی» آنها را در موجی همچون کوه‌ها راه می‌برد» نوح پسرش را که در کناری بود ندا کرد و گفت: پسرم با ما سوار شو و از 
کافران مباش. 
۳- گفت: به زودی به کوهی پناه می‌برم که مرا از سیل محفوظ می‌کند نوح گفت: 
امروز از عذاب خدا حافظی نیست مگر آنکه خدا رحمتش کرده است موج میان نوح و پسرش حایل شد و جزء غرق شدگان 
رگن 
۴- فرمان رسید: ای زمين آبت را فرو بر و ای آسمان قطع کن» آب فرو رفت. کار تمام شد. کشتی در جودی استقرار یافت و 
گفته شد: دور شوند ظالمان از رحمت خدا. 
۵- نوح خدایش را ندا کرد که خدایا پسرم از خانواده من است. وعده تو حتی است. تو عادلترین داوران هستی. 
۶- خدا گفت: ای نوح او از خانواده تو نیست او عمل ناصالح است آنچه را که به آن علم نداری از من مپرس من تو را موعظه 
می کنم مبادا از جاهلان باشی. 
۷- نوح گفت: پرورد گارا من به تو پناه می‌برم از آنکه از تو چیزی را بخواهم که به آن علم ندارم اگر مرا نبخشی و رحم نکنی از 
زیانکاران می‌شوم. 
۸- گفته شد: ای نوح فرود آی بسلامت و با فائده‌هایی بر تو و بر امتهایی از کسانی که با تواند. امتهایی نیز هست که متاعشان 
می‌دهیم سپس از ما به آنها عذاب خواهد رسید. 
۹- اینها از خبرهای غیبی است که بر تو وحی می‌کنیم نه تو آنها را می‌دانستی و نه قوم توء صبر کن که پایان کار به نفع 
پرهی زکاران است. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج۴؛ ص!: ۴۹۰ 
کلمه‌ها 


تبتشس: بوس: حزن و اندوه. ابتئاس: اندوه توأم با تضرع فلا تب 

محزون مباش و جزع مکن. 

فلک: کشتی. آن در مفرد و جمع به کار می‌رود و با قرائن فهمیده می‌شود. 

باعیننا: عين چشم. اعین: چشمها. مراد از «باعیننا» مراقبهٌ و حفظ است. 

جمع آمدن چنان که المیزان فرموده برای شدت مراقبت می‌باشد. 

و اضتم امک یناد کشتی را زیر مراقبت و حفظ ما بساز. 

فار: فور: غلیان و جوشیدن. اصل آن به معنی بالا آمدن است فا اور یعنی: آب از تنور فوران کرد. 

مجراها: مجری مصدر میمی است به معنی جاری شدن و جاری کردن ولی در آیه معنای اول مراد است. بعضی به ضم میم 
خوانده‌اند به معنی جاری کردن. 

مرسیها: مرسی (به ضم- م) مصدر میمی است به معنی ایستادن اصل آن رسو به معنی ثبات است» مرسی به معنی متوقف کردن نیز 
ان 

معزل: عزل: کنار کردن. معزل (بر وزن محمل) اسم مکان است به معنی کنار. گویند: «هو بمعزل عن الحق» یعنی او از حق کنار 


است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ۱۱۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
ساوی: اوی: ازل شدن, لاحق شدن. سَآوی اٍلی جبل: زود به کوهی پناه می‌برم و به آن لاحق می‌شوم. تفسیر حسن الحدیث ج۴؛ 
ص: ۴۹۱ ۱ 
یعصمنی: عصم (بر وزن فلس): حفظ و امساکک (العصم: الامساکث» «یعصمنی» یعنی حفظ می کند مرا «عاصم» حافظ. 
ابلعی: بلع فرو بردن ابلعی» صیغه امر حاضر مونث است یعنی: 
فرو ببر. 
آقلعی: قلع: کندن. یا ماء هی ای آسمان آبت را باز گیر و قطع کن. 
غیض: غیض: فرو رفتن آب. الغیض: ذهاب المایع فی العمق». 
جودی: نام کوهی است که کشتی نوح در آن نشست ات عَلی الجوِیَ. 
یعنی: بر جودی استقرار بافت. 
اهبط: هبوط. پائین آمدن. گاهی به معنی حلول (دخول) در مکان است گویند: «هبطنا بلدا کذا»: به فلان شهر وارد شدیم. در اینجا 
به معنی پائین آمدن از کشتی است. 


ب رکات: بر کت: فائده ثابت. بر کات: فائده‌ها و خیرها گویی مرا سالم شدن جوّ برای توحید و سعادت است. 
شرحها 


آیات فوق بقیه حالات نوح علیه السّرلام و قوم اوست از ساختن کشتی تا غرق شدن کفار و پیاده شدن آن حضرت و یارانش از 
ی 

۶-و آوجی الی توح نآ من من تزیکه | من قَذ من فلا بش بما کاا یو 

این وحی نوح را از ایمان قومش مأیوس کرد و دانست که کفار هرگز ایمان نخواهند آورد» آمدن فلا تَیتیسْ با فاء نتیجه برای آن 
است که او در تفسیر آحسن الحدیث» ج۴؛ ص: ۴۹۲ 

صورتی از تمرد و مخالفت آنها حق داشت غمگین شود که امید ایمان آنها را داشته باشد وقتی که یقین کرد که اصلا ایمان 
نخواهند آورد و عذاب خدا برای آنها حتمی شده دیگر جهتی ندارد که آنها را به حق دعوت کند و از کارهایشان ناراحت باشد که 
ای کاش خودشان را بدبخت نکنند. 

از آیه شریفه معلوم می‌شود: تا در کفار امید ایمان باشد عذاب بر آنها نازل نمی‌شود وقتی که ملکه کفر در آنها محقق شد و امید 
ناز گشت‌تتمانت تانب تازلس‌شره (اسفاهه از اسان )وان کی ظریم آن ریت که کفته و لا و علی اون نو الکاش نم 
یار نوح/ ۲۶ ظاهرا بعد از نزول این آیه بوده است. 

۷- و اضتع الک بغینا و وخینا و لا تخاطینی فی این لوا هم رفوق. 

یی کید از برد که سیفن تا بعکایت درد کالاژم آست و جازانتن .دی کی تسه واز فرق کمن جات ایند راما 
حاکی است که خدا او را در ساختن کشتی حفظ خواهد کرد تقدیر آن: «بحفظنا ایاک حفظ الرائی بغیره» می‌باشد «وحینا» حاکی 
است که خدا در ساختن کشتی و کیفیت آن نوح را رهبری می‌کرده است. و لا تخاطینی ... حاکی است که جای خواهش و تقاضا 
نمانده است که نزول عذاب حتمی است. 

۸-و یط الک و کلما مر له ین وبه شجزوا له ال تشکزوا ان تسکز یلکم کما تون 

لفظ «سخره با کلمه «من» متعدی می‌شود» هر وقت گروهی از قومش بر او می گذشتند می‌دیدند که خبری از آب و دریا نیست و 
نوح مشغول ساختن کشتی است» کار او را به ساد گی حمل کرده و مسخره‌اش می کردند از «کلما» معلوم می‌شود که کار مسخره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۱۲۲۴ از ۲۹۵۱۲ 
پیوسته بوده است. تفسیر آحسن الحدیث ج۴ ص: ۴۹۳ 
«کما» دلالت بر تشبیه و یکسانی دارد یعنی شما ما را مسخره می کنید و کار ما را احمقانه حساب می‌کنید ما هم تکذیب و عدم 
اعتنایی شما را احمقانه و بی خردانه می‌بينيم و می‌گونیم: زود هست که بدانید کدام کس را عذاب خدا فرا می‌گیرد علی هذا 
ای ول و ی و ار 
-٩‏ مت تون من بأییه عذاب بَخریه و بجل علیه عذاب مقیم. 
این آیه همان مصداق مسخره نوح و قوم او است» لازم است قبل از «فسوف؛ کلمه «نقول» مقدر باشد جمله من یات مفعول «تعلمون» 
است» «من» شابد موصول و به معنی «الذی» يا به معنای استفهام «ای» باشد یعنی: به زودی می‌دانید کدام ات آنکه عذاب خوارش 
ی کناب ۱ و ۱ ۳ 
۰ عتّی |ذا جاء این و فازالُور قلنا احمل فیها من کل زوجین | ان و آخلکت الا عن شین علیه الول و من امن و ما امن مه عه ال 
یل 
غرض از آمدن امر ظاهرا آمدن و شروع عذاب است از امیر المومنین علیه التدلام روایت شده که علامت شروع عذاب میان نوح و 
خدایش آن بود که آب از تنور بجوشد «۱» روایت شده که آن تنور فعلا در وسط مسجد کوفه واقع شده است «۲) و اکنون نیز در 
مسجد کوفه. آن تنور به صورت گودالی موجود است. علی هذا محل قوم نوح» کوفه و اطراف آن بوده است. به مضمون آیه ففتخنا 


وا السّماء بماء مُنهُمر و فیوا الأرض عون قلَقّی الْماء علی مر قَذ قدر قمر/ 


(۰۱ ۲) تفسیر صافی از کافی و مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۹۴ 

۱ و ۱۲ آب از همه جای آن محل به صورت چشمه‌ها جوشیده است علی هذا جوشیدن تنور به عنوان اعلام و شروع بوده است. 
در روایات آمده است: جوشیدن تنور را زن نوح به او خبر داد. الف و لام تنور نشان می‌دهد که تنور معینی بوده است. 

۱۱ 5 ی و و ی ی ایا 
یه آن اضرئع اک بأغینا و خن دا جاء تن و فز لور فاشلک فیها من کل زوین این و هلک من سب عیه ال نم 
و لا تخاطینی فی لین طموا هم فقو علی هذا در آیه اول فرمان قبلی تکرار شده است. 

به هر حال در این آیه به نوح فرمان داده شده سه قسمت را سوار کشتی کند اول: از هر حیوان یکك جفت (نر و ماده) دوم خانواده 
خود را به استاء زنش که در اثر کفره وعده خدا بر او حتمی شده بود ناگفته نمنده از روایات و از آیه رب ال لین و 
فرأت توح و اقوأت لوط کانا تخت عيین من عبنا صالعین مخانتاشما لم ی ما ین له یت وتیل اذل ازع الذاخلین 
تحریم/ ۱۰ فهمیده می‌شود که مراد از منم عَلیّه لول زن نوح بوده است. ظاهرا من سب ... به پسر نوح نیز شامل بود ولی چنان 
که بعدا خواهد آمد. نوح از آن خبر نداشته و به پسرش اصرار می کرد که سوار شود. 

سوم: کسانی را که با نوح به خدا ایمان آورده بودند و مَنْ آَمَنّ ولی بنا بر ذیل آیه آنها عده کمی بودند در تفسیر صافی از امام 
صادق علیه التر لام نقل شده که آنها هشتاد نفر بوده‌انده مجمع البیان آن را قول اکثر اهل تفسیر و روایات دانسته است. هفتاد و نه 
نفر و هشت نفر نیز گفته‌اند (و له اعلم). 

به نظر می‌آید: عده‌ای از ممنین تا وقت طوفان از دنیا رفته بودند و در وقت طوفان فقط آن عده بودند زرا به حکم: و لد من 
وحاً الی قوّه فلب تفسیر حسن الحدیث» ج۴» ص: ۴۹۵ 

فیهع لت نها خشیین عام هم الطوفان و هم اون 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۱۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
عنکبوت/ ۱۴ بعد از نهصد و پنجاه سال از نبوت نوح» طوفان واقع شده است و تا آن موقع قهرا عده‌ای از مومنان از دنیا رفته بودند؛ 
ولی ظهور و ما آمی نع الا قلیل در آن است که در آن مدت جز کمی به او ایمان نیاورده بودند. 
راجع به بزرگی کشتی نوح وعده حیوانات سوار شده و عالمگیر بودن طوفان در نکته‌ها توضیح داده خواهد شد. 
۱- وال ازکبوا فیها بشم له مییراها و مُوساها ی زبّی لور حیم. 
ظاهرا وق ... عطف است بر فاز اور یعنی: «حتی اذا جاء امرناقال ار کبا ..۰» به نظر می‌آید تراها و مزساها مبتدا و بشم ال خبر 
آن باشد یعی؛ گفتتسوار هرید باری شدن و ارسفادن آق با اسسانت غنداست که ارس تراندما رابه وسیله این کف از ظرقان 
نجات دهد زیرا که او چاره ساز و مهربان است. در هر حال این کلام استعانت از خدا و سوق مدد خداست به سوی کشتی و 
ساکنان آن. استعانت از اسم خدا استعانت از خداست. 
در المیزان آمده: نوح علیه السّ لام اولین انسان است که خدا از او استعانت به نام خدا را حکایت کرده است. در زمینه آیه احتمالات 
دیگری نقل شده که نگارنده آنها را بعید می‌داند. 
۲- و می تجری بهع فی مج کالجبال و نادی تُوخ اب و کات فی مقزل يا بیق ازکت معنا و لا تکن عم الکافرین. 
ضمیر «هی) راجع است به «فلکک؛ مراد از «بهم» ساکنان کشتی است بعنی: کشتی آنها را در موجی همچون کوه‌ها حرکت می‌داد؛ 
کنار و محلی که پسر نوح در آن بود لا بد آب به آن نرسیده بود ولی ظاهر امر نشان می‌دهد که تفسیر حسن الحدیث ج۴ ص: 
۴۹۶ 
آب بالا می‌آمد لذا پسر نوح گفت: به کوهی پناه می‌برم به هر حال نوح به پسر کافرش که در کناری بود گفت: پسرم با ما بکشتی 
سوار شو و از کافران مباش و این نشان می‌دهد که نوح از کفر او بی خبر بود و یا می‌خواست توبه کند ولی پسرش قبول نکرد و 
کت 
۳- سآوی الی بل بعْصفینی من اّما قال لا عاصع یمن آثر ال من زجم و حالٌ یهاوخ فکان من الْعفرقنَ. 
فرزند نوح درخواست پدر را رد کرد و گفت: بزودی به کوهی لامحق می‌شوم و پناه می‌برم مرا از طوفان حفظ می‌کند نوح در 
جواب گفت امروز چیزی انسان را از عذاب خدا حفظ نمی کند مگر مکان کسی که مورد رحم خداست و آن کشتی من است» در 
این سخن بودند که موج میان آن دو حایل شد و پسرش غرق گردید. گویند: استثناء منقطع است به معنی «لکن» آنکه مورد رحمت 
خداست حفظ شده است. گویند: استثناء متصل است به تقدیر «الامکان من رحم به قولی «عاصم» به معنی معصوم بوده و استثناء 
متصل است. 
۴- و یل برض ابلمی ماءک و با شماء آفْلمی و غیض الْماة و فضی ال و اشتوث عَلی الْجودی و قیل بغدا موم الشالمین. 
این آیه راجع به خاتمه طوفان است که از خدا دستور رسید: زمین آب خود را فرو بر و ای آسمان آب خود را قطع کن در فرمان 
اول به حکم و فَْرناالَّْض عیوناً.. از همه جای زمین» آب جوشیدن گرفت و به حکم فَتخنا اب السَماء بماء هر قمر/ ۱۱ 
باران غیر متعارف و همچون دریا باریدن گرفت و در فرمان بعدی کار به عکس بود و هر دو اعجاز و بر خلاف جریان معمول 
بودند این فرمان تکوینی از ساحت کبریایی بود به نظر می‌آید عدم ذکر فاعل به علت تعظیم است غیض الْماء نشان می‌دهد که 
آب فرو رفت و بسیط تفسیر آحسن الحدیث. ج۴ ص: ۴۹۷ 
زمین ظاهر شد ی ار یعنی دستور خدایی انجام پذیرفت و همه غرق شدند. 
کشتی نوح بر کوه یا بر کوه جودی نشست و استقرار يافت و قیل بدا لاسمین یعنی خدا گفت دور باشند ظالمان از رحمت 
دا دور ینعی ان اه هیعدا نی امس کرش ات که هار ای فورظ وق 


شدن آنهاست» ی حذف فاعل و مجهول آمدن فعلهای «قیل - قضی) برای آن است که آنها در اینجا به غیر خدا نسبت داده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۱۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
تمی مر رین فاحل موم انیگا: 
تا فا ی مت دس و و ی 
است. در تاریخ هست چهار نفر از ملحدان زمان بنی عباس امثال عبد الّه بی مقفع؛ ابو شاکر دیصانی» ابن | بی العوجاء و یک نفر 
ورف کات هر بک باز وی هر ۱:۵۲ توس ور مویسم خعج براق بردم بخرابت بآ حول کهد رمرم بجع 
شدند ظاهرا عبد له مقفع بود که گفت: مدت یک سال فقط آیه و قیل یا رض ایلعی ماء کک ... 
وقت مرا گرفته است» دیگران نیز مانند او اظهار عجز کردند. چون این خبر به امام صادق علیه ال لام رسید حضرت این آیه را 
و[ قل آلن اجَمَعت ی ب انش و الْجن علی آن وا پمئل هذا لُرآن لا بأَثونَ بمثله و ز ان بَف بُم لبغض ظهیراً اسراء/ ۸۸ در 
تا ی ۱ 
۵- و نادی نوخ ری فقال رب ان نی م من آهلی و اد وغکک الق و آنت آخکم الحاکمین. 
یعنی پس از نشستن طوفان نوح پسر غرق شده‌اش را به یاد آورد که خدا فرموده بود: اخمل فیها ین کل روجین ان و هلک علی 
هذا می‌بایست تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۹۸ 
خانواده‌اش به جز زنش نجات یابد حال آنکه پسرش کنعان غرق شده بود لذا گفت پرورد گارا پسرم از خانواده من است» وعده تو 
راجع به نجات خانواده‌ام حق است این استدلال لالزمه‌اش آن است که پسرش غرق نمی‌شد» ولی اين نتیجه را نگفت و گفت: با 
ان اس اد ای ی ی 
۴۶ قال با و اه یش ین آهلکک ال یز صایح فلا تن ما یش لکد به مِم ی أعظک آن کون مق اْجاهلیق. 
ین آید رات تز و تقضی اسختلال آو است بو آخ که منظور خدا از «املک» در آیه گذشته. اهلی است که شایسته و نیک وکار 
باشد و چرن پسر تو یک پارچه عمل ناصالح است پس از اهلی که برای آنها وعده نجات داده شده نیست. جمله له عمل عیر صالح 
نشان می‌دهد که مراد از «اهلک» اهل صالح و نیک و کار است و اد ین جمله نشان می‌دهد که پسر نوح به علت نداشتن قید و وصف از 
اهل بودن خارج شده است نه اينکه واقعا فرزند نوح نبوده است. 
نا گفته نماند: استدلال نوح علیه الَرلام اين بود: خدایا پسرم از اهل من است. وعده تو در نجات دادن اهلم حق است» دیگر از خدا 
نخواست و نگفت: پس باید پسرم نجات یابد و زنده شود. علی هذا چیزی را که نمی‌دانست از خدا نخواست. پس جمله فلا تشن 
ما یس لکک به علم لازم نگرفته که نوح چیزی را از خدا خواسته است بلکه نهی مطلق است که نخواهد و نیز جمله نی أعظکک ان 
تکوم هلان کر که اضر رل جافلن کوهوانی دوز برد که قتات پیش را زگره مات 
خطاب خدرسول له صلّی اه علیه و آله: 
و لو شاء ال لمع م علی دی لکوت من اْجاهلیی انعام/ ۳۵ با مانند کلام موسی: قالوا آتخذنا وا قل أود له آن کون 
من الجاهلین (استفاده تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۴۹۹ 
از المیزان). 
خلاصه سخن آنکه: ای نوح در نجات یافتن از غرق» ایمان و عمل شرط است. یاران تو که نجات بافتند مصداق مَنْ امن بودند اما 
پسر تو چنان ناصالح است که گوبی در عمل ناشایست محو شده و یک پارچه عمل غیر صالح است که مشروعیت سوال از آن را 
نمی‌دانی. 
۷-قال رب نی ود یک آَن آشتلک ما یس لی به علم و تلفز یی و توحفنی أَکنْ من الخایرین 
چون بر نوح روشن شد که اقدام و استدلالش نزدیک به لغزش بود ولی خدا حفظش کرد لذا در مقام استعاذه آمد و جمله: أمود 


بکک ... نشان می‌دهد که چیز ندانسته را از خدا نخواسته است ولی جا داشت که از خدا مغفرت و رحمت بخواهد آیه نشان می‌دهد 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۲۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
که هم در مواقع گناه می‌شود از خدا مغفرت خواست و هم در مواقع غیر گناه النهایه معنی استغفار در قسمت دوم آن است که خدا 
. 
۳ 1 رن است که سعدت آورت را 
نیز در بر دارد بر خلاف «سنمتعهم) که فقط شامل لذات دنیوی است و نصیب امتهای کافر است مراد از علی أ مَم امتهایی هستند از 
توا دوس ماش و رخا شتا ودک از ور ععت خرس کروسان کم کي تا نها دوه 
خواهند آمد ولی در اثر کفر فقط از لذات دنیا بهره خواهند برد. 
این آبه چنان که در المیزان نیز آمده نظیر خطابی است که به آدم و زوجه تفسیر حسن الحدیث» ج ۴ ص: ۵.۰ 
او شد: قلّا افبطوا ملها جمیعاً اما کم منی هیدی فمنْ تبع مدای فلا وف علیهغ و لاهُع یرون و الذین کفژوا و کذْبوا بآیاتن 
أولتک أضحاب النّار هم فیها خالدُون بقر/ ۳۹-۳۸ علی هذا منظور آن است که ای نوح مزاحم‌ها رفتند به سلامت و برکات که 
برای تو و اهل ایمان است وارد زمین و زند گی جدید بشوید ولی از شما امتهایی نیز بوجود خواهند آمد که در دنیا لذت دیده و در 
آخرت اهل عذاب خواهند بود. 
۹- تلکک من آنباء لیب ُوحیها الک ما کنت تَغلمها نت و لا قومک من قَیل هذا فاضبو ان الاب لین 
در آخر ماجرای؛ خطاب به حضرت رسول فرموده: اینها از خبرهای گذشته و غیب است که نه تو آنها را می‌دانستی و نه قوم توه 
می‌شود در این جمله اشاره باشد که آنچه بهود و دیگران نقل می‌کنند مطابق واقع نیست در آخر از اين قصه نتیجه گیری کرده و 
می‌گوید: شاضبز ان اقب لقن یعنی همانطور که نوح و یارانش نجات یافتند و کفار غرق شدند حساب تو و کفار نیز چنین 


نکته‌ها 
محل نوح در کجا بود 


؟ لازم است در زمینه ماجرای نوح علیه التّرلام نکته‌هایی ذکر شود: بنا بروایات» محل غرق شدن قوم او در سرزمین عراق بود» محل 
مسجد تاریخی کوفه جزء محیط عراق بود. و نیز نقل شده: تنوری که آب از آن جوشید و طوفان را آغاز کرد در جای مسجد کوفه 
بود (اکنون گودالی به علامت آن در مسجد کوفه وجود دارد). 

و به روایت امام صادق علیه الّلام خانه‌های نوح و قوم او در شهری بر کنار رودخانه فرات در غرب کوفه بود رجوع شود به روایات 
تفسیر عیاشی و برهان تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۵۰۱ 

و صافی و غیر آن قرآن مجید شهادت دارد که در آن محیط کوه وجود داشته است که پسر نوح گفت: به کوهی پناه می‌برم علی 
هذا کوه جودی نیز باید در آن حوالی باشد. بنا بر روایتی که در تفسیر عیاشی و طبرسی از امام موسی بن جعفر علیه الترلام نقل 
شده: جودی کوهی است در نزدیکی شهر موصل. این روایت با روایاتی که محل نوح را عراق فعلی تعیین می‌کنند کاملا مناسب 
است. صدر بلاغی در کتاب فرهنگ قصص قر آن می‌نویسد: جودی کوهی است در نزدیکی موصل که با کوه‌های ارمنستان پیوسته 
است و اکراد در جوار آن زند گی می‌کنند .. 


کوه جودی دارای دو قله است ارتفاع قله اوّل ۱/۱۳۶۰ قدم و ارتفاع قله دوم ۱2۳۷/۰ قدم از سطح دریاست. 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
در تورات فعلی آن را کوه آراراط معروف گفته و هاکس در قاموس کتاب مقدس آن را پذیرفته است» نویسنده قصص قرآن 


می‌گوید: این خطاست و کوه آراراط در دشت «رس» در شرق ارمنستان است. 
باریدن آب و جوشیدن آن توآم با اعجاز بود: 


ظهور قرآن مجید در آن است که بارانهای سیل آسا از آسمان باریدن گرفت و زمین از همه جایش آب جوشید. گویی همه جای 
زمین چشمه است: ناوات الشماء بماء مر و فجْواالأض شون ای ماه علی أثر تمد در قمر/ ۱۱ و ۱۲ یعنی درهای 
آسمان را با آبی که به شدت می‌ریخت باز کردیم و زمين را شکافته و به صورت چشمه‌ها درآوردیم» هر دو آب. روی دستور 
معین شده به هم رسیدند» آب تا جایی بالا رفت که آن محل به صورت دریایی در آمد. اختلاف حرارت هوا به شدت تغییر کرد تا 
طوفان وزیدن گرفت و به حکم و هی تجّری بهم فی مَوْج کالجبال موج آب مانند کوه‌ها بود. این همه باران بطور عادی نمی تواند 
باشد بلکه توآم با اراده خدا و اعجاز برای کزق کر نی عون الحدیث ج۴ ص: ۵۰۲ 


طاغوتها و طاغوتیان بوده اضنت: 
آب تا کجا بالا آمد؟ 


تورات فعلی در سفر تکوین در ابواب ششم تا نهم» جریان نوح را به تفصیل ذکر کرده و می‌گوید: آب همه کوه‌ها را که در زیر 
تمام آسمانها بود مستور کرد و جز نوح و آنها که در کشتی بودند جنبنده‌ای در روی زمین باقی نماند و آب از بلندترین کوه‌ها 
پانزده زراع بالاتر رفت. 

این سخن مورد تأیید قرآن مجید نیست بنا به تصریح قرآن آن گاه که موج طوفان همچون کوه‌ها بود» پسر نوح در کناری ایستاده 
بود و به پدرش گفت: به کوهی پناه می‌برم مرا از آب حفظ می‌کند مگر آنکه بگوئیم بعدا بر کثرت آب اضافه شده است» آنهم در 


صورتی میسر است که طوفان نوح محلی بوده باشد. 
آبا طوفان نوح محلی بود با جهانی: 


بعضی از مفسران, طوفان نوح را جهانی دانسته‌اند چنان که ظاهر تورات فعلی نیز چنین است. دلیل آنها یکی» جهانی بودن نبوت آن 
حضرت است که مقتضای آن عمومی بودن عذاب و طوفان است. دوم ظهور بعضی از آیات است که دلالت بر عموم دارند مانند 
دعای آن حضرت که گفت: رَبّ لا دز علی الَأْض من الکافرین دار نوح/ ۲۶ که ظهور «الارض؛ در همه روی زمین است و آید: 
لا عاصم لیم من أثر له من جع هود/ ۴۳ و نیز آیه: و جعنا دنه هم لباق صافات/ ۷۷ که ظاهر است در اينکه جز ذریه و 
یاران نوح کسی در روی زمین باقی نماند سوم در دو محل از قرآن آمده که فلا اخمل فیها من کل زوین تین - فاشرلک فیها من 
کل روج ان مومنون/ ۲۷ ظاهرش در همه حیوانات است و این نشان میدهد که طوفان عالمگیر بوده و این دستور برای آن بود 
که نسل حیوانات از بین نرود. تفسیر آحسن الحدیث» ج۴ ص: ۵۰۳ 

به نظر نگارنده بعید است که طوفان عمومی و جهانی بوده باشد. اولا عمومی بودن دعوت آن حضرت در صورتی مفید عمومی 
بودن عذاب است که آن حضرت دعوت خود را به همه جا رسانده باشده به حکم: لا یْکلث ال تفس لا ها تا دعوت نشود و 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
حجت تمام نگردد عذاب صحیح نخواهد بوده آن حضرت چطور توانست در همه جای زمین اتمام حجت و تبلیغ بکند. 
انیا: هیچ مانعی ندارد که مراد از آیات شریفه محل زند گی نوح و همان منطقه باشد چنان که مراد از آیه: و ان کادُوا لش ئَفرونک 
ف الرض اسراء/ ۷۶ زمین مکه است. 
ثالثا: اگر منظور از رُرجیْن این همه حیوانات باشد» آن کشتی در چه وسعت بود که بتوان اقلا سه هزار و پانصد نوع از پستانداران 
را با علوفه‌شان در آن جای داد. آنهم از هر جنس یک جفت وانگهی آن حضرت چگونه می‌توانست آن همه حیوانات را بدست 
آورد؛ در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه ار لام نقل شده که آن حضرت از هر جفت از ازواج هشتگانه که در آیه مان زوا 
مس الضَأن تین و من المغز ائنّن ... انعام/ ۱۴۳ آمده است و کقی عتل کرو وس ان روا تاه ای او از 
وحشی آنها و در روایت دیگر سگ و خوک هم نقل شده است. 
اگر بگونیم: طوفان محلی بوده و کوه‌ها هم زیر آب نرفته بودند» آن وقت نوح حیوانات اهلی را که تاب طوفان نداشتند سوار کرده؛ 
وحشی‌ها و و پرند گان نیز می‌توانستند به بالای کوه‌ها پناه ببرند و خزندگان نیز در زیر لای و لجن همه از بین نمی‌رفتند و پس از 
پایان طوفان بالاخره مقداری از آنها می‌ماند و تکثیر می‌شدند» آن وقت» مطلب طبیعی و قابل قبول خواهد بود و ال العالم. تفسیر 
آحسن الحدیث ج۴ ص: ۵۰۴ 
رابعا: مقدار آبهای دریاها و ابرهای آسمان به حدی نیست که بتواند کوه‌ها را بپوشاند چون اول باید دریاها پر شوند باید گفت: 
خدا از کرات دیگر آب فرستاده است» این هم بسیار بعید است وانگهی منظور غرق شدن آن قوم بود دیگر حاجت نبود که کوه‌ها 
در زیر آب بمانند مگر آنکه بگوئیم در زمان نوح علیه الّرلام خشکی روی زمین فقط به مساحتی مثلا مانند استان «گیلان؛ بود و 
قاره‌ها پیدا نشده بودند و همان مقدار نیز غرق شده و همه از بین رفته‌اند. 
صاحب المنار که قائل به محلی بودن طوفان است میگوید: ظواهر آیات به کمک قرائن و تقالید رسیده از اهل کتاب نشان می‌دهد 
که آن روز در همه روی زمین جز قوم نوح نبودند و آنها هم در اثر طوفان از بین رفتند» جز فرزندان او (و ممنین) باقی نماندند و 
این مقتضی آن است که طوفان محلی بوده ولی خشکی در آن زمان کوچک بوده است. زیرا که از زمان تکوین و پیدایش بشر 
فاصله نداشت. 


طوفان نوح در کتابهای دیگران: 


در تفسیر المیزان سوره هود از المنار نقل کرده: جریان طوفان نوح در تاریخ امتهای گذشته نیز مطابق تورات و گاهی مخالف آن 
ذکر شده آن گاه این جریان را از کتب کلدانیها و یونانیها و «اوستا» کتاب مجوس و کتب هندی‌ها نقل نموده است طالبان تفصیل 
بیشتر به المیزان و مانند آن رجوع کنند. راجع به عمر نوح علیه الترلام ذیل آیه: قلبت فیهغ ألف سَیَهة الا خشیتین عاماً عنکبوت/ ۱۴ 
خواهد آمد. 


جلد چهارم تفسیر (احسن الحدیث) به پایان می‌رسد و جلد پنجم بیاری خدا از آیه پنجاه سوره شروع خواهد شد. 
[جلد پنجم] 
[ادامه سوره هود] 


[سوره هود (۱۱): آیات ۵۰ تا ۶۰] 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۱۳۰ از ۳۹۵۱۲ 


اشاره 


و ٍلی عادٍ ام مود قال یا وم وال ما لکخ ب ین ال یبن ما2 َو (۵۰ با قَو ما لک علیه یجان ری لا 
علی ای قطرنی آ لد تون (۵۱) و با وم اشفا یکمن وله یل الشماء علیکم یتذرارارزشگم ی یم ولا 
زا مجرمی (۵۲) الوا با مود ما جتا ی یه و مات بتارکی نا عن لک و ما تن تک بشمنین (۵۳) اٍذْ ول ال اغتراک 
بفض آلقینا شوم قال ی أَشهد له و هو ی بری# شا نا ثث کون (۵۴) 

دونه فکیدونی جییعاً لا رون (۵۵) نی وک علی الّه ری و ریک ما من لام آخد بناصدیتها اد ری علی صدراط 
ششتقیم (۵۶) فان لزق آلشکم ما بت به کم و بدتخلف ری قُوماً غبرکم و لت وله ق رد ری غلی کل شیم حفیظ 
(۵۷ و ما جاء انا مد ای ملاع برغ من و یاهع من ععذاب غیظ (۵۸) و لک عا نیوا بات رهم و 
عضو ره و فا آثر کل جبار ی (۵۹) 

و وا فی مذه ال َ وبوع لَْیاعة ان عاداً وا هم م آلا : دا لعاد قَزم هو (۶۰) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۴ ۱ 

۰- به سوی قوم عاد برادرشان هود را فرستادیم. گفت ای قوم من خدا را عبادت کنید که جز او معبودی ندارید» شما در بت 
پرستی جز دروغسازان نیستید. 

۵۱- ای قوم من از شما بر رسالت خود مزدی نمی‌خواهم مزد من فقط بر عهده کسی است که مرا آفریده است آیا نمی‌فهمید؟ 
۲- ای قوم من از خدایتان آمرزش بخواهید و به سوی او توبه کنید تا باران فراوان بر شما فرستد و بر نیرویتان بیافزاید به حالت 
گناهکار برنگردید. 

۵۳- گفتند: ای هود دلیلی پیش ما نیاورده‌ای و ما خدایان خود را با حرف تو ترکک نخواهيم کرد و ما به تو ایمان نخواهیم آورد. 
۴- فقط این را می گوئيم که بعضی از خدایان ما به تو آسیب رسانده است گفت: خدا را شاهد می گیرم شما نیز بدانید که من از 
آنچه به خدا شریک می‌دانید بیزارم. 

۵- چون جز خدا هستند» همه‌تان بمن حیله کنید و سپس مهلتم ندهید. 

۶- من تکیه کرده‌ام بر له که پرورد گار من و شماست هیچ جنبنده‌ای نیست مگر آنکه خدا ناصیه او را گرفته است همانا 
پرورد گار من بر راه راست است. 

۷- گر از قبول دعوت من برگردید آنچه را که مأمورم به شما تبلیغ کرده‌ام» خدایم قومی غیر از شما را می‌آورد و باو ضرری 
نتوانید زد همانا خدای من حافظ هر چیز است. 

۸- چون عذاب ما آمد هود و مومنان را با رحمت خاصی نجات دادیم و آنها را از عذاب سختی نجات دادیم. تفسیر آحسن 
الحدیث. ج ۵ ص: ۵ 

4- آنها قوم عاد هستند که آیات خدایشان را انکار کردند و پیامپرانش را نافرمانی کردند و از دستور هر ستمکار لجوج اطاعت 
نمودند. 

۰- در دنیا و آخرت با لعنت تعقیب شدند بدانید که عاد به خدایشان کافر شدند و بدانید که عاد به طور کامل از رحمت خدا دور 


شدند. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۳۱ از ۲۹۵۱ 
هود: از انبیاء ما قبل تاریخ است. نام مبار کش هفت بار در قرآن مجید ذکر شده از نقل قرآن چنین معلوم می‌شود که او بعد از نوح 
و پیش از صالح بوده است. او در تورات فعلی ذکر نشده و در تاریخ نیز از وی خبری نیست. فقط مقداری از حالات او در قرآن 
مجید آمده است. 
عاد: نام قومی است که هود علیه السلام بر آنها مبعوث گردید. آنها در سرزمین احقاف از یمن سکونت داشتند. احقاف در جنوب 
جزيرة العرب از قسمتهای ربع الخالی (وادی دهناء) است که در روز گار گذشته آباد و مسکن قوم عاد بوده است چنان که آمده: و 
اذکو آخا عاد دقع بل اف احقاف/ ۲۱. 
مفترون: فری: قطع. فریه. دروغ افتراء: دروغ بستن. مفتر: (به صیغه فاعل) جعل کننده دروغ. جمع آن مفترون است. 
فطرنی: فطر در لغت به معنی شکافتن و در آیه به معنی آفریدن است که آفرینش باشق و شکافتن است مثل شکافتن دانه و رویانیدن 
آ ند 
مدرار: در (بر وزن عقل) به معنی شیر است» به معنی کثرت نیز آید: 
«در اللبن» یعنی شیر زیاد شد. مدرار صیغه مبالغه است به معنی فراوان «دیمهٌ مدرار» به بارانی گفته می‌شود که زیاد و دانه‌هایش 
تفسیر حسن الحدیث؛ ج۵ ص: ۶ 
درشت است. 
اعتراک: عرو (بر وزن فلس) در اصل به معنی تعلمق و آویزان شدن است. در آیه به معنی رسیدن است که نوعی تعلمق می‌باشد 
«اعترا ک بسوء»: به تو آسیب رسانده است. 
ناصیتها: ناصیه: موی پیشانی و پیشانی. طبرسی فرموده: «الناصیة: 
شعر مقدم ال آسن#دیگ ان بقانی فد گفتهانده ال آن بهمعن اتضال است» ال یه تاه کنابه از قبط استه آج. که از موی 
پیشانی کسی گرفته است او را مقهور می‌کند و بر او مسلط می‌شود. 
جحدوا: جحد: انکار از روی علم و دانسته و جَحَدُوا بها و استَمها آشنهع یعنی معجزات موسی را انکار کردند با آنکه قلوبشان بر 
آنها یقین داشت. 
جبار: جبار اگر در انسان به کار رود به معنی ظالم و ستمگر است که اراده خود را باجبار بانسان تحمیل می‌کند و اگر در خدا به 
کار رود به معنی مصلح باشد. زیرا جبر در اصل به معنی اصلاح با نوعی از قهر و به معنی بستن و پیوند دادن است که ظالم 
می‌خواهد با تحمیل بدیگران نقص خود را جبران کند. 
عنید: طاغی و کسی که دانسته با حق عناد و مخالفت می کند در قاموس آمده: «عند عنودا: خالف الحق و رده عارفا فهو عنید». 


شرحها 


در ابتدای نقل ماجرای نوح علیه التلام گفته شد: در رابطه با رسالت رسول خدا صلی الله علیه و آله و اینکه ارسال رسل یک سنت 
خدایی است حالات نوح و هود و ... و آوش اقتی. اخست الحدیث ج ۵ ص: ۷ 
سوره آمده است. پس از ذکر جریان نوح علیه ال لام در این آیات. حالات و ماجرای هود علیه الم لام بررسی شده است و این 
نشان می‌دهد که زمان آن حضرت بعد از نوح و قبل صالح بوده است» محل سکونت آن حضرت و قومش در جنوب جزيرة العرب 
و در سرزمین احقاف بوده و آیات نشان می‌دهد که قوم او بت‌پرست بوده‌اند. 
هود آنها را به عبادت خدا دعوت می کند و برای آنکه نگویند می‌خواهد باهداف دنیایی برسد می‌ گوید: من در اين کار مزدی از 


شما نمی‌خواهم و اگر خدا را عبادت کنید و به سوی او برگردید زندگی‌تان را مرفه می‌کند و بر ش و کنتان می‌افزاید. در جواب 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۱۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
می‌گویند دلیل قانع کننده نداری» ما با این سخنان از خدایان خود دست بر نمی‌داریم و به تو ایمان نمی‌آوریم بلکه می‌گوئيم که 
خدایان ما بر تو قهر کرده و عقلت را گرفته‌اند که چنین می‌گویی. 
هود در جواب می‌گوید: خدا گواه است شما نیز بدانید که از خدایان شما بیزارم و از شما نمی‌ترسم آنچه می‌توانید بکنید. من بر 
خدا توکل کرده‌ام که بر همه بند گان مسلط است. اگر دعوتم را نپذیرید من وظیفه‌ام را عمل کرده‌ام خدا در اثر عناد و لجاجت شما 
را تار و مار می‌کند و به خدا ضرری نتوانید زد. 
قوم هود که به جای قبول دعوت وی از هر طاغوت اطاعت می کردند در اثر بلای خداوند از بین رفتند و در هر دو جهان ملعون شد 
و نفرین بر آنها. 
به هر حال دعوت هود نوری بود که در آن محیط ظلمت درخشیدن گرفت و عدالتی بود که بر ضد ستم قیام کرد و چون 
مستضعفان نتوانستند بر علیه مستکبران قیام کنند» بلای خداوندی آنها را منکوب نمود. 
۰ و الی عاد أحاُم مود قال ی وم وا له ما کم من الهعیرَه ان ال مَتزون. 
بعنی: «ارسلنا الی عاد اخاهم هودا) اطا (اخاهم) نشان می‌دهد که آن حضرت از آن قوم بوده و دلاحلت به مهربانی دارد. معنی 
عبارت در سوره اعراف/ ۵٩‏ تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۸ 
و در این سوره/ ۲۶ گفته شد. آیه نشان می‌دهد که نوح و آنها در وجود خدا توافق داشتند» اختلاف فقط در عبادت و پرستش و 
اطاعت از خدا بود معنای جمله اخیر آن است که شما در این بت‌پرستی جز دروغساز نیستید که بتان را شریکک خدا می‌دانید و آن 
دلالت بر قاطعیت آن حضرت در اظهار دعوت می کند. 
ما کم من اله عَةُبرای تأکید: اغبِدُوا ال است. 
۱- با وم لا سکم علیه جرا رن آجری لا علی الْذی نطرنی آ فلا تَقلون. 
این آیه در رابطه با رفع تهمت است» یعنی: چون در اینکار مزدی از شما نمی‌خواهم لذا نمی‌توانید مرا در این دعوتم متهم کنید» 
مزدم فقط بر عهده خدایی است که مرا آفریده آیا نمی‌فهمید که باید از کسی که مزدی نمی‌خواهد» پیروی کرد. 
۲- و يا قزم اشتففزوا ریکم تم ووا یه یل الشماء علیکم مذرارا وبَذ کع فرَ الی کم و لا تلا مجریین. 
ان آنه دورابطه با ارات قول دعوت آق یرت انبت استضار زاس ید عطاهای شین تیه مربرظ یه اسلات عم ور آزند؛ 
است «یرسل» مجزوم و جواب شرط محلوق است بعتی؛ فان تستغفروا و تتوبوا پرسل السمانه منظور از «السماع» باران اس به:علت 
در بالا بودن آن با «سماء» تعبیر شده است این آیه مانند آیات دیگر روشن می‌کند که یکی از نظامات جهان آن است که اگر مردم 
اهل ایمان و عمل باشند موهبت‌های الهی بر آنها افزون خواهد گردید و ایمان و عمل آنها در جهان اثر خواهد گذاشت چنان که 
آیاتی نظیر و لآ یل الری وا و ئْا نا علیهم برکات من الشماء و الزض و لکن کلب دنام بما کاوا یکیبون 


اعراف/ ۹۶ به هر دو قسمت دلالت می‌کند. 


2 
7 


و آیاتی نظیر: ضرب ال مت کائث آمنهٌ یه بأیها رزفها دا ین تفسیر آحسن الحدیث» جه ص: ٩‏ 

کل مکان فَکفرث بأنمم الّه اقا له لیاس الْجوع و لوف بما کاوا یَضَفون 

کی ققیه وا وسالتبستی گفرن اعمال کاقاشت سک را تمشمت مل. ی کل 

تخر لاک دا مش رم حلان خی ایک کشا کاهطا راز ات فصو ماد کف رو نی هشال سحریت ای ففرت مد 
برنگردید. المیزان گوید: 

از آیه به نظر می‌آید که آن قوم مبتلا به قحطی بوده‌اند که یرل السَماء آمده است. 


۳- قالوا یا ود ما جنتنا یه و ما تن بتارکی آلهتنا عَْ قولک و ما خن لک بمژمنین. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۳۲ از ۳۹۵۱ 
جواب آنها است در مقابل دعوت هود. در رد نبوت او گفته‌اند دلیلی بر نبوت خود نداری علی هذا نبوت تو را قبول نداریم و با قول 
خالی از دلیل» نمی‌توانیم از خدایان خود دست برداریم هود علیه ال لام لا بد معجزه‌ای داشته است ولی آنها به معجزه او اعتنایی 
نکرده‌و آن ام یاب نموده‌اند» آن گاه در ۳ با تشدید انکار گفته‌اند: اختلال حواس پیدا کرده‌ای: 
۴- ان ول اغتراک بَعض آلینابشوم قال نی هد ال و وا ئیبریء ما تشرکون. 
یعنی درباره دعوت تو فقط این را می‌گوئيم که بعضی از خدایان ما به علت اينکه به آنها توهین میکنی به تو غضب کرده آسیب 
رسانده‌اند و عقلت را مختل کرده‌اند آری نادانان در مقابل راهنمایان توحید چنین گفته‌اند. تا اینکه سخن مشرکان تمام شد. هود 
فرمود: خدا می‌داند شما نیز بدانید که من از اين بتان که شریک خدا می‌دانید بیزارم این ظاهرا بدان علت بود که آشکارا از خدایان 
بیزاری کند و آنها به بینند که خدایانشان چیزی نمی‌توانند کرد به عبارت دیگر: این سخن جواب آن بود که گفتند: خدایان ما بتو 
آسیب رسانده است تفسیر آحسن الحدیث ج ۵ ص: ۱۰ 
آن وقت در آیه بعدی می گوید: خدایان که کاری نتوانند کرد شما نیز هر چه می‌خواهید بکنید. 
۵۵- من دونه فکیدونی جمیعاً ثم لا تنظژون. 
امر تعجیزی است یعنی کاری نمی‌توانید کرد آن گاه در بیان علت این سخن فرموده: که من بر خدا توکل دارم خدایی که بر همه 
با ان ۱ «من دونه» وصف «مما» است یعنی آنچه جز خداست. 
۶- یکت علی له ری و کم ما ین ال مو جلٌ پناصینها ان نی غلی صراط مشتقیم. 
توکل اگر با «علی» باشد به معنی اعتماد و تکیه استه این آیه دلیل گفته سابق هود است یعنی: بدانید که من از بتان شم بیزارم نه 
آنها می‌توانند به من ضرر بزنند و نه شما زیرا که من تکیه کرده‌ام به خدایی که پرورد گار من و شماست. خدایی که بر همه 
۱ ۱ ۱ ۱7 .. به نظرم 
ترا آفشت که کی یگ نله شایتگدای گهیر هیه‌ساط اس فره رایهعای انا یگ رف یعنی: خدایم بر راه راست است من نیز 
بر راه راستم لذا شما را خواهد گرفت اينکه در جمله اخیر «ربکم» تکرار نشده است زیرا که در صدد یاری خدا فقط برای خود 


تا 
۷ فان توف کم ما زیت به الیکم. 

ای یت و ات گ شه ایه عه تا اس گیل فا ان مرن ام ام که لس کردزهر کر ایساق تراد 
آورد یعنی: اگر از پذیرفتن دعوت من ابا کنید. من به وظیفهام عمل کرده‌ام. 

تهدید است نسبت به آنها که در صورت عدم ایمان؛ خدا طبق سنتی که تفسیر حسن الحدیث؛ ج ۵ ص: ۱۱ 

دارد شما را می‌برد و کسان دیگری به جای شما می‌آورد و شما نمی‌توانید با او مقابله کنید ری علی کل شَیء حفیظ دلیل عدم 
ضرر است تعتی: خدایین که خود نگاهدارنده هر چیز است بردن:شما ضرری باو نمی‌ژند و چیزی از او قوت تمی‌شود و شما 
نگاهدارنده او نیستید تا با فوث شما ضرری به او برسد. 

۸- و نا جاء ماجنا مود و لین متا مه وه من و تجناهم من عذاب عُلیظ. 

منظور اژ دامر» عذاب یا فرمان حداست که عذاب را در پی داشت ماع یعنی با هود به خدا ایمان آوردند. منظور از عذاب 
علیظ همان است که در آیه: و اعد أَلکوابریح صرحر یی رها یه سیع بو تما یام خشوما ری الم فیها صزعی 
کم غجاژ تخل او حاقه/ ۶- نآ یافته‌اند» مراد از رحمت مخصوص 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۳۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
٩-و‏ لک عاد جوا بآیات رهم و عصوا رل و انوا َفز کل جیار عنید. 
این آیه توجیه هلاک شدن آنهاست که آیات خدا را دانسته و از روی عمد انکار کردند و پیامبران خدا را نافرمانی کردند و بجای 
خدا و رسولان از طاغوتها و ستمگران لجوج پیروی نمودند و در نتیجه هللاکك شدند. از لفظ «رسله» در اینجا و از آیه کذْبَثُ عا 
لسن شعراء/ ۱۲۳ معلوم می‌شود غیر از هود پیامبران دیگری نیز بر آنها مبعوث شده‌اند و از جمله اخیر فهمیده می‌شود که در 
مقابل پیامبران گروهی از طاغوتها در آن دیار بوده‌اند که مردم را به مخالفت پیامبران دعوت می کرده و مردم نیز از آنها اطاعت 
او 
۰ و أَثبقوا فی هذء ال ویو لقاع لا رن عاداً روا ر رن هم آلا بسا لعاٍ قزم مود. تفسیر حسن الحدیث؛ ج۵ ۱۳۲ 
و با او ۱ ۱۳۳ 
و عذاب تعقیب شدند و در هر دو عالم عذاب و لعنت پشت سر آنها شد. مراد از لعنت دنیا ظاهرا همان عذاب خداوند است که 
بشته سرشان بوداو با لعفت و غلایی که از بن‌شانمی آید به علت ایتکه بدعت شیر کارا بهوجرد آورده و برای دیگران رشق 
شدند؛ بعید است که گفته شود منظور لعنت مردم است که بعد از شنیدن آنها به آنها لعنت می‌کنند. 
لعنت آخرت نیز عذاب آنست. جمله «اتبعوا» در این آبه فسات نا در آیه گذشته و جمله آلا ان عاداً نوا در ردیف 
جوا بآیات رَبَهم در آیه سابق است. لفظ «الا» که برای تنبیه و آ گاهی است در این آیه تکرار شده است همچنین لفظ «عاد» مکرر 
آمده که ظاهرا برای توجه دادن مردم است: بدانید که عاد به پرورد گارشان کافر شدند و بدانید که به طور کامل از رحمت خدا 


بدور افتادند. لا بدا لعاد یعنی: «الا ان عادا بعدوا بعدا کاملا من رحمهٌ الله». 
نکنه‌ها 


عاد و یک عینیت: عاد که قوم هود باشند مجموعا ۲۴ بار در قرآن مجید به عنوان نمونه عصیان ذ کر شده‌اند. نمونه تمرد و نمونه 
منکوب شدن با عذاب خدایی» این یک عیثیت و واقعیت در جهان است که طاغوتها و متخلفان از قوانین خلقت يا با عذاب خدایی 
منکوب می‌شوند و یا با قهر ملتها. 

نام مبارک هود علیه اللام نیز مجموعا هفت بار به عنوان راهنمای توحید در قرآن مجید ذکر شده است. 


تفسیر انش الحد بت ج ۵ ص: ۱۳ 
[سوره هود (۱۱): آبات ۶۱ تا ۶۸] 
اشاره 


و الی نم آحامع صایح ال انوم وا له ما لکغ ین ال یه هو نکم ین الزض و تفع کم فا انتفیزوة نم توا له 
اک 
ریب (۶0) ال ی وم ین کنث علی یت هن نی و آنانی مه رخا قمن بش ژنی ین لها یه فا تریذویبی یر تخيير 
(۶۳) و با وم مه نا له لکم یا وم أکل فی آرض له و لا تمه تمشوها بشوم ید کم عذاب ریت (۶۴) روما فقال تفا 
فی دار کم لاه یم لک وغد یر کوب (۶۵) 

لا جاء تن نیا صایحا لین ماع برخعط ما و ین جزي یمن لد ریک هو لوق ات ی (۶۶) و أَحَدّالذینَ طلمَوا السَیة 


وا فی بارهم جائمین (۶۷) ان غ وا فیها ان مود کروا و َُم لا بُغداً مود (۸ع) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۱۳۵ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۱۴ 
۶۱- به سوی مود برادرشان صالح را فرستاديم گفت: ای قوم من خدا را پرستش کنید که معبودی جز او ندارید. او شما را از زمین 
آفریده و در زمین از شما آباد کردن خواسته است. از او آمرزش بخواهید و سپس به سوی او توبه کنید که خدای من به شما 
نزدیکک است و اجابت کننده است. 

۲- گفتند: ای صالح پیش از این بر ما مورد امید بودی ما را نهی می کنی از اينکه معبودهای پدرانمان را بپرستیم ما در آنچه ما را 
بآن می‌خوانی در شک هستیم شکی تهمت آور. 

۳- صالح گفت: ای قوم به من بگوئید اگر من از جانب خدایم در جوار معجزه‌ای باشم و به من شریعت بدهد (در این صورت) 
اگر او را نافرمانی کنم کدام کس مرا از خدا نجات می‌دهد؟ شما جز تباهی بر من نمی‌افزائید. 

۴- ای قوم من این ناقه خداست و علامت نبوت من برای شماست. بگذارید در زمین بچرد و به او آسیبی نرسانید که شما را عذاب 
نزدیکی خواهد گرفت. 

۶۵- ناقه را کشتند» صالح گفت: سه روز در خانه‌هایتان بهره‌مند شوید آن عذاب وعده‌ایست بدون دروغ (وعده راست). 

۶- چون عذاب ما آمد. صالح و کسانی را که با او به خدا ایمان آورده بودند» از عذاب و از رسوایی آن روز نجات دادیم که 
پرورد گار تو نیرومند و تواناست. 

۷- کسانی را که ظلم کرده بودند صیحه آسمانی گرفت و در خانه‌های خود ساقط شدند. 

۸- گویا از اول در آن دیار نبوده‌اند» بدانید که مود به خدایشان کافر شدند. بدانید که مود به طور کامل از رحمت خدا دور 


شد ند . 
کلمه‌ها 


ثمود: نام قوم صالح علیه السرلام است» یکی از قبائل عرب ما قبل تاریخ بودند و در محلی بنام وادی القری ما بین حجاز و شام 
سکونت داشتند لفظ ثمود به تأویل شخص منصرف و به تأویل قبیله غیر منصرف آید. به نقلی آن لفظ عربی و به نقلی عجمی است؛ 
در مجمع تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۱۵ 

الییان ذیل آیه ۷۳ از سوره اعراف آن را نام یکی از نواده‌های نوح دانسته که قبیله صالح با نام او نامگذاری شده است. این کلمه ۲۶ 
بار در قر آن مجید منصرف و غیر منصرف به کار رفته است. 

صالح: از پیامبران ما قبل است و از نقل قرآن معلوم می‌شود که زمانش بعد از هود علیه ال لام و قبل از ابراهیم علیه الم لام بوده 
ای در سوره اعراف ذیل آیه ۷۳ درباره او سخن گفته‌ايم. 

انشاأکم: نشاً: پدید آمدن. «نشاً الشیء نشاً: حدث و تجدده به نظر راغب: 

پدید آمدن توأم با تربیت. انشاء: پدید آوردن «انشأکم»: پدید آورد شما را. 

استعم رکم: عماره: آباد کردن. استعمار: طلب آباد کردن. اشققمر کم فها: 

از شما طلب آباد کردن خواسته است در آن. 

مرجو: رجاء: امید. «مرجوا: اسم مفعول است به معنی امیدوار شده. 

مریب: ریب: شک و اضطراب درون. به قولی بدترین شککه تهمت و ظن نیز گفته‌اند. 

تخسیر: خسر و خسران: کم شدن و کم کردن, زیان و نقصان رس المال را از آن خسران گویند «تخسیر» به خسران انداختن و تباه 


کردن. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۳۶ از ۳۲۹۵۱۲ 


ناقه: ناقه: شتر ماده. جمل: شتر نر. ابل: مطلق شتر. 

تمسوها: مس: دست زدن. رسیدن لا تمَشوها بشوء: به او بدی نرسانید. 

سوء: سوء (به ضم سین): بد و به فتح آن بدی است. به عبارت دیگر به ضم سین اسم و به فتح آن مصدر است. مراد از آن در اینجا 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۱۶ 

عمل ناپسند است مثل کشتن و زخم زدن و امثال آن. 

عقروها: عقر: بربدن. «عقر الکلب و الفرس و الابل: قطع قوائمها بالسیف» «عقروها» یعنی ناقه را کشتند. اين لفظ نشان می‌دهد که 
کشتن آن به وسیله قطع پاهایش بوده است. 

جائمین: جثوم: سقوط بر روی. نشستن به زانو. جاثم: ساقط شونده «جائمین» ساقط شوند گان. (کشته شدگان). 

لم یغتوا: غنی: کفایت و بی‌نیازی کأنْ لَم ینوا فیها گویا از اول در آن مکان نبوده‌اند «غنی فی المکان: اذا اقام فیه». 


شرحها 


در بیان حالات نوح و هود علیهما ال لام علت آمدن حالات انبیاء را در این سوره بیان کردیم. در اين آیات. صالح علیه الّلام قوم 
خویش را به عبادت و فرمان خدا می‌خواند آنها در جواب می گویند: ما قبل از این به تو امید داشتیم متأسفانه که چنین شدی آیا ما 
خدا به من معجزه و نبوت داده است و اگر از دعوت دست بردارم پیش خدا مسئول خواهم بود» شما با این گفته برای من تباهی 
می‌افزانید» این ناقه خدا و برای شما معجزه است به آن آسیبی نرسانید که عذاب خدا شما را می‌گیرد. ناقه را کشتند» صالح گفت: 
سه روز دیگر مهلت دارید و چون ایمان نیاوردند عذاب خدا آنها را چنان گرفت که گویی از اول در آن مکان نبوده‌اند. 

۱-و الی مود آَخامُغ صالحاً قال یا قوم ابو له ما کم من اله عبر 

یعنی به قوم تمود برادرشان صالح را فرستادیم» (اخاهم) نشان ادها تسیر احسزم الحدیث. ج ۵» ص: ۱۷ 

که صالح از آن قوم بوده است مراد از اعُِذُوا ال تنها اعمال عبادی نیست بلکه مطلق فرمانبری است چنان که در سوره اعراف و در 
این سوره بارها گفته شد و جمله و لا یتح بَغضّ نا بَفضا آزباباً من دون الله نیز در نظر است. کلمه ما کم من اله غُيرهُ دلالت بر حصر 
اعْیدُوا ال دارد یعنی فقط خدا را پرستش کنید. 

و ناکم مق الأض و استغم کم فیها فاستَْفروة ثم توبُوا الیه ِنْ ری قریبٍ مُجیت. 

این قسمت تعلیل اعیدُوا ال است یعنی خدا را بند گی کنید که او شما را از این زمین آفریده و به شما قدرت آباد کردن آن را داده 
و از شما خواسته که آن را آباد گردانید جمله: و اشیَعمَرَ کم فیها در رابطه با نعمتهایی است که خدا به آنها داده بود چنان که در 
جای دیگر آمده: آ ر کون فی ما هاهُنا آمنین فی جَناتِ و غیُون و زروع و نخل طلعها هَضدیم و تنحتون من الجبال بییوتا فارهین 
شعراء/ ۱۴۹-۱۴۶ پس منظور آنست که این همه نعمت و قدرت که دارید از خداست خدا این امکان را به شما داده و از شما 
آن گاه در نتیجه گیری فرموده: فاسیَْرُوه ... استغفار راجع به خطاهای گذشته و توبه راجع به اصلاح در آینده است یعنی از 
گذشته‌ها نادم باشید و با اصلاح خود و اعمال شایسته به سوی خدا بر گردید» مطمئن باشید که خدا به شما نزدیک است و از شما 
می‌پذیرد آری: ان ری قرب مُجیت. 

۷ قالوا با صالی فد کنت فینا مرا قبل مذا آ تنهانا آن نب ما یبد آباُنا و نا آفی شک ما تذْعُونا اه قریب. 


جواب مشرکان به صالح آن بود که گفتند: پیش از این به تو امید داشتیم و می‌خواستیم از درایت و رشد تو استفاده کنیم ولی با این 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۳۷ از ۲۹۵۱۲ 
دعوت امیدمان به یس تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۱۸ 
مبدل است» آن وقت دو استدلال در رد دعوت او کرده‌اند اول آنکه تو می‌خواهی سنت دیرینه ما را که عبادت مستمر اصنام است 
بهم بزنی. دوم اينکه دلیلی بر نبوت نداری و ما در دعوت تو در شک هستیم. مراد از شکک مریب ظاهرا شک تهمت آور و سوء ظن 
آور است یعنی شکمان وادار می‌کند که تو را متهم کنیم و سوء ظن داشته باشیم. 
۳ قال يا قزم أ رام ان کل علی یه من ربّی و آتانی من رخمهُ فمن ینضونی من الله ان عَصَیةُ فما تریذونی غیر تخمیر. 
این آیه نظیر آیه ۲۸ همین سوره است که درباره نوح علیه ال لام بوده مراد از بینه معجزه و از رحمت احکام و دستورات سعادت 
بخش است «ینصرنی» به معنی منع کردن و نجات دادن می‌باشد و اين معنی بر آن تضمین شده است یعنی: ای قوم به من بگوئید که 
اگر برای نبوت خود از جانب خدا دلیلی داشته باشم و خدا به من شریعت و دستورات «۱» نازل کند کدام کس مرا از عذاب خدا 
بردارم جز تباهی و خسران بر من نمی‌افزائید. 
۴-و يا وم مذه فة له تکم یه قَروها تأ کل فی آرض الله و لا تمشوها بشوم فیأْخْد کم غذاب قرِیبٌ. 
ابافه ناقه به وال شاید اشاره به معجزه بودن ناقه باشده روایت شله: 
قوم ثمود از آن حضرت معجزه خواستند. خدا آن ناقه را از سنگ بیرون آورد قرآن صریح است که آن در پی معجزه خواستن آن 
قوم بوده است در سوره شعراء می‌خوانیم که آنها به صالح گفتند: ما أنت ال بو مثلنا قأت باه ان کنت من السَادقی قال هذه ناه 


لها شرب و کم شوب یوم مغلوم/ ۱۵۴- ۱۵۵. راجع 


(۱) چنان که در آیه ۲۸ از همین سوره گذشت. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۱٩‏ 

به ناقه در ذیل آیه سوره اعراف در نکته‌ها سخن گفته‌ايم. 

به هر حال. صالح ناقه را به مردم نشان داد و گفت بگذارید که در زمين خدا بچرد و زندگی کند و به آن آسیب نرسانید و گرنه به 
زودی شما را عذاب نزدیکی خواهد گرفت. این نشان می‌دهد که وجود آن ناقه به تدریج مردم را منقلب و به نبوت صالح معتقد 
می کرد و مشرکان تاب تحمل آن را نداشتند و یا آب خوردن بیحد و چریدنش برای مردم غیر عادی میآمد و آن طور هم بود. 
۵- فعتزوها ال توا فی دارکم تلا یام ذلک وَغ یز تکوب. 

قظ ردتگف افارداست یه ات ز یک طامر | مولت هه روز آخرین اوناق از ان اضف برد کدعاتر گردتفت سور از ود کی شور 
آنهاست به هر حال چون شتر را کشتند. صالح گفت: سه روز از وسائل زندگی لذت ببرید اگر برنگشتید وعده عذاب قریب وعده 
دروغین نیست و خواهد آمد در سوره یونس ذیل آیه چهل‌نهم در نکته‌ها گفته شد که: چرا با آنکه یکک نفر ناقه را کشت به همه 
نسبت داده و با لفظ «فعقروها» فرموده است» چون جامعه دارای یک روح بود؛ آنچه یکک نفر می‌ کرد دیگران او را تشویق کرده و به 
آن راضی بودند. 

۶ لا جاء نا نا صالحا و لین آموا مَعه برخعة نا و من حژي بزمنذ اد ریک هو الق الْعزیژ, 

منظور از «امر» عذاب یا فرمان عذاب است. آیه صریح است در اینکه صالح و آنان که با او به خدا ایمان آورده بودند نجات 
افته‌اند» طبرسی از ابن انباری نقل کرده که: و من خر یت عطف بر محذوف است یعنی: «نجیناهم من العذاب و من خزی 
پومئذ» گویا مراد آنست که اگر عذاب می‌شدند هم رسوا می گشتند و شهره آفاق می‌شدند و هم عذاب می‌دیدند اما هم از عذاب 


نجات تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۲۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۳۸ از ۲۹۵۱۲ 


یافتند و هم از رسوایی همیشگی این خزی و رسوایی ظاهرا همان بدا كْموةً است که خواهد آمد. کلمه قوی و عزیز نشان می‌دهد 
که بوضع اعجاز آمیز نجات یافته‌اند. 

۷- و أَحَدّ الْذین لوا ایح فأضبخوا فی دیارهم جائمیق. 

قوم صالح با صاعقه از بین رفتند. آن قدر صاعقه بر آنها بارید که کسی از آنها زنده نماند. در بعضی از آیات فرموده: و فی تمد 
اد قیل له منوا عتی حین ... دنم السَاعَةٌ و مُم یرون ذاریات/ ۴۴ و در بعضی از آیات هست که آنها را لرزه گرفت مثل: 
فآخذنهم ال مد فأضبخوا فی دارهغ جایْمین اعراف ۷۸ و در اين آیه صیحه آسمانی ذکر شده است. ناگفته نماند: عذاب همان 
ی و یا ی 

۸ - کاَن لم ینوا فیها آلا رد تمو5 کرو ریم لا بدا مود. 

جمله اول اشاره به شدت و کیفیت عذاب است که گویی هرگز در جهان نبوده‌اند. جمله دوم اشاره به علت عذاب آنها و جمله سوم 
تلخیص عذایشان است. بعنی: 

«لا ان ثمود بعدوا بعدا کاملا من رحم الله» تکرار لفظ «الا» برای کثرت تنبیه است. 

جریان حالات صالح در سوره اعراف آیه ۷۳- ۷۹ به طور مشروح آمده است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۲۱ 
[سوره هود (۱۱): آیات ۶٩‏ تا ۸۳] 
اشاره 


وق جاعث مین تاه انیشری قاا تیلم قال تلا قما بآ جاء بل یذ (۶4 فا رآی أَِم لا تصل یه تکرهم و 
یس وهی را کف( یل زمر (00 ور اتف کش فا مساق زین زرا ادحاق وب 
(۷۱ قالث یا وَلتی ال و آنا جوز و هذا بقلی شیخاً لت مدا لین عجیتِ (۷۲ قالوا آتَْجبین من آنر له زخمث ال و ب رکه 
عَلیکم هل یت اه حمید مجیذٌ (۳۳ 

لا ذَعب عَنْ اراه هی لوغ رجا فبشری یجالنافیقم لوط (0۳ ِد رعبع لعليع أرا : یی (۷۵ یا |پراهيم آغرض عم هذا 
قَذ جاء َو ریک و و اه آتیهم عذابِ یز مود (۷۶ و لا جاعث ژشلنا لوط سیء بهغ و ضاق هم ذرعاً و قال هذا یم عصیبٌ 
(۷ و جاءة َو عون یه ویتکا ون الیتات قال یا وم هژلء بننی هر لکم ال و لا تخرون فی ضیفی 
آ یس ملکم رجل رید (۸ 

او علفت ما لا فیپنایک بن عن و نک تلم ما ریذ(۹ قال زد لی بکم َو آو آوی الی رن شید (۸۰ الا با وط 
یل ریک تن یلوا یک تأنر باقلک بقطع یناث منکم أعد ارآتک یدیا ما آصانهم ان موادم 
ال ات عنك ویک و 


قافتا 0 ص! ۳۲ 
4- چون فرستاد گان ما بشارت اسحاق را به ابراهيم آوردند به او سلام گفتند؛ او گفت: سلام علیکم دیگر درنگ نکرد تا گوساله 
بریانی (پیش آنها) آورد 


۷۰- چون دید دستشان به آن نمی‌رسید. آنها را نشناخت و از آنها احساس ترس کرد 5 گفتند گفتند: نترس ما به سوی قوم لوط فرستاده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۱۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
شده‌ایم. 
۱- زنش ابستاده بود که حائض شد. به او مژده اسحاق را دادیم و پس از اسحاق یعقوب را. 
۲- گفت: وای بر من آیا فرزند می‌زايم با آنکه پیر زنم و این شوهرم که پیر مردی است این عجیب است. 
۳- ملائکه گفتند: آیا از کار خدا تعجب می کنی حال آنکه رحمت و بر کات خدا بر شما اهل بیت است و او پسندیده و با عظمت 


است. 

۴- چون خوف از ابراهيم رفت و مژده بر وی آمد با ما درباره قوم لوط مجادله می کرد. 

۵- که ابراهیم بردبار و متضرع و توبه کار است. 

۶- ای ابراهیم از این خواهش در گذر که که دستور خدایت آمده و آنها را عذاب غیر قابل بر گشت رسیده است. 

۷- چون فرستاد گان ما پیش لوط آمدند به علت آمدن آنها غمگین شد و در کارشان فرو تفسیر آحسن الحدیت ج۵ ص: ۲۳ 
ماند و گفت: این روز سختی است. 

۸- قومش به طرف او آمدند که در آمدن شتاب می‌کردند و پیش از آن کارهای ناشایست می کردند گفت: ای قوم اینست 
دختران من که برای شما پا کتر هستند از خدا بترسید و مرا درباره میهمانم خوار نکنید آیا از شما مرد کاملی نیست؟! 

۹- گفتند: می‌دانی که ما را در دختران تو حقی نیست و تو می‌دانی که ما چه می‌خواهيم. 

۰- گفت: ای کاش که به سبب شما (بر علیه آنها) نیرویی داشتم و یا به خانواده نیرومندی لاحق می‌شدم. 

۱- گفتند: ای لوط ما فرستاده خدای تو هستیم اینها هرگز به تو نمی‌رسند» با خانواده خودت در پاسی از شب خارج شو و کسی از 
شما به پشت نگاه نکند زنت را مبر که عذاب اينها به او هم خواهد رسید وعده آنها در این صبح است آیا این صبح نزدیک نیست؟ 
۲- چون عذاب ما آمد روی آن دیار را زیر آن کردیم و بر آن سنگهایی از سجیل پی در پی باراندیم. 

۳- آن سنگها پیش خدایت علامتدار بودند و آن دیار از ظالمان مکه دور نیست. 


کلمه‌ها 


بشری: بشری و بشارت: مژده و خبر مسرت بخش که اثر آن در پوست و بشره چهره آشکار می‌شود. 

سلام: سلام به معنی سلامت و کنار بودن از آفات ظاهری و باطنی است سلام قولی در اسلام» سلامت خواستن از خدا برای شخص 
انشا 

عجل: عجل (بر وزن جسر): گوساله زیرا که به عجله بز رگ شده تفسیر حسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۴ 

و به صورت گاو در می آید. 

حنیذ: حنذ: بریان کرد. حنیذ بریان. طبرسی آن را مطلق بریان گفته و از زجاج نقل کرده: بریانی را گویند که به وسیله سنگ داغ 
بریان شده باشد. حنیذ به معنی محنوذ می‌باشد. 

نکرهم: نکر (بر وزن شرف و قفل): نشناختن «نکر الرجل: لم یعرفه» علی هذا «نکرهم» یعنی نشناخت آنها را که فرشته‌اند. 

اوجس: وجس:: ترس یعنی ترسی که در قلب افتد و نیز به معنی خفاء و پنهانی است. ایجاس به معنی احساس و پنهان کردن آید 
آزجس ینم یه از آنها احساس ترس کرد و يا ترس را در ضمیرش پنهان داشت. 

فضحکت: در مجمع البیان آمده: ضحک (بفتح- ض) به معنی حیض است گویند: «ضحکت الارنب» یعنی خرگوش حائض شد در 
مجمع و در تفسیر عیاشی از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: «فضحکت ای حاضت» و آن آمادگی زن ابراهیم برای حمل بوده 


است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۱۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
عجوز: پیر زن. اين تسمیه به علت عاجز بودن او از کارهای بسیار است گویند: آن مخصوص پیر زنان است جمع آن عجائز و عجز 
است. 
شیخ: پیر. به قولی از چهل سالگی و به قولی از پنجاه سالگی و به قولی از پنجاه و یک تا آخر عمر است و گویند تا هشتاد سالگی 
است روع: ترس و اضطراب الروع: الخوف و الفزع». 
حلیم: حلم (بکسر- ح) بردباری. عقل عقلی که نتیجه بردباری و ضبط نفس است حلیم: عاقل و بردبار (قاموس قرآن). تفسیر حسن 
الحدیث ج۵ ص: ۲۵ 
اواه: بسیار تضرع کننده از مصیبتی که وارد می‌شود یا می‌بیند رجوع شود به (توبه/ ۱۱۴) این لفظ فقط دو بار در قرآن آمده است. 
سی: فعل مجهول «ساء» است «سیء) بد حال و عمکن شد. 
ذرعا: ذرع: اندازه کردن پارچه با ذراع از مرفق تا سر انگشت وسط را ذراع گویند «ضاق ذرعه» یعنی اندازه گیریش تنگ آمد این 
جمله به معنای فروماندن و ناچار شدن آید ضاق بهغ ذرعاً یعنی در کارشان فرو ماند. 
عصیب: عصب (بر وزن شرف): رگك. معصوب: بسته شده با رگ عصیب: 
شدید و سخت (گویی آن را با رگ بسته‌اند). 
یهرعون: هرع و اهراع: به شدت راندن و ترسانیدن. مجمع البیان اهراع را شتاب کردن گفته است. بهرعُون له: به شدت به سوی او 
کشیده می‌شدند گویی شهوت و نفس اماره آنها را به سوی لواط می کشیدند. 
رشید: رشد (بر وزن قفل و شرف): صلاح و کمال. رشید: صالح و کامل. 
فاسر: سری (بر وزن صرد): رفتن در شب «السری: سیر اللیل» سر مک شبانگاه خانواده‌ات را بیرون پیز 
قطع: قطع (بر وزن قشر): تکه و قسمتی از شیء. 
یلتفت: لفت: بر گرداندن. منصرف کردن. التفات: رو کردن و نیز رو گرداندن از جهتی که به آن رو کرده است «لا یلتفت» به عقب 
بر نگردد. 
سافلها: عالی: بالا. سافل: پائین. حجارةٌ: سنگهاء مفرد آن حجر است. تفسیر حسن الحدیث» ج۵ ص: ۲۶ 
سجیل: در مجمع البیان از ابو عبیده نقل شده: سنگهای سخت را سجیل گویند بعضی‌ها آن را معرب (سنگگ و گل) گفته‌اند؛ 
طبرسی فرموده سجیل و سجین یکی است در جای دیگر درباره قوم لوط آمده: سل عیهم حجارة من طین ذاریات/ ۳۳ این قرینه 
معنای دوم است. سجیل فقط سه بار در قرآن آمده است. ۱ 
منضود: نضد: روی هم چیدن. «نضد المتاع: جعل بعضه فوق بعض» علی هذا منضود به معنای پی در پی و مرتب است. 


مسومة: سیماء: علامت و هیئت «مسومه): علامتدار. 

شرحها 

در اين آیات ابتدا جریان بشارت ملائکه نقل شده که محضر ابراهیم علیه الّرلام آمده و به او مژده دادند که خدا پسری به نام 
اسحاق به او عنایت خواهد کرد و آن گاه گفتند که برای هلاک قوم لوط به دیار آن حضرت خواهند رفت. علی هذا جریان 
بشارت به حکم مقدمه بر ماجرای قوم لوط است که همچون قصه نوح. هود و صالح می‌باشد. 

خلاصه آیات: ملائکه به صورت انسانها پیش ابراهیم آمدنده آن حضرت آنها را نشناخت و تصور کرد که انسانند. برای آنها طعام 


آورد و چون دید طعام نمی‌خورند احساس ترس کرد آنها گفتند: ما فرشتگانيم به ابراهیم مژده ولادت اسحاق را دادند» زن او 


ساره تعجب کنان گفت: این چگونه می‌شود من پیر زن و شوهرم پیر مرد؟؟! گفتند از رحمت خدا در شگفت مباش که رحمت او 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
پیوسته شامل حال شما بوده است. 
ابراهیم با آنها درباره قوم لوط صحبت کرد که آنها را هلاک نکنند؛ تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۷ 
خطاب رسید ای ابراهیم این سخن مگو که کار از کار گذشته و عذاب خدا حتمی است. 
ملائکه از آنجا به دیار لوط می‌آیند» لوط از دیدن آن جوانهای زیبا می‌ترسد که مبادا قومش بآنها تجاوز کنند و چون آنها را به 
خانه می‌آورد قوم از هر طرف به خانه او سرازیر می‌شود که آنها را بگیرند لوط هر خواهش که می کند موثر واقع نمی‌شود آخر 
ملاملکه به لوط می گویند: مترس ما فرشته‌ايم اینها دستی بر تو ندارند بالاخره دیار آن قوم زير و رو می‌شود و همه تار و مار 
دعس ی ازریقی اه در یتست گران: 
۹ - و لد جاعث نا ارام میم بلیشری قالوا سلاماًقال لام قما بت آنْ جاء بمجیل عنیذ. 

بعنی ابراهیم و آنها به یکدیگر سلام گفتند؛ 6 گویند: تقدیر آن «سلمنا علیک سلاما قال سلام علیکم» است» به نظر میآید «سلاما» 
ول او اد دای رف آن حضرت تأخیر نکرد تا گوساله بریانی پیش آنها آورد در آیه دیگری آمده فراع ٍلی أَله 

و مراد از «البشری» مژده ولادت ی 
۷ - لا رای یه ال اه تکفم وس یلم لا رال تخت یلیم لب 
ظاهر آن است که: آن حضرت از اينکه دیده است آنها از طعام نمی‌خورند احساس خوف کرده که چون از طعام او نمی‌خورند 
پس به فکر سوء قصد هستند ولی احساس خوف از جهت نشناختن بوده و اگر می‌شناخت که فرشته‌اند نمی‌ترسید» اما از سخن آنها 
یر نمی خورند. 
0۱-و رنه قَایْمَة فضحکث فَموناها باشحاق و من وراء اشحاق یعقَوبَ. تفسیر آحسن الحدیث» ج‌۵ ص: ۲۸ 
در «کلمه‌ها» گفته شد که «ضحکت» به معنی حائض شدن است «بشرناها» نشان می‌دهد که فرشتگان با خود «سارا» گفتگو کرده و 
به او مژده داده‌اند» آیه بعدی نیز حاکی از آن است و اين مانعی ندارد که ملائکه با مریم مادر عیسی نیز گفتگو کرده‌اند وانگهی 
احتمال دارد که آنها با ابراهیم علیه الّرلام سخن گفته‌اند و او به زنش اطلاع داده است و نیز معلوم می‌شود: مژده راجع به اسحاق و 
بعقوب پسر اسحاق هر دو بوده است. 
نشاب آنجته. گدشت: حائض شدن زن ابراهیم پم دلیل آماد گی او برای آبستن بودن, بود ٍ بعنی ابراهیم با آنها سخن می گفت و زنش 
ایستاده به آن حال نگاه می‌ کرد که ناگاه حائض شد و به او مژده دادیم که ... بعضی آن را خنده معنی کرده و گفته‌اند: از معلوم 
شدن اینکه آنها فرشته‌اند خندید. 
۲- قالْ با تیآ لد و آنا عجوژو هذا بفلی مَیِخا اد هذا لَمء عجیبٍ 


+ ضمون آیات درگ زن ارام گذشته از پر ود از ال میم و از بو در سوه فارات/ ۹ آد لت ار اه فی ص 


م ۶ 


صَ.ر 
فُحٍَ کث وَجهُها و قالث عضو عَقیم به هر حال زن ابراهیم بعد از شنیدن مژده ملائکه گفت: وای بر من آیا فرزند می‌زايم با آنکه 
خودم پیر و شوهرم نیز پیر است» این چیز تعجب آوری است. لفظ يا وَیلتی شاید در زمینه آن باشد که مردم از دیدن چنین امری چه 
خواهند گفت. این باعث شرمساری خواهد بود. 

۳- قالوا آ تین م آثر له وحم له وب رکه علیکم آخل ابیت ان حمید مچید. 

جواب ملانکه است از تعجب زن ابراهیم. اضافه «امر» به له دلیل عدم تعجب است که تعجب نکن کاره کار خداست وانگهی 
رحمت و عنایات خدا پیوسته تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۲۹ 

اک 
عظمت است شما را مشمول بر کات کرده است أَهلْ لت تقدیرش «یا اهل البیت» است 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲7 صفحه ۱۱۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
#۷۴" لا دعب عَنْ ارام میم ار و جاءلهُ ری یجاولنافی وم وط. 
بعلی چون ابراهيم دانست که فرشتهاند دیگر ترسید: بقازت اساق و بعوب نز به او وسیه و از اننگه گفتد؛ 1 یتنا لیم 
لوط دانست که برای عذاب آنها آمده‌اند. شروع به مجادله کرد و می‌خواست که آنها بر گردند و قوم لوط را | آبه 
دیگر آمده که ابراهیم به آنها گفت: آخر لوط در میان آنهاست گفتند: می‌دانیم» لوط و خانواده‌اش را به جز زنش نجات خواهیم 
داد (عنکبوت/ ۳۶) ولی در این آیه هست که مجادله‌اش درباره قوم لوط بود نه فقط درباره لوط «۱ لفظ «یجادلنا» تقدیرش «اخذ 
یجادلنا» است ملانکه در جواب گفته‌اند فائده‌ای ندارد عذاب حتمی است. 
۵- رن اتراهیع ليم را از 
این آیه علت مجادله است یعنی: درباره قوم لوط مجادله می‌کرد زیرا بردبار است و می‌خواست در عذاب آنها صبر شود شاید توبه 
کنند» و او آه و اله 


(۱) از روایت کافی معلوم می‌شود که آن حضرت بدین وسیله می‌خواست قوم لوط نجات یابد 

... فقال لهم ابراهیم لما ذا جتتم؟ قالوا فی اهلاک قوم لوط. قال ان کان فیها مات من المومنین أ تهلکونها؟ قال جبرئیل: لا قال و ان 
کان فیهم خمسون؟ قال لاء قال و ان کان فیهم ثلائون؟ قال: لا. قال و ان کان فیهم عشرون؟ قال لا. قال و ان کان فیهم عشرة؟ قال لا. 
قال و ان کان فیهم خمسة؟ قال: لاء قال و ان کان فیهم واحد؟ قال لا. قال فان فیها لوطا؟ قالوا نحن اعلم بمن فیها لننجینه و اهله ... ثم 
مضوا) 

المیزان از کافی. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۳۰ 

کننده است از بلایی که می‌بیند و رقت قلب او وادار می‌ کرد که چنان درخواستی بکند و توبه گر و رجوع کننده به خداست: و در 
رمع ۱ بدا روت وود 

۶- با اپراهيم آغرض عَیْ هذا له قذ جاءأفر ربکک و و الم آتیهغ عَذابِ غَیرٌ مَردُود. 

جواب خداست به ابراهیم به وسیله خدایا فرشتگان که مجادله نکند زیرا عذاب حتمی شده و قابل بر گشت نیست. 

-و لمّا جاءث رُشْلنا لوطاً سیء بهم و ضاق بهغ دعاوق هذا یم عصیت. 

آیه بسیار روشن است در اینکه فرشته‌ها در قيافه جوانان زیبا روی وارد محضر لوط شده‌اند و لوط از دیدن آنها فحشاگری قوم خود 
رانه نظر آورفه‌و فرسیاده که آن جوانها را ازعست او بگرند. بی چرن آنها یش لوط آمدند ندعلت آمدن آنها غمگین شد و 
ما و و مت ی 

۸و جاه تمه هرشون اه ون یل کاثا ناناب قال یم مژلاء بنتی ‏ ار لکم انا ال و لا حون فی ضیفی 
آ یش بتکم ول زفید. 

از این آیه معلوم می‌شود اولا که قوم لوط پ ای ی و فا ی ی 
بش اف لوط تشه ای کلم نس کارا ان شنت یفام و ان عاوت کریه دنو از ای کار 
شری تفت سلت و درل کف انکلسی که فانین ترارا تضویب و قاری کردن و ملهای فش کر آمروز سر اخسخ 
الحدیث ج۵ه ص: ۳۱ 

هنوز بپای قوم لوط علیه السلام نرسیده‌اند که آنها بحکم: و نو فی ادیکم نکر عنکبوت/ ۲٩‏ آن کار را در مجالس پیش روی 


حاضران می کردند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۱۱۳۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
ثالثا: آن حضرت دیده است. صرف موعظه فائده‌ای ندارد باید برای خواست آنها جوابی داد لذا فرموده: این دختران من است که 
ازدواج آنها بلا محذور است. واقعا آنها چقدر بی بند و بار و عاصی بودند که به خانه آن حضرت ریخته و او را چنان عاجز کردند 
ولی باید دید معنای هلا بناتی من هر کم چیست؟ قطعا مراد آن حضرت علیه التر لام زنا نبوده است: غیر ممکن است پیامبر 
خدا برای رفع فحشایی؛ فحشاء دیگری را پیش کشید بلکه منظورش یقینا ازدواج شرعی بود که در شریعتش ازدواج با کفار جائز و 
زنش نیز از آنها بود چنان که در صدر اسلام رسول خدا صلّی اه علیه و آله و سلّم دخترش زینب را بای العاص بن رییع داد که 
هنوز ایمان نیاورده بوده سپس این حکم نسخ شد. از امام صادق علیه التر لام نقل شده که آن حضرت تزویج دخترانش را بر آنها 
عرضه کرد «۱». 

اما درباره اينکه دختران لوط چند نفر بیش نبودند چطور ازدواج آنها را به همه عرضه کرد» درست نمی‌دانیم» در مجمع البیان 
فرمود: آنها دو نفر رئیس داشتند لوط خواست دخترانش زعوراء و ریتاء را به آن دو تزویج کند. به نظر نگارنده این وجه خوبی 
است و شاید دخترانش بیشتر از دو نفر بودند و خواسته مثلا چهار دخترش را به چهار نفر از سران آنها تزویج کند و آنها دیگران را 
بر گردانند در آیات دیگر آمده: قال هر لاء بناتی ِنْ کنتم فاعلیی حجر/ ۰۷۱ 


به قول بعضی مرادش زنان امت بود که مردان امت پسران پیامبر و 


(۱) المه ان از 

کافی عن ابی عبد الّه (ع) فی قول لوط هژّلاء بناتی هن هر لک قال: عرض علیهم التزویج. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۳۲ 

آنها دختران او هستند ولی از لفظ آیه دلیلی بر این گفته نیست و آیه َق لت ما نا فی بناتکک من عّ خلاف آن را ثابت می‌کند. 
رابعا خدا را در نظر آنها آورده که از خدا بترسند و او را درباره میهمانانش شرمنده نکنند و آن گاه استمداد کرده می‌فرماید: آیا در 
میان شما یک انسان کامل و مودبی نیست که یاریم کند؟! از اين معلوم می‌شود که در زندگی نظام و حسابی نداشته و همچون 
وحشی‌ها زند گی می کرده‌اند. 

۹- الوا علفت ما نا فی بناتک من عتق و اک للم ما ُریذ. 

جواب آن ناکسان است در مقابل پیامبر خدا که گفتند می‌دانی در دختران تو حقی نداریم و می‌دانی که از اين آمدن چه اراده 
کرده‌ايم. 

۰-قال لآ لی بکم موز آوی لی ژکن شدید. 

این آیه حکایت از عاجز شدن آن حضرت در مقابل اشرار دارد یعنی ای کاش به سبب شما و بودن کسانی از شما در یاری من؛ 
نیرویی در دفع شما داشتم يا ای کاش به خانواده‌ای که پاریم کنند لاحق می‌شدم. از امام باقر علیه السَرلام نقل شده: خدا به لوط 
رحمت کند اگر می‌دانست در حجره او کدام کسانند می‌دانست که او یاری شده است ... «۱» به قولی این آیه خطاب به ملائکه 
است که ای کاش به واسطه شما نیرومند بوده و با آنها به مقابله می‌پرداختم. ولی چون خطابهای سابق راجع به مشرکان است دلیلی 
بر عوض شدن خطاب نیست (از المیزان) سلام و صلوات خدا بر انبیا باد چه زحماتی در هدایت انسانها متحمل شده‌اند» در اینجا بود 
که ملانکه به لوط علیه السلام گفتند: 

۸ فا او سل وک ن لوا لک 


(۱) تفسیر صافی از کافی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۲۱ از ۲۹۵۲ 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۲۳ 
ای لوط ما فرستاده پرورد گار تو هستیم» اين ناکسان هرگز بتو نخواهند رسید و ما را از تو نخواهند گرفت. 
در مجمع البیان از امام صادق علیه الترلام نقل شده: جبرئیل گفت: ای کاش می‌دانست چه قدرتی در اختیار دارد. آنها با لوط 
مکابره کرده وارد خانه شدند» جبرئیل صدا زد ای لوط بگذار داخل شونده جبرئیل با انگشت خود اشاره کرد چشمهای آنها نابینا 
شد که خدا فرموده: دنا أَيهُمُ در سوره قمر/ ۳۷ آمده: و لد راودُوه عن ض یفه فقطمترنا هم قدوقُوا عذابی و در از این آیه 
ری وه کد ار یل کچ و از کارا وت ردان خر وان در و ود که لو 
گفتند: قأشر بافلک بقطع م ای ولا تفت منک أحد ال اترانک اه فصیها ما آصایهمموعتغم ای لیس الیخ بقریب 
سری و اسراء دلالت به شب رفتن دارند شاید بقع من لب برای توضیح باشد انکه فرموده: به عقب نگاه نکنید شاید برای آن بود 
که زود از منطقه خطر خارج شوند بعضی گفته‌اند ملتفت مال و متاع نشوید ولی اين بعید است ل رک استثناء است از «باهلکت» 
این می‌رساند که لوط مأمور بوده زنش را از رفتن خود و دخترانش خبر ندهد لفظ «اصابهم» به صورت ماضی برای حتمی بودن 
مطلب است. 
گویند: لوط گفت: الان آنها را از بین ببرید آنها در جواب گفتند وعده آنها وقت صبح و روشن شدن هوا است آیا صبح نزدیکک 
نیست؟ منظور از صبح ظاهرا بعد از فجر و روشن شدن هوا و قبل از طلوع آفتاب است چنان که فرموده: 
حدم ایح فذرقین حجر/ ۷۳ 
۲- لا جاء أمذنا جعَلنا عالیها سافلها و نطزنا عَّها حجارةٌ بن سنیل علشود. تفسیر أحسن الحدیث» ج ۵ ص: ۳۴ 
راهان همه توود رام ری ات مش با طااتسا اسلا ان یروکنک کرفیی نز توش کرو 
آن وقت به طور مداوم بر آن بارانی از سنگ باراندیم. بعضی‌ها احتمال داده‌اند که در اثر زلزله زمین آنها زیر و رو شده و کوه‌ها و 
هی ات 0 
ی ظاهرا آن است که: ۱ است. مراد از «الظالمین» اهل 
مکه‌اند «هی» اگر راجع به «حجارة؛ ای ی ی 
قوم لوط گرفتار خواهند شد ولی از آیات: و ها بت مُقیم حجر/ ۷۶ که «انها ) به ارض قوم لوط بر می‌گردد و: و نکم کون 
علیهم مضبحین و بالیل آ فلا غقلون 
صافات/ ۱۳۸ که حکایت می‌کند: اهل مکه در مسافرت شب و روز از آنجا می گذشتند دلیل است که «هی» راجع بارض است یعنی 
زمین آنها از ظالمان اهل مکه دور نیست. 


نکته‌ها 


لوط علیه التلام: نام مبارکث لوط علیه الشلام مجموعا ۲۷ بار در قرآن مجید ذکر شده قسمتی از حالات او در تورات فعلی نیز آمده 
است ولی به آن حضرت در تورات اهانت بزرگی شده است به نظر می‌آید این بدستور پادشاهان عیاش یهود به تورات راه يافته 
است تا با آن طریق عباشیهای خود را پیش مردم توجیه کنند» رجوع شود به سفر پیدایش باب نوزدهم. در مجمع البیان نقل شده: 
لوط خواهرزاده ابراهیم علیه الشلام بود ولی تورات برادرزاده تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۳۵ 

او گفته است. 


آن حضرت با ابراهیم علیه لام از بببل به فلسطین همجرت کرد و نا و لوطاًالیالْأرْض ای با کنا فیها امین انباء/ 4 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۲۶۵ از ۲۹۵۲ 
مبعوث شد به نظر می‌آید که جز خانواده‌اش کسی بوی ایمان نیاورده حتی زنش از کفار بود» درباره محل سکونت او آمده فْما 
وَجذنا فیها غیر یت من الَمْشلمینَ ذاریات/ ۳۶ در آن دیار جز یک خانه از مسلمین نبود» آن هم خانه لوط علیه السلام بود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۳۶ 
[سوره هود (۱۱): آیات ۸۴ تا ۹۵] 
اشاره 


و الیعرذین آحاهم شعیاً ال با قزماخیشوا له سا کم ین ال ره ول تضو لمکیال و لیات ای آراکمبختر وی اف 
علیکم عرذاب بزم حیط (۸۴ و با تم َو المکیال و الْمیزات بلْقدط لا تسوا اس آشیاءفم و لا تزا فیاأزض مفیتدین 
(۸۵) بت اه یز لکم ان کم مین و ما آاعلیکم بعفیظ (۸۶) قارا یا شیب صلالک تم آن 2 کت ما ند آناز ۲ ار ان 
تفعل فی نوا ما ژ رلک لت العلم لیذ (۸۷ قال با قزم رل پن کلث علی یی ین ی و یی له زقا عسن و ما رل 
ات و ی ی لك واه یب (هب 


رک وله نی تج رود .)تلایا شیب ما یم تون و رک فش و رلک ترجدک و 
ما نت علیا پتزیز(۱٩‏ قال با وم آ خی أعرعلیکم ین لو ادنوه وراء کم طهر اد ری بما تلو مُحیط )٩۲(‏ و یا فزم 
الا غلی مکائیک !1 نی عایل وف توت من یه غذاب یه و من هو کاب وتو ی تعکم نیب )٩۳(‏ 

و فا جاء نزن ین شعیباً و لین آمئاععه برختة یا ود این لوا لیوا فی دیارجم جامین ٩۳(‏ ان لم 
توا فیها لا بدا مین کما بَعدَث مود )٩۵(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۷ 

۴- به سوی اهل مدین برادرشان شعیب را فرستادیم» گفت: ای قوم من: خدا را پپرستید که معبودی جز او ندارید. از پیمانه و ترازو 
کم نکنید. من شما را در نعمت می‌بینم» من بر شما از عذاب روزی که همه را احاطه می کند بیمنا کم. 

۵- وای قوم منء پیمانه و ترازو را به عدالت تمام بدهید و اجناس مردم را بد تعریف نکنید. و در این سرزمین برای فساد تلاش 
۶- نفع حلال خدا برای شما اگر ممن باشید بهتر است و من نگهبان شما نیستم. 

۷- گفتند: ای شعیب آیا نماز تو دستور می‌دهد که عبادت پدرانمان را ترکک کنیم یا از آنچه می‌خواهیم در اموالمان دست 
برداریم تو که عاقل و کامل هستی. 

۸- شعیب گفت: ای قوم ؛ به من بگوید اگر از خدا معجزه داشته باشم و به من رزق خوبی بدهد می‌توانم شما را تبلیغ نکنم» و من 
نمی‌خواهم با شما در آنچه از آن نهی می کنم مخالف باشم آنچه می‌توانم جز اصلاح نمی‌خواهم. موفق بودنم فقط با خداست. بر 
او اعتماد کردم و به او انابه می‌کنم. تفسیر آحسن الحدیث» ج‌۵ه ص: ۳۸ 

۹- ای قوم: عداوت من بر مخالفت وادارتان نکند که مبادا عذابی مانند عذاب قوم نوح یا قوم هود یا قوم صالح به شما برسد و قوم 
لوط از شما دور نیست. 


۰- از پرورد گارتان آمرزش بخواهید و به سوی او بر گردید که پرورد گارم مهربان و دوستدار است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفهه ۱۱۲۶ از ۲۹۵۱۲ 


۱- گفتند: ای شعیب بسیاری از آنچه را که می‌گویی نمی‌فهميم و اگر عشیره تو نبود سنگبارانت می‌کردیم تو بر ما گرانقیمت 
دارد. 

۳- ای قوم آنچه می‌توانید به عمل خود ادامه دهید من نیز به کار خود ادامه می‌دهم» زود می‌دانید کدام است آنکه عذاب خوارش 
می کند و کی دروغکوست منتظر باشید که من نیز با شما منتظرم. 

۴- و چون عذاب ما آمد شٌ شعیب را با مومنان به رحمت مخصوص خود نجات دادیم ظالمان را صیحه گرفت و در دیار خود ساقط 
شد‌نكد. 


۵- گویی که هرگز در آن شهر نبوده‌اند» بدانید که مدین به طور کامل همچون مود از رحمت خدا بدور شدند. 
کلمه‌ها 


مدین: نام شهری بود که شعیب علیه الشلام بر اهل آن مبعوث گردید رجوع شود به سوره اعراف/ ۱۵. 

شعیبا: یکی از پیامبران مشهور است (اعراف/ ۸۵). 

مکیال: کیل: پیمانه و پیمانه کردن, به قول راغب پیمانه کردن طعام» به قول بعضی بیشتر در پیمانه کردن طعام آید. مکیال اسم آلت 
است به معنی پیمانه. 

قسط: عدالت يا حصه‌ای که از روی عدالت باشد. فاعل آن مقسط است تفسیر آحسن الحدیث ج۵ ص: ۳۹ 

در ظلم نیز به کار می‌رود که فاعل آن قاسط است. در قاموس و اقرب الموارد گوید: قسط به کسر اول عدالت و به فتح آن به معنی 
ٍِِ_- 

تتخنیو :۱ بخس: ناقص کردن خواه وصفی باشد با کمی راغب کم کردن از روی ظلم گفته است. 

تعثوا: عثو و عثی: افساد. و لا تزا فی الَزْض ُفسدینّ: در زمین برای افساد تلاش نکنید (اعراف/ ۷۴. 

بقیت: بقاء: باقی ماندن. بقیهةٌ: باقی مانده مراد از آن منفعت کسب حلال است. 

حلیم: حلم: بردباری و عقل (هود/ ۷۵) الحلیم الرشید: عاقل کامل. 

یجرمنکم: لا یَجرکم: وادار نکند شما راه جرم به فتح اول به معنی قطع و به ضم اول به معنی گناه است در این آیه معنای حمل و 
وادار کردن بر آن اشراب شده است (قاموس قرآن- جرم). 

شقاقی: شق: شکافتن و شکاف. و به کسر اول به معنی مشقت و رنج است شقاق: مخالفت و دشمنی که هر یک از دو دشمن در 
یک شق و در یک طرف واقع می‌شوند. 

نفقه: فقه: : فهم و درکک. «لا نفقه»: نمی فهمیم. 

رهط: رهط: عشیره ۰ اگر نبود عشیره تو 

رجمناک: رجم: سنگ زدن سنگباران کردن. 

ظهریا: ظهر (به فتح اول): پشت. «چیزی که پشت سر انداخته و فراموشش کنند. «ما تجعله بظهر کک فتنساه». تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج ۵ ص: ۴۳۰ 

مکانتکم: کون: بودن. مکان: موضع و محل بودن «مکانت» منزلت و موضع و تمکن و قدرت. مراد از آن در اینجا تمکن است. 
ارتقبوا: رقبه (به کسر اول) و رقوب: حفظ و انتظار. رقیب: حافظ و منتظر. «و ارتقبوا»: منتظر بمانید. 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۱۲۷ از ۲۹۵۱۲ 


جائمین: جثوم: سقوط بر روی يا نشستن به زانو. «جائمین» افتاد گان. 
شرحها 


در ادامه بررسی حالات پیامبران علیهم الشلام در این آیات ماجرای حضرت شعیب و قوم او بیان شده است» آن حضرت سخن خود 
را با دعوت به توحید شروع می‌کند و از بت‌پرستی منع می‌کند و به عدالت و انصاف در معاملات و اينکه کم فروشی نکنند و 
اجناس مردم را ناقص ننمایند و به منفعت حلال قانع باشند» امر می‌کند در جواب او می گویند: آیا نماز تو دستور می‌دهد که دین 
پدران خود را رها کنیم و يا درباره اموال خود مطابق میل خود رفتار نکنیم؟ 

شعیب فرمود: من بر گفته و دعوت خود دلیلی از خدا دارم و نسبت به شما جز اصلاح و سعادت نمی‌خواهم نیز در دعوتم با شما 
شریک می‌باشم. مبادا مخالفت با من آن بلائی بسر شما بیاید که به سر قوم نوح و هود و صالح آمد و مکان قوم لوط که تار و مار 
شدند از شما چندان دور نیست از اعمال گذشته استغفار کنید و به سوی خدا بررگردید که خدا رحیم و مهربان است. 

گفتند: بسیاری از آنچه می گویی برای ما مفهوم نیست و اگر اقوام و عشیره‌ات نبود سنگبارانت می کردیم تو ناتوان هستی و پیش ما 
گرانقیمت نمی‌باشی. 

شعیب گفت: آیا عشیره من پیش شما از خدا عزیزتر است که خدا را فراموش تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۱ 

کرده‌اید؟ آنچه در امکان دارید بکنید. به زودی خواهید دانست که عذاب خدا کدام را خواهد گرفت و کاذب کدام است؛ آن گاه 
عذاب آمد و همه را تار و مار کرد و فقط شعیب و باران او نجات يافتند. 

این یک عینیت و واقعیت است که ستمکاران پایمال می‌شوند خواه به دست مظلومان و خواه به دست خدا و با عوامل طبیعی. 
۳و الی مَذین أَحام شعیبا ال ا موم اغبدوا له ما لکم من اله ی 

رات کش سره ایک که روط اعال خاک تس لگ اه ایرد ها و 
همه امور است و نتیجه آن لا ید بَفض نا بتقضا باب من ون ال می‌باشد چنان که نهی از معامله حرام در آیه بعدی آن را تأٍیید 
می کند که از اقسام فرمانبری از خداست؛ و يا اینکه پرستش خدا مقدمه فرمانبریهای بعدی است ایضا معلوم می‌شود که آنها وجود 
خدا را که یک امر فطری است قبول داشتند» دعوی بر سر الوهیت و توحید عبادت بود. تقدیر جمله اول «و ارسلنا الی مدین اخاهم 
شعیبا» است آن وقت در دنباله دعوت خود می‌گوید: 

ولا تلقضوا امکیال و المیزان نی آراکغ بکتر و نی اف علیکم عذاب یم فجیط. 

تام دهه که شنت و کم فروکی ارراصال دام اما ترجه است که بت از تفن خی ناس ام داز کی 
کردن پیمانه و ترازوه کم کردن جنس آنهاست و این نسبت. مجاز عقلی است. 

مراد از «بخیر» کثرت نعمت و فراوانی آنست یعنی: من شما را در کثرت و وفور نعمت می‌بينيم. احتیاج به کم کردن ترازو و دزدیدن 
از اموال مردم تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۲ 

ندارید چنان که از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

«کان سعرهم رخیصا «۱)» 

و افزود که در صورت مخالفت می‌ترسم عذاب روزی که بر همه احاطه خواهد داشت شما را بگیرد. 

۸۵ و یا وم أزفو المکیال و امیزات بالْقتط و لا تبخشوا لاس آشیاءمم و لا تزا فی الأض نفیدین. 

ایفاء بسا شون تمام دادن جنس با آن دو است. «بالقسط» وصف اوفوا؛ است یعنی تمام دادن توأم با عدالت باشد و نیز تمام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۱۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
جنس بدی است به درد نمی‌خورد. علی هذا قطع نظر از اينکه این آیه تاأکید آیه قبلی است. آیه قبلی راجع به فروختن بود ولی این 
آیه راجع به خرید و فروش هر دو است و دستور می‌دهد که تمام کردن پیمانه و ترازو در هر دو توأم با عدالت باشد. بنا بر آنچه 
گفته شد ایفاء راجع به نقص کمی و بخس مربوط به نقص کیفی می‌باشد» خیانت در معاملادت. افساد در زمین و از بین بردن 
عدالت و اطمینان میان مردم است لذا فرموده در این دیار برای فساد تلاش نکنید. این آیه نظیر آبه ۸۵ از سوره اعراف است که در 
آن آمده و لا تفسدوا فی الأرض یَعْدَ اضلاحها .... 
۶ یت الّه خر کم ان کتشم مومنین و م آنا عیِکغ بعفیظ. 
تتمه سخن آن حضرت است یعنی آنچه از کسب حلال به عنوان نفع حلال برای شما میماند آن بهتر است و اين را در صورتی 
می‌دانید که مومن باشید و آن گاه افزود: 
من وظیفه‌ام فقط گفتن است و بر شما نگهبان و صاحب عمل نیستم و آن کار خداست در این آیه آنها را به عاقبت نیک عدالت و 


اتضات راهتمای گرده انبتا: 


() تفسیر عیاشی. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵ ص: ۴۳ 

۷- الوا با کیب آ صلانکک مرک آن کی ما یبد آباْنا َو آن تفعل فی آموانا ما نوا نک نت العليم لرشيذ. 

جمله آوْ آن تفع عطف است بر ما یذ آباونا یعنی آیا نماز تو امر می‌کند که عبادت پدرانمان را ترکک کنیم و يا ترک کنیم آنچه 
را می‌خواهيم درباره اموالمان انجام دهیم؟! تو که مرد عاقل و کاملی. چگونه دستور می‌دهی کار پدران را ترک کنیم و در اموال؛ 
مطابق میل خود رفتار نکنیم؟ 

در این آیه به هر دو گفته شعیب جواب داده‌اند اول آنکه گفته بود فقط خدا را پرستش کنید. در جواب گفته‌اند: این سنت از 
پدران است آن را ترکث نتوانيم کرد دوم آنکه گفته بود در معامله خیانت نکنید. جواب داده‌اند که اموال متعلق به خودمان می‌باشد 
هر کاری که در اين باره بکنيم مختاریم آن وقت افزوده‌اند که عقل و رشد تو چگونه اجازه می‌دهد که چنین دستوری به ما 
بدهی؟! اینکه گفه‌اند: ام لاک تک ... از آن جهت بود که صلوه و توجه به خدا هم امر به توحید می‌کند و هم از فحشاء و 
منکر باز می‌دارد و يا منظور از صلوف دین شعیب است. 

۸۸ قال انوم ارو ان کلث علی یل ین یی و یی مثه رژقا تیا و ما رید آن أخالتکم زلی ما آنهاکم عه ان رید[ 
شلاح ما اشتطعث و ما توفیقی لاله یه وکلث و یه آنیت. 

این آیه جواب شعیب است نسبت به گفته آنها بنا بر آنچه در آیه بیست و هشت و شصت و سوم همین سوره گذشت و بنا بر آیه 
۵ از سوره اعراف. منظور از «بینة؛ معجزه و از «رزق حسن» شریعت و قانونی است که به شعیب علیه ال لام داده شده بود. جواب 
رک کنیع معل ی انیت بط مین عفر نف مخ الا ِنْ عم یب چنان که در آیات دیگر گذشت. یعنی ای قوم به من بگوئید اگر 
معجزه‌ای از تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۴۴ 

جانب خدا داشته باشم و خدا به من شریعت و احکام بدهد کسی مرا از عذاب خدا نجات می‌دهد اگر شما را به طرف خدا دعوت 
نکنم؟! ۱۷» آن وقت اضافه می کند اين را فقط برای شما نمی گویم خودم نیز به آن عمل می کنم و نمی‌خواهم در چیزی که شما را 
از آن نهی می کنم مخالف شما باشم» یعنی تکلیف همگانی است و اگر ضرری داشته باشد برای من نیز هست. این برای رفع هر 
گونه شبهه از آنهاست و باز اضافه می کند که منظورم فقط اصلاح است آنچه بتوانم نسبت به شما بدخواه یا نفع جو نیستم و سپس 


از مبدء فیاض مدد خواسته و می گوید موفق شدن من فقط بواسطه خداست. بر او اعتماد کرده‌ام و به سوی او پیوسته توجه دارم و بر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۱۲۶۹ از ۲۹۵۲ 


می گردم این جمله نقطه عطف و محور هر پیامبر است که به خدا دعوت می کردند و از خدا مدد می‌خواستند و باو اطمینان داشتند. 


ادامه سخن آن حضرت است مراد از «شقاقی» مخالفت و عداوتی است که در اثر دعوتش به او داشتند که عمل شود و پدرانشان را 
تخطته می‌کرد» آن عداوت سبب نپذیرفتن دعوت او بود و آن» سبب تار و مار شدن مانند قوم نوح و دیگران آن گاه قوم لوط را 
که آشنایی کامل داشتند شاهد آورده است چون قوم لوط از حیث زمان به آنها نزدیکک بودند و نیز از حیث مکان» که شعیب علیه 
الشلام در قسمتی از سرزمین فلسطین «مدین» ساکن بود و قوم لوط در قسمت دیگری از آن سکنی داشتند. 


0 مق وه 


۰- و استَعْفرّوا ریم نم تووا اليه ان رَبّی رَحیمْ ودود. 


(۱) در تفسیر صافی می‌گوید: معجزه شعیب در قرآن ذ کر نشده در اخبار نیز آن را نیافتم. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۵ 

دو جمله اول راجع به گذشته و آینده است یعنی راجع به خطاهای گذشته از خدا مغفرت بخواهید و آن گاه با شروع به اعمال 
خوب به سوی خدا بر گردید که خدای من مهربان است می آمرزد و توبه کننده را دوست می‌دارد ظاهرا «رحیم» راجع به استغفار و 
«ودود) راجع به توبه است. 

۱*- فا یا یب ماه یر ما ول و تراک فیا ضعیفاً و ولا زخطک لرجشناکت و ما نت عینا بعزز 

اينکه می گویند: بسیاری از آنچه را می گویی نمی‌فهمیم» آن قسمت از تعلیمات نبوت است که مورد قبول آنها نبود آن گاه 
گفته‌اند: تو از مقابله با ما ناتوانی و اگر عشیره تو نبودند زیر سنگها بحیات تو خاتمه می‌دادیم و وجود تو به ما ضرورت ندارد که از 
کشتن تو در گذریم. 

۲- قال با وم زقیی أَعر علیکم بن له و نموه وراء کم طهربٌا لد ری بما تون محیط. 

جواب آنهاست در مقابل آنچه می‌گفتند لز لا رک َرجمناکه یعنی آیا اقوام من پیش شما از خدا عزیزتر هستند که مرا به خاطر 
آنها احترام می کنید ولی به خاطر خدا احترام نمی کنید انداختن در پشت سر کنایه از فراموشی و بی اعتنایی است «ظهریا» بدل است 
از «ورانکم» یعنی شما عشیره مرا به حساب میآورید ولی خدایی را که به همه اعمال شما احاطه دارد نادیده گرفته‌اید. 

۳-و با وم اغعلوا علی مکایکم ی عامل موف تَعلَمون من یه عذاب یه ون و کاذب و ازتقبوا ائی َعکم وقیت. 
تمدیل است پدصووت آمردستی هر فکرد که اند بش کف و قیاع اداعه شمیت من گوه فرخان فان عمل خراهم کردن ۵ 
زودی می‌دانید کدام است آنکه عذاب می‌آید و خوارش می کند و کدام کس دروغگوست. منتظر عذاب تفسیر حسن الحدیث؛ 
جه» ص: ۴۶ 

باشید من نیز با شما انتظار آن را دارم. محقد بن فضیل می گوید: از حضرت رضا علیه السلام از انتظار فرج سژال کردم فرمود آیا 
نمی‌دانی که انتظار فرج از جمله فرج است بعد فرمود: دای تبا رکث و تعالی فرماید و اوقبوا ی مَعکم رفیتٍ :۱ این حدیث» 
استفاده از قرآن است. 

۴- وا جاء ناشیا ای وا عة رت ایلوا لسع با فی بارهم جات 

منظور از «برحمهٌ» رحمت بخصوصی است منوا مَعَهُ یعنی با او به خدا ایمان آوردند در اين آیه آمده است که آنهارا صیحه 
آسمانی گرفت و در سوره عنکبوت/ ۳۷ هست فَاَ هم اجه و در جای دیگر فرموده: فَأذَهُمْ عذاب یوم الظّة شمراء/ ۱۸۹ از 
منم اون فده آ یه رم خستیمی بد کار غلاهن ان قاس موی یسکات اسرد ور تین کاب 


به طوری که از شدت رعد همه به لرزه افتاده و بیجان شده‌اند و شاید صاعقه نیز آنها را گرفته باشد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۱۵۰ از ۲۹۵۱۲ 
۵- کأَن لم یعا فیها لا بدا لین کما بَعدث تمد 
دز ی یاه فده فل بعد رات ارل وق دومن رو شر جردو کب می‌شره مصتتن انبم زر و3 قل) است میتی 
این آیه در آیه ۵۸ گذشت شت تقدبر آیه: «الا ان مدین بعدوا بش اتمه سول یه تشیه آنها به مود شاید از جهت هم سنخ بودن 


عذاب آنها با عذاب مود است و گرنه لازم بود به قوم لوط تشبیه شوند که از حیث زمان به آنها نزدیکک بودند. 


(۱) 

«قال سألته عن انتظار الفرج» فقال: او لیس تعلم ان انتظار الفرج من الفرج ثم قال ان الله تبارکک و تعالی یقول و اَتوا نی مَعکم 
ریب 

تفسیر عیاشی 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩۵‏ ص: ۴۷ 
[سوره هود (۱۱): آبات ۹۶ تا ۱۰۸] 
اشاره 


و آزتی نا فوسی پآیاا و لَطانِ ی (۹۶) ٍلیفزعن و تلایه ماو آثر فعَون و ما أَر عون برشتید )٩۷(‏ 0 
ایاة مأردم ار و بش اوه َو ٩۸(‏ و أئموا فی هذء له و بوذ 2 بش الرفْدٌ مود (۹4) ذلک من آنباء ری 
مضه علیک مها انم و حصیدٌّ (۱۰۰) 

و ماطلعناهم و لکن لوا َمِهُم ما أَغث عنهم آلهتهم ای تذغون من دون له من شینء لا جاء آنو ربکک و ما زوم عبر 
تیب (۱۰۱) و کذلک أد کن داد ری و می ظلعه ده الیو شید ٩۰0‏ ی فی ذلک له من خاف عذاب ال خر 


و 


ذلک یوم موم له لاس و ذبنکه وم مشهُو3 (۳ ۰ و ما له لا ال منود (۴ ۰ بَوع ات لا کلم تفش الا باذْنه قمع 
شقی و سعید (۱۰۵) 

ما لین ما هی الا میا ریزو شهیق (۱۰۶) خالتبین فیها ما دافت الشماواث و ازض | الا ما شاء ریک اد ریک ال ما 
رید (۷ اما انیت قعلوا نی ال قالدین فها ما دافت الشاوات و ااوض لا ما شاء ریک عطاء عیر مجذُوذ (۰۸ ۰( 

تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۴۸ 

۶- موسی را با آیه‌های خود و دلیل آشکار فرستادیم. 

۷- به سوی فرعون و قوم او (ولی آنها) به دستور فرعون اطاعت کردند. دستور فرعون کمال بخش نیست. 

۸- روز قيامت پیش قوم خود می‌افتد و آنها را به آتش وارد می‌کند که بد محل وارد شده‌ای است. 

9- در این دنیا با لعنت تعقیب شدند و در آخرت با لعنت تعقیب می‌شوند (و آن) عطای بدی است که داده شده. 

۰- اینها از خبرهای شهرهاست که بر تو حکایت می‌کنیم بعضی از آنها اثرش باقی و بعض از آنها محو شده است. 

۱-ما به آنها ظلم نکردیم لیکن آنها به خود ظلم کردند آن گاه که عذاب خدا آمد. خدایانی که جز خدا می‌خواندند هیچ چیز 
از آنها کفایت نکردند و جز تبامی و هلاک بر آنها نیافزودند. 

۲- این چنین است عقوبت پرورد گار تو آن گاه که مردمان را عقوبت کرد که عقوبت او دردآور و سخت است. 


۳ در اينها عبرت هست به آنکه از عذاب آخرت بترسد» آن روزی است که مردم برای آن جمع می‌شوند و آن روزی است که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
مشهود همه است. 
۴- ما روز قيامت را جز برای مدت معین به تأخیر نمی‌اندازيم. 
۵- روزی» آن مدت فرا رسد کسی جز باذن خدا سخن نمی گوید بعضی از مردم (در آن) شقی و بعضی سعید هستند. 
۶- ما آنهایی که شقی شده‌اند در آتشند و صدای زفیر و شهیق (از کثرت اندوه) دارند. 
۷- در آتش پیوسته‌اند تا آسمانها و زمین باقی است مگر وقتی که پرورد گار تو بخواهد تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۹ 
که خدای تو آنچه بخواهد می کند. 
۸- اما آنهایی که سعید شده‌اند در بهشتند و در آن تا آسمانها و زمین باقی است پیوسته‌اند مگر وقتی که خدای تو بخواهد عطای 
آنها قطع شدنی نیست. 


کلمه‌ها 


سلطان: سلطه: تمکن و قدرت. با قدرت از روی قهر. سلطان: دلیل و حجت که سبب سلطه و غلبه است. مراد از آن در اینجا معجزه 
می‌باشد. 

ماه ملء (بفتح-م): پر کردن خواه با آب باشد يا غیر آن. ملاء به معنی جماعت و اشراف ناس است که هیبت آنها سینه‌ها را پر 
نام 

ورد: ورد (بکسر اول) به چند معنی آمده است: اشراف بر آب. 

آبی که بر آن وارد شوند. جماعتی که وارد آب می‌شوند. عطش و غیره. مراد از آن در آیه به قرینه مورود ظاهرا آب است چنان 
که مجمع البیان و المیزان و المنار اختیار کرده‌اند یعنی آتش بد آپی است که بر آن وارد می‌شوند طبرسی فرموده: خدا بر آتش لفظ 
ورد مورود اطلاق کرده تا مطابق باشد با نهرها و چشمه‌ها که اهل بهشت وارد می‌شوند. المنار آن را اشاره به نومیدی می‌داند. 
رفد: رفد (بکسر اول): عطیه. پاری «الرفد الرفود»: عطیه عطا شده. 

انباء: نبا: خبر مهم و پر فائده. از کلیات ابو البقاء نقل شده: نباً و انباء در قرآن در چیزهایی که اهمیت دارند و عظیم الشأن هستند 
تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۵۰ 

به کار رفته است. 

القری: قریه نام موضعی است که مردم در آن جمع شدند. بمردم نیز قریه گویند و در هر دو معنی به کار می‌رود جمع آن قری 
است» قریه بیشتر در شهر به کار می‌رود تا در روستا (قاموس قر آن). 

حصید: حصد: درو کردن. حصید: درو شده. منظور کوبیده شده و از بین رفته است. 

تتبیت: تب و تباب: خسران و زیان, به قول طبرسی زیان موجب فساد و به قول راغب زیان مستمر. «تتبیب»: خسران يا به خسران 
کشیدن. 

شقی: شقو شقوه. شقاوت و شقاء: بدبختی. مقابل آن سعادت است. 

سعادت و شقاوت یک حالت نفسانی است که رسیدن به خیر و شر را میسر می کنند. شقی: بدبخت. سعید: خوشبخت. 

زفیر: زفیر به درون کشیدن نفس است با صوت توآم با اندوم اصل آن به معنی سختی است شهیق صدای فظیعی است که از جوف 
خارج می‌شود با نفس کشیدن» اصل آن به معنی طول مفرط است. زجاج گوید: زفیر و شهیق از صدای انسانهای غمگین است 
(مجمع البیان) آه و انین» بقاموس قرآن رجوع شود. 

مجذوذ: جذ: شکستن. پر کندن. بریدن. در اینجا معنای اخبر مراد است عبر مَجْذُوذ: غیر مقطوع بعنی دائمی. 
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۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۵۲ از ۲۹۵۱۲ 


در این آیات در تعقیب مطالب گذشته بجریان موسی و فرعون اشاره شده تفسیر حسن الحدیث» ج۵ه ص: ۵۱ 

که مانند قضایای پیامبران گذشته است» سپس خطاب بحضرت رسول صلّی اه علیه و آله و سلّم فرموده: آنچه تا اینجا برای تو 
حکایت کردیم از اخبار شهرهای پیامبران است که بعضی هنوز داثر است و بعضی به صورت خرابه می‌باشد در این بلاها که به سر 
آنها آمد ظلمی از جانب خدا نبود بلکه آنها به خود ظلم کردند تا نعمت خدا به عذاب مبدل گردید و چون عذاب آمدء خدایان 
دروغین به کمک آنها نیامدند خدا اگر عذاب کند این چنین سخت می گیرد» این عذابها مایه عبرت و نمونه عذاب آخرتند برای 
آنان که گوش شنوا دارند. 

قیامت روی مدت معینی که دارد به تأخیر می‌افتد و چون بیاید کسی حق حرف زدن ندارد مگر به اذن خداء مردم در آن روز به دو 
گروه بدبخت و خوشبخت تقسیم می‌شوند» اهل شقاوت پیوسته در آتشند مگر آن وقت که خدا بخواهد و اهل سعادت پیوسته در 
بهشتند و عطایشان قطع شدنی نیست (اللهم اجعلنا منهم). 

۶-و لد أَسَنا موسی بآیاتنا و شْطان مبین. 

به حکم آیه: و لش آقینا فوسی تفع آیات ای اسراء/ ۱۰۱ و آبه ۲ از سوره نمل؛ موسی علیه التر لام مجموعا ٩‏ معجزه برای 
فرعونیان آورده استه آنها عبارتند از عصا و بد بضاء و هفت معجزه دیگر که در سوره اعراف آیاث ۱۳۰- ۱۳۳ آمده است» در 
این آیه ممکن است مراد از «آیاتنا؛ هشت معجزه و از سلطان مبین عصای آن حضرت باشد و شاید سلطان مبین بیان آیاتنا باشد به 
هر حال فرستادن موسی توأم با معجزات بو 

۷- الی عون و ملائه نوا آثو فوعون و مار فرع پزشید. 

ملاثه احتمال دارد به معنی قوم یا درباریان باشد. به دنبال تبلیغ موسی فرعون قوم خود را به سوی خودش خواند و به حکم: 
اسف موم قَطاعُوة تفسیر أحسن الحدیث ج۵ ص: ۵۲ 

زخرف/ ۵۴ به جای تبلیغ موسی از دستور فرعون پیروی کردند. حال آنکه دستور فرعون رشد و کمال دهنده نبود. 

۸- یفدم قومَه یزع لام رم ار و بشس ورد الَْرُود. 

یعنی به جلوی قومش می‌افتد و پیشاپیش آنها راه می‌رود و داخل آتششان می کند» هم چنان که در دنیا به جلوشان افتاده و از دین 
موسی دورشان کرد آری سرپرستان دنیاء سرپرستان آخرت در بردن به آتش و بهشتند. مراد از «اوردهم» مستقبل است و به علت 
محقق الوقوع بودن به صورت ماضی آمده است و یا اشاره به آن است که در دنیا به آتش داخلشان کرده بود و در آخرت ظاهر 
می‌شود و آن آتش بد آبی است که در آن وارد می‌شوند پسّ الوود کاملا واضح نشد و له العالم و شاید مراد از «ورد» محل ورود 
باشك: 

-6٩‏ و آثقوا فی هذء لا ویو لامش الرفُْ رود 

اول این آیه نظیر آیه ۶۰ از همین سوره است مراد از لعنت دنیا همان عذاب و غرق شدن است و يا لعنتی که پیوسته به آنها میرسد 
بهسلت. آنگه متس ککانوفن دیگران ند شوواشن لت بو نات داب اس ی فوفتا با قلات: قی 8 کنو در 
آخرت نیز با عذاب تعقیب می‌شوند و این لعنت و عذاب بد عطیه‌ایست که داده شده‌اند فاعل «بئس» عذاب و لعنت است. در مجمع 
البیان فرموده: این در مقابل عطابای خحداست که به مومنان داده می‌شود. 

۰- ذلک من آثباء ری تسه علیک منها فان و حصیذ. 


از این آیه شروع به نتیجه گیری از قصه‌های انبیا شده است که طی آیات بیست و پنج تا نود و نه ذکر گردید تا مردم بدانند ظالمان 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۲860۸60 0۷: ۱ ۲۳۵۳۷ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۱۵۳۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
بچه روز افتاده‌اند و اهل حق به کجا رفته‌اند «ذلکك» ) اشاره است به همه آیات هفتاد و چهار» منظور از «القری» نه تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۰۵ ص! ۵۳ 


ظاهرا قریه‌ها و شهرهاست که در وقت نزول قرآن بعضی از آنها قائم بود یعنی آثاری از آنها مانده بود مانند خرابه‌های قراء لوط که 
فرموده: و لد ترکنا ملها یب وم یَعقَلونَ عنکبوت/ ۳۳۵و بعضی آثارشان از پین رفته و اثری از آنها نبود مانند قراء قوم نوح و 
عاک و کز زگرد ان افرام باه ابتحیت کفام که از اما در رون اه ورد هاتبانن. 

۱و ما طلمنامُم و لکن لوا مهم ماع علهم الم یی یعون من ذون الّه من شینء لا جاء آتر ریک و ما اومم 
بق تصور کین که شتا نبا اعمال ری کر راک هوهق کرونه قفا هروه از روت و ال خسن برد 
آن وقت افزوده نتیجه کار آن بود که خدایا نشان هیچ فایده‌ای به آنها نرسانیدند و فقط به آنها هلاکت افزودند» چون اگر دل به 
آنها نبسته پودند شاید به خدا استغاثه می کردند و مورد رحمت واقع می‌شدند. 

۲-و کذلک أخد ربک ذا ٌََ القری و هی طالعةٌ اد ده يم دیذ. 

در این آیه عقوبت کلی خدا به بعضی از مصادیق آن تشبیه شده و آن وقت فرموده که عقوبت خدا دردناکک و سخت است باید 
مردم از اینها عبرت بگیرند. 

۳- اد فی ذلک لََیة لِنْ خاف عذاب ار ذلک یوم مجموع له لاس و ذلک یوم مهد 

چون عذاب دنیا نمونه‌ای از عذاب آخرت و مبتلایان در دنیا همان مبتلایان در آخرت هستند لذا فرموده: در این عذابها موعظه است 
برای آنان که از عذاب آخرت می‌ترسند» آن وقت در مقام بیان اينکه بالاخره همه به آن روز تفسیر حسن الحدیث. ج‌۵ه ص: ۵۴ 
خواهند رسید فرموده: آخرت روزی است که همه برای آن جمع می‌شوند و آخرت روزی است که همه شاهد آن می گردند» کسی 
را از آن فراری نیست. 

این دو جمله در جواب احتمالی است که گفته شود شاید بعضی‌ها به قیامت نیایند و مجازات نشوند. 

بقی سک پوت ۲ زر زود یه وهروع ناک ریت رشن رن رای آ6 مت ربطر ما دای فا تفت شاه 
نشود نخواهد آمد» مشیت حتمی بر آن قرار گرفته است. 

۵- یوم یت لا تلم تفش لا باونه مهم مق و سمید. 

فاعل «یأت» ظاهرا «اجل» است و آمدن مدت همان آمدن قیامت است الا تکلم) فوام ال «لا تتکلم؛ ! می‌باشد» مراد از تکلم در روز 
قیامت» صاحب اختیار بودن در آنست نظیر شفاعت و امثال آن زیرا به حکم یم لا تقلکک تفش لس شین و ال َو له انفطار/ 
۹ و آیات دیگر کسی از کسی رفع احتیاج نمی کند و کسی به درد کسی نمی‌خورد ولی با اذن خدا می‌شود سخن گفت و کاری 
کرد مات شغاعت و کازهای اه امراف و حربهای هیک امن لا کون الام ادن نمی و قال ای بان ۳۸ ۵ اه 
فرمود: مردم در آن روز به دو گروه خوشبخت و بدبخت منقسم می‌شوند. آیه بعدی در شرح حال آنهاست. 

۶- ما لین وا قفی الار هم فیها زفیر و شهیق. 

اشقبا در آتشند و پیوسته با آه و اندوه و حسرتند و فرباد می‌کشند: نا عبت علینا مفوننا و کنا موم ضالین جمله اخبر حکایت از 
حسرت و اندوه دائمی دارد. 

۷ تا وین قهاما داش الشماوات ر انار 1 ما شاء ریک تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۵۵ 

ریک معال ما برد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۱۵۱۶ از ۲۹۵۲ 
وه ات مش وت ات کی آن که کل ابش مکی ماوت اس مگ راون 
مشیت خدای تو جمله ما دامّت ... هم دلالت می‌کنند که در آخرت سماوات و ارضی خواهد بود و هم خلود را تأکید می‌کند «۱ 
کرت سای رای اقات قوت ات و اکتا این کهه آا لت رتست کش هدن اش ند 
می‌باشنند و این استثناء واقع شدنی نیست به نظر این اشخاص معنی اد ریک ال ما یرب آن است که: خدا به عذاب آنها ادامه 
خواهد داد و اراده او همان مخلد بودن آنها در عذاب است ولی ذیل این آیه با آیه بعدی متفاوت است چنان که خواهد آمد. 
قول دیگر آن است کف این آنهجوتاره کسانی انست که یمد از دی از آ نکن بردن خر اه آمد نه درباره آنانل که در آنقن ملد 
خواهند بود در این زمینه روایات بسیاری از امامان علیهم الشلام نقل شده از آن جمله یازده روایت در تفسیر پرهان آمده است که 
امام صادق علیه السلام فرماید: 
هذه فی الذین بخرجون من النار 
و عبارت درایت امام کاظم علیه اللام چنین است: 
بدخلون النار بذنوبهم و بخرجون بعفو ال 
و در روایت امام باقر علیه الشلام در تفسیر عیاشی آمده: 
«هاتان الایتان فی غیر اهل الخلود ...» 
بنا بر اين: استثناء در جای خود واقع است ابن کثیر در تفسیر خود از ابن عباس و حسن نقل کرده که ال ما شاء ریک درباره 
گناهکاران از اهل توحید است نه درباره کفار. بقیه سخن در سوره انعام ذیل آیه ۱۲۸ قالٌ الا ناکم ... دیده شود و در کتاب 


(۱) آیه یم مد الْض عیاض و الشّساواث و آیه و را ی یا من ان عیث تشاد دلیل وجود سماوات و ارض در 
آخرت است. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۵۶ 

به طور تفصیل سخن گفتهام. 

۸و اقا این شعدوافی انس اند هام دام الشاواتر الاح الا ما اه تک اه هه مق را 

بسانم فان کت که سا شا زک در این ترا انات فیوت ات و اکتا از سین تانق ابا مات 
القدرة نیست. جمله عَطاء عمج ذوذ نیز آن را تأیید می‌کند» یعنی عطاء و بهشت آنها قطع شدنی نیست اما طوری نیست که خدا 
هم نتواند آنها را بیرون کند به نظر نگارنده باید در ذیل این دو آیه بسیار دقت کرد» در ذیل اين آیه که درباره اهل بهشت است 
فرموده: عطاء عیر مَجذُوذٍ ولی در ذیل آیه قبلی که در زمینه اهل آتش است می‌فرماید: ریک ال لم یرد آیا منظور آنست که 
روزی خدا اراده خواهد کرد که اهل خلود از آتش خلاص شوند و دیگر جهنم از آنها خالی ماند؟ و ال العالم» لازم است درباره 
سه آیه از قرآن مجید دقت شود اول آیه ۱۰۷ از این سوره دوم آیه ۱۲۸ از سوره انا سوم آیه لابیین فیها أقاب بأ/ ۲۳ که در 
قاموس قرآن (خلد) و در سورة انعام گفته‌ام. 

در تفسیر المیزان از در منثور از عمر نقل کرده: لو لبث اهل النار کقدر رمل عالج لکان لهم یوم علی ذلکك بخرجون فیه» و از ابو 
هریره نقل کرده: «سیأًّتی علی جهنم یوم لا یبقی فیها احد و قرء فاما الذین شقوا» و از ابن مسعود نقل کرده: 

«یبأتین علیها (جهنم) یوم تخفق ابوابها؛ و از تفسیر برهان از حمران نقل کرده که به امام صادق علیه الترلام گفتم: به ما خبر رسیده 


که به جهنم روزی خواهد آمد که درهایش بسته شود فرمود: نه و الله آن خلود است گفتم: خالدین فیها ما داّت ... فرمود: ۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۵۵ از ۲۹۵۲ 
هذه فی الذین یخرجون من النار 
و الله اعلم. 


[سوره هود (۱۱): آبات ۱۰۹ تا ]۱۱٩‏ 
اشاره 


فلا تک فی مزیة مایق مژلاء ما یعون الا کم یدبع من قبل و آموفوشع آمدیبهع یر وس ٩(‏ ۰ و لقَذُ نا موی 
لکساب شاخلیت هو آز اد عیشت ین زیک آشیمی هم وم آفی شکه بل غریب (۱۱۰ کل لا یم زبکک 
مهبم یعون خییژ (۱۱۱ فاستقم کم آیزت و تن ات مک و لا ئطعْا اه بما تلو بَصیز (۱۱۷) و لا ترکنوا ای لین 
وا کمتکم اثا و ما تم ین دون له من ولا ثم لا تنصوون (۱۱۳) 

۹ << ره 


2 


سار یه و کار مریین (01۶) 2 ما کاة زک ی لزق یر 0۱0 زر ده گ تصیل هی ۳ 
واحَءٌ و لا زاون مُتلفی (۱۱۸) 

لا من رجم ریک و پذلک هم و قث کلعهٌ ریک ان جهن بن اجه و لاس آجمیین (0۱۹) 

تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۵۸ 

٩‏ - از آنچه اهل مکه می‌پرستند در شک مباش, اینها عبادت بتان نمی کنند مگر مانند عبادتی که پدرانشان از پیش می کردند ما 
به طور حتم بهره‌شان را از عذاب بی کم و کاست خواهیم داد 

۰- ما به موسی کتاب تورات را دادیم و در آن اختلاف شد. اگر وعده مهلت از پیش از طرف خدایت نبود میانشان کار تمام 
می‌شد. آنها از عذاب در شک قوی هستند. 

۱- حقا که پرورد گار تو به طور کامل سزایشان را خواهد داد که او به آنچه می‌کنند داناست. 

۲- همانطور که امر شده‌ای در دین پایدار باش با آنها که در معیت تو ایمان آورده‌اند» طغیان نکنید که خدا به آنچه می کنید 
۳ - به آنها که ظالمند میل نکنید» آتش شما را در حالی می‌گیرد که جز خدا یارانی ندارید و سپس یاری کرده نمی‌شوید. 
۴- نماز را در دو طرف روز و نزدیکیهای شب بخوان که کارهای خوب گناهان را از بین می‌برد» این پندی است برای 
نك کر بل کات 

۵- صبر کن که خدا اجر نیک و کاران را ضایع نمی کند. 

۶- چرا از اقوام پیش از شما بقیه‌ای نبود که از فساد در زمین نهی کنند» مگر کمی از آنهایی که نجاتشان دادیم» ولی ظالمان پی 
چیزهایی رفتند که در آن وسعت یافته بودند و گناهکار بودند. 

۷- از سنت خدای تو نبوده که شهرها را هلاک کند با آنکه اهل آنها اصلاحگر هستند. 

۸- اگر پروردگارت می‌خواست مردم را یک امت (در توحید) می گردانید (ولی) پیوسته مختلف خواهند بود. تفسیر حسن 
الحدیث ج۵ه ص: ۵٩‏ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
۹-مگر کسی که خدا رحمش کرده و برای رحمت خلقشان کرده است و سخن خدایت تمام است که جهنم را از جن و انسانها 


۳ خواهم ساخت. 
کلمه‌ها 


مریه: آن (بضم و کسر-م) به معنی شک است که دلالت به تهمت دارد. 

مریب: ریب شک و اضطراب درون بدترین شکك. تهمت و ظن نیز گفته‌اند «مریب»: شککآور یا تهمت آور. 

استقم: استقامت به معنی استواری و پایداری است «فاستقم» استوار و ثابت باش. 

ترکنوا: رکون: آرام گرفتن به چیزی توآم با محبت و میل «لا تررکنوا؛ اعتماد نکنید و میل نکنید. 

زلفا: زلفی: نزدیکی. زلف: نزدیکیها. مثل قربی و قرب. 

ذکری: باد آوری. تذ کار و موعظه. 

القرون: قرن هم به زمان اطلانق می‌شود و هم به کسانی که در زمان واقع هستند مراد از آن در آیه اقوام و انسانها است» قرون جمع 
قرن است. 


او فاد وس دی تست ها از قیاق آسه‌در آنوسعت باق رد ار اناد تا و میات سای ): 
شرحها 


به دنبال سر گذشتهای یاد شده از پیامبران و اقوام آنهاء در این آبات خطاب تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۶۰ 

به رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله و سلم فرموده: از اينکه اهل مکه بت‌پرست‌اند در دین خود در شکک مباش» اینها همان راه باطل را 
می‌روند که امتهای گذشته رفتند و تار و مار شدند و مابی کم و کاست بهره‌شان را از عذاب خواهیم داد؛ اينکه زود عقوبت 
نمی‌شوند. چون تدریج و مهلت از سنتهای خداست. جریان موسی نیز چنین بود. آنان که درباره موسی اختلاف کردند خدا بعد از 
مهلت گرفتارشان کرد. 

تو و پیروانت در راه توحید استوار و محکم باشید. محبت ظالمان را در دل نگیرید و به آنها تکیه نکنید و گرنه آتش خدا شما را 
می‌گیرد و کسی به فریادتان نمی‌رسد. نماز را در دو طرف روز و در نزدیکیهای شب بخوان که خوبها بدها را از بين می‌برند 
استقامت کن که اجرت با خداست. 

عجبا؟ چرا از اقوام گذشته گروهی نبودند که دیگران را از فساد نهی کنند تا تار و مار نشوند فقط کمی از نجات يافته گان ماندند 
دیگران مشغول لذائذ مادی شدند و گرنه؛ اگر اهل اصلاح بودند. خدا هلاکشان نمی کرد؛ اگر خدا می‌خواست مردم به دو دسته 
تقسیم نمی‌شدند ولی خدا چنین نخواسته. در نتیجه. گروهی در ضلالت خواهند بود و مالا وعده خدا جای خود را خواهد گرفت 
که جهنم را از بد کاران جن و انس پر خواهد کرد. و بشریت به چنان وضعی منتهی خواهد شد. 

۵ لا تک فی مره ما ید مژلاء ما یعون لا کما یدباع من بل و ومع تصیهم غَیر علفوص, 

ممکن بود به نظر آن حضرت بیاید که این چه وضعی است و چرا زمان این چنین شده و مردم از توحید به طرف ش رک رفته‌اند؟ 
خدا در نتیجه گیری از قصص گذشته می‌فرماید: در باطل بودن معبودها و عبادت اهل مکه شک نکن اینها از قماش گذشتگانند و 
مانند پدرانشان به باطل عبادت می کنند و ما بدون کم و کاست تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۶۱ 

بهره آنها را از عذاب خواهیم داد چنان که نصیب آنها را دادیم در کار اینها تقلید باطل و عمل بدون دلیل حکمفرماست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
۰- و لفَدُ آتَینا مُو می الکتاب قاختلف فیه و لو لا کلم مبقث من ریک لقضی یم وم لفی شک مه ثریب. 
به نظر می آید: این آیه در رابطه با تأخیر عذاب از اهل مکه است یعنی ما به موسی تورات دادیم امتش در آن اختلاف کردند» 
بعضی آن را پذیرفته و بعضی انکارش کردند لازمه این کار آن بود که منکران عقوبت شوند ولی چون مسئله مهلت و مجال دادن 
و عجله نکردن در عقوبت از سنت خداوند است» به زودی عقوبت نشدند. اهل مکه نیز چنین هستند ولی بالاخره عقوبتشان خواهد 
رسید. 
۱ اک ۰ 
لیرُدادُوا اما استحقاق عذاب حتمی گردد. ب یعنی: اگر قول مهلت از جانب خدا نبود میان اختلاف کنند گان به حق قضاوت می‌شد و 
منکران عقوبت می‌شدند. به نظر می‌آید «انهم» راجع است به اهل مکه و «منه» راجع است به عذاب و قضاء که از لقضدی بيتهُمْ 
فهمیده می‌شود و «مریب» برای تأکید شک است مقل حجابا مشتوراً بعنی اهل مکه از عقویت الهی در شک بزرگی هستند. 
المیزان اولی را به بهود و دومی را به تورات برگردانده است. به نظر بعضی اولی راجع به اهل مکه و دومی راجع به قرآن است. ولی 
هر دو بعید می‌باشند. 
ناگفته نماند: گرچه تورات بعد از خروج بنی اسرائیل از مصر نازل شده است ولی حال تورات از جهت قبول و انکار مانند قرآن 
قبل از هجرت تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۶۲ 
می‌باشد و حال بهود مانند اهل مکه است. در اين زمینه» المیزان مطلب مفصلی دارد که به آنجا رجوع شود. 
۱-و اد کل ام ربک أَغماَهم اه بما یعون بر 
در این آبه» واو برای قسم» « کل اسم «آن) ِِ خبر آن «لما» برای با کل است و جواب فسم از خبر «آن» فهمیده می‌شود بنا بر 
آنچه گفته شد این آیه در رابطه با و اهُم لفی شک ... است یعنی در این عقوبت که به تأخیر افتاده است شک نکنند» سوگند 
می‌خورم که پرورد گارت جزاء کارهای آنها را به طور کامل خواهد داد که او به آنچه می کنند داناست. 
در المیزان از روح المعانی نقل کرده که «لما» جازمه است و فرموده: 
بهتر است تقدیر آن چنین باشد ۱ یر ار یت و یا آیه دلالت بر تجسم عمل دارد. 
۲- سم کما آیزت و من تاب تعکت ولا توا اه بما تغعلون بَصیز. 
پس از فراز و نشیبهای گذشته به رسول خدا دستور می‌رسد که در دین خود ثابت و پایدار باش تو و آنان که با تو به سوی خدا 
و او اسان راکو از وه قاری کید که امیاتافنی ربتکا ارگ زیت که 
حضرت قبل از این آیه به استقامت امر شده بود در سوره یونس آیه صد و پنج گذشت که فرموده: ون أَقم جک لین تیف و 
لاد تون مق العش کین و در سوره روم آیه ۰ آمده: فاقَم جرک للدّین عنیفاً فطرت الّه ای فقطر لاس عیها ...و اين نشان 
می‌دهد که اين دو آیه قبل از تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۶۳ 
ات ۱ 
منظور از و مَنْ تاب مَعکک ایمان و رجوع به سوی خدا با اعتقاد و عمل صالح است که آنها از ش رک به سوی ایمان بر گشته بودند و 
۰« 
شیء رَخعهُ و علما اف لین تاوا و انوا یلک . او ی یت 
۳- و لا وکا ی لین وا نکمشکم الار و ما کم م من دون له من أولیاء تم لا ننصَون. 
به دنبال امر به استقامت در تتمیم آن می‌گوید به ظالمان میل نکنید در مجمع البیان فرموده: از امامان علیهم الّرلام نقل شده که 
رکوت» دوستی وش خواهی و طاعت تست به طالمان است لا 7 ککوا کهبا ال مدای شده دلالت بهمیل و ارادت دارد. اعماد و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۵۸ از ۲۹۵۱۲ 
میل به ظالمان و کشار آن است که آنها را در کارهای دین و دنیا دخالت بدهیم و محرم اسرار بدانیم و به مشاوره بنشینیم مانند 
بسیاری از دولتهای مسلمان نسبت به آمریکا و شوروی که آنها را قبله خود قرار داده‌اند نتیجه میل به ظالم» رسیدن آتش و چشیدن 
آن است یعنی این کار منجر به وابسته بودن و انحراف از توحید به ش رک و پذیرفتن آن در جای ایمان می‌شود و آن سیب رسیدن 
به آتش می‌باشد. 

جمله و ما کم + من دُون ال . .. ظاهرا حال است از «فتمسکم» یعنی در حالی آتش به شما می‌رسد که جز خدا دوستان و یارانی 
ی ون 
شفاعت به سراغ شما نمی آید نا گفته نماند ار تس سره الحدیث. ج ۵ ص: ۶۴ 
ظلفوا 
مطلق و شامل همه ظالمان است و آیه از رکون و میل به هر ظالمی نهی می کند. 
۴-و آقم اسلا طرقی هار ور ین الیل لد نات یدعب یناب ذلک ذ کری للذاکرین. 
یی تسیر اسان یوت تا ]زاس وت مار ره ره اوه ات اه ای اتایل 
نمازهای پنجگانه است که نهار دو طرف دارد که یکی از اول فجر تا ظهر دیگری از ظهر تا غروب نمازهایی که در این دو طرف 
خوانده می‌شوند عبارت‌انداز نماز صبح و ظهر و عصر. ۹ الیل که به معنی نزدیکیهای شب است شامل وقت نماز مغرب و 
عشاء است که در اوائل شب می‌باشد و نزدیکیهای آن از روز است ولی در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه التلام نقل شده: 
«قال اقم الصلاة طرفی النهار و طرفاه المغرب و الغداة. و زلفا من الیل و هی صلوة العشاء الاخرة» 
بنا بر این روایت نماز ظهر و و عصر در اين آیه ذکر نشده است. 
جمله انّالحت نات مین السیاِ حاکی است که کارهای خوب از جمله نمان مکفر و از بین برنده گناهان است و احتیاج به توبه 
نیست در این زمینه در نکته‌ها سخن خواهیم گفت به نظر بعضی مراد آثار معاصی است که بر نفوس عارض می‌شود» نماز آنها را از 
بین می‌برد و له اعلم «ذلکث» یعنی اين تکفیر و از بین بردن برای اهل موعظه و تذکر تذ کار و پند است. 
۵-و اضبز فان له ا بُضیغ أجر المخسیین. 
بعد از نماز امر به صبر و استقامت شده که بحکم استَعینوا بالصَیر و الصّلاة . 
بقره/ ۴۵ نماز و استقامت از بزرگترین عوامل پیروزی و سعادتند. به هر حال در این آیه می‌فرماید در این راه صبر کن که ضرر 
نخواهی دید زیرا تو در تفسیر حسن الحدیث ج۵ ص: ۶۵ 
بحرکاري صیرمی )32 پاش بدر کاران را بای #حراها کرد 
2۴ لو لا کال مق اون من کم وا یه هون عن الساد فی الأض [ل قیا من آنجینا متهع و ادن لوا ما رو 
فیه و کانوا مُجْرمین. 
تعجب و تأثر است از گذشتگان که از آیات خدا استفاده نکرده و جامعه را باصلاح نکشاندند تا مستأصل و تار و مار نشوند «لو لا» 
مانند «هلا و الا» مفید تعجب و توبیخ است. 
یعنی چرا از آن اقوام گذشته باقیمانده‌هایی نماندند تا از فساد نهی کنند و آن جوامع از بین نروند «لا قلیلا استثناء است از معنای 
کلام یعنی: «ما کان من القرون اولوا بِقيةُ الا قلیلا ممن انجینا ...» فقط کمی از پیامبران و ممنین بودند که خدا در هر عصرشان 
نجات داد اما ظالمان در پی لذائذ و عیاشیهای خود شدند که وسائل آنها به طور وسیع در اختیارشان بود. این پیروی از لذائذ در اثر 
مجرم بودن آنها بود که بدان عادت کرده بودند و همان ملکه بودن گناه سبب شد که از دعوت پیامبران پیروی نکردند. 


۷-و ما کان ریک لیلک القری بظلم و أغلها مضلون. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۱ صفحه ۱۱۵۹ از ۲۹۵۲ 
یعنی اگر آن أُولُوابقَیةُ امل اصلاح بودند ظلم اندکك می‌شد از سنت خدا نیست که شهرها را با ظلم اندکک که مردم آن اهل 
اه ۱ 0۱۱ ۳ 
۱۸ -و لو شاء رک لجعَل الا أَمة واحدءٌ و لا زاون مشتلفیت. 
از آیات گذشته معلوم گردید که گناهکاران از بین رفته و اهل ایمان نجات یافتند. نتیجه این شد که مردم از جهت قبول دعوت 
پیامبران به دو دسته منقسم تفسیر تفسیر حسن الحدیث ج۵ ص: ۶و 
می‌شوند و اختلاف میان آن دو پیوسته بوده است. در اینجا این سوال پیش می‌آید که چرا مردم اینگونه شده‌اند و چرا در دین 
اختلاف کرده‌اند. 
او اف اف پیوسته 
مختلف خواهند بود و در غایت؛ جهنم از کفار جن و انس پر خواهد شد. نظیر و لو نا نا کل تفس داها و لک - اون من 
لاد جهن من اجه و لاس و سجده/ ۰۱۳ 
تور اشامت تعاری استواز موی )وی وکین مایت ون ها سس ارات تاا مرن فرب 
مایخ اه موی لا بر تا 
6۹ ال تن زجم رک و لذلک هم و تقث کلعهٌ نک من هنم ین اجه و لاس آجمیین. 
جمله ال من رحع استتناء است از و لا یلو تفن یعنی پیوسته در اختلاف خواهند بود مگر آنان که مورد رحمت خدا هستند؛ 
آنها در دین و توحید اختلاف نمی کنند. ولا سار نات رات یی کیان هر ها ای مش 
وه و لا نو وا اقفر بکغ عن شبیله انعام/ ۱۵۳. 
با در نظر گرفتن اينکه اختلالف در دین سبب آتش و مبغوض خداست و با در نظر گرفتن اینکه صحبت در این آیه در زمینه 
اختلاف در دین است نه در امور دنیاء روشن می‌شود که لفظ «لذلکک» اشاره به رحمت است که از من رَحع فهمیده می‌شود و 
جمله و لک هم اشاره است به اینکه: هر چند مردم مختلف می‌شوند و اهل باطل به آتش می‌روند ولی به آتش رفتن آنها 
غرض اصلی تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۶۷ 
خدا نیست بلکه غرض اصلی همان رحمت و اهل بهشت بودن است. 
ی وتا ال و9 وس وی ام در ان مروت ودک و و اک هم رای ان بای 
ندارد» رحمت مونث لفظی است چنان که در جای دیگر آمده: رخمت الله قریت من المخیت: مین اعراف/ ۵۶ که که نفرموده 
«قریبة» جمله و تقّث کلم رک ... معنایش آنست که: با آنکه خدا مردم را برای رحمت آفریده است ولی بنا بر اينکه انسان در 
ظرف اختیار آفریده شده است نتیجه این اختیار آن خواهد بود که وعده خدا تمام شود و جای خود گیرد و آن اينکه جهنم از کفار 
جق مب قوه این بر طل هتم غرم اعبی داز مت اسان عبت اماعابت ما رده نم ماب این نمی هبات 
ماند: و لد دنا هتم کثیر ‏ من اج وئس که در سوره اعراف/ ۱۷۹ گذشت. 


نکته‌ها 

نظری به احباط و تکفیر: 

در ذیل آیه انّ لت نات یمین المََناتِ وعده کردیم که درباره این آیه صحبت کنیم, در سوره بقره ذیل آیه ۲۱۷ در «نکته‌هاء 
راجع به حبط اعمال سخن گفتیم و در اول سوره اعراف ذیل آیه هشتم در نکته‌ها در زمینه احباط و تکفیر توضیحی دادیم اما راجع 


به این آیه در مجمع البیان از ابن عثمان نقل کرده گوید: با سلمان فارسی زیر درختی بودیم. شاخه خشکی برداشت و حرکت داد تا 
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۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۱۶۰ از ۲۹۵۱۲ 
برگهای آن ريخته شد» گفت نمی گویی چرا چنین کردم؟ گفتم: چرا چنین می‌کنی؟ گفت روزی با رسول خدا صلّی الّه علیه و آله 
و سلم در زیر درختی بودیم که شاخه خشکی برداشت و حرکت داد که بررگهای آن ريخته شد و فرمود: ای سلمان نمی گویی چرا 
چنین کردم؟ گفتم چرا چنین تفسیر حسن الحدیث ج۵ ص: ۶۸ 
می کنی؟ فرمود: چون وضو را به نحو خوب گرفت و نمازهای پنجگانه خود را خواند خطایای او می‌ریزد مانند ریختن این برگها؛ 
آن گاه آیه: لد الحسنات یدمن نات را از آقم اسلا تا آخرش خواند. 
در کسیر هقی دوش اش از از الوسن ان رس تا می الیش کی دقن مزاع شازهای بش کازدر 
امت من مانند نهری است که در کنار منزل یکی از شما جاری است چه گمان داری در باقی ماندن چرک در بدن کسی که روزی 
پنج بار در آن نهر شستشو می کند آیا در جسدش چرکی می‌ماند؟! به خدا قسم نمازهای پنجگانه برای امت من چنین است. 
در همان کتاب از امام صادق علیه لام نقل شده ... که فرمود: نماز شب که در شب خوانده می‌شود گناهی که در شب شده از 
بین می‌برد: 
«فقال: صلوة اللیل باللیل پذهب بما عمل من ذنب النهارا. 
و نیز از آن حضرت در همان کتاب نقل شده: مردی از اهل جبال از آن حضرت پرسید: مردی از کارمندان سلطان (بنی عباس) پول 
جمع کرده و آن را صدقه می‌دهد و به اقربای خود احسان می‌کند و به حج می‌رود تا گناهش آمرزیده شود و استدلال می‌کند که 
اد نات تِدُعبِنَ الَینات؟ ابو عبد الّه علیه الترلام فرمود: گناهه گناه را تکفیر نمی‌کند لیکن عمل خوب گناه را از بین می‌برده 
آن گاه فرمود: اگر حلال را با حرام مخلوط کرده و همه با هم خلط شده و حلال را از حرام نشناسد مانعی نیست. 
«فقال ابو عبد الّه ان الخطینة لا تکفر الخطینة و لکن الحسنة تکفر الخطین, ثم قال ابو عبد الّه علیه السلام: ان کان خلط الحلال 
حراما فاختلط جمیعا فلم یعرف الحلال من الحرام فلا بأس». 
در این زمینه روایات زیادی در مجمع و عیاشی و برهان و مانند آن از روایات شیعه و اهل سنت نقل شده است. تفسیر آحسن 
الحدیث» ج ۵ ص: ۶۹ 
آیاتی نظیر: ی نها لد آموا نتم له بل لکع فوقانً و کر علکم مریناتکم و یز لکم ... انفال/ ۲4 ... و لیوا و لوا 
لا تون آنْ مر له تکع و ال ور رَحبمْ نور/ ۲۲ روشن می‌کنند که تقوی و عفو به طور استقلال گناهان را از بین می‌برند و 
مانند توبه هستند چنان که ظهور لالح نات مین لمات نیز همین است. در این صورت همانطور که توبه گناهان را از بین 
می‌برد همان طور اعمال خوب گناهان را از بين می‌برند و ال العالم. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص! ۷۰ 
[سوره هود (۱۱): آیات ۱۳۰ تا 1۲۳] 
اشاره 


و کلا قصٌ علییکه من آنباء ال مالْث به فُوادک و جاء کک فی هذه الک و معط و ذکری للَمرمنینَ (۲۰ ول لَذِیَ لا 
رْمنُوَ الوا علی مکاتتکم 1 عاملُوق (۲۱) و انتظروا انا رون (۱۲۷) و لغب الّماواتِ و الْأّْض و اه برجم الم کل 
اه وت کل علیه و ما ریک بغافل عم نون (۱۲۳) 

۰- همه قصه‌ها اهاز نتفای می‌کنیم قصه‌هایی که با آنها قلب تو را اطمینان می‌دهیم. در آنچه گفته شد؛ 


حق بر تو آمده و موعظه و تذ کری است بر مومنان. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
۱- به آنان که ایمان نمی‌آورند بگو: هر چه می‌توانید عمل کنید ما نیز عمل می‌کنيم. 
۲و منتظر بمانید که ما نیز منتظرانیم. 
۳- غیب آسمانها و زمین خاص خداست. کارها همه به او راجع است. او را پرستش کن و بر او اعتماد نماه خدای تو از آنچه 


کلمه‌ها 


تثبت: تثبیت قلب عبارت است از مطمئن کردن آن از اضطراب و شکك. 

مکانتکم: مکانت: منزلت و تمکن و قدرت. 

غیب: امر پنهان و پوشیده. ظاهرا مصدر از برای مفعول است. 

توکل: وکل: وا گذار کردن. توکل اگر با «علی» باشد به معنی تفسیر آحسن الحدیث ج۵ ص: ۷۱ 
اعتماد کردن و اگر با «الی» باشد به معنی وا گذار کردن آید. 


شرحها 


این آیات غرض با زگویی قصص انبیاء را بیان می‌کند که عبارت است از اطمینان قلب رسول خدا صلی اه علیه و آله و سلْم و 
موعظه برای ممنان و بیان گوشه‌ای از نظام هستی که «الحق» باشد. آن گاه می‌گوید در مقام تهدید به کفار بگو آنچه می‌توانید 
بکنید ما نیز به عقیده خود عمل خواهیم نمود منتظر آینده باشید که ما نیز منتظرانیم سپس در مقام اطمینان دادن به آن حضرت 
می گوید: غیب آسمانها و زمين و کارهای آینده خاص خداست. کارها همه به او بر می‌گردد زمام هر کار دست اوست. او را 
بند گی کن و بر او اعتماد نما و خدا از آنچه می‌کنید پی خبر ثیست. 

۰-و لتق عَلیک من آنباءاشل مات به توا ک و جاء کک فی هذء ان و معط و ذکری للمزینین. 

در این آیه سه چیز در نظر است اول تثبیت و تسکین قلب آن حضرت. دوم بیان حق و گوشه‌ای از نظام خلقت نسبت به پیروزی اهل 
حق و بدبختی اهمل باطل که سبب تسکین قلب آن حضرت است. سوم موعظه و پند برای عموم زیرا نظام خلقت برای همه یکی 
است. لفظ «کلا» تقدیرش «و کل القصص نقص علیک» تسین آناء الرسُل بیان است از مضاف الیه « کلا. 

۱- وم لین لبون اعلوا علی مکاتیکن نا او 

نظیر این است آیه ٩۳‏ که در قصه شعیب علیه الّرلام گذشت و آن تهدید است به صورت امر» هر چه قدرت دارید به ش رک ادامه 
دهید که ما نیز در دین خود پایدار خواهیم بود. تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۷۲ 

۲- و انوا انا مطَونَ. 

تتمه سخن سایق است منتظر آینده باشید که ما نیز منتظریم. 

۳-و له یب الشماوات و لض و الیه برجم الم کل اه و کل علیه و ما ربکک بغافل عَّا نو 

جملات اول آیه در رابطه با دو آیه گذشته است در آن دو دستور رسید که به کفار بگوید: هر چه می‌توانید بکنید و انتظار آینده 
را بکشید در این آیه برای اطمینان آن حضرت می‌گوید: آینده در دست خدای تو است؛ آینده حتما به نفع تو و به ضرر مشرکان 
غاد بوداغیب السبوات گربچد ام است ولی سظور از آن دز ایتیا آینته اسلا وش رکان انسته‌مراداز الق اناه کل 


آنست که همه کارها مربوط به خداست و او کارها را به نتیجه می‌رساند» هیچ کس تصرف مستقل در کارها ندارد» پس کار اسلام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۶۲ از ۲۹۵۱۲ 
و مش رکان نیز مربوط بخدا است. علی هذا خدا عاقبت را خاص تو خواهد کرد نه خاص مشرکان. 
حالا که غیب خاص خدا و امور راجع به خداست خدا را عبادت کن و بر او اعتماد و اطمینان داشته باش» اسباب دیگر را مستقل 
حساب نکن خدا از کار بند گان آگاه است» پس نمی‌شود در عبادت و توکل سستی کرد. روز جمعه پنجم ذو القعدة الحرام ۱۴۰۱ 
مطایق ۱۱۳ ۶/ ۱۳۶۰ تفسیر سوره مبار که هود را در مشهد مقدس در جوار حضرت ثامن الائمه صلوات الله و سلامه علیه و علی آبائه 
تمام کردم و آخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمین. 


تفسیر حسن الحدیث ج ۵ ص: ۷۳ 

سوره توسف 

اشاره 

در مکه نازل شده و از صد و بازده آیه تشکیل شده است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱-بنا بر آنکه در مقدمه تفسیر گفته شد این سوره پنجاه سومین سوره است که در مکه معظمه قبل از همجرت نازل شده است. دقت 
در آیات و مطالب آن نشان می‌دهد که همه‌اش به یک بار نازل گردیده است. از ابن عباس نقل شده که چهار آیه از آن مدنی 
است» سه آیه از اول و آیه لقذ کانٌ فی یوش و وه آیات للَّائلی/ ۷ ولی اين سخن قابل قبول نیست. در مجمع البیان فرموده: 
به اجماع همه قارئان و اهل تفسیر این سوره صد و یازده آیه است تفسیر خازن کلمات آن را هزار و ششصد و حروف آن را هفت 
هزار و صد و شصت و شش گفته است. 

۲- در علت نزول این سوره نقل شده: علماء بهود به بزررگان مش ر کین گفتند: از محقد بپرسید چرا یعقوب و خانواده‌اش از شام به 
مصر منتقل شدند و ماجرای یوسف چگونه بوده است « این سال سبب نزول این سوره مبا رکه شد. 


این مطلب را می‌توان از آیه هفتم لقَد کات فی یوش و اخوَّته آیا للسَائلین استفاده کرد که در این زمینه سژال کنند گانی بوده‌اند. 


(۱) مجمع البیان از زجاج. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۷۴ 

۳ بنا بر آیه سوم از این سوره» جریان حالات یوسف علیه ال لام (احسن القصصا نهر بح سر گلشیت ت نامیده شد. این ظاهرا بدان 
جهت است که اخلاص یک بنده موحد در این سوره به نیکوترین وجهی مجسم شده است. جوانی در بحبوحه غریزه جنسی‌اش زن 
زیبایی او را به سوی خود می‌خواند» مجلس کاملا- از اغیار خالی است و همه وسائل فراهم است. جوان در جواب فریاد می کشد: 
معاد الله اه یی خسن عثوای اه لا یعس الطالمونْ/ ۲۳ يا آن گاه که زنان به او اظهار تمایل می‌کنند باز به طرف خدا بر گشته و 
فف 

اک ماس قاجا کار اه رد ی در امس مش 


پوس شا هع فم وان سا تمعن شاف دک وش و دا ی دم لاهن ی ریز ال 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفمه ۱۱۶۸۲۳ از ۲۹۵۱۲ 
بُضیغ أجر المخبیین/ ۰٩و‏ آن گاه که خود را در اریکه قدرت می‌بیند رو به سوی خدا می کند: رَب قذ آئیتبی من الک و یی 
3 تأویل الا خادیت قاط العباوانت و لاو ان ون قی الا تاو ال هه ترش قشلما و آلحنتی بالسَالِحینّ ۱۰۱ و چون می‌خواهد 
در حضور برادران وضع خود را به پدرش نقل کند نمی گوید: برادرانم مرا به چاه انداختند بلکه فقط به رم لیطانْ بینی و ین 
اخوّتی/ ۱۰۰ اکتفاء می کند. 
و یا آن گاه که دو جوان زندانی از وی تعبیر خواب می‌پرسند از موقعیت استفاده کرده و به توحید دعوتشان می‌کند و می‌گوید: یا 
صاحبی السجن وتات تفس خن الحدیث ج ۵ ص: ۷۵ 
تقو یز آم له لوح لا 
7 و یز تأیید و نجات خدا در این سوره نسبت به انسانی که هميشه خدا را در نظر گرفته است به بهترین وجهی مجسم شده 


است. 

۴- در هیچ سوره از قرآن مجید س رگذشتی به این تفصیل نقل نشده است که همه آیات سوره راجع به یک ماجرا باشد بغیر از ٩‏ آیه 
از آخر آن که در باره نتیجه گیری است و آن ظاهرا در اثر احسن القصص و دارای فوائد بودن آنست که عینیتهای بسیار در آن 
روشن گردیده است. 

۵- این سوره مجرد قصه گویی و داستان سرایی نیست بلکه خود سوره در آیه ۱ می گوید: مان فی َصص هم عبر أولی 
لباب ما کان دیا ُفثری ... 

در این قصه گویی موعظه هست برای عاقلان که این داستانها گوشه‌هایی از نظام جهان را با زگو می‌کنند» نقل قیام مردم ویتنام؛ 
الجزاثر افغانستان و انقلاب اسلامی ایران داستانسرایی نیست بلکه درسهاست» نقشه‌هاست» سرمشقهاست» هکذا لَقذُ کات فی یوت 
و اخَوته آیات للمّائلین. 

۶- از روایاتی که در مجمع البیان و کشاف و مانند آن نقل شده معلوم می‌شود که اين سوره در زمان رسول خدا صلی الله علیه و 
آله و سلم به «سوره یوسف» معروف بوده است. مثلا از آن حضرت نقل شده: هر که سوره یوسف را بخواند فلان پاداش را دارد. 
خلاصه ماجرای یوسف علیه الشلام در اين سوره. 

برای مجسم شدن سر گذشت که در این سوره آمده است لازم می‌دانم مختصر آن را پیش از ورود به تفسیر نقل کنم: 

یعقوب علیه الشلام فرزند اسحق و نواده ابراهیم عليهما الشلام در سرزمین شام سکونت داشت. در میان پسرانش دو پسرش یوسف و 
بنيامین مثل نور می‌درخشیدند» تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۷۶ 

پسران یعقوب. به برادر خود یوسف به علت محبوب بودنش پیش پدر» حسد می‌برند و در مجلسی صحبت می کنند که یوسف را 
بکشند یا بمحل دوری ببرند که از دسترس یعقوب بدور باشد آخر نظر می‌دهند که او را در چاه معروفی بیاندازند تا کاروانها او را 
پیدا کرده و با خود ببرند» آن گاه پیش پدر آمده و می گویند: بگذارید یوسف با ما به گردش بیاید؛ یعقوب در جواب می گوید: 
من از اینکار ناراحت می‌شوم» می‌ترسم غفلت کنید و او طعمه گرگ شود بالاخره پدر را قانع کرده و پوسف را با خود می‌برند و 
او را در قعر همان چاه قرار می‌دهند. وحی آسمانی در همان موقع سبب آرامش یوسف می‌شود. 

شبانگاه گریه کنان پیش پدر می‌آیند و پیراهن یوسف را که با خون حیوانی آلوده کرده بودند به پدر نشان می‌دهند و می گویند 
برای مسابقه رفتیم و یوسف را در کنار وسائل خود گذاشتیم وقت بررگشتن دیدیم که گرگ او را خورده است یعقوب می گوید: 
این طور نیست بلکه در این زمینه نقشه‌ای کشیده‌اید (شاید این کلام را در ضمیر خود گفته نه در روی آنها). 

کاروانی از راه می‌رسد» آب آور آنها که دلو را به چاه سرازیر می‌کند» یوسف به دلو چسبیده و از چاه خارج می‌شود. کاروانیان از 


اينکه برده‌ای بدست آورده‌اند شاد می‌شوند. یوسف را در بازار مصر به بهای اند کی می‌فروشند که مبادا این راز علنی شود. عزیز 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۶۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
مصر که او را خریده بود به زنش سفارش می کند که باین باچشم برده نگاه نکن» محترمش بدار شاید در آینده برای ما مفید باشد. 
یوسف مدتی در آن خانه می‌ماند و به حالت جوانی می‌رسد و لا بل اش آئيناة حکماً و علما خرن فونتا تون از زیبانی می‌سانند 
بهره‌مند بود خانم خانه باو دل می‌بندد» روزی درها را بسته و اطاق را خلوت می کند و اظهار مطلب کرده تفسیر یر حسن الحدیث» 
ج ۵ ص: ۷۷ 
پوسف را به کام گرفتن از خود دعوت می کند نواده ابراهیم خلیل حاشا می کند: 
معاذ ال پناه بر خدا همسر تو آقای من است به من نیکی کرده حاشا که به ناموس او دست زنم که در این صورت ظالم خواهم بود 
و ظالمان را نجاتی نیست. 
خانم خانه که سرشکسته شده بود می‌خواهد با زور یوسف را به این کار وا دارد پوسف مقاومت می‌کند. و به طرف در می‌رود تا از 
اطاق خارج شود زن پیراهن او را می‌گیرد پیراهن یوسف از عقب پاره می‌شود در همین حال که به کنار در رسیده‌اند عزیز مصر را 
در کنار در خانه می‌بینند» زن که کار را چنین می‌بیند شروع به تهمت زدن می‌کند که یوسف به من قصد تجاوز داشت باید زندانی 
یا عقوبت شود. یوسف می گوید: او مرا باین کار دعوت می کرد. 
عزیز مصر در این کار درمی‌ماند. یکی از کسان زن در این باره مطلب را پی جویی می کند و می‌ گوید: اگر پیراهن یوسف از عقب 
پاره شده باشد این دلیل است که یوسف می‌خواسته فرار بکند زن او را گرفته و تقصیر از زن است و اگر پیراهن یوسف از جلو پاره 
شود معلوم است که یوسف به فکر تجاوز بوده و زن ممانعت می کرده پس تقصیر از پوسف است. ولی پیراهن یوسف از عقب پاره 
شده بود. 
مطلب بر عزیز مصر روشن می‌شود او که ظاهرا از اين درباریان بی غیرت و بی‌رگ بود می گوبد: یوسف تو این کار را نادیده 
بگیرد ای زن تو نیز استغفار کن که خطا کار شده‌ای. 
این قضیه در شهر شهرت پیدا کرد. زنان شهر آن را نقل مجلس کردند که زن عزیز به غلام خود عاشق شده او در ضلالت آشکاری 
است» زن عزیز چون این بشنید مجلسی ترتیب داد و زنان را به آن مجلس خواند و بوسف را بآن جلسه آورد زنان از دیدن یوسف 


به جای میوه دستهای خود را بریدند و گفتند: حاش تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۷۸ 
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لله 


این بشر تست ایخ فرشته است: 

زن در آنجا راز را آشکار ساخت که مرا ملامت نکنید» غلام من این چنین جوانی است اگر به گفته من عمل نکند در زندان خواهد 
ماند و خوار خواهد شدء یوسف پناه به خدا برد که زندان به من از بی عفتی بهتر است» آن گاه پس از معلوم شدن برائت یوسف باز 
صلاح دیدند که برای حفظ آبروی خانواده. او را متهم کرده و به زندان فرستند. بقیه جریان بعد از آیه ۳۵ خواهد آمد. 

ناگفته نماند جریان یوسف علیه ال لام در تورات فعلی سفر تکوین از باب ۳۵ به بعد به طور تفصیل و تقریبا نظیر قرآن نقل شده 
است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۷۹ 

سورةٌ یوسف مکیةٌ و ایاتها 


آسوره بوسف (۱۲): آبات ۱ تا ۶] 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفهه ۱۱۶۵ از ۲۹۵۱۲ 


بشم له ارم الرّجیم 
لر تک آیاث الْکتاب الفبین (۱ ً اه زور 0 ۳ 2 ۶ ان یرب زج 3 ها 


قآ ون کشت من قیله لمن الْغافلین (۳) اذ قال بو 1 شت لاه با بت نی ریت عد عَشر رز کوکبا و الشفش و الم رهم لی 


ساجدین (۴) 

قال یا ی لا فص ژياکه علی تک فیکیوا لک کیداِن لسیطان لنسان عنو ین (۵) و کذلک یجتبیک ریبک و پُعلفک 
من تأویل الحادیث و یم نت علیک و علی آل یَغْمو بش با ما خی ۱ وک من قبل راهیع و !شحاق ان ریک علیم عکيم (۶) 
بنام اه صاحب رحمت همگانی و همیشگی 


۱- الر این انبتت آیه‌های کتاب روشن. 
۲-ما آن را قرآن عربی نازل کردیم تا بفهمید. تفسیر آحسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۸۰ 
۳- ماء بهترین قصه را به واسطه وحی این قرآن بر تو نقل می کنیم. حقا که پیش از وحی ماء از پی خبران بودی. 
۴-وقتی که یوسف به پدرش گفت: پدرم من در خواب یازده ستاره دیدم که با خورشید و ماه بر من سجده می کردند. 
۵- پدرش گفت: پسر عزیزم خوابت را بر برادرانت نقل مکن که بر تو حیله می کنند که شیطان به انسان دشمن آشکاری است. 
۶- همان طور که خواب دیده‌ای» خدایت تو را مخصوص خود می گرداند و تاویل تازه‌ها را به تو می‌آموزد و نعمت خود را بر تو 


کلمه‌ها 


الر: در اول سوره اعراف راجع به حروف مقطعه صحبت شد. 

مبین- آشکار و آشکار کننده» لازم و متعدی هر دو هه است. 

عربیا: عربی در اینجا به معنی فصیح و روشن و یا به معنی طبق سخن گفتن عرب است. راغب گوید: «العربی: الفصیح البین من 
الکلام». 

قصص: قصص (بر وزن شرف) به معنی قصه و قصه گویی است. مصدر و اسم هر دو آمده است علی هذا قصص مفرد است؛ راغب 
در مفردات آن را جمع دانسته است» آن در آیه ظاهرا مفرد و به معنی قصه و س رگذشت است» اصل قص و قصص به معنی 
پی‌جویی است «نقص): حکایت می کنیم. 

کوکب: ک وکب: ستاره. جمع آن کواکب است. 

رژیاک: رژیا: چیزی که شخص در خواب می‌بیند. آن از «رآی» به معنی تفسیر حسن الحدیث» ج۵ ص: ۸۱ 

یجتبیک: جبی: جمع کردن. اجتباء: جمع کردن از روی اختیار و بررگزیدن. «یجتبیک»: اختیار و انتخاب می کند تو را به نبوت و به 
الطاف خود. 

تأویل: اول: رجوع. تأویل: رجوع دادن منظور از تاویل در اینجا تعیین مصداق خارجی و بررگشت دادن خبر و خواب به مصداق 
خارجی آن می‌باشد چنان که اف ان( 
بر گردانید و خواء بی که خودش دیده بود» چون پدر و مادر و برادرانش به او سجده کردند گفت: با بب مدا تأویل ژغیاق که 


الاحادیث: حدبت: چیز تازه. احادیت: تازه‌ها. حدوث: به وجود آمدن. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۱۶4 از ۲۹۵۲ 


در این آیات. ابتدا س رگذشت بوسف علیه الم لام بهترین سرگذشتها نامیده شده سپس خواب یوسف و تعبیر پدرش یعقوب علیه 
الترلام نقل گردیده است و آن اينکه یوسف در خواب دید که آفتاب و ماه و یازده ستاره به او سجده و خضوع می‌کنند این خواب 
را به پدرش یعقوب نقل کرد پدرش فرمود: پسر عزیزم خوابت را بر برادرانت مگو که برای تو ناراحتی پیش می‌آورند» شیطان به 
آنها وسوسه می کند این خواب دلیل بر آنست که خدا تو را به نبوت اختیار می کند و تأویل چیزهای تازه را به تو تعلیم می‌دهد و 
۱ ۱ ۱۳ 

۱-الر یلک آیا الکتاب المیین. ت تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۸۲ 
راجع به آیه. بسم له ... در سوره حمد سخن گفته‌ايم آمدن «تلکك: که اشاره به بعید است برای تعظیم و تفخیم می‌باشد و گرنه 
اشاره به همین آیات سوره است. منظور از «الکتاب» قرآن مجید و الف و لام آن برای عهد است. به نظر میآید: هر جا که «الکتاب» 
به قرآن اطلاق شده منظور همه قسمتهای نازل شده از قرآن و قسمتهایی است که خدا می‌دانست نازل خواهد شد زیرا هر وقت که 
الکتاب گفته شده یک قسمت از قرآن نازل شده بود و بقیه بنا بود نازل شود. 
مومت اشکان سای اس رسای دی روص فا لح ی ماه سای ارت مین در 
ینجابه تاسب بیان قصه وسف است در المیزان فرموده:احتمال دارد که مراد از کناب لوح محفوظ باشد و ال العالم. 

1- رهق آنا عریا لعلکم تفقلون. 
این آیه در تکمیل آیه قبل است. پس از آنکه کتاب را با «مبین» توصیف کرد در اینجا می‌فرماید که آن را قرآنی روشن و فصیح 
نازل کرده‌ايم تا بفهمید و اگر منظور از عربیا زبان و لغت عرب باشد» می‌رساند که زبان عرب برای فهماندن اين مطالب از دیگر 
زبانها برتر و با منحصر به فرداست. 
۲ خن فص علیک آخسن القّص بما أَوعینا [لیک مذا لقن و ان کنت من قبله لمن الغافلی. 
این آیه مقدمه س رگذشت یوسف است که از آیه بعدی شروع می‌شود لفظ قصص چنان که در کلمه‌ها گذشت ت ظاهرا اسم مفرد 
است و شاید جمع باشد چنان که از راغب نقل کردیم یعنی بهترین سررگذشتها یا بهترین سر گذشت. علت بهترین قصه بودن در 
مقدمه در بند سوم گفته شد. کلمه باء در «بما» برای سبب و «ما» مصدریه است و «ان» مخقف ثقلیه می‌باشد یعنی: ما به واسطه وحی 
این تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۸۳ 
و و 

۴- اد قال یوش شف یه یا بت ای رابت أعد عم کوک و امس و مر رهم ی ساجدین. 
ماجرا از اینجا شروع می‌شود که یوسف در خواب می‌بیند یازده ستاره با آفتاب و ماه به او سجده می‌کنند و این خواب را به پدر 
خود نقل می‌کند آمدن «رآیتهم» بعد از «رآیت» گویند به علت فاصله زیاد است و گرنه مراد از هر دو یکی است در آیه ۱۰۰ 
خواهیم دید که یازده ک وکب تأویل شده بیازده برادرش و شمس و قمر تاویل گردیده به پدر و مادرش که همگی به او خضوع و 
احترام کردند چون وزیر حکومت مصر شده بود. منظور از سجده خحضوع و تواضع آنهاست که آن حضرت دید و از جمله و رَع 
ادلی الاو وا 4 شد/ ۱۰۰ که خر اه آ ملس ساعلیم رون خوآهت شا 
در مجمع البیان از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله و سم در وصف یوسف و پدرانش علیه الترلام نقل شده: «الکریم بن الکریم بن 
الکریم یوسف بن اسحق بن ابراهیم» یعنی همه بزرگوار و همه مردان خدا بوده‌اند. 
۵-قال ی یی لا تفص زژیاک علی |خوتکک کیکیذوا لک کیداًاناسطاٌ للاْسان عدوٌ ین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
به نظر میآید یعقوب علیه الترلام احساس کرده که اگر بوسف این خواب را نقل کند آنها از این خواب آینده درخشانی را برای 
یوسف از قبیل حکومت و پیشوایی احساس خواهند کرد و عرق حسدشان تحریک شده و بر پوسف حیله خواهند کرد تا آن روز 
ی فانته وان رات کات از روش و بای شاه ای ال ایحا توا راشای هه تفس 
آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۸۴ 
آنها برادر تو هستند ولی باز شیطان وسوسه‌شان خواهد کرد که او به انسان دشمن آشکاری است. 
در صافی از امام باقر صلوات اللّه علیه نقل شده: یوسف بازده برادر داشت یکی از آنها به نام بنيامین برادر مادری او بود» یوسف ٩‏ 
ساله بود که اين خواب را دید و به پدرش نقل کرد پدرش گفت: به برادرانت نقل نکن. در آیه ۵٩‏ خواهیم خواند که یوسف به 
آنها می گوید: .. التونی بخ تکم ین آیکم معلوم می‌شود که بنيامین برادر مادری او بوده است. از جمله «فیکیدوا» معلوم می‌شود که 
۷ 
«انی اخاف ان یکیدوا ...». 
جمله «یا بنی» صیغه مصغر است یعنی: ای فرزند کوچک من ولی آن در مقام مهربانی گفته می‌شود یعنی: ای پسر عزیزم. 
۶- و جذلک یتیک ربکک و یلک ین ول الحادیث و یم نت عیکک و علی آل یوب کما نها علی یک ین بل 
تراهيم و اشحاق ریک لیم عکيم. 
یعقوب علیه الشلام در آیه قبل به یوسف می‌گوید: این خواب را به برادرانت نقل نکن» آن گاه در اين آیه خواب او را تعبیر می کند 
و می گوید: همانطور که خواب را دیدی خدایت تو را انتخاب می‌کند .۰ بعقوب علیه التر لام از این خواب چند استفاده کرده است 
اول: یَشْتبیکک ریک خدایت تو را انتخاب می‌کند منظور از آن ظاهرا پاک کردن از گناه و خالص کردن برای حداست» شاید نبوت 
پوس اه در آن ملتسرط باشد و انم هکیت که ۲۴ یه شاه سا ر لا ودر ۱۳۵ گید کنلک ری ۶ 
الشوء و الْْحْشاء اه من عبادنا المحص ین یعقوب این را از مسجود بودن یوسف فهمیده است که مسجود بودن لازمه‌اش پاکی و 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۸۵ 
در عین حال عظمت است. 
دوم: و یلک من تأویل ای منظور آن است که یوسف بتواند چیزهای تازهای که او یا دیگران در خواب می‌بینند با چیزهایی 
که در بیداری واقع می‌شود به مصداق خارجی آنها ب رگرداند و بگوید: این خواب در ظاهر چنین خواهد شد چنان که از تعبیر 
خواب دو زندانی و خواب پادشاه مصر معلوم گردید و نیز در وهله اول که یوسف از زندان خارج نشد و گفت: برو به پادشاه بگو 
چرا آن زنان دستهای خود را بریدند» می‌دانست که این عمل به ثبوت پاکی او خواهد انجامید. از مجموع خواب یوسف. یعقوب 
علیه اللام فهمیده است که خدا چنین علمی بیوسف خواهد داد. 
سوم: و یمه عَیک و غلی آل یوب منظور از آن به حکومت رسیدن یوسف است که حکومت و مقام دنیوی سبب اتمام 
نعمت اخلاص و تقوای قبلی است که در بند اول گفته شد. به وسیله پوسف نعمت خدا بر خانواده یعقوب حتی بر برادرانش نیز 
تمام گردید که در مصر ساکن شده و از گرفتاری اقتصادی رها شدند کما نها ... نشان می‌دهد که آن درباره اسحاق و ابراهیم ثیز 
شده بود» اینها همه روی علم و حکمت خدا انجام می گرفتند در این آیه به اجداد» پدر اطلاق شده است و پیش آمدن ابراهیم بر 
اسحاق ظاهرا به علت احترام است. یعقوب علیه التلام این مطلب را از خضوع کردن ستارگان و ماه و آفتاب فهمیده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۸۶ 


[سوره یوسف (۱۲): آبات ۷ تا ۱۸] 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۶۸ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


قَذ کال فی بوشف و |وته آیاث شین 40 اذ الا یوش و وهآ |لی آبنا با و تخل مطبه ان انا لفی ضلاي ی (۸) 
الایشت آو اطرخوه آزضا یل لکم وجه آیکم و تکوثوا ین ده وم صالحین ٩(‏ ال ال مهم لا تلا وشف و وه فی 
یات بب اجب یط بَعض الَيارة ان کتتم فاعلین ( ۰ قاوا یا آبنا ما لک لا تا علی پُوشف و لاصو (۱۱) 

له تاداع و لب ول لحافشون (۱0 قال ی یی آن بو به و آخاف آن که لب و شم له اون (۱۳) 
فلا ین له الب و تن خفرب 5 | تحایتوت (۱۴ لا ترا بوذ بل فی غیایت الجت و آرحینا هلبم 
أترجم مذا و ع ایا رون (۱۵) و جاو باه عشاء 2 یکوت (۶) 

الوا نان دبا یی و ترکنا یوشف عل متان که الب و ما آنت بغزین لا و زک صاوقین (۱۷) و جا غلیتمیصه بم 
کذب قال بل سوت کم َنفشکم ثرا فصو جبیل و لامعا علی ما تون (۱۸) 

تفسیر آحسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۸۷ 

۷- در ماجرای یوسف و برادرهای او برای سوال کنند گان درسهایی بود. 

۸-وقتی که گفتند: یوسف و برادر او پیش پدرمان از ما محبوبتر است با آنکه ما گروه نیرومندی هستیم» پدرمان در ضلالت 
آشکاری استه 

-٩‏ یوسف را بکشید و يا به زمين دوری بیاندازید تا توجه پدرتان برای شما خالص شود و بعد از او قوم پاکی باشید. 

۰- گوینده‌ای از آنها گفت: یوسف را نکشید و او را در گودال فلان چاه بیاندازید تا بعضی از کاروانها او را پیدا کرده و ببرد اگر 
می‌خواهید در زمینه پوسف کاری بکنید. 

۱- گفتند: پدر جان چرا درباره پوسف به ما اعتماد نمی کنی با آنکه ما به او خیر خواهانیم؟! 

۲- فردا او را با ما بفرست تا تفرج و بازی کند و ما نگهدار او خواهیم بود. 

۳- گفت: بردن شما او را؛ مرا محزون می‌کند و می‌ترسم که شما غفلت کنید و گرگ او را بخورد. 

۴- گفتند: اگر او را گرگ بخورد با آنکه ما گروه نیرومندی هستیم حتما ما زيانکارانيم. 

۵- چون او را بردند و تصمیم گرفتند که در گودال چاهش قرار بدهند (نظر شوم خود را انجام دادند) ما به او وحی کردیم که از 
اینکار به آنها در وقتی که نمی‌دانند خبر خواهی داد. 

۶- شبانگاه گریه کنان پیش پدر آمدند. 

۷- گفتند: پدر جان ما رفتیم مسابقه می‌دادیم یوسف را نزد متاع خود گذاشتيم. او را گرگک خورد. تو از ما باور نخواهی کرد هر 
چند که راستگو باشیم. 

۸- پیراهن یوسف را که با خون دروغی آلوده بود» آوردند» یعقوب گفت: چنین نیست بلکه باطن و حسدتان کار فجیعی را بر 
شما آسان کرده» صبر بهتر است خدا بر آنچه وصف می کنید بار و مدد کار من است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۵ ص! ۸/۸ 
کلمه‌ها 


اخوته: اخ: برادر. اخوه: برادرها. 


عصبهٌ: عصب (بر وزن شرف): رگ. عصبه: جماعت و گروه فشرده و نیرومند و آن به گروه ده الی پانزده نفری گفته می‌شود و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۱۶٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
گویند ما بین ده تا چهل» از لفظ خود. واحد ندارد. 
اطر حوه: طرح: انداختن و دور کردن. «اطرحوه): بیاندازید او را. 
یخل: خلاء و خلو: خالی شدن «یخل» در اصل «یخلو» بوده. چون در جواب امر واقع شده لذا بواسطه جزم» و او آن افتاده است. 
غیابت: غیابت: قعر: طبرسی فرموده: هر چه در درون آن باشی و تو را بپوشاند آن را غیابت گویند» غیابت چاه شبیه طاقچه‌ای است 
در چاه بالای آب آن» پس غیابت به معنی قعر یا گودالی است در چاه. 
جب: چاه. راغب گوید: چاهی که حفر شده و با سنگ بنا نشده باشد و اگر با سنگ بنا شده باشد آن را بثر گویند در صحاح 
جوهری آمده: 
«الجب بثر لم تطو»: یعنی با سنگگ بنا نشده است این لفظ فقط دو بار در قرآن آمده است. 
بلتقطه: لقط: اخذ کردن و یافتن از زمین: «لقّطه: اخذه من الارض» در قاموس آمده: التقاط: یافتن چیزی است بدون طلب «التقطه: 
عثر علیه من غیر طلب» «یلتقطه»: تا بیابد او را. 
سیاره: کاروان سیر: راه رفتن» ساره مونث سیار است یعنی بسیار سیر کننده» به معنی جماعت مسافر نیز آید چنان که در اینجا چنین 
است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۵ ص: ۸٩‏ 
لا تأمنا: در اصل «لا تأمننا» بود یعنی اعتماد نمی کنی بماء امین نمی‌دانی ما را. 
برتع: رتع: گردش, تفرج «یرتح و یلعب» به معنی تفرج و بازی کردن است. مجزوم بودن آن دو به علت واقع شدن در جواب امر 
است که در واقع جزاء شرط محذوف است یعنی: «ان ارسلت یرتع و یلعب». 
ذب: (بکسر- ذ): گر گ. این کلمه سه بار در قرآن آمده است (یوسف/ ۱۳ ۸۱۴ ۱۷). 
عشاء: آخر روز با شبانگاه. راغب آن را از اول غروب تا وقت نماز عشاء گفته است» آن فقط دو بار در قرآن آمده است (یوسف/ 
۶ نور/ ۵۸). 
نستبق: سبق: تقدم و پیش افتادن. استباق: مسابقه و پیشی گرفتن بر یکدیگر «نستبق» مسابقه می‌دهیم. 
قمیصه: قمیص: پیراهن. آن شش بار در قرآن مجید آمده است. 
کذب: (بر وزن الف): دروغ. «دم کذب» خون دروغ یعنی خون یوسف نبود؛ به دروغ می گفتند که خون یوسف است. 
سولت: تسویل: تزیین. خوب وانمود کردن نفس. آسان کردن نیز آید مَوَلنْ کم نت کم ۳ ضمیرتان امری را بر شما خوب 
وانمود کرده است. 
مستعان: عون: پاری. مستعان اسم مفعول است: یاری خواسته شده. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۹۰ 
شرحها 


در تعقیب ماجرای یوسف علیه الّلام در اين آیات می‌خوانیم: برادران (پدری) یوسف در مجلسی گفتند: یوسف و برادرش بنيامین 
نزد پدر از ما محبوبترند با آنکه ما یک جمع پرتوان و نیرومند هستیم (و کارهای پدر را اداره می کنیم) پدرمان در اين کار در اشتباه 
است. یکی گفت یوسف را بکشید یا او را به جایی ببرید که بر نگردد. تا توجه و مهر پدر بر شما مخصوص شود سپس از کاری 
که کرده‌اید توبه کنید. 

دیگری از آنها گفت: اگر چنین کاری می‌خواهید» یوسف را نکشيد بلکه او را در گودال فلان چاه بگذارید تا بعضی از کاروانها او 


را یافته و ببرد این رأی مورد قبول واقع شد آن گاه پیش پدر آمده و گفتند: پدرجان چرا درباره یوسف به ما اعتماد نمی کنی با 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۱۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
آنکه ما نسبت به او خیرخواهیم؟! فردا او را با ما بفرست تا گردش و بازی کند و ما او را نگهداريم. 
یعقوب گفت: اينکه شما او را ببرید مرا محزون می‌کند می‌ترسم از او غفلت کنید و گرگ او را بخورد» گفتند با وجود ما گروه 
نیرومند اگر گرگ او را بخورد ما در ضلالتیم!4 بالاخره پدرشان را قانع کردند. چون یوسف را به صحرا بردند تصمیم گرفتند که 
او را در قعر آن چاه معلوم بگذارند» خدا به او وحی کرد ناراحت نباش روزی خواهد آمد که اين کار را به رخ آنها بکشی. 
شب گریه کنان پیش پدر آمدند که ای پدر» ما برای مسابقه رفتیم. یوسف را نزد متاع خود گذاشتیم وقت ب رگشتن دیدیم که گرگ 
او را خورده است ولی روی سوء ظنی که درباره پوسف به ما داری اگر راست هم گفته باشیم به تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: 
۹۱ 
حرف ما را باور نخواهی کرد پیراهن یوسف را که با خون حیوانی آغشته بودند به عنوان آن عمل نشان یعقوب دادند. یعقوب 
(ظاهرا در ضمیر خود) گفت: 
چنین نیست بلکه نقشه‌ای بازی کرده‌اید که باطنتان آن را خوب وانمود کرده است. صبر می کنم» صبر بهتر است و در آنچه 
می گوئید از خدا مدد می‌خواهم (پدر شروع کرد در فراق فرزندش به سوختن و ساختن). 
۷ مد ان فی پُوشف و اخُوَته آیاث للشائلین. 
از اين آیه معلوم می‌شود که» کسانی قصه یوسف و برادرانش را از رسول خدا صلّی ال علیه و آله و سلم خواسته‌اند و آن سبب 
نزول این سوره بوده است چنان که در بند دوم از مقدمه گفته شد. منظور از «آیات» موعظه‌ها و پندها و بینشهاست که در بند سوم 
مقدمه گفتيم آری این ماجرای پر از اندرزها و آ گاهیهاست. 
3-۸ قالواآیوشت و أحُوة أحٍ الی آبینا ما و تخن عضباً اد انا آفی ضلال شبین. 
از اينکه می گویند: یوسف و برادرش معلوم می‌شود که یوسف و برادرش از مادر دیگری بوده و با آنها فقط برادر پدری بوده‌اند 
چنان که در روایات آمده است و تن مب جمله حالیه است یعنی با آنکه ما جماعت نیرومندی هستیم و کارهای او را اداره 
می کنیم باز پدرمان یوسف و برادرش را از ما پیشتر دوست می‌دارد چون این استدلال به نظرشان تمام بود لذا گفتند: پدرمان در 
اینکار بیراهه می‌رود» چطور می‌شود شخص دو کودک را که مشکلی را حل نمی کنند از یک گروه ده نفری که کارش را روبراه 
می کنند بیشتر دوست دارد! منظورشان از ضلالت. کج‌سلیقه گی و مانند آن است نه کفر (نعوذ بالله) زیرا دوست داشتن بیشتر 
مستلزم خروج از دین نمی‌شود وانگهی آنها همه مسلمان بودند» محال است. که به پدرشان چنان نسبتی بدهند. اينکه یعقوب علیه 
الشلام آنها تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ٩۲‏ 
را بیشتر دوست می‌داشت یا از آن جهت بود که در سیمای آنها هدایت بیشتر و آثار کمال و تقوی احساس می کرد و یا از آن 
جهت که آن دو کودک بودند و قدرت اداره و رفع حوائج خود را نداشتند و آن» سبب توجه بیشتر یعقوب علیه ال لام بوده است 
چنان که اين کار بر همگان معلوم است. برادران یوسف اشتباه کرده‌اند. 
فا قاری بل تحت ار تک ای کید نما منم 
ادامه مذا کره جلسه است که عده‌ای پيشنهاد کرده‌اند: پوسف را بکشید یا به محل دوری ببرید که از دسترس بعقوب بدور باشد. تا 
توجه پدرتان خالی از یوسف برای شما باشده یعنی دوستی‌اش مخصوص شما شود. بعدا از اینکار توبه کنید تا خدا شما را بیامرزد و 
نیکو کار باشید در صافی از علل الشرائع از امام سجاد علیه الشلام در معنای آن نقل کرده: «ای تقربون». 
جمله «اطرحوه» حکایت از کوچکی سن یوسف دارد و نیز دلالت به کثرت حسد می‌کند و گرنه می گفتند: «اذهبوا به»» جمله اخیر 
دلالت دارد که آنها اینکار را گناه می‌دانسته‌اند ولی حسد وادارشان به این گفتگو می کرده است. 


در مجمع البیان از امام باقر صلوات الله علیه نقل کرده که حنان بن سدیر از آن حضرت می‌پرسد: آیا اولاد یعقوب پیغمبران بودند؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۳۲ صفحه ۱۱۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
فرمود: نه» آنها اسباط و اولاد پیغمبر بودند از دنیا سعید و خوشبخت رفتند» توبه کردند و گناه خود را یاد آوردنده موید این روایت 
آیه ٩۷‏ و ۹۸ است که آنها به یعقوب گفتند: از خدا بخواه که ما را بیامرزد گفت: بزودی چنین خواهم کرد. 
ناگفته نماند: در آیه گذشته یوسف و برادرش هر دو مطرح شده‌اند ولی در اين آیه و آیه بعدی پيشنهاد درباره پوسف است. ظاهرا 
فکر کرده‌اند که نبودن یوسف مطلب را حل می کند. احتیاج به از بین بردن هر دو نیست و شاید احساس می کرده‌اند که علاقه 
پدرشان به یوسف بیش از حد است. یر آحسن الحدیث ج‌۵ه ص: ٩۳‏ 
۰- قال قال مهم لا تلا بوشف و موه فی غیابت الب بط بغض اليارة ان کششم فاعلیت. 
این آخرین پيشنهاد بود که پذیرفته شد و آن اينکه یکی از برادران گفت: 
یوسف را نکشید که احتیاجی به کشتن نیست بلکه او را در گودال فلان چاه که در سر راه کاروانهاست بیاندازید بعضی از 
کاروانها او را پیدا کرده می‌برند» دیگر خبر و اثری از او پیدا نمی‌شود. گویند اسم آن برادر بهودا یا لاوی بوده که رأی ملایمی 
اظهار داشته است. الف و لام «الجب» برای عهد است که چاه معینی را در نظر داشته‌اند. با این تصمیم پیش پدر رفتند که او را در 
بردن یوسف قانع کنند. 
تالایا بان لکلا اماغلی برشت وه ناشن یانما یه وه یش بدو آنتدهو ده بد رصان شرا فرنازه 
پوسف به ما اعتماد نمی کنی با آنکه ما به او خبرخواه و نصیحت کننده‌ايم» معلوم می‌شود که یعقوب علیه الشلام از حسد آنها آ گاه 
بوده و از اینکه پوسف را در اختیار آنها بگذارد پرهیز می کرده است. 
۲- سل معا دا تم و یلع و ان لحافظون. 
یعنی او را فردا با ما بفرست تا تفرج و بازی کند مطمئن باش که از او حفاظت خواهیم کرد. 
۳-قال ای یی آن تَذعبوا به و آخاف آنْ با کل الب وم عَله غافلون. 
این آیه اعتذار یعقوب است در اینکه حاضر نبود یوسف را با آنها بفرستد نگفت شما را امین نمی‌دانم تا حسدشان تحریک نشود؛ 
بلکه گفت: من از این کار محزون می‌شوم و در تعلیل آن گفت می‌ترسم که گرگ آن را بخورد در حالی تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج ۵ ص: ٩۴‏ 
که شما از او غافلید و مشغول کار خود می‌باشید» می‌شود گفت که برادران یوسف دروغ مخصوص تهیه کرده بودند که به پدر 
بگویند ولی این تعلیل یعقوب سبب شده که مسئله گرگ خوردن را پیش بکشند که خواهد آمد. در صافی از علل الشرائع از امام 
صادق علیه الشلام نقل شده: 
قرب لهم العلة فاعتلوا بها فی یوسف». 
در مجمع البیان فرموده: گویند یعقوب در خواب دیده ده عدد گرگ به پوسف حمله کرده قصد کشتن او را دارنده گرگی از آنها 
از بوسف حمایت می کند. در این بین زمين شکافته شد و بوسف در آن رفت بعد از سه روز از آن بیرون آمد. از اینجا بود که 
یعقوب گفت: می‌ترسم گ رگ او را بخورد و در ضمن روایتی از امام سجاد علیه الشلام نقل شده علت ابتلاء یعقوب آن بود که هر 
روز قوچی ذبح می کرد آن را صدقه می‌داد و خود و خانواده‌اش از آن می‌خوردند» روزی فقیری مومن و روزه‌دار وقت افطار بر 
خانه بعقوب علیه الم لام ایستاد و طعام خواست. گفته او نپذیرفتند و به او چیزی ندادند. او مأْیوس برگشت» گریه کرد و به خدا 
شکایت نمود و شب را گرسنه خوابید» این سبب ابتلاء بعقوب به فراق یوسف علیه التلام شد «۱» ولی لحن روایت نشان می‌دهد که 
یعقوب از اینکار بی‌خبر بوده است و له العالم. 
۴- الوا ی له ال و تن مضه ناذا تخاستون. 


لحن جوابشان طوری است که گویی پدرشان فقط از اينکه او را گر گک بخورد نگران است نه از حیله آنها لذا نگرانی پدر را به طور 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۷۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
جدی نفی کرده و گفتند اگر گرگ او را بخورد و ما با این نیرومندی نتوانیم از او حفاظت کنیم. حتما زيانکارانيم» یعنی نخواهیم 
کشت ت او را گرگ بخورد بالاخره 


(۱) در مجمع البیان و تفسیر عیاشی و المیزان این روایت نقل شده است» قسمتی از آن با ترجمه آزاد در اینجا نقل گردید. 

تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ٩۵‏ 

۱ ۱ و 

۵- فلا دعبوا به و توا آن بَجعلوة فی عُیایّت ال و یا الیهلََُم أثرمم مدا و همع لا بشفزون. 

جواب «فلما» محذوف است مانند « کبرت فتنتهم) با مانند «عملوا ما قصدوا می‌شود گفت: حذف جواب «لما» برای نشاندادن عظمت 
جنایت است یعنی جنایت طوری بود که نمی‌شود به زبان آورد؛ طفل صغیر و معصوم. از خانواده نبوت. بی آنکه گناهی داشته 
باشد» به چاه انداخته می‌شود. آنهم به وسیله برادران نه به صغر سن او رحم کردند نه به ناله‌هایش نه التماسش نه س وگند 
دادنشء حتی پیراهنش را هم کندند» اینها کاری است که نمی‌توان به زبان آورد فقط باید فهمید و حیران شد. 

اجمعوا؛ نشان می‌دهد که در آن جنایت؛ همه یک رأی شده‌اند که آن به معنی اجتماع در رأی و قصد می‌باشد. نیو حاکی 
۱ ۳ ۳ ۱3 و 4 فی عُیانّت الْجتْ او را در 
قعر چاه بیاندازید «اوحینا» یا به شکل الهام بوده مانند و و شتا [لی ۶ قوسی و با ونم عادی بوده مانند وحی پیامران) مانلد وج ره 
یحیی و عیسی علیهما الشلام. 

به هر حال آن تسلیتی بوده از جانب خداوند که در آن بحبوحه ناراحتی و ترس و لرز» خدا به دل یوسف می‌اندازد که نترس روزی 
خواهد رسید که تو بالا دست اینها خواهی بود و این جنایت را به رخ آنها خواهی کشید. جمله و هم لایَشْعَرّو اگر قید له 
باشد یعنی در حالی خبر خواهی داد که آنها تو را نمی‌شناسند از امام باقر علیه السلام نقل شده: 

«لا بشعرون انک بوسف اتاه جبرئیل فاخبره بذلکك» 

از امام سجاد علیه الشلام نقل شده آن روز یوسف نه ساله بود و از امام صادق تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۹۶ 

علیه الشلام هفت ساله نقل شده است. 

0 

۱۶ - و جاو باه عشاء یه 

1 

- -قاو ا انا دبا تسب و رکنا وش علد متاجنا ال الب و ما نت بغین لا و لژ کا صادقین. 

بت ریم مایق دادن مان رهق خوتق ماک ورن وا کت ترس اما سانشه ک و ماع شوه گتاقف از 
آن نگهداری کند؛ متاسفانه وقت برگشتن دیدیم که گرگ یوسف را خورده است؛ جمله و سا نت بمژین آنا ... دلالت به خود 
گم کردن دارد و نیز حاکی است که حسد و بد- خواهی آنها نسبت به بوسف پیش یعقوب معلوم بوده است یعنی قضیه این چنین 
بوده است هر چند می‌دانيم که اگر راست هم بگوئیم روی ظنی که به ما داری باور نخواهی کرد. 

۸- و جاو علی قمیصه بدم کذب قال بل سول کم آنفشکم ثرا فصبز جمیلْ و لامعا علی ما تون 

بر وکاب کل باس یت خی کج یل رتم 219 کزر ب ‏ کن عت 
«فصبر» ظاهرا مبتدا و خبر آن محذوف است مثل «اولی» یعنی «فصبر جمیل اولی» می‌شود خبر مبتدای محذوف باشد مانند «فشآنی 


صبر جمیل» و در این ماجرا که نقل می‌کنید از خدا یاری می‌جویم. یعنی: یوسف را گرگ نخورده است. بلکه باطن و حسد تفسیر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۷۳۲ از ۲۹۵۱۲ 
آحسن الحدیث. ج۵ ص! ۹۷ 
شما جنایت بزرگی را بر شما خوب وا نموده است» صبر خوب برای من بهتر است و از خدا یاری می‌خواهم. 
نا گفته نماند در اینجا چند مطلب هست اول آنکه: یعقوب این نقشه را ظاهرا از اينکه دید پیراهن یوسف پاره نشده دانسته است که 
اگر گرگ او را خورده بود پیراهنش را پاره می کرد از امام باقر علیه السّرلام منقول است: بزغاله‌ای را بر روی پیراهن یوسف ذبح 
کردند از امام صادق علیه الم لام نقل شده: چون پیراهن یوسف را برای یعقوب آوردند گفت: خدایا چه گرگ مهربانی بوده که 
پیراهن یوسف را پاره نکرده است (۱. 
دوم: : به نظر می آید این گفته ضمیر یعقوب بوده نه اينکه رو در رو به آنها چنین گفته باشد و گرنه ناراحتی ب بیش از حد می‌شد و اللّه 
العالم. 
سوم: در حدیثی از رسول خدا صلّی الله علیه و آله و سم نقل شده: صبر جمیل آنست که در آن به خلق شکایت نشود: 
«الصبر الجمیل الذی لا شکوی فیه للخلق» (صافی). 


)۱( 
«عن الصادق (ع) لما اوتی بقمیص یوسف علی یعقوب قال اللهم لقد کان ذثبا رفیقا حين لم یشق القمیص و کان به نفح من دم 
یر بای ): 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص:! ۹۸ 
[سوره یوسف (۲): آبات ۱۹ تا ]۲٩‏ 
اشاره 


و جاءث سَیارةُ لوا وارکشع فأذلی که 6 ال یا نشری هذا لام و رو بضاعا للع با تون (۱۹ و شوه بتعن بخس 
تراهم َو و کانوافبه ین زوین( ۰ و قال الذی اشراهْ من مطیر لاغرأته آکرمی متواة عسی آن یفعنا آو ده ولا و 
و ات ی 
معا له یی خسن منوا بخ امد ۲۳7 

قذ عمث به و عم بها لزان رآی بُزهان وه کذلک لضف عهُ لشوء و الفخشاء اه ین باصن (۲۴ و اقا لباب و 
قدث قمیصه من در و میا مها ی الباب قالث ما مجزاء 2 آراد هک شوم لا آن بُسجی َو عذات أَمْ (۲۵) قال هی راوةتیی 
من کفیتی و قهد شاد ین آفلها ( کاق قییضه فا بخ قبل فصدفت و هو ین الکاذبین (۶ و ان کال قیبشه نف ین کب کیت و 
هو من الصَادقین (۲۷) لا رأی قمیصه فد من در لاه ی کید کی اد کید کنْ عَطیغ (۲۸) 

وف آغرض عَنّ مذا و استلفری لد لبکک نکک کلت من الْخاطنین (۲۹) 

تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۹٩‏ 

۵9- کاروانی آمد آبدار خود را فرستادند» دلوش را از چاه کشید (یوسف با آن بیرون آمد) گفت: مژده که این غلامی است. او را 
به قصد سرمایه پنهان کردند خدا از کارشان با خبر بود. 


۰- او را به بهای اند کی و درهمهای چندی فروختند و درباره او بی‌اعتنا بودند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۷۱۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
۱- کسی که او را از مصر خرید به زنش گفت: اقامت او را محترم بدار شاید ما را بهره دهد و يا او را به فرزندی برگیریم این 
چنین به یوسف در زمین مصر تمکن و قدرت دادیم و تأویل تازه‌ها را باو تعلیم دهیم خدا بر کار خود غالب است لیکن بیشتر مردم 
نمی‌دانند. 
۲- و چون به جوانی رسید به او داوری و علم دادیم نیک و کاران را این چنین پاداش می‌دهیم. 
۳- زنی که یوسف در خانه او بود از پوسف کام خواست و درها را بست و گفت: بیا برای تو هستم یوسف گفت: پناه بر خدا که 
او پرورد گار من است مکان مرا خوب کرده» حق این است که ظالمان رستگار نمی‌شوند. 
۴- زن» یوسف را برای زنا قصد کرد و یوسف اگر برهان خدایش را نمی‌دید زن را برای زنا قصد می کرد (ولی برهان خدا را دید 
و قصد نکرد) قضیه این چنین شد تا نیت بدو عمل بد را از او بگردانیم که او از بند گان خالص شده ما بود. 
۵- هر دو به طرف در دویدند. زن پیراهن یوسف را از عقب پاره کرد همسر زن را در کنار در یافتند» زن گفت: سزای کسی که 
به همسر تو قصد بد داشته باشد آن است که زندانی شود و با سخت شکنجه بیند. 
۶- یوسف گفت: او اين کار را از من می‌خواست. شاهدی از خانواده زن شهادت تفسیر حسن الحدیث. ج۵ه ص: ۱۰۰ 
داد که اگر پیراهن یوسف از جلو پاره شده باشد» زن راست می گوید» یوسف از دروغگویان است. 
۷-و اگر پیراهن یوسف از عقب دریده باشدء زن دروغ می گوید و یوسف از راستگویان است. 
۸- عزیز چون دید پیراهن یوسف از عقب پاره شده گفت: این از حیله شما زنان است حیله شما بزر گک است. 


۹- بوسف از اینکار در گذر ای زن تو نیز استغفار کن که از حطا کاران شده‌ای, 
کلمه‌ها 


سبازه: کاروان چجنان که در آبه.۱۰ گذشت. 

واردهم: راغب گوید: ورود در اصل بمعنی قصد آب است سپس در غیر آن (مانند دخول و مشرف شدن به دخول) به کار می‌رود؛ 
علی هذا «وارد» در آیه به معنی آبدار و قصد کننده آب است توا وارحَممْ یعنی آبدار خود را فرستادند. به قولی دوارد» کسی 
است که برای آب آوردن به جلو افتاده است. 

ادلی: دلوهم مصدر آمده به معنی وارد کردن دئو بچاه و هم اسم آمده بمعنی ظرف آب کشی ادلی دوه به نظر طبرسی یعنی دلو 
را به چاه فرستاد و به نظر راغب آن را از چاه بیرون کشید دی َو یعنی دلو خود را بیرون کشید. 

اسروه: سر: نهان» امر پوشیده. اسرار: پنهان کردن «اسروه» پنهان کردند او را. 

بضاعٌ: بضاعت: سرمایه. جوهری گوید: بضاعت قسمتی از مال است تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۱۰۱ 

که برای تجارت اختصاص داده می‌شود» طبرسی نیز چنین گفته است. بضع در اصل به معنی قطع است. سرمایه مقداری جدا شده از 
مال است. 

بخس: بخس: ناقص کردن» کم کردن. و نیز وصف و اسم آید به معنی ناقص و کم. 

مثواه: واء: اقامت. مثوی: اقامتگاه. مراد از اکرام اقامتگاه ظاهرا در اختیار قرار دادن منزل عالی است» شاید مصدر میمی به معنی 
اقامت باشد. 

اشده: اشد: نیرومندی. در جوامع الجامع فرموده: اشد اجتماع عقل و کمال خلق و نیرو و تمیز است اهل لغت آن را از ۱۸ تا سی 
سالگی گفته‌اند. 


راودته: رود (بفتح- ر): خواستن و طلب کردن. «راده رودا و ریادا طلبه» اراده از همین ماده است. ظاهرا تکرار و ادامه در آن ملحوظ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
است و مراوده به معنی مداوم می‌باشد در مجمع البیان فرموده: مراوده خواستن چیزی است با نرمی و مدارا راوَدَْة عَنْ تفیه: 
خواست از او خود او را بعنی از او خواست که با وی همبستر شود مفاعله ظاهرا برای مبالغه است. 
هیت: هیت اسم فعل است به معنی «بیاا» «هیت لک»: بیا من برای تو هستم این کلمه فقط یک بار در قرآن آمده است در صافی از 
مجمع البیان از علی علیه التلام هئت با همزه و ضم تاء نقل شده یعنی تهیات لکک. 
همت به: هم: قصد و اراده» «همت به»: قصد کرد او را. تفسیر حسن الحدیث ج ۵ ص: ۱۰۲ 
مخلصین: بصیغه اسم مفعول: خالص شده‌ها. کسانی که خدا برای خودش خالص و مخصوص کرده است. 
الفیا: الفاء: پیدا کدی «الفاه: و جده»» «الفیا»: پیدا کرکانن ۷ دو. 


شرحها 


در تعقیب ماجرای یوسف در این آیات آمده: پس از آنکه یوسف در گودال چاه قرار گرفت کاروانی از راه رسید آبدار خود را 
برای آوردن آب فرستادند. او چون دلو خود را به چاه کرد یوسف به دلو چسبید. آبدار وقت بیرون کشیدن دلو دید کودکی با آن 
رون آهد آیدار از دندن. ان شاد‌شدو گفت: 

مژده که این غلالمی است. یوسف را به صورت برده‌ای میان متاع خود پنهان کردند و در بازار مصر به پول اند کی فروختند و 
می‌ خواستند زود از دست خارج کنند و اعتنایی بزیاد بودن قیمت نداشتند. 

مردی یوسف را از بازار مصر خرید و به خانه آورد و چون در سیمای او آثار نجابت را دید به زنش گفت: منزل خوبی برای او مهیا 
کن و محترمش بدار شاید در آینده برای ما مفید باشد و ممکن است او را به فرزندی بگزینيم. 

بدینسان یوسف از آن گرفتاری و بلا تکلیفی نجات یافت و در آن خانه به احترام می‌زیست تا تقدیر خدا عملی شود در آن خانه 
بود که به نیرومندی جوانی رسید و زیبایی بی‌نظیرش شکوفا گردید و از جانب خدا علم و حکمت به وی عطا شد. 

زیبایی و جوانی پوسف سبب گردید که خانم خانه به او عشق ورزد» روزی درها را بست و خانه را خلوت کرد و یوسف را از راز 
خود آگاه نمود و از او کام خواست. یوسف امتناع کرد گفت: پناه بر خداء شوهر تو ولی نعمت من است تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۵ ص: ۱۰۳ 

مرا محترم داشته, حاشا که به ناموس او خیانت کنم که در این صورت ظالم خواهم بود و در قاموس خدا ظالمان را رستگاری 
نیست این در صورتی است که ؛انه؛ راجع به عزیز باشد ولی ظاهرا راجع به ال است. 

زن سرشکسته شد و از اينکه از مقام خود پائین آمده و التماسش از طرف غلام خود پذیرفته نشده احساس خفت و ذلت کرد و بر 
یوسف تاخت و خواست او را بزند و یا با زور از او کام گیرد یوسف خواست مقاومت کند ولی ترجیح داد که به جای گلاویز 
شدن از اطاق خارج شود لذا به سوی در دوبد» زن پیراهن یوسف را از عقب گرفت و پیراهنش از عقب پاره شد. کنار در که 
رسیدند ناگاه شوهر زن را در کنار در یافتند» زن برای جبران این رسوایی شروع به سم‌پاشی کرده و گفت: یوسف قصد تجاوز بر 
من داشت سزای این جوان زندان است يا شکنجه سختی. 

یوسف گفت: او از من کام می‌خواست. کار بر شوهر زن مشتبه شد» مردی از کسان زن در بیان مطلب گفت: اگر پیراهن بوسف از 
جلو پاره شده بود حق با خانم بود که می‌خواسته مقاومت کند به زور پیراهن او را پاره کرده است و اگر از عقب پاره شده باشد 
حق با پوسف است که می‌خواسته فرار کند. زن از عقب پیراهن او را گرفته و پاره کرده است ولی دیدند که پیراهن یوسف از عقب 
پاره شده است. معلوم شد تقصیر از زن بوده است. عزیز مصر که از خنزیر صفتان بود از این کار چندان ناراحت نشد. فقط به 
یوسف گفت: اين کار را نادیده بگیر و به کسی مگوء به زن هم گفت: استغفار کن که گناهکار شده‌ای. 


۳۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۷۶ از ۲۹۵۱۲ 
۹- و جاعث میاه قاروا وار5ع فذلی لو قال یا بُشری هذا عُلامٌ و سوه بضاعةٌ و ال عم بما یعون 
فاعل «اسروه» ممکن است سیاره باشد و ممکن است آنهایی باشند که از یافتن تفسیر حسن الحدیث؛ ج۵ ی ۱۶۳ 
پوسف مطلع شدند مراد از و له عم بما یعون ممکن است آن باشد که برده کردن و سرمایه دانستن او خلالف بوده خدا از 
کارشان با خبر بوده و در آنکار مستحق مجازات بودند و یا آنست که: خدا از کارشان با خبر بود و این نقشه خدایی بود که 
می‌خواست یوسف از اين طریق به مقام والای خود پرسد. 
۰-و شوه من بخس راهم مَعدُودة و کائوا فیه من الرّاهدین. 
کم هی ایکا رتیت شاوی تراد ارس اهر یی که تا رس تاش سا با ین 
قیمت گزافی بفروشند و یا تحقیق کنند که این کودکک کیست و چرا به این روز سیاه افتاده است. در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه 
الشلام نقل شده که به هجده درهم فروخته شد و از حضرت صادق علیه الشلام نقل کرده: 
... کات عشرین درهما. 
ظاهر آنست که فاعل «شروه- کانوا» سیارٌ باشد یعنی اهل کاروان او را به بهای اند کک فروختند و درباره او بی‌اعتنا بودند» قول دیگر 
آنست که هر دو راجع است به «اخوه» است» گویند و در روایت نیز آمده فردای آن روز برادران بوسف به نزد چاه آمده و دیدند 
که کاروانیان او را از چاه بیرون آورده‌اند گفتند: این غلام ماست که به اين چاه افتاده است لذا او را به بهای اند کی به اهل کاروان 
فروختند و از آشکار شدن ماجرا پرهیز می کردند» در المیزان فرموده است: 
معظم مفسران اين قول را اختیار کرده‌اند. نظر دیگر آنست که فاعل «شروه» اخوه و فاعل «کانوا» سیاره است. ولی ظهور آیه و سیاق 
آن حاکی است که هر دو راجع به «سیاره» است 
۱- و قالَ الّذی شاه من مضر لافرأته آکرمی واه غسی أَنْ ییفعنا َو ده ولدا. تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۱۰۵ 
به نظر می آید: خریدار پوسف در قیافه او آثار نجابت و کمال دیده و فکر کرده که او را نباید برده ساده‌ای به حساب آورد. او 
آینده درخشانی دارد لذا به زنش گفت: منزل خوبی در اختیارش بگذار و منتظر بز رگک شدنش باش شاید در اداره کارها از او بهره 
ببریم و شاید به فرزندی خود انتخابش نمائیم. 
ناگفته نماند: درباره کسی که یوسف را خرید در اینجا آمده: «کسی که او را از مصر خرید» از اين معلوم می‌شود که او مردی از 
اهل مصر بود و از آیه و یا تیه ی الباب که بجای زوج «سید؛ آمده است معلوم می‌شود که او صاحب مقام و مورد اطاعت 
مردم بوده است و از آیه و قال نو فی اه ارأتْ اریز تراد فتاها عنْ تفه روشن می‌شود که او عزیز مصر بود مانند وزیر یا 
پادشاه و نیز از اينکه زنش زنان شهر را به خانه خودش دعوت می کند و آنها اجابت می کنند و زن می گوید: اگر یوسف درخواست 
مرا اجابت نکند به زندان خواهد رفت. معلوم می‌شود که زندان و زندانی کردن نیز در دست شوهر او بوده است و از آیات بعدی 
معلوم می‌شود که او يا پادشاه مصر بوده و یا از وزراء او به طوری که قضبیه زن وزیرش در محضر او مطرح شده و او در حل قضیّه 
پادرمیانی کرده است. لذا در هر یک از محلها به قدر حاجت ذکری از او به میان آمده است (استفاده از المیزان) در مجمع البیان از 
امام سجاد علیه ال لام و ابن عباس نقل شده که عزیز پادشاه مصر بود و در قول دیگر او وزیر دارایی و معاون پادشاه بوده است. 
هام ۳9۱ و لقبش زلیخابود در صافی از مام هادی صلوات اه عیه نقل کرده: اسمش زلیخا بود. 
و کذلکک مک پیوشت فی الَرض و للع ین تأویل الحادیث و له غالب علی آثره و لک أَکر اس لا یلمون. 
ظاهرا «واو» برای استیناف و «کذلکک» اشاره است به افتادن یوسف به- تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۰۶ 
چاه و بیرون آمدن از آن و فروخته شدن و استقرار در خانه عزیز» علی هذا این تشبیه از باب تشبیه شبیء به خودش می‌باشد» مراد از 


امکنا؛ تمکن و قدرت دادن است بعنی از موقمی که از بدرش ربوده شد سر گردان بود قا در مخانه غزیز استفرار یافت» و لعلعه 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۷۷ از ۲۹۵۱۲ 
عطف است بر محذوفی که ذ کرش لازم نبوده مانند: «لنرشده» و نظیر آن» اما ذکر تعلیم تأویل احادیث به علت آنست که آن تعلیم 
سبب خلاصی یوسف و رسیدن او به مقام شد. چنان که توانست خواب زندانی‌ها و خواب پادشاه را به مصداق خارجی آن 
بر گرداند در آخر فرموده: 
خدا بر کار خود غالب و پیروز است اگر کاری را اراده کند راه آن را نیز می‌داند» اما بیشتر مردم نمی‌توانند این کارها را به یکدیگر 
ریط یاه و 


مج ام ۵ 2 م 


مج ام ۵ 2 م 


آموزش توحیدی :۱ بخصوصی ی آنها را هدایت و 

تربیت فرموده است که برای وحی و نبوت آماده باشند. 

حکم به معنی قضاوت و داوری است مثل: ان کم له ... انعام/ ۵۷و دا و یمان یخکمان فی ارت ...و کا لحکمهم 

شاهدین انبیاء/ ۷۸ که منظور از حکم داوری و قضاوت است. معلوم می‌شود که خدا به هر دو از بوسف و موسی درک و بینش داده 

که می‌توانستند قضایا را خوب بفهمند و بحق تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۱۰۷ 

درری و یاه همع وال زو افو ین همان است که ابراهیم علیه المَلام از خدا خواسته و می‌گوید: رَب هب لی 
حکماً و آلحفّنی بالسصّالحین. 

شعراء/ ۸۳ نکره آمدن آن شاید به معنی حکم بدون اشتباه و بدون شک باشد. غرض از «علما» یا علم خالی از جهل و یا علم 

بخصوصی است. جریانهای آینده نشان ای علم داده بود. 

و چون این عطا و موهبت گزاف نمی‌تواند باشد لذا فرموده: و کل لک ره: 

این جمله اولا نشان می‌دهد که آن دوء نیک وکار و مستحق اینکار بودند و نیز روشن می‌شود که خدا به هر نیک و کار مقداری از حکم 

و علم می‌دهد. 

۳-و رنه یی هو فی بیتها عن تیه و علَّت الوا و قالث عیت لک قال معا له یی أَخسن عثوای اه لا بفلخ الظَلموت. 

معلوم است که حسن بی‌مثال یوسف و فضائل اخلاقی او سبب شده که بانوی خانه به او دل ببندد» از آیه به نظر می‌رسد که زن قبل 

از آنکه خانه را خلوت کند از یوسف کام خواسته و موفق نشده بود تا بالاخره روزی درها را بسته و منزل را خلوت کرد و گفت: 

برای تو آماده هستم بوسف در جواب گفت: معاذ ال ِ 

یعنی: «اعود ال معاذا). 

ظاهر آنست که: ضمیر «انه- احسن؛ راجع به له است یوسف برده نبوده تا بگوید: او رب من است» بعید است که یوسف این 

اوصاف را برای عزیز بیان کند و نیز لازم بود بگوید «انه لا- یفلح الخائنون» به قولی هر دو ضمیر راجع به عزیز است به هر حال 

یوسف در جواب او به حالت امتناع و مقاومت. اول به خدا پناه می‌برد آن وقت توضیح می‌دهد که خدا اقامت مرا در اين خانه بهتر 

کرده اگر بخواسته تو عمل کنم از ستمکاران خواهم بود و ستمکاران رستگار نمی‌شوند تقوی و ایمان از این معجزه‌ها بیشتر دارد؛ 

جوان عزب. حالت بحران غریزه تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۰۸ 

جنسی» زن آماده و التماسگر» منزل خلوت. ولی ایمان و تقوی کار خود را می‌کند. با آنکه خدمتکار آن خانم بود» تقوایش به آن 

امتناع وادار کرد. 

۴- وق مت به و هم بها ولا آن رأی بان رب کذیک لتضرف عهُ الشوء و لخشاء اه من عباوت امین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
این آیه در تکمیل و توجیه آیه قبل است لفظ لو لا آن رأی قید هم بها است منظور از برهان ظاهرا یقین و ایمان واقعی یوسف است 
در صافی از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
«البرهان النبوةٌ المانعهٌ من ارتکاب الفواحش و الحکمة الصارفةٌ عن القبائح» 
غرض از «السوء» ظاهرا قصد زنا و از «فحشاء» خود زنا است. یعنی زن خواست از یوسف کام بگیرد و یوسف اگر برهان خدایش را 
نمی‌دید قصد می کرد که از او کام بگیرد ولی دیدن برهان خدا و يقین و تقوی و حکمتش مانع از قبول درخواست زن شد :۱ 
مطلب چنین بود و می‌خواستيم که میل به کار بد و ارتکاب به زنا را از او بررگردانيم که او از بند گان خالص شده و مخصوص ما 
بود در اینجا دو مطلب هست: 
اول: در بعضی روایات آمده: پوسف خواست که در خواست او را بپذیرد زن گفت: کمی درنگ کن. گفت چرا؟ جواب داد 
می‌خواهم صورت این صنم را پپوشم تا ما را نبیند» یوسف آن وقت خدا را اد آورد قبلا نیز می‌دانست که خدا او را می‌بیند» لذا پا 
بفرار گذاشت. و در بعضی دیگر آمده است چون یوسف بند شلوارش را باز کرد مثال پدرش یعقوب را دید که ایستاده و انگشت 


به دندان گرفته و می‌گوید: ای یوسف. لذا با دیدن آن صورت پا به فرار گذاشت. به 


(۱) به نظر بعضی مراد از «هم بها؛ قصد زدن است یعنی زلیخا قصد زنا از پوسف کرد و یوسف قصد کرد که او را بزند ولی دید که 
در آن صورت ممکن است او را بکشند لذا فرار کرد. علی هذا مراد از برهان همان فکر یوسف است که فرار را بر زدن زن ترجیح 
داد. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵ ص: ۱۰۹ 

این قبیل روایات نمی‌شود اعتنا کرد چطور می‌شود کسی که خدا درباره او می‌فرماید: ان من عباوئا الْمحخَلصینَ چنان باشد که در اين 
روایتها آمده است اينها سندشان نامعلوم است. در صافی از امام باقر علیه الشلام نقل شده: رضایت مردم را نمی‌توان به دست آورد؛ 
زبانشان مضبوط نیست. چطور سالم خواهید ماند از کسانی که پیامبران و رسل و حجج خدا از آنها سالم نماندند آیا به پوسف 
نسبت ندادند که قصد زنا کرد؟ 

دوم: کلمه مخلصین به صیغه اسم مفعول در اینجا به یوسف اطلاق شده و در آیه ۵۱ از سوره مریم درباره موسی آمده: اه ان 
مُخلصاً و ان سول لا و در آیه دیگر آمده که شیطان به خدا می‌گوید: همه بند گانت را فریب می‌دهم مگر آنها که مخلصین 
هستند هم مین ال عباقک هم لین ص/ ۳۸ اینها بند گانی هستند خالص شده برای خدا که نفس و شیطان و 
شهوت را در آنها بهره‌ای نیست و گرنه خالص شده نام نمی گرفتند. 

۵- و اشتبقا اباب و فد قمیَه من درو یا ها دی الباب قالث ما عجزاء من آراد هلک شوعً آن بُسجی و عذاب آنيم. 
استباق طلب پیشی گرفتن بر دیگری است معلوم می‌شود که یوسف که توقف را روا ندیده و برای خارج شدن به سوی در رفته زن 
که مقام و آمریتش با شکست روبرو شده بود او را تعقیب کرده است. هر یک به فکر پیشی گرفتن بر دیگری بوده یوسف برای 
خروج از اطاق وزن برای بر گرداندن یوسف. 

که در نتیجه پیراهن او را گرفت. پیراهن از عقب پاره شد. در کنار در که مصادف با عزیز شدند زن برای حفظ آبروی خود» 
یوسف را متهم به قصد تجاوز کرد و گفت او يا باید به زندان رود و یا عذاب دردناک و شکنجه به بیند زیرا که به زن تو قصد 
تجاوز داشت. تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۱۱۰ 

۶-قال هی راودتیی عَن تفسی و شهة شاد ین آغلها ان کا قَمیضه قََ ین قبل فصدَقث و هو ین الکاذبین. 


۳۴۲6۵86 ۲۱60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۷۹ از ۲۹۵۱۲ 
خبره‌ای و شاهدی از خانواده زن آمد و جریان را بررسی کرد و گفت: اگر پیراهن یوسف از پیش پاره شده باشد زن راست 
می‌گوید و یوسف از دروغگویان است؛ معلوم می‌شود یوسف قصد تجاوز داشته و زن پیراهن او را از جلو گرفته و پاره کرده است؛ 
ظاهر آیه آن است که: شاهد یک انسان عاقل و خبره‌ای بوده و می‌دانسته قضایا را از آثار آنها پی‌جویی کند» در مجمع البیان از 
سدی نقل شده که او پسر عموی زلیخا بود و نیز گفته‌اند که مردی از اقوام او بود. 
در تفسیر عیاشی و برهان و سایر کتابها از ابو حمزه ثمالی از امام سجاد علیه ار لام نقل شده که او طفلی بود در گهواره و به اذن 
خدا به سخن در آمد و چنان گفت. در تفسیر ابن کثیر نیز این مطلب از چند نفر نقل شده است. در تفسیر المیزان از «شهد شاهد» 
که اینگونه کلام را شهادت نمی گویند استظهار می‌کند که این سخن بدون رویه و فکر صادر شده و آن را مویّد روایاتی می‌داند 
که ناطق هستند: شاهد طفلی بوده در گهواره و الّه اعلم. جبائی در استدلال به قول اول گفته است اگر شاهد طفل بود احتیاج 
باستدلال نداشت بلکه گفته او معجزه بود. 
۳۷- و ان کال یه فد من در بت و هو من الصاوقین. 
تتمه قول شاهد و شق دوم کلام اوست که اگر پیراهن یوسف از عقب پاره شده زن دروغ می‌گوید. یوسف از راستگویان است زیرا 
معلوم می‌شود که او فرار می‌کرده و زن او را گرفته است. تفسیر حسن الحدیث» ج۵ه ص: ۱۱۱ 
0۸لا رای یف ندال ین کیک یک عم 
فاعل «رأآی- - قال» لفظ «سیدها» است یعنی چون شوهر زن دید که پیراهن بوسف از عقب پاره شده گفت: این کار از حیله شما زنان 
است. حیله زنان بز رگ و شعبه‌ها دارد این یکی از آنهاست. 
4- یوش آغرض عَنْ هذا و استلفری دبک الک کنت من الخاطتین. 
آن گاه به یوسف گفت: از این کار صرف نظر کن و آن را نادیده بگیر و به کسی اظهار مکن به زن نیز گفت: از گناهت استغفار 
کن که گناهکار شده‌ای معلوم می‌شود که او فاقد غیرت بوده و گرنه زن را تکه تکه می کرد بعضی گویند: 
حق آنست که آیه دلالت می‌کند: که او به زنش بیشتر علاقه داشته و نتوانسته از او دل بر کند. اگر اینطور هم باشد باز دلالت بر 
بی‌غیرتی می کند. 
اينکه به او گفته: استغفار کن از آن جهت است که مشر کان عقیده به خدا دارند و استغفار می کنند و شاید نظرش آمرزش خواستن 
از معبود خود باشد. 


تفسیر حسن الحدیث ج۵ ص: ۱۱۲ 
آسوره پوسف (۱۳): آبات ۳۰ تا ۳۵] 
اشاره 


ا ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۰ 
هن و آغددث من شک و آنث کل وا< ملق کی و فلت اخزخ عَلیهن نله ره وه و اتتقی و فان ماش لها 
هذا رن ذا ملک کريم (۳۱ ال کل ای یی فیه و دراه عن تیه تسه فاشتغصع و لثن لم یفعل ما مره لیشجن 
0 من الساغرین (۳۷) قال رَبْ اج أَحٍ ی ای ما یذغوتنی اليه و لا تض رف عنی یدمن أَضت یهن و آکن من الجاهلی 


(۳۳) فاشتجاب له ره فصرّف عنه دناب هو السَمیغ ال مه 0۳۲ 
تم بدا هم من بَغد ما رآوا لیات سجن عتّی حین (۳۵) 


۳ 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۸۰ از ۲۹۵۲ 
۰- زنانی در مدینه گفتند: زن عزیز از غلام خود کام می‌خواهد» عشق او در دلش نشسته است. ما او را در گمراهی آشکار 
۱- چون مکر زنان را شنید. به سوی آنها فرستاد و برای آنها مجلسی آماده ساخت و به دست هر یک کاردی داد. به پوسف 
گفت: پیش زان بیه زنان چون بوسف را دیدند بزر گش یافتند و دستهای خویش را ببریدند و گفتند خدا منزه است این بشر نیست 
این فرشته بزر گواری است. 
۲- زن گفت: این همان است که مرا در عشق او ملامت کرده‌اید. من از او کام خواسته‌ام تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۱۱۳ 
ولی او امتناع کرده است و اگر از فرمانم اطاعت نکند حتما به زندان می‌رود و از حقیران می‌شود. 
۳- یوسف گفت: پرورد گارا زندان به من از آنچه به سوی آن می‌خوانندم محبوبتر است اگر حیله آنها را از من بر نگردانی به آنها 
۴- خدایش از او پذیرفت. حیله زنان را از او بر گردانید که خدا اوست شنوا و دانا. 


۵- آن وقت بعد از آن همه شواهد که دیدند به نظرشان رسید که او را تا مدتی زندانی کنند. 
کلمه‌ها 


نسوة: زنان. همچنین است نساء و نسوان این جمعها از لفظ خود مفرد ندارند» مفرد آنها مرئه است از غیر لفظشان. 

شغفها: شغاف: غلاف قلب. فاعل شعْفها خیّا کلمه «فتی» است و «حبا؛ تمیز است یعنی عشق غلام پرده قلب زن را پاره کرده و در 
درون آن حای. گر فته استة 

فتاها: فتی: غلام جوان. منث آن فتاه است. 

اعتدت: عتاد: آماده شدن. اعتاد: آماده کردن «اعتدت» آماده 1 آن زن. 

متکثا: توکو: تکیه کردن. اتکاء: نشستن با اطمینان و آرامش «اتکا اتکاء: جلس متمکنا» «متکثا» اسم مفعول است از اتکاء به معنی 
تکیه شده خواه بالش باشد و خواه تختی که بر آن می‌نشینند. مراد از آن در آیه مجلسی است که با اطمینان در آن می‌نشینند» 
فیومی در مصباح مجلس معنی کرده است» بعضی آن را متکا بر وزن تفسیر حسن الحدیث» ج ۵ ص: ۱۱۴ 

قفل خوانده‌اند که به معنی ترنج است و بعضی متکا بدون همزه و با تشدید خوانده‌اند یعنی: طعامی که بریده می‌شود. 

خاش للساشن و ستاضا هر کی کلم ایا هس شفاین للع مره است تا در المتان فرمرده از اد ملر ناس که ون 
خواهند کسی را تبرئه و تنزیه کنند اول خدا را تبرئه و تنزیه می کنند» زنان مصر چون خواستند بوسف را در جمال از انسان بودن 
تنزیه کنند اول خدا را تنزیه کردند. 

لمتتنی: این کلمه در اصل لوم به معنی ملامت است و آن جمع مونث با یاء متکلم می‌باشد «لمتننی»: ملامت کردید مرا. 

استعصم: عصم (بر وزن عقل): امساک و حفظ کند «استعصام: امتناع یعنی طلب آنچه که خویش را با آن حفظ کند «استعصم: 
امتناع کرد. 

صاغرین: صغر (بر وزن شرف و عنب) کوچکی خواه کوچکی جثه باشد یا قدر و منزلت. یا کوچکی سن. صاغر: حقیر و ذلیل. 
اصب: صبو: رقت قلب و میل کود کانه. «اصب» متکلم وحده و در اصل «اصبو بوده یعنی میل می‌کنم میلی که از روی ذوق زد گی 
و کود کانه باشد. 


بدا: بدو: ظهور با ظهور شدید در جای ظهور رأّی و مصلحت نیز آید چنان که در آبه. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۱۸۱ از ۲۹۵۱۲ 


به دنبال جریان منزل عزیز مص در این آیات می‌خوانيم: مسئله عشق زلیخا به وسف در شهر پیچید و سر زبانها افتاده عده‌ای از 
زنان شهر آن را نقل تفسیر آحسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۱۵ 

مجلس کرده و گفتند: زن عزیز از غلام خود کام می‌خواهد و به او شیفته شده است. او بی‌شکک در ضلالت است که یک زن آزاد 
به غلام خود طمع می کند» زن عزیز چون این را شنید مجلسی آراست و آن زنان را به آن مجلس دعوت کرد و در اختیار هر یکك 
کاردی گذاشت. آن گاه به وسف دستور داد که وارد آن مجلس شود یوسف که وارد آن مجلس شد. زنان از دیدن زیبایی 
یوسف چنان به او خیره شدند که نتوانستند چشم از او برکنند و در نتیجه به جای میوه انگشتان خود را بریدند و گفتند: از خدا دور 
این بشر نیست این فقط فرشته بزر گواری است. 

زن عزیز از این موقعیت استفاده کرده گفت: این همان جوان است که مرا در عشق او ملامت کرده‌اید» آری من او را به سوی خود 
خوانده‌ام و او امتناع کرده. من در عشق خود باقی هستم اگر خواسته مرا اجابت نکند حتما به زندان خواهد رفت (عجبا از این 
عمومی در آن محیط چقدر سقوط کرده بود) یوسف علیه الشلام به دنبال شنیدن تهدید به زندان رو به خدا کرد: پرورد گارا زندان 
بر من خوشتر است از آن بی‌عفتی که مرا به سوی آن می‌خوانند» من بحول و قوه تو به خود این جرئت را می‌دهم» اگر تو حیله زنان 
را از من برنگردانی به آنها میل می‌کنم و از نادانان می‌شوم» خدا دعای او را اجابت و در تصمیمش پایدارتر گردانید. و چون 
رسوایی زن به بیش از حد رسید صلاح چنان دیدند که تقصیر را بگردن یوسف انداخته و زندانش کنند تا آبروی مختصری برای 
خانواده عزیز باقی باشد بدین جهت یوسف را راهی زندان کردند» در اين آیات عفت و تقوای شدید یوسف علیه الم لام بخوبی 
مجشم شده اسکت: تقشیر. اعضسن الحدیث» ج ۵ ۳ 

۳۰- و قال نشوءٌ فی المدیَهُ ارت العزیز تراودٌ فتاها عَنْ تسه َدُ شُعْفُها متا ابا راها فی ضلال مبین «0۱. 

کلمه «تراود» نشان می‌دهد که آن زن بعد از جریان بستن درها و شهادت شاهد و دانستن همسرش. هنوز دست بردار نبوده و مرتبا 
یوسف را به سوی خود می‌خوانده است علت ضلال مبین آنست که یک زن آزاد به غلالم خود طمع کرده و حیثیت و اشرافیت و 
آمریت خود را زیر پا گذاشته و پیش او به خواری و سقوط از مقام تن در داده است. 

فلا ممعث پمکرهن آزملث له و آغتدّث له مکا و آتث کل واحدء مهن سکینا. 

این تدبیری از آن زن بود تا زنان دیگر او را در این کار ملالمت نکنند آیه نشان می‌دهد که آن زن از اشراف بوده و شوهرش 
بهره‌ای از حکومت داشته که می‌توانست زنان را دعوت کند و آنها اجابت نمایند منظور از «متکثا» مجلسی است که زن برای آمدن 
آنها بباراست چنان که در مجمع البیان از سدی نقل شده است. 

و قالت ازج علیهنْ فلا ریت که و قطغی أَيدیهنَ وق حاش لله ما هذا بان مذا ال ملک کریم. 

سپس به یوسف فرمان داد که به مجلس زنان در آید چون زنان جمال و زیبایی بی‌نظیر یوسف را دیدند چنان از خود بیخود شدند 
و چنان چشم به یوسف دوختند که ناآ گاه بجای میوه دستهای خود را بریدند و گفتند: منزه است خدا این بشر نیست بلکه فرشته 


(۱) به نظر می آید هر که در مصر دارای مقامی می‌شد او را عزیز می گفتند چون این لفظ در آینده به یوسف نیز اطلاق خواهد شد 


که وزیر دارایی شده بود. [ ۳ 
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تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۱۱۷ 
از لحاظ ظاهر و قیافه او است و اگر به جای این جمله می گفتند: «ما هذا انسان» درست نبود» بشره به معنی پوست بدن است انسان را 
بشر می گویند که پوست او از زیر موها آشکار است. و از این می‌شود فهمید که در لغت لفظ مترادف نیست «اکبر نه» یعنی بز رگ 
دانستند او را. 
۲ قالث لک الذی لَعّنی فیه و لد راونه عن تسه قاستفضم و ین ع یفعل ما مه یس 1 و من الصَاغرین 
ی 
خواسته‌ام ولی او امتناع کرده اما من در تصمیم خود باقیم و اگر به فرمانم اطاعت نکند حتما و حتما بزندان خواهد رفت و از تحقیر 
شد گان خواهد بود «لیکونا؛ در اصل «لیکونن» است با نون تأ کید خفیفه که برای وقف با الف «لیکونا» نوشته می‌شود «ذلکن» همان 
۱ ۱ ۱ 0 ۲ 
تال وت اش ارم ال ما بذغوتنی الیه وا تضرف عنی یدمن آَضتِ یهن و أَکن من الجاملیت. 
یوسف علیه الّرلام با شنیدن تهدید به زندان رو به سوی خدا کرد که پرورد گارا زندان بر من از آنچه زنان مرا به سوی آن 
می‌خوانند محبوبتر است و اضافه کرد که اگر نقشه‌های شوم زنان را از من دفع نکنی من به خصلت غریزه انسانی بزنان می‌گروم و 
از نادانان می‌شوم که عفت و شرف و رضای خدا را به لذت چند دقيقه می‌فروشند» منظور از جمع آمدن: «یدعوننی- کیدهن ظاهرا 
نظر پوسف آن بوده: هر زنی که باشد گرچه مصداق در اینجا فقط یک زن است. در مجمع 


(۱) 

گرش ببینی و دست از ترنج بشناسی روا بود که ملامت کنی زلیخا را 

تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۱۸ 

البیان از ابو حمزه از حضرت سجاد علیه الشرلام نقل شده: زنان چون از مجلس زلیخا خارج شدند هر یک شخصی پیش یوسف 
فرستادند و از او خواستند که بزیارتش بیایند «۱» علی هذا منظور یوسف از معا یَدعْوییی همین است» گویند: زنان در همان مجلس 
به پوسف گفتند: از خانمت اطاعت کن حاجتش را برآور او مظلوم است و تو ظالم و گویند: چون زنان» پوسف را دیدند زن 
عزیز اجازه داد که هر یک از زنان با او خلوت کنند و او را به سوی زلیخا بخوانند ولی هر یک یوسف را به سوی خود خواند این 
است که یوسف گفت: ما یَذعُوتنی الیّه. 

۴- فاسْتّجات له و فصرف هدن ال هو السَمیغ الم 

خدا دعای یوسف را اجابت کرد و کید زنان از او بر گردانیده ظاهرا صرف کید به وسیله ایمان و تقوای محکم یوسف بوده است؛ 
کلا دعای وزرا شیک و مس داتس که او حاض یه س عقی تست و تاتضا شقه آنها راس‌از کر 

- تم بدا له من بَغدٍ ما رآوا لیلج عّی جین. 

ای آبه شوم مشود که ققیلاین التاژه کرت رد | ری سایق دیلاند که ی که وان بجای گاهگاز یه زنداق زره 
«بدا لهم» یعنی مصلحت و ری چنین شد. منظور از ۱ حین» شاید وقتی باشد که قضیه از یادها برود از امام باقر علیه ال لام روایت 


شده مراد از آیات: گواهی کود که پاره شدن 


(۱) 


«عن علی بن الحسین (ع) ان النسوه لما خرجن من عندها ارسلت کل واحد؛ منهن الی یوسف سرا من صاحبته تسئله الزیارف» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۸۳ از ۲۹۵۱۲ 
دلیل فرموده امام آیه ۵۱ است که فرموده حطبِکنّ اد راون پوشف عَنْ نفسه. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۵ ص: ۱۱۹ 
پیراهن از عقب. فرار کردن زن به طرف در و کشیدن یوسف را در کنار باب ... چون یوسف امتناع کرد زن پیوسته علاقه نشان 


می‌داد تا بالاخره او را زندان کرد «۱» بدین طریق یوسف به زندان رفت. باقی مطلب در آیات بعدی است. 


)۱( 
عن الباقر (ع) الایات شهاد؛ الصبی و القمیص المخرق من دبر و استباقها الباب حتی سمع مجاذبتها ایاه علی الباب .. 


تفسیر حسن الحدیث ج۵ ص: ۱۲۰ 
[سوره بوسف (۱۳۲): آیات ۳۶ تا ۴۲] 
اشاره 


اراک یی این ۳0 ت یک ده | یرت هزم 
ارت له و شم باَرة مغ کافزوت (۳۷ و تفت بل آبانی رایع و اشیحاق و قوب ما کال نان نش رک باله من 2 سی ۶ 


ذییک من فضّل له علینا و علی لاس و لکن کر لاس کرو (۳۸) با صاجبي الشجن آ بات مرو یر آم ال الوا 


وال 


ار (۳۹) ما تبون من ذونه الا آش. ی سعیتمرها شم و کم م ال له بها مین شطان ان الم لآ ر آلا ند توا الا اه 
ذلک الدینْ الم و لک أَکتر لاس لا یعون (۴۰) 

یا صاحبی السجن آمًا آَعذ کما قیشقی ره خفرا و نا ار قیطو لت فتأکل الطیر من رأسه فضدی الشر ای فیه تیان (۴۱) و قال 
یآ ناج ملهما اذکزنی لد ریک َالساة مان گر ره لب فی الشجن بضع مین (۴۷) 

تفسیر آحسن الحذایت؛ ج‌ه ص: ۱۲۱ 

۶- دو غلام با یوسف وارد زندان شدند» یکی گفت: من در خواب می‌بینم که انگور می‌فشارم دیگری گفت من در خواب می‌بینم 
که بالای سرم نان حمل می کنم مرغان از آن می‌خورند» ما را از تأویل این دو خواب خبر بده که ما تو را از نیک وکاران می‌بينيم. 
۷- یوسف گفت: هیچ طعامی که روزی داده شوید. به شما نمی‌آید مگر آنکه پیش از آمدنش از تأوبل آن خبر می‌دهم» این 
چیزی است که خدایم تعلیم کرده است من طریق قومی را که به خدا ایمان نمی آورند و به آخرت کافر هستند رها کرده‌ام. 

۸- تبعیت کرده‌ام از دین پدرانم ابراهیم و اسحق و یعقوب. مارا نرسد که بخدا چیزی را شریک قرار بدهيم این از احسان 
خداست بر ما و بر مردم لیکن بیشتر مردم شک رگزار نیستند 

۹- ای دو پار زندانيم آیا خدایان پراکنده بهتر هستند؟ یا خدای یکتا و مسلط بر همه. 

۰- جز خدا نمی‌پرستید مگر نامهایی را که شما و پدرانتان گذاشته‌اید»: خدا دلیلی بر آنها نازل نکرده است. دستور» خاص 
خداست. امر کرده که جز او را نپرستید لیکن بیشتر مردم نمی‌دانند. 

۱- ای دو رفیق زندانیم اما یکی از شما پادشاهش را شراب می‌نوشاند اما دیگری به دار آويخته می‌شود و پرند گان از گوشت 
سرش می‌خورند» آنچه می‌پرسید حتمی است (و بر گشت ندارد). 

۲-و به آنکه گمان کرد از آن دو نجات می‌یابد گفت: مرا نزد پادشاهت یاد کن شیطان یاد کردن را از یاد او برد لذا هفت سال 
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در زندان ماند. 
کلمه‌ها 


فتیان: در گذشته گفته شد: فتی به معنی غلام جوان است «فتیان»: دو تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۱۲۲ 

غلام جوان. 

ملة: دین و طریقه. در قرآن بدین انیا و مشرکان اطلاق شده است. 

ارباب: مراد از ارباب سرپرستان و پیشوایان است. مفرد آن رب است. 

حکم: قضاوت و داوری و دستور. 

قیم: (به فتح قاف و کسر یاء): مستقیم و صحیح. به معنی متولی و سرپرست نیز آید. 

بصلب: صلب (بر وزن عقل): دار زدن «یصلب»: دار زده می‌شود. 

قضی: قضاء: فیصله دادن به امر به معنی حکم. حتم. بیان» اراده و غیره نیز آمده است مراد از آن در آیه حتمی شده است. 
تستفتیان: فتوی: بیان حکم و جواب. «تستفتیان» حکم و تأویل می‌خواهید. 


بضع: مقداری از زمان گویند از سه تا پنج یا از سه تا هفت و گویند تا نه است اکثر مفسران آن را در آیه هفت گفته‌اند. 
شرحها 


از این آیات شرح ماجرای زندان پوسف شروع می‌شود و او اولین بار نسب خود را اظهار می کند که از فرزندان یعقوب و اسحاق و 
ابراهیم علیه الترلام است و آشکارا به توحید دعوت می‌کند و بت‌پرستی را می کوبد و اظهار می‌دارد که نظر کرده خداست و اسرار 
نهان را می‌داند مشروح آنچه در این آیات آمده چنین است: دو نفر غلام با بوسف وارد زندان شدند بعد از چندی پیش بوسف 
آمدند یکی گفت: 

من در خواب می‌بینم که انگور می‌فشارم برای مشروب ساختن. دیگری گفت: 

من در خواب دیدم که بالای سرم نان حمل می کنم مرغان از آن می‌خورند از تفسیر حسن الحدیث. ج۵ه ص: ۱۲۳ 

تاویل و مصداق خارجی این خواب به ما خبر بده که آدم نیک و کاری هستی و نیک وکاران با روشن‌بینی می‌توانند تأویل خوابها را 
بد‌ائتك. 

یوسف فرمود: هر طعامی که به شما آورده شود پیش از آورده شدن از آن به شما خبر می‌دهم خدا اين را به من تعلیم کرده است 
من دین اقوامی را که به خدا و آخرت ایمان نمی‌آورند رها کرده‌ام و در دین پدرانم می‌باشم خانواده من شرک به آنها راه نيافته 
است» آن وقت مقداری در زمینه توحید و ترک شرک سخن گفت و بعد فرمود: ای دو یار زندانم آنکه در خواب دیده انگور 
می‌فشارد ساقی پادشاه خواهد شد و اما آنکه دیده نان حمل می کند. به دار آويخته می‌شود» پرند گان از گوشت سرش می‌خورند» 
این کار حتمی است و خواهد شد. آن وقت به شخص اولی که بنا بود ساقی شاه شود گفت: وقتی که پیش پادشاه رفتی مرا یاد کن 
و بگو: آن جوان کنعانی بدون تقصیر است ولی شیطان این تذ کر را از یاد او برد و یوسف حدود هفت سال در زندان ماند. 

۶ و لمع الشجین کیان قال دهم نی آرانی آغصدر فا و قال ال نی آرانی آخمل وق رأیتی بر کل الطیر له نا 
یله تراک من المحَییین. 

گویند آن دونفر از غلامان پادشاه مصر بوده به فرلی یکی خباژشاه بود از اينکه فال رها با فء تیاده معارع می‌شود که این 
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سژال در اولین روز ورود آنها نبوده است و از اينکه یوسف آنها را صاحبی السجٌن دو یار زندانی خوانده است معلوم می‌شود که 
مدتی با او در زندان بوده‌اند و سپس خواب دیده و تعبیر خواسته‌اند این مطلب از جمله اخیر آیه نیز فهمیده می‌شود. از لفظ «ارانی» 
به نظر می‌آید که مرتب آن خواب را می‌دیده‌اند» در أَغُصدژ را به انگور شراب اطلاق شده است و این در زبان عرب به عنوان 
«ما یول» بسیار است. تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۲۴ 

«نبثناه تقدیرش «قالا نبتشا» است. تأویل در محل اسم مفعول است اینکه آن دو غلام در تعلیل سال خود می‌گویند: انا راک من 
المخیدین گفته‌اند: جون تیک کاران ووشن بینیها دارنده مي ترآنند خوایها را تاویل کنند و این می‌رساند که آن دومدتی ذر زنتان 
بوده و از پوسف کارهای نیک دید بودند «۱» منظور از تأویل مصداق خارجی خواب است. 

۷- قال لا أتیکما طعام تورّقانه الا تباتکما بتویله قبل آن هکم ذلکما ما علعنی رَبّی ای ترکث ملهٌ قزم لا نون بالله و هم 
الاخرة هُم کافژون. 

در اين آیه و سه آیه بعدی یوسف علیه الّرلام موقعیت خود را که خدا به او قدرت دانستن آینده و تأویلها داده است بیان می کند و 
نیز نسب خود را که از خاندان ابراهیم خلیل بود اظهار می‌دارد و بت‌پرستی را محکوم می کند و به توحید دعوت می‌نماید و آن گاه 
به تعبیر خواب آن دو می‌رسد. و اينکه می‌گوید ذلکما ما یی ری مصداق همان حکم و علم است که در گذشته خواندیم: و 
ما یلم أشْدَه ناه حکماً و علماه و بیان می کند که این علم معمولی نیست بلکه علم خاصی است از جانب خدا. 

ضمیر «بتأویله» ظاهرا راجع به طعام است و آن نکره در سیاق نفی است افاده عموم می کند یعنی هیچ طعامی به شما که می‌خورید 
نمی آید مگر آنکه پیش از آمدن به شما خبر می‌دهم که از کجا خواهد آمد. حلال است يا حرام» سرد است يا گرم و هکذا ... 
اینکه ضمیر «تاویله» راجع به رژیا باشد بعید است. 


ما ای که کی طاه) تیه ایتدیرای ‏ ۳۹و ۰ که خواهد آمد 


(۱) از امام صادق (ع) نقل شده: او در زندان از مریض پرستاری می کرد برای محتاج از دیگری التماس می‌نمود و به زندانی جای 
می‌داد. 

تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۲۵ 

و می‌خواهد روشن کند که در دین توحید است و آن بهترین طریق‌هاست. مش رکان به خدای واحد ایمان ندارند بلکه به خدای 
صاحب شریک عقیده دارنده به معاد نیز منکر می‌باشند. 

می‌دانيم که یوسف علیه ال لام در هفت يا نه سالگی از خانه پدرش خارج شد و در مصر نیز مکتبی برای علم و آموزش ندید پس 
همه معلوماتش تفضلی و از جانب خدا بود. 

۸-و تفت بل آبایی اثراهيع و !شحاق و یوب ما ان نا ن رک بالّه من شیم ذلک من ضل ال عَنا و علی اس و لک 
آکتر اس لا بَشکوون. 

تتمه کلام پوسف است که از نسب خود در مصر نام می‌برد» اينکه فرموده ما را نرسد و ما را نبوده که به خدا مش رک باشیم آن در 
اثر تايید خدا بوده» «ذلکک» به نظرم راجع به «ملة» است که دین ابراهیم و نبوت فضلی بود برای آنها و برای مردم که با آن هدایت 
شوند لیکن مردم به این نعمت اعتنایی ندارند و شکرش را به جای نمی آورند اينکه «ذلکک» راجع باشد به «عدم ش رکك» چندان قوی 
۹- یا صاحبی الشخین یاب َو یو آم له الاح اقا 

یوسف علیه الترلام در تکمیل کلام خود به آن دو غلام خطاب می کند آیا خدایان پراکنده بهتر هستند یا خدای واحد و مسیطر بر 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۸۶ از ۲۹۵۱۲ 
جهان؟ از لفظ أُزباب مرن معلوم می‌شود که در مصر به خدایان گوناگون عقیده داشتند امثال بتها؛ ملالکه جن» گاو آپیس و 
امثال آن و هر یک در نظر معتقدان خود دارای افکار و عقائد گوناگون بودنده در مقابل اينها اعتقاد به یک خدا آنهم خدایی که بر 
همه چیز غلبه دارد و هیچ چیز بر او ناممکن نیست. معلوم است اعتقاد به چنین خدا سبب تفسیر حسن الحدیث» ج‌۵ه ص: ۱۲۶ 
وحدت جامعه انسانی می‌شود واقع نیز آن است که خدا یکی است و خدایان دروغین هیچ هستند. 
۰- ما تبون من ذونه ِا آشماء سمیموها أَم و آباژ کم ما رل له بها رن شلطان. 
ادامه سخن یوسف علیه الّلام است. اينکه بتها «اسماء» خوانده شده‌اند یعنی آنها بی‌محتوی هستند و به این مجسمه می گوئیم خیر 
رسان است این فقط لفظ است و گرنه آن خیر رسان نیست» فقط نامی است به آن گذاشته شده است. آن نامها را هم فقط شما و 
پدرانتان ساخته‌اید» خدا دلیلی بر این کار شما نازل نکرده تا عبادتتان بر حق باشد. 
ناکم ال له آمر لا تعجذوا ربا ذیک لین ليم و لک کر لاس لا یَعلمون. 
دستور درباره بند گی مخصوص خداست. او که واحد و قهار است باید اجازه عبادت بدهد بگوید: شفاعت بتها در در گاه او پذیرفته 
است ولی خدا فقط به عبادت خود فرمان داده است. راه صحیح هم اين است باید عبادت و استمداد از کسی باشد که رب العالمین 
است و بر همه چیز توانایی دارده اما بیشتر مردم به این امر جاهلند. 
۱- یا صاحبی الشتین ماد کما قیشقی ره عفر و ما ار قیضلب قت کل الطیز من رأسه قضی ار ای فیه تستفتيان. 
خواب اولی را اینطور تعبیر کرده که ساقی شاه خواهد شد و دیگری به دار آويخته می‌شود؛ مرغان از گوشت سرش می‌خورند 
منظور از «رب» سرپرست و پادشاه است» گویند به دومی گفت که شاه تو را می کشد و به دار می‌زند تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۵ 
و۰ ۷( 
و مرغان از دماغت می‌خورند. در صافی از تفسیر قمی نقل کرده: خباز بعد از شنیدن تأویل یوسف گفت: دروغ می‌گفتم من چیزی 
در خواب ندیده‌ام. پوسف گفت تعبیری که می‌خواهید حتمی شده است بر گشت ندارد. صاحب المیزان فرموده: 
باین مطلب در آیه اشاره هست. 
۲- و قال دی نآ ناج منهما اذکزنی لد رک اه اسان کر ره بت فی الشجین بضع سنین. 
اک ری ۵ یکسا ماه اد کوک یراق یگداس شش که ار رال اه 
زیرا خدا اجازه فرموده که شخص در اثبات بیگناهی خود و برای نجات خود چنین کارهایی بکند» ضمیر «انساه» راجع است به 
«للذی» یعنی شیطان از یاد او برد که پیش شاه او را یاد کند در نتیجه یوسف هفت سال در زندان مانده اما اینکه بگوئیم ضمیر «انساه 
و ربه» هر دو راجع به یوسف است یعنی شیطان خدا را از یاد یوسف برد در نتیجه او خدا را فراموش کرد و به بنده متوسل شد. این 
مخالف نص صریح قرآن است که می گوید: ان من عبانّا امین 
در المیزان از در منلور از ابن عباس از رسول خحدا صلّی الّه علیه و آله و سم نقل شده: اگر یوسف به آن مرد نمی گفت مرا پیش 
پادشاهت یاد کن در زندان نمی‌ماند ولی نجات را از غیر خدا خواست (۱». 
در تفسیر عیاشی از یعقوب بن شعیب از امام صادق علیه الشلام نقل کرده: خدا به پوسف گفت: آیا تو را به پدرت محبوب نکردم؟ 


تو را در زیبایی بر مردم برتری ندادم؟ آیا کاروان را به سوی تو نراندم تا تو را از چاه نجات دادم؟ آیا 


)0( 
«قال: قال رسول اه (ص) لو لم یقل یوسف الکلمة التی قال ما لبث فی السجن طول ما لبث حیث یبتغی الفرج من عند غیر ال 
تعالی» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
. تفسیر حسن الحدیث» ج۵ه ص: ۱۲۸ 
کید زنان را از تو برنگرداندم؟ پس چه وادارت کرد میلت را از من برگیری يا مخلوقی را به جای من بخوانی پس به سزای گفته‌ات 
هفت سال در زندان بمان « این روایات چنان که گفته شد مخالف کتاب خداست باید در سند آنها دقّت شود بعید است که امام 


صادق علیه الشلام چنان چیزی فرموده باشد. 


(۱) «قال: قال الله برست ا لست الذی حبیتکه الی ابیکت و فضاعک غلی الناس بالحسن؟ او لست النی سقت الک السیاوة 
فانقذ تک و اخرجتک من الجب؟ او لست الذی صرفت عنکک کید النسوة؟ فما حملک علی ان ترفع رغبتک (ان ترفع رعیه- نسخه) 
او تدعو مخلوقا دونی؟ فالبث لما قلت فی السجن بضع سنین». 


تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۲۹ 
[سوره بوسف (۱۲): آبات ۴۳ تا ۵۷] 
اشاره 

و ال لکد ی آری تیع را تما اه عبغ مجاف و تربع متبلاب خضر ور یابساب با ها ون فی رقتای ان 


کثم بژء یا عیزوت (۳۲ او ضغاث آخلام و ما تخل یل لادم بایین (۴۴) وال ای تجا مهم گرب ید أمَه مه آنا نکم 
بتأویله رون (۴۵) بو و شث یا لآ فی یی راب متمان َأَُنْ تیغ عجا و تیع شلاب خضر ور ببسات ی 


۱ 


2 


زج یلاس له یعلمون (۳۶) قالترَغون سبع سنین 5ب فا عضئم قرو فی شتیه اقلا یات کلون (۴۷) 

یی ین بند ذلک تربع داد اکن ماَشم هن اقلا فا تخمعئون (۳۸ میتی یبد ذلک عاغ فیه ات اامل و فیه 
یَصوون (۴۹) و ال الک اتنونی به فا جاءة لول ال ازجم ٍلی ریک فُمیلةٌ سا بال اه الاكتی قطغن ندیه ان نی 
۳ 
لآ رازه عن نو و ین لشایقی (۵۱) ذیک لطم ی مه الب و له لا یی ید این (۵9) 

و ما بر نفسی ناف ما بالشوء ما زجم ی دی َو وجیم (۵۳) و ال العلک اتونیبهأتخلضه یی فلا کم 
قال اک ایزم نا مکی یی (۵۴) قال اجعلیی علی زاین اَزّض ی عفیشٌ لیم (۵0) و کذیک مک یوش فی اأزض یر 
ملها ی یشاء نصیتِ برخمتنا من تشاء و لا ْضیغ جر المخسنین (۵۶) و جر ره یر لین آمتوا و کائوا ون (۵۷) 

تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۳۰ 

۳- پادشاه مصر گفت: من در خواب هفت گاو فربه می‌بینم که هفت گاو لاغر آنها را می‌خورند و هفت سنبل سبز و هفت سنبل 
خشک می‌بینم» ای بزرگان اگر تعبیر رژیا می‌دانید در رژیای من حکم دهید. 

۴- گفتند. این خوابهای آشفته و مختلف است و ما به تعبیر چنین خوابها واقف نیستیم. 

۵- آن کس که از آن دو تن نجات يافته بود و بعد از مدتی به خاطر آورد گفت: من به شما خبر می‌دهم مرا بفرستید. 

۶- یوسف ای راستگوی به ما نظرده درباره هفت گاو فربه که هفت گاو لاغر آن را می‌خورند و درباره هفت سنبل سبز و هفت 
سنبل خشک. شاید من با علم به آن پیش مردم تفسیر حسن الحدیث. ج‌۵ه ص: ۱۳۱ 

برگردم تا آنها حقیقت را بدانند. 


۷- یوسف گفت: هفت سال طبق عادت خود بکارید. هر چه درو کردید جز اند کی که می‌خورید در خوشه‌اش نگاه دارید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۰۵۵۲۲ صفهه ۱۱۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
۸- آن گاه پس از آن سالها هفت سال سخت می‌آید که آنچه از پیش برای آنها ذخیره کرده‌اید جز آنچه انبار می‌کنید می‌خورند. 
۹- عاقبت از پی آن سالهاء می آید که مردم در آن باران می‌بینند و میوه می‌فشارند. 
۰- پادشاه گفت: یوسف را پیش من آوربد چون فرستاده پیش بوسف آمد» گفت: نزد پادشاه برو و بپرس مطلب آن زنان که 
دستهای خویش بریدند چه بود؟ خدایم به حیله آنها داناست. 
۵۱- پادشاه به زنان گفت قصه شما آن دم که از پوسف کام خواستید چه بود؟ گفتند: خدا منزه است ما درباره او بدی نمی‌دانیم» 
آن وقت زن عزیز گفت: اکنون حق آشکار شد من او را به سوی خود خواندم او راستگو است. 
۲- یوسف گفت: رد فرستاده برای آن بود که شاه بداند من به عزیز در نهان خیانت نکرده‌ام خدا کید خائنان را به انجام 
نمی‌رساند. 
۳- من خویش را مبرا نمی‌کنم که نفس پیوسته به بدی فرمان می‌دهد مگر آنکه خدایم بخواهد که خدای من آمرزنده و مهربان 
است. 
۴- پادشاه گفت: وی را نزد من آوربد که او را محرم خویش کنم و همین که با او سخن گفت اظهار داشت: تو اکنون نزد ما 
محترم و امینی. 
۵- بوسف گفت: انبارهای مصر را در اختیار من بگذار که نگهدار و دانایم. 
۶- بدینسان یوسف را در آن سرزمین تمکن دادیم که در آن هر کجا خواهد مقام گیرد» رحمت خود به هر که خواهیم می‌رسانیم 
و پاداش نیک وکاران را ضایع نمی کنیم. 
۷- پاداش آخرت برای آنان که ایمان آورده و تقوی کار هستند از این بهتر است. 


کلمه‌ها 


بقرات: جمع بقره. آن به نظر طبرسی به معنی گاو ماده است و گاو نر را تفسیر آحسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۳۲ 

ثور گویند. 

سمان: جمع سمین به معنی فربه است سمن به معنی روغن و چاقی است عجاف: عجف: لا.غری. اعجف: لاغر مونث آن عجفاءی 
عجاف جمع عجفاء می‌باشد (لاغرها). 

خضر: (بر وزن قفل) جمع اخضر به معنی تر و سبز است خضرة: سبز بودن. 

اخر: جمع آخر (بر وزن هاجر) به معنی «دیگر؛ اخر یعنی دیگران. 

یابسات: پیس: خشکی. یابس: خشکک «یابسات»: خشکهاء آن جمع یابس است مثل ایام خالیات. 

افتونی: فتوی: بیان حکم و جواب افتونی» بیان مصداق کنید برای من. 

رژیا: آنچه در خواب به بینند. خواب را نوم و منام گویند. 

تعبرون: آن در اصل به معنی عبور دادن است تعبیر خواب را از آن تعبیر گفته‌اند که آن عبور دادن خواب است به واقع و مصداق 
خارجی آن. 

اضغاث: ضغث (بفتح- ص): مخلوط کردن و به کسر آن به معنی دسته و مختلط است اضغاث: دسته‌های مختلط. 

احلام: حلم (بر وزن عنق و قفل): چیزی که در خواب دیده شود در آقرب الموارد گوید: غالبا در خوابت پریشان و قبیح به کار رود 
چنان که رژیا در خواب خوب أضْات لام یعنی خوابهای پریشان مختلط. 

تأویل: اول: بر گشتن. تأویل: برگشت دادن, تأویل رژیا: بر گشت تفسیر حسن الحدیث. ج۵ ص: ۱۳۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۸۹ از ۲۹۵۱۲ 
دادن آن به واقع و خارج یعنی بیان مصداق آن. 
اد.کر: در اصل «اذ تکر» بود تاء افتعال بدال عوض شده و ذال در آن ادغام گردیده است اد کر»: باد آورد. 
امة: امةٌ را در آیه مدت معنی کرده‌اند» راغب آن را گذشتن اهل یک زمان یا اهل یک دین گفته است. 
صدیق: صیغه مبالغه از صادق است «صدیق): بسیار راست‌گو. 
دأیا: د آب: عادت و طربقه. «الدآب: العادة». 
شداد: شدید: سخت؟ شداد: سختها. 
عام: عام: سال. راغب گوید: عام مثل سنه است لیکن سنه بیشتر در سال سختی و قحطی به کار می‌رود و سال فراوانی را سنه 
یغاث: غیث: باران. طبرسی گوید: بارانی که در وقت حاجت آید و آن از غوث به معنی نصرتی است که در وقت شدت حاجت 
آید «بغاث»: 
باران داده می‌شود. 
بعصرون: عصر: فشردن. «یعصرون): می‌فشارند. 
بال: حال» شان» کار. «البال: الحال». 
خطبکن: خطب بر وزن عقل: امر عظیم که در آن تخاطب و گفتگو بسیار می‌شود ما عُْکنْ: کار شما چیست؟ 
حصحص: عضکض اق: حق آشکار شده طبرسی از زجاج نقل کرده آن از حصه است یعنی حصه حق آشکار شد. 
آستخلصه: یعنی خالص کنم او را و خالص باشد برای من و کار من. 
مکین: مکین: دارای مکانت و منزلت و مقام. آن از مکانت است «مکن مکان: فهو مکین». تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۱۳۴ 
یتبوأ: تبوء: منزل گرفتن که به آن بر می گردد «باء یبوء رجع» یا منزل گرفتن که در آن قرار یابد. 


شرحها 


در تعقیب ماجرای یوسف علیه الشلام در اين آیات آمده است: یوسف در زندان بود که پادشاه مصر در خواب دید: هفت گاو لاغر 
هفت گاو فربه را می‌خورند و هفت سنبل سبز و هفت سنبل خشک در پیش او هویدا است. به درباریان خود گفت: من چند روز 
است که چنین خوابی می‌بینم آنها گفتند: خوابهای آشفته و آميخته است ما به تعبیر چنین خوابها آشنا نیستیم. در این بین ساقی شاه 
که در زندان تعبیر و دانایی یوسف را دیده بود؛ پوسف را به یاد آورد و گفت اجازه دهید تعبیر این خواب از آن جوان کنعانی که 
در زندان است بپرسم معبر توانایی است» سپس در زندان به ملاقات یوسف رفت و خواب پادشاه را نقل نمود. 

یوسف علیه الشلام فرمود: تعبیر این خواب آنست که شما در آینده هفت سال قحطی خواهید داشت. اکنون باید مدت هفت سال 
طبق معمول گندم بکارید ما زاد آن را در سنبل نگهدارید تا فاسد نشود آنها را انبار کنید» پس از هفت سال که سالهای قحطی 
شروع خواهد شد ذخیره‌های این هفت سال را در آن هفت سال مصرف می‌کنید. پس از سالهای قحطی دوباره سال فراوانی و باران 
و 

چون این تأویل را پیش پادشاه گفتند پادشاه گفت: او را از زندان خارج کنید و پیش من آورید» فرستاده شاه پیش یوسف آمد ولی 
یوسف از زندان خارج نشد و گفت: نزد پادشاهت برو و بگو اول از زنان که در مجلس زلیخا بودند قضیه مرا تحقیق کند. شاه زنان 
را حاضر کرد همه اقرار کردند که یوسف تقصیری ندارد؛ زلیخا تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۳۵ 

پیش شاه صریحا گفت که یوسف گناهی ندارد و من او را به طرف خودم خواندم شاه پس از اين اقرار گفت یوسف را بیاورید تا 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۹۰ از ۲۹۵۱۲ 
از خواص من باشد» چون یوسف وارد کاخ پادشاه شد. شاه گفت تو پیش من امین و محترمی» یوسف گفت: انبارهای مصر را در 
اختیار من بگذار که دانا و نگه دارم و از عهده اینکار بر می‌آیم بدینسان پوسف در مصر صاحب اختیار شدء سبحان 1 انسانی که 
میگ برهه فو زار مضی ارو فاقوا ری و هقی و به ام ربا که اسر انب ق کی با 
۳و قال اک نی آری تییع را تما سب ججاف و سبع شتبلاب شضر و آخر بابسا یا یه ال تفن دبای 
ان کج لیا تقبزون. 
از لفظ «اری» معلوم می‌شود که پادشاه مرتب آن خواب را می‌دیده است. کلمه مب شلات یعنی: «اری سبع سنبلات» منظور از 
را وف وزه عاهاست باصوتیابقی در خی يمک ۳ج رب جهن 3۳۳ 
۴- قالوا أشْغاتٌ آخلام و مان ول لام بعالمین. 
گفتند: اه فییه‌ای خوابهاین برشان وشات آنته آشگاهای ان خر آنهاق آشفته است. ما به تعبیر چنین خوابها دانا نیستیم 
بلکه فقط خوابهای خوب را تعبیر می‌کنیم. منظورشان از اضغاث ظاهرا آنست که این خواب تو از کارهایی که دیده‌ای و فکرهایی 
که کرده‌ای سرچشمه گرفته است و مجموعا خوابهای آشفته هستند. 
۵- و قال ای تجا ملهما و او بقد ام نا کم بتأویله رون 
۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۳ ۱۲ 
شاه خواهی بود و بعد از مدتی که خواب شاه مطرح شد یوسف را یاد کرد و گفت مرا پی پیش او بفرستید «منهما راجع است به 
«قتیان). 
9 فآ الیل نا فی عبر مان هریغ عجاف و تربع شتبلاب حُضر و و بابسات لعی ۳ چم ای لاس 
ین سوالآن جوان است از بوسف هه الا ین شوب شاه رال کرده و تفه ک این خواب ست ولی ممیود ما بین او و 
یوسف خدا بوده است» از ی أُرجم ی لاس معلوم می‌شود که درباریان در انتظار تعییر آن خواب بوده‌انده عم یعون یعنی تا 
تعبیر خواب را بدانند و از حیرت ببرون آیند صدیق بودن یوسف را قهرا در اثر تحقق تأویل خواب قبلی دانسته است که او و رفیقش 
در زندان دیده بودند. 
۷- قال رون سیع سیین با فما حصدتع فَروة فی شتیله اقا مات کلون. 
گندم اگر در سنبلش بماند سالها هم چنان سالم می‌ماند بر خلاف آنکه در سنبل نباشد لذا فرمود آنچه درو کردید در سنبلش 
بگذارید مگر مقدار کمی که در آن سالها خواهید خورد گویند: «تزرعون» انشاء است به صورت خبر» یعنی: «ازرعوا». 
منظور از سبع شداد سالهای قحطی است. در «یاکلن» نسبت اکل و خوردن به سالها داده شده است با آنکه خورنده انسانهاست. در 
این بیان یک تمثیل لطیف است گویی سالهای قحط مانند درنده‌ای به اهل مصر حمله خواهد کرد و آنها انبارهای گندم را در 
اختیار او خواهند گذاشت تا آنها را بخورد و اهالی از شر تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۳۷ 
آن آسوده شوند. به هر حال منظور آن که در هفت سال قحطی, ذخیره هفت سال قبلی را می‌خورید مگر کمی که نگاه خواهید 
داشت برای بذر و نحو آن. 
-٩‏ گم یی من بشید ذلکک عامْ فه بات الم و فیه بقع ون اين فسمت را یوسف اضافه فرموده و از خواب پادشاه مصر نیست. 
«یغاث» اگر از غوث باشد یعنی مردم یاری کرده می‌شوند و اگر از غیث باشد یعنی باران داده می‌شوند «یعصرون» یعنی می‌فشارند 


چیزهایی را که فشردن لازم دارد امثال انگور برای شیره و زیتون و کنجد برای بیرون آوردن روغن. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۹۱ از ۲۹۵۱۲ 
به هر حال منظور آن است که: یت ی ات و آمد که مردم باران به بینند و نوشیدنیها بدست آورند. 
.ال مک انیب لا جة الق ایغ ای 5 تک فشَلهُ ما بال اوه لبیقط بو نی بیجن عم 

قضیه زلیخا و یوسف و مجلس زنان و بریدن دستها به جای میوه برای شاه معلوم گشته بود خواه عزیز همان شاه باشد و یا یکی از 
درباریان شاه. یوسف ا گر همانطور از زندان خارج می‌شد در قلب شاه نسبت به یوسف تهمتی می‌ماند و فکر می‌کرد که او بزلیخا 
خیانت کرده است یوسف از زندان خارج نشد و خواست شاه قضیه را تحقیق کند و هیچگونه ابهامی در کار او نماند. لذا به 
فرستفاده فرمود: پیش پادشاه برو و بگو تحقيق کند. که کار آن مجلس و دست بریدن زنان چه جیز بوده است با آنکه دا به حیله 
آنها آگاه است. با جمله اخر اثبات کرده که آنها بر من حیله کرده‌اند و من پاکم. گویا از کثرت ادب جریان زن عزیز را ذکر 
نکرده با آنکه منظور اصلیش روشن شدن قضیه او بود. 
۵۱ قال ما تیک اذ راو پوشت عن تسه فن حاش له ما علغنا عیه من شوم قاّت انا لعزیز ال عضرحص الک آا تفسیر 
آحسن الحدیث؛ ج‌۵ ص: ۱۳۸ 
راودتَهُ عنْ تیه و اه لمنّ الضَادقین از آیه معلوم می‌شود که زنان در آن مجلس و یا بعد از آن مجلس یوسف را به سوی خود 
خوانده‌اند چنان که در ذیل آیه ۳ از امام سجاد علیه الشرلام نقل شد. به دنبال بازجویی پادشاه» ژنان. گفعند: ها بدا از پرسف 
ندیده‌ایم» زن عزیز در آن مجلس به سخن درآمد و اقرار کرد که یوسف بیگناه است و راستگو و من از او کام می‌خواستم. لحن آیه 
نشان می‌دهد که در آن درباریان اعم از زن و مرد غیرت و ناموس مفهومی نداشته است. به هر حال با اقرار زن عزیز برائت یوسف 
به طور کامل ثابت شد و برای پادشاه و عزیزه ابهامی در برائت بوسف باقی نماند. 
۲- ذلک لیقلم آنی م له الب و له ا بهیی کید الخینین. 
این تتمه سخن یوسف علیه الشلام است چنان که سیاق آیه دلالت می‌کند و طبرسی و دیگران اختیار کرده‌اند «ذلک» اشاره است به 
رد فرستاده پادشاه که فرمود: 
ازجغ الی ریک و در آن «قال» مقدر است یعنی: پوسف گفت اینکه فرستاده شاه را بر گرداندم برای آنست که شاه بداند که من به 
عزیز در پنهانی خیانت نکرده و زن او را به سوی خود نخوانده‌ام و نیز بداند که خدا کید خائنان را هدایت نمی کند و آنها بالاخره 
رسوا می‌شوند همانطور که زن عزیز شد. ممکن است گفته شود: کلام بوسف در اینجا به کلام پادشاه متصل شده مانند و جعلوا 
ار لها و کذلک یعون نمل/ ۳۶ اگر ضمیر «لم اخنه؛ به ملکک بررگردد مراد از عزیز همان پادشاه است. به نظر بعضی این 
آیه تتمه سخن زلیخا است و آن خلاف ظاهر است. 
۳و ما ی تفسی 1 اس مار بالشوء 1 ما رَحع تفسیر أحسن الحدیث ج ۵ ص: ۱۳۹ 
ربّی ان ربّی عُُور رَحیم 
.تمه سخن یوسف است و می‌خواهد بگوید که من در اثر رحمت خدا و لطف او خودم را حفظ کردم و به گناه دست نزدم چون 
در لمآ نوعی استقلال به نظر می‌آید و چون او از مخلصین بود ذا این کلام را گفته است. 
یعنی من نفس خود را تبرثه نمی کنم که نفس به کار بد بسیار وادار کننده است مگر در صورت لطف خدای من. تکرار «ربی» 
حاکی از آنست که مورد رحمت او هستم. لفظ غفور راجع به جبران نقیصه است یعنی غفران خدا نقص نفس مرا جبران کرده است 
اینکه گفته‌اند: آن کلام زن عزیز است درست نیست او معرفت گفتن اين کلام را ندارد. 
۴- و قال امک اتونی بهأتَحلضه ی فلا که قال اک الیوم نبا مکی مین 
در آیه ۵۰ گفته بود که او را پیش من آورید ولی ایندفعه پس از شهادت زنان و زن عزیز می گوید: بیاورید تا او را از خواص خود 


گردانم و چون یوسف آمد و با او سخن گفت: شاه گفت: تو امروز در پیش ما امین مطلق و دارای مقامی هستی چون این سخن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۱۹۲ از ۲۹۵۱۲ 
حکایت از پيشنهاد کار می کرد بوسف فرمود: 
۵-قال اجعلیی علی خزائن لَأض ۳ عفیظ علیم. 
به نظر می‌آید منظور از خزائن انبارهای مصر است که بنا بود در اثر تعبیر خواب یوسف علیه الّرلام ما زاد گندم هفت ساله در آنها 
ذخیره شود و منظور از «الارض؛ ارض مصر است. در مجمع البیان از حضرت رضا صلوات اللّه علیه نقل شده: 
یوسف شروع کرد به جمع آوری طعام» در هفت سال فراوانی گندم را در انبارها ذخیره کرد و چون سالهای قحطی شروع شد 
فروختن آنها را آغاز کرد ... جمله نی عفیظ علیمْ استدلال است به درخواست خودش و فرمود که من نگهدارنده‌ام تفسیر حسن 
الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۴۰ 
از اينکه به اموال خیانتی پیش ار 
۶- و گذلکک مک یوت فی اضر وا مها وت عفاه میت شتا عن تقافر لا تم اهر السفییع, 
این آیه در وقت وارد شدن یوسف به خانه عزیز نیز آمده است «کذلک» » اشاره است به ما وقم گذشته یت | بتضاکی از تسط 
قدرت و وسعت اختیارات یوسف است. اينکه فرموده: نصیبٍ پرَخمتنا من تشاءٌ مشیت و اراده خدا به کسانی تعلّق می گیرد که در آن 
فکر باشند و خود را با نیت خوب و عمل نیک آماده رحمت حق کنند» مشیت خدا به دانشمند بودن آن کس تعلق می‌گیرد که خود 
را در اختیار استاد قرار بدهد از آن طرف خدا بر خود لانزم کرده که پاداش نیک وکاران را ضایع نگرداند» دو جمله: «نصیب- لا 
نضیع» استدلال است بر توفیق و پاداش بوسف یعنی او روی دو قانون مشیت خدا و اينکه اجر نیک وکاران محفوظ است. مورد 
رحمت واقع گردید. 
۷- و جر ال خرة یه لین آمُوا و کائوا ییون 
مقایسه‌ای است ما بین پاداش دنیا و آخرت یعنی پاداشی که اهل ایمان و پاکان در آخرت دریافت می‌دارند از پاداش دنیا بهتر است. 


اشاره است به این که خدا به پوسف در آخرت بهتر از پاداش دنبا خواهد داد. 
نکته‌ها 


خواب و حکایت از خارج: 

از خوایی که یوسف علیه الم لام دید و از خوا: بی که آن دو جوان زندانی دیدند و خوایی که پادشاه مصر دید. به خوبی روشن 
می‌شود که خواب از آینده و از کارهایی که خواهد شد حکایت می کند و از آنها خبر می‌دهد. در اینجا چند مطلب هست اول 
آنکه: 

ظرف خواب و ظرف خارج با هم یک نوع تناسب و هماهنگی دارند مثلا پدر و تفسیر حسن الحدیث. ج‌۵ه ص: ۱۴۱ 

مادر و برادران یوسف در عالم خواب به صورت خورشید و ماه و ستارگان مجسم می‌شوند. و حکومت او به شکل خضوع کردن 
آنهاء یا هفت سال فراوانی به صورت هفت سنبل سبز و هفت سال قحطی به صورت هفت سنبل خشکک وانگهی انبارهای پر از گندم 
به شکل هفت گاو چاق و مردم گرسنه به شکل گاوهای لاغر اینها نشان می‌دهد که روشن بینان می‌توانند از آن تناسب؛ عالم خارج 
را بفهمند. 

دوم: بعضی از خوابهای کابوس هستند مانند خوابهایی که در اثر پرخوری و امتلاء معده دیده می‌شوند يا خوابهایی که شخص در 
بیداری درباره آنها فکر کرده و به نظر آورده است و یا تصادفات و کارهایی که در روز دیده است» اینگونه خوابها که کابوس و 
خوابهای پریشانند» حکایت از آینده ندارند و نمی‌شود روی آنها تکیه کرد اما خوابهایی که جدا از اینهاست از آینده خبر می‌دهند 


و گوشه‌ای از شاخه نبوت و پیامبری هستند» مرحوم حاجی نوری کتابی در چند جلد بنام دار السلام در زمینه خواب و خواب دیدن 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۹۳ از ۲۹۵۱ 
نوشته و نمونه‌های بسیاری از خوابها که حکایت از آینده کرده‌اند آورده است. خوابهایی که انسانها دیده‌اند و از آینده خبر داده‌اند 
فوق حد و حصر است. کابوسها خوابهای شیطانی و از خلاقیت مغز آدمی است لین خوابهای صحیح خواب رحمانی و از جانب 
خدا و ملائکه است. 
در کافی از حضرت صادق صلوات الله علیه نقل شده: 
الرویا علی ثلائةٌ وجوه بشارة من الله للممن. و تحذیر من الشیطان و اضغاث احلام؛ 
(بنقل از تفسیر صافی) نا گفته نماند: خوابهایی را که در قرآن کریم ذکر شده در ذیل آیه و ما عجعلٌا الوا التی یناک ... اسراء/ ۶۰ 
در بخش نکته‌ها نقل کرده‌ايم. 


تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۴۲ 
[سوره بوسف (۱۲): آیات ۵۸ تا ۶۶] 
اشاره 


و جاء وت شلوا یه فعرقهم و هم له کون (۵۸) و نا هم بجهازیم قال نی بخ لکم ین آییکم آلاترزن ی 
آوفی الیل و نا یز تین (۵0) نم تأثونی هد کل لکم جنیی ول تون (۶۰) توا ثرا باه ناوت (۶۱) و 
لاجر بایغ فی الم ترفرتا 3 ری آخم للم رچشوق (1 

لا رجقوا الی یه قالوا با آبانام یع من الکتیل فاسل معنا آخانا تکتل و حون (۶۳) تال نکم علیه لا کما آمشکم 
علی یه ین بل مالهُ یو حافاً و و آوعم م الراحمین (۶۴) و لا و تباث هم لوا ابا ما ی 
مذه بضاعتّنا رد این و تمیز هن وت آخانا و تزداة کل بعیر ذلکک یل بیتیز (۶۵) قال ن یله معکم عثی نون موی ین 
له یی به بل آن بُحاط بکم تا موه مهم قالٌ ال علی ما ول وکیلْ (۶ع) 

تفسیر حسن الحدیث» ج‌۵ ص: ۱۴۳ 

۸- برادران یوسف به مصر آمدند و بر یوسف وارد شدند» بوسف آنها را شناخت ولی آنها او را نشناختند. 

4- و چون آنها را به اطعامشان آماده کرد گفت: برادری که از پدر خویش دارید پیش من آورید مگر نمی‌بینید که من پیمانه را 
تمام می‌دهم و بهترین پذيرای بی کنند گانم؟ 

۰- اگر او را پیش من نیارید نزد من پیمانه ندارید و محترم نمی‌شوید. 

۶۱- گفتند: او را از پدرش خواهیم خواست و این کار را خواهیم کرد. 

۲ و به غلامان خود گفت: پولشان را در بارهایشان بگذارید شاید پس از برگشتن پیش کسان خود آن را بشناسند و شاید بازهم 
بيایند. 

۳- همین که پیش پدر باز گشتند گفتند: ای پدر پیمانه از ما منع شده برادرمان را با ما بفرست که پیمانه بگیریم و او را حفاظت 
من کنو 

۴ یعقوب گفت: آیا درباره او بر شما مطمئن باشم بدان صورت که از پیش درباره برادرش مطمئن شدم خدا بهترین حافظ و 
ارحم الراحمین است. 

۵- و چون متاع خود باز کردند سرمایه‌شان را دیدند که به آنها برگشته است گفتند: ای پدر غیر از این چه می‌خواهيم این سرمایه 
ماست که بر گشته (با آن به خرید مجدد می‌رویم) به خانواده خود طعام می‌خریم» یک بار شتر اضافه می‌کنيم که آن کیل آسانی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۹۱۶ از ۲۹۵۲ 


۶- یعقوب گفت: هرگز او را با شما نخواهم فرستاد مگر آنکه سوگند اکید یاد کنید که او را برگردانید چون سوگند اکید یاد 
کردند گفت: خدا بر آنچه می‌گوئیم گواه است. 


کلمه‌ها 


جهزهم: جهاز: شیء آماده شده. تجهیز: آماده کردن جَهْرُهُمْ بجهازهم آنها را با متاعشان آماده کرد. طبرسی فرموده: «جهاز البیت: 
متاعه». تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۴۴ 

وش ون کردق ین است ای ارقی الک نداعم که ماد راو انوا مقس کم 

کیل: پیمانه و پیمانه کردن. منظور از کیل در آیات طعام پیمانه شده است اگر گوئیم: «کلته الطعام» یعنی طعام را با پیمانه به او دادم 
و اگر گوئیم: کتلت علیه» یعنی از او کیل گرفتم «نکتل»: کیل می‌گيريم. 

مترلین؛ نازل کنند گان یر الْترلیَ؛ بهترین پذیرایی کنند گان. 

نراود: رود: خواستن و طلب کردن. مرا ع آباة: به زودی می‌خواهيم او را از پدرش. در گذشته گفتيم تکرار و ادامه در آن 
ملحوظ است. 

فتیان: فتی: غلام جوان. جمع آن فتیان است. 

بضاعتهم: بضاعت: سرمایه (یوسف/ )۱٩‏ منظور از آن در آیه قیمت جنسی است که از یوسف می خریدند. 

رحال: رحل: ظرف. مانند خورجین و انبان جمع آن رحال است منظور از آن در آیه ظرفهایی است که در آن گندم حمل 
می کردند» در آیه ۷۶ به جای؛ اوعیه آمده است که به معنی ظرفهاست. 

نمیر: میره: طعام. «مار عیاله: اتاهم بمیر- تمیرألنا یعنی به خانواده خود طعام می آوریم. در مجمع فرموده: میره طعامهایی است که 
از شهری به شهری حمل می‌شود. 

بعیر: بعیر به معنی مطلق شتر است اعم از نر و ماده چنان که جمل شتر نر و ناقه شتر ماده است. ظاهرا «ابل» نیز مانند بعیر است. 

موثی: وثوق» ثقه: اعتماد. وثاقه: محکم و ابت شدن. «موثق» و و میثاق: پیمان اکید و پیمان اطمینان آور. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۵ه ص: ۱۴۵ 

لتاأتننی: یعنی حتما می آورید او را به من. آن در اصل «لتأتوننی» است. 

وکیل: شاهد و حافظ. 


شرحها 


در این آیات آمدن برادران به مصر برای بردن طعام و شناختن یوسف آنها راء نقل شده است. خلاصه آن چنین است: چون سالهای 
قحطی در مصر و اطراف آن شروع شد. یوسف که انبارها را پر کرده بود فروختن طعام را آغاز کرد برادران قحط زده یوسف برای 
خریدن طعام از کنعان به مصر آمدند و بر محضر یوسف وارد شدند. یوسف آنها را شناخت ولی آنها یوسف را نشناختند و احتمال 
هم نمی‌دادند که یوسف چاه انداخته شده به آن مقام برسد (خدا می‌داند که یوسف با دیدن آنها چه طوفانی در دلش به وجود آمد 
اما ایمان و تقوی نفس او را مهار کرده بود) یوسف خود را بآنها معرفی نکرد و چون بارهایشان را آماده کرد گفت: وقت آمدن 


پرادر پدری خود را پیش من آورید» نمی‌بینید که من طعام را کامل می‌دهم و از واردان خوب پذیرایی می‌کنم؟. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۱ صفهه ۱۱۹۵ از ۲۹۵۲ 
اگر وقت آمدن برادرتان را نیاورید نه به شما گندم می‌فروشم و نه احترام می‌کنم گفتند: حتما او را از پدرش خواهیم خواست و 
این کار را خواهيم کرد آن گاه یوسف به غلامان خود گفت: پولی که برای گندم از آنها گرفته‌اید در ظرفهایشان بگذارید شاید 
پس از برگشتن» اين کار سبب تشویق آنها باشد و برگردند آنها پس از بررگشتن به پدرشان گفتند: بار دیگر وزیر مصری به ما 
طعام نخواهد فروخت مگر آنکه برادرمان را با ما بفرستی در آن صورت یک بار شتر نیز زیاد طعام خواهیم آورد. یعقوب علیه 
الترلام گفت: آیا درباره بنيامین به شما اعتماد کنم همان اعتمادی که درباره برادرش یوسف کردم!؟! تفسیر حسن الحدیث ج۵ 
ضو ۲۳۴ 
پس از این گفتگو چون بارها را باز کردند قیمت گندمها را در میان انبانها پیدا کردند گفتند: پدرجان دیگر چه می‌خواهيم این 
شاهد صدق وزیر است که قيمت‌ها را نیز بر گردانده است یعقوب گفت: برادرتان را هررگز با شما نخواهم فرستاد مگر آنکه پیمان 
محکم خدایی به بندید که او را به من بر گردانید مگر آنکه بلای آسمانی پیش بياید آنها پیمان بستند» یعقوب گفت: خدا بر اين 
یمان شاهک استة: 
۸و جاء وه وشت منوا علیه فعوفهع و مغ له ملکرون. 
گویند چون قحطی شروع شد یعقوب به فرزندان خود فرمود شنیده‌ام در مصر طعام می‌فروشند و فروشنده مرد شایسته‌ای است» 
فتاه اه اه مک ریم گنای هقرف کف امه از ون پرست عهسسا تا روز ار از تست سال برد 
پوسف هفت سال در زندان مانده بوده هفت سال بعد از خارج شدن گندم جمع کرده بود و قبلا نیز اقلا هفت سال در خانه عزیز 
مانده و جوان شده بود» به هر حال بوسف آنها را شناخت در حالی که آنها یوسف را نمی‌شناختند. 
٩‏ و ما جر بجهازجم قالاونی بخ کم ین آپیکع آلا ترزن آنی آوفی الکیل و آن یز المنرلن. 
برست کی هو ری اد بات را رود توت یکاش از کم مد اهر ادن داره فیس زا 
یوسف با آنها گفتگو کرده و آنها گفته‌اند یازده برادريم یکی پیش پدرمان مانده است. آن گاه یوسف وانمود کرده که به دیدن او 
علاقه‌مند است حتما باید او را بیاورند و گرنه به آنها گندم نخواهد فروخت. تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۴۷ 
تهدید کرد که اگر او را نیاورید طعام به شما نخواهم فروخت و مقرب نخواهید بود و به حضور من بار نخواهید یافت. منظور از 
کیل طعام پیمانه شده است. عیاشی از حضرت باقر علیه الشلام نقل می‌کند: پوسف به آنها گفت: شنیده‌ام دو برادر پدری هم دارید» 
گفتند آری. بزرگتر آن دو را گ رک خورد و کوچکتر پیش پدرمان است که به او علاقه‌مند است و از خودش کنار نمی کند یوسف 
گفت: من دوست دارم که او را نیز با خود بیاورید. 
۱ قالوا نراد له آباة وا فاعلوت. 
یعنی او را از پدرش مکرر می‌خواهيم که با ما بفرستد و ما به گفته تو عمل خواهیم کرد. ظاهرا جمله اخیر تأ کید صدر آیه است؛ 
گرچه آمدن بنيامین سبب کثرت حزن یعقوب می‌شد ولی چاره‌ای جز از آن نبود و رحمت بعدی در آن بود. 
۲- و قال لفثینه الوا بضاعَتَهم فی رحالهم له یغرفوتهااذا الوا الی فلع للم بیجقون. 
از آیه کاملاروشن است که یوسف علیه ال لام می‌خواسته آنها را تشویق کند تا برگردند و برادرشان را نیز بیاورند» منظور از 
بضاعت متاعی است که در مقابل گندم پرداخته بودند و مراد از رحال انبانها و خورجین‌هایی است که در آنها طعام حمل 
تین گر تا 
۳- لا رجفوا الی آببهم قالوا يا بان میع میا الکیل قاَسلْمعنا آخانا تکتل و له لحافظون. 


این گزارش وضع مصر است به محضر یعقوب علیه ال لام که ایندفعه طعام آوردیم ولی بار دیگر از آوردن طعام ممنوعیم مگر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۱۹۶ از ۲۹۵۱۲ 
آنکه بنيامین را با خود ببريی آن گاه تفسیر حسن الحدیث. ج۵ ص: ۱۴۸ 
گفتند: او را با ما بفرست تا با بردن او طعام بخریم و سپس با دو تاکید گفتند: 
که او را حفظ خواهیم کرد. 
تلم تک ی کم کم عی یه نزاخ عم بل 

یعنی اطمینان من به شما درباره بنيامین مانند اطمینان من است درباره پوسف که فائده‌ای نداشت و در آنجا نیز گفتید: و ابا 
اون ولی در عوض پیراهن خونین او را برای من آوردید آن وقت فرموده: فلُ کر حافظاً حدا بهتر حافظ است نه شماء باید به 
خدا اطمینان کنم نه به شما که او ارحم الراحمین است. به من ضعیف رحم می کند و فرزندم را مصون می‌دارد «حافظا» تمیز است از 
(خیر) بعنی: خدا در نگهداری از شما بهتر است. 
۵- و لها توا مَتاعَهُم جوا بضاعَتهع رد [لیهم قالوا يا آبانا ما بغی هذه بضاعینا رت الینا و لمیر قلنا و تشفظ آخانا و ند 
تهدید یوسف در نفروختن طعام به قدری کوبنده بوده که پیش از باز کردن بارها اول به پدرشان آن را با زگو کرده‌اند» حق هم 
داشتند زیرا در آن قحطی اگر مصر به آنها طعام نمی‌فروخت بیچاره می‌شدند چنان که بار سوم که پیش بوسف باز گشتند گفتند: 
نآلا الدٌ جمله «ما نبغی» برای آماده کردن یعقوب است تا با رفتن بنيامین موافقت کند یعنی پدرجان چه می‌خواهیم بهتر از 
این که هم طعام آوردیم و هم قیمتی که پرداخته بودیم به ما پس داده است. 
و نمی نا عطف است به رد انا که تقدیرش چنین است: «هذه بضاعتنا ردت الینا فنستظهر بها و نمیر اهلنا ...» یعنی اين سرمایه 
ماست که به ما بر گردانده شده با آن به خریدن مجدد کمک میگیریم و برای خانواده خود تفسیر حسن الحدیث. ج‌۵ ص: ۱۴۹ 
طعام می‌آوریم برادرمان را نیز حفظ می‌کنيم و یکک بار شتر طعام زیاد می‌خریم که برای هر نفر یکت بار شتر می‌فروشند ذلکک کل 
کت( 
تا یک بار شتر اضافه شود. 
۶ع- -قال ن أزبلة معکم نی تون مویقاً من له یی به لا آن بُحاط بکم تلا موه مهم قال له علی ما ول وکیل. 
از قرار معلوم استدلال پسران آن حضرت را قانع کرده است لذا با اکراه و تشویش خاطر به رفتن بنيامین حاضر شده ولی از آنها 
خواسته که پیمان اکید بدهند و سوگند محکم بخورند که بنيامین را صحیح و سالم بررگردانند جمله لآ بُحاطٌ یم استثاء است 
یعنی مگر اینکه بلائی شما را احاطه کند و قدرت از دستتان برود و نتوانید او را بیاوربد و چون آنها پیمان اکید و اطمینان آوردند 
یعقوب گفت: خدا بر آنچه گفتم و گفتید شاهد است و در صورت تخلف شما را کیفر خواهد داد یا اینکه: خدا بر آنچه می‌گوئیم 
کار ساز است اوست که می‌تواند اسباب را فراهم کند تا شما فرزندم را سلامت برگردانید و در تخلف از شما انتقام کشد 


تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۵۰ 
[سوره بوسف (۱۲): آبات ۶۷ تا ۸۳] 
اشاره 


و قال با یی لا لوا من باب واحد و اذلوا م ین آواب مر و ما آغْنی علکم ین له ین شین ان کم له یه تک 
0 با ۳ 
قضاها و هلو علم لما علَناة و لک أَکتر لاس لا یلمون (۶۸) و لا لوا علی وش آوی یه أحاة قال ای آنا وک لا 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۲86060 0۱۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۱۹۷ از ۲۹۵۱۲ 

بش بما کاوا یعون (۶4 فلا جهرُمْ بجهازمم جع السَقاية فی زخل آخبه تمد مود یه العیز نکم لسارقون (۷۰ قالوا و 
با عیهع ما اتقو(« 
قاوا فد ُواع ملک و من جاء به حفل بر و نا به زیم (۷۷ قالُوا له علعئم ماجنا یت فی اض و ماک سارقین 
۸۳ قاُوا قما اه ان کم کاذیین (۷۳ قالا جوم وج فی رخ هو جراوْة کذلک نجزی الاییین (0۷۵ نب بأزعیهع بل 
وعاء جیهم اتخرجها ین وعاء آخیه ذلکت کذنا #وشت ما کاق لخد اه فی چین الک الا آن شاه ال رجات من 
شاه وق کل فی جلم عم (0۶ 
تلو ان پشرق فد سوق آخ 1 له من یل رها یوشت فی تیه ول یدها له قال شم و مکان و ال عم بما تون (۷ قالوا ی 
ها الخزیژ اد ] با میخاً کبیرا خذ آعتنا مها راک من المخینین (۷۸ قال مَعاد له آن لام وجذنا متاعنا هب 
طالمون (۷۹ فلا توا مه خلضوا تیا قال کبیزشم مغ تاد اک شذ مد علیکم موق من له وین بل مارم فی 
ُوشف لن آبرح اأض عرئی یادن لی آبی آو بشکم ال لی و و یز الحاکمین (۸۰) ازجفوا الی آبیکخ وا یا آبانا الک 
سرق و ما شهذنا ال بما علعنا و ماک لیب حافظی (۸۱) 
و شئل امه یی کنا فیها واعیز الّی فلا فیها و ان لصادقون (۸۲) قال بل وت کم سکم آفرا قصیه جمیل عسی ال آن بأیینی 
بهغ جمیعاً اه مر ال یم ليم (۸۳) 
تفسیر حسن الحدیث» ج‌۵ ص: ۱۵۱ 
۷- یعقوب گفت: ای پسران من از یک دروازه به شهر وارد نشوید و از دروازه‌های مختلف داخل شوید من با این گفته. شما را از 
خدا بی‌نیاز نمی کنم» فرمان خاص خداست بر او اعتماد کردم» اعتماد کنند گان به او اعتماد نمایند. تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: 
۱۵۲ 
۸- چون از محلی که پدرشان گفته بود داخل شدند آن گونه داخل شدن آنها را به هیچ وجه از خدا بی‌نیاز نمی کرد مگر اینکه 
آن گفته آرامشی بر یعقوب بخشید او به آنچه ما تعلیم داده‌ايم داناست ولی بیشتر مردم نمی‌دانند. 
4۹ وقتی که بر یوسف داخل شدند برادرش را بنزد خود کشید و گفت: من برادر تو هستم در مقابل آنچه می‌کرده‌اند محزون 
مباش. 
۰- چون آنها را با متاعشان آماده کرد پیمانه را در انبان برادرش گذاشت آن گاه اعلام- گری ندا کرد که: ای کاروان شما 
دزدان هستید. 
۱- به اعلام که وی کرفهاد کوقیل: چه چیز گم کرده‌اید؟ 
۲- گفتند: پیمانه پادشاه را گم کرده‌ايم هر که آن را بیاورد یک بار شتر برای اوست و من به آن ضامنم. 
۳- گفتند: به خدا قسم دانسته‌اید که ما نیامده‌ايم تا در مصر افساد کنیم و ما دزد نبوده‌ایم. 
۴- گفتند: اگر معلوم شود که دروغگونید سزایش چیست؟ 
۵- گفتند: سزای آن کسی است که سقایه در بر او پیدا شده است. خودش سزای سرقت است دزدان را چنین سزا می‌دهیم. 
۶- یوسف اول شروع کرد به ظروف برادرانش آن گاه سقایه را از انبان برادرش خارج کرد این چنین به یوسف تدبیر آموختیم 
او را نمی‌رسید که برادرش را در قانون پادشاه بگیرد مگر آنکه خدا بخواهد. آنکه را بخواهيم درجه‌هایی بالا می‌بریم و بالای هر 
دانا دانایی هست. 
۷- گفتند: اگر این دزدی کرده برادرش نیز پیشتر دزدی کرده بود. یوسف این سخن را در ضمیر خود پنهان کرد و به آنها چیزی 
نگفت و گفت شما موقعیت بدی دارید خدا به آنچه وصف می کنید داناست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۹۸ از ۲۹۵۱۲ 
۸- گفتند: ای عزیز او را پدر پیر و محترمی است یکی از ما را به جای او بگیر که ما تو را نیک وکار می‌بينيم. 
۹- گفت: پناه بر خدا که بگیریم مگر آن کس را که متاع خود را پیش او یافته و گرنه ستمکاریم. تفسیر حسن الحدیث ج۵ 
۱۵۳ 
۰- وقتی که از یوسف مأْیوس شدند نجواکنان خود را از مردم کنار کشیدند بزرگشان گفت: آیا نمی‌دانید که پدرتان از شما 
پیمان اکید گرفته است و از پیش چه تقصیری درباره یوسف کرده‌اید» من از اینجا خارج نمی‌شوم مگر آنکه پدرم اذن دهد یا خدا 
حکمی بکند که او بهترین داورانست. 
۱- ب رگردید به سوی پدرتان و بگونید: پدر فرزندت سرقت کرد ما فقط به آنچه می‌دانستيم شهادت دادیم و ما به غیب دانا و 
حافظ نبوده‌ایم. 
۲- بپرس از شهری که در آن بودیم و از کاروانی که در آن آمديم ما راستگويانيم. 
۳- گفت: نه ضمیرتان کار خطرناکی را بر شما خوب وانمود کرده است» صبر بی شکایت بهتر است. شاید خدا همه را به من 


ب رگرداند که او دانا و حکیم است. 
کلمه‌ها 


یا بنی: یعنی ای پسران من. اصل آن بنوی بود» چون حالت نصب آن با یاء آید یاء آن در یاء متکلم ادغام شده است. 

تبتشس: بس حزن و اندوه ابتئاس: محزون شدن و جلب حزن «لا تبتشس» محزون مباش. 

سقایه: سقی: آب دادن. سقایه: ظرفی که با آن آب می‌دهند مراد از آن در آیه پیمانه است» گویی مشربه را پیمانه کرده بودند» 
چنان که در آیه ۷۲ صواع آمده است و به معنی پیمانه می‌باشد. 

موذن: اعلالم کننده. اذان و تأذین: اعلام کردن أَذوَ نََذْ: اعلالم کننده‌ای اعلالم کرد علم یکی از معانی اذن است. اذان از آن 
می‌باشد. 

العیر: عیر: کاروان. طبرسی فرموده: در اصل کاروانی است که از خرها تشکیل می‌شود. سپس به هر قافله عیر گفته‌اند. به نظر راغب 
تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۵۴ 

آن اسم مردان و شتران است. 

تفقدون: فقد: گم شدن و گم کردن. آن از عدم اخص است که پیوسته بعد از وجود باشد ما ذا تَفقذون: چه چیز گم کرده‌اید. 
حمل: (بکسر- ح): بار ظاهری مانند باریکه بر دوش گیرند و آنچه در باطن حمل می‌شود مانند فرزند در شکم» آب در ابره حمل 
بفتح اول گویند. 

زعیم: زعم: قول باطل و دروغ. زعیم: عهده‌دار و ضامن. رئیس را نیز زعیم گویند. راغب گوید: علت این تسمیه آنست که در نظر 
مردم سخن ضامن و رئیس محتمل الکذب است. 

اوعیتهم: وعاء: ظرف جمع آن اوعیه است. وعی به معنی حفظ است. که متاع در ظرف حفظ می‌شود. 

کدنا: کید: حیله و تدبیر. کذنا لیوسّف تدبیر کردیم و تدبیر آموختیم برای بوسف. 

شیخا: پیر. گویند از چهل سالگی. به قولی از پنجاه به قولی از پنجاه و یک تا آخر عمر و به قولی تا هشتاد سالگی است. 

معاذ اه عوذ: پناه بردن. معاذ مصدر میمی است. نصب آف برای مفعول مطلق بودن است یعنی: «اعوذ ال معاذا). 

استیكسوا: یأس: نومیدی. همچنین است استیثاس. «استیتسوا»: یعنی نومید شدند. 

خلصوا: خلوص: صاف و بی خلط شدن «خلصوا: از دیگران جدا شدند. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
نجیا: نجوی راز و راز گفتن. «نجی»: نجوی کننده. واحد و جمع تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۱۵۵ 
قرو ان تکسان: 
موثی: پیمان اکید و س وگند اطمینان آور. به آیه ۶۶ رجوع شود. 
فرطتم: فرط: تقدم و پیش افتادن. افراط: تجاوز بیشتر. تفریط: کوتاهی و تقصیر بیشتر «فرطتم»: کوتاهی و تقصیر کردید. 
لن ابرح: برح کنار شدن. «برح الرجل براحا: تتحی عن موضعه؛ لفظ «لن» برای نفی ابد است «لن ابرح» هرگز کنار نمی‌شوم» چون 
نفی با نفی مفید اثبات می‌باشد. 
قریه: شهر. قرء و قری در اصل به معنی جمع کردن است. شهر را از آن قریه گویند که مردم را در خود جمع کرده است در قاموس 
آمده: 
«القریة: المصر الجامع» به شهر کوچک و روستا نیز اطلاق می‌شود. 


سولت: تسویل: خوب وانمود کردن و آسان کردن (رجوع به آیه ۱۸) 
شرحها 


در تعقیب ماجرای پرمایه یوسف علیه الترلام در اين آیات می‌خوانیم: یعقوب پس از آنکه اجازه داد» بنيامین را با خود ببرند فرمود: 
پسرانم وقت ورود به شهر از یک دروازه وارد نشوید و از دروازه‌های متعدد وارد شوید این برای آن بود که از چشم بد در امان 
باشند البته با اذن خدا. چون به مصر آمدند بوسف بنيامین را پیش خود کشید و به او گفت: من برادر تو هستم آنچه اینان می کنند 
از آن محزون مباش. آن گاه که بارهای آنها را آماده کرد و پیمانه گندم را در بار برادرش بنيامین گذاشت وقت حرکت کاروان؛ 
غلامان یوسف دیدند تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۵۶ 

پیمانه نیست» فکر کردند اهل کاروان آن را دزدیده است. لذا یک نفر از آنها فریاد کشید: ای اهل کاروان شما دزد هستید. 

به دنبال اين ند برادران پوسف گفتند: چه چیز گم کرده‌اید؟ منادی گفت: پیمانه پادشاه را گم کرده‌ايم هر که آن را بیاورد یک 
بار شتر گندم پاداش خواهد گرفت. گفتند: به خدا ما برای فساد به اینجا نیامده‌ایم و ما از اول دزد نبوده‌ایم. 

منادی گفت: اگر بعد از تحقیق معلوم شد که دزدی کرده‌اید با شما چه معامله کنیم؟ گفتند: در قانون ما خود دزد را به جای سرقت 
باژذاشت :می کنند وامی گی‌ندا گر ثایت شود که از ما دزدی کرده است او را بکیر یه 

نس از این گفعکنو نوسف اول بارهای بر آدرانش کاوش کرذسیس ییماله را از بار برادرش رون آورده این تذیر زا شا به از 
آمتوشته بود زیر در قانون مملکت مصر تم تواتست براذرشن زا بگیرده آنها چون این بدیدند. کفتد: اکر این دزدی کرده است 
برادرش نیز پیش از این دزدی کرده بود» بوسف از این نسبت ناراحت شد ولی عکس العمل نشان نداد. 

آن گاه گفتند: ای عزیز او پدر پیر و محترمی دارد یکی از ما را به عوض او بگیر که آدم نیک و کاری هستی؟ یوسف گفت: پناه بر 
خدا که آدم بی گناه را به جای گناهکار بگیریم و از ستمکاران باشیم. 

آنها چون از قبول یوسف مأْیوس شدند نجوی کنان از دیگران کنار کشیدند برادر بزر گشان گفت: آیا نمی‌دانید که پدرمان از ما 
عهد اکید گرفته است تا بنيامين را بررگردانيم» آیا به یاد ندارید که قبلا درباره یوسف چه اشتباهی کرده‌ایم؟ 

من از این محل خارج نخواهم شد مگر آنکه پدرم اجازه دهد شما پیش پدر بر گردید و بگونید: پدر جان پسرت دزدی کرد او را 
گرفتند ما قول داده تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۱۵۷ 

بودیم ولی عالم به غیب نبودیم اگر از ما باور نداری از اهالی شهر و از کاروانی که در آن باز گشته‌ايم پپرس. کاروان به کنعان 


آمد. یعقوب پس از شنیدن توضیح فرزندانش گفت: کار بزرگی را ضمیرتان خوب وانمود کرده است» صبر بهتر است امید است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۰۰ از ۲۹۵۱ 
۱۳ وم اب 
۷- - و قال یا ی لا لوا ین باب واجبٍ و اسلا ین آواب مر و ما نی علکم مق له من شنم ان الشکم ال له یه توکنث 
و علیه یت کل مت وکلون. 
معلوم می‌شود که آنها جوانان خوش قد و قواره و دارای تناسب اندام بوده‌اند و یعقوب از چشم بد بر آنها ترسیده و فرموده است که 
از دروازه‌های متعدد وارد شوید تا شما را یک جا نبینند» و چون در این سخن یک نوع استقلال و توجه به اسباب بدون در نظر 
گرفتن مشیت خداوند به نظر می‌رسید لذا اضافه کرد و سم تا ای ی » فرمان تأثیر اسباب خاص 
خداست. من بر او اعتماد دارم و همه اعتماد کنند گان به او اعتماد کنند. جمله اخیر نتیجه ان الم ال له است یعنی حالا- که 
دستور و فرمان تأثیر اسباب دست خداست پس باید به او اعتماد کرد و از او خواست. 
۶۸- و ما لوا من عیث أَمرمُم وم سا کال یی عنهم من له من شین اجه فی تفس یِعْقوبَ قضاها و اه لو علم لما 
من و لک أَکر الّاس لابلمون. ۱ 
منظور از «حیث» مکانها و دروازه‌های متعدد است. فاعل «ما کان» کلمه دخول است که از «دخلوا» فهمیده می‌شود «الا- حاجه» 
تقدیرش "الا کان قوله حاجهُ فی نفس یعقوب» علی هذا منظور از حاجت دفع اضطراب قلب از یعقوب است. یعنی: آن گونه داخل 
شدن آنها را از خدا به هیچ وجه ف‌تناز نمی کرهه تقسیر اخسرم الحدیث. ج ۵ ص: ۱۵۸ 
ون تن برای آرامش قلب بود که به آن رسید و حاجت خود را با آن گفته برآورده نمود. 
میت بت گفته: «الا» به معنی «لکن» و استثناء منقطم است. به نظر بعضی مراد از حاجت باز آمدن یوسف و بنيامین بود و 
فاعل «قضاها» تیگ ایک هط مار سب ات ان آیه و آیه قبل سخن از باز آمدن آن دو نیست؛ جمله و هلو عم 

. استدلال است به صدر آیه که توا کات اسان اوقت تا ری تارفن نت اه مفعول «علم» است و می‌شود 
لام آن برای تعلیل باشد یعنی یعقوب عالم به این کارها بود به عّت تعلیم خدا اما بسیاری از مردم نمی‌دانند و فکر می‌کنند که 
یعقوب نظرش تأثیر آن اسباب بدون اراده خدا بود. 
4- و ما لوا علی بُوشت آوی یه أَخاة قال ای آنا وک فلا مش بما کائوا یوت 
اش یله یی اووابه‌ ری کل و در کار خرف تماق دانه بخ قال ای انا اخو کم تقاق من ده او قبرل شم 
سخن برای بنيامین که عزیز برادر او است مشکل بود لذا با چند تأکید فرموده: ایآ وک یعنی شکی در اين نداشته باش که من 
برادر تو هستم ثانیا معلوم می‌شود که اين مطلب را در غیاب برادران اظهار داشته است نه در حضور آنهاء فاعل «کانوا- یعملون» 
اخوه است یعنی آنچه در گذشته برادرانمان از توهین و شتم و حسد درباره من و تو می‌کردند محزونت نکند» از جمله: وسّف و 
هب الی آیینا با که در آیه هشتم گذشت روشن می‌شود که یوسف و برادرش هر دو مورد حسد و توهین و بی‌مهری 
پرادران بوده‌اند گویند ممکن است فاعل هر دو فعل «غلمان» باشد یعنی آنچه غلامان من می کردند محزونت نکند که آن تدبیری 
است برای تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۵۹ 
نگهداشتن ثو در نزد من اما این درست نیست زیرا در آن وقت هنوز غلامهای بوسف کاری نکرده بودند. 

۰- ناجرم بجهازمم جعل الشقایاً فی رخل آخيه تمد من ها یز کم سارون. 
از آیه کاملا. روشن است که پیمانه را یوسف در بار برادرش گذاشته است ولی یوسف به آنها نگفته است که شما دزد هستید تا 
بگونیم یوسف چرا دروغ گفته و يا این دروغ از روی مصلحت بوده است. قرینه حال دلالت می‌کند که غلامان یوسف دیده‌اند 
پیمانه مفقود شده و اطمینان پیدا کرده‌اند که اهل کاروان آن را دزدیده‌اند چون کسی دیگری در آنجا نبوده است لذا یکی از آنها 
فریاد کشیده که پیمانه را شما دزدیده‌اید. معلوم می‌شود که پیمانه قیمتی بوده است. غلام از فقدان آن ترسیده و گفته است هر که 
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۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۲۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
آن را بیاورد یک بار شتر گندم جایزه دارد. 
۱- قالوا ونوا علیهم ما ذا تفْقدوت. 
تاوفی فا برای حال است» معلوم می‌شود که این ندا بعد از حرکت کاروان بوده است؛ منظور از «علیهم» بوسف و غلامان 
اوست یعنی برادران یوسف در حال رو کردن به آنها گفتند چه چیز گم کرده‌ابد «تفقدون» برای حال است یعنی اکنون مفقود 


یت 
۲-قاواَْعذ ضواغ الک و لمَنْ جاء به حفل بعیر و آنابهزعيم. 

در ذیل کلمه صواع گفته شد که آن به معنی پیمانه است و از تعبیر سقایه فهمیده می‌شود که با آن آب هم می‌خورده‌اند عیاشی از 
امام باقر علیه الشلام نقل کرده 

«قال صواع الملک الکاس الذی یشرب منه؛ 

احتمال دارد جمله و لْمَنْ جاء به .. 

از یوسف علیه الشلام باشد که او می‌توانست این قول را بدهد در این صورت غلامان تفسیر حسن الحدیث؛ ج‌۵ ص: ۱۶۰ 
گفته‌اند: پیمانه گم شده است یوسف برای آوردن آن جایزه معین کرده است. 

۳-قالو الق عم ما جنا ید فی الَض و ما نا سارقین. 

در المیزان فرموده از لد عمتمْ ... که به لفظ ماضی آمده به نظر می‌آید که وقت وارد شدن به مصر آنها را تفتیش کرده و فهمیده 
بودند که آنها جاسوس و نظیر آن نیستند» به هر حال برادران پوسف قسم خورده‌اند که ما برای افساد به مصر وارد نشده‌ايم وانگهی 
دزدی در ما سابقه نداشته است. 

۴- قالّوا قما جرا ان کم کاذبین. 

به نظر میآید که این سوال را یوسف به آنها تفهیم کرده است تا راهی برای نگهداشتن برادرش باشد زیرا آن در قانون مصر نبود 
چنان که خواهد آمد. 

۵- قالوا جرا من وج فی زخله هر راو کذلک نجزی الظالمین. 

یعنی کیفر دزدی خود دزد و برده شدن اوست و ما اینگونه ظالمان را چنین کیفر می‌دهیم شاید منظور گرفتن و حبس کردن باشد 
در صافی از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

«یعنون السنه التی کانت تجری فیهم ان بحبسه» 

در عیاشی از امام باقر علیه الشلام نقل شده: 

حکومت در بنی اسرائیل آن بود که هر کس دزدی می‌ کرد در مقابل آن برده می‌شد. لفظ «جزائه» مبتداء و لفظ مَنْ وّجد فی رَخله 
خبر آن و جمله فَهُو اوه جمله مستقل و برای تأکید مثلا- می گوتیم: سزای دزد قطع دست است این سزای او. الف و لام ظالمین 
برای عهد است یعنی آنها که بواسطه دزدی ظالم شده‌اند. 


2 


۷۶ ۷یا هم قبل وعاء هنم اخرجها ین وعاء أخبه کذلکک کذنا لوشت ما کا لا أحاه فی دین الملکک الآ بشاء 
له تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۱۶۱ 

معلوم می‌شود که تفتیش به وسیله یوسف انجام شده است و کاوش در انبانهای برادران برای آن بوده که قضیه کاملا طبیعی نشان 
داوم ره لفط لک ری ان مضه کی ره کارها اماب تیف تین ما ماو در بای ار سای و 
باشیم بلکه باید آن را ملاکك گرفته و بجواز اینگونه کارها اگر مصالحی در میان باشد فتوی بدهیم اینکه خدا می گوید: ما اين تدبیر 


را به یوسف یاد دادیم دیگر جای سخن ندارد» مهم تشخیص مصالح و ملاکهاست و نیز معلوم می‌شود که در قانون مصر گرفتن و 
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۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
حبس يا پرده کردن دزد نبوده است و یوسف آنها را طبق قانون خود مجازات کرده است. من اطمینان دارم که یوسف این جریان را 
پنهانی به بنيامین گفته است تا در آن موقع ناراحت نباشد لل آن یَشاء ال نشان می‌دهد که مشیت خدا آن بود که یوسف به آن 
یت سا 
ترتع قوجات من تشاء و وق کل ذی علم ليم 
این جمله نهک کف کت کر شش .. است و امتنان خداست برای نوسف. که او را بر دیگرآن و بر پرادرانش بر تری داد نجمله 
وق کل ذی علم علیم در عین حال که می‌رساند علم و عالم حد یقف ندارد اشاره به تدبیر عالی بوسف است در نگهداشتن 
برافرش و تطییق با قالون عبر آن ووژ: 
۷-قالوا ان بشرق فد سرق آخ له من قبل قأسرّها بوشف فی تیه و لم هدما هم ال مر مکانً و ال عم بما تصفُون. 
این جمله و اين اّهام حاکی از تحشر و ناراحتی آنها از این پیشامد است و نیز تبرئه خودشان است یعنی اگر این دزدی کرده بعید 
نیست چون برادری داشت او هم دزدی کرده بود در این کار وارث یکدیگر هستند اما چون ما از تفسیر آحسن الحدیث ج ۵ ص: 
۱۶۲ 
طرف مادر با آنها نیستیم لذا به دزدی دست نزده‌ايم» این جمله حکایت دارد که مسئله حسد و اتهام و اعمال غرض در میان آنها 
خارج از حد بوده است که این از نمونه‌های آن می‌باشد. 
ولی بوسف این کلمه را در ضمیر شود پنهان داشت و به روی آنها نیاورد احتمال قوی آنست که: قال َئم شرْ مکانا .. کلامی در 
ضمیر یوسف باشد نه اينکه این جمله را به آنها گفته است یعنی شما در زند گی موقعیت بدی دارید که برادر خود را به چاه 
انداختید و به او و برادرش حسد می‌ورزید و تهمت دزدی می‌زنید خدا به آنچه می‌گوئید داناتر است و نیز معلوم می‌شود که در 
و 
۷۸ الوا با یا ای ال ایحا کبیرا فد دنا مکاله نا تراک من المخبیین. 
این آخرین تلاش آنها درباره آزاد ساختن بنيامین است. منظور از « کبیر» ظاهرا محترم است یعنی او پدری دارد پیر و محترم. و نیز 
معلوم می‌شود ۹ کرده‌اند عزیز در گرفتن برادرشان محق است و خواسته‌اند عواطف او را تحریکک کنند. 
۹- قال معادٌ له آن أْدَ من وجذنا متاعنا نهذ لظالمون. 
این استدلال یوسف است در مقابل درخواست آنها که اگر یکی از ش شما را بگیرم بی گناه را به جای گناهکار گرفته‌ام و اين ظلم 
است و از ظلم به خدا پناه می‌برم. 
۰ تلا اتیأشوا مه علضوا چا فال کیرهع الم تقلقوا پاک قح علیکم مویتا ین لو ین قبل ما رطخ فی وش تن 
رخ تفسیر آحمن الحدیثه ج ۵ ص: ۱۶۳ 
و 2 عّی ین بی آبی و بشکم ال لی و و یر الحا کین 
.این آیه حاکی است که : پس از مأیوس شدن از پوسف. خود را از دیگران کنار کشیده و ده برادر با هم نجوی کرده و جلسه سری 
تشکیل داده‌انده برادر بزرگ گفته است پدرمان از ما پیمان گرفته است که بنيامین را بر گردانيم اين که نشده در گذشته نیز درباره 
یوسف می‌دانید چه تقصیری کرده‌ايم من نمی‌توانم از مصر خارج شوم مگر آنکه پدرم اجازه دهد یا خدا وضعی پیش آورد که 
رم شوم: 
خلضُوا نجیا یعنی از مردم کنار کشیدند و میان خود نجوی و گفتگو می کردند» لفظ «ما» در جمله ما فرْطتمُ اگر زاید و برای تأ کید 
باشد چنان که در مجمع فرموده است معنی چنین می‌شود: پدرتان از شما پیمان گرفت که بنيامین را بررگردانید؛ پیش از این درباره 


یوسف تقصیر کردید و او را بر پدر برنگردانیدید. ممکن است «ما» برای مصدر باشد. تقدیر چنین می‌شود: «الم تعلموا تفریطکم من 
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۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفمه ۱۲۰۳ از ۳۹۵۱۲ 
قبل فی بوسف» منظور از یشک ال چاره‌ای از خداست یعنی خارج نمی‌شوم مگر خدا حکم کند مثلا- برادرم آزاد شود و یا در 
مصر از دنیا بروم و مانند آن. 
۸۱- اجقوا الی آپیکم لوا یا اناد اک سوق و ما شهذنا بما نا و ماک لیب حافظین. 
تتمه سخن برادر بز رگ است غرض از ما شهذنا لا بما علقنا شهاد؛ بر کیفر سارق در میان بنی اسرائیل است» منظور از غیب ظاهرا 
سرقت ستقایه است یعنی ای پدر فرزندت دزدی کرد مادر شهادت بر کیفر سارق آنچه می‌دانستيم گفتیم و ما نمی‌دانستیم که او 
سقایه را دزدیده است و با شهادت ما گرفتار می‌شود تا آن شهادت را ندهیم. تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۱۶۴ 
۲- و شتل اي ای کت فیها و العی ای نا فیها وا َصاقون. 
استدلال است بر صدق ادعای خود و تتمه سخن برادر بز رگ است. منظور از قریه «اهل القریة» و غرض از آن مصر است. معلوم 
می‌شود که در کاروان غیر از فرزندان یعقوب کسان دیگر هم بوده‌اند لذا گفته است که از کاروان بپرس 
۳ قالْ بل موّث لکم آنفشکم آثرا فضبر جمیل عمی ال آن نی بهم جمیع همالع الحکیم. 
در اینجا هدفهای بسیاری هست. یعنی آنها از مصر به کنعان آمدند و جریانها را به یعقوب به تفصیل شرح دادند تا یعقوب در 
جواب گفت: یل سول ... گفته برادران بوسف این دفعه پر از فرائن صدق بود؛ غیر معقول است که یعقوب آنها را نسبت به کذبت 
بدهد ظاهرا منظورش آنست که این پیشامد دنباله نقشه اولی است که پیراهن خونین بوسف را برای من آوردید پس صبر خوب و 
خالی از شکایت بهتر است امید است که خدا هر دو را به من باز گرداند که او به حال من داناست و روی حکمت آنها را باز 
می گرداند» «بل سولت» ظاهرا کلام ضمیر آن حضرت بوده است نه اينکه بر زبان آورده است. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۱۶۵ 
[سوره یوسف (۱۲): آبات ۸۴ تا ۱۰۱] 


اشاره 


و تولی عتهم و قال یا آسفی علیپُوشف و یت عیناة ننکیم (۸۴) تالا اه تفتزاتذ کر پُوشف علی تکون حرضاً و 
تکوق ناکین (ه تا نما آشکوا نی و خزنی ی از من ال ما لاتوت (۸۶ با یی ابا نوا ین وتف و 
آخه و لا توا من روح ال یه لا بیس من روح ال 1 لقرَْ الکافزون (۸۷ فلا لوا علیه قاوا يا یا اریز نا و أهنا لصو و 
جنا بضاعة مرج وف لا الکیل و تصدّق عینا له ری الَمتَصَدقین (۸۸) 

قال عل عنم ما تم پوشت و آجه 3 جاجلوت ۸٩(‏ تالا نک لت بو فال آا وف و مدآ قد مَّ ال یه 
من ی و یطبر ان له لا بضیغ جر المخبنین ( ۰ قالوا تاه لد 2۲ رکه له ین وه نخان ٩۱(‏ ال لا تثریب علیکم لیم 
یر له لکم و هو عم الراجمین ٩۲(‏ ابا بمیصی ها و علی وه پیت میا و آثنی فلکم مین ٩۳(‏ 

و ما لت یز قال وم ی لد ریخ یوشت لو لا آن دون )٩۴(‏ قالوا تال نک هی ظ لاک القدیم )٩۵(‏ فان جاء 
یره علی وجهه ار بصیرا قال أّمٍآل تکم ی غلم من له ما لا تقلمون ٩۶(‏ قالوا يا با اشتففز ناذُنُوا کنا حاطیین 
(۷ قال عوف سیر لکم وی هو از لحم )٩۸(‏ 

لا لوا علی توش شف آوی له بو و قال الوا مضر ان شاه ال ین (۹۹) و رن وه علی عرش و روا له دا و قال با 
یب مذا تأویل ژهیاق ین بل قَذ جعله ی عفا ود آختن بی | آخرجنی ین السجن و جاء بکم ین او ین بغد آذ عالطا 


و و 


بینی وین |شحوتی ان ربّی لیف ما یشاء هو اي العکيم (۱۰۰) رب قذ آنیتنی من ملک و علمتنی من تأویل دی فاطر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۰۲6 از ۲۹۵۱۲ 
السّماواتِ و الأْض نت وَلّی فی الا و ره نی مشلماً و أَلْحقنی بالسّا لح (۱۰۱) 
تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۶۶ 
۴- از فرزندان به کناری رفت و گفت: دریغا بر پوسف چشمانش از غصه سفید گردید. و او خشم خود را فرو می‌برد (و بر 
فرزندان تعرض نمی کرد). 
۸۵- گفتند: به خدا قسم مرتب یوسف را یاد می‌کنی تا مشرف به مرگ شوی و يا از مرد گان باشی. 
۶- گفت: من اندوه آشکار و نهان خود را فقط به در گاه خدا شکوه می‌کنم و می‌دانم از لطف او آنچه را که شما ثمی‌دانید. تفسیر 
آحسن الحدیث؛ ج‌۵ ص: ۱۶۷ 
۷- ای پسرانم بروید. یوسف و برادرش را جستجو کنید و از رحمت خدا نومید مباشید که از رحمت خدا فقط کافران نومید 
3 
۸- چون بر یوسف وارد شدند گفتند: ای عزیز ما و خانواده‌مان را قحطی و بیچارگی فرا گرفت و بهای اندکی آورده‌ايم» پیمانه ما 
را تمام کن و بر ما صدقه بده که خدا صدقه‌دهند گان را دوست می‌دارد. 
۹- گفت: آبا بیاد دارید که در گذشته درباره پوسف و برادرش چه کردید آن دم که جاهلان بودید؟ 
۰- گفتند: مگر تو یوسف هستی؟ گفت: من بوسف هستم و این برادر من است. هر که تقوی و صبر را پيشه کند» خدا پاداش 
نیک و کاران را ضایع نمی کند. 
۱- گفتند: به خدا قسم که خدا تو را بر ما برتری داد حقا که ما خطاکاران بودیم. 
۲- یوسف گفت: امروز بر شما ملامتی نیست خدا از تقصیرتان بگذرد که او ارحم الراحمین است. 
۳- این پیراهن مرا ببرید و بر صورت پدرم بیاندازید. آن وقت بینا می‌شود و با خانواده‌تان همگی پیش من آئید. 
۴- و چون کاروان از مصر (به سوی کنعان) جدا گردید یعقوب گفت: اگر کم عقلم نخوانید من بوی یوسف را استشمام می‌کنم. 
۵- گفتند: به خدا قسم تو در افراط گذشته‌ات هستی. 
۶- چون بشارت ده آمد» پیراهن یوسف را بر صورت یعقوب انداخت. در دم بینا شد گفت: نگفتم که از الطاف خدا می‌دانم 
آنچه را شما نمی‌دانید؟ 
۷- گفتند: پدرجان برای گناهان ما از خدا آمرزش بخواه که ما خطاکاران شدیم. 
۸- گفت: به زودی از پرود گارم بر شما آمرزش خواهم خواست که او آمرزنده و مهربان است. 
و تور پراست ,وازد فا او عادو رایع کتاز ضری کفییی کفک الا ان وا رف ی 
۰- پدر و مادرش را به تخت بالا برد همه برای خضوع به او به خاکک افتادند» گفت پدرجان این مصداق خواب دیرین من است 
که خدا آن را خواب حق گردانید» تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۶۸ 
خدا به من نیکی کرد. از زندانم خارج نمود» شما را از صحرا به شهر آورد» پس از آنکه شیطان میان من و برادرانم را فاسد کرد امر 
خدایم در آنچه می‌خواهد نافذ است و او علیم و حکیم است. 
۱- خدایا به من حکومت دادی و تاویل تازه‌ها را آموختی ای آفریننده آسمانها و زمین تو در دنیا و آخرت سرپرست منی؛ مرا 
مسلمان بمیران و به صالحان لاحق کن. 


کلمه‌ها 
اسفی: اسف (بر وزن شرف): حزن و غضب. در هنگام اندوه و تاسف از فوت چیزی گویند: يا اسفی که حاکی از شدت اندوه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۲۰۵ از ۲۹۵۱۲ 
است. الف آن در آخره یاء متکلم است با آسَفی علی بُوشَ: بسیار محزونم بر یوسف. 
کظیم: کظم (بر وزن عقل): حبس و نگهداری خشم در سینه» آن در اصل به معنی بستن ظرف آب است پس از پر شدن. «کظیم»: 
پر از اندوه. فرو برنده خشم. 
تفتوء: فتاأً: سکون و زوال. «تفتق تذ کر یوسف»: پیوسته پوسف را یاد می‌کنی. این برای آنست که نفی در نفی مفید اثبات است. 
طبرسی و زمخشری و بیضاوی گفته‌اند: «لا» در آن حذف شده است. زمخشری گفته است: آن به علت معلوم بودن نفی است. 
حرضا: حرض (بر وزن شرف): بی‌فائده: مشرف بر م رک (آنکه نه زنده است نه مرده). 
هالکین: هلاک: مرگ. در المنار گفته است لفظ هلاک از چند قرن تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۱۶۹ 
به این طرف در مقام تحقیر (مرگ با حقارت) به کار رفته است. 
قرآن آن را در مرگ مطلق به کار می‌برد (قاموس قرآن: 
هلاکث). 
بثی: بث: پراکندن, منتشر کردن مراد از آن در آیه اندوهی است که شخص بر کتمان آن قادر نیست و آن را آشکار می کند علی 
هذا منظور از «حزنی» اندوه مخفی است. 
تحسسوا: تحسس: جستجو کردن با حاسه. با دیدن باشد با شنیدن- تحسس در خیر و تجسس در شر است. 
روح: (بفتح- ر): راحت» رحمت. نسیم و باد. مراد از آن در آیه معنای دوم است. 
مزجاة: زجو: راندن و مدارا. مزجی به صیغه مفعول: شیء رفع شده و غیر مقبول لفظ مزجاهُ مونث مزجی به معنی غیر مقبول و کم 
است (ناچیز). 
جاهلون: جهل: نادانی. سفاهت بی‌اعتنایی. منظور معنای دوم است رجوع شود به قاموس قرآن (جهل). 
آث رکك: اثر: نشانه. ایثار: بر گزیدن و اختیار کردن «آثرک»: اختبار کرد تو را. 
تثریب: ثرب و تثریب: ملامت و عتاب. شمردن خطاها و گناهان. 
تفندون: فند (بر وزن شرف): کم عقلی و ضعف رأی. تفند: کم عقل شمردن لو لا آن نون اگر سفیهم نشمارید. 
خروا: خره خرور (بضم- خ) سقوط توآم با صدا. 
سجدا: جمع ساجد به معنی خضوع کنند گان. سجود در لغت به معنی تفسیر آحسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۷۰ 
تذلل» خضوع و اظهار فروتنی است. 
بدو: بدو (بر وزن عقل): بادیه و صحرا. 
نزغ: نزغ: افساد و به قولی دخول در امری برای افساد. وسوسه شیطان را نزغه گویند. ترغْ الیطان شیطان فساد ایجاد کرد. 
لطیف: لطف مدارا» رفق و نزدیکی. لطیف: مداراگر. «لطت الله: 
رفق» و نیز به معنی کوچکی و نفوذ و دقت آید علی هذا لطیف به معنی نافذ می‌باشد که کنایه از علم و احاطه است. 
ملک: (بضم- م) حکومت. زمامداری. 


شرحها 


در تعقیب ماجرای آموزنده یوسف علیه الت لام در اين آیات را می‌خوانیم: یعقوب از خانواده خود به کناری رفت و گفت دریفا بر 
یوسف. از کثرت اندوه چشمهایش از دید افتاد و وجودش پر از اندوه بود» خانواده‌اش گفتند: آن قدر یوسف یوسف می گویی تا 


مرده متحرک می‌شوی و یا از بین می‌روی» یعقوب علیه التّرلام گفت: من از اندوه و گرفتاری خود شکایت به خدا می‌برم و از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۲۰۶ از ۳۹۵۱۲ 
الطاف او واقفم. 
آن گاه گفت: پسران من بروید یوسف و برادرش را جستجو کنید و از رحمت خدا نومید مباشید که فقط کافران از رحمت خدا 
نومید می‌شوند. پسران یعقوب راهی مصر شدند چون پیش بوسف رسیدند ناتوانی کرده و گفتند: ای عزیز قحطی ما را بیچاره کرد» 
سرمایه و بهای ناچیزی آورده‌ايم اما تو پیمانه ما را تمام بده و به ما تصدق کن که خدا متصدقان را دوست می‌دارد. 
در آن هنگام یوسف به آنها گفت: آیا بیاد دارید که درباره پوسف و برادرش تفسیر آحسن الحدیث ج۵ ص: ۱۷۱ 
از روی نادانی چه کردید؟ گفتند: مگر تو یوسف هستی؟ گفت: آری من یوسف هستم و این برادر من است که خدا به ما عنایت 
فرمود» هر که تقوی و صبر کند خدا پاداش او را تباه نخواهد کرد. گفتند: خدا ترا بر ما برتری داد حقا که ما خطا کاریم» یوسف 
گفت: ملامتی بر شما نیست» خدا شما را می‌بخشد این پیراهن مرا نزد پدرم ببرید و بر چهره او بکشید که بینایی‌اش برگردد» آن 
گاه همگی از کنعان بکوچید و به مصر بیائید. 
چون کاروان از مصر به طرف کنعان حرکت کرد پیراهن یوسف را همراه می‌برد؛ یعقوب گفت: اگر سفیهم نشمارید من بوی 
پوسف را استشمام می کنم گفتند: تو در حالت سابق خود هستی که به یوسف علاقه وافر داشتی (بوی یوسف یعنی چه؟!) اما قضیه 
همان بود چون کاروان به کنعان رسید» بشارت آور پیراهن یوسف را بر روی یعقوب انداخت. دید گان یعقوب روشن گردید. 
فرمود: 
نگفتم من به الطاف خدا امیدوارم؟! پسرانش گفتند: از خدا بخواه که از گناه ما بگذرد فرمود: چنین خواهم کرد آن گاه همگی به 
مصر آمدند» پوسف پدر و مادرش را به تخت حکومت بالا برد همه بر او تواضع کردند یوسف گفت: پدر جان این مصداق خواب 
آن روز من است. آن گاه رو به خدا کرد و شکر خدا به جای آورد. 
۳-و وی عهْم و قال با آسفی علی بُوشف و ایس عیناة من ان هو کظیم. 
سفید شدن چشم یعقوب نمی‌رساند که قوه بینایی‌اش به کلی از بین رفته بوده بعضی‌ها گفته‌اند با بیاض چشم مقداری از بینایی باقی 
می‌ماند لفظ من ان نشان می‌دهد که آن حالت ناشی از اندوه پوسف بوده است» موده سلامت پوسف و آمدن پیراهنش باعث 
سرور و متعادل شدن آن حضرت بوده است لذا به تدریج تفسیر آحسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۷۲ 
چشمهایش به حالت اول باز گشته است و اگر بگونيم مطلقا نابینا شده و با پیراهن یوسف بینا شده است باید آن را اعجاز دانست؛ 
المیزان شق دوم را اختیار می‌ کند و آیه ٩۳‏ را که یوسف گفت: پیراهن مرا به صورت پدرم بیاندازید تا بینا شود دلیل گرفته است 
ولی چنان که گفته شد نابینایی او حتمی نیست فَهُوَ كي با آنکه می‌توانست پسران را مورد عقوبت قرار دهد ولی خشم خود را فرو 
می‌برد به علّت فرو بردن خشم» حضرت موسی بن جعفر صلوات له علیه کاظم لقب داده شده است. 
۸۵ قالوا له تزا تک ُوشت عثی نکن حرضا آو کون من الهالکین. 
این از جهت رقت پسران بر حال آن حضرت بود که گفتند به خداء پیوسته یوسف را یاد می‌کنی مشرف به م رگث می‌شوی و قدرت 
حرکت از تو سلب می‌شود و يا از دنیا می‌روی. حرض و حارض به معنی مشرف به م رگ است. حرض تثنیه و جمع بسته نمی‌شود 
چون مصدر است. 
سل نما آشکوا ی و نی ای له وم ياه مال توت 
,جواب است برای فرزندان خود یعنی این گریه و اندوه برای شما نیست و گرنه الان تمام شده بود بلکه من این اندوه آشکار شده 
و پنهائی را به در گاه خدا شکوه می‌کنم که او ملول و خسته نمی‌شود؛ جمله عم .. 
حاکی از فرج آینده است. 


۷ باب ادعُوا فتحششوا من پوشف و آخبه ولا تیأشوا من روح الله اه لا یاس من روح الله لا الوم الکافژون. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۰۷ از ۲۹۵۱۲ 
از این آیه معلوم می‌شود که یعقوب اطمینان به حیات یوسف داشته است تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۷۳ 
و نیز وجود او را در مصر می‌دانسته است. در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه التر لام نقل شده: که راوی به آن حضرت گفت: مگر 
یعقوب می‌دانست که بوسف زنده است؟ 
با آنکه بیست سال گذشته بود و چشمهای یعقوب از دیدن عاجز شده بود؟ فرمود: 
آری می‌دانست که او زنده است که او در وقت سحر دعا کرد تا ملک الموت بر او نازل شود تربال «۱» که ملک الموت است بر او 
نازل شد و به یعقوب گفت: چه حاجت داری؟ یعقوب گفت: آیا ارواح را دسته‌جمعی قبض می‌کنی یا یکی یکی؟ گفت بلکه: 
یکی یکی. فرمود: روح یوسف بر تو گذشته است؟ گفت: نه آن وقت دانست که یوسف زنده است لذا به فرزندان گفت: اذَیُوا 
توا من بوشت ... از جمله: له لایس ... معلوم می‌شود که یأس از رحمت خدا از گناهان کبیره است چنان که در روایات 
ی ی و دا و رن است. 
هب له کل علوه الا یا با لیر مه نا و هلر و جتنا پیضاعة مرْجاة فأوّفِ لنا الکیل و دق علینا رن له بَجْزی 
از این آیه معلوم می‌شود که مسئله اول آنها گرفتن طعام بوده جستجو از یوسف مسئله دوم» منظور از «الضر» قحطی و بیچارگی 
است. بهایی که آورده بودند ناچیز بود» ولی طالب تمام کیل بودند. منظور از «تصدق» شاید دادن بنيامین باشد یعنی برادرمان حق 
استرداد ندارد چون در نظر عزیز دزدی کرده است ولی عزیز او را به عنوان صدقه بما بدهد. که خدا صدقه دهند گان را دوست 
دارد؛ این کلمه حاکی از کمال ذلت آنها در پیشگاه یوسف بود و حاکی از کمال عزت یوسف. در اینجا بود که تقوی و ظلم به 
طور کامل مجسم گردیده دیگر روا 


(۱) در بعضی محلها تربال با باء و در بعضی «قوبال» نقل شده است. 

تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۷۴ 

نود پیش ی ی و ان 

راز جهل در یج ار نی و کم خردی است لفظ مق ونر رای بادآور گفشته گنه ین مسبت 
به آنها در غایت فتوت و جوانمردی القا شده است گویند کلمه أَمْ اون تلقین عذر برای آنها بود که از مادر گذر آنچه واقع 
شده از روی جهل بوده است. 

۰- قالوا لک لت وف قال آ یوت و مدا آخی قَذ مَ له علینا اه من یی و بضبو فان له لا بُضیع جر الْمخمنین. 

از کلمه یوسف به نظر آوردند که عزیزء همان برادرشان یوسف است لذا با دو تأاکید سوال کردند آیا تو یوسف هستی؟ او جواب 
داد که من یوسف هستم و این برادر من است» آن وقت علت عزت و برتری خود را بیان کرد که هر کس از گناهان پرهیز کند و بر 
مصاب در راه خدا خویث پشتن‌داری نماید» او نیک و کار است. خدا پاداش نیک وکاران را ضایع نمی کند. اين مقام نتیجه تقوی و صبر 


امیتتا: 

۱- قالوا هلق ۲ رک ال لین و ان کّا آخاطنین. 

یعنی خدا تو را سا ی ی یا 
۲- - قال لا تثریب علیکم البزع یف له کم و و أرحم ارّاجمی یعنی از گذشته‌ها اغماض کرده‌ام» اکنون ملامتی بر شما نیست؛ 


آری تربیت توحیدی چنین معجزه‌ها دارد. گذشت و عفو در مقابل ظلم و تجاوز از صفات بند گان مخلص است. تفسیر آحسن 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۱۲۰۸ از ۲۹۵۱۲ 
الحدیث ج۵ ص: ۱۷۵ 
لفظ «الیوم؛ اشاره به مقام و قدرت آن روز پوسف است یعنی امروز که قدرت انتقام دارم شما را ملامت نمی کنم و خطاهایتان را 
نمی‌شمارم آن گاه شروع به دعا برای ایشان کرد جمله: یر له ... انشاء است به صورت خبر. جمله اخیر» استدلال است بر غفران 
خدا. 
۳- اذعُوا قمیصی مذا فقو قلی وَجه آبی یت بتصیرا و آونی هکم آجمیین. 
معلوم می‌شود که آنها از نابینا شدن یعقوب به بوسف خبر داده‌اند» ظاهرا آن حضرت دانسته است که پدرش از کثرت اندوه به آن 
حال افتاده و اگر پیراهن یوسف را که دلیل زنده بودن یوسف است برویش بیاندازند حالت اولی خود را باز می‌یابد و یا اين از 
طریق اعجاز بوده است. آن وقت فرمود با خانواده خود همگی به مصر بیائید. 
۳-و ما فصلت المیژ قال ومع ای لجد ربح بوشف ولا ان دون 
یعنی: چون کاروانی که پیراهن یوسف در آن بود. از مصر جدا شد و راه فلسطین در پیش گرفت یعقوب به بقیه پسران که در 
نزدش بودند گفت: من بوی یوسف را استشمام می‌کنم مگر آنکه کم‌عقلم بدانید و اين نشان می‌دهد که فرج نزدیک است. آیا اين 
از کثرت علاقه یعقوب بود و یا چه حسی در آن حضرت بود؟ 
آری حق بود که بعقوب بوی پسرش به مشامش رسید. عیاشی از امام صادق علیه الشلام نقل کرده که فاصله ده شبانه روز راه بود. 
۵- قالوا له رک لفی ضلالک الدیم. 
مراد از لال» مبالغه در حب یوسف است» این همان است که در آیه ۸ گذشت: لد انا آفی ال شین منظور از قدیم اشاره به 
گذشته است یعنی: تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۷۶ ۱ 
به خدا قسم تو در حب مفرط بر یوسف باقی هستی و آن سبب شده که می‌گویی بوی یوسف را استشمام می‌کنم و گرنه یوسف 
کجا بود!! 4۶- لا آن جاء لیر اه علی وجهه فد بَصیراً للم لکم ی أَغلم بن اه ما لا لَقون. 
منظور از بشیر همان بشارت دهنده سلامت و پیدا شدن یوسف بود غرض یعقوب از جمله اخیر همانست که در آیه ۸۵ گذشت. 
ظاهرا «فار تد» به معنی «صار» است و «بصیر» خبر آن می‌باشد و با حال است از فاعل «ارتد». 
۷- قالوا با تا اشتعْفه آنا وبا لا کّا حاطیین. 
با آنکه یوسف برای آنها استغفار کرده بود» از یعقوب خواستند که از خدا برای آنها آمرزش بخواهد و به خطای خود اقرار کردند. 
۸- قال موف تفر لکم ری له هو لور ليم 
لفظ «سوف» حاکی است که یعقوب وعده کرد در آینده برای آنها استغفار کند المیزان نظر می‌دهد که بعقوب می‌خواسته یوسف 
را ملاقات کند و قلبش آرام گیرد آن گاه برای آنها آمرزش بخواهد. 
در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه الشلام نقل کرده که استغفار را تا سحرگاه شب جمعه به تأخیر انداخت. 
«قال: اخرها الی السحر لیله الجمعة» 
«فی الکافی عن الصادق عن رسول الّه صلی اللّه علیه و آله و سم خیر وقت دعوتم ال فیه الاسحاره. 
باز در تفسیر عیاشی است که نشیط بن صالح از امام صادق علیه التلام می‌پرسد: 
آیا برادران یوسف پیامبر بودند؟ فرمود: نه» حتی نیک کار و با تقوی هم نبودند: 
«قال قلت لابی عبد له علیه التبلام: أ کان اخوة پوسف انبیاء؟ قال لاو لا بررة اتقیاء و کیف و هم یقولون لابیهم یعقوب لاله اک 
لزق سعدویق هیتا از مقیظ از مرف از ابا هید له عایه الا فرکقل شده است وق در همان کاب یر آعسن الحدییقه ره 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۰۹ از ۲۹۵۱۲ 
۱۷ 
می گوید: بعضی از اصحاب ما از ابی عبد له علیه الشلام نقل کرده است که فرمود: 
پسران یعقوب در کارشان با یوسف گناهکار شدند و آنها پیغمبران بودند «۱). 
در المیزان پس از اشاره به روایت اخیر که از اهل سنت نیز نقل شده است فرموده: این روایات مردود است زیرا که از طریق کتاب و 
سنت و عقل ثابت شده که پيامبران باید معصوم باشنده لفظ اسباط در آیه: و أرْن الی اتراهي و اشماعیل و اشحاق و یَقوب و 
ال شاط نساء/ ۱۶۳ صریح نیست در اينکه مراد از آنها برادران بوسف هستند. منظور آنست که: پیغمبران باید قبل از نبوت و بعد از 
آن معصوم باشند. 
0- لا لوا علی بوشت آوی له یه و قال الوا مضر انْ شاء ال آمنین. 
رز ادن ات روت هه اسان ۲اه مر ی اس ان که خرس انا همین ما دحا تنعل 
التّرلام نقل شده است. و یوسف با دیدن آنهاء پدر و مادرش را پیش خود خوانده و در کنارش نشانده و آن گاه به همه گفته است 
که وارد مصر شوید. ظهور آیه در پدر و مادر حقیقی است ولی اکثر مفسران را عقیده آنست که مادر پوسف قبلا از دنیا رفته بود و 
یعقوب با خاله او که ام يامين نام داشت ازدواج کرده بود و آن در مجمع البیان از امام صادق علیه ال لام نیز نقل شده است. جمله 
نْ شاء ال شاید قید «آمنین» باشد یعنی من حکم امنیت شما را می‌دهم ولی بسته به مشیت خداست. گویی آن امان از طرف پادشاه 


مصر بوده است. 


(۱) «قال ان بنی یعقوب بعد ما صنعوا بیوسف اذنبوا فکانوا انبیاء؛ رجوع شود به سوره بقره آیه ۱۳۶ و نساء/ ۱۶۳. 
تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۷۸ 

۰- و وفع یه علی العزش و روا له دا و قال يا بت هدا تأویل ژهیای ین قبل قذ جعلها ربّی عف. 
به نظر می‌آید نشستن یعقوب و زنش بر تخت حکومت به دستور بوسف از جانب غلامان او بوده سپس وقتی که یوسف بر آنها 
وارد شده همگی بر او خضوع کرده‌اند؛ به دنبال این عمل یوسف گفته است: پدرجان این مصداق خارجی خواب گذشته من است 


ض 


که خدایم آن را خواب واقعی و حاکی از خارج قرار داده بود «تأویل» در اینجا به معنی مفعول یعنی ماول و بررگشته و مصداق است. 
تهتر کیت دادن 

سجود در اصل به معنی خضوع و اظهار فروتنی است» گذاشتن هفت اعضاء بر زمین از دستورهای اسلامی است و گرنه در آیه و 
الجمْ و الشجز یسجدان رحمن/ ۶و له يَسجِدُ ما فی الشّماوات و ما فی الأأْض نحل/ ۴٩‏ الم ترآ له یج له مَنْ فی السّماوات و 
مَنْ فی الأرض و امش و الْقمَرٌ و جوم و الجبال و اج ... 

حج/ ۱۸ خبری از گذاشتن هفت اعضاء بر زمین نیست بلکه معنای اولی مراد است. 

ظهور آیه در آنست که آنها همگی بخاک افتاده و به وسف خضوع کرده‌اند ولی مسئله ش رک نعوذ بالله در میان نبوده است زیرا 
ما کان نان تشک بالله من شین و خدا در حق او می‌گوید له ین عباونا لمحَلصینَ محال است به چنان کاری راضی شود پسء 
آن سجده عبادت نبوده تا حرام و ش رک باشد مانند: و اد قلنا للَْلاتکة اشجدُوا لحم که خدا خودش دستور خحضوع به آدم را 
می‌دهد. 

در روایت آمده: سجده یعقوب و فرزندانش برای شکر خدا بود. در روایت امام هادی علیه السّلام آمده: 

... اما سجود یعقوب و ولده لیوسف فشکرا له لاجتماع شملهم ...» 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۱۰ از ۳۲۹۵۱۲ 
و در روایت دیگر از امام صادق علبه الشلام نقل شده است: 


«فی قوله و تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۷۹ 
خروا له سجدا قال کان سجودهم ذلک عبادة ۷ ۱ (تفسیر عیاشی) 


2و و 


و قذ خسن بی لذ آغرجنی مین الشیین و جاء بکع من البذو ین بغد آن رَع اسان یی و ین |خزتی ان زبّی یف لما شا ام 
العل الحکیم. 

در اینجا پوسف مقداری از بلایا و الطاف خدا را یاد کرده و اینکه خدا آن گرفتاریها را وسیله پیشرفت و سعادت او گردانید یعنی 
پس از آنکه شیطان میان من و برادرانم را فاسد کرد و آنها بر من شوریدند «۱» خدا احسان کرد از زندانم خارج نمود» شما را از 
صحرا به مصر آورد خدا در آنچه بخواهد نفوذ و اعمال قدرت می‌کند و بلا را سبب رفاه قرار می‌دهد و اينها را از روی علم و 
حکمت می کند نه جزاف. 

۱- ربق آتیتبی من الک و نی من تأوبل الحادیث فاطر الشماوات و لژض نت وی فی الدیا و رَد وی رما و 
دعای یوسف است بعد از یادآوری آن همه نعمت و موهبت که خدا به وی داده بود» احتمال دارد لفظ «من» در هر دو محل برای 
بیان باشد و شاید به معنای تبعیض یعنی: خدایا به من حکومت داده و بیان مصداق تازه‌ها آموخته‌ای. و یا مقداری از حکومت داده 
و مقداری از تأویل احادیث آموخته‌ای. 

منظور از احادیث پیشامدهای تازه است. آمدن فاطر السموات اشاره به ولایت مطلقه و قبوم بودن خداست که او را از زندان خارج 


کرد و حکومت داد 


(۱) قرارش آن بود که از جریان چاه انداختن شروع کند ولی کثرت ادب مانع از آن شده و به ترَغْالسْیْطانْ بینی وین خوّتی اکتفاء 
کرفه ات 

تفسیر حسن الحدیث» ج‌۵ ص: ۱۸۰ 

پ تن فش انیت این ات . مه و بش تقلما مرش ات هم فا مان ز تم اس رشق بر کی طس رفینج 
صالحان در آخرت و این نظیر کلام خداست درباره جدش ابراهیم علیه الترلام: و لد اضرطيناة فی انیا و فی ال خرة من 
الصَالحین اذ قال له رب سل قال شم لرت امین بقره/ ۱۳۱ فاطر السّماوات منادی» تقدبرش «یا فاطر السموات» است 


تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۸۱ 

[سوره یوسف (۱۲): آبات ۱۰۲ تا ۱۱۱] 

اشاره 

یک من آباء لیب ُوجبه ایک و ما کلت مهم ٍذأَجمغوا قرشم و مغ یمکزون (۱ ۰ و ما أَکَر لاس و لو عزضت بفوینین 
(۰۳ ۰ مات له نآ کول ور لین ۰۴ ۰( و کین بن یذ فی الشساواتِ و الَْْض مرو علیها و هُم عَنها 
رضونّ (۱۰۵) و مب بکترم له لا وم شف رون (۰۶ ۰( 


وهآ هم ات ین رذاب له آو مالعا بت و هم لایشئووت (۷ ۰ قلْ هذه سپیلی أَذعُوا ی له علی بت آ 
من نی و شبحان له و ما نا من امش رکین (۸ ۰ و ما سنا ین فیک الا رجا ثوحی ایهم من أغل القری عم یه وا فی 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۲۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
اأض یروا کیت کانّ عاقره این من یله و لا ال خرة غیز للذین انوا آ فلا تفقلون ٩۰۹(‏ عتّی ادا اشتیأس ال و نوا 
نم قذ کذیوا جاء‌فع لضزنا نی من شاه ولا برد بأشنا عن الوم المجرمین (0۱۰ لد کال فی قصصهم عبر وی لباب ما کان 
عحدیتً ری و لک تضیق الذی بین یه و تفصیل کل شَیء و دی و رخعة لَوم بْینوَ (۱۱۱) 
تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۸۲ ۱ 
۲- اینها از اخبار گذشته است که بر تو وحی می‌کنيم» آن گاه که فکرشان را در کار خود یک جا کردند (و در حق برادرشان) 
مکر می کردند زد آنها نبودی. 
۳ بیشتر مردم و لو حریص هم باشی اهل ایمان نمی‌شوند. 
۴- تو بر نبوت خود از آنها مزدی نمی‌خواهی (بلکه) قر آن فقط برای جهانیان بیداری است. 
۵- چه بسا نشانه قدرت و توحید که در آسمانها و زمین هست که بر آنها می گذرند ولی از آنها رو گردانند. 
2۶ پشترشان به دا آیمان نمی آورند مگر اینکه مشر کند. 
۷ - آیا ایمن هستند از اينکه عقوبت وسیعی از عذاب خدا به آنها بياید و یا مرگشان در حالی که غافل هستند به آنها پرسد. 
۸- بگو: این راه من است روی بصیرت و بینش» من و پیروانم به سوی خدا می‌خوانیم خدا پاک و منزه است. من از مشرکان 
لیستم. 
۹- پیش از تو نفرستاده‌ايم مگر مردانی از اهل شهرها که به آنها (مانند تو) وحی می‌کردیم آیا در روی زمین سفر نکرده‌اند تا 
بنگرند عاقبت پیشینیان آنها چطور بود» خانه آخرت برای آنها که اهل تقوی می‌باشند بهتر است آیا نمی‌فهمیدند؟ 
۰- تا چون پیامبران از ایمان آوردن مردم نومید شدند و مردم گمان کردند که پیامبران به آنها دروغ گفته‌اند یاری ما آمد آنکه 
می‌خواستیم نجات داده شد. عذاب ما از قوم گناهکار بر نمی گردد. 
۱- در سر گذشت پیامبران عاقلان را عبرت هست س رگذشت آنها داستان مجعول نیست بلکه تصدیق کتابی که در حضور قرآن 
است و بیان هر چیز (محتاج الیه) است و هدایت (برای همه) و رحمت برای قوم مومن است. 


تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۸۳ 
کلمه‌ها 


نباء: نبا خبری که دارای فائده بز رگ و مفید علم یا اطمینان باشد. مطلق خبر نیز گفته‌انده جمع آن انباء است. 

اجمعوا: جمع: گرد آوردن. اجماع در اکثر اوقات به اجتماع فکر و رأی گفته می‌شود؛ اجمعوا امرهم) در کارشان هم رآی شدکته 
فکرشان را گرد آوزدند. 

حرصت: حرص: علاقه شدید. «حرصت» علاقه‌مند شدی. 

کاین: ای بسا. این کلمه اسم م رکب از کاف تشبیه وای منون و مانند «کم» است و اغلب افاده کثرت می کند (اقرب الموارد) و هفت 
تان خر فر ان املهاسگ: 

یمرون: مر» مرور: رفتن و گذشتن. «یمرون»: می گذرند. 

غاشیهةٌ: غشی: پوشاندن و فرا گرفتن. غاشیه: فرا گیرنده و پوشاننده. 

بغتة: بغت و بخته: نا گهانی. و آن آمدن چیزی است بدون انتظار و ناگهان. 

ساعهٌ: ساعةٌ: جزئی از اجزاء زمان. آن در قرآن به معنی مطلق وقت و زمان آمده مانند قیامت. زمان مرگ و نحو آن. 


بصیره: بصر: بینایی چشم. بصیرت: بینایی و فار کت و فهم. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۱۲ از ۳۹۵۱۲ 
اشتشن زیاس و اتفکان ری سس۱۱ پرمیل زک 
بأسنا: بأس در اصل به معنی شدت و سختی است به معنی عذاب» جنگ مرض و غیره آید که از مصادیق سختی هستند. «یأًسنا: 
عذاب ما. 
قصصهم: قصص (بر وزن شرف): قصه و قصه گویی (داستان سرایی) رجوع تفسیر حسن الحدیث. ج‌۵ه ص: ۱۸۴ 
شود به آیه ۳ از همین سوره. 
عبرة: موعظه. پند. اصل عبر گذشتن از حالی است به حالی» پند را از آن عبرة گفته‌اند که از دانستن محسوس به دانستن غیر 
محسوس عبور داده و رسیده می‌شود. 
الالباب: لب: عقل. جمع آن الباب است. لب در اصل به معنی مغز است مانند مغز بادام, در قرآن پیوسته به صیغه جمع آمده به 
قولی به معنی عقل خالص است. 
تفصیل: فصل: جدا کردن ایضا تفصیل هم. آن در قرآن به معنای روشن بیان کردن است. 


شرحها 


آیات ده گانه سوره و نتیجه گیری از آن است در اين آیات روشن شده که ممنان حقیقی کم هستند. بیشتر آنان که مومن می‌باشند 
ایمانشان آميخته به شرکک است. زیرا که از آیه‌های خدا رو گردان و به آنها بی‌اعتنا هستند» راه پیغمبر همان ایمان خالص و بی‌شاثبه 
است. پیامبران دیگر نیز راهشان همان بود داستان رسولان خدا قصه خوانی نیست بلکه موعظه‌ها و بیان نظامات جهان است و از آنها 
فقت هل تیم بپروامی رف 

۲ - ذلک من با لیب وجبه |لیک و ما کت لیم آجمغوا آنرهم ومع یفکژون. 

«ذلک» اشاره است به آنچه از قصه یوسف در این سوره گفته شد. منظور از «الغیب» کار پنهان است که گذشته و مرور زمان آن را 
پنهان کرده استه ما که ۲ کنو شاز انباء الغیب است و او در «و هم» برای حال است. 

۳-وما کر لاس و لز عزضت بوْمنین. تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ ص: ۱۸۵ 

با آنکه اینها از اخبار وحی آسمانی است بیشتر مردم و لو به ایمانشان حریص هم باشی ایمان نمی آورند «خبر؛ «ما؛ و آن به معنی 
«لیس» است. و لو عرضت تقدیرش «و لو حرصت بایمانهم» است. 

۴- و ما تلهم علیه م من آجر ان هو ال کر للعالمین. 

لفظ «علیه» راجع به قرآن است. اگر مردم فکر کنند که تو برای قرآن مزدی نمی‌خواهی و فقط می‌خواهی آنها را بیدار کنی تا طریق 
رابت ژند گی و نام هستی زا پدانند که این فرآن مایه بیذاری جهانیان است» ۵۲ سیب ایمان آنها می‌شود: 

۵- -و کین ین آیة فی السّماوات و لرض یرون عَیها ومع علها مُغرضوت. 

یعنی نه تنها به قرآن بی‌اعتنا هستند بلکه بسیاری از آیه‌ها و دلائل توحید خدا و نظام متقن جهان در آسمانها و زمين هست که بر 
آنها می گذرند و توجهی نمی کنند منظور از مرور شاید مکرر دیدن آنها باشد. 

۶-و مایمن رهم باه و هم مش رکود. 

بعنی آنهایی که هم توجه کرده و ایمان می‌آورند ایمانشان آميخته به ش رک است» و ایمان خالص را پیدا نمی کنند. گویی مراد 
آنست که در عین اعتقاد به خدا به بعضی از وسائل مادی به نظر استقلال نگاه می کنند و یا منظور از شرکک ظاهرا ش رک خفی است 
آنکه گناه می‌کند از این جهت مشر ک است که در بعضی کارها از خدا و در بعضی از شیطان و نفس دستور می‌گیرد لذا در 
روایات آمده که منظور. شرک طاعت است نه عبادت در تفسیر عیاشی از زراره از امام باقر علیه التلام نقل شده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۱۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
«قال ش رک طاعٌ و لیس بش رک عبادة و المعاصی التی ترکبون مما اوجب اللّه علیها النار شرکک طاعة اطاعوا الشیطان و اشر کوا بل 
فی طاعته و لم یکن بشرکک تفسیر حسن الحدیث. ج‌۵ه ص: ۱۸۶ 
عبادف فیعبدون مع الّه غیره؛ 
و ای تفا رضاح شالت عاند تم کرد 
«قال شرک لا یبلغ به الکفرا. 
۷- وا آن تم خاش ن عذاب الآ تأیه الَاعة بت و ع لا یشهزون. 
اشاره است به اینکه اعراض از عذاب خدا چنین چیزها را بدنبال دارد منظور از غاشیه بلای فرا گيرنده است که شخص را از هستی 
ساقط می کند نظیر طوفان زلزله» قحطی و امثال آن تقدیر آن «عقوبةٌ غاشیة» است. مراد از «الساعهٌ» ظاهرا م رگ است احتمال دارد 
که قيامت هم باشد ولی آن به نظر نگارنده بعید است و هُم لا یرون حال است از مفعول «تأتیهم» و اشاره به سلب جل وگیری و 
عدم آماده شدن برای مرگ است که دیگر مجال توبه در بین نخواهد بود. 
۸ فل هتم‌شیلی اققوا ان الله غلن یط انا ر ام ایعتی و شفهای آلهو ما آتامن الق کیق. 
از آیات گذشته روشن شد که اکثر مردم مومن واقعی نیستند و ایمانشان آميخته به شرکک است زیرا که از آیه‌های موجود در 
آسمان و زمین رو گردانند در این آیه دستور رسیده که بگوید: راه و طریقه من دعوت به این ایمان خالص است یعنی «هذه الدعوة 
سبیلی» جمله أَذْمُوا ی له بیان سبیل است شُبِحانّ له پاک است خدا از اينکه شریکی داشته باشد» جمله آخری تأکید توحید است 
که در راه و طریقه من ش رک وجود ندارد اينکه فرموده أعُوا ۳ له علی بَصیرة نا و من نی گرچه به ظاهر عموم پیروان را 
شامل است که من و آنها به چنین ایمانی دعوت می‌کنیم ولی معلوم است که همه پیروانش در این حد از ایمان نبوده‌اند» علی هذا 
آن شامل بعضی از خواص اصحابش خواهد بود. 
در تفسیر عیاشی از امام باقر صلوات اللّه علیه نقل شده: «انا و من اتبعنی» تفسیر حسن الحدیث؛ ج۵ ص: ۱۸۷ 
قال: علی؟؟؟ کرده که امام فرمود: «رسول له و علی و الاوصیاء بعدهماء و نیز از امام جواد علیه الرلام نقل کرده که راوی به آن 
حضرت فرمود: کم بودن سن شما را اشکال می‌کنند؟ فرمود: بی‌جا می‌گویند خدا می‌فرماید: قَل هه سبیلی أَذموا ی له غلی 
بیرغ آنا و من ای به خدا قسم کسی جز علی علیه الشلام پیرو او نبود و او نه سال داشت» من نیز نه سال دارم ... مزید این سخن 
آن است که سوره پوسف در مکه نازل شده است. 
۹-و ما أرسَنا ین قیلک ال رجالا لوحی ایهم من أهل الفری. 
یعنی تو در این دعوت توحیدی ابتدا به ساکن و تنها نیستی بلکه پیش از تو به پیامبران دیگر شهرها چنین وحی کرده‌ايم و به مردم 
باز گو کرده‌اند» این راه و سنت دائمی خداست. 
کم سیژوا فی الَْْض ینوا کف کال عاقب لْذِینَ ین قیلهم. 
این جمله از یک طرف استدلال است به صدر آیه که از آن شهرها و از پیامبرانشان آ گاهند و از طرف دیگر تهدید است که در 
صورت عدم قبول دعوت قر آن, به سرنوشت آنها دچار خواهند شد. 
و داز ال خرة هه لین الوا آ فلا تفقلون. 
این جمله نصیحت است که قبول دعوت پیامبران که همان تقوی باشد به حال آنان مفید و سبب سرفرازی و نعمت دائمی در آخرت 
بوده این ظاهرا برای عاقِهُ لمح دی است که ایمان نیاورند و اهل عذاب شدند و گرنه تقوی شامل بهره‌های دنیا و آخرت هر دو 
است. و خلاصه: اگر ایمان می‌آوردند به چنان عاقبت دچار نمی‌شدند. 


۰- ی اذا استیأس ال و نوا هم قذ کذبوا جاءهُم نضَرٌنا تفسیر حسن الحدیث. ج۵ ص: ۱۸۸ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
نی من تشاء ولا یرد أشنا عن الم المَجرینَ 
این آیه در رابطه با آیه فوق و نحوه جریان آمدن عذاب است یعنی حال آن مکنبان چنین بود که چون پیامبران از ایمان آوردن 
آنها نومید شدند عذاب آمد. اهل ایمان نجات یافتند و کفار هلاک شدند: بهترین طریق در معنای آیه آنست که فاعل «ظنوا» ائت 
باشد یعنی: چون پیغمبران از ایمان آوردن مردم مأیوس شدند و مردم نیز گمان کردند که پیغمبران به دروغ به آنها وعده عذاب 
داده‌اند پاری ما آمد. 
برای هر دو شق دررفرآن آیات دیگری آمده است مغل فول موسی که بعد از یأس می کوید: با امن علی آنواهم و ادذ علی 
لوبهع لیوا عّی روا الغذاب الم یونس/ ۸۸و اما ظن امتها نظیر جریان نوح که قومش می گفنند بل کم کاذبیق هود/ ۲۷. 
در عیون اخبار الرضا نقل شده که مآمون از اين آیه از آن حضرت پرسید حضرت فرمود: پیامبران از ایمان قوم خود مأیوس شدند و 
قومشان گمان کردند که پیامبران به آنها دروغ گفته‌اند: 
اقال الرضا علیه السلام یقول للّه: حتی اذا استیأس الرسل من قومهم ان الرسل قد کذبوا جاء الرسل نصرنا؛ 
(از المیزان). 
اما اينکه فاعل «ظنوا» رسل باشد غیر قابل قبول است و با آیات قرآن نمی‌سازد. 
«قد کذبوا» به تخفیف یعنی مکذوب علیه واقع شده‌اند و پیامبران به آنها دروغ گفته‌اند. 
۱-لق ان فی تصعهم عبر لأولی لباب ما کان عديت ری و لکن تطیبيق لین تیه و تفصدیل کل شین, و شدی و 
رخمهٌ لبود 
رین اتداست کی ویس یا انا هکیت پوس وروادرت شتی این الیش هی ۱۸۸ 
داستانسرایی نیست بلکه درس و عبرت است که سبب سعادت و پیشرفت و تکامل است. ضمیر «قصصهم» ظاهرا راجع به «الرسل» و 
يا به یوسف و اخوه اوست. 
لک تفن الا یرگن اکن کان ص اتی بات ها تیای قص ارم مین رنه خظش اسک نه لظ 
«حدیثاه مراد از ای ی ده ظاهرا تورات باشد که قصه یوسف در آن به تفصیل آمده است» هدایت مربوط به همه مردم ولی 
رحمت مخصوص مومنان است که به قرآن ایمان آورده‌اند. «کان» در هر دو مورد به معنی «هست» است و از زمان سلخ شده است 
یعنی حکایت پیامبران حدیث جعل شده نیست بلکه تصدیق تورات و بیان هر چیزی است که سعادت مردم در آن می‌باشد و هدایت 
است برای عموم و رحمت است برای مومنان در مقدمه تفسیر ذیل عنوان (قصص قرآن) در این زمینه توضیح داده‌ايم. 
روز پازدهم محرم الحرام ۱۴۰۲ مطابق ۸/۱۷/ ۱۳۶۰ شمسی تفسیر سوره پوسف به پایان رسید و الحمد له و هو خیر ختام. 


تفسیر حسن الحدیث» ج‌۵ ص: ۱۹۰ 
سوره رعد 

اشاره 

در مکه نازل شده و چهل و سه آیه است 
نظری به سوره مبار که 


۱- مطالب سوره نشان می‌دهد که همه آیات آن مکی است. المیزان نیز چنین نظر می‌دهد در عین حال در مکی و مدنی بودن آن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱۵ از ۲۹۵۱۲ 
اختلاف کرده‌اند و همانطوری که در مقدمه گفته شد آن دهمین سوره است که در مدینه نازل گردیده است. 
محتد بن سائب کلبی و مقاتل گفته‌اند: همه‌اش مکی است بجز آیه پایانی سوره: و من عنَْهُ عم الکتاب که درباره عبد له بن 
سلایم نازل گردیده است ولی این حرف قابل قبول نیست و خواهد آمد که آیه درباره امیر المومنین صلوات اللّه علیه است و آخر 
سوره به اولش بر می گردد. 
به نظر حسن و عکرمه و قتاده: همه آن مدنی است. بجز آیه ۳۱ و ۳۲ این حرف نیز اجتهاد بدون دلیل است. 
۲-عدد آیات آن در قرائت کوفی چهل و سه است» دیگران چهل و پنج و چهل و هفت نیز گفته‌اند» ولی قرائت کوفی قابل اعتماد 
است که به حضرت امیر الممنین علیه ار لام منسوب می‌باشد. به نقل تفسیر خازن: این سوره دارای هشتصد و پنجاه و پنج کلمه و 
سه هزار و پانصد و شش حرف است و اللّه العالم. 
۳- تسمیه آن به «رعد» به علت آیه چهاردهم است که در آن» این کلمه تفسیر حسن الحدیث. ج‌۵ه ص: ۱٩۱‏ 
یاد شده و یُبْخْ اعد بخشده ظاهرا این تسمیه توسط حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله و سلم انجام گرفته است در تفسیر عیاشی 
از امام صادق علیه السلام نقل شده: 
«من اکثر قراءة سوره الرعد لم تصبه صاعقهٌ ابدا .... 
۴- به نظر می آید: همه آن به یکک بار نازل شده چون دلیلی بر نزول تدریجی نیست مگر آنچه در بالا نقل شد و رد گردید. 
۵- در میان صد و چهارده سوره قرآن مجید تنها این سوره است که با «المر» (4 ل» م» ر) شروع گردیده است). 
۶- به نظر میآید: این سوره در صدد آنست که ثابت کند میان مطالب قرآن مجید و نظام موجود در جهان؛ تطابق و هماهنگی 
وجود دارد آنچه قرآن با زبان قال بیان می‌کند. موجودات جهان آن را با زبان حال بیان می‌دارند نتیجه اینکه: قرآن حق است زیرا 
مطالب آن از جانب نظام کون تأیید می‌شود. 
توضیح اینکه: اين سوره با و ای رل الک من ریک 2 شروع می‌شود یعنی: اين قرآن که به توحید دعوت می کند حق است؛ 
ان که در یمن آ ناخ ف کرت تراغ توحید استدلال شده از قبیل: ال الذی رم الماوات بغیر عم ترونها .۲/۰ و آیات للع ما 
تخل کل آئنی ...۸۸ هو الذی ریک یوق وف و معا ...۱۲۸ و نیز آبات! رل ی الشماء ماء ساث أَودیةُ َتّرها/ 4۷ ال 
قاط اتعری که اور شرا فا کقام و یت 
و آیات دیگر که نتیجه همه آنها وجود توحید و نفوذ اراده حق تعالی در جهان است. علی هذا قرآن و جهان با هم تطابق دارند. 
و آنچه مشرکان درباره قرآن از روی بی‌اعتنایی می‌گویند: آز لا ال علیه یبن وه ۷ لغو و باطل است. 
۷- از محتوای سوره به دست می‌آید که شآن نزول آن» همان بی‌اعتنایی تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۹۲ 
مش رکان به قرآن بوده است» که می گفشد: ز لا رل علیه اب مین ری این مطلب بارها تکراو شده است نظیر: من ملع نما آثرل 
ایک من ریک الق کمن هو آغمی ۸٩۸...‏ ابضا: ولمم الکتاب بر پمال |لیک/ ۳۶و نیز آیات ۳۷و ۳۸و ۳۳ 
ناگفته نماند سخن مش رکان لو لا یرل عیه آنةٌ من ره در آیه ۲۷ تکرار شده است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج‌۵ ص: ۱۹۳ 


سورة الرعد مدئیه و ایاتها 
[سوره الرعد (۱۳): آیات | تا ۶] 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۲۱۶ از ۲۹۵۱۲ 


بشم له ارم الرجیم 

المر تیک آباث الکتاب و نی رل لک ؛ ین رک الق و لکن أَکر لاس لایزیُونَ (۱) له ای رَْع الَماوات بر عم 
ره نم اتوی علّی العزش و سک افش و ار کل ری ال 2 ت شسلی یرل بل لیات کم بلقاء کم توئوق (۳) و 
و نی علض و جعل فیها زواسی و آنهاا رین کل ارات جع فیها رین یی یی الیل اهاز ان فی ذیک لالم 
لکوت 0 وفی اَرض تطع متجاوراث وج من آغناب و َرع و تخل صدنوان و یز منوا نیقی بمء واجب ول بَفضها 
ی ضیف اي یفیک آتاب رم وق( 


2 


و اجب قعجت قولهم | !دا راب آفی علي جدبب آوییک لین نوا رهم و آلک ال فی آخنتهم و لک 
َضحابٍ الّارمُم فیها دون (۵) و بش تفجلوتک با لس 4 لاله وق علث من تلهم الْعتلات و ان ریک لو عفر لاس علی 
ظلمهغ و اد ریک دید اعقاب (۶) 

تفسیر حسن الحدیث» ج‌۵ ص: ۱۹۴ 

بنام اه که دارای رحمت همگانی و همیشگی است 

۱- این است آیه‌های کتاب و آنچه از پرورد گارت بر تو نازل گشته حق است و لیکن بیشتر مردم ایمان نمی آورند. 

۲-الّه آنست که: آسمانها را بدون ستونهای مرئی برافراشت» سپس به حکومت پرداخت و آفتاب و ماه را رام کرد که همه برای 
مدت معینی روانند کار جهان را تدبیر و آیات را روشن می‌کند تا به دیدار پرورد گارتان ایمان بیاورید. 

۲ خدا آنست که زمین را بگسترد و در آن کوه‌های ثابت و نهرها به وجود آورد و از همه میوه‌ها در آن» جفت قرار داد شب را 
بروز می‌پوشانده در اینها نشانه‌های توحید هست برای گروهی که فکر می‌کنند. 

۴- در زمین قطعه‌های قریب هم وجود دارد و باغاتی از انگور و کشت و نخلهای هم مثل و غیرهم مثل هست که با یک آب آبیاری 
می‌شوند ولی آنها را در میوه بهمدیگر برتری می‌دهیم در اینها آیه‌های ربوبیت و توحید هست برای قومی که تعقل می‌کنند. 
۵-اگر از حرفشان تعجب کنی (حق داری که) حرفشان عجیب است که (می گویند): 

آیا آن گاه که خاک می‌شویم در خلقت جدیدی خواهیم بود؟ آنها به پرورد گار خود کافر شده‌اند زنجیرها در گردنشان است و 
اهل آتشند و در آن جاودانانند. 

۶-از تو عقوبت را پیش از رحمت می‌خواهند با آنکه پیش از آنها عقوبتها گذشته است. پرورد گار تو آمرزنده مردم است با 
ظلمشان» و پرورد گار تو عذابش سخت است. 


تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۱۹۵ 
کلمه‌ها 


عمد: (بر وزن شرف) ستونهاه مفرد آن عماد و عمود است. 

استوی: لفظ استوی اگر با «علی» باشد به معنی استقرار آید و اگر با «الی» باشد به معنی پرداختن و توجه است. 

عرش: تخت حکومت. آن در اصل به معنی بلندی است مراد از اشتوی علی الْعَرّش در دست گرفتن حکومت و تدبیر و اداره است. 
سخر: تسخیر: وادار کردن به قهر و اجبار. راغب گوید: تسخر آن است که شیء را به غرض مخصوصی با قهر سوق کنند. طبرسی 
آن را رام کردن گوید که عبارت اخرای سوق است. 

یدیر: تدبیر: اداره کردن و به دنبال شیء افتادن آن در اصل در (بر وزن عنق) است که به معنی پس و عقّب می‌باشد. تدبیر کننده 


در پی و دنبال تدبیر شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۱ صفحه ۱۲۱۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
توقنون: یقن (بر وزن شرف و عمل): ثابت شدن و واضح شدن. ایقان: 
تحقیق کردن و بیقین رسیدن «توقنون»: یقین می آوربد يا یقین جستجو می‌کنید. 
مد: ملد بان رن دادن. «مد الارض». زمین را وسعت و ؟ ترش داد. طبرسی معنای اولی آن را زیادت می‌داند» کشیدن نیز 
سیب ژیادت است. 
رواسی: رسو ثبوت و رسوخ. «رسا الشیء: ثبت» راسی. مونث آن راسیه است» جمع راسیه «رواسی»: کوه‌های ثابت و ریشه‌دار. 
یغشی: غشی: پوشانیدن و فرا گرفتن. اغشاء: پوشانیدن چیزی بر چیزی تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۹۶ 
یال فا یراس ی انز 
قطع: قطع (بر وزن عقل): بریدن. قطع (بر وزن شبر): تکه و قطعه. جمع آن قطع (بر وزن عنب) است یعنی تکه‌ها و قطعه‌ها. 
متجاورات: جار: همسایه. متجاور: همجوار و نزدیکك بهم جمع آن متجاورات است. 
اعناب: عنب به انگور و درخت انگور هر دو گفته می‌شود. مراد از آن معنای دوم است. 
نخیل: نخل: درخت خرما. در واحد و جمع بکار می‌رود» واحد آن نخله است جمع آن نخیل می‌باشد» نخل در اصل به معنی بیختن 
و الک کردن است. 
صنوان: صنو: مثل. ابن اثیر در نهایه گفته است: صنو به معنی مثل است و اصل آن این است که دو خرما از یک ريشه برویند باید 
دانست که «صنوان» جمع صنو است و تثنیه نیست. تثنیه آن صنوان و صنیان (بضم و کسر و فتح اول و کسر نون) است. 
اکل: (بر وزن عنق): خوردنی میوه» چنان که اکل بر وزن عقّل به معنی خوردن است. 
اغلال: غل (بضم- غ): طوقی که بر گردن زنند «الغل طوق یدخل فی العنق للذل و الالم» جمع آن اغلال است. 
مثلات: مثله به معنی عقوبت است؛ علت این تسمیه میان عقوبت و عمل جانی نوعی تمائل هست و یا عقوبت قومی بر دیگران عبرت 
و مثل می گردد» جمع آن مثلات است» مراد از آن عقوبتها و شاید عقوبتهای شبیه هم است. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۵» ص! ۱۹۷ 
شر جها 


در این آیات ابتدا حق بودن قرآن مطرح شده و آن گاه گوشه‌ای از نظم جهان و تنظیم آسمانها و زمين و روئیدن میوه‌ها بیان 
گردیده است. یعنی علت حق بودن قرآن آنست که مردم را به توحید و معاد می‌خواند. توحید و معادی که کائنات شاهد گویای 
آن هستند» آن وقت تعجب می کند از کسانی که معاد را انکار می‌کنند و به جای تسلیم شدن خواستار عذاب موعود می‌گردند با 
آنکه عقوبتهای اقوام و منکران گذشته را دانسته‌اند» در این آیات گوشه‌هایی از نظام متقن و پیچیده جهان نقل گردیده است که در 
ذیل آیات اشاره خواهیم کرد. 

۱-المر تلک آیا الکتاب و لد أنزل ایک من رک العق و لک آکتر ناس لا ییون 

این آیه عنوان و سر خط سوره مبا رکه است که حق بودن قرآن در آن مطرح شده است. راجع به بسم له ... در سوره حمد و راجع 
به «المر» در اول سوره اعراف سخن گفته شد. «تلک» اشاره ببعید و مراد از آن عظمت آیات است به نظر می‌آید: مراد از آیات» 
موجودات کونیه باشد و از «الکتاب» مجموع جهان در این صورت مراد آنست که آیات قرآن با آیات کون تطابق دارد و معنی 
چنین می‌شود: این است آیه‌های کتاب طبیعت و آنچه بر تو نازل شده حق است و هر دو حکایت از یک توحید و نظام دارند و 
لیکن بیشتر مردم نه به آیه‌های طبیعت خاضع هستند و نه به آیه‌های قرآن احتمال هم دارد که منظور از «الکتاب» قرآن مجید باشد» 
نا بر احتمال اول جمله و لک أَکر لاس ... راجع به هر دو قسمت از آیات است. 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۲۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
0 از «الکتاب» مجموعه جهان است مانعی ندارد» ی ی ۱۹۸ 
آیه و لزنم فی الض من جر آفلام و الب له ین بغدم سب بر ما تفدث کلم له لقمان/ ۲۷ موجودات جهان کلمات 
خدا نامیده شده است» پس در این صورت جهان کتاب خداست و در آیات و لا رطب و لا یابس فی کتاب مین انعام/ ۸۵٩‏ قال 
انذٍی عدة علم ن الکتاب آنا آتیک به بل آن یرت ایک طوفک نمل/ کاس وه تال و کرهش هیا ان 
طبیعت است. 
۲- له ی رت الشماوات برع ترونها نم اشیتوی علی اخزش و مرس امس و ار کل ری لأجل مُسقی بر اف یفص 
یات َعلکم پلاء ریک تون 
بنا بر آنچه گفته شد این آیه گوشه‌ای از نظام طبیعت را بیان می‌کند و این نظام حاکی از توحید و نفوذ یک مشیت و ربوبیت قوی 
در جهان است و دقت در آن معاد را نیز روشن می کند» علی هذا قرآن حق است زیرا که به چنین توحید دعوت می کند توحیدی 
که جهان گویای آنست. اکنون می‌رسیم به جملات آیه. 
مراد از سماوات همه آنها و آنچه بالاتر از زمین است می‌باشد. «ترونها» ظاهرا جمله مستقل و مستأنفه است یعنی خدا آسمانها را 
بدون ستون برافراشت و شما می‌بینید که بدون ستون‌اند و شاید آن صفت بغتر مد بوده باشد یعنی آسمانها را بدون ستونهای مرئی 
برافراشت» در هر دو صورت. آن سوال برانگیز است که کدام اراده و مشیت آنها را چنین کرده است؟ نظیر این آیه است آیه: تخل 
السَماواتِ بغیر عمد ترونها لقمان/ ۱. 
بنا بر احتمال دوم مفهوم آیه آنست که آنجا ستونهای نامرئی وجود دارند چنان که از حضرت رضا علیه التر لام در تفسیر عیاشی 
نقل شده: در آنجا ستونهایی است تفسیر آحسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۱۹۹ 
که دیده نمی‌شود: «فثم عمد و لکن لا تری» می‌شود گفت: مراد از ستونهای نامرئی نیروی جاذبه است «۱. 
جمله ثم اشّوی علی عرش ... که در اعراف/ ۵۴ نیز گذشت راجع به اداره امور است یعنی پس از خلقت و برافراشتن شروع به اداره 
آنها کرد رام کردن خورشید و ماه نیز جزء اداره آنهاست آری خورشید با حجمی یک میلیون و سیصد هزار برابر زمين و با قطری 
سیزده میلیون و نهصد و ده هزار کیلومتر (۱۰۹ برابر قطر زمین) و با شعله‌های سیصد و سی هزار کیلومتر ارتفاع و ماه با آن عظمت 
هر دو با اراده خدا رام شده و در یک خط سیر دقیق و با نظم عالی مشغول جریان هستند امس و ار بخشبان رحمن/ ۴ و چنان 
در مسیر و فلکك خود می‌چرخند که لا مس یی لها آنْ تُذ رک اَعر و آ لین سابق هار ... یس/ ۲۱۴۰. 
کل بجری لأجل شتریمی صریح است در اینکه اجرام آسمانی تا مدتی که پیش خدا معین است در این جریان خواهند بود و چون 
مدتشان تمام شود از بين خواهند رفت این مسئله در سوره لقمان/ ۸۲۹ روم/ ۵۸ احقاف/ ۳ نیز آمده است. 


در ار لیات شاید منظور از آیات آیه‌های قرآن باشد و 


(۱) 

سفینهٌ البحار (نجم) «قال علی (ع) هذا النجوم التی فی السماء مدائن مثل المدائن التی فی الارض مربوطٌ کل مدینه الی عمود من نور 
طول ذلکث العمود فی السماء مسیرهٌ مائتین و خمسین سنذ» 

عمود نور در اين روایت نیز به نیروی جاذبه تطبیق می‌شود. 

(۲) فاصله خورشید از زمین حدود صد و پنجاه میلیون کیلومتر است» اگر کمتر از آن بود حرارت آن همه را کباب می‌کرد و اگر 
زیادتر از آن می‌بود» حرارت کافی به زمین نمی‌رسید زند گی از بین می‌رفت. ماه در فاصله فعلی حدود بیست متر آب دریا و ده 


سانت سطح زمین را بالا می کشد اگر فاصله‌اش نصف این مقدار بود» آبهای دریاها به خشکی‌ها می‌رفت و زند گی را می‌شست. 
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تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۰۰ 
شاید آیات کون یعنی کار جهان را اداره می‌کند و امورات طبیعی را در پی یکدیگر قرار می‌دهد و آیه‌هایی را روشن می کند تا 
شما بلقاء له و روز فیامت یفین بياورید. 
در اینجا نیز تدبیر امر و بیان آیات قرآن در رهنمون شدن به قیامت تطابق دارند تدبیر و تکامل امور حاکی است که این نظام به 
آخرین درجه تکامل خواهد رسید» قرآن نیز آن را با زبان قال روشن می‌کند. قرآن مجید بارها گفته است اگر این جریان به روز 
قیامت منتهی نشود خلقت باطل است. به هر حال این آیه به حکم علت و معلول از یکك مشیت و اراده حکایت می‌کند که این نظم 
را به وجود آورده است. 
۳و هو ای دض و جعل فیها زواسی و هر و یل کل المرات جعل فیها زوین این یی الیل اهاز فی ذلک لیات 
لزمیتنکزون. 
این آیه نمونه دوم از دلائل توحبد و ربوییت خدا و در عین حال دلیل حقائیت قرآن است انسان به حکم فطرت خدا دادی چون این 
نظام را ببیند به فکر پیدا کردن خالق و موجد آن خواهد بود. 
منظور از مد و گسترش زمین ظاهرا منجمد شدن آن و گسترش انجماد آن است. مرکز مذاب زمین نشان می‌دهد که روز گاری همه 
آن مذاب بودهء به تدریج که حرکت آن پائین آمده» سطح آن سرد شده و شروع به انجماد کرده است. این انجماد به تدریج 
گسترش پیدا کرده و همه سطح آن را گرفته است. کوه‌ها نیز در حین انجماد و فشار داخل آن به وجود آمده‌اند» در روایات هست 
زاین قسمته تشه سای که وه ایک او سور آتاک وی بلین صررت امه است» ای اه ر افیا 
زواسی حجر/ ۱٩‏ ق/ ۷ تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۰۱ 

پیدایش کوه‌ها و نهرها از نظام اتم تعدیل هوا و جریان بارانها و حفظ برفها و پیدایش نسیم و باد و غیره می‌باشد کلمه «فیها» راجع به 
زمیخ استا, 
درباره و من کل مرا جعل فیها رون | نی گفته‌اند مراد از زوجین, انواع مخالف هم است مانند ترش و شیرین؛ خشک و تره 
تابستانی و زمستانی و مانند آن المیزان از تفسیر طنطاوی نقل می کند که منظور آنست که نر و ماده در غنچه‌های میوه‌هاست که 
علم آن را در گیاهان اثبات کرده است. المیزان در جواب می‌گوید: اين مسئله گرچه از حقائق علمیه است ولی ظهور آیه» آنست 
که زوجین در خود میوه‌هاست نه در غنچه آنها. 
ان 0 

ی ال اویش لب رای وت رفاند وتا بر جای روز وارد می‌کند اين نیز که در آیات دیگر انتلاف الیل و 

1 یکور الیل علی اتهار و یک اهاز علی الیل زمر/ ۵ آمده است یکی دیگر از نظام جهان و دلیل ربوبیت و وحدانیت 
حداست که اگر پوسته روز با شب می‌شد وجود و ادانه حیات محال بود. [ فی ذلک لباب وم کرو آری برای آنان که 
صاحب اندیشه‌اند در اینها آیه‌های وجود خدا و ربوبیت و وحدانیت او موجود است به حکم قانون فطری علت و معلول این نظام هر 
ک ب ابت وا ی دوز باقم ال روم تو3: 
۲و فی الَض تلع متجاورات و جات من آغاب و زرح و تخل نون و غیز مان بشقی بماء واجد ول بفضها علیبَغض 
فی اکن فی فیک لآیاب موم یوت 
این آیه نمونه سوم از توحید و ربوییت خداست و حکایت از نظام اتم و ناظم :2 تفسیر آحسن الحدیث» ج ۵ ص: ۲۰۲ 
و تدبیر کننده آن دارد. یعنی در زمین قطعه‌هایی است نزدیک بهم. ظاهرا منظور آنست که بعضی از آنها شوره‌زار هستند و کوه و 
سنگلاخ که قابل کشت نمی‌باشند ولی بعضی آماده برای کشت و نشان می‌دهد که اگر خدا می‌خواست همه را غیر قابل کشت 
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تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
می آفرید و شما بهره‌مند نمی‌شدید و با منظور آنست که آن قطعه‌ها از لحاظ استعداد کشت متفاوت هستند و هر یک برای نوعی از 
کشت صلاحیت دارد تا همه اصناف میوه به دست بشر بياید. 

و در زمین باغاتی از انگور و در آن انواع کشت و نخلهاست نظیر هم و مخالف هم «۱» که همه از یک آب آبیاری می‌شوند» اما 
میوه آنها بعضی بر بعضی برتری دارند و در شکل» طعم. حجمء رنگ» نرمی» سفتی و مانند آن مخالف هم می‌باشند؛ این عجب 
است که از يکث هوا و یک خاک و یک آب اینهمه میوه‌های گوناگون به وجود آید و پشتوانه زندگی انسانها و حیوانات باشد با 
کمی تعقل خواهیم دانست که اینها همه از ربوبیت خاص و نفوذ یک اراده و مشیت خاص حکایت می‌کنند و توحید خالص را یاد 
می‌دهند و اختلاف خواص تخمها و میوه‌ها حاکی از نظام اتم عالمند و چون استنتاج از اينها موقوف بمقدمات عقلیه است لذا 
فرموده: اد فی ذلٍک لیات لقُم یلو اين بیان یک بیان ساده و عموم فهم و در عين حال عقلی و فطری است و اگر اسرار علمی 
روئیدینها را در نظر بگیریم مانند طبقات برگهاء کربن گیری گیاهان عوامل پیچیده نر و مادگی و امثال آنها؛ در حبرت فرو خواهیم 
رفت» کافی است که بدانیم گیاهان روی زمین سالیانه صد و پنجاه میلیارد تن ائیدروژن را با دویست و پنجاه میلیارد تن کرین 
ترکیب کرده و چهارصد میلیارد تن اکسیژن در هوا آزاد می‌کنند و اکثر این عمل شیمیایی 


(۱) مانند خرمای زرد و سیاه» انگور سفید و قرمز» خیار معمولی و خیار چنبر و .. 

می‌شود گفت که وان و یر صلُوان وصف نخیل و یا وصف همه است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۰۳ 

به وسیله جلبک‌های ذره‌بینی سطح اقیانوسها انجام می‌گیرد» به هر حال جهان حاکی از توحید و قرآن داعی توحید» هر دو با هم 

هستند پس قرآن حق است. 

۵-و ان تعیب َعجبٍ هم آزدا کا ربا نا لفی خی ججدید. 

این آیه و آیه بعدی نقل دو اشکال از اشکالهای مشر کان است که جواب آنها از آیات سهگانه گذشته روشن شد. اوّلین اشکال این 

است که آیا پس از مردن و خاک شدن دوباره زنده شده و در خلقت جدید خواهیم بود؟! ذیل آیه جواب مختصر آن است. 

ولیک لین کفژوا یرهم و ولیک ال فی آغناقهم و ولیک أَضحابٍ الّار هم فیها خالدُون. 

یعنی آنها ربوبیث خدا را اتکار کرده‌اند و گرثه معاد را اتکار نمی کردند و غلهای جهل و اعراض و مکسیات اغمال بد در گردن 

۳ ۱ را سس ۲ 

بوده باشد» جمله: و ان تج .. . تقدیرش چنین است «و ان تعجب یا محمد من قولهم فی انکار المعاد فعجب قولهم» , بعنی اگر از 
سخن آنها در انکار معاد تعجب کنی حق داری زیرا قولشان عجیب و تعجب آور است که می‌ گویند .. 

ِ و بدتفجلوتک با ین ول الحسته وق علث من قیلهم المثلاث و رد ریک لو مَغْفرة ناس علی ظلمهع و اد ریک 1 ام نیت 

العقاب. 

3 

الصَادقیی اعراف/ ۷۰ منظور از حسنه» مغفرت و رحمت و عافیت است یعنی پیش از خواستن رحمت. از تو به عجله عذاب را 

می‌خواهند با آنکه پیش از آنها عقوبتها و عذابهای امتهای گذشته واقع شده است و آنها آن عقوبتها را دانسته‌انده پس چطور 

خواهان عذابند تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۰۴ 

یف و و 


1۳ ت خدا را اهند عذات | ۱ اهند تا به عذابت شد ید کر فتا ند؟!!! د از لفظ «ریک» استفاده 
چثر مغفر را نمی خو و و را می‌خو س‌‌ ر شو می‌شو ز لفظ (رد 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۲۲۱ از ۳۹۵۱۲ 


کرد که مشرکان خدا را خالق می‌دانستند نه رب. 
که ها 


توحید: برای شناختن وجود صانع و توحبد و ربوبیت او فقط جهان طبیعت را داریم که خود نیز جزئی از آن می‌باشیم. تفکر در 
موجودات و نظام جهان و مسئله بدیهی علت و معلول و عدم امکان منظم بدون دخالت مشیّت و اراده» بطور وضوح وجود خالق و 
توحید او را اثبات می‌کند که شخص با انصاف نا گزیر از قبول آنست و آدمهای لجوج گرچه با زبان امتناع دارند ولی در باطن و 
ضمیر خود به آن اعتراف می کنند» معترای جهان بدون خالق عالم قابل حل نیست دلائل عقلی و حسی انسان را از اقرار به وجود 
خالق دانا ناچار می کند انسان هر قدر به ذهن خود فشار می آورد نمی‌تواند مسائل طبیعت را بدون او حل کند. 

کرسی موریسون نویسنده امریکایی در کتاب راز آفرینش انسان صفحه ۱۵ پس از بیان حساب احتمالات می‌گوید: برای بوجود 
آمدن حیات در روی کره زمین آن قدر اوضاع و احوال لازم است که از حیث امکانات ریاضی محال است تصور نمود که این 
اوضاع و احوال بر سبیل تصادف بوجود آمده باشد به همین جهت ناگزیر باید معتقد بود که در طبیعت قوه مدر که خاصی وجود 
دارد که در جریان این امور نظارت می‌کند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۰۵ 
[سوره الرعد (۱۳): آیات ۷ تا ۱۴] 


اشاره 

و ول این کنو لا رل عیه ان رهم نت مر و کل وم ها 00 الم ما تخمل کل آتی و ما یض َزحام و 
ما دا و کل م ء عْدَهة بمقدار (۸) عام لیب و الشهاة لیر اما () ره من من لول و تن جرب و من و 
شترتخف بالّیل و سارت باهار ٩۰(‏ له عقباث من بین یه و من خلفه یَخفطوله ‏ من آثر له ال لاب دا و روا ما 
اسهم و |ذاآاد لبم شوء لا مد[ هو ما هم من دوه من وال (۱۱) 

و ای بریکم اوق وف رطس ین التحاب ال (۱۷) و ی ال بعنیه و میک ینخیته وزیل لوق تیب 
بها من بَشاء و مُم بُجادلْون فی له و و شدید امحال  )۱۳(‏ درو الق و لین دون ذونه لا نتجییون هم بش و لا 
کباسط که ی الماء للع فا و ما و ببالغه و مادعا الکافرین الا فی لا (۱۴) 


۱ 


۳ 


۷- کسانی که کافر شده‌اند می گویند: چرا بر او آیه‌ای از پرورد گارش نازل نمی‌شود تو فقط انذارکننده هستی و برای هر قوم 
راهنما می‌باشی (یا رهنما هست). 

۸- خدا می‌داند آنچه را که هر مونث در شکم دارد و آنچه را که رحم‌ها فاسد می کند و آنچه را که زیاد می‌کند و هر چیز نزد او 
تانل از هااسنت: 

4- دانای نهان و آشکار؛ بز رگ و بلند پایه است. تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۲۰۶ 

۰- در علم او یکسان است آنکه از شما حرف خود را پنهان دارد و یا آشکار کند و آنکه در شب خود را مستتر می کند و (یا) در 
روز راه می‌رود. 

۱- برای انسان تعقیب کنند گانی هست از پیش و پس. او را از پیشامد خدایی حفظ می‌کنند. خدا نعمت قومی را تغبیر نمی‌دهد تا 


آنها استعداد خود را تغیبر دهند» وقتی که خدا به قومی بلائی اراده کند برای آن با ز گشتی نیست و جز خدا کارسازی ندارند. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
۲- خدا کسی است که برای خوف و طمع» برق را به شما می‌نمایاند و ابرهای سنگین را به وجود می‌آورد. 
۳- رعد به او تسبیح و حمد می کند ملک‌ها هم از خوف او صاعقه‌ها را می‌فرستد» و آنها را به هر که خواست می‌رساند» مشرکان 
قویازه التا سکن انکطلات وا سکت اس 
۴- دعوت حق خاص او است بتهایی که جز خدا می‌خوانند هیچ جوابی به آنها نمی‌دهند مگر مانند آنکه هر دو دستش را بطرف 


آب باز کرده تا بدهانش برسد و نمی‌رسد دعوت کافرین فقط در هدر است. 
کلمه‌ها 


منذر: نذر: حذر کردن با دانستن. «نذر بالشیء: علمه فحذره». انذار: 

ترسانیدن. (و اعلام با تخویف) «منذر) ترساننده با اعلام خطر. 

تغیض: غیض: فرو رفتن آب و مایع «الغیض ذهاب المایع فی العمق» راغب آن را ناقص شدن و ناقص کردن گفته است که با فرو 
رفتن مناسب است» بنظر می‌آید» که آن در آیه به معنی ناقص کردن و فاسد کردن است تفیض اَحامْ: فاسد می کند ارحام را یعنی 
نطفه را فاسد می کند و نمی گذارد به جنین مبدل شود. 

شهادةٌ: شهادت به معنی حضور و معاینه و به معنی «آشکار» آید. مراد تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۰۷ 

از آیه همان است. 

المتعال: علو (بر وزن قفل): بلندی. علاء: برتری و رفعت شأن. عالی: 

بالا متعالی: بالا مقام رفیع المقام. بلند شوکت. ظاهرا مبالغه در آن در نظر است. 

اسر: سر: نهان. «السر: الذی یکتم» اسرار: نهان کردن أسَ لول سخن را پنهان کرد به پنهانی سخن گفت. 

مستخف: استخفاء: طلب پنهان کرد «مستخف»: پنهان کننده بعنی کسی که می‌خواهد خودش را مخفی کند سارب: سرب (بر وزن 
شرف): رفتن در سراشیبی: و نیز محل سراشیب سارب: راه رونده. «السارب: الذاهب فی طریقه» گویی یکک نوع آسانی و راحت 
رفتن در آن ملحوظ است که در سرازیری رفتن آسانی هست معقبات: تعقیب کنند گان. مراد از آنها ظاهرا ملائکه‌اند که در پی 
انسانها هستند و به دستور خدا آنها را حفظ می کنند. 

مرد: رد: بر گرداندن. مر مصدر میمی است به معنی باز گشت و بر گرداندن لازم و متعدی هر دو آمده است. 

وال: ولی: نزدیکی. والی: متولی امر و مباشر کار السحاب: سحاب: ابر. اسم جنس است مفرد آن سحابه و جمع آن سحب (بر وزن 
عنق) و سحائب است. آن در مفرد و جمع بکار می‌رود در آیه به معنی جمع است بدلیل آنکه وصف آن ثقال آمده که جمع ثقیل 
است رعد: رعد: صدای اب صاعقه: تندر و آتشی که از ابر می‌ریزد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۰۸ 

محال: محال: کید» عقوبت. عذاب. طبرسی گوید: «المحال: الاخذ بالعقوبة». 


فاه: فوه: دهان. در حالات سه گانه» فاه فوه فیه می آید» در آیه حالت نصب آنست 
شرحها 


در این آیات ابتدا سخن کفار را نقل کرده که در مقام بی‌اعتنایی به قرآن می گفتند: چرا از جانب خدایش معجزه‌ای بر او نازل 
نمی‌شود؟ در جواب می گوید تو فقط انذا رکننده‌ای» آوردن معجزه در اختیار تو نیست. آن گاه به مطالب گذشته و اثبات توحید و 


تساط و احاطه دا بر کافنات باز کته است. که خدا عالم آشکار و نهان است» ملائکه‌ای برای حفظ بند گان خود گذاشته است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفمه ۱۲۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
روشن شده تا مردم استعداد و لیاقت نگهداری نعمت را از دست ندهند. خدا نعمت را از آنها نخواهد گرفت و آن گاه که خواست 
بگیرد هیچ قدرتی آن را باز نمی گرداند باز در مقام ربوبیت حق گفته است که تشکیل دهنده ابرهای پر آب خداست. صدای ابر 
خدا را حمد می‌کند و تسبیح می‌ گوید. صاعقه‌ها را به هر که خواست می‌بارانده آنها که او را می‌خوانند دعوتشان حق است که از 
مبدء فیاض و توانا می‌خواهند» آنان که جز او را می‌خوانند مانند کسی هستند که دست به سوی آب دراز کرده تا آب خود به خود 
به دهان او رسد پیداست که چنین نخواهد شد بهر حال: بنا بر آنچه در آیات پیشین گذشت این آیات نیز روشن می‌کند که قرآن 
حق است و توحیدی که قرآن عنوان می‌کند همان است که موجودات طبیعت آن را اثبات می‌کنند» قرآن و طبیعت با هم تطابق 
دارند. نتیجه نهایی آن که: خلقت و تدبیر جهان در دست خداست. همه جهان کار خداست علی هذا تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ 
ین ۱۶۹ 
عبادت و بند گی خاص اوست همه به او محتاجند و او غنی بالذات است باید به او روی آورد و از او استمداد کرد و هیچ چیز در 
رده و ری رک 0 و ۶ جر پر هه 
۷- ویو ای راز لا رل علیه یه ین وه ما آنت مر و کل وم ها مشرکان اين سخن را رای بی‌اعتنییبه قرآن 
گفته‌اند. منظورشان از «آی» ! معجزه است مانند معجزه موسی و عیسی نظیر: بل و شاعز قلیأت یف کما أَسل رون انیا / ۵ه در 
جواب فرموده: تو فقط انذار کننده‌ای» آوردن معجزه در اختیار تو نیست. انتخاب معجزه و فرستادن آن در دست خداست. 
به نظر من «انت» مبتداء «منذر» خبر آن و جمله کل تَزم ماد عطف بر «منذره است بعنی: ور کیتهای ویر ی جبه هاوی و 
رهنما هستی» مانند و ما أَرسَناک ل ره للم انیاء/ ۱۰۷ و مانند و آوحی ال ها ال نکم به و من بل انعام/ ۱۷» ولی 
در اینجا روایاتی هست که باید در آنها دقت کرد و در نکته‌ها خواهد آمد. 
بهنظر بعضی «هاد» مبتدای موخر و لکل تم هاد خبر مقدم است و آن جمله مستقلی است یعنی؛ تو انذار کننده هستی و برای هر قوم 
وهای شنت که آتبا راشای ی کید 
۸- ال عم ما تخحمل کل نی و ما تغیض ارام و ما داد و کل شینء له بیفدار. 
این آیه راجع به احاطه خدا و علم او به همه چیز است یعنی: خدا می‌داند آنچه را که هر مونث در شکم خود از جنین حمل می کند 
مذ کر است يا مونث. تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۱۰ 
و می‌داند نطفه‌ای را که رحم‌ها فاسد می کنند و از بین می‌برند و می‌داند آنچه را که رحم‌ها زیاد می‌کنند و به جای یکک فرزند دو 
فرزند یا بیشتر می کنند. در تفسیر عیاشی از محمّد بن مسلم و حمران و زراره از امام باقر و امام صادق علیهما الشلام نقل کرده است 
که فرمودند: می‌داند آنچه هر منث از مذ کر و مونث حمل می کند و می‌داند آنچه را که به حمل و جنین مبدل نشده و می‌داند 
آنخدرا که ژاند می‌شرد از دنت با متتیر طاهنظر این آبه است آ نارهت من شام انا ر هتکن اه اند کرز ار پرتمیع 
رانا رانا و تجعل من یشاء عقیماً شوری/ ۴۹- ۵۰ جملهاول در جای ی سا تخل کل ی جمله دوم که دادن پسر و دختر 
۱ 10 ۳۳ 
در بعضی از روایات «7 تغیض» بکمتر از نه ماه زائیدن و ۱ «تز داد ع بیشتر از نه ماه است. اقوال مفسران در معنی 
هر کر سور 
یه ابا هر ما اسان مها روم ی ای ی مش ر ی ی و۱۳ 
-٩‏ عم لیب و لاه الکبیز المتّال. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۱۲۲۲۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
)۱( 
«محمد پن مسلم و حمران و زرارهٌ عنهما» قال. ما تحمل کل انثی او ذکر و ما تغیض الارحام قال ما لم یکن حملا و ما تزداد من انثی 
او ذ کر» 
یعنی: «ما تزداد علی واحد» به نظر می آید عبارت روایت چنین باشد 
«ما تحمل کل انثی من ذکر او انثی». 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۱۱ 
انسان خارج است ما قرآن مجید دورانهای گذشته جهان را مصداق غیب می‌داند: ذلک ین نا یپ وه یک آل عمران/ 
۴ و نیز آنچه در آسمانها و زمین پنهان است مصداق غیب هستند: لم قل کم ی عم یب الشماوات و الْرض بقره/ ۳۲ 
همچنین آینده مصداق غیب می‌باشند: للم الاغة و رای و یلم ما فی لام وم تذری تفس ما ذا تکیت عداً 
و ما تذری تفش بای آرض تم ... لقمان/ ۳۴ 
وراد وشوایی مرش سار وهی اس شاه ار کم کون بان فست ها سا نپاست ابا شست تا هه 
چیز محسوس و آشکار است الکبٌ تال هر دو از اسماء حسنی هستند» منظور از کبیر بزرگی معنوی و احاطه است و از متعال 
تفوق و تسلط می‌باشد» یعنی او دانای نهان و آشکار است به علت آنکه بر همه چیز محیط است و تفوق و برتری دارد. 
۰- واه بلکم من سر لول و من جر به و من هو مُستخب بالّیل و سارت هار 
اين آیه تکمیل مطلب گذشته و برای آن, نتیجه است یعنی: برابر است در نزد خدا و در علم خدا آنکه از شما سخن را در ضمیر 
خود پنهان دارد و آنکه سخن را با زبان اظهار کند و هر آنکه در شب خود را پنهان کند و یا در روز روشن راه رود همه اينها را 
خدا یکسان و آشکار می‌داند به عبارت دیگر: 


و و و۳ یکسان و محسوس است. 


2 


له مقبات من بین تیه و من له بَحمضوله ‏ من آثر له ان له لا ۳ ی ما بقوم ی یروا ما بألفیتهغ و ذا آراد ال بو شوع 
۷ و ما له من دونه من وال تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۲۱۲ 

۳ ۰ ۳ ۱ ۳ 
برای انسان محافظانی گذاشته است که او را از بلایا و پیشامدهای خدایی حة حفظ می کنند. چون خدا نعمت قومی را تغییر نمی‌دهد ... 
ضمائر «له. یدیه» خلفه» بحفظونه» راجع به «من» موصول در آیه سابق مَنْ مه القَوّل است و مراد از آن انسان می‌باشد در اینجا باید 
چند مطلب بررسی شود. 

اول: منظور از «معقبات» ملانکه‌ایست که مأمور حفظ انسانها هستنده ما انسانها که به حکم: وق اسان ضویفاً نساء/ ۲۸ و به 
حکم و للم و 2 ماقرا محتد/ ۳۸ ضعیف و محتاج الی الله هستیم و همه چیز ما در دست خداست نمی‌توانم با استقلال 
خودمان را حفظ کنم لا دا رای حفظ ما ملاشکه را مأمور کرده است: و دک این کرام کی فطار/ ۱۰ ملم 
می‌شود که ملاانکه هم ما را حفظ می کنند و هم اعمال ما را می‌نویسند ول یک له عّی |ذا جاء کم الْعوث وه 
رسْلنا و هم لا یُفرطونَ انعام/ ۶۱ از آیه به نظر می‌آید که ملائکه حفظ کننده به هنگام مرگ جان آدمی را می گیرند «۱؛ البته حافظ 
و نگهدار اصلی خداست و ملائکه بالواسطه هستند چنان که فرموده: و ریک علی کل شنم عفیظ سب ۲۱. 

دوم: بَحْفظنَهُ ‏ من أثر له منظور از آُثر له بلایا و پیشامدها است یعنی ملائکه انسان را به امر خدا از بلایا و حوادث که امر و تقدیر 


خدا هستند» حفظ می‌کنند احتمال دارد که حفظ راجع ب به جسم و روح و اعمال و عقیده همه 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۲۵ از ۲۹۵۱ 


(۱) در مجمع البیان از علی (ع) نقل شده: 

«انهم ملائکهٌ بحفظونه من المهالک حتی ینتهوا به الی المقادیر فیخلون بینه و بین المقادیرا. 

[.....] تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۱۳ 

باشد و انسان که به حکم اک کاوخ الی ریک دحا لاه انشقاق/ ۶ و به حکم کل نا راجعوت ااء/ ٩۳‏ پیوسته ۳ 
به سوی خداست ملائکه از پس و پیش او را و اعمال و عقائد او را حفظ می‌کنند» در صافی از امام باقر علیه ال لام نقل شده: «او را 
حفظ می کنند از اینکه در چاهی بیافتد با زیر دیواری بماند و با حادهه‌ای به او برسد و چون تقدیر حتمی دا آبد آو را رها 
می‌کنند» آنها دو فرشته در شب و دو فرشته در روز هستند که انسان را تعقیب می‌کنند «۱» گویا منظور از بین تیه و من لفه آن 
است که او را از هر طرف احاطه کرده‌اند در این صورت تعقیب از پس و پیش همان احاطه کردن او است. 

سوم لد له لاب ما بقوم عم نیوا ما هم این جمله اولا دلیل «یحفظونه» است یعنی انسان را حفظ می‌کنند به عّت آنکه 
دا کیی ش راهن مت و مره را که تیان ده ات تست کر نا ام یکت فاد کی ام سای که در سر انقال 
آیه ۵۳ نیز گذشت. مراد از ما هم حالات روحی و باطنی انسان است تغییر آنها مانند تغیبر توحید به ش رک و تخیر شکر نعمت 
به کفران و تغییر عدالت به ظلم و تجاوز و طاعت به معصیت. بهر حال ما بین حالات روحی و استعداد انسانها و اوضاع خارجی؛ 
ارتباط و تلازم حتمی وجود دارد» اگر قومی بر سبیل فطرت توحید اهل ایمان و عمل و عدالت و انصاف شدند در پی آن» نعمتهای 
دنیا و آخرت نصیب آنها خواهد شد و تا در آن حال باشند نعمت دوام خواهد یافت و اگر آن حالات را تغییر دادند و به ظلم و 


(۱) 

اعن الباقر (ع) من امر له یقول بامر له من ان یقع فی ‏ زکی او یقع علیه حانط او بصیبه شبیء حتی اذا جاء القدر بینه و بینه بدفعونه 
الی المقادیر و هما ملکان بحفظانه باللیل و ملکان بالنهار یتعاقبانه» 

در بحار ج ۴۱ ص ۲ نظیر آن نقل شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۱۴ 

به هر دو شق قضیه اشاره می‌کند: ول أنآفل ری وا اشنا علیهع بات من الّماء و الَأّض و لک کب دنام 
بما وا تون اعراف/ ۹۶ از رسول خدا صلّی له علیه و آله و سل منقول است: 

«الملک یبقی مع الکفر و لا یبقی مع الظلم. 

چهارم: و |ٍذا آرا لبق مُوءا قلا مر له و ما من ذونه مْ وال اين جمله اشاره است به قضاء حتمی خدا یعنی اگر کار به آنجا 
کشا سکاو سس کت گرهیم وس آن وان ردو شتا سررست و ماش کار ففرات داشته کن 
یارشان نخواهد بود پنجم: گفتیم مراد از «معقبات» ملانکه هستند. جمع با الف و تاء در دو جا آید. یکی در مونث حقیقی مانند 
ممنات» مسلمات صالحات و مانند آن ولی می‌دانیم که ملائکه مونث نیستند. خدا مشرکان را که چنین عقیده‌ای داشتند نکوهش 
می‌کند: و جوا لْلایکة لین ُم با لرخمن نان َهدُوا لَُم؟!! زخرف/ ۱٩‏ دیگری در آنجا که موصوف مذکر لا یعقل 
باشد مانند مرفوعات. منصوبات و غیره امّا می‌دانیم که ملانکه لا یعقل نیستند وانگهی نمی‌شود گفت مراد از «معقبات» نیروهای 
بی‌شعور می‌باشند زیرا فعل «یحفظونه» ظهورش در اولی العقل است. چاره‌ای نداریم جز اینکه بگونیم: در این جمع» جماعت مورد 
نظر بوده است و تقدیر آن «ملائکة معقبات» است. الجمع باعتبار الجماعة مونث». 


ششم: از آیه: و ما آصابکغ من مَصيبهة فبما کسیث أَیدیکغ و یَفوا عن کثیر شوری/ ۳۰ معلوم می‌شود که خدا در بعضی از محلها که 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۱ صفهه ۱۲۲۶ از ۳۹۵۱۲ 
در صورت تغییر حالات از بعضی تغییر نعمت عفو می کند (المیزان). 
هفتم: از کلام الهی استفاده می‌شود که ما بین عمل صالح و نعمتهای معنوی تلازم وجود دارد همچنین تغییر در وقت تغییر اما میان 
عمل صالح و نعمتهای ظاهری تلازم فهمیده نمی‌شود (المیزان) یعنی ممکن است انسان عمل صالح داشته باشد ولی نعمتهای ظاهری 
نصیب او نشود مانند ابو ذر و هزاران امثال او که در راه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۱۵ 
توحید بلاها را به جان خریدند. 
۲- فُو ای بریکم البق وف ر طععاً و ی الشحاب اقا اين آیه نیز در ردیف آیات سابق است که ربوییت و توحید خدا را 
بیان می‌دارد حوفا و طمعاً مفعول له هستند یعنی: برق را به شما می‌نمایاند تا بترسید از صاعقه آن و طمع کنید در باران آن و نیز 
خدا همان است که به وسیله تابش آفتاب و تبخیر دریاها ابرهای سنگین و پر آب را به وجود می‌آورد اين نظام در تأمين حیات و 
دام آن ضروری استه نظیر این آیه است آیه: و یل آینه رک البق فا و مار ین الما ما .. روم/ ۳۴ 
۳و ما یال بحفده و لملانکة من خیفته و بوسل الصّواعق قیْصیبٍ بها من بَشاء و هم یُجادلون فی الّه و هو دید المحال. 
بر 1 
شاید خضوع آن به نظام خدا باشد که به خواست خدا میان ابرها تخلیه الکتریکی به وجود می‌آید و سبب رعد و برق و صاعقه 
می ود وب این نطام کاقج افبتا واز او سر چیی نمیا و خرابیی نویه واه ی ردویا بر ۶ 
نا یُمبخ بعفیه و لکن لا تن تیه سراء/ ۴۴ تسبیح آن, ارادی و اختیاری است. در مجمع الان نقل شده است 
«کان رسول الّه صلی الّه علیه و آله و سلم اذا سمع صوت الرعد قال سبحان من یسبح الرعد بحمده؛ 
آمدن و که من خفتّه شاید برای بیان آن باشد که موجودات بی شعور و با شعور هر دو او را تسبیح می‌کنند. وانگهی خدا 
صاعقه را می‌فرستد و هر که را بخواهد با آن نابود می کند و می‌سوزاند مانند تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۱۶ 
قوم صالح و دیگران صاعقه زدن هم به اذن خدا و از آثار قهر خداست «۱». 
ناگفته نماند: مسئله رعد و برق و صاعقه یکی از ضروریات حیات و از نظام عجیب خلقت است که اراده و خواست خدا در آن نافذ 
می‌باشد. دانشمندان می گویند: حرکت صاعقه سی هزار بار از گلوله تفنگ سریع‌تر است» حیات نباتی بدون صاعقه محال است 
هشتاد درصد جو زمین را ازت تشکیل داده و بر روی هر کیلومتر مربع از زمین ۸/۶ میلیون تن ازت وجود دارد» اين ازت برای 
تغذیه نبات کمال ضرورت را دارد ولی بدان صورت قابل جذب نیست. 
در مسیر صاعقه مولکولهای هوا به سی هزار (یا سه هزار) درجه حرارت می‌رسند و «ازت» با اکسیژن ترکیب و تبدیل به اکسید ازت 
می‌ گردد که قابل حل در آب است. آنها در دانه‌های باران حل شده و به شکل اسید نیتریکک رقیقی بر روی خاک می‌ریزد و برای 
گیاهان نیتراتهای قابل جذب تولید می کند به حساب هوا شناسان هر دقیقه صد بار صاعقه در کره زمین پدید می‌آید و از مواد جو 
برای نباتات غذا تهیه می‌کند (دانستنیهای جهان علم) ریک لوق خوّفا و طمعا. 
بعد از بیان خضوع رعد و خضوع ملائکه و ارسال صاعقه‌ها می‌فرماید: و هُم بُجاولُونَ فی اللّه و َُ دید الْمحال بعنی با همه اینها 
اهل مکه و مشرکان در باره خدا مجادله می‌کنند و می‌خواهند اصنام و معبودهای باطل خود را در جای خدا بگذارند با آنکه عذاب 
یت او ار 
۴-ل َو الق و لین دون ین دونه لا نِتجیبو له بشین کباب بتط که الی الماء یل فا و ما هو سالفه و مادعا 
الکافرب ین ال فی ضلال 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۲۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
«کان رسول ال لص) اذا سمع صوت الرعد و الصواعت قال اللهم لا تقتلنا بغضبک و لا تهلکنا بعذابک و عافنا قبل ذلکك. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۱۷ 

این آیه هم ادامه مطلب و هم نتیجه گیری از آیات گذشته است. یعنی اگر او را بخوانیم این خواندن حق و بجاست که او می‌تواند 
جواب بدهد و حاجت بر آورد ولی دعوت بتها باطل است که نمی‌توانند جواب بدهند و دردی را دوا کنند مگر مانند جواب دادن به 
آنکه ی غراهد آب شود برد بخ‌هان از باید له دوه العن ۱۸ بخ خراندن مق خاض تست و آینکه شا وا بسکراند له یر 
او را؛ حق است که جواب می‌دهد. مراد از «الین» اصنام است و اینکه فرموده که آنها اصلا جواب نمی‌دهند بعلت بیجان و بی‌شعور 
بودن آنهاست. لا کباسط استثناء است از فاعل لا یَشتَجیُونَ بعنی: معبودهای باطل به آنها جواب نمی‌دهند مگر مانند جواب آب با 
آنکه دستش را به سوی آب باز کرده تا آب خود بخود به دهان او برسدء که نخواهد رسید. معلوم است که در اینجا فقط صورت 
خواستن هست و آب بهیچ وجه به دهان چنین کسی نخواهد رسید علی هذا این استثناء مثل است و کلیت لا یَشتجییُون له بسیء را 


از ین نمی‌برد؛ آن گاه در تأکید این سخن فرموده: و مادعا الکافرین الا فی ض لا خواندن و خواستن کفار از بتها؛ هدر و بیراهه 


نکته‌ها 


انما ات منذر: در تفسیرآیه نما نت من و کل نوم ماد گفته شد که ظاهرا کل نوم .. عطف است بر «منذر) بعنی تو 


اقا کنو رای هم هادی و راهتیا هش مولن توا باق وازه قهه که می‌فهماند: آ وله شستقا نوتاه ات پیب 


انذار کننده هستی و برای هر قوم نیز راهنمایی هست که مراد از آن علی بن ابی طالب علیه الشلام و امامان می‌باشد؛ 


(۱) عبارت دیگر این جمله چنین است «هو المدعو الح لا الاصنام؛. 
تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۱۸ 

در المیزان فرموده این آیه دلاعلت می‌کند بر اینکه زمين از هدایت کننده خالی نمی‌ماند خواه پیامبر انذار کننده‌ای باشد يا یکك 
هادی دیگر که مردم را به دستور خدا هدایت می‌کند. در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه الشلام نقل شده: ۱ 

فقال رسول اللّه صلی اللّه علیه و آله و سلم انا المنذر و علی الهادی و کل امام هاد للقرآن الذی هو فیه 

۸ در روایت دیگر از همان حضرت است: ( 

فقال قال رسول ال صلی له علیه و آله و سلم انا المنذر و فی کل زمان امام منا بهدیهم الی ما جاء به نبی له و الهداٌ من بعده علی 
ثم الاوصیاء من بعد واحد اما و له ما ذهبت منا و لا زالت فینا الی الساعفء رسول اللّه المنذر و بعلی بهتدی المهتدون 

» در این روایت از لفظ ۱ 

و فی کل زمان 

» سخن امام باقر علیه الّرلام است» روایت دیگر نیز در همین مضمون می‌باشند» مخصوصا روایت عبد الرحیم قصیر خیلی جالب 


امیگ: 
در اینصورت اگر احتمال ما درست باشد باید گفت که این روایات با تناسب آیه صادر شده‌اند نه اينکه مفهوم آیه باشند و یا اینکه 
و لکل قَرْم ها جمله مستقل است و روایات طبق مفهوم آیه می‌باشند و الله العالم. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۱۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۲۸ از ۲۹۵۱۲ 


[سوره الرعد (۱۳): آیات ۱۵ تا ۲۵] 
اشاره 


هد من فی التماوات و اض طوعً و کزها و لام بو و الَاصال (۱۵ شل من رب الشماوات و لأزض قّل له[ 
دم من دونه يا لا بعلکون تیه تفع ولا رال بعتوی عم و یرل قعتوی لمات و اوز لو له 
شرکاء لوا کخلقه تشاب ال علیهع قل ال ای کل شیء و هو لوح لها (۱۶) ما ما فسالّْ وت بقدرها 
ال الیل داریا وب رون علیه فی الا اغاء حلیة وتاعزذ له کذیک یضرب له الق و لالم لقع 
فاء و ما مایم اس یمک فی الَزض کذلک یشرت للْ الَعال (۱۷) لین استجابوا رتم م الشنی و این لم بستجیبوا له آز 
نم سافی لَْض جیی له مه انوا هیک هم شود ساب و رهم جهلع وس ابا 0۸ من لمآ 
ایک من رَبّک الق کمن هو آغمی اما ید کر ولو لباب (۱۹) 

ای ُوفون نی له وضو المیاق (۲۰ و لین یلیخت نخان شوه اب 
(۲۱) و الذی صروا اتغاء وج زنهم و اقا الاو اما رهم راو ایو یرود بالخن یه الضز آولیک لیم غثبی 

ال (۲۷) جات عدن تردخلونها و تن لح ین آبالهع و آژواجهم و درَبَاَهم و الملایک؛ دون عَلیهغ من کل باب ۲۳( مد 
علیکم بسا ضبزثمقیفم یی ار (۳) 

و ای ینَضون عنید له من بد میناقه و قطن ما مر ال ه آن یوصلَ و یدود فی الَأْض آولیک لَْم لول شوه لا 
(۲۵) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۲۰ 

۵- هر که در آسمانها و زمین هست با رغبت و کراهت به خدا خضوع می کنند» همچنین سایه‌های آنها در بامدادها و عصرها به 
خدا سجده می کند 

۶- بگو: پرورد گار آسمانها و زمین کیست؟ بگو: له است. بگو: آیا غیر از او سرپرستانی گرفته‌ایید که برای خود مالک نفع و 
ضرری نیستند؟! بگو: آیا بینا و کور یکسانند و یا ظلمات و نور یکسان است. یا برای خدا شریکانی قرار داده‌اند که مانند خدا 
مخلوق خلق کرده‌اند و خلقت بر آنها مشتبه شده است. بگو: خدا خالق همه اشیاء و یکتا و غالب فقط او است 

۷- از آسمان آبی نازل کرد دره‌ها به وسعت خود جاری شدند» سیل» کف بالا آمده‌ای برداشت و در آنچه برای زیور با متاعی 
آبش می‌دهید مانند سیل کفی هست. 

خدا حق و باطل را این چنین ثابت می کند اما کف به پراکنده شدن می‌رود و اما تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۲۲۱ 

آنچه به مردم نافع است در زمین می‌ماند» بدینسان خدا مثلها را (برای مردم) می‌زند. 

۸- برای آنها که پرورد گارشان را اجابت کرده‌اند عاقبت خوبی است و کسانی که اجابت نکرده‌اند اگر همه آنچه در زمین هست 
با یک برابر خاص آنها بود (برای آن عاقبت) عوض می‌دادند» آنها را حساب بدی است. جایشان جهنم است و آن مهیا شده 
نا گواری است. 

۹- آیا آنکه می‌داند قرآنی که از خدایت نازل شده حق است مانند کسی است که کور است. فقط خردمندان متذ کر می‌شوند. 
۰- کسانی که به عهد خدا وفا می کنند و پیمان خدا را نمی‌شکنند. 

۱-و کسانی که متصل می کنند چیزی را که خدا امر کرده متصل شود و از خدایشان و حساب بد می‌ترسند. 


۲- و کسانی که برای توجه خدایشان استقامت کرده‌اند و نماز را بپا داشته‌اند و از آنچه روزیشان کرده‌ايم نهان و آشکار انفاق 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۲۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
کرده‌اند و با خوبی بدی را دفع می کنند عاقبت محمود دنیا خاص آنهاست 
۳- بهشتهای همیشگی است که بآنها داخل می‌شوند آنها و هر که شایسته است از پدرانشان و همسرانشان و فرزندانشان و ملائکه 
از هر در آنها داخل می‌شوند. 
۴- که سلام بر شما در مقابل صبرتان نیکوست نتیجه دار دنیا. 
۵- و کسانی که عهد خدا را بعد از محکم کردن آن می‌شکنند و آنچه خدا امر کرده متصل شود قطع می‌کنند و در زمین فساد 
می کنند» آنها راست دوری از رحمت حق و آنها راست عاقبت بد دنبا. 


کلمه‌ها 


طوع: رغبت و میل. راغب آن را انقیاد گفته است. 

کرها: کره (بفتح کاف و ضم آن) مکروه و ناپسند داشتن و امتناع. تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۲۲۲ 

غدو: غدوه و غداْ: بامداد. یا از اول فجر تا طلوع آفتاب؛ جمع آن غدو است. 

آصال: اصیل: ما بعد عصر تا مغرب جمع آن آصال است. 

واحد: یکی آن واحد عددی است یعنی یکی نه دو ولی «احد» آن گاه که در خدا به کار رود به معنی واحد وصفی است یعنی 
بی‌همتا قهار: قهر: غلبه توأم با توانایی مهار: بسیار غالب و توانا. 

سالت: سیل: جاری شدن اسم نیز آید به معنی سیلاب «سالت»: 

جاری شد. 

اودی؛: وادی: سیلگاه. دره. راغب گوید: وادی در اصل محل جریان آب است طبرسی فرموده: کرانه کوه مجرای بزرگ آب. جمع 
11 «اودیة» است. 

زبدا: زبد (بر وزن شرف): کف آب يا مطلق کف رابیا: ربو و ربا: زیادت. «ربا پربو» یعنی زیاد شد «راپی»: بالا آمده. 

جفاء: جفاء: کنار افتاده. اسم ممدود است مثل غثاء. 

یمکث: مکث: ماندن» توقف و اقامت. راغب «ثبات مع الانتظار» گفته است فیک فی الض: می‌ماند در زمین. 

امتخانو ا: اجانت و اعجانت: سواب دادن و قرل کردن: 

حسنی: مونث احسن است. پیوسته وصف آید مثل «المثوبةٌ الحسنی» لافتدوا: فدیه: عوض و فداء. «لافتدوا» البته عوض می‌دهند. 
مهاد: مهد: آماده گرقازر مهاد: آماده شده. 

الیافت: لب: مغز مانند مغز بادام و غیره» منظور از آن در قرآن عقل و درک تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۲۳ 

ات ۳ للباب: صاحبان عقول. (خردمندان) میشاق: وثاقه محکم و ثابت شدن «وثق واقة: قوی و ثبت» میثاق: پیمان محکم. 
مصدر میمی نیز آید بمعنی محکم کردن یصلون: وصول: رسیدن. وصل: متصل کردن و جمع کردن ابتغاء: یعنی در اصل به معنی 
طلب است خواه طلب تجاوز باشد (ظلم) و خواه طلب خیر ابتغاء: طلب کردن و خواستن. 

بدرءون: درا دفع کردن. «درآه درا دفعه» «یدرءون): دفع می کنند عقبی: عقب و عقبی (بر وزن قفل و کبری): عاقبت. 

عدن: عدن به معنی کی است «عدن فی الشگان اقام فیه» یعنی بهشتهای خی رن 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲ صفهه ۱۲۲۳۰ از ۳۹۵۱۲ 
در تعقیب آیات گذشته در این آیات روشن شده که موجودات خواهی نخواهی به خدا خاضعند» پرورش دهنده کائنات اوست 
آفریننده همه اشیاء او است سرپرستان و معبودهای باطل که با جهل بشر به وجود آمده‌اند مالک ضرر و فایده‌ای نیستند» آنها که به 
غیر خدا رو آورده‌اند کور دل و بی‌بصیرت هستند» باطل مانند کف سیلاب فقط جولانی دارد و رفتنی است. اما حق پایدار است» 
آنها که دعوت خدا را اجابت نکرده‌اند از عذاب جهنم چاره‌ای ندارند. اهل خرد قرآن را می‌پذیرند. آنها پیمان خدا را نمی‌شکنند» 
از خدا و از عذاب خدا می‌ترسند و آنها اهل بهشتند. ناقضان عهد خدا اهل لعنت و اهل عذابند خلاصه: آنکه قرآن حق است زیرا 
جهان طبیعت با قرآن توافق دارد؛ قرآن توحید و ربوبیتی را مطرح می کند که کائنات آن را با زگو می‌کنند و از تفسیر آحسن 
الحدیث. ج ۵ ص: ۲۲۴ 
این آیات استنتاج می‌شود که خلقت و تدبیر جهان در دست خداست. همه از حول و قوه او استفاده می‌کنند باید به او روی آورند و 
به او عبادت کنند و از او استمداد نمایند بت‌پرستان و طاغوت پرستان در اشتباه می‌باشند. 
۵-و له یس من فی الّماوات و الأض طوعً و کوها و للع بلعدر و الصا 
و ی و ات سوت نت 
(بسجد) کلمه «اسلم» آمده است: دین ال ییون و له شم من فی الّماوات و لْض طوعا و کزهاً واه وج عون آل عمران/ 
۳ علی هذا می‌دانيم که منظور از سجده همان تسلیم شدن و خاضع شدن به خداست. 
در بعضی آیات بجای «من» لفظ «ما» آمده است: ول یسح ما فی السَّماوات و ما فی ان منْ دابةُ نحل/ ۴۹ ولی در این آیه 
چون روی سخن با مش رکان است لذا با لفظ «من» آمده یعنی حالا که اولوا العقل‌ها سجده می کنند و خاضعند چرا شما نیستید؟! و 
در بعضی از آیات آمده است: کل له قاثُونَ بقره/ ۱۱۶. 
به هر حال همه موجودات از نظام اتم که همان اراده و مشیت خداست اطاعت می‌کنند و بر خدا تسلیم و خاضع هستند و این خضوع 
ذاتی و غیر قابل انفکاک است و با طوع و رغبت انجام می گیرد النهایه این تواضع و تذلل در ملائمات مانند بقاء حیات» رسیدن به 
آمال از روی طوع و رغبت است و در ناملائمات مانند مرگ فساد آفات حوادث ناگوار با اکراه انجام می‌گیرد در هر حال قدرت 
ی ی ی 
و رغبت تسلیم مشیت خدا هستند. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۵ ص: ۲۲۵ 
1 
سایه‌ها به زمین در آن دو وقت کاملا محسوس است و سایه‌ها امتداد پیدا کرده و به زمين فرش می‌شوند» احتمال هست که مراد از 
ی ی ای ها و 
۶ قَل من رب السّماوات و لرض قّل لفاحم من ذونه لام لا بعلکون يم تفع ولا را اين آیه ترسیم دیگری از 
ربوبیت خدا و محکوم کردن بتها و بت پرستهاست و نتیجه‌ای از آیات گذشته می‌باشد. به عبارت دیگری پس از آنکه از گذشته 
توحید و ربوبیت خدا روشن شد به آن حضرت امر شده: به مشرکان بگو: پرورد گار آسمانها و زمین کیست؟ و چون مش رکان عقیده 
بو تسه تسه تتار تن و ما در مش کی شوفی فرس ای کی ای اس او از ابش ال دراب یت کر شاه 
یعنی حالا- که ۱ ۰ ۱ ۲ 
ضرر زدن و نفع رساندن ندارند؟!!قَلْ َل وی اأغمی و میرم هل تتوی الما و اور بعنی: کافران کورند و مومنان بینا؛ 
شرک و کفر ظلمات است اما ایمان نور. اینها با هم مساوی نیستند» جمع آمدن ظلمات اشاره بانواع و اقسام شرک و کفر است ولی 
ایمان و توحید یکی است. 
این جمله دلیل دیگری است که اگر عقل داشتید باید نور را بپذیرند نه ظلمت را. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۲۲۱ از ۳۹۵۱۲ 

و فا از 
(۱). 
پس از نفی اینکه در جهان ربی و سرپرستی باشد و پس از اثبات اینکه کفر ظلمات و کافر نابیناست در این قسمت از آبه یک شبهه 
نقل و جواب داده شده است و آن اينکه مشر کان بگویند: بعضی از اشیاء را بتها آفریده‌اند و بر ما مشتبه شده که کدام را بتها 
آفریده‌اند عقیده داریم که خدایان ما نیز فی الجمله ربوبیت دارند و حق داریم که آنها را عبادت کنیم و سرپرست بدانیم. 
در جواب آمده که بگو: خدا آفریننده همه اشیاء و در خلقت شریکی ندارد زیرا که به تنهایی بر همه موجودات غالب و قاهر و 
مسلط است مشرکان در خلقت به خدا شریکک قائل نبودند چنان که آمده: و ی الم من حلق الّماوات و الأرْض لیقولن ال . 
خلقت و در ربوبیت و در افعال تنها است علی هذا عبادت بغیر او روا نیست و استمداد خاص او است» همه به او محتاج هستند و او 
غنی بالذات است. 
ی ین 
۷ ال مه انشا ماء قسالث یه بشَدرها فاخکعل الیل زیّداً رابب و ما رون علیه فی ار فاحل آو متا بل 
کذلک َضربٍ للّهالْي واْباطل از این آیه تا آخر آیه ۲۳ در بیان تفصیل فلْ کل بشتّوی العمی و ابصیرٌ و روشن نمودن مل حق 
و باطل است. اين آیه مثلی است برای حق و باطل و اينکه باطل محکوم و از بین رفتنی است و حق پایدار است. باید دانست که آن 
مثل خیالی و در عالم تصور نیست بلکه واقعیت است و آن اینکه: 


(۱) راجع به قل اللّ خاِْ کل شین رجوع شود به «نکتههاه 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۲۷ 

از آسمان آب خالص و زلال می‌بارد و در دره‌ها مطابق وسعت و ضیق آنها نهرها جاری می‌شود و در روی سیلاب‌ها کفها ظاهر 
می‌شوند» همچنین موقع ذوب کردن فلزات برای زیور آلات و مانند آن در روی فلزات مذاب کف ظاهر می‌شود. اما کفها بعد از 
مدت کمی متفرق و متلاشی شده و از بين می‌روند ولی آبها و فلزات که مورد استفاده می‌باشند باقی می‌مانند» باطل در جهان به 
منزله آن کفهاست و محکوم به زوال است و حق مانند فلزات و آب است که می‌ماند «یضرب» در آیه شاید به معنی ثابت کردن 
باشد یعنی: خدا این چنین با این مثل‌ها حت بودن حق و باطل بودن باطل را ثابت می کند مثل ضربث یم ال و رکه که به 
معنای ثبوت و حتمیت است و مانند مسق الق و تیطل الْباطل انفال/ ۸ آن گاه در تکمیل مثل فرموده: 

یا رید یهت جفاء و ما ام اس فیفکت فی اَْض کذلکک رب لها ال «0۱. 

کف بطور پراکنده شدن از بين می‌رود ولی آب و فلزی که مفید هستند می‌مانند» خدا این چنین مانند نزول باران مثلها را می‌زند تا 
حقائق را روشن فرماید. در اینجا چند مسئله را باید در نظر گرفت: 

اول: نکره آمدن «ماء» ظاهرا دلالت بر زلال و پاک بودن دارد یعنی: آبی زلال و خالص بارانید» آن آب» شکلی و اندازه‌ای ندارد و 
یکسان می‌بارد و فقط وسعت و ضیق نهرهاست که به آن اندازه می‌دهد. 

دوم: باطل بطور کلی معدوم نمی‌شود که دیگر اثری از آن نماند بلکه محکوم می‌شود و موقعیت خود را از دست می‌دهد» دزدی؛ 
ش رکه ظلم» کفر و امثال آن در دنیا خواهند بود ولی به صورت محکوم شده و منفور که حتی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفمه ۱۳۲۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
(۱) جفاء در آیه بمعنی محفوظ یعنی متفرق و کنار انداخته شده است. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۲۸ 
مرتکبان آن نیز خود را از آن بیزار می‌دانند» ناممکن است که ظالم بگوید: من ظالمم. زیرا ظلم از نظر و جدان بشری محکوم است؛ 
بلکه خواهد گفت من عادل هستم مراد از زهوق در آیه اد الباطل کال رمق اسری/ ۸۱ همین است. 
سوم: از آیه می‌شود استفاده کرد که رحمت نازل شده از طرف خدا بطور گسترده و یکسان است. استعدادهای مردم آن را در 
قالبهای مختلف در می‌آورد و هر کس به اندازه استعداد خود از آن بهره خواهد گرفت. اختلادف استعدادها خارج از ملک و 
حکومت خدا نیست: فلْ کل من علد له نساء/ ۷۸ یه برع ار کل مود/ ۱۲۳ بلکه روی علل گوناگون, تابع مشیت خدا هستند. 
چهارم: رحمت نازل شده از طرف خدا گرچه فی نفسه خالص و گسترده است ولی پس از قرار گرفتن در قالب استعدادها دارای 
فضولات و کفهایی خواهد بود» اما آن فضولات و باطل‌ها محکوم و رفتنی است و حق ابت خواهد ماند و از اين» مسئله حق و باطل 
بوجود می‌آید. حق از جانب خحداست. باطل به آذن خداست ولی به خدا نسبت داده نمی‌شود الق من ریک آل عمران/ ۶۰ بل 
۳ بالق علی الباطل یدمع فاذا هو زاهق انبیاء/ ۱۸ در تفسیر اين آیه از المیزان استفاده شده است. 
۱۸ لین اتجابا هم اخنرنی و این لغ نرتچیاله لز للم سا فی الَأَض جمیعا و 5 وا به ولیک لَهُمْ شود 
الحساب و همجن و پشس الَمهاد نتیجه و مال حق و باطل آنست که اهل حق پاداش خوبی دارند و اهل باطل بهیچ وجه عاقبت 
خوب نخواهند داشت این آیه از آثار مثل باران و نهرها در آیه گذشته است مراد از استجابت. اجابت و قبول کردن دعوت حق و 
اطاعت از او است. مراد از «الحسنی» به قرینه آیات بعدی و به قرینه ذیل آیه» عاقبت حسنی است. معلوم است که در روز قيامت 
چیزی از اموال در اختیار کافر نخواهد تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۲۲۹ 
بود تا عوض بدهد و اينکه می‌گوید اگر همه ثروت روی زمین با یک برابر در دست آنها باشد عوض می‌دهند تا عاقبت خوب را 
بدست آورد برای مجسم کردن موقعیت کافر است که برای بدست آوردن عاقبت خوب حاضر است همه آنها را بدهد. 
خلاصه اینکه: عاقبت حسنی از دست آنها خواهد رفت بطوری که حاضر خواهند بود اگر داشته باشند همه مال روی زمین را با یک 
ی اهر این تجستی را بو دست ورد نظیر این آیه است آیات یونس/ ۵۴ زمر/ ۴۷ آل عمران/ ٩۱‏ مائده/ ۳۶ 

سپس از عاقبت امر آنها خبر داده که: ویک لب شوه الحساب ... سوء الحساب اضافه صفت بر موصوف است یعنی آنها حساب 
ی تش اسث و آن مهیا شده بدی است که برای آنها مهیا شده است از 
امام صادق صلوات اللّه علیه درباره سوء الحساب نقل شده: 
هو ان لا یقبل لهم حسنه و لا یغفر لهم سیهٌ (مجمع البیان) 
و گوید در حدیث آمده: «من نوقش فی الحساب عذب» در المیزان فرماید: در این آیه استجابت و عدم استجابت در جای ایمان و 
کفر گذاشته شده است به مناسبت مثل باران و قبول اودیه در آیه گذشته. 
4- من بقلم لا رل یکت من ربکه ان کمن هو آغمی مایت کر وا لباب بیان دیگری است درباره اجابت کننده گان 
و اجابت نکنند گان استفهام انکاری است یعنی این دو کس مانند هم نیستند. آنکه دعوت حق را اجابت کرده و یقین دارد که 
قرآن منزل» حق است او به عهد حق وفا می کند و از خدا می‌ترسد و انفاق می کند و صالحات را انجام می‌دهد و مشمول لطف حق 
می‌شود ولی اجابت نکننده کور است. عهد خدا را می‌شکند. فساد می‌کند و به جهنم تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۲۳۰ 
می‌رود چنان که در آیات بعدی خواهد آمد این مطلب را فقط خردمندان درک می کنند. اجابت کنند گان خود خردمندان هستند. 
۰- ای بوفونَ بعهرد الّه و لا-یِقضونَالْمیثاق ظاهرا صفت للذین استجابوا در آیه گذشته است در سوره بقره/ ۲۷ گفته‌ايم که 
راز اضهاد ال بان فطری داز اسانها اس گس زبان قظرت با تا خهه این که او تست ود کر کتنیی‌تییان کر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۳۲ از ۳۹۵۱ 
شش ره تاه تا مها کر اه شیف در ات ام 
بسن مرلرد لا وق ول علی القطزه ام ابر بهودانه ز تضرانة و سجن 
و نیز فرموده: فأَقمْ وجهک لین فا فطرت ال ای فطر لاس علیها: روم/ ۰ آن گاه مراد از «المیثاق» همان عهد اولی است که 
با ارشاد و هدایت پیامبران محکم شده و به صورت میثاق و پیمان محکم در آمده است. 
وفاء و ایفاء به معنی تمام کردن و تمام دادن است یفن بعَهّد له یعنی به عهدی که با خدا بسته‌اند وفا می‌کنند علی هذا جمله دوم 
ای تمه ول اتیت: 
0۱- و ییون ما رل به آن ُوصل و یمن ریم و یَخافون شوء الحساب. 
این وصف دوم للذین استجابوا است که به جای نقض پیمان آن را وصل می‌کنند» جمله مر ال بهآن ول مطلق و شامل هر صله 
است و مراد از «امر» تشریعی و مراد از «یوصل» جریان و هماهنگی است. خدا امر فرموده که در میان مردم عدالت؛ انصاف» عاطفه 
تعاون» توحید و عبادت حق در جریان باشد و همه از آن بهره برند ظالمان طاغوتهاء مش رکان و امثال آنها این رشته‌ها را پاره 
می کنند و از جمله مصادیق آن صله رحم است چنان که روایاتی در این تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ ص: ۲۳۱ 
زمینه نقل شده است. 
در تفسیر عیاشی آمده: عمر بن مریم می گوید از امام صادق علیه ال لام پرسیدم از قول خدا لین یصلونَ ما رل به آن ول 
فرمود: از آنست صله رحم و نهایت تأویل آن این است که ما اهل بیت را صله کنی «۱» در روایت محقد بن فضل از امام کاظم علیه 
الشلام هست که امام فرمود: آن رحم آل محمد است به عرش خدا آویزان شده می گوید: خدایا هر که مرا صله کند به او صله کن؛ 
هر که مرا قطع کند او را قطع کن آن آیه در هر رحم جاری است ۲۱ در بعضی روایات به ز اه هم تفسیر شده است منظور از صله 
اهل بیت ولایت آنهاست. 
آن گاه در تکمیل اوصاف آنها فرموده: و حون ریم و یَخافون شوء الحساب از خدا و از بدی محاسبه که منجر به عذاب می‌شود 
می‌ترسند» طبرسی فرموده: 
خشیت. خوف و فزع نظیرهم هستند راغب فرموده: آن ترس آمیخته با تعظیم است. به نظر بعضی معنای آن خوف شدید است 
ناگفته نماند در این آیه جمله یَحْشْوْنْ رهم و در آیه ۰ از سوره نحل آمده است: یَخافونَ رهم مْ فزقهم و یعون ما یمرو و نیز 
خشیت و خوف در غیر خدا نیز به کار رفته است علی هذا نظر مجمع البیان صحیحتر به نظر می‌رسد» در این زمینه در قاموس قر آن 
(خشی) به طور تفصیل سخن گفته‌ام. 
سوء الحساب در روایات به مداقه و تکمیل محاسبه تفسیر شده است در روایت امام صادق علیه الشلام در عیاشی آمده: 
«لا و اللّه خافوا الاستقصاء و المداقة؛ 


۳ 
و در روایت دیکر 


)۱( 
قال سثلت ابا عبد الّه (ع) عن قول الله لین یَصلوت ما مر ال بهآَنْ ول قال من ذلکک صلهة الرحم و غاية تاویلها صلتک ایان 
.)۲( 


محمد بن فضل قال سمعت العبد الصالح بقول و ابص ون م أمر ال بهآَن بل قال هو رحم آل محمد معلقه بالعرش تقول 
اللهم صل من وصلنی و اقطع من قطعنی و هی تجری فی کل رحم». 


تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۲۳۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفهه ۱۲۳۱۶ از ۳۹۵۱۲ 
از آن حضرت آمده: ۱ 
ی تا بیع ال وش[ بصعاء 
. 2-۷ و ای صبووا اغاء وجه ریم و وا الصَلاة و أقوا مقا رَرفنامُمْ متژا و لاه و یرو بالعت ة الک آوتیک له یی 
هر ی رات ار رد 
کرده‌اند. خواه صبر در وقت مصیبت باشد یا صبر و حفظ نفس از گناه و یا وادار کردن آن بر اعمال واجب و مستحبٌ مراد از وجه 
می‌شود همان چهره باشد که انسان به وقت خواندن و عمل کردن می‌خواهد شخص مدعو به او رو کند و توجه نماید اینان نیز 
نظرشان از صبر آنست که خدا به آنها رو کند و توجه فرماید که نتیجه‌اش پاداش و رضایت خداست. 
المیزان وجه را در آیه به معنی جهت منسوب به خدا گرفته که همان پاداش و مثوبهٌ باشد یعنی برای طلب پاداش خدایی صبر 
کرده‌اند» دوم اقامه نماز و ادامه ارتباط با خدای جهان» سوم: آنکه: از آنچه خدا داده انفاق کرده‌اند» در آیه مطلق است و چون آبه 
مکی است و آن وقت زکاة واجب نشده بود باید آن را مطلق انفاق بدانیم متا و لاه آن گاه که احسان را برای فردی انجام 
می‌دهد که او نمی‌خواهد دیگران از این کار آ گاه بشوند يا برای دور ماندن عمل نیک از هر گونه ریا و وسوسه بهتر است احسان 
سری باشد و آن گاه که احسان عمومی است و تشویق دیگران در کار است بهتر است که آشکار باشد آنها به هر دو عمل کرده‌اند. 
چهارم: آنکه بدی را با خوبی دفع می‌کنند مثلا اگر کسی به آنها ستم کند بجای انتقام او را عفو می کنند و اگر کسی قطع رحم 
کند به جای آن صله رحم می‌کنند» المیزان فرموده: اين اعم است از آنکه گناهی از آنها سرزند و تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: 
۳۳۷ 
آن را با عمل خوبی دفع کنند» چون حسنات سیثات را از بين می‌برد ٍ الحتَ نا یبن لیات یا گناه را با توبه‌ای دفع و زایل 
کنند چون «التاثب من الذنب کمن لا ذنب له» و با ظلم را با عفو و جفا را با حسن خلق دفع کنند. 
۱ را ۱ ۱ ۱۳۳ 
خدا عزیز شده و از زند گی دنیا بهره برده‌اند و آن همان : بهشت جاودان است که در آبه بعدی بیان شده است. 
۳- ۲۴- جَنات عَذن بیع ها ام يم افو حون علیهم ین کل باب سلام کم بما 
صَرْتَم فنفع غْقبی الدّار لفظ جنات عدن, بیان عقبی الدار در آیه قبل است» نا گفته نماند اجابت کنند گان 5 که با صفات 
نه گانه در آیات گذشته توصیف شدند دارای مقام بس عظیم می‌باشند از اين معلوم می‌شود که پدران و فرزندان و همسران آنها 
در مقام و ردیف آنها نیستند ولی در نوبت خود صالح هستند که آنها نیز داخل بهشت خواهند شد این مطلب در آیات دیگر از قبیل 
غافر/ ۸ و طور/ ۲۱ نیز آمده است من کل باب حاکی است که کاخ بهشتیان و اطاقهای آنها درهایی خواهد داشت و ملانکه به آنها 
وازت له ستلام شرآهند گت سمکق است علام علیکه خر باشد تاه بعتی در فقانل ری که در دیا کردید افرزویرای شما 
سلامت و رفاه هست و عاقبت زندگی دار دنیا که این بهشت است بسیار خوب و عالی است بودن درها شاید به علت انواع کارهای 
خوب است که در دنیا کرده‌اند در آیه دیگر آمده: و قال هم خزتنها سَ لام علیکم طّغ اذٌلوها دی زمر/ ۸/۳ ظاهرا سلام 
ملانکه غیر از سلام خداست که در آیه لام لا یرب ژحیم پس/ ۵۸ آمده است. ی اجب لعج 9ص ۳۴ 
۲۵ و ال یَْضوَ عهیة له من بغید میاقه و یعون ما أمر ال به آن یوصلَ و ییتَدونَ فی الََزْض ویک هم ال و هم شود 
الا 
این آیه وصف کسانی است که دعوت حق را قبول نکرده و مصداق و الیل جوا شده‌اند» به جای اعمال نیکه اجابت 
کنند گان در حق آنها آمده: 


و بقسدُوق قی الارض منظور از لعنت» طرد شدن از هر رحمت و لطءه , خدا و بی‌بهره شدن از بهٌ شتا اسکه فتظرر از شرح الدار یج 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۵۲۲۱ صفحه ۱۲۳۵ از ۳۲۹۵۱۲ 


بد این دنیا است که همان عذاب آخرت می‌باشد. 
نکته‌ها 


فاعل الهی و فاعل طبیعی: در رابطه با آیه قل لا کل شیءٍ لازم است بدانیم» فلاسفه فاعل را به دو قسمت تقسیم کرده‌اند 
یکی فاعل الهی و دیگری فاعل طبیعی. فاعل الهی آنست که شیء را از عدم به وجود آورد و آنچه را که نبوده «بود» نماید» این 
منحصر به خدای تبارکک و تعالی است و فاعل واقعی او است که موجودات را به وجود آورده است و جز او فاعل الهی وجود ندارد؛ 
فاعل طبیعی آنست که اشیاء موجود را بحرکت در آورد مانند بناء که آجرها را حرکت داده و رویهم می‌چیند و ساختمانی به وجود 
می‌آورد و به عبارت فلسفی «معطی التح رکك» است. علی هذا همه انسانها فاعل طبیعی هستند. شعر ذیل در بیان اين دو نوع فاعل 
است: 

معطی الوجود فی الالهی فاعل معطی التحرکک الطبیعی قاثل 

فاعل الهی در انسان تصورهای ذهنی او است. مثلا شما یک انسان پنجاه تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۲۳۵ 

سکف با تور میک شا آترآ موی رابت ر زا وهی کی اکتا تدایع ال سا یه 
کصفحات الاذهان عندنا» ولی در جهان ماده. انسانها فقط فاعل طبیعی هستند و آنچه را که خدا آفریده است جابجا می کنند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص:! ۳۳۶ 
[سوره الرعد (۱۳): آبات ۲۶ تا ۲۳۵ 
اشاره 


له یط لزق یمن بشاه و یی و فرخوا الا ان وا لا لفیا جر لا ماع (۲۶) و یل لین کنرواآز لا رل یه 
بل رهق له بل من شاه و بفیی یه من آناب (۲۷) ای نو و تمیل لبم گر له لاب گر له یل لوب 
(0۸ ین آثوا و عیلا الشالحات طوبی هم و خشن عآب (۲8) گذیک آزسناک فی هن خلت من تیهام لا علیهم الذی 
ازع یک وم یرون امس فل و یّی له ال و له و کل و له قتاب (۳۰) 

هن ریرث به اجبال و قطعث به الَض َو کلم به العزتی بل هلر جمیعا لغ یاس این انوا لز شا له دی 
اس جییعا و لا ال لین زا يم بسا مرتغوا قرع ول قرب منْ دارهم حتی یوعد الّه ال لا یف الْمیعاد 
(۳۱ و لد اشتهزی پزئیل من تیک تأقلیث لین کنژوا نم دنم قکیت کان عقاب (۳۲ ان مرو فا غلی کل تفس بما 
کعریث و جعلو له ش کال ترشوقع موه با لا فلع فی الَزض أبطایر لول بل رن لین زوا مرمع و وان 
لبیل و ی یُضل ال ما ین ماد (۳) هم عذاب فی ای انیا و لعدب الخره َو مالغ له من واق (۳۴) تلا 
یوعد اون تجری من تشیها اهاز لها دانع و ظلهاتلک غبی ای انوا و غبی الکافرین الاز (۳۵) 

یی اسف الحدیث. ج ۵ ص: ۲۳۷ 

۶- خدا روزی را به هر که خواهد وسعت می‌دهد (و به هر که خواهد) تنگ می‌گیرد کفار به زند گی دنیا شادمان شدند با آنکه 
آن در مقابل آخرت فقط اند کی است. 

۷- کافران می گویند: چرا از پرورد گارش معجزه‌ای بر او نازل نشده بگو: خدا هر که را بخواهد گمراه می‌کند و آنکه را که انابه 


کند به سوی خود هدایت می کند. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه +۱۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
۸- کسانی که ایمان آورده‌اند و قلوبشان با یاد خدا آرام می گیرد بدانید که دلها با یاد خدا آرام می گیرد. 
۹- کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند برای آنها زند گی پاکیزه. و باز گشت خوبی هست. 
۰- بدینسان تو را در میان امتی فرستادیم که پیش از آنها امتهایی گذشته است تا آنچه را که وحی کرده‌ايم بر آنها بخوانی» آنها به 
خدای رحمن کافر میشوند» بگو: 
او خدای من است» جز او معبودی نیست. بر او اعتماد کرده‌ام و به سوی اوست باز گشتم. 
۱- هر گاه قرآنی نازل می‌شد که با آن کوه‌ها به راه می‌افتاد و زمين تکه تکه می‌شد و مردگان به سخن می آمدند (با زایمان 
نمی آوردند) بلکه کارها همه‌اش خاص خداست آیا اهل ایمان ندانسته‌اند که اگر خدا می‌خواست همه مردم را هدایت تفسیر 
آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۳۸ 
می کرد پیوسته به کفار بلای کوبنده‌ای می‌رسد و یا در نزدیکی دیار آن واقع می‌شود تا وعده خدا پیاید» خدا به وعده خود تخلف 
۷۲- به رسولانی پیش از تو استهزاء شد بکافران (مسخره کننده) مهلت دادم و سپس آنها را گرفتم عذاب من چگونه بود؟ 
۳- آیا آنکه بر هر کس با عملی که کرده مراقب است (با او شریکانی تواند بود) برای خدا شریکان قرار دادند بگو آنها را 
توصیف کنید یا به او خبر می‌دهید آنچه را که در زمین نمی‌داند و یا از قول بی محتوی خبر می‌دهید بلکه به کافران مکرشان 
آراسته شد.و از راه بر گردانده شدند و هر که را خدا گمراه کند هدانت کفنه‌ای ندارد, 
۴- آنها راست عذابی در زند گی دنیا و عذاب آخرت سختتر است و از عذاب خدا مدافعی ندارند. 
۵- صفت بهشتی که متقیان وعده شده‌اند از زير آن نهرها روان است» خوردنیش و رفاهش دائمی است. آن عاقبت متقیان است و 


عاقبت کافران آتش است. 
کلمه‌ها 


یبسط: بسط: گشودن خواه ظاهری باشد مانند گشودن دست کباسط که ٍلی اّماء و خواه معنوی باشد مانند بسط روزی. 

یقدر: قدر (بر وزن عقل): توانایی اندازه گیری و تنگ گرفتن مراد از آن در آیه معنای سوم است «یقدر»: تنگ می کند. 

اناب: نوب اگر با «الی» باشد به معنای رجوع بعد از رجوع است در لغت آمده: «ناب الیه: رجع مرة بعد اخری» همچنین است انابه 
پس انابه یعنی برگشتن به سوی خدا با توبه و عمل. 

طوبی: در مجمع البیان و قاموس و اقرب الموارد آمده که طوبی تانیث اطیب است» حیات طوبی یعنی زندگی پاکیزه‌تره کشاف آن 
را تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۳۹ 

مصدر گفته است مانند بشری و زلفی و در اصل طیبی بوده و آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 

مأب: اوب: باز گشت. مب مصدر میمی به معنی با زگشتن و اسم مکان به معنی محل با ز گشت و اسم زمان به معنی زمان باز گشت 
[ 

متاب: متاب مانند توب و توبه به معنی رجوع و باز گشتن است. گفته‌اند: 

با زگشتن از گناه و عمل گذشته ولی رجوع مطلق صحیح است (قاموس قرآن). 

قارعهٌ: قرع: کوبیدن. کوفتن چیزی بر چیزی. «قارعه»: حادثه کوبنده و خرد کننده. 

تحل: حلول در آیه به معنی وارد شدن است. 

میعاد: میعاد: وعده. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲۱ صفهه ۱۳۳۱۷ از ۳۹۵۲ 
املیت: املاء: اطاله مدت ملی: مدت طویل. «املیت»: مهلت دادم یعنی مدت آنها را طولانی کردم. 
اشق: شق (بکسر- ش): مشقت و رنج «اشق» شدیدتر و سختر. 
واق: وقی» وقایه: نگاه داشتن. «واق»: نگاه دارنده» اصل آن واقی است. 
أکل: اکل (بر وزن عقل): خوردن و بر وزن عنق به معنی میوه و خوردنی است. 
عقبی: عقب و عقبی عاقبت. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۲۴۰ 
شرحها 


در این آیات ابتدا روشن شده که وسعت و تنگی روزی در دست خداست. مردم به وسعت روزی شادمان می‌شوند ولی آن در 
مقابل آخرت اندک است. آن گاه سوالی که در آیه هفتم گذشت تکرار شده است که در مقام عدم اعتنایی به قرآن می‌گفتند: چرا 
معجزه‌ای بر او نازل نمی‌شود تا ما را از کفر به ایمان بر گرداند؟ در جواب آمده: هدایت و ضلالت در دست خداست اگر هر آیه که 
آید تا خدا نخواهد ایمان نخواهید آورد» و اگر بدون خواست خدا ایمان میسر بود حتما قرآن سبب هدایت آنها می‌شد. آنکه به 
خدا رو آورد خدا هدایتش خواهد کرد و هر که راه انکار پیش گیرد خدا گمراهش خواهد کرد عوض کردن معجزه فائده‌ای ندارد 
و ال الالم. 

۶- ال تشط الق لِمن بشاة و یر و فرشخوا بالیاة الا و ما الا انیا فی خر 1 متا «0۱. 

در آیات گذشته سخن از آن بود که اداره جهان در دست خداست سپس باند به او رو آورد ه.به موجودات دیگی این آیه در 
تعقیب آن مطلب می گوید: 

وسعت و تنگگ گرفتن روزی نیز در دست خداست» آن وقت یک مسئله دیگر از آن متولد می‌شود و آن اينکه مشرکان فقط به دنیا 
و وسعت روزی دل می‌بندند» حال آن که دنیا در مقابل آخرت اند ک است لفظ «یشاء» در هر دو مورد نشان می‌دهد که وسعت و 
تنگ گرفتن روزی روی عللی است که وسعت و تنگی را ایجاب می‌کنند نه از روی گزاف و بی حسابی. 


نکره آمدن «متاع» برای افاده قلت و کمی است تقدیر جمله چنین است 


(۱) راجع به وسعت و ضیق رزق رجوع شود به آیه فَدَرَ له ره فجر/ ۱۶. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۴۱ 

«و ما الحياةٌ الدنیا فی مقابل الاخرة الا متاع قلیل» المیزان درباره آبه بیان دیگری دارد که دیده شود. 

۷-و یو لین وا زا رل علیه ی ین ره فل اد له بُضل من شاه و بهدی الیه من آناب. 

کفار این سخن را از روی بی‌اعتنایی بقران می گفتند» آن گاه می‌خواستند عذر آورده و خود را به کنار بکشند و منظورشان آن نبود 
که ما واقعا می‌خواهیم ایمان بياوريم ولی قرآن ما را قانع نمی کند. اما لازم بود عذرشان بهر تقدیر قطع شود. لذا در جواب آمده: 
هدایت و ضلالت دست خداست اگر معجزه هم عوض شود به شما سودی نخواهد بخشید چون خدا فقط کسی را هدایت می کند 
که به سوی او برگردد و به فکر هدایت شدن باشد و به حکم و من یُض یل الما له نْ هادٍ آن گاه که خدا روی علل و عنادتان 
بخواهد اضلال کند دیگر معجزه اثری نخواهد داشت. لفظ «یشاء» حاکی از علل ضلالت است و گرنه خدا با کسی غرض ندارد 
ذلک بُضل ال من هو درف متا غافر/ ۳۴ لفظ «من اناب» نشان میدش که میت ها یک یت بلون علت و گرا 


نیست و نیز نشان می‌دهد که مراد از «من یشاء» کسی است که به سوی خدا برنگردد. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۳۲۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
۸- لین توا و من قلوهُم پذ کر له لا پ ذ کر له تین لوب وصف «من اناب» و خبر مبتدای محذوف است و تقدیر آن 
«هم الذین ...» 
می‌باشد یعنی آنها که به خدا انابه می کنند کسانی هستند که ایمان آورده‌اند و قلوبشان با یاد خدا آرام می‌گیرد» آن وقت به طور 
قاعده کلی فرموده: بدانید که قلبها با یاد خدا آرام می‌گيرند. 
«القلوب» گر چه جمع محلی به الف و لام و مفید عموم است ولی دقت در تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۴۲ 
آیهنشان می‌دهد که متظور قلوب ال ایمان و یز لوبی است که در فطرت اولیه اقی ماه استه اما قلوبی که مصداق کم له 
علی قلوبهم بقره/ ۷ هم قلوبِ لا یَفقهُودٌ بها اعراف/ ۱۷۹ و لک تفمی او ای فی السْدُور حج/ ۴۶ می‌باشند با ذکر خدا آرام 
نخواهند گرفت بلکه می‌شود گفت: که آنها قلب نيستند. 
نا گفته نماند: انسان سرتاپا احتیاج و فقر است» پیوسته کمبود فعلی و خوف از آینده او را در اضطراب و دلهره نگاه می‌دارد؛ از اين 
لحاظ طوفان سهمگین نگرانی» پیوسته در باطن او در حال وزیدن است. اما وقتی که خدا را به نظر می‌آورد و آن قدرت بی‌پایان و 
فضیلت و کمال مبدء فیاض را در نظر مجسم می کند آلام و مصائب و نگرانی در قلب او خنثی می‌شود و احساس آرامش می کند و 
می‌داند به منبع جلال و کبریایی تکیه کرده که می‌تواند او را به سعادت مطلوب برساند و از هر حادثه نگهداری کند «۱». 
اما آیه: ما ینوت لین اذا کر ال وج قلوهع و | تلیث علیهم آباه ثم یمان و علی ربخ کون انفال/ ۲ در بیان 
مطلب دیگری است و آن اینکه چون آیات خدا را می‌شنوند قلوبشان متأثر می‌شود و بر ایمانشان می‌افزاید و علمشان گسترش پید 
می‌کند زادتَهُم ایمانا بیان «وجلت» و یا نتیجه آنست ولی مسئله اطمینان قلوب در تکیه به پرورد گار در رابطه با دفع طوفانهای 
نگرانی و رساندن بکمال مطلوب و سعادت واقعی» مطلب دیگری است. ممن در عين حال که قلبش از اينکه مبادا در اثر گناه مورد 


غضب خدا گردد ترسان است در باطن به قدرت و توانایی خدا متکی و آرام می‌باشد آیه زیر 


(۱) در روایات الذینَ آموا و تین فلوم بذ کر الّه به اهل پیت بیت علیهم السلام و شیعه آنها و یا به رسول خدا و صحابه تفسیر شده 
است» ظاهرا آن بیان مصداق و انطباق است و گرنه دلالت آیه اعم است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۴۳ 

می‌تواند بیان گفتر ما باشد که می‌فرماید ال رل خن کدی کنبا نشاب انی شیر مه جلوذ لین ون وم نم تلین 
لدعم و هم (لی ذکر له ذلک هی له هی به عَنْ یاه زمر/ ۲۳ که مطلب آرام گرفتن قلبها را بعد از خشیت گفته است؛ 
در مجمع البیان در رابطه میان دو آیه فرموده است مراد آنست که با یادآوری نعمتها و الطاف خداوندی مطمئن می‌شود و با 
یاد آوری عقاب خدا قلبش می‌ترسد ولی به نظرم گفته ما قویتر باشد. 

۹- لین ما و غیلوا السَالحاتِ طوبی له وشن عآب این آیه راجع به نتیجه و عاقبت پسندیده کسانی است که اهل آیه اول 
هه تور از عریین هرا رید کی پاکیزه ه این دنیا و از «حسن مأب» پاداش بهشتی است. نظیر آبه: من عمل صالحاً من ذکر آو 
نمی و هو مین له عباه یره و کیریتهع آجرمع من ما کائوا یعون نحل/ ۹۷ که راجع به زندگی دنیا و آخرت هر دو 
است «حسن» ظاهرا وصف و اضافه صفت به موصوف است یعنی باز گشت نیکو و بهشت عالی «طوبی» مبتدا و خبر آن «لهم» است؛ 
المیزان فرماید: علت مقدم شدن مبتدای نکره بر ظرف آنست که در آن بشارت هست که برای شادی شنونده به عجله گویند مانند 
«بشری لککك». 

درباره طوبی که فقط یک بار در قرآن مجید آمده است روایاتی نقل شده است. از جمله اینکه: طوبی درختی است که در بهشت 


عدن می‌روید که پرورد گار ما با دست خود کاشته است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۱۲۲۳۹ از ۳۹۵۱۲ 
«عن الباقر علیه السلام قال: طوبی شجرةٌ بخرج من جنهُ عدن غرسها ربنا بیده» 
و در ضمن حدیثی از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
«طوبی شجرة فی الجنهٌ اصلها فی دار امیر المومنین و فرعها فی منازل اهل الجنة» 
و در ضمن حدیث دیگری از علی علیه النّبلام منقول است که: طوبی درختی است در بهشت تنه آن در منزل رسول خدا صلّی ال 
علیه و آله و سم است و در منزل هر مومن شاخه‌ای از شاخه‌های آن است» مومن هیچ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۵ ص: ۲۴۴ 
چیزی اراده نمی کند مگر آنکه آن شاخه آن را می‌دهد 
«طوبی شجرة فی الجنة اصلها فی دار رسول له صلی له علیه و آله و سم فلیس من مومن الا و فی داره غصن من اغصانها لا ینوی 
فی قلبه شیثا الا آ تاه ذلکک الغصن ... «۱» 
نظیر این روایات در مجمع الیبان برهان و غیره آمده است. اين مطلب که روایات عنوان کرده‌اند در جای خود صحیح است ولی 
ظاهرا آیه شریفه در صدد بیان آن درخت نیست بلکه منظور از آیه زند گی سعادتمند دنیاست و اللهالعالم» در معنای طوبی ده قول 
نقل شده که بیشتر آنها خارج از دلالت لفظ ولی منطبق با آنست. 
۳ گیگ آرداک نی ند ین تیه آع و غلبم دی آوعه زک و کم تون باون لو نی لوق 

یه نو لت و له تتاب این آیه راجع به سنت جاری خدا درباره بعشت پیامبران است «کذلک؛ ااکافم به ان سارت اشیت 
یعنی: چنان که برای دعوت و برای پیاده شدن هدایت و ضلالت. رسولان را مبعوث کردیم همانطور تو را فرستادیم در مان امتی 
کهیشن از آنها استیایی گلذ هه ات امه ترشمه) ری هی با وتا طاهرآیرای آشک که رحمت. کم دم لا افتضانمی کنر 
که پيامبران مبعوث شونده آنها در انکار نبوت توه به خدای رحمن کافر می‌شونده آن گاء فرموده: 
1 
ولی درست نب تجهب از مجرات ری امرزه عمج ی ات 
۳۱و لو أن هن شیرث به الجبال آو فطعث به الض و کلم به الْوتی بل له الم جمیعً 


(۱) این چند روایت از تفسیر عیاشی نقل شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۴۵ 

این آیه در ربطه با آیه لا رل هآ من رهق له بضل می‌باشد و می‌گوید: تا حدا نخواهد هیچ معجزه‌ای موثر نخواهد 
توف تا آنمان نان وا که از نانوی یداد تخرانته انتن اب رل عحت وی اس واز قل یه فیمیاه یره مانند 
رل یهتدون ما لم بشاء ال منظور از «قر آنا» قرآنی است که دارای آن سه وصف باشد. خبر «ان» محذوف است و آن «نزل» و مانند 
تا 

بعنی اگر قرآنی بر آنها نازل می‌شد که به وسیله آن کوه‌ها از جا کنده شده و راه می‌افتادند و زمین در اثر آن تکه تکه می‌شد و 
مرد گان به وسیله آن زنده شده و از وجود معاد خبر می‌دادنده باز ایمان نمی آوردند. زیرا که کارها همه خاص خدا و تابع مشیت او 
است. لفظ «بل» اضراب از کلام گذشته و بیان علت است «۱ این آیه نظیر آیه ۱ از سوره انعام است که فرموده: و لز نا رن 
لیم الملانکة و کلمهُم الموتی و عشونا علیهم کل شینء با ما کاوا لیوا ال آن بشاء له و لک رهم هلوت درباره آیه 
احتمالات متعددی وجود دارد که در مجمع البیان آمده است» آنچه گفته شد مطابق المیزان و تفسیر جلالین می‌باشد و کاملا طبیعی 
و قانع کننده است. 


آن گاه در نتیجه گیری از این سخن می‌فرماید: مومنان منتظر نباشند که همه کافران ایمان بیاورند چون خدا چنین نخواسته و اعراض 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۲۰ از ۲۹۵۱ 


کنند گان را هدایت نمی کند» آن در صورتی بود که خدا بخواهد همه بالاجبار ایمان بیاورند علی هذا: 


سس و لا بزال لین کفروا تصيهُم بما ح توا قارع ة آو تخل ریا من دارهم 


(۱) یعنی «لما آمنوا لائه لیس لهم من الامر شیء بل الامر کله له 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۴۶ 

از باب تفسیر یأس را در آیه» علم معنی کرده‌اند در کشاف گوید: گفته‌اند آن لغت قومی از قبیله نخع است و گویند معنای علم بر 
آن تضمین شده است زیرا شخص مًیوس می‌داند که کارش ناشدنی است. از سحیم بن وثیل نقل شده: 

اقول لهم بالشعب اذ یأسروننی آ لم تیأسوا انی فارس زهدم. 

تا دس نت ی من سس ی رت ی ی 
الحسین و جعفر بن محتد صلّی الّه علیه و آله و سلّم و چند نفر دیگر آن را ۱ فلم یتبٍ بشین» خوانده‌انله بهر حال مراد آنست که مومتان 
ی ‏ ا ع ط تا ترا 
و حوادث ناگوار گاهی به خود کفار می‌رسد و گاهی در نزدیکی آنها اتفاق می‌افتد و نگرانیش از کفار سلب آسایش می کند؛ 
بدینگونه آنها گرفتار و نگران زند گی می‌کنند تا وعده حتمی خدا و عذاب او برسد. 

باید دانست مراد از قارعه» گرفتاری و حادثه‌ای است که سلب آسایش می‌کند نه عذاب تار و مار کننده زیرا که آن همان وعده 
بعدی است. ایضا به نظر میآید مراد از قارعه آن باشد که انسان را به ضعف و ناتوانی خود متوجه می‌کند تا به خدا رو آورد و توبه 
کند چنان که فرموده: و لد سنا اٍلی عم من یلک ندنام بسا و الصرّاء للم عون انعام/ ۴۲ ولی این گرفتاری در 
آنها اری نخواهد کرد تا وعده خدا برسد. فلا ینوا ی بَرژاالعذاب الم 

خاندانهای منفور پهلوی چنان شدند و از گوشمالهای خدا متنبه نشدند تا وعده حتمی رسید و تار و مارشان کرد. ته یس نخس 
الحدیث. ج ۵ ص: ۲۴۷ 

۷۲- و لد اشتهزی پزشل من قیلک یت لین کفروا تم نم فکیف کانّ عقاب این آیه یک شاهد عینی است به آنچه در 
آیه قبلی گفته شده که پیمبران گذشته مورد مسخره واقع شدند» خدا سدتی مهاتشان داد تا متبه شوند ولی منتبه نشدند تا وعده 
حتمی خدا رسید که ان له لا یخلت الْمیعاة جمله کی کانٌ عقاب حاکی از بزرگی و هولناک بودن عذاب است یعنی چگونه 
بود عذاب من مراد از لین کرو امثال قوم عاد و ثمود هستند. این آیه در عين حال تسلیتی برای رسول خدا صلّی اه علیه و آله 
و سلم می‌باشد. 

۳- من و ام غلی کل تفس بما کتربث و جَعلو له ش رکاء قل سوم موه بم لا یلم فی الَْض آم بظاهر من لول این 
آیه در رابطه با گذشته است که گفته شد: خدا هر که را بخواهد اضلال یا هدایت می‌کند و کارها همه راجع به اوست. در این آیه 
ی درم باه ؟ 

آیا خدایی که کار همه را با اعمال آنها تدبیر می‌کند و مسلط بر همه است. شریکان دارد؟! ولی اینها به خدا شریکان قرار داده‌اند 
بگو: آنها را توصیف کنید که چگونه شریکند و چگونه با خدا کار جهان را اداره می کنند. یا می گوتید که خدا شریک دارد ولی 
نمی‌داند؟ و یا می‌گوئید که اين گفته ما فقط لفظ ظاهری است و حقیقت ندارد؟ 

یعنی: شما در ادعای شریک برای خدا سه سخن می‌توانید داشته باشید اول آنکه بگوید: خدا شریکان واقعی دارد که باید آنها را 
توصیف کنید که چگونه شریکند و چطور در تدبیر جهان با خدا همکاری می‌کنند از کجا پیدا شده‌اند و دارای اين مقام گشته‌اند؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
دوم آنکه بگونید: خدا شریکان دارد ولی خودش نمی‌دادند آیا اینها چه شریکی هستند که خدا نمی‌داند. خدایی که به همه تفسیر 
آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۴۸ 
چیز دانا است اگر شریکان داشت حتما خودش می‌دانست و به شما خبر می‌داد» پس شریکان ندارد. 
سوم اينکه بگوئید: سخن ما که می‌گوئیم خدا را شریکان هست. فقط لفظ ظاهری است. و حقیقت ندارد ِ هی لا أشماء یرما 
و با کم نجم/ ۲۳ در این صورت سخن شما حقیقت ندارد و فقط لفظ است» پس در قول به اینکه خدا شریک دارد محکوم 
هستید. لازم است جملات آیه را بررسی کنیم: 
من هُوقایْ علی کل تفس بما کتبث یعنی خدا مدبر و کار ساز و قائم به امر همه انسانهاست و کارهای آنها را با اعمال خوب 
و کش که شرس گنه و اقب دی دناب مطه تسا وتیی سویق میدهت و و وسله عمال رای اما مت و یگ آناگه 
می کند. خبر «أ فمن» محذوف است و از جعَلوا له شَر کاء فهمیده می‌شود تقدیر آن احتمالا چنین باشد ‏ فمن هو قائم علی کل 
نفس ... فهل یعدله غیره» فهل یکون له شریکک» یعنی خدایی که مدبر و قیوم همه است دیگر چیزی بر او شریک نمی‌تواند باشد قل 
موم یعنی توصیف کنید آنها که چطور شریکند و از کجا پیدا شده‌اند. آَم تون ... یعنی یا می گوئید که شریکان هست ولی 
خدا نمی‌داند ام بظاهر من لول یعنی: یا خبر می‌دهید بوجود شریک با لفظ ظاهری و بدون محتوی» آن گاه در علت شریک قرار 
دادن فرموده: 
بل رن لین روا مکرهم و ضدُواعن الّبیل و من بْضلل الما له من هاد. 
فص ار اد تست ی ی ای ور 
می کنند در نظرشان خوب و مزین شده و لذا از راه راست بازداشته شده‌اند» شاید منظور از مکر آن باشد تفسیر آحسن الحدیث» 
ج ۵ ص: ۲۴۹ 
که سران آنها می‌دانستند بتها نمی‌توانند شریک خدا باشند بلکه نسبت به مردم حیله می کردند تا بت‌پرستی باشد و آنها به اغراض 
خود پرسند چنان که آمده روز قيامت مستضعفین بمستکبرین خواهند گفت: بل کر الیل و اهار انا آ تفر له و نجل 
نداد سبأ/ ۳۲. 
۱ و ریَْلَُم سْیطانْ أَغمالَهم قح دهم ن البیل نحل/ ۲۴ شیطان مکرشان را در نظرشان خوب جلوه داده بود و چون همه 
اينها در اثر آن بود که خدا نعمت هدایت را از آنها سلب کرده بود لذا فرموده: و من بل ال ما له من هادٍ می‌دانیم که اضلال 
خدا در اثر اعمال ناشایست خودشان بوده است گذلک بضل ال تن هو ششرف موتاب. 
۴- هم عذابِ فی ابا لا و لعذا الَحرة أََّ و ما له من له رن واق 
.منظور از عذاب دنیا پیشامدهای ناگوار و استیصال است» تست وه است و شفاعت کننده و مدافعی نخواهند 
داشت جمله و ما له ... 
ظاهرا راجع به دنیا و آخرت هر دو است. 
۳۵- عل له ای ود اون تجری من تیه لها آکلها دام و ظلها تلک غشبی این اقا و عبی الکافریق الا 
صدر آیه مآل کار هدایت شد گان و یی الّه من أناب است درباره انهار بهشتی در سوره بقره/ ۲۵ سخن گفته شد و در سوره 
محمد خواهد آمد» منظور از «ا کلها» همه ما کولات بهشت است. مراد از ظل شاید عیش و زند گی باشد نه سایه. 
راغب اصفهانی و دیگران گفته‌اند از عزت و رفاه با ظل تعبیر می آورند تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ ص: ۲۵۰ 
مثل در آیه به معنی صفت است و آن مبتدا و «تجری ...» خبر آنست ناگفته نماند در این آیه وصف المتقون و الکافرین حاکی از 


استمرار کفر و تقوی و ملکه بودن آن دو در وجودشان است. در اینجا بررسی و یقول ادن کفروا لو لا آنزل عله یر من ره ... 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۱۲۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
۳ ‌ جح ‌ هس 
تمام می‌شود و عاقبت هر دو گروه روشن کردیده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۵۱ 
[سوره الرعد (۱۳): آبات ۳۶ تا ۴۳] 
اشاره 


یاهع الکتاب یرخون بما رل یک وین ال خراب من پنکز بعضه فُل نما آبوث آن آخبد ال و لا آش رک به یه آذغا و 
یه عآب (۳۶) و فیک تاه کم ریا وین ایفت آخواء‌فم ید ما جاه ک ین ام ما لک من له بن ول و لا واق (۳۷) و 
نا ژشلاین یلک و جعلنا هم آژواجا ودره و ما کان برشول آن یلا ادن له یِل نجل کنات (۳۸ بو | له ما 
شاه و یت و هم لکاب (۳۹) و نما رلک بعض لدع و 5 ینک قانما علیک ابلاغ و لیا الْحسابٌ (۴۰) 
ولغ ی نب لأزض تض ها ین آطرافها وله بعکم لاب مب لکمه و هو سریغ الحساب (۴۱) وق مک لین من له له 
کر جمیع یلم ما تکیت کل تفس و تیلم کار لمن غقبی الذّار (۴0) و یل لین کنروا لست موترلا فلْ کفی بالّه هید 
یی و یتک و من لته عم الکتاب (۳۳) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۵۲ 

۶- کسانی که به آنها کتاب داده‌ايم از آنچه بر تو نازل گشته شادمان می‌شوند بعضی از گروه‌های آنها؛ بعضی از قرآن را انکار 
ی کتتلع یکون مامور شده‌ام که خدا را عبادت کنم. به او شرکک نیاورم. به سوی او می‌خوانم باز گشتم به سوی اوست. 

۷- و بدینسان آن را دستوری روشن نازل کرده‌ايم اگر پس از علمی که به تو آمده از هواهای آنها پیروی کنی از عذاب خدا؛ 
حافظی نخواهی داشت 

۸- بر پیش از تو پیامبرانی فرستادیم و برای آنان همسران و فرزندان قرار دادیم» هیچ پیغمبری را نرسد که بدون اذن خدا آیه‌ای 
بیاورد» برای هر مدت کتایی هست. 

۹- خدا آنچه را بخواهد می‌برد و آنچه را بخواهد مستقر می کند» اصل و پایه همه کتابها پیش اوست. 

۰- اگر قسمتی از عذابی که به آنها وعده داده‌ايم بر تو بنمايانيم و یا تو را به میرانیم فقط بر عهده تو است تبلیغ و بر ماست 
حسایگری. 

۱- آیا نمی‌دانند که دستور ما بزمين می‌آید و ما آن را از اطرافش ناقص می‌ کنيم خدا حکم عذاب می‌کند حکم خدا را تعقیب 
کننده‌ای نیست و او سریع الحساب است. 

۲- کسانی که پیش از اهل مکه بودند مکر کردند. همه تدبیرها خاص خداست می‌داند آنچه را که هر کس عمل می کند کفار 
بزودی خواهند دانست نتیجه خوب این دنیا برای کیست. 


۳- آنها که کافر شده‌اند می‌گویند: تو پیغمبر نیستی بگو خدا میان من و شما شاهد است و آنکه علم قرآن پیش اوست. 
کلمه‌ها 


یفرحون: فرح: شادی. شادی که ناشی از تکبر است آن, هم در شادی تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۲۵۳ 
مذموم به کار می‌رود و هم در شادی ممدوح» در آبه مراد معنای دوم است. 


الاحزاب: حزب (بر وزن جسر): گروه و دسته. جمع آن احزاب است. مراد از آن گروه‌هایی است که بر علیه پیامبران برخاستند» از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۱۲۶۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
قرآن کریم بر می آید که وحدت عقیده و هدف در آن ملحوظ است «احزاب» یازده بار در قرآن آمده است. 
مأب: اوت: رجوع. مات: محل رجوع» و زمان رجوع. 
عر ییا هر , <«"« «ِ الفصیح البین من الکلام». 
واق: وقی» وقایه: دگاه داش شتن «واق» : نگاهدارنده» اصل آن واقی است. 
اجل: مدت. قاموس آن را مدت شیء و آخر مدت گفته است. 
تمحو: محوء رفتن اثر شیء و بردن اثر شیء لازم و متعدی آمده است وین در قرآن فقط متعدی آمده است: (المحو: ازالة الاثر) 
مقابل آن اثبات است. 
ام الکتاب: ام: ريشه» اصل و پایه. «ام الکتاب»: اصل و پایه کتاب. 
بلاع: بلوغ و بلاغ: رسیدن به انتهاء و نیز بلاغ به معنی تبلیغ است. 
معقب: تعقیب کننده. لا مُعَقَبَ لخکمه حکم خدا را تعقیب کننده‌ای نیست که او را مسئول بدارد و یا حکم او را دفع کند. 


شرحها 


در تعقیب جواب و ول لین کوالز لا رل علیه ی من رب در این آیات آمده: کفار در مقام بی‌اعتنایی به قرآن می گویند: 
معجزه دیگری بیاور تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۲۵۴ 

ولی اهل کتاب از نزول آن شادمانند. ما این دستور روشن را بر تو نازل کرده‌ايم حتی نداری از آن صرف نظر کرده پیرو خواهشهای 
مشرکان باشی. 

اینها از تو معجزه دیگر می‌خواهند گویا اختیار در دست تو است نه بلکه هیچ پیغمبری جز به اذن خدا معجزه‌ای نتواند آورد؛ 
پیامبران مانند دیگر انسانها بشر هستند و دارای همسران و فرزندان می‌باشند» آن خداست که برای هر زمان دینی می‌فرسند و محو و 
اثبات احکام در دست اوست. تبلیغ بر عهده تو و حساب کشیدن بر عهده ماست. آیا نمی‌بینند که پیوسته با از بین بردن گروهی از 
مردم از ساکنان زمين می‌کاهیم؛ ی یی و ی ور و 
شتازا تن کتان زروم دا که عافت ای کت در آ سای فطل آول وهی رل ایک ۱ 
دیگری بررسی شده و به آنان که می‌ گویند آن حضرت پیغمبر پیست و قرآن از جانب خدا نمی‌باشد جواب داده شده است. 

۳۶- و لین ینامهم الکتاب یرون بما رل که و ین زاب من بلکم َعضَه چنان که گفته شد اين آیه ظاهرا در صدد بیان 
آنست که: مش رکان با بی اعتنایی به قر آن معجزه دیگری می‌خواهند با آنکه اهل کتاب از آمدن قر آن شادمانند» مراد از اهل کتاب 
بهود و نصاری می‌باشد در المیزان فرموده: آیه مکی است و در اوائل بعشت و قبل از هجرت. بهود و نصاری در مقابل قرآن روی 
خوش نشان می‌دادند و آن ستیزی را که بعدا آغاز کردند در ابتدا نداشتند. 

نا گفته تماند؛ این مطلب در بسیاری از آبات آمده است نظیر: الب نام الکتات یله ع تلاوته ولیک نون به .../ ۱۲۱ 
ایضا انعام/ 0۱۱۴ قصص/ ۵۲ عنکبوت/ ۴۷ در این صورت مراد از آیه یا وقت نزول است و يا منظور تفسیر حسن الحدیث. ج۵ 
ص: ۲۵۵ 

آنان است که در مقام انصاف قر آن را تصدیق می کردند. 

در المیزان فرموده: الف و لام «الا-حزاب» برای عهد است و مراد از آن گروه‌هایی از اهل کتاب هستند که بعضی از قرآن را مانند 
توال وو نمی بوسر هی مایت هت برد وی کر در متا 6۲ منود 


ما مرت نع ال ولا آشرکک به له دا و یه عآب یعنی نمی‌توانم از مستله توحید و نفی تثلیث دست بردارم به خدا 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۲۱ از ۲۹۵۱۲ 


دوف کم ار کهبار کتم وسوی آویت؟ 

۷- و کذلک أَرناة خکما غریا و ی اثبعت أغوءقم یوت سا جاع کک من للم سا لکث من له من ول و لا واق لفظ «کذلک؛ 
ظاهرا اشاره است به نزول جنس کتاب که در آیه سابق گذشت یعنی چنان که در گذشت به پيامبران کتاب فرستادیم همانطور بو و 
کتاب نازل کردیم منظور از حکم. دستور و از عربی ظاهرا روشن و آشکار بودن آنست. در المیزان عربی را زبان عرب فرموده که 
زبان آن حضرت بود بحکم و ما أرَلنا ین ول 1 پلسان قوّمه ابراهیم/ ۴ به نظر می‌آید منظور از اهوای خواهشهای مشرکان باشد 
و شاید به مناسبت آیه سابق, اهواء اهل کتاب از قبیل تثلیث و غیره باشد. فرمان اکید است به آن حضرت که در مقابل هر کار غیر 
توحیدی موضعگیری کند. 

۸- ود آزسلنا زشلا من قیلک و جعلنا هم آژواجا و ره و ما کان لرشول آن یی بیة ّااذن له یکل آجل کناب. 

این آیه در رابطه با آنست که از آن حضرت معجزه می‌خواستند در جواب می‌فرماید پیامبران بشر هستند» یر وان دار 
تو هم مانند آنها هستی تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۲۵۶ 

هیچ پیامبری بدون اذن خدا آیه‌ای نتواند آورد. اینکار مربوط به خداست. برای هر مدت و هر زمان کتابی و شریعتی هست که به 
مقتضای آن زمان» از طرف خدا نازل می‌شود» علی هذا پیامبران گذشته کافی نبودند و در زمان تو قرآن نازل شده است. تورات 
وقتی دارده انجیل وقتی و قرآن وقتی جمله اخیر را می‌شود چنین نیز گفت: «لکل کتاب اجل». 

یمتا له ما شاه و بت وم لْکتاب. 

این آیه در رابطه با لکل أجل کناب چنین می‌شود که خدا هر حکمی را که بخواهد می‌برد و هر حکمی را که بخواند مستقر 
می کند پایه و اصل شریعتها و کتابها در نزد او است نظیر ما تثترخ ین یه آز تلا نت بخیر یلها و ییا بقره/ ۱۳۶ و مثل: و ذا 
یدنا یه عکان آنة و له آغلم ما یت قاُوا نما نت مفتر/ ۰۱ ۰ خلالصه آنکه چون زمان و مدت کتابی تمام می‌شود؛ خداوند 
آنچه را بخواهد می‌برد و نسخ می‌کند و در جای آن حکم دیگری وضع می‌کند و آنچه را بخواهد مستقر می کند و نسخ نمی‌شود؛ 
ما اصل همه کتابها پیش خحداست و لا بتغیر است» نظیر: و فیأماْکتاب لا یی عکيم زخرف/ ۴ الف و لام الکتاب ممکن 
است استغراق و یا جنس باشد و نیز معلوم می‌شود این محو و اثبات مبتنی بر یک اصل ابت و لا یتغیر پیش خداست و لوح محفوظ 
ست بل هرقن مجید فی لوح مخفوظ. 

ی این اه خن ال یک له کلی زز سص واقانت وامظر خی کیت که تسوشر شا مصتتاق ای آ نت زیم عطلی ,در 
نکته‌ها بررسی خواهد شد. 

۰-و ان ما تیک بعض ای دهم و ویک اّما علیک ابلاغ و لین لحساب تفسیر أحسن الحدیث. ج۵ ص: ۲۵۷ 

این آیه می‌رساند که وظیفه پیغمبر تبلیغ است؛ باید به حرف آنها که معجزه دیگری می‌خواهند گوش ندهده حتی منتظر نتیجه انکار 
مشرکان و گرفتار شدن آنها نیز نباشد «ما» در «آن ما» زائد و برای تاکید است. یعنی اگر بعضی از عذاب موعود آنها را به تو نشان 
دهیم یا تو را به ميرانیم که عذاب آنها را نه بینی در هر حال وظیفه تو تبلیغ و حسابگری بر عهده ماست. 

۱- وم برزا نا تأبی ال تَضها ین آطرافها وله بعکم لا معمّب لشکمه و و ریغ الجساب. 

این آیه در رابطه با عذاب موعود و حتمی بودن آنست. یعنی حتی اگر تو هم از دنیا بروی عذاب خدایی از آنها دست بردار نخواهد 
بود» منظور از آمدن خداء آمدن فرمان و عذاب خداست و ناقص کردن اطراف زمین» هلاک شدن امتها و اقوام بشری است نظیر: 
بل متا هوّلاء و آبامُغ عتّی طال علیهم مر اقلا یروت آنا تأتی لض تلقض ها من آطرافها ام الاو انبیاء/ ۴۴ که در هلاک 
امتها از آیه اولی روشن‌تر است. در احتجاج طبرسی از امیر المزمنین علیه الشلام نقل شده است «یعنی بذلکک ما یهلکک من القرون .. 
اهل تفسیر گفته‌اند: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
«ننقصها من اطرافها باماتة اهلها» از امام صادق علیه الشلام نقل شده: آن رفتن علماء و فقهاء و اخیار اهل ارض است ۱۱ به نظرم آن 
از باب تطبیق است و گرنه آیه در آن صدد نیست و له العالم. 
جمله و له یم ... حکایت می کند که حکم عذاب را خدا می‌دهد و کسی جلو او را نتواند گرفت و از حکم او مانع نتواند شد 
یعنی کسی نمی‌تواند حکم و عذاب خدا را تعقیب کند و از آن جلوگیری نماید و او حسابگر سریعی 


(۱) 

مجمع البیان عن ابی عبد الّه (ع) «ننقصها بذهاب علمائها و فقهائها و خيار اهلها. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۵۸ 

است شاید مراد آن باشد که بمحض وقوع گنا خدا شروع به حسابگری می کند هر چند نتیجه آن بعدا به گناهکار معلوم می‌شود 
نظیر م رگ تدریجی در هنگام مهلت گناهکار پرونده او در پنهانی تشکیل می‌شود تا روزی گرفتارش کند. عذاب موعود کافران 
همین طور است. 

۷۲و قَذ مکر لین من قیلهغ له المکز جمیمً بقلم ما تکیت کل تفس و سیقلم الْکما ِعن عُنبی الّار 

مایت بر ات فرص ی از ی شا گاها مه این ییاسران شک ون وی اقا آنده 
عذاب و ناقص شدن اطراف زمین جلوگیری نکرد» چون همه تدبیرها خاص خدا و در دست اوست و می‌تواند ساثر تدبیرها را بی 
اثر کند المیزان فرموده: عم ما تکیت کل تس دلیل است برای لٍَلْمکرُ جمیعاً یمنی: خدایی که از همه کار مردمان آگاه است 
می‌تواند مکر آنها را پی‌اثر نماید. و سَیعلم کار .. کید کر می‌باشد یعنی بزودی خواهند دانست عاقبت دار دنیا از آن چه 
کسی خواهد بود آن وقت می‌دانند که همه تدییرها در دست خدا بوده است. 

۳- و ول لین روا مت موس فُلْ کفی بالّه شهیدً نی و بتکم و من ده عنم الکتاب در اول سوره خواندیم: و الیل 
یک ین ریک لح و لکنْ کت لاس لا ییون و از آن فهميدیم که اين سوره در رد کسانی است که ی گویند قرآن از جانب 
خدا نیست. در وسط سوره چندین بار خواندیم: و یل لین کَووا ز لا رل علیه ی من رب ... و معلوم شد که این سخن را در 
رابطه با بی اعتنایی به قر آن گفته‌اند و آن را حق و معجزه ندانسته‌اند» در اين آیه که آخرین آیه سوره است مطلب گذشته تکرار 
شده با بیان اینکه: می گویند: تو تفسیر آحسن الحدیث» ج ۵ ص: ۲۵۹ 

پیخمبر نیستی» این عبارت اخرای انکار فرآن است. در جواب فرموده: بگو: 

خدا میان من و شما گواه است و نیز آنکه علم کتاب پیش اوست گواه رسالت من است. 

له هید بیبی وییتکم که در آیات دیگر نیز چندین دفعه آمده است» دلیل مستقلٌ و قاطع است و منظور از آن ادای شهادت است 
نه تحمل آن و علم خدا به آنکه آن حضرت رسول است یعنی با کمی دقت اقرار خواهید کرد که قرآن کلام و گفته خداست و 
خدای متعال در این کتاب صریحا می‌گوید که: نک من رل علی صتراط ششرتقیم یس/۲ و ۱۳ آزت ناک بالق بغیرا و 
تذیرا بقره/ ۱۱۹ و ده‌ها آیه دیگر در مجمع الیبان فرموده: خدا به وسیله آنچه از آیات و دلیلها بر نوت من اظهار کرده میان من و 
شما شاهد است. ولی اطلاق شهادت بر دلائل مجاز است. آنچه ما گفتیم حقیقی و مختار المیزان می‌باشد. 

اما شاهد دوم و مَنْ عَْءٌ علع الکتاب مراد از الکتاب قرآن است چنان که خواهد آمد یعنی کسی که علم به کتاب دارد و می‌داند 
من پیامبرم» او میان من و شما شاهد است وقتی که دانا و خبره رسالت مرا تصدیق کرد آن برای شما دلیل خواهد بود اکنون باید 
دید من عدهُ عم الکتاب کیست؟ 


گویند مراد از «الکتاب» لوح محفوظ است در این صورت مراد از «من عنده» الله است ولی آن خلاف ظاهر است و خدا قصد 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۲۶4 از ۲۹۵۱۲ 
شوخی ندارد. 
گویند: مراد از کتاب تورات و انجیل و مراد از من عنده؛ علماء بهود و نصاری است که آنها نبوت آن حضرت را می‌دانستند» ولی 
آیه مکی است و در وقت نزول آن نه کسی از آنها اسلام آورده بود و نه شهادت داده بود در بعضی از آیات آمده آ و لغ یَکنْ له 
1 آَن یلم علماء نی |شررائیل شعراء/ ۱۹۷ ضمیر «یعلمه» راجع به قرآن است این آیه می‌گوید: اينکه دانشمندان بهود می‌دانند 
قرآن تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۶۰ 
کتاب آسمانی است بر مش رکان اهل مکه دلیل است ولی آن هم عموم است و هم شهادت نیست اما «من عنده؛ مفرد است و کارش 
بقولی مراد از آن مومنان اهل کتاب است مانند عبد الله بن سلام» سلمان فارسیء تمیم داری و مانند آنهاء ولی آن مردود است که 
آنها در مدینه ایمان آوردند و اين آیه مکی است. ابن تیمیه گوید: آیه بالاتفاق مدنی است. معلوم نیست این اتفاق را از کجا آورده 
است. 
قول اصح همانست که در روایات اهل بیت علیهم الشرلام آمده: مراد از آن علی علیه الّرلام است اینک چند روایت در این زمینه 
نقل می کنیم. 
۱- عبد الله بن عطا می‌گوید: به امام باقر علیه الرلام گفتم: این پسر عبد الله بن سلام: گمان می‌کند پدرش همان است که خدا 
می‌گوید: قل کفی بالله شهیدا بتبی و بتکم و من عنده علم الکتاب فرمود: دروغ می گوید او علی بن ابی طالب است «قال کذب هو 
علی بن ابی طالب علیه السَلام». 
۲- برید بن معاویه گوید: به امام باقر علیه الترلام گفتم: قل کفی بالله هید یی و بتکم و من ده عم الکتاب فرمود: خدا ما را 
اراده فرموده علی افضل و اولی و بهتر ماست بعد از نبی صلی الله علیه و آله 
(قال ایانا عنی و علی افضلنا و اولنا و خیرنا بعد النبی». 
۳- فضل بن بسار از امام باقر علیه التلام نقل کرده درباره قول خدا و من عَْه علم الکتاب فرمود: درباره علی علیه الشلام نازل شد 
او عالم این امت است بعد از 
نبی صلوات الله علیه و آله «قال نزلت فی علی علیه الشلام انه عالم هذه الامه بعد التبی صلّی الله علیه و آله؛. 
۴و در روایت عبد الله بن عجلان از امام باقر علیه الشلام آمده: «... 
فقال نزلت فی علی بعد رسول صلی الله علیه و آله و فی امه بعده و علی عنده علم الکتاب» (تفسیر عیاشی). 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ه ص! ۱۳۶۱ 
ناگفته نماند: به هنگام نزول قرآن یگانه مصداق آیه علی بن ابی طالب صلوات الله علیه بود و تصدیق او که عالم به قرآن بود دلیل 


رسالت آن حضرت نسبت به مشرکان مکه بود. 
نکته‌ها 


محو و اثبات: در زمینه آیه یَمشٌوا ال ما بَشاء و بت گفته شد که آن نسبت به آیه ما قبل درباره نسخ شریعتهاست ولی در عين حال 
یکت قاعده کلن اس اطلای. آ نمی زساند کشت رو وضره لا وتات بعضی از خاها زا مجو و اقا یی سر ترشتها را 
عوض می‌کند مثلا در بیان حضرت موسی که به قوم حود فرمود: اوا لژ امد ای کب للم اگر به حرف موسی 
گوش داده وارد زمین فلسطین می‌شدند در آنجا ساکن می‌شدند ولی به حرف موسی اهمیت نداده و داخل نشدند» تقدیر بر گشت و 


خدا فرمود: فانها مر علیهم مین سَنه هون فی اأرض لازم است در اینجا چند روایت نقل شود: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۱۲۲۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
- امام سجاد علیه ال لام می‌فرمود: اگر آیه‌ای در قرآن نبود به شما از هر آنچه تا قيامت می‌شد خبر می‌دادم امام باقر فرماید گفتم 
کدام آیه است فرمود: 
وا له ما بشاء و بت و هم الکتاب, 
ِ 
اعن ابی عبد اللّه علیه السلام قال: ما بعث ال نبیا حتی یأخذ علیه ثلث خصال الاقرار له بلعبودية و خلع الانداد و ان له ینقدم ما 
یشاء و یوخر ما یشاء). 
۳- فضیل گوید: از امام باقر علیه ال لام شنیدم می‌فرمود: علم خدا دو تا است یکی آنکه به ملائکه و رسل و انبیاء تعلیم کرده است 
دیگری علمی است که نزد تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۲۶۲ 
خدا مخزون است کسی را از آن واقف نفرموده: و در آن آنچه را بخواهد حادث کند. 
۴- فضیل بن یسار گوید: از ابو جعفر علیه الّلام شنیدم می‌فرمود: از جمله امور اموری است محتومه که ناچار باید بشود و اموری 
است که پیش خدا موقوف (مشروط) است آنچه بخواهد جلو می‌اندازد و آنچه بخواهد محو می‌کند و آنچه بخواهد اثبات می کند» 
احدی را به این امور واقف نکرده است یعنی به امور موقوفه» اما آنچه پیامبران آورده‌اند آن خواهد شد. خدا خود و پیامبر و 
ملائکه‌اش را تکذیب نمی کند «ان اه لا یکذب نفسه و لا ملافکته و لا رسله». 
۵- عبد ال سنان از امام صادق علیه السلام نقل کرده: خدا آنچه را بخواهد جلو می‌اندازد و آنچه را بخواهد به تخیر می‌اندازد و 
آنچه را بخواهد محو و آنچه را بخواهد اثبات می‌کند و فرمود: هر کاری که خدا اراده کند پیش از آنکه به وجود بیاید در علم 
خداست. هیچ بدا بخدا واقع نمی‌شود مگر آنکه در علم او قبلا بوده هیچ بدایی از روی جهل به خدا واقع نمی‌شود «. 
قال تاک رشن نله کهی فی له هار آن پم نس ی موه زک کاوق عا له لا تیزم ی 
» این پنج روایت از تفسیر عیاشی نقل شد در اصول کافی و توحید صدوق باب البداء نیز نقل شده است. 
از آبه و روایات روشن می‌شود که خداوند روی علل و اسباب. سرنوشتها و اجلها و کارها را عوض می کند ولی آنچه را به وسیله 
پیامبران به مردم اطلااع داده آنها را عوض نمی کند. در روایات صله ارحام آمده: کسی که سه سال از عمرش مانده در اثر صله 
ارحام آن را به سی سال عوض می‌کند و کسی که سی سال از عمرش مانده در اثر قطع رحم آن را به سه سال مبدل می‌کند. د ال 
لا بر ما بفزم علی ‏ وا ما هم بهر حال در عالم ماده با عوض شدن علل و اسباب تفسیر أحسن الحدیث. ج‌ه ص: ۲۶۳ 
سرنوشتها نیز عوض می‌شوند» آنه یکی از نظامات عالی جهان است که برای اولین بار در قرآن مجید مطرح شده و در روایات اهل 
بیت علیهم التلام نیز بنام ‏ (بدآء) ری با ی پر 
عیام اسفانت کر یزم و فی من و صدها حقانق دیگر از بین می‌رفت؛ ولی تقسیم کارها به حتمی و غیر حتمی و تغییر امور با تغییر 
عان و ارم وافاته مسکل را سل کرخه اس سترات و سلام تفاب امل بت وسالت با که این سفانق را برما روشن 
کرده‌اند» امام باقر یا صادق علیهما التلام فرموده‌اند: 
«ما عید اللّه بشیء مثل البداء» 
(کافی باب البداء) در اینجا لازم می‌دانم اين چند جمله را از شهید مطهری آن اسلام شناس بز رگ نقل کنم: 
«آیاعلم خدا تغییرپذیر است؟!! آیا حکم خدا قابل نقض است؟!. آیا دانی (عمل و اراده انسان) می‌تواند در عالی اثر بگذارد؟!! 
جواب همه اینها مثبت است بلی علم خدا تغییر پذیر است یعنی: خدا علم قابل تغییر هم دارده حکم خدا قابل نقض است یعنی: خدا 
حکم قابل نقض هم دارد؛ بلی دانی می‌تواند در عالی اثر بگذارد. نظام سفلی و مخصوصا عمل و اراده و خواست انسان می‌تواند 


عالم علوی را تکان دهد و سبب تغییراتی در آن بشود و انسان و سرنوشت ص ۴۹ و ۰ این تغییرات هم طبق یَمحُوا ال ما یُشاء و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۲۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
ی جرء فضا و قدر هستد. 
در شب سه شنبه بازدهم صفر الخیر هزار و چهارصد و دو (۱۴۰۲) مطابق ۸/۸۶ ۱۳۶۰ تفسیر سوره مبار که رعد بپایان رسد. و 
الحمد لله و هو خیر ختام. )۱ 


(۱) سفينةٌ البحار (عصم). 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ه ص! ۳۶۴ 


سوره ابراهیم 
اشاره 


در مکه نازل شده و پنجاه و دو آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱-سوره ابراهیم هفتاد و دومین سوره است که بعد از سوره نوح در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهاردهم 
است. اگر ترتیب نزول حتمی باشد به نظر می‌آید که در سالهای دهم و یازدهم بعشت نازل شده است: 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی پنجاه و دو» در فرائت شامی پنجاه و پنج در قرائت حجازی پنجاه و چهار و در قرائت بصری 
پنجاه و یک است از همه معتبر قرائت کوفی است که توسط عاصم بن ابی النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به حضرت امير المومنین 
علیه الشلام می‌رسد (مجمع البیان). 

به نقل تفسیر خازن عدد کلمات این سوره دارای هشتصد و شصت و یک کلمه و سه هزار و چهارصد و سی و دو حرف می‌باشد. 
۳ تسمیه آن به «سوره ابراهیم» به علت ذکر حالات آن حضرت در آیات ۵ تا ۴۱ است به عنوان «تسميهٌ الکل باسم الجزء» به نظر 
می آنیل که این تامگتاری از خاتب »سول با خی ال خی آله وشوو کنخ اهر ات که موه هیک یاو رل 
گردیده و برای نزول تدریجی دلیلی در دست نیست. روایتی که درباره آیه ۲۸ نقل شده ظاهرا از باب تطبیق است نه شأن نزول. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۶۵ 

۴- محتوای آیات و مضامین آنها نشان می‌دهد که سوره مکی است و نزول آن پیش از همجرت می‌باشد. ابن عباس و حسن و قتاده 
آیه ۲۸ و ۲۹ را استثناء کرده و گفته‌اند که درباره مقتولین «بدر» است ولی نظری بدون دلیل می‌باشد بلی می‌شود بمقتولین بدر 
تطبیق نمود. 

مطالب و غرض سوره 

۵- به نظر می‌آید: غرض سوره بیان موقعیت قرآن است که انسانها را از طلمات شرکک و کفر و قبائح خارج کرده و به نور توحید و 
سعادت داخل می‌کند کناب را یک خرچ سم لمات ای اور ضمنا آنهایی که از این کتاب وق گر ذانشد: تها سل یه 
عذاب شدید شده‌اند. اینک مشروح مطالب: 

در این سوره نبوت. معاد. نظام حا کم بر جهان پیکار اهل حق با طرفداران باطلء پیامبرانی که در صحنه جهان ظاهر شده و مردم را 
بتوحید دعوت کردند از قبیل نوح ابراهیم» هود صالح و موسی علیهم الترلام» مکالمه با پیشوایان ستمگر در آتش؛ بیزاری شیطان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
از مشرکان در قیامت تمره توحید و تشبیه آن به درخحت پرفائده‌ای که پیوسته مبوه می‌دهد و امثال آن» مطرح شده است. 
اینها همه مصادیق نور هستند که قرآن می‌خواهد مردم را به آن داخل شده و در آخر با آیه هذا بلاغ للنّاس ... سوره مبا رکه به 
بات مین ژسات: 
۶ ناگفته نماند: این سوره و سوره‌های بونس» هود» بوسف و حجر همه با «الر» (. ل.ر) آغاز شده‌اند» این می‌رساند که یکت 
هماهنگی مخصوص در میان این سوره‌ها هست که در سوره‌های فایگر سک 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۶۶ 
سورة ابراهیم مکی و هی آیة 


[سوره ابراهیم (۱۴): آیات ۱ تا ۵] 


اشاره 


بشم ال الرخمن لحم 
لر کتات را یک رالاس می لمات ی لور یادن ریم لی صراط الْزیز اْمید (۱) له ای له ما فی الّماوات و ما 
فی الض و ول للکافرین من تحذاب شید (0 ان شحو ال ال علی اجره و َض دون عن یلاله و نها وج 
آولیکک فی ضلال ید (۳) و ما وت لا من تعول پلسان تمه یلم تبضل ال من بشاء و بفیدی من شاه و هو ری لْعکيمْ 
(۴( 

و مد سنا موسی بآ ییا آن رخ مزمکه من لمات ی اور ود کرمم یم له فی ذلک لآیا کل صبار شکور (۵) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۶۷ ۱ 

بنام خدای رحمان و رحیم 

۱- این کتابی است که بر تو نازل کرده‌ايم تا مردم را از تاریکیها به سوی نور باذن خدایشان خارج کنی (و خارج کنی) براه خدای 
توانا و ستوده. 

۲-خدا آن کس است که آنچه در آسمانها و زمین است خاص اوست. وای بر کافران از عذابی که سخت است. 

۳- کسانی که زندگی دنیا را بر آخرت اختیار می کنند و از راه خدا اعراض می‌کنند و آن را کج می‌روند. آنها در ضلالتی دور به 
ی ان ار کنو 

۴- هیچ پیغمبری نفرستاده‌ايم مگر با لغت قوم خود. تا شریعت را به قومش بیان کند. آن گاه خدا هر که را بخواهد گمراه و هر که 
را بخواهد هدایت می کند و او توانا و حکیم است. 

۵- موسی را با معجزات خود فرستادیم که قوم خود را از تاریکیها به سوی نور خارج کن و روزهای خدا را بیاد آنها بیاور» در اینها 


عبرتهایی است برای هر خویشتن دار و شکر گزار. 
کلمه‌ها 


صراط: راه. طبرسی فرماید: راه آشکار وسیع» راغب گوید: راه راست آن با سین و صاد هر دو خوانده می‌شود. آن در راه معنوی و 
در راه معمولی بکار می‌رود. 
الحمید: حمد: ستودن. حمنید: پسندیده» فعیل به معنای مفعول (محمود) است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۵۰ از ۲۹۵۱ 
یستحبون: حب؛: دوست داشتن و نیز استحباب «استحبه: احبه» به علت تعدی با «علی» معنای اشختیار بر آن اشراب شده است 
«یستحبون». تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۶۸ 
اختیار می کنند» به نظر راغب و طبرسی طلب در آن ملحوظ است. 
یصدون: صلّ و صدود هم به معنی اعراض آید و هم به معنی منع و بر- گرداندن. در آیه ظاهرا اعراض منظور است. 
عوجا: (بر وزن عنب): کج و بر وزن شرف: کجی و انحراف. ها عجاً یعنی یطلبونها و یسلکونها منحرفا. 
صبار: صبر: خویشتن داری. صابر: خویشتن‌دار. صنار: بسیار خویشتن‌دار. 
شکور: صیغه مبالغه است یعنی: بسیار سپاسگزار. در قرآن در وصف خدا و بنده آمده است. 


شرحها 


در این آیات که آغاز سوره می‌باشند می‌خوانیم: قرآن کتابی است به تو نازل کرده‌ايم که مردم را از تاریکیهای شرک و کفر و 
نفاق به سوی نور توحید خارج کنی و به راه راست خدا بخوانی» خدایی که آسمانها و زمین از آن اوست. آنها که به زندگی دنیا 
چسبیده و راه خدا را کج می‌روند و در راه ش رک قدم بر می‌دارند در گمراهی هستند هر پیغمبر را با زبان قوم خود مبعوث کردیم 
تا مطالب را به آنها بفهماند» پیش از تو موسی را فرستادیم که قوم خود را از ظلمات کفر به سوی نور توحید خارج کند و بلاهایی 
که بر سر منکران پیغمبران آمد به یادشان بیاورد که اگر دقت کنند متنبه می‌شوند. 

- الر کتات ۱۰ رل ایک خر لاس من الظّمات ۳ لور یادن ریم الی صراط العزیز الحمیدٍ. 


(۱) تقدیر آن هذا کتاب است مراد از کتاب آنست که تا وقت نزول این سوره نازل شده بود و آن قسمت که در علم خدا بود که 

نازل شود. [.....] 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۶۹ 

معنای بسم الّه در سوره حمد و «الر» در اول سوره اعراف گفته شد» اينکه ظلمات در همه جای قر آن جمع و نور مفرد آمده اشاره 

به کثرت راههای شرک و کفر و نفاق و وحدت هدایت و توحید است وانگهی توحید نور و روشنایی و کفر و ش رک ظلمت و 

تاریکی است» کلمه ٍلی صدراط . . ظاهرا بدل يا بیان است از ای لور از کلمه «الناس» عموم رسالت آن حضرت فهمیده می‌شود 

چنان که در ذیل لک به رنب اعام/ ۱۹ گفته شد. یادن ره حاکی است که آن حضرت بالاستقلال هدایت نتواند کرد. 

وصف عزیز و حمید ظاهرا برای افاده آن است که مردم برای جبران کمبودهای خود و رفتن در راه کمال احتیاج دارند به خدایی 

که تواناست و دستی بالای دست او نیست و در عین حال کار به عدالت می کند و این علت آمدن ادیان است. 

ا-الله اللی له فاقی الشباواتدو مااقی الازض و قیل تلکافرین مک غلاب قدید. 

قرالت مشهور با کسر لقظ ال است که بدل با عطف بیان باشد از «الحمیده یعنی خارج کنی مردم را به راه خذایی که آنچعه در 

آسمانها و زمین هست خاص اوست هر عطا و موهبتی که بخواهد میدهد. وای بر آنان که این حقیقت را انکار می کنند که عذاب 
ی ی 

۳ لین به تون ياه الا عّی ار و یَضدُون عن عبیل له و غوتها عوجا ولیک فی ضلال بی. 

این آیه توصیفی است برای «الکافرین» در آیه سابق» و در عین حال تعلیل کفر است و علت کفر همان اختیار ژند گی دنیا بر آحرت 

و لذات زود گذر دنیا شخص را وادار می‌کند که در مقابل توحید و انبیاء موضع بگیرد و کافر شود در تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ 


ص: ۳۷۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۲۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
آیه دیگر روشنتر فرموده: ذک یام اشرتعُوا لاه الدنیا عی الْخرة و نله لا یردی ات الکافری نحل/ ۱۰۷ همان حبٍ 
دنیاست که سبب اعراض از راه خدا و در راه ش رکك قدم برداشتن می‌شوده به حکم کل یا راون همه به سوی خدا بر می‌گردند 
النهایه کفار در راه کفر و شرک به سوی خدا بر می گرداند» اینگونه اشخاص پیوسته از توحید دورتر می‌شوند و در ضلال مبین واقع 
می گردند درباره این آیه در سوره هود آیه ۱٩‏ به تفصیل سخن گفته‌ايم. 
در کشاف گوید: اصل آن «و یبغون لها عوجا» است. لام از آن افتاده است یعنی برای دین خدا اعوجاج می‌طلبند ولی اين ظاهرا 
درست لبست. 
۴و ما أسَنا ین زشول ال پلسان تیه لین له تبضل ال تن يشاه و هی من ياه و هو الْعزیژ اْعکیم. 
به نظر می‌آیند که این آیه در صدد تعمیم کنات أرل اآیکت... است یعنی تنها به نو کتاب نازل نکرده‌ايم بلکه در گذشته نیز چنین 
بوده و چون خارج کردن از ظلمات به سوی نور لازم گرفته که حقائق به مردم تفهیم شود لذا فرموده و ما نا ین شول 1 بلسان 
مه لین له یعنی با لغت و زبان خود فرستاده شدن بعلت تبیین و تفهیم شریعت بوده است. 
اس ال ... می‌رساند که پیامبران فقط مطلب را می‌رسانند آن وقت ضلالت و هدایت در دست خداست آنهم نه به صورت 
گزاف و عبث بلکه به طور «من یشاء» و روی علل و عوامل. دو وصف عزیز و حکیم علت «یضل و یهدی» است» جلو افتادن «هو؛ 
آن دو را منحصر به خدا می کند یعنی: خدایی که فقط توانا و حکیم اوست باید ضلالت و هدایت دست او باشد. این آیه می‌شود 
تصویر دیگری از رح لاس من لمات ی اور ادن رهم باشد. 
ناگفته نماند: رسالت جهانی رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در سوره انعام/ ۱۹ ذیل آیه تفسیر آأحسن الحدیث» ج‌ه ص: ۲۷۱ 
نرکه به وعی بل کن لو توالت جهانی پیغمبران با زبان بومی خود مبعوث شدند» آن گاه شریعتشان به زبان امتهای 
دیگر ترجمه شود از ضحاک نقل شده که ضمیر «قومه» به رسول خدا راجع است نتیجه آنکه همه کتابهای آسمانی با لغت قوم 
رسول خدا یعنی عربی نازل شده است ولی این درست نیست. 
۵-ولقذ آزسلنا موسی بآیاا آ رخ فُوعکه ین لمات [لی اور و دوم بأیّام هر فی ذلکک لیات لکل حَبّار شکور: 
راهان ای انیت کار اسان که انار آنات فا هراسسبزات برس له الق ام بت باه آن فش 
«مع» می‌باشد. 
مراد از ایام له روزهایی است که خدا از اقوام نوح» لوط عاد و ثمود انتقام کشید. 
نظیر فَرل یرون مثل یام لین وا من تلهم یونس/ ۱۰۲ می‌شود گفت مراد از آن روزهایی است که نعمت خدا آشکار و 
متجلی شد مانند روزی که نوح از کشتی خارج شد يا روزی که ابراهیم از آتش بیرون آمد. 
در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
(و ذکرهم بایام اه قال بالائه یعنی نعمه» 
اما روایت سند درستی ندارد روایت دیگری شامل هر دو قسمت است همه روزها ایام له هستند» اما نسبت این روزها به خدا برای 
آنست که قدرت خدا و حکومت و توحیدش در آن به طور وضوح متجلی شده است. 
ناگفته نماند: اين ایام الّه در آیات بعدی خواهد آمد از جمله نجات بنی اسرائیل از دست فرعون و گرفتاری آنها در دست فرعونیان 
و جریان قوم عاد و ثمود و مانند آن. «۱» 


در تفسیر صافی از قمی نقل شده: روزهای خدا سه است: روز قائم علیه الشلام 
(۱) المیزان از جابر از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۵۲ از ۲۹۵۱ 
رسول ال (ص) «ایام له نعمائه و بلائه و هو مثلاته سبحانه؛. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۷۲ 
و روز مرگ و روز قیامت در روایت دیگر بجای روز مرگ روز رجعت آمده است «۱. 
در المیزان فرموده: مراد بیان ایام بز رگ خداست نه حصر آنها فقط در سه آیه. در آخر آیه فرموده: و فی ذلک لیات لکل ح یار 
شکور آنها که بسیار استقامت دارند و در فهم حقائق دقت می‌کنند و ٍ سس از سل شاه ساس کر ان ی انا و ام آنها 


موعظه‌هاست و اگر بعکس باشد نه. 


(۱) در صافی از قمی نقل شده: یام ال ثلائْة یوم القائم و یوم الموت و یوم القیامة» و 
فی الخصال عن الباقر (ع): «ایام الله بوم القائم و یوم الکرة و یوم القیامة». 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۷۳ 
[سوره ابراهیم (۱۴): آیات ۶ تا ۱۸] 


اشاره 


با سح(« 
نساء کم و فی ذلِکغ لا ین عطیع (۶) کمن کر بتکم وین گرم عایی دید (0 ال موسی 
۷۱ که لین ین تیلکم قزم ُوح و عادٍ و تقوة و لین بن 
بیع لا دهع للجم لیم بالات رگا هم فی نومه ولا نا بم مب و می شک یف تذغو تن 
یه ریب )٩(‏ قالث رش آفی له شکک فاطر الماوات و ال یذ وکم لیفیو لکم ین دوبکم و کم الی أجل ی شین قالر| 
ان ما 1 و ما رون آن تضدُونا عما کال یبد آباژن وا بشلطان مبین (۱۰) 

قاك له ز متخ لا بو بتلکم لک له لین شاه من عباده و ماک ان تأیکم بلطن ادن لو علی 
هقی کل اون (۱۱) و ما ال 5 کل عَلی الّه و قذ هردانا ش لا و بت علی ما ون و علی ال یل اون 
(۱۷ و قالّ لین ترا للع کم ین آزضن و ون فیبّینا أحی الیهم رهم یکی السالیین (۱۳) و سکتتکم 
ض من بغیمع ذلک لمن حاف تقایی و اف وعید (۱۴) و ترا و خاب کل برع (۱۵) 


من وراتهجم و نیقی ین مار ضدیدٍ (0۶ یجرَغه و لا یک بت و هلوت ین کل مکان و ما شوب بَیّت و من وراه عذابِ 
لیظ (0۷ تقل این گفزوا رتهم هم رما اشلّث بو لیخ فی یم عاصف لا َفْیروتَ قا توا علی 2 ی ء ذلک هو 
الصلال اعد (۱۸) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۷۴ 

۶-و آن دم که موسی به قوم خود گفت: یاد آرید نعمت خدا را وقتی که شما را از فرعونیان نجات داد» بر شما عذاب بد را تحمیل 
می کردند. پسران شما را مداوم ذبح کرده» دخترانتان را زنده می گذاشتند و در آن آزمایش بزرگی بود از خدایتان. 

۷- یاد کنید وقتی را که خدایتان اعلام کرد اگر شکر کنید حتما نعمتم را زیاد می‌کنم و اگر کفران کنید عذاب من سخت است. 
۸-موسی گفت: اگر شما و همه مردم روی زمین کفران کنند. خدا بی‌نیاز و پسندیده است. 

4- آیا خبر کسانی که پیش از شما بودند به شما نرسیده مانند قوم نوح عاد» ثمود و آنان که پس از آنها بودند که جز خدا کسی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۲۵۳ از ۳۲۹۵۱۲ 
آنها را نمی‌داند. پیغمبرانشان به آنها دلائل آوردند. دست پیامبران را به دهاتشان برگرداندند و گفتند ما به آنچه فرستاده شده‌اید 
۰- پیغمبرانشان گفتند: آیا در خدایی که شکافنده آسمانها و زمین است شکی هست؟ شما تفسیر حسن الحدیث ج ۵ ص: ۲۷۵ 
را می‌خواند که بعضی از گناهانتان را بیامرزد و جل شما را تا مدت معین تأخیر اندازد گفتند: شما مانند ما بشرید» می‌خواهید ما را 
از آنچه پدرانمان می‌پرستیدند باز دارید بما معجزه آشکاری بیاورید. 
۱- پیغمبرانشان گفتند: ما مانند شما بشریم ولی خدا بر هر که از بند گان بخواهد منت می‌نهد ما را نیست که جز به اذن خدا 
معجزه‌ای بياوريم مومنان بر خدا تو کل و اعتماد کنند» 
۲- چه شده بر ما که بر خدا توکل نکنیم حال آنکه ما را به راههایمان هدایت کرده. حتما در مقابل اذيتها که به ما کرده‌اید صبر 
خواهیم کرد متوکلان بر خدا توکل کنند. 
۳- کافران به پیامبرانشان گفتند: به یقین شما را از دیارمان خارج خواهيم کرد مگر آنکه در دین ما ب رگردید» خدایشان وحی کرد 
که به يقین ظالمان را هلاک خواهم ساخت. 
۴- و حتما پس از آنها شما را در اين زمین اسکان خواهیم داد» اين برای کسی است که از مقام و تهدید من بترسد. 
۵- پیامبران طلب غلبه کردنده تمام ستمگران عنود نومید شدند. 
۶- از پی او جهنم هست و از آب چرک آب داده می‌شود. 
۷- آن را جرعه جرعه می‌خورد» ممکن نیست که به راحت فرو برد از هر سو مرگ به سوی او آید ولی او مرده نیست و از پی او 
۸- حکایت کسانی که به خدایشان کافر شده‌اند» اعمال آنها مانند خاکستری است که در روز طوفانی بادی شدید بر آن وزیده 


است. از آنچه کرده‌اند به چیزی قادر نخواهند بوده این است همان گمراهی دور. 
کلمه‌ها 


پسومونکم: سوم: تحمیل. چریدن. لازم و متعدی هر دو آمده است «سام فلانا الامر: کلفه ایاه» علی هذا «یسومونکم): وارد می کردند 
و تحمیل می‌کردند بر شما. فیه تسیمُون نحل/ ۱۰ یعنی در آن می‌چرانید. تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ ص: ۲۷۶ 

یذبحون: ذبح: سر بریدن. راغب گوید: پاره کردن گلوی حیوانات به معنی مذبوح نیز آید. تذبیح دلالت بر کثرت دارد «یذبحون؛ 
یعنی یکی را پس از دیگری سر می‌بریدند و به این کار ادامه می‌دادند. 

نسائکم: نساء‌هم به معنی زنان و هم به معنی دختران آید (مجمع البیان بقره/ ۴۹) در آیه» مراد معنای دوم است. 

بستحیون: استحیا: زنده نگه داشتن» خواستن زنده ماندن. «بستحیون»: 

زنده نگه می‌داشتند» بعضی آن را از «حیاء» گرفته و بی عفت کردن گفته‌اند» تأذن: اذن (بر وزن جسر): اعلام؛ اجازه. اراده» اطاعت؛ 
علم. تأذن: 

اعلام کردن. َأذنْ ریک اعلام کرد خدایت. 

مریب: ریب: شکک يا شکک بدتر. مریب: شکک آور شاید مراد از «شکک مریب» شک شدید باشد. 

مسمی: اسم مفعول است به معنی تسمیه شده و تعیین شده. 

تصدونا: صد و صدود: اعراض. منع کردن و باز داشتن «تصدونا»: مانع شوید و بر گردانید ما را. 


سلطان: سلطه: قدرت. با قدرت از دون قهر. سلطان: دلیل و غلبه. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
یتوکل: و کل: وا گذار کردن «وکل الیه الامر: فوضه الیه» توکل: 
قبول و کالت. راغب گوید: توکل اگر با «لام» باشد به معنی قبول و کالت و اگر با «علی» باشد به معنی اعتماد آید. 
ملتنا: ملةٌ: دين و طریقت. 
وعید: وعد در خیر و شر (وعده نیکوء وعده بد) آید ولی وعید فقط در تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۲۷۷ 
وعده بد. 
خاب: خیبه: ناامیدی» خسران و محروم شدن «خاب» ناامید یا محروم شد. 
جبار: جبار در وصف خدا به معنی مصلح و در انسان به معنای ستمگر است (هود/ .)۵٩‏ 
عنید: عنود: مخالفت کردن از روی عمد. «عند عنودا: خالف الحق و رده عارفا به»» عنید: طاغی و کسی که دانسته با حقّ عناد و 
مخالفت می کند. 
پسقی: سقی: آب دادن «یسقی»: آب داده می‌شود. 
تفای ال سل تم کشت ون سید کراهتی اقراض ار اشسته او آب رشان تور کنعراناه فافش ات 
جوشان قوام یافته گوید. 
یتجرعه: جرع: فرو بردن آب. «جرع الماء: بلعه» تجرع: جرعه جرعه خوردن. 
یسیغه: سوغ: فرو رفتن در حلق به آسانی. «ساغ الشراب فی الخلق: 
سهل انحداره» اساغه: فرو بردن در حلق به آسانی و لا یَکاد یُسیغْهٌ: نزدیک نیست آن را به آسانی فرو برد. 


عاصف: عصف: شدت. عاصف: شدید و تند. منظور روز طوفانی است. 
شرحها 


در اين آیات ایام له که بنا بود موسی به قوم تذ کر بدهد. بیان شده است از جمله نجات بنی اسرائیل از فرعونیان و گرفتاری آنها 
در هت رون تسیر این امد 6۳ ۵ هی ۳۷۳/۸ 

آنجاکغ ین آل فزغزن شوتوتکخ رو الذاب. همچنین جریان قوم نوح و عادو نمود: آن گاه همه آن گفتگوها که میان 
پیغمبران و امتها واقع شده و به تار و مار شدن مشرکان انجامیده است همه از مصادیق «ایام الّ» هستنده در آخره جهنمی بودن 
مشرکان و هدر شدن تلاش آنها بیان شده است. این آیات همه گفتار موسی است به بنی اسرائیل به استثناء شاید آیه اخیر. 

۶ ۰ 
نساء کغ و فی ذِکم بلاء من عَظیمٌ. 

19 
روز نجات بنی اسرائیل از مصر و رسیدن به صحرای سینا. 

دوم: روز گرفتاری و عذاب آنها در دست فرعونیان با کشتن کودکان و امثال آن. 

این آیه در سوره بقره/ ۴۹ اعراف/ ۱ تفسیر شده است و در سوره بقره گفته‌ايم که کشتن پسر بچه‌های ب: بنی اسرائیل برای آن بود 
که بنی اسرائیل از لحاظ مردان در مصر زیاد نشوند زیرا بیم آن می‌رفت که در مصر نهضتی بر علیه فرعونیان به وجود آورند. 

واو در و یحو اگر برای عطف باشد نشان می‌دهد که ذبح و استحیاء از جمله عذابها بود چنان که در مجمع البیان از «فراء؛ نقل 
شده است ولی در آیه بقره و اعراف واو نیامده و آیه به ینصورت است: نکم شروء العذاب و تبون نا کخ این نشان 
می‌دهد که مراد از شوء الاب همان کشتن اطفال است؛ علی هذا واو در آیه برای عطف تفسیر است راجع ب بل ین ریم رجوع 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۵۵ از ۲۹۵۱۲ 
شود به آیه بقره. تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۷۹ 
۷و اذ دنَ ریم لین شکرتم لآزیدنکم و لین کفوتم ان عذابی لمُید. 
ظاهر آیه آنست که: این دنباله قول موسی علیه الّرلام است که به بنی اسرائیل می گوید: قطع نظر از نجات از فرعونیان» خدا اعلام 
کرده که اگر از نعمت خدا شکر گزاری کنید نعمتت را افزون خواهد کرد و اگر کفران نموده و به مخالفت با خدا برخاستید عذاب 
خدا سخت خواهد بود» بنی اسرائیل در زمان موسی و بعد از او کفران نعمت کردند و گرفتار شدند ضَری لیم الذلهٌ و الْمشکنة. 
ولی اين آیه یک قاعده کلی و از سنن خداست. در روایات آمده که امام صادق علیه الترلام فرموده: خدا چون نعمتی به بنده‌ای 
دهد او در قلبش آن را بشناسد و با زبانش خدا را حمد کند» کلامش تمام است تا خدا دستور مزید «۱ و باز از آن حضرت نقل 
شده: هر که نعمت خدا را در قلب خود بداند مستوجب مزید نعمت خداست پیش از آنکه شکرش را با زبان اظهار کند ۲۱). 
منظور از ون کفوتَغ کفران نعمت است نه کفر معهود. 
در روایتی از حضرت صادق صلوات له علیهنقل شده: که درباره وجود کفر فرمود: کفر سوم کفران نعمتهاست خدا فرموده لین 
شکوتم لأز زیتتکم ..."۳ 


کفران نعمت آنست که در کارهای معصیت صرف شود و شخه در مقابل آن خدا 


(۷) از 

صافی «فی الکافی عن الصادق (ع) ما انعم له علی عبد من نعمة فعرفها بقلبه و حمد له ظاهرا بلسانه فتم کلامه حتی یژمر بالمزیده. 
)۲( 

صافی «فی الکافی عن الصادق (ع) من عرف نعم ال بقلبه استوجب المزید من له قبل ان بظهر شکرها علی لسانه 

(۳) تفسیر صافی عن الصادق (ع). 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۸۰ 

را شکر نکند و آن را از خدا نداند و یا از آن به طور صحیح استفاده نکند. 

۸-و قال مُوسی ان تَکفروا َو من فی ال ض جمیعا ان له نش حبید. 

مراد از «تکفروا» ظاهرا کفران نعمت است. یعنی: شک رگزاری به نفع شماست و گرنه اگر شما و همه مردم روی زمین نعمتهای خدا 
را کفران کند ضرری به خدا نمی‌رسد چون خدا بی‌نیاز است و در افعالش پسندیده و ستوده است» موجودات جهان او را می‌ستایند» 
یود اس واه کی اور تاک با مایا 

4- الم بتک بو لین ین قیکم موم وح و عادو تغو و این ین بعدجم لا مهم ال 

حلات وتا و مار شدن قوم نوج و عادو نود سه مصداق از ای له است که در ثر اصرار در ش رکک و کفرب هلاکت رسیدنده 
قزم وج . ... بیان است از «الذین) : نصب «لمود» برای غیر منصرف بودن می‌باشد علت غیر منصرف بودن علمیت و عجمیت و با تأنیث 
است به یل ینور از اد قم هود و و از مدقم صالع مد 

جاءَهمْ رَد نات ردو أه ز فیآفواوهم وا کون بما ینغ به وا آفی شک یا تذموتا له قریب. 

این قسمت از آیه. جواب مشرکان است در مقابل پیامبران. ظاهر آنست که ضمیر « «ایدیهم»- «آفواههم»» راجع به «رسل» است و آن 
کنایه از آنست که پیامبران را وادار به سکوت کردند که از تبلیغ توحیدی دم فرو بندند» معنی جمله آن است که دست پیامبران را 
به دهانشان بررگرداندند و با دستشان دمانهای آنان را گرفتند: و گفتند: ما به آن دینی که برای آن آمده‌اید کافریم جمله و لا فی 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۸۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۵۷ از ۳۲۹۵۱۲ 


ات ی ی تا ی ات و یت ی بت 
به طرفداران خود م ی گفتند: ما هذا ‏ و مثکم برید آنْ سل عَلیکغ مزمنون/ ۲۴ به نظر می‌آید «مریب» شک م گد است شاید 
آن دلیل «کفرنا» اشد نی چون در مدعایتان در شکیملذا رسالتن را اکار م‌نيم. 

۰-قالثْ سم آفی اه شک فاطرالتماوات و اّْض بعکم لیر لکم ین دویکم و سکم ال أَجل شتیمی این قسمت از 
آه جواب نا مه است این اشکال شامل دو بخش است یکی انکار وید دوم انکاررسالت پامبران کهآ ی ال 
جواب اشکال اول و یَذع وک ... جواب اشکال دوم است. باید دانست که مشرکان وجود خدا را انکار نمی کردند بلکه توحید را و 
اینکه در اداره جهان فقط یک مشتیت حاکم است باید به او روی آورد و او را بندگی کرده انکار می‌کردند» علی هذا آ فی ال 
هک وان بدا قاس رهق یت رلک ام هآ تا ار سیر ضقان 

ناگفته نماند فطر که در اصل به معنای شکافتن از طرف طول است. تدبیر و ربوبیت را در بر دارده خلقتی که با شکافتن و بیرون 
آوردن چیزی از چیزی انجام می‌گیرد. خالی از تدبیر و اداره نمی‌تواند باشد منل ً لذی قطرنی اه شیهدین زخرف/ ۰۲۷ پس 
جواب اشکال اول این است که: آیا در خدایی که شکافنده آسمانها و زمین است یعنی در ربوبیت او شکی هست؟ و له العالم. 
جواب اشکال دوم چنین است: خدا را لازم است که بند گان را به کمال مطلوب و سعادت برساند و آن لازم گرفته که انسانها در اثر 
گناهان از بین نروند و به اجل معین برسند و اين کار لازم گرفته که پیامبرانی از طرف خدا باشند و در تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ 
ص: ۲۸۲ 

این راه هدایتشان کنند» شاید فاطر المماوات ... به این قسمت تربیت هم شامل باشد. خلاصه فاطر المماوات ... بودن «یدع وکم» ر 
لازم گرفته است آنهم فقط با ارسال رسل میسر است و اه العالم. در اینجا دو مستله هست: 

لت نی شود گنت که زین خرایی دوک برای بیان انست یی دعرت من که فا یمان بارریدیز گذنمای شا را بابروهولی در 
قرآن هر که این جمله در بیان دعوت مشرکان بوده با «من» آمده است مانند این آیه و آیه ۱ از سوره احقاف و آیه ۴ از سوره نوح 
و هر جا که درباره مومنان آمده بدون «من؛ آمده است مانند: ...و اون فی تبیل له بواکم و آنیتکم .. یو کم کم 
صف/ ۱۲ و آیه ۷۱ از احزاب و ۳۱ از آل عمران, علی هذا در ایمان آوردن مشرک فقط قسمتی از گناهان آمرزیده می‌شود و با 
ادامه آن همه‌اش از بین می‌رود و له العالم. 

دوم: ش رک و گناهمان سب می‌شود که انسان پیش از رسیدن به اجل معين از بین برود یک الی أَجل مت ی حاکی است که 
اگر در شرک و کفر اصرار ورزید انتقام خدا پیش از اجل معین شما را از بين خواهد برد اين مطلب در سوره نوح/ ۴ نیز آمده 
است. اقوامی که به قهر خدا از بين رفته‌اند همه مشمول این آیه هستند» علی هذا ایمان و گناهان را در تغییر سرنوشت انسان دخالت 
تام و تمامی است. 

او انم بر نا روت آن 7 توا عّا کا یبد آباژْن انوا بلط بین این قسمت اشکال دیگر مش رکان است» ظاهر 
آنست که آنها در مقابل استدلال گذشته قانع شده و جوابی پیدا نکرده‌اند» لذا بهانه دیگر آورده و گفته‌اند: اگر خدا می‌خواست 
مثلا فرشته می‌فرستاد» شما مانند ما بشری بیش نیستید و نمی‌توانید تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۸۳ 

پیامبر باشید» پس در این دعوت می‌خواهید دین اجداد ما را از ما بگیرید و اگر راست می گوئید معجزه‌ای بیاورید تا ما را به رسالت 
۹۳ 


«مبین) ) اشاره به آن باشد یعنی: اينکه آورده‌اید آشکار و قانع کننده نیست» در آیه ٩‏ خواندیم که جاءتَهمْ ز هم بالعنات. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲7 صفحه ۱۲۵۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
۱- قالث لَهُم رهم ان تخن ال بو متلکم و لکنّ له یمن علی من یشاء من عبایه و ما کان نا آن کم پشرلطان لا ادن له و 
علی اللّه کل امن اين آبه جواب گفته آنهاست که گفتند: شما مانند ما بشری هستید .. 
یعنی درست است که ما نظیر شما بشریم ولی خدا از میان همین بشرها هر که را بخواهد بر او منت می‌نهد و نبوت عطا می کند و 
این سنت خدایی است. اما معجزه که خواستید آن دست ما نیست آنچه آورده‌ايم به اذن خدا بوده و اينکه می‌خواهید باید خدا 
باوره هر غیی لها کی است کسد رها ساست و خر کی ها کا نا ماو وهای را فاد کردم وی کار 
۵ ۱ ۱ 1۳۳ ان ی ی رن 
۲- و ما لا أ کل عَلی اللّه و قَذ هدانا ش نا و ضبن علی ما آیْفونا و علی ال لو کل ام کون اين آیه استدلال بر توگل 
در آیه سابق است یعنی: خدایی که ما را به راههای حق هدایت کرده و راه خود را يفته‌ايم چرا بر او اعتماد نکنیم» و لضبرّْ نتیجه 
گیری از «هدانا؛ است یعنی چون هدایت يافته‌ايم و در حق بودن راه خود شکی نداریم علی هذا در مقابل فشاری که بر ما وارد 
می‌کنید استقامت تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۸۴ 
خواهیم نموده آن وقت در مقام ترقی فرموده:نهتنها ماءبلکه هر که توکل کننده است باید بر خدا تو کل کند. 
2۳ -و قالٌ لین کفزوا لرشلهع آنخرجتکم من زضهنا و ون فی ملتنا مَأحی ایهم ریم م فلکم الظالمین این آبه در بیان آنست 
که مشرکان پس از مغلوب شدن در مقام استدلال خیره سری را بالا برده و شروع به شاخ و شانه کشیدن کردند و به پیامبران گفتند: 
به طور حتم شما را از سرزمین خود بیرون خواهیم کرد مگر آنکه در دین ما برگردید. در مقابل این تهدید. خدا به پیامبران وحی 
فرمود که در کار خود ثابت قدم باشید کافران را هلاک خواهم کرد به شما ضرری نتوانند زد. منظور از عود بملت آن نیست که 
پيامبران قبلا مش رک بوده‌اند. بلکه ظاهرا منظور آن است که: همانطور که قبلا با ما همرنگ بودید و از این سخنان نمی گفتید باز به 
آن حالت برگردید به دلیل آنکه نگفته‌اند «الی ملتناه بلکه گفته‌اند فی ملتن. 
لفظ «او» به معنای «الا ان» است چنان که در مجمع البیان گفته است. یعنی شما را خارج خواهيم کرد مگر آنکه در دین ما بر گردید, 
المیزان آن را به معنای تردید گرفته و «لتعودن» را به معنی «لنعیدنکم» فرموده است یعنی یا خارج می‌کنیم و یا در ملت خود بر 
می گردانیم. 
۴- و ند کتک الرض ین بغدمغ ذلک لمن خاف عقابی و خاف وعیدٍ تتمه مطلب آیه گذشته است یعنی: پس از هلااکك کردن 
آنها شمارا در جای آنها ساکن می کنیم «ذلک» اشاره است به اسکان در زمین. خوف از عظمت و خوف از عذاب خدا سبب 
می‌شود که اینگونه اشخاص در جای ظالمان ساکن شونده تفسیر حسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۸۵ 
علی هذا لک لِمَنْ خاف تقامی ... در جای «آمنوا و عملوا الصالحات» در آیه وعد له لین وا ملکغ و عَموا السَالحات 
تم فی از ... نور/ ۵۵ است. آنان که از مقام و وعید خدا نترسند دچار فنا و زوال خواهند بود. 
۵-و توا و خاب کل جیار استفتاح طلب فتح و غلبه است» فاعل آن «رسل؛ می‌باشد یعنی: پیامبران خدا طلب غلبه کردند 
که بر کفار غالبشان کند. خدا آنها را یاری کرد در نتیجه هر که ظالم و لجوج بود به خسران و اامیدی رسید. در آیات دیگر 
می‌خوانيم که پیامبران به هنگام مأیوس شدن از ایمان قومشان؛ از خدا طلب پیروزی کرده و می گفتند: ریا افتمخ نا وب قومنا 
بالق و نت مر الفاتحین اعراف/ ۸٩‏ 
۶- من ورائه جَهْتَم و ُشرقی من ماءٍ دید ضمیر «ورائه» راجع است به «کل جبار» یعنی عذابشان فقط هلاکت دنیا نیست بلکه در 
پی او جهنم هست و در آن از آپی که چ رک است آب داده می‌شود صدید صفت ماء است» صدید را چ رک معنی کرده‌اند «۱». 
در بعضی آیات به جای صدید حمیم آمده است و شمّوا ما2 حمیماً فطع أنعاءقم محقد/ ۱۵ و در بعضی آمده: هذا قیوقوةُ میم 
و عُمَاق ص/ ۵۷ شاید همه یکی و شاید غیرهم باشند «اعوذ بالّه من عذاب الاره. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تقسیر اهتن الهدیت مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۵6۳016۵۲۰0۲۲ صفهه ۱۳۲۵۸ از ۳۹۵۲ 
1-۷ نع و لا یکادٌ تیه و یتیالو من کل مکان و ما هو بت بت و من ورافه غلاب عارطظ بعنی آن را جرعه جرعه فرو می‌برد 
و امکان ندارد که به آسانی از خلق پائین 


(۱) در مجمع الییان از حضرت صادق صلوات ال علیه نقل شده: 
«الصدید هو الدم و القیح من فروج الزوانی فی النار» 
. تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۸۶ 

ده نتظور از رتیه اروت ین کل عکنان آلست که غرامل مرگف از هر جا به او خمه‌ور می‌شوند و هر یک از آخ شکنجه‌ها 
می‌تواند او را قالب بی روح کند ولی چون در آنجا مرگ وجود ندارد او نمی‌میرده غرض از و من ورائه ... حاکی از ادامه عذاب 
است (4۱. 
۸- مت لین کقووا برئهع أَغْمالهُم کرماد اشعَّث به الزبخ فی یوم عاصف لا یرون ما کتبوا علی شینء ذلک هو السّلال 
البعیُ به نظر می آید این آیه راجع به دنیا و جواب سوالی است که به نظر می‌وسد: و آن اینکه: اعمال و تلاشهای کافران چرا آنها را 
به سعادت نمی‌رساند در جواب آمده حکایت اعمال و تلاش آنها مانند خاکستری است در مقابل طوفان شدید» همانطور که از آن 
خاکستر چیزی به دست نمی آید همچنین از اعمال آنها چیزی که سبب سعادت شود به دست نمی‌آید» گمراهی دور همان است که 
انسان زحمت بکشد و نتیجه‌ای عایدش نگردد. لفظ «رماد» نشان می‌دهد که آن اعمال شرک آلود از اول سوخته و حبط و خاکستر 
بود و گرنه می‌فرمود «کتراب- کدقیق»» آن عبارت اخرای عبطث الم فی الا ... بقره/ ۲۱۷ است در المیزان فرموده: ظاهرا این 
آیه از کلام موسی علیه اللام نیست بلکه مانند نتیجه حاصلشده از آنست. 


اعد به ال* ,+ کس باه کی اه لایر ان ال اس اد «اللیت ما هام فا فا 
به الریح یعنی باد : بر آن وزه ز «الذین رایت زیدا وب 


(۱) به نظر میآید: اینها مجسم شده همان غصه‌ها و خونابه‌هایی است که بر حلق بیچارگان در زندگی دنیا می‌ریخته‌اند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۸۷ 
[سوره ایراهیم (۱۴): آبات ۱٩‏ تا ۳۴] 
اشاره 


نم تر ال خلقالتماوات و الض باق یا یذمیکم و أت بکلي جدیب (09 و ما لک علی له عیز (۲۰ و با له 
خض تال اات فا ی تتکبزوا نکن تکم تطا قهل شم نون عّا ین رذاب ال ی 2 شیء الوا لز مدا ال لین کم تواء 
یا آ جزغا الم صبزن انا ین تجیص (۲۱ و قطان ما دی ار لو کم وخ الق و وعذکم نکم و ماکان 
لیعلیکم من انآ #عزنکم تیش بیقل تلوفونی و لوا فسکم ما نا بفضرحکم وم گم بفطرخی ی کفت پما 
شرکتمون من تبل اد لطالمین لَهم عذاب لیم (۲۷) و أَفخل لین آعوا و عملوا الصالحات ات تجری من تختها لها حالدین 
یه ادن رهم تم فیها لام (۲۳) 

لع تو کیت ض رب ال عکلا کلعهٌ یب کش جرة یز لها تبث و زا فی الما (۲۴) نو ی ها کل جین ناوضر 
له ال اس ی کزوت (۲۵ و ملک ۳ یه کش وة خبیته اجشث من فزت الَض ما آها ین قرار (۶ ی یت ال این 
مُوا لول الاب فی الا الدنْیا و فی ال خرة و بُضل له الطالمین و یلاله ما یشاء (۲۷) ا لمع تر ای ای یلوا نقمت اللّه 


ط 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۵۹ از ۲۹۵۱۲ 
کفرا و لوا مهم داز یوار (۲۸) 
هتم بطلوتها وس القراژ )۲٩(‏ و جعلوا له آندادا لیف لوا عن مبیلهفل تعتغوا اد معدیرکم ای الثار (۳۰ فل لباق لین وا 
مق الشماء ماء ار به من ارات رژقاً لکم و جر لکم ملک لتجری فی ابر بأثره و جر لکم اهاز (۳۷) و سح لکم 
اس و ام دئیین و سر لکم الیل و اهاز (۳۳) 
و آتاکم من کل ما موه و ان توا نغمت اللّه لا تخضوها دانسا وم مار (۳۴) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۸۹ 
4- آیا نمی‌دانی که خدا آسمانها و زمین را به حق آفریده است. اگر بخواهد شما را می‌برد و خلق تازه‌ای می‌آورد. 
۰-و این بر خدا دشوار نیست. 
۱- همه مردم برای خدا آشکار می‌شوند. ضعیفان به پیشوایان خود بین می گویند: ما پیرو شما بودیم آیا چیزی از عذاب خدا را از 
ما می‌کاهید؟ گویند: اگر خدا ما را هدایت می‌کرد شما را هدایت می کردم اکنون خواه بی‌تابی کنیم یا ن راه فراری نداریم. 
۲- آن گاه که از کار آخرت فراغت حاصل شود شیطان گوید: خدا به شما وعده حق داد. من وعده دادم و خلف کردم مرا بر 
شما تسلطی نبود بلکه دعوت کردم پذیرفتید» مرا ملامت نکنید» خودتان را ملالمت کنید» من فربادرس شما نیستم» شما هم 
فریادرس من نیستید» من بیزارم از طاعتی که مرا در آن شریکک کردید. ظالمان را عذابی دردناک هست. 
۳- کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته انجام داده‌اند داخل می گردند به بهشتهایی که از زیر آنها نهرها جاری است. در آن 
جاودانانند گفتگوشان در آنجا سلامت باداست. 
۴- آیا نمی‌دانی خدا چگونه مثل زده است. کلمه پاک مانند درخت پاک است. ریشه‌اش ثابت و شاخه‌اش در آسمان است. 
۵- میوه‌اش را در هر وقت به اذن خدایش می‌دهد خدا این مثلها را برای مردم می‌زند تا متذ کر گردند. 
۶- مثل کلمه پلید مانند درخت پلید است که از روی زمین کنده و آن را ثباتی نیست. 
۷- خدا کسانی را که ایمان آورده‌اند به وسیله قول ثابت تثبیت می‌کند» در دنیا و آخرت و ظالمان را گمراه می کند و آنچه 
بخواهد می کند. 
۸- آیا ندانسته‌ای کسانی را که نعمت خدا را از روی کفران تبدیل کرده و قوم خود را به خانه هلاک کشیده‌اند. 
۵۹- آن جهنم است که داخل آن می‌شوند و بد منزلی است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ ص: ۲۹۰ 
۰- برای خدا شریکانی قرار دادند تا مردم را از راه او باز دارنده بگو: لذت برید که باز گشتتان به آتش است. 
۳۱- ببند گان مومن من بگو: نماز بخوانند و از آنچه روزیشان کرده‌اید» پنهانی و آشکارا انفاق کنند» پیش از آنکه بياید روزی که 
در آن معامله و دوستی نیست. 
۲- خدا آنست که آسمانها و زمین را آفریده است و از آسمان آبی نازل کرده و با آن از میوه‌ها برای شما روزی به وجود آورده 
است و برای شما کشتی‌ها را مسخر کرده تا در دریا به اذن خدا جاری شوند و برای شما نهرها را مسخر نموده است. 
۳- و برای شما آفتاب و ماه را که پیوسته در حرکتند مسخر کرده و نیز برای شما شب و روز را رام کرده است. 
۴- و از هر آنچه خواسته‌اید به شما داده است و اگر نعمتهای خدا را بشمارید. تمام نتوانید کرد حقا که انسان بسیار ظالم و بسیار 


ناسپاس است. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۲۶۰ از ۲۹۵۱۲ 
عزیز: عزت: توانایی. «عز الرجل عزا: صار عزیزا- قوی بعد ذل» راغب گوید: عزت حالتی است که از مغلوب شدن انسان مانع 
می‌شود. مراد از عزیز در آیه مشکل و نارسیدنی است. 
برزوا: بروز: آشکار شدن. براز: فضای خالی. «برزوا»: آشکار شدند و در براز و فضای خالی حاضر شدند. 
تبعا: تبع (بر وزن شرف): تابع و پیرو. مفرد و جمع در آن یکسان است. 
محیص: حیص: عدول و کنار شدن. «حاص عنه حیصا: عدل و حاد» محیص اسم مکان است به معنی قرارگاه و محل کنار شدن. 
قضی: قضی ال کار تمام شد. منظور تمام شدن محاسبه محشر و تفسیر حسن الحدیث» ج ۵ ص: ۲۹۱ 
رفتن به آتش و بهشت است. 
مصرخکم: صراخ و صریخ: صیحه شدید (فریاد یاری خواستن و یاری کردن. مصرخ: فریادرس و یاری کننده. 
له تحیةه است. 
طیبة: طیب: دلچسبی و طبع‌پسندی. طیب: دلچسب و طبع‌پسند مونث آن طیبه است» راغب گوید: طیب آنست که حواس و نفس از 
آن لذت برد مقابل آن خبیث است که به معنی پلید و تنفرآور است «خبث خبثا: ضد طاب» شجرهُ: شجر: مطلق درخت مفرد آن 
شجره است. 
اصلها: اصل در آیه به معنی ريشه؛ فرع به معنی شاخه و در اصل به معنی بالا رفتن است. 
اکلها: اکل (بر وزن عقل): خوردن و بر وزن عنق: خوردنی و میوه. 
اجتثت: جث: کندن و قطع کردن. در قاموس قطع کردن و از ريشه کندن گفته است «اجتثت». از ريشه کنده شده است. 
بوار: بوار: هلااکت. اصل آن بور به معنی کساد يا کساد بیشتر است. 
یصلونها: صلی: ملازمت. «صلی الرجل النار: لزمها» بریان کردن» سوختن و داخل شدن نیز گفته‌انده در قرآن دخول توآم با ملازمت 
در نظر است «بصلونها»: داخل و ملازم آن می‌شوند. 
قرار: استقرار و محل استقرار مصدر و اسم مکان آمده است. تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۹۲ 
اندادا: ند (بکسر نون): مشل و نظیر «الند: المثل و العدل» راغب گوید ند شیء شریک آنست در جوهرش و آن نوعی ممائلت 
می‌باشد جمع آن انداد می‌باشد. 
مصی رکم: مصیر در آیه مصدر میمی است به معنی باز گشتن «مصیر کم» باز گشت شما. 
خلال: خلل (بر وزن شرف): گشادگی میان دو چیز. جمع آن خلال است. ایضا خلال به معنی دوستی است. در آیه این معنی مراد 
است گویی دوستی و مودت قلب را شکافته در خلال آن قرار می گیرد. 
سخر: تسخیر: رام کردن و مطیع کردن. 
قلگا: :| ۵ در مفرد و جمع به کار می‌رود با وصف آن؛ مراد روشن می‌شود. 
دائبین: دثب: عادت. شأن. تلاش. داب: عادت کننده منظور از «دائیین» آنست که در حرکت خود مستمرند و به آن عادت دارند. 
لا تحصوها: احصاء: تمام کردن شمارش. «لا تحصوها»: شمارش آن را تمام نمی کنید. 


شرحها 
بدنبال بیان دایام له به وسیله موسی علیه القبلام در اين آیات بیان شده که خلقت آسمانها و زمین حق است و لذا آخرت حتمی 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
است و در آن مردم در پیشگاه خدا به دو گروه تقسیم می‌شوند اول مستکبران و پیروان آنها که در آتش خواهند بود؛ تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۵ ص: ۲۹۳ 
پیشوایان ستمگر و حتی شیطان از پیروان خود بیزاری خواهند کرد. دوم اهل ایمان و عمل صالح؛ که در رحمت خواهند بود. 
همچنین بیان شده که کلمه توحید مانند درخت پاکی است که ثمره خود را در دنیا و آخرت خواهد داد اما کلمه ش رک مانند 
درخت پلیدی است که از ريشه برکنده شده و استقرار ندارد و نیز در مقابل آنان که نعمتهای خدا را به هدر داده و خود را بدبخت 
کرده‌اند به اهل ایمان دستور داده که آنها با نماز و انفاق خود را از شقاوت برهانند» آن گاه در آیاتی چند روشن شده که مردم 
برای هدایت شدن دلائل کافی در اختیار دارند. اگر در آنها تدبر کنند. 
ار ابر ترسبان بوباهای ز بام ز ۳ کورو این ۱ بر واه انیت که قاجا در مین ماوت و ماوت 
می‌رسند در این آیات با تکرار لتق القماواب ول أم و کیف ض وب له نهآ تر ٍلی لیوا نععت 
الله کفرا به آهنیت این مسائل آشاره شده ات 
0- الم ترآ له علق الشماوات و ال باْعق ان یا ْذوبکم و یَأب ی دیب اين آیه در ییان آنست که خلقت آسمانها و 
زمین هدفدار است و باید منجر به آخرت شود و گرنه خلقت آنها عبث می‌شود علی هذا این آیه در عين مطلب مستقل بودن» 
مقدمه آیه: و یروا له ... است» ریت در آیه به معنی علم است زیرا نگاه کردن در اینجا مناسب نیست نا گفته نماند در اکثریت 
آیات که الم تر- الم رال یروا بدون «الی» آمده به معنای علم می‌باشد. «بالحق» یعنی توأم با حق بودن و آن اشاره به علت 
غایی و هدفدار بودن خلقت آسمانها و زمین است و آن رسیدن به غایت و هدف نهایی است و اگر هدف خود خلقت باشد عبث 
خواهد بود أ میم ما ناکم عب و کم یال تجفون تفسیر آحسن الحدیث» جه ص: ۲۹۴ 
مژمنون/ ۱۱۵. 
در المیزان فرموده: فعل در صورتی حق می‌شود که فاعل» از آن غرضی داشته باشد و اگر از فعل فقط خودش قصد شود آن فعل 
باطل است و اگر فعل باطل دارای نظم و مقررات باشد. آن بازیچه خواهد بود مانند بازیچه اطفال و چون فعل خدا حق است پس 
خلقت آسمانها و زمین لازم گرفته که عالمی بعد از آنها باشد و گرنه فعل خدا باطل می‌شود غایت آن رجوع الی له است: و أن 
لی ریک ای نجم/ ۴۲ در سوره پونس ذیل آیه پنجم سخنی در این زمینه آمده است؛ به آنجا رجوع شود. 
جمله: انیا دبک . ی ۱ ی 
ی نیز او حداست» نظیر: با لا الا تم افقراء ی له و له هو ال ابید ان یا 
کم ویب یکی جدید فاطر/ ۱۵ و ۱۶ اما اضافه کردن و یت ی دید برای آنست که اگر روی زمین بدون انسان می‌ماند 
خلقت باز عبث می‌شد و چون خدا عبث نمی کند لذا آمدن خلق جدید لازم است. 
کر فاف کعای اسید لفط زا کی ار مامت هرک آتهای ردق هام لته ی انن کار شا مخ کار فسنگ: 
0۱- و روا له جمیعاً ال العف لین اشتکیزوا نا لکم تب قهل شم مفنون عنا من عرذاب له من شیم قالا ز کید له 
یناکم سواء لین آ جزغنا أم نا ما نا من تجیص این آیه راجع به گفتگو و مخاصمه پیشوایان ستمگر و پیروان آنها در روز 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۹۵ 
قیامت است که در سوره حمد آیه عرلَفْضوب عَلیهغ گذشت. ایضا این آیه از تانج شلقّ الماوات و لْزْضٌ با است که 
گفته شد این گفتگو در سوره سباً آیات ۳۳-۳۱ و در سوره غافر آیات ۴۷- ۴۸ و در جاهای دیگر نیز آمده است. 
آیات روشن است در اينکه کسانی که کو رکورانه از پیشوایان ستمگر پیروی کرده و آنها را در رسیدن به آرزوهای شوم و اعمال 


ستمگرانه یاری کرده‌اند به آنها خواهند چسبید که بیائید از ما دفاع کنید یا مقداری از این عذاب بکاهیده آنها در جواب خواهند 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۶۲ از ۳۹۵۱۲ 
ات ی ری 
را له جمیعاً ظاهرا به معنی حاضر شدن در صحرای محشر باشد نظیر و عنام قَلم نز هم اعدا کهف/ ۴۷ بحضی‌ها ظاهر 
شدن باطنها و اسرار را گفته‌ندمنند یذ رون لا نی بلکم خی حاقه/ ۰۱۸ منظور از مولع کفایت کردن و دفع کردن 
است» غرض از لو قَدان لَ ... می‌شود هدایت به تخلص از عذاب است یعنی اگر خدا راه فرار به ما نشان می‌داد ما هم به شما نشان 
می‌دادیم و یا منظور هدایت دنیاست مراد از «تبعا» پیروی کورکورانه و بدون درخواست دلیل است. مراد «علینا» ظاهرا هر دو گروه 
است آری پیروان و گمراهان نادان روز قيامت به سعودی‌ها؛ صدام‌هاء انور سادات‌ها» ریگانها و ... خواهند چسبید که ما از شما 
پیروی کردیم ما را از آتش نجات بدهید .. 
۲- و قال اسان با قضدی ار نله وعد کم ود الق و وعذنکم فلکم و ما کات بی لیم من شیلطان لآ عون 
استَجیتَم لی. 
این آیه یکی از مصادیق و جزئیات آیه گذشته است و آن اينکه شیطان در روز قیامت آشکار شده و پیروان خود را محکوم خواهد 
کرد و از آنها بیزاری تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۲۹۶ 
خواهد نمود. 
منظور از الشیطان ابلیس و رئیس اغواء کنند گان است که کارش را از آدم ابو البشر شروع کرد. 
روز قیامت وقتی که حساب خلائق تمام شد و اهل بهشت به بهشت و اهل آتش به آتش رفتند» شیطان بر پیروان خود ظاهر شده و 
می‌گوید: خدا بشما وعده حق داد و آنچه خدا از بعث و جزاء و بهشت و جهنم و سعادت در دنیا وعده داده بود همه حق بود و واقع 
شد. من هم وعده کرد م که حقء معادی» جزائی و ... نیست ولی من خلف وعده کردم» 
وانگهی من بر شتا عساطی فلا شتم که شما را به افکار ناپاک و اعمال بد مجبور کنم و در مقابل من مسلوب الاختیار باشید. بلکه 
فقط من با وسوسه دعوت کردم شما هم پذیرفتید. 
فلا تلومونی و لوموا سکم م آنا بغضرخکم و ما بعضرخی نی کفوث بما آشرکتهون من قبل اد امین لَهُم عذاب لیم 
مرا ملامت نکنید که چرا وسوسه کردم چون دشمن کارش همین است بلکه خودتان را ملامت کنید که چرا از من پذیرفتید» من 
فریادرس و نجات دهنده شما از این عذاب نیستم شما نیز نجات دهنده من نمی‌باشید رابطه‌ای فیما بین نداریم. 
من به آنچه مرا با دا شریکک کردید کافر شدم مراد از «ماء در جمله نی کرت بما أشر کمن من بل اطاعت و عمل به وسوسه 
اوست نه عبادت به او. این یک حقیقت قرآنی است که روز قيامت معبودهای باطل از عبادت و اطاعت کنندگان خود بیزاری 


خواهند کرد چنان که در ذیل آیه: بر مهم کما یروا ما ... بقره/ ۱۶۷ گذشت. مراد از «کفرت» حال است یعنی 


(۱) یعنی: کذب وعده من ظاهر شد. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۹۷ 

اکنون کافر شدم. 

در توحید صدوق از امیر المومنین علیه الشلام و در کافی از امام صادق علیه الشلام نقل شده که مراد از «کفرت» در آیه برائت است 
(تفسیر صافی). 

جمله ینلع عذاب لیم تمه سخن شیطان و یا قول خحداست. 

۲۳ کو اخق از آمتوا و عماوا السالحات ات تیجری من تخنها انار حالدین فیها بان رهم تحَهْمْ فیها سَلام. 

این آیه نتیجه دوم علقّ لّماوات وّلرْض بالق است که در اثر ایمان و عمل صالح وارد بهشت جاودان خواهند بود» درباره کفار 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲ب۱۳ از ۲۹۵۱۲ 
خواندیم که از یکدیگر تبری می‌کنند ولی درباره اهل بهشت فرموده: تحیَهُمٌ فیها س لام از این به نظر می‌آید که منظور گفتگوی 
اهل بهشت است میان خودشان یعنی در وقت ملاقات یکدیگر را با سلام و سلامت باش پذیرایی می‌کنند لا یَشمعونٌ فیها لوا ولا 
تم 1 قبلا سلاماً سَلاماً واقعه/ ۲۶ احتمال دارد که مراد ات ملائکه به آنها باشد (رعد/ ۲۴) یا سلام خدا (یس/ ۵۸). 
*- الم ز کیت ضوب له نا هط کنجر: ف طية َضلها اب و فزغها فی السّماء. 
۵- َو تی لها کل جین یادن رها و یضربٍ هلال لاس للم کون ۰۱۰ 
این دو آیه مثلی است در زمینه توحید و اثرات آن مراد از کلمه طنبه؛ اقرار به توحید است که از روی اعتقاد باشد و شخص بر آن 
تکیه کند» چنان که فرموده: ار لین قالوا رب لثم اما ... احقاف/ 0۱۳ فصلت/ ۳۰ علی هذا کلمه لا-اله الا له از روی 
اعتقاد جازم همان مه يب است اين 


(۱) گویند: کلمة بدل اشتمال است از «مثلا» «+کشجرف» تقدیرش «هی کشجرة» می‌باشد. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۹۸ 

کلمه اصل و ريشه ثابت دارد و آن ال است و با جهان طبیعت که زبان گویای توحبد است «۱» شاخه‌های آن که در عالم 
گسترده است عبارتند از عقائد حقه امثال نبوت. معاد» امامت و مانند آن و نیز عبارتند از اخلاق پاک امثال مروت عاطفه شجاعت» 
صدقء صفا و امثال آن و ایضا عبارتند از اعمال نیکك» که انسان را پیوسته در «سیر الی الّه» تکامل بخشيده و سبب سعادت او و نوع 
انسان می گردد. 

بدین طریق» مثل عبارت است از درخت پاکی که ریشه‌اش در زمین ابت و شاخه‌اش در آسمان است و پیوسته میوه می‌دهد شاید 
باذن رها اشاره به «کل حین» باشد زیرا که درختان معمولی چنین نیستند و اگر اذن خدا باشد پیوسته و بیوقفه میوه می‌دهند. علی 
هذا آن درختی است که فرض شده و اينکه بعضی درخت خرما و بعضی درخت دیگر گفته‌اند احتیاج به تحقیق و بحث نیست. 
ممثل عبارت است از شهادت به لا اله الا له از روی اعتقاد جازم با آثار آن گفته شد. 

تقمله و خر الله الاعال یرای ات که اتباق کشت رسد یله سعادت و جهان از شهاک بر خر و استضانت ور آن 
نا گویر آستت. 

لازم است در اینجا به چند روایت نظر افکنیم: 

در تفسیر عیاشی آمده: محقد بن یزید می گوید: از امام صادق علیه الّلام از قول خدا و فُزغها فی السّماء پرسیدم فرمود: رسول خدا 
صلّی اه علیه و آله اصل آن درخت. علی علیه ال لام فرع آن. امامان از فرزندان آن دوء شاخه‌های آن می‌باشند. علم امامان ثمره 
آن و شیعه‌شان برگهای آن هستنده آبا در این فضلی می‌بینی؟ گفتم: نه و الّه «۲» فرمود: مومن می‌میرد برگی از آن درخت می‌افتد 


و چون متولد می‌شود 


(۱) چنان که در آیات اخیر خواهد آمد. 

(۲) ظاهرا مراد آنست که این تقسیم از روی واقعیت است و در آن تبعیض نیست. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۹۹ 

برگی در آن می‌روید. گفتم: هر وقت به اذن خدا میوه می‌دهد یعنی چه؟ فرمود یعنی آنچه از علم امام در هر وقت که بخواهند به 
تن 

در روایت دیگر از امام صادق علیه الشلام درباره هر دو آیه نقل شده که فرمود: 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۲ از ۲۹۵۱۲ 
این مثلی است که خدا درباره اهل بیت پیامبرش و دشمنان آنها زده ... به نظر می آید چنان که در المیزان فرموده: این روایات از 
باب تطبیق باشد. 
۶-و عل کلمة خبة کشجرة خبة اج من فوق الزض ما لها من قرار. 
نا بر آنکه در آیه گذشته گفته شد مراد از کلمه خبیثه» کلمه شرکک است و آن به حکم: ِ الباطل کال زَهُوقاً بات و استقرار ندارد 
بلکه محکوم و اپایدار است» آری ش رک بی‌پایه و بی بات است که موجودات جهان آن را نفی می‌کند. در اين آیه» مثل درخت 
پلیدی است که از روی زمین کنده شده و ثباتی ندارد» این یک درخت فرضی است. لازم نیست پی روئبدنيها رویم که کدام 
پایه‌ای ندارد و جز شر و ضرر از آن تولید نمی‌شود. 
در مجمع از امام باقر علیه الشلام نقل شده: «هذا مثل بنی امیه». 
۷- یت ال الذین آعُوا لول الّابت فی الْعیا انیا و فی الحرة و ُضل الله الطالمین و یفعل ال ما شاه 
دقت در آیات نشان می‌دهد که منظور از قول ثابت همان کلمه طیبه و شهادت لا اله الا الله از روی اعتقاد است» باء در «بالقول» به 
معنای سبب است بعنی خدا اهل ایمان را به وسیله آن قول ثابت در دنیا و آخرت تثبیت می‌کند و در راه هدایت و سعادت پایدار 
می‌دارد» در مقابل ظالمان را که به کلمه خبیثه و ش رک چسبیده‌اند گمراه می کند و این هر دو را که بخواهد می‌کند ولی از روی 
تفسیر حسن الحدیث» ج۵ه ص: ۳۰۰ 
علل و مقتضیات می‌کند یل الله الظالمی نشان می‌دهد که بنده ظلم را با اختیار خود شروع می کند» سپس خدا گمراهش 
می‌نماید چنان که فرموده: 
ما زاعوا آزاغ ال قلَهُمُ صف/ ۵ در این زمینه مطلبی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. 
تا گفعه مان کته تمرم که فول ان اس 
۸-ألَم تر وی لین بل لوا نقمت اه کفرا و آحلوافَومَُم داز الوا 
این آیه و دو آیه بعدی درباره آنهایی است که به کلمه خبیثه ش رک و کفر چسبیده و در اثر کفران» نعمت خدا را به نقمت مبدل 
کرده‌اند و به جای رسیدن موهبات و سعادت دنیا و آخرت» خودشان و قوم خود را اهل جهنم کرده‌اند و از اينکه قوم خود را وارد 
جهنم کرده‌اند فهمیده می‌شود که مراد از «الذین» همان مستکبران و پیشوایان ستمگر هستند که در آیه ۲ گذشت» فرباره فرعون 


و 
دم قومه یوم امه مارم ار مود/ ٩۸‏ و جَعلنام امه یعون ای الّار قصص/ ۴۱ منظور از تبدیل نعمت در آیه ظاهرا 


استفاده‌های انحرافی از نعمتهای خداست و اگر مراد تبدیل شکر به کفران باشد منظور شکر عملی است. آیه خطاب است به رسول 
خدا؛ یعنی: آیا نگاه نکردی به آنان که از اقوام گذشته و از قوم تو که نعمت خدا را تبدیل کردند. 

در مجمع البیان از امام صادق علیه الشلام نقل شده که فرمود: 

«نحن و له نعمة له التی انعم بها علی عباده و بنا بفوز من فاز؛ 

و نیز از علی علیه التّرلام نقل شده: مراد از «الذین» کفار قريش است و نیز از آن حضرت منقول است که مراد از آن دو گروه بد کار 
از فریش بنی امیه و بنی مغيرة می‌باشند. 

نا گفته نماند: همه اینها از باب مصداق است. مضمون آیه اعم از اینهاست. 

9۹- جهتَمیَضلونها و بش الْفَراٌ. تفسیر حسن الحدیث. ج۵ ص: ۳۰۱ 

این آیه بیان دار البوار در آیه سابق است. قرار به معنی قرارگاه و محل استقرار است. منظور از «یصلونها» داخل شدن در جهنم و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۶۵ از ۲۹۵۱۲ 
ملازم شدن در آنست. 
۳۰- و جعلوا له نداد یضلوا عن عبله فُل توا اد عصبرکم ی ار 
این همان چسبیدن به شرک و ترک کردن کلمه طیبه لا اله الا الله است. ولی در شرکت کمی لذت می‌برند و باز گشتشان به آتش 
است» منظور از انداده بتها و معبودهای باطل است. یعنی: به آنان که از بزرگان مشرکین برای خدا شریکان قرار داده‌اند تا مردم را از 
راه خدا باز دارئد یگو: لت برید که ... 
ماه ای ام اسلا و وا ما رفنامع سرا و علانيةٌ ین قبل آن یی یوم لا یم فیه و لا خلال « 0۱2 
اقامه نماز و انفاق از آثار و شاخه‌های کلمه طیبه است. در مقابل آنان که به ش رک چسبیده. خود و قومشان را به آتش کشیده‌اند 
دستور رسیده که آن حضرت به بند گان خدا بفرماید که در مدت زندگی نماز بخوانند و انفاق کنند که در روزی که همه 
ف و وف ی ما اد ی 
بهاتی جای ازربا و رموبه استارجوع فده ٩۱‏ + لوااستهی دا جی: .. بقره/ ۲۷۱ غرض از لا بیغ فیه و لا خلال قطع شدن 
علائق فیما بین است: و روا لعذاب و قطْعث بهم لیا بقره/ ۱۶۶ . انفاق در آیه» مطلق انفاق است» آیه مکی است و آن وقت 
هنوز ز کاهٌ واجب نشده بود. 


در تفسیر عیاشی از سماعة نقل شده «و لکن اللّه فرض فی الاموال حقوقا غیر الز کاث» آن وقت آیه را شاهد آورده است. 


(۱) در اینجا مطلبی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۰۲ 

1- له ای عقَ الّماوات و لأرض و رل من الشماء ماء خر به من ارات رژقا لکم و مر لکم لک لجرق فی ابش 
أفره و مر لکم نها 

این آیه و دو آیه بمدی در این زمینه است که عالم پر از دلائل توحید است که اگر مردم دقت کنند به توحید راه خواهند یافت. این 
سه آبه در حقیقت ريشه و پایه‌های ثابت کلمه طیه لا اله الا الّه هستند و مصداق لها ثابتٌ می‌باشند. 

خلقت آسمانها و زمین» نزول بارانها؛ روئیدن میوه‌ها؛ مسخر شدن دریاها به وسیله کشتی‌ها و رام شدن نهرها و برگشتن اضافی آنها 
به دریاهایی که بارانها از آنها به وجود آمده‌اند از نظامات عجیب جهان و حاکی از جریان یک مشتّت ازلی در آنهاست و به خوبی 
روشن می‌کند که گرداننده همان آفریننده است. 

نظیر این آیه در بقره/ ۱۶۴ گذشت. تکرار «لکم» در سه مورد و در آیه بعدی نشان می‌دهد که همه اینها برای بشر و بشر برای 
توحید است. 

۳- و تلم لس و ال دیین و محر لکم الیل و اهاز 2 نتمه بیان نظم جهان است» رام شدن خورشید و ایستادن آن در 
فاصله معین از زمین و نور و حرارت آن به اندازه متناسب. فاصله معین ماه رام شدن آن تأثیر آن در جزر و مد نشان دادن زمانها و 
وقتها؛ پیدایش شب و روز متوالی بودن آن دی تأثیر آن در بقاء حیات از بزرگترین دلائل توحید و اداره این نظام به دست توانای 
خداست. دقت در حقائقی که علم در اين زمینه کشف کرده است انسان را به حیرت وا می‌دارد. 

۴-و آنا کم من کل ما سوه و ان توا نشمت الله لا حضوها لد الانسان وم کار 

این آیه در بیان آنست که: آنچه در زند گی لازم داشتید خدا همه آنها را تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۳۰۳ 

به وجود آورده است مراد از سژال. سژال به زبان فطرت است و گرنه سژالی در بين نبوده است نظیر: و جعل فیها روایتی من فزقها 
و تا شهار فدز فا اف ۵ عیام مواء زین فصلت/ ۱۰ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
منظور از لا تخضوها اتمام شمارش است یعنی اگر نعمتهای خدا را بشمارید قادر به اتمام شمارش آنها نیستید» جمله: ان اسان 
للومٌ کار در بیان آنست که: با وجود اينهمه موهبت‌ها انسان بسیار ظالم و بسیار ناسپاس است که قدر آنها را نمی‌داند و به خود 
ظلم می کند» نا گفته نماند «من» در من کل ما موه برای بیان است نه تبعیض ظاهرا سوالهایی که در دعا کردن داریم در آیه 
منظور نیست بلکه فقط سوالهای طبیعی و احتیاجهای واقعی منظور است و نیز آیه دلالت دارد که نعمتهای خدا خارج از حوصله 


شمارش است. 
نکته‌ها 


در حال از دنیا رفتن و برزخ: 

در رابطه با آیه بت ال منوا لول لاب روایاتی آمده است که اشاره به آنها لازم است در تفسیر عیاشی از امام صادق 
علیه ال لام نقل شده: شیطان در وقت مرگ نزد مردی از دوستان ما می‌آید» از چپ و راستش می‌آید تا او را از عقیده‌اش رو 
گردان کند» خدا از اینکار مانع می‌شود خدا این چنین فرموده: 

یت له لین آمئوا فی انیا و فی خر 

در روایت دیگر از امام باقر و امام صادق علیه الشلام نقل شده: چون شخص در قبر گذاشته شود دو نفر ملک پیش او می‌آیند یکی 
از طرف راست و یکی از طرف چپش» شیطان روبروی او نشانده می‌شود که چشمانش از مس (همچون مس) است. به آن مرد 
گفته می‌شود چه می گوبی در حق این مرد (رسول خدا) که از میان شما برخاسته و می گوید کی رسول خداست؟ آن مرد از این 
سوال تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۰۴ 

مرعوب می‌شود. اگر مومن باشد جواب می‌دهد: محمّد رسول خداست به او گفته می‌شود: بخواب خوابی که در آن شری نیست» 
قبرش بقدر نه ذراع وسعت پیدا می‌کند و جایش را در بهشت می‌بیند. آن است قول خدا بت ال لین وا بقل الاب فی 
الْحَياةالدنیا و اگر کافر باشد گویند: این مرد که در میان شما بود کیست؟ که می گفت: من رسول خدایم می گوید: نمی‌دانم آن 
وقت او به شیطان وا گذاشته می‌شود. 

در این زمینه روایات زیادی در تفسیر عیاشی» مجمع البیان برهان صافی و مانند آن نقل شده است. ظاهر آنها این است که منظور از 
الاخرة» در آیه عالم مرگ و عالم قبر است. 

لاییم فیه و لا خلال: ظهور آیه در آنست که در آخرت مطلقا دوستی نخواهد بود با آنکه آیه: لا یی بَقض هم لیقض در 
لقن زخرف/ ۶۷ دلالت دارد که مومنان دوست یکدیگر خواهند بود. باید دانست: 

رابطه ما بین اين دو آیه اعم و اخص می‌باشد. آیه دوم آیه اول را تخصیص می‌دهد یعنی در آن روز دوستی نیست مگر ما بین 
مومنان نظیر آیه‌ای که می‌گوید: 

ولا له و لا شْفاعةً بقره/ ۲۵۴ و آیه‌ای که می‌گوید: من د لذی یشم له ال اوه بقره/ ۲۵۵ یعنی بدون اذن خدا شفاعت نیست 
و با اذن خدا هست. 

(استفاده از المیزان). 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ه ص! ۳۵ 
[سوره ابر اهیم (۱۴): آبات ۳۵ تا ۴۱] 
اشاره 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۶۷ از ۲۹۵۱۲ 


تن سا لک قز جم (۳۶ ز لآ کت نی بر کف نع من دز 7 ۳ 


2 


أَتَ انس تفوی لبم و رم بل مرت هم کون ۳0 وا نک تغلم ما نی و مان و ما ی علی له من 
شیء فی الَأزْض ولا فی السّماء (۳۸ الم له ای وَعَب لی علی الکبر (شماعیل و اشحاق ان یی لسمیع الذْعاء (۳۹) 

رب اجعّنی مُقیم السْلاة و من ذریتی ربنا و بل دذعاء (۳۰) ربا افو لی و وال و للمومنیَ یرم قاحسا (۴۱) 

۵ و چون ابراهیم گفت: پرورد گارا این سرزمین را ایمن گردان؛ مرا و فرزندانم را دور کن از اينکه بتها را عبادت کنیم. 

۶- پرورد گارا آنها بسیاری از مردمان را گمراه کرده‌اند» هر که از من پیروی کند از من است و هر که مرا عصیان کند. تو آمرزنده 
و مهربان هستی. 

۷- پرورد گارا من بعضی از فرزندانم را در دره‌ای غیر قابل کشت نزد خانه محترم تو تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۳۰۶ 
اسکان دادم پرورد گارا تا نماز اقامه کنند» قلوب عده‌ای از مردمان را به آنها مایل گردان به آنها از ثمرات روزی ده تا شکر 
گراو نات 

۸- پرورد گارا تو میدانی آنچه را که نهان می‌داریم و آشکار می‌کنیم» چیزی در زمین و آسمان بر خدا پنهان نمی‌ماند. 

۹- حمد خدای راست که در وقت پیری بر من اسماعیل و اسحاق را داد حقا که خدا شنونده دعا است. 

۰- پرورد گار من» مرا و قسمتی از فرزندان مرا نما زگزار گردان» پرورد گارا دعای مرا قبول فرما. 


۱- پرورد کارا مرا و پدر و مادرم و ممنان را بیامرز در روزی که محاسبه بر پا می‌شود. 
کلمه‌ها 


البلد: بلد: سرزمین «البلدة و البلدة کل قطعةٌ من الارض عامرة او غامرة» راغب گوید: بلد مکانی است محدود» معین و محل انس به 
اجتماع ساکنین آن به هر حال آن به معنی شهر نیست بلکه سرزمین و دیار است ولی بودن قریه و آبادی در آن شرط است و گرنه 
صحرا و بیابان نامیده می‌شود. 

آمتا: امن نهمتی شخمی ایمن آمده,ماته و من که کان آمتا بقره( ۱۲۶ و یز به معتی فتاز آنمن و ایب امن تماند دا آمتا: 
اصنام: کلبی در کتاب الاصنام ص ۵۳ نقل کرده: بت اگر به صورت انسان از چوب يا طلا یا نقره باشد آن را صنم گویند و اگر از 
سنگ باشد وصن نام دارد جمع آن اصنام است اصنام مجموعا پنج بار در قرآن مجید آمده است. تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: 
۳۰۷ 

بواد: وادی: دره. سیلگاه راغب گوید: وادی در اصل محل جریان آب است. دره را از آن جهت وادی گویند در آیه مراد دره 
است: 

افشدة: فواد: قلب. جمع آن افئده است. «فآد» به معنی بریان کردن و حرکت و تحریکک آمده است. قلب را از آن فواد گفته‌اند که در 
آن توقد و دلسوزی هست و يا متأثُر و متحوّل می‌باشد. 

تهوی: هوی: میل نفس. آن در میل مذموم و ممدوح هر دو به کار می‌رود؛ در قرآن بیشتر در میل مذموم و خواهش نفس و گاهی 
در میل ممدوح آمده است مانند این آیه» «تهوی»: میل می کند. 

نعلن: علن و علانیه: آشکار شدن. «علن الامر علونا و علنا و علانية: 

ظهر و انتشر» «نعلن»: آشکار می کنیم. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۶۸ از ۲۹۵۱۲ 


الکبر: کبر (بر وزن عنب و قفل): بزرگی قدر و مقام در بزرگی سن نیز آید مانند این آیه «الکبر»: پیری و بزر گسالی. 
شرحها 


۱ ۱و ۱ ۱ ۱7 
مصداقی باشد برای بت ال لین منوا ببلْموّلٍ الّابت که ابراهیم علیه الترلام از مصادیق عالی آن است در این آیات دعای آن 
حضرت است که از خدا می‌خواهد او و فرزندانش را از عبادت بتها بر کنار دارد و آنها را به نماز خواندن مداوم گرداند؛ پدر و 
مادرش و مومنان را بیامرزد» در مناجاتش می گوید: من قسمتی از خانواده‌ام را در کنار خانه تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۳۰۸ 
تو اسکان دادم تا بندگی تو کنند. مردم را به آنها مایل گردان ایضا خدا را حمد می‌کند که در پیری باو دو پسر عنایت فرموده 
تا 

۵-و اد قال تراهيم رب اجعل مدا ابلد آمتً و اجشینی و یی آن تعبد الأضناع. 

منظور از بلد سرزمین مکه و حرم است. مراد از «آمنا» به نظر المیزان امن تشریعی است چنان که فرموده: و مَنْ دَحْلة کان آمناً آل 
ای ۹۷و هنن مر ابش موی افت ی مت ال ما مت کات اند مه ۱ب فیتاهم فد که ۵ 
حضرت به هنگام این دعا فرزندانی داشته است. 

و وا ای ی ی ی فا 
چنین است: و لذْ قال راهيم رب ال هذا بدا آت و اوق أعله ‏ من اللعرات من من منم بل و لیم خر قل و من کفر اه 
یلا تم ره الی عذاب الا . 

در آیه بقره بلدا» نکره آمده است و «هذا؛ اشاره است بآن محل و جمله رَبْ اجعل مذا یلداً آمناً نشان می‌دهد که در وقت این دعا 


موی 


آبادی در آنجا نبوده است علی هذا این دعا در وقتی است که آن حضرت زنش هاجر و فرزند خردسالش اسماعیل را در سرزمین 
مکه قرار داد و دعا کرد که خدایا این محل را بلد امن گردان و به اهلش که در آینده خواهند بود از ثمرات روزی عطا فرما و نیز 
راز ان فوتف الالم کر ره کشت ده وی که انانک تیب طالان قح انا بری‌سر ار ای اعشا 
«هاجر هم» به آن محل آمده و در آنجا مسکن گزیدند چشمه زمزم ظاهر شد هاجر و اسماعیل با آنها زندگی نوینی آغاز کردند و 
آنجا آباد و بلد و دیار شد. تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۳۰۹ 

سپس که اسماعیل بز رگ شد. اسحاق نیز به دنیا آمد» ابراهیم با یاری اسماعیل؛ کعبه را بنا کرد آن وقت آنجا بلد شده بود لذا در 
این آیات به طور معرفه می گوید: هد ال و اشاره می‌کند به آن آبادانی که به وجود آمده بود و در آیه ۳۷ لفظ عند بتک المحرُم 
تا ده که توق در را هه هراشا راشای در اه بر شرت ک و یوقت ارم دا اس 
نیز متولد شده بود. در صافی از علی علیه لام نقل شده که ابراهیم از لا ینال عهردی الظلمیَ دانسته بود که امامت به ظالمان 
نخواهد رسید لذا در دعایش فرموده: 

و اجثینی و یی آن کید نام 

نتیجه آنکه: دعاهای این سوره راجع به آخر عمر آن حضرت است و دعای بقره راجع به وقتی است که هاجر و فرزندش را در زمین 
مکه اسکان داد. 

ناگفته نماند: جمله و اجتینی و نی ... آن نیست که آنها را به عدم بت‌پرستی مجبور کن که به هیچ وجه بت‌پرست نباشد بلکه قهرا 
منظور آنست که هر که از آنها خودش را در معرض هدایت قرار داده هدایتش کن و نگذار مش رک باشد اما آنها که خود راه 


شرک رفته و از معرض توحید کنار شدند. این دعا شامل آنها نمی‌شود» علی هذا این دعا فقط قسمتی از فرزندان آن حضرت را 


۳۴۲۵86 ۲۱60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
شامل می‌شود دیگر احتیاج نیست که گفته شود: بعضی از فرزندان آن حضرت مش رک شدند و دعای او مستجاب نگردید. 
در روایت یتی از تفسیر عیاشی نقل شده که در اثر دعای ابراهیم احدی از فرزندان اسماعیل بت‌پرست نشدند» فرزندان اسماعیل گفتند: 
هولاء شفعائناه کافر شدند ولی بتها را عبادت نکردند. در المیزان فرموده: ظاهرا روایت جعلی است. 
۳۶ وب ان أضللق کثیرً م لاس فمن تبعیی اه نی و من عصانی فانک عَْوز رَحیم تفسیر حسن الحدیث» ج۵ه ص: ۳۰ 
این آیه استدلال است بر و اجنینی ... در آیه سابق. یعنی مرا و فرزندانم را از عبادت بتان کنار کن که آنها بسیاری از مردم را گمراه 
کرده‌اند و چون او و گمراهان قهرا دو گروه می‌شوند لذا فرموده: هر که تابع من باشد از من است می‌شود که آن برای و اجنینی و 
نی ... تفسیر باشد که با عنایت فرموده: 
فرزندان من کسی هستند که از من تبعیت کنند جمله فانک عضو رَحیمْ درباره و من عصانی حواله دادن آنهاست به غفران و 
رحمت خداوندی از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
قال تقدر ان تغفر له و ترحمه 
ظاهرا در «عصانی» فقط معصیت منظور است نه ش رکه علی هذا خواستن رحمت برای گناهکار مانعی ندارد» نظیر مطلب این آیه در 
روابات نیز آمده است» عیاشی از حلبی از امام صادق صلوات اللّه علیه نقل می‌کند که فرمود: هر که از شما از خدا بترسد و خود را 
اصلاح کند از ما اهل بیت است. 
گفتم: از شما اهل بیت؟ فرمود: از ما اهل بیت: ابراهیم درباره آن گفته: 
فمن تبعیی فان منی در اين وقت عمر بن یزید به امام گفت: از آل محفد است؟ فرمود: 
آری و له از آل محتد است. آری و له از خود آل محترد. آیا نمی‌شنوی که خدا فرماید دالاس پاپراهیع لین اوه و 
گفتهابراهیم:فعْ یف یی 
۷- ربا ای آشکنت ین دیب بواٍ یر ذی ززع علبییک ارم ریتا لقیموا الصّلاء و قجعل ید ین لاس تَهُوی ایهم و رهم 

ارات للم یشکزوة. 

بنا بر آنکه گفته شد آن حضرت این دعا را در وقتی کرده که کعبه را بنا کرده بود و آنجا شهر شده بود م من ذرّْنی نشان می‌دهد که 
۱ ۳ ۰ ۱ 
خانواده اسماعیل باشد به دلیل جمع آمدن لَیموا ... تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۱۱ 
منظور از عر ذی زَرع سرزمین مکه است که کوهستان بود و قابل کشت نبود علد بتک بنا بر آنکه گفته شد دلالت نمی کند که 
و ی ۱۳ 
است» آن گاه دعا کرده که ذریه‌اش پیش مردم محبوب باشند و ارزاق خدا در اختیارشان باشد و در مقابل آنها شکر گزار باشند. 
در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه الشلام نقل شده که: ما ذریه ابراهیم و بقیه آنها هستیم 
«نحن هم و نحن بقية تلک الذریه» 
در رواث دیگری از آن حضرت آمده است 
«نحن بقیهةٌ تلک العترة). 
۸- ربا الک تقلم ما ی و مان و ما یسفی علی ال ین شیم فی الرض و لافی التّماء اين آیه در تأ کید دعای سابق است 
یعنی: خدایا تو پنهان و آشکار را دانا هستی و می‌دانی که از روی صمیم قلب و خواست جدی از تو می‌خواهم» آن وقت بطور کلی 
فرموده: هیچ چیز در جهان به خدا پوشیده نمی‌ماند. 
-٩‏ الَمد له ای وَعّب لی علی الکبر (شماعیل و (شحاق اد یی بیغ العاء. 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۳۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
در مقابل موهبت دو فرزند به خدا حمد می‌ کند. معلوم است که هر دو در وقت پیری به آن حضرت عطا شده است و نیز معلوم است 
که آن حضرت دعا کرده و از خدا فرزند خواسته است. ایضا از مقدم شدن اسماعیل روشن می‌شود که او برادر بزرگ بوده است. 
۰- رب امجعلنی میم السّلاغ و من ذریتی ریا و تَقبل ذعاء ادامه دعاء آن حضرت است که می‌گوید: پرورد گارا من و قسمتی از 
ذریه‌ام را نماز خوان گردان» منظور از «مقیم» پیوسته نماز خواندن و اهل توحید شدن تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۳۱۲ 
است من ذرتی نشان می‌دهد که آن حضرت دعاء طبیعی کرده و می‌دانسته است که همه نسل او نماز خوان نخواهند بود» چنان که 
در جای دیگر آمده: رَینا و امعلنا مُشلمین لک و من دیا مه مُشلعَةٌ لک بقره/ ۱۲۸ از اين معلوم می‌شود که مرادش از و نی و 
نی نیز همه فرزندانش نیست در آخر آیه» آمده پرورد گارا دعای مرا اجابت کن؛ تقدیر آن «دعائی» است. 
۱- ریما اغفز لی و لوالدی و للممنین یوم یَقومْ الحساب اینجا هم برای خود و هم برای پدر و مادرش و هم برای مومنان مغفرت 
خواسته است. آن حضرت در سه محل خودش را اول آورده و گفته است: و اجینی و نی - رَبْ اجعلنی ُقیع الصا و من ری 
اغفز لی و لوالکَیٌ اين شاید اشاره به فمنْ تبعنی ... باشد از خداوند خواستاريم ما را نیز از «مومنین» و مشمول دعای آن حضرت 
فرماید. 


تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۱۳ 
[سوره ابراهیم (۱۴): آبات ۴۲ تا ۵۲] 
اشاره 


و لا تَختر نله خافلا عقا یَفمل الظالمون نما یرهم لیزم تشخ فیه نصا (۴۲) مهطعین مُفنعی رَوُسهع لا یذ ایهم طرفهم و 
یدهم مواء (۴۳) و آنذر لاس بَزع هم العذاب فیول الذین لوا ربنا آخزنا الی آجل ریب جب دغوتک و تیم ال ول 
تکوئوا اف هتم من قبٍل ما لکم من زوال (۴۴) و مَرکنتغ فی مساکن الذین ظلمُوا آنفت هُمْ و تِن لکمْ کیت فعلنا بهم و ضرینا لکم 
تال (۴۵) و قَذ مکژوا مَکرَهم و ند الله مَکرُهم و ِن کات مَکرْمُم لترول مه الجبال (۴۶) 

تخب ال مخلف وغده رَشْله نله عزیژ دُو انتقام (۳۷) یوم تِدّل الْأْْض عیر الَأْض و الّماوا و یروا له الواد المّار 
(۴۸) و تری الْمجَرمیَ یذ مرن فی فاد (۴۹) راهم من قطران و تغْشی وجوعَهُم الا (۵۰) لیجزی ال کل تفس ما 
کسبث ان ال ریغ الحساب (۵۱) 
هذا بلاغ لاس و لوا به و لیغلموا نما هو ال واحد ول کر آولوا لاب (۵۲) 
تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۱۴ 
۲- گمان نکن که خدا از آنچه ظالمان می کنند غافل است. آنها را تاخیر می‌اندازد برای روزی که چشمها خبره می‌شوند. 
۳- به ذلت نگاه کننده و سر بالا گرفتگانند دیدشان به خودشان بر نمی گردد و قلوبشان خالی است. 
۴- بترسان مردم را از روزی که عذاب به سوی آنها می‌آید. ظالمان گویند خدایا عذاب ما را تا مدت نزدیکی تأخیر بیانداز تا 
دعوت تو را اجابت کرده و پیرو رسولان باشم آیا از پیش قسم نخوردید که شما را زوالی نیست؟ 
۵- ساکن شدید در منازل کسانی که به خود ظلم کردند و دانستید با آنها چه کردیم و برای شما مثلها زده‌ايم 
۶- مکرشان را کردند» مکرشان در نزد خداست و گرچه مکرشان موجب زوال کوه‌ها بود. 
۷- گمان نکن که خدا خلف کننده وعده‌ها است که به رسولان داده است که خدا توانا و صاحب انتقام است. 


۸- روزی که زمین بغیر این زمين و آسمانها مبدل می‌شود» مردم برای یکتای قهار ظاهر می‌شوند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
۹- می‌بینی گناهکاران را که در زنجیرها به همدیگر قرین شده‌اند. 
۰- پیراهنهای آنها نوعی از قطران است و آتش چهره‌شان را می‌پوشاند. 
۱- تا خدا هر کس را با عمل خود مجازات کند که خدا سریع الحساب است. 


کلمه‌ها 


تشخص: شخوص چشم. خیره شدن آنست. آن این است که چشم گشاده بماند و بسته نشود تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۳۱۵ 
الأبصار: بصر (بر وزن شرف): قوه بینایی» چشم. علم منظور از آیه چشم است جمع آن ابصار می‌باشد. 

مهطعین: هطع: شتاب و خیره شدن. اهطاع: شتاب و دراز کردن گردن. 

مهطع کسی است که با ذلت و ترس نگاه می کند و از آنچه می‌بیند دیده بر نمی‌دارد. 

مقنعی: اقناع: بلند کردن سر. مقنع: کسی که سرش را بلند کرده. مقنعون جمع آن است. 

طرفهم: طرف (بر وزن عقل): نگاه کردن و چشم. اسم و مصدر هر دو آمده است راغب گوید: اصل آن پلکك چشم و حرکت دادن 
آن است. منظور از آن در آیه هر یک از دو معنی می‌شود باشد. 

هواء: هوام در آیه به معنی خالی است تم قواة: فلوبشان از تعقل خالی است. راغب گوبد: در خالی بودن مشل هوا است؛ 
شخص ترسو را هواء گویند که قلبش از جرئت خالی است. 

قهار: قهر: غلبه و ذلیل کردن. قهار: غالب آن صیغه مبالغه و از اسماء حسنی است. شش بار در قرآن آمده است. «قهار»: بسیار غالب 
و توانا. 

مقرنین: قرن (بر وزن عقل): جمع کردن تقرین: مبالغه در جمع کردن مقرن (بصیغه مفعول): جمع شده. «مقرنین»: جمع شد گان. 
الاصفاد: صفد (بر وزن شرف): زنجیری که با آن دستها را بگردن می‌بندند» جمع آن اصفاد است. آن به معنی زنجیر نیز آید» منظور 
در اینجا معنای دوم است. 

سرابیل: سربال (بکسر- س): پیراهن. جمع آن سرابیل است. مجموعا تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۱۶ 

قطران: سه بار در قرآن مجید به صورت جمع آمده است. 

در خواندن آن سه وجه است فتح قاف و کسر طاء فتح قاف و سکون طاء کسر قاف و سکون طاء. بعضی آن را «قطر آن» 
خوانده‌اند یعنی مس مذاب که به نهایت حرارت رسیده است. طبرسی فرموده قطران چیزی است سیاه بدبو» چسبنده که آن را بر 
شتر می‌مالند. 

زمخشری نیز نزدیک به آن گفته است. 

بلاخ: بلاغ و بلوغ: رسیدن به انتهاء مقصد. به معنی تبلیغ نیز آبد. 

در آیه مراد معنای دوم است. 


شرحها 


در آیات گذشته مسئله قدرت خدا و پاداش نیک و کاران و عذاب کافران مطرح بود. مخصوصا از ان یم بتکم و یأت بخلق جدٍید 


و ما ذلک عغلی الله بغزیز روشن گردید که قدرت همه در دست خداست. از این گفته‌ها سوالی متولد می‌شود و آن اینکه: حالا که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۳۷۲ از ۳۹۵۱۲ 
خدا چنین قدرتی دارد چرا اینهمه ستمکاران با دست باز و فراغت بال هر کاری که می‌خواهند می کنند و خدا به سزایشان 
نمی زساند؟ 
این آیه در جواب می گوید: میندار که خدا از ظالمان غافل است بلکه آنها را در روز قیامت مجازات خواهد کرد وانگهی در این 
دنیا نیز مجازاتشان می‌ کند بدلیل آنکه شما در مساکن همان تار و مار شد گان زند گی می‌کنید و این برای شما نیز عبرت است آیه 
آخیر لاه مطالتضه سور اس کهضان ورام بافشم به نما مت آله واعد است: 
۲- و لا تسین ال غافّا عَمّا تغل السالمون نما وم لیم تشخص فيه الصا تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۱۷ 
شاید علّت تأخیر همان مسئله مهلت باشد که خدا ظالمان را در مهلت قرار می‌دهد که اگر به فکر اصلاح بیفتند مجالی داشته باشند 
و گرنه به حد اشباع از ظلم برسند تا وعده عذاب بر آنها حتمی گردد نظیر و لا یسب لین کفروا نما تُلی له یر نسم الما 
ثُقلی لَهْم لیزدادوا ماو هم عذابٌ مُهین آل عمران/ ۱۷۸ منظور از تحص فیه الصا آنست که آنها از کثرت هول آن روز 
چشمشان خیره و باز می‌ماند و نمی‌توانند چشم بر هم نهند و واله و حیران می‌مانند. 
۳- مهطمین نمی رهم لایر ایهم رهم و يدهم مواء بیان تحص فیه الصا است یعنی در حالی که به ذلت نگاه کننده 
و سربالا گرفته گانند که نگاهشان به خودشان بر نمی گردد و فقط به عذاب نگاه می کنند و قلوبشان از تعقل خالی است و از خود 
بیخود هستند مانند و ترّی الا شکاری و ما هم بشکاری 
حج/ ۲ (نعوذ بالله من هول المحشر). 
۴- و آذر لاس یزع یه العداب فیقول توا ربا نا الی آجل قریب جب دغوتک و کح الوشل آ وم تکوئوا َفستشم 
ین بل مالغ بن ژوال دو آیه گذشته راجع به عذاب آنعرت بود ولی اين آیه راجع به عذاب و استیصال در دنا است و آن گهی 
فر این علاب فقط طالیان گرفار خراهتد شد هه قیاق مان که رود ففرل ادیش طغو انا موسان میات خراهند باق ریز 
هنگام آمدن عذاب اهل ایمان نجات می‌بافتند کم ی رن و لین وا کذلکک عفا لین تنج مین بونس/ ۱۰۳ منظور از 
انیس کانا وان وسرن بدا آبت علی تا لاتم بری که کریفه زواسم اسر رن ان وق برس توف این بای سیخ 
که ملاک در نزول عذاب انکار پیامبران است» تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۱۸ 
انکار آن حضرت مصداقی از آن کلی است (استفاده از المیزان). 
به نظر می‌آبد که این سخن زبانحال آنان می‌باشد نه اينکه به زبان بگویند شاید به زبان هم بگویند نظیر عثّی |ذا أَذرکه الق ال 
منت هلا له الّذی آمتث به نوا |شرائیل بونس/ ٩۰‏ مراد از َفَِمْ ... ظاهرا ایراد سخن به صورت جازم است نه اینکه 
مش رکان قسم بخورند که هرگز زایل نخواهند شد یعنی: خدا در جواب آنها می‌گوید: آیا قسم نخوردید و آیا به طور جزم نگفتید 
که شما در این نعمت پیوسته خواهید بود؟گ غرض از «من قبل» پیش از آمدن عذاب است. بعضی از مفسران آیه را به آخرت مربوط 
دانسته‌اند ولی این قابل قبول نیست. 
۵- و سکم فی مساکن لین موه هم و تین لکم کیت فَعلنا بهغ و ربا لکم ال تتمه جواب خداست که در مقابل 
گفته آنها فرموده: شما در خانه‌های گذشتگان ستمگر ساکن شدید و دانسته‌اید که چطور آنها را تار و مار کردیم» در سرگذشت 
عاد و ثمود و قوم لوط و دیگران برای شما عبرت‌ها و موعظه‌ها است. 
۴۶- ود مکژوا مَکرهُم و عل له مکرَهع و ِنْ کات مکرهع لول من الجبال. 
یعنی آنها هر مکر و حیله‌ای که داشتند در مبارزه با پیامبران به کار بردند ولی مکرشان پیش خدا محفوظ بود و خدا در مقابل همان 
مکرها بسزایشان رسانید. 


جمله و قَدُ مَکرّوا مَکرَهْمْ ... گفته‌اند حال است از «بهم» در آیه سابق یعنی: دانستید با آنها چه کردیم در حالی که همه مکرشان را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۳۷۲ از ۳۹۵۱۲ 
کرده بودند. در تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۳۱۹ 
المیزان فرموده: «آن» بقولی در و ان کات مَکرَمم وصلیه است. «لتزول» متعلق است به مقدر مانند «یقتضی- بوجب» بعنی: مکرشان 
پیش خداست و خدا قادر به دفع آنست و اگر که مکرشان مقتضی بر انداختن کوه‌ها باشد علی هذا «لتزول» با کسر لام اول و فتح 
لام دوم است. 
در مجمع البیان «ان» را نافیه و جبال را کنایه از دلائل نبوت گرفته است یعنی مکر آنها نمی‌توانست دلائل نبوت رسولان را باطل 
کند. به عبارت دیگر مکر آنها نمی‌توانست کوه‌ها را از جا بر کند چطور می‌توانست دین را باطل کند. 
در بعضی از قراء‌تها «لتزول) ! را با فتح لاحم اول و ضم لاحم اخیر خوانده‌اند علی هذا «ان» مخفف از ثقیله است یعنی مکرشان پیش 
ی 
۷- فلا تحت هلف وغرده له له ریز و انتقامنتیجه مطالب گذشته است یعنی اينکه خدا آنها را تا قيامت ۳۳ 
کته انس تشه یهوضان شوو عدشت هی کل کی کشی خا وضاهمم که که قلررت ما نه وطل داش گنه راشی و 
پا کسی او را از عمل ی ی ان اس سیر بکشد ذو انتقام 
بودن از فروعات «عزیز» است چنان که در همه آیات ۱ «ذو انتقام» در پی «عزیز) آمده است و ال عر دذو اقام آل عمران/ ۴ مائده/ 
۵ لیس ال عزیز ذی نام زمر/ ۳۷ له ری و اقا برهیم/ ۴۷ از الیزان) 
نا گفته نماند: «ذو انتقام» کی نما ء حسنای خداست. انتقام خدا مانند انتقام بشری نیست که برای تشفی قلب و مانند آن باشد؛ 
بلکه انتقام خدا تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۳۲۰ 
مجازات گناهکاران بنا به مقتضای عدل خدایی است و در حقیقت باز گشت اعمال به خود انسان است خداوند فرماید: هل تون 
نا بما کم تبون یونس/ ۵۲. 
۸- وم تذل لَض عیاض و الّماواث و روا له الوا لقهّار این آیه و سه آیه بعدی در بیان انتقام خدایی در روز قيامت 
است. «یوم) می‌شود ظرف باشد برای دو نیقام در آیه قبلی و انتماواتٌ عطف است بر «الارض؛ اول» یعنی: روزی که زمین به غیر 
این زمین و آسمانها به غیر این تاه لنش قرد: منظور از تبدیل زمین و آسمانهاه به نظرم پدید آمدن شرایطی است که در 
نتیجه» انسانها زنده می‌شوند و در محشر گرد می‌آیند. در قرآن مجید برای تبدیل زمین و آسمانها آیات بسیاری آمده است مانند 
یوم تموژ الشّماء مورا و تیتیر الجبال سیر طور/ ٩‏ بشکلوتک عن الجبال فقل پثیفها ری فا رها قاعاً فص فاً طه/ ۱۰۶ ضمیر 
«یذرها» راجع است به «الارض» ولی آیه حکایت دارد که نظامی غیر از این نظام در زمین و آسمانها حکمفرما خواهد شد. درباره 
تبدیل مذ کور روایاتی در صافی» مجمع. عیاشی. برهان و غیره آمده که لازم است در آنجاها دیده شود. 
۹- و ری المَجرمن یرم ری فی فاد یعنی: گناهکاران را می‌بینی که در زنجیرها بهم بسته شده و قرین هم شده‌اند. در 
آ یات دیگر آمده: اذ الَْلال فی آغناقهغ و التلایل ی حون غافر/ ۷۱ ظاهرا مقرون بودن در اثر یکسان و یک رنگ بودن اعمال 
ی 
۰- سَرابيلهم من قطران و تَُشی وجومَهُمْ از تفسیر أحسن الحدیث. جه ص: ۳۲۱ 
لفظ قطران نکره است یک نوع قطران بدن آنها را می‌پوشاند و به صورت پیراهن در می‌آید و آتش چهره‌هایشان را می‌پوشاند 
(نعوذ باللّه من النار). 
۱- یی ال کل تفس ما کت‌بث اد له ریغ الحساب این همان انتقام خدایی است» از آیه روشن می‌شود که مجازات با اعمال 
انسانهاست و اعمال در آن روز مجسم می‌شود. ظاهرا مراد از «لیجزی» سزای اعمال بد است. سریع الحساب نشان می‌دهد که از 


حین عمل. مجازات خداوند شروع می‌شود ولی ظاهر شدن آن در روز قیامت خواهد بود چنان که در سوره رعد/ ۱ گذشت و الله 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۲۷۱۶ از ۲۹۵۱۲ 


العالم. 

۲- مذا بلاغ اس و روا به و لیقلموا ما هو واحد و لد کر وا لباب ظاهرا «مذاه اشاره است به همه مطالب سوره نه به 
تمام قر آن و نه به و لا تحت ال فا چنان که گفته‌اند. و لوا برای غایت و تعلیل است آن عطف است بر چیزی که گفتن آن 
لازم نبوده و شاید آن را از «بلادغ» بفهمیم و تقدیر چنین بشود «هذا بلاغ للناس لیتم لهم الحجه و لینذروا به ...» با این آیه سوره 
مبا رکه تمام می‌شود و آخر آن به اولش بر می گردد. چون منظور از رخ اش مق لمات ای اور در اول سوره همان راه 
یافتن به آنما هو له واح است.و آن تذ کری است برای عافلان ولی دیگران مصداق و لا رید القالمین الا خساراً می‌باشند در شب 
دوم ربیع الاول هزار و چهارصد و دو (۱۴۰۲) مطابق ۸/ ۱۰/ ۱۳۶۰ از تفسیر سوره ابراهیم فارغ شدم. 

و الحمد له و هو خیر ختام. 


تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۲۲ 
وی رز 

اشاره 

در مکه نازل شده و نود و نه آیه است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱- حجر پنجاه و چهارمین سوره است که بعد از سوره پوسف در مکه نازل گردید ۱7 در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره پانزدهم 
است. به نظر می آید که در سالهای هفتم و هشتم بعثت نازل شده باشد. 

۲- عدد آیات آن به اتفاق قراء نود و نه است. در تفسیر خازن می‌خوانیم که عدد کلمات این سوره ششصد و پنجاه و چهار و عدد 
حروف آن دو هزار و هفتصد و شصت می‌باشد و ال اعلم ۳- تسمیه آن به «حجره بعلت وقوع این کلمه در آیه ی 
دب أَضْحاب الْحر لین این کلمه (بر وزن جسر) نام شهری بود که قوم مود در آن ساکن بودنده به قولی نام دره‌ای است 
که محل سکونت آن قوم در سرزمین شام بود به نظر می‌آید که این نامگذاری توسط رسول خدا صلّی الّه علیه و آله بوده باشد. 
۴- این سوره به شهادت محتوی و مضامین آن در مکه نازل شده و در مجمع البیان از حسن مفسر نقل کرده که آیات ۸۷و ۰و ٩۱‏ 
در مکه نازل گشته است. شاید این قول از روایت ابن عباس اخذ شده که در در منثور نقل می کند. مردی 


(۱) بنا بر آنچه این نقل حتمی باشد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۵ه ص: ۳۲۳ 

از رسول خدا صلی الله علیه و آله از «المقتسمین»/ ۰ پرسید؟ فرمود: آنها بهود و نصاری هستند. بهر حال این قول قابل اعتماد 
نیست. 


۵- این سوره مانند سوره‌های ابراهیم» یونس. هود و یوسف با «الر؛ شروع شده است؛ از این معلوم می‌شود که یک هماهنگی خاص 


با آنها دارد و نیز ظاهرا همه آن به یک بار نازل شده و دلیلی بر نزول تدریجی وجود ندارد. 


مطالب سوره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
۶- این سوره در رابطه با توحید و نبوت و معاد» حقائق گوناگونی به اسان یاد می‌دهد و ظاهرا علت نزول آن بی‌اعتنایی مشرکان به 
قرآن و نسبت دادن جنون به آن حضرت و مسخره کردن آن بزرگوار بوده است و نیز روشن می کند که: 
انسان از اول خلقت در معرض اغواء شیطان بوده و خواهد بود وجود او میدان کشمکش قوای رحمانی و جنود شیطانی است؟ از 
جمله مطالب مهم آن قول حتمی خداوند است درباره حفظ قرآن مجید که فرموده: لت تنل کر ول 4 لحافظون. 
اینک مطالب سوره که انسان را به خدا و نظام جهان توجه می‌دهد. 
اول: هر امتی که هلاک و تار مار شدند در وقت معین و رسیدن اجلشان از بين رفتند و این یک حساب واقعی و دقیق است و ما 
َهلکنا من مویة زا و لها کدات عقوم ما تسب من مد جلها و ما یشتأحژون/ ۴و ۵ 
دوم: پیامبر را مسخره کرده و گفتند دیوانه هستیء این سخن را امتهای گذشته نیز درباره پیغمبرانشان گفته‌اند» آنها که به فکر ایمان 
آوردن نیستند اگر به آسمان هم بالا روند آن را سحر حساب خواهند کرد (آیات ۶- ۱۵). 
سوم: در جهان نظمی به وجود آمده آن گاه انسان آفریده شده و در میان تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۲۴ 
دو بعد رحمن و شیطان قرار گرفته است ولی شیطان به بند گان مخلصین راه ندارد (آیات: -۱٩‏ ۴۸). 
چهارم: همانطور که خدا آمرزنده و مهربان است؛ اگر عذاب کند» عذاب او سخت و کوبنده است آیات ۴۹- ۵۰. 
پنجم: دو نمونه عینی از رسیدن اجل معین امتها و تار و مار شدن آنها؛ اول قوم لوطء دوم قوم ثمود که دیار هر دو نزدیک بهم و در 
سرزمین فلسطین و شام بوده‌اند و اهل مکه در سفرهای شام خرابه‌های آن دو را می‌دیدند (آیات ۵۱- ۸۴). 
ششم: آسمانها و زمین به حق آفریده شده‌اند اگر آخرت نباشد عبث خواهند بود پس وجود آخرت حتمی است (آیه ۸۵). 
هفتم: پیامبر باید با کمال استقامت به راه خود ادامه دهد و در مقابل مشرکان موضع بگیرد (آیات آخر سوره) این مطالب نشان 
می‌دهد که به وقت نزول این سوره. حقائق تا حدی بر مردم مکه اعم از مسلمان و مش رک روشن شده بوده آیات به صورت 
تازیانه‌های تکامل در راه توحید و به گونه تکان دهنده» نازل شده و همچون آفتاب افق ظلمت زده مکه را روشن کرده است. 
تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۲۵ 
سورة الحجر مکی و ایاتها 


[سوره الححر (۱۵): آبات | تا ۱۵] 


اشاره 


بشم امن ي الرجیم 

رکه آیاث الکاب ورن ین (0 بسا این وا وکا یبن (0َع و و مها هم ال نموت 
یعون (۳) و ما أَلکنا ین ری و لها کناب بٍ تتلوغ (۴) 

ما دیق من أَة لها و ما شون (۵) و الا اب ای رل علیه ار الک نون (۶) آو ما تیا بابک ان کنت من 
الصَاوقین (۷ مات الْملایکةً الا ال و ما کاوا ریق (۸ ان تن ترا ال کر و له لحافظون (4) 

و قذ نا من قللک فی نیع لین (۸۰ و ما هم ین زشول ال کاپ رن (۱۱) گذیک نلک فی قوب امجرمین 
( اوق هو قذ لك شه لین (۸۱۳ وک هن یم بای الما ء فطلوا فیه یوت (۱۴) 

تال نم شکرث آیصارنا بل ؟ نوم مَمجَورون (۱۵) 


تفسیر ات الحدیث» ج ۵ ص! ۳۳۶ 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۷۷ از ۲۹۵۱۲ 
به نام خدای رحمان رحیم 
۱- الر. این است آیات کتاب و آیات قرآن که روشن کننده حقائق است. 
۲- ای بسا کافران که دوست خواهند داشت ای کاش مسلمان بودند. 
۳ بگذار بخورند و لذت ببرند و آرزوها مشغولشان کند به زودی می‌دانند (که اشتباه رفته‌اند). 
۴- هیچ شهری را هلاک نکرده‌ايم مگر آنکه کتاب و اجل معین داشتند. 
۵- هیچ امتی از اجلش جلو نمی‌افتد و از آن تأخیر نمی کنند. 
۶- مشرکان گفتند: ای آنکه قرآن بر او نازل شده حتما تو دیوانه هستی. 
۷ چرا فرشتگان را برای ما نمی آوری اگر از راستگویانی؟ 
۸- ما ملائکه را فقط به حق می‌فرستیم و در آن صورت مهلت داده نمی‌شوند. 
4- قرآن را ما نازل کرده‌ايم و ما حافظ آن هستیم. 
۰- پیش از تو در اقوام گذشته پیامبران فرستاده‌ايم. 
۱- هیچ پیامبری به سوی آنها نمی آمد مگر آنکه او را مسخره می کردند. 
۲- بدینسان قرآن را در قلوب خطا کاران داخل می کنیم. 
۳- به آن ایمان نمی آورند» طریقه پیشینیان روشن شده است. 
۴-اگر برای آنها دری از آسمان می گشودیم و در آن پیوسته با 


۵- می گفتند: جز این نیست که چشمهای ما بسته شد. نه بلکه 
کلمه‌ها 


الر: راجع به این کلمه در اول سوره اعراف سخن گفته‌ايم. 

مبین: ابانه آشکار شدن و آشکار کردن «مبین» شاید به معنی آشکار یا تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۳۲۷ 

آشکار کننده باشد (قرآن روشن با روشن کننده حقائق). 

ربما: ربما (بر وزن علما): ای بسا. اهل مدینه و عاصم آن را مخفف و دیگران با تشدید خوانده‌اند» آن حرف جر و مخفف ربما (با 
تشدید) است. 

پلههم: لهو: مشغول شدن به چیزی که مشغول می‌کند آن توأم با غفلت است راغب گوید: لهو آنست که انسان را از مشغول شدن 
به چیز مه باز دارد. الهاء مشغول کردن هم الم 

مشغول می‌کند آنها را آرزو. 

الامل: امل (بر وزن شرف): آرزو امید بستأخرون: تاقر و مغر هر دی به عی ( ار مانت) ابیت لاش عیونزبه خی کی فد 
یعنی از اجلشان به تأخیر نمی‌افتند. 

لوما: این کلمه به معنی لو لا و هلا و به معنی تشویق است َو ما نا چرا نمی‌آوری بما. 

منظرین: انظار: مهلت دادن. «منظرین) به صیغه مفعول: مهلت دافه شلد کان. 

شیع: شیع (بفتح- ش): اشکان فان 

شیاع: پیروی کردن. شیعه: پیروان و یاران «شيعة الرجل: اتباعه و انصاره» شیع (بر وزن عنب) جمع شیعه به معنی گروه‌ها و فرقه‌ها 


است. 
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۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۳۷۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
تسلکهء سلکت (بر وزن عقل): داخل شدن و داخل کردن خواه دخول مادی باشد يا معنوی «نسلکه): داخل می‌ کنم آن را. 
بعرجون: عروح: بالا رفتن. ظل (بفتح ظا و تشدید لام): دوام و توت کر شمیت این الحدیث» ج ۵» ص!: ۳۳/۸ 
به معنی شروع نیز آید فظلوا فیه یعرجونَ پیوسته در آن بالا می‌رفتند. 
سکرت: سکر (بر وزن قفل): مستی سُکرّث آأْصارّنا: چشمهای ما مست و بسته شده است (یعنی چشم ما اشتباه می کند). 


مسحورون: سجر شد گان. جادو شد گان. 
شر جها 


در این آیات اولا: اشاره شده به همه سوره که آبات کناب و آبات قرآن روشنگر سقائق ایتهاست: 

انیا: هر امتی اجلی معین دارند که به وقت رسیدن آن اجل» امت خطاکار تار و مار می‌شوند جریان امتهای گذشته چنین بوده و این 
قسمتی از نظام خلقت است. 

ثالشا: مش رکان در مواجهه با رسالت تو می گویند: تو دیوانه هستی و چرا برای صدق رسالتت ملائکه نمی آوری؟ جواب آنست که 
خدا خواسته مردم در مهلت زندگی کنند» اگر ملانکه بفرستیم ایمان نمی‌آورند آن وقت باید هلاکشان کنیم ولی خدا چنین 
نخواسته است و بدان که ما قرآن را حفظ خواهیم کرد. 

رابعا: در گذشته نیز پیامبران را مانند تو تکذیب کرده‌اند این کفار حاضر به تسلیم نیستند حتی اگر به آسمان برده شوند خواهند 
گفت واقعیت ندارد چشم ما سحر شده است. 

۱- الر تک آباثٌ الکتاب و فوآن مبین یعنی: اینها است آیات کناب و آبات قرآنی که آشکار کننده حق و باطل است. «تلکك» 
اشاره بغافب تحت ان رت نیامده است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۳۲۹ 

و آن اشاره است به آیات این سوره نکره آمدن «قرآن» دلالت بر عظمت قرآن دارد. ظاهرا این آیه عنوان و سرخط مطالب این 
سوره است که همه مطالب آن آیات خدا و روشن کننده حق و باطل است احتمال دارد مراد از «الکتاب» لوح محفوظ باشد. 

ار هد لین وا نی کار ای اس اب دلالت ی کنل که کفاندر اما کف رشان شندو ارت خراته کرد 
که ای کاش مسلمان بودند لو کائوا دلالت می کند که این آرزو بعد از گذشتن وفت و بعد از فوت فرصت خواهد بود مانند: رت 
ازجفون ی غمل صالحا فیماتر کت مومنون/ 8٩‏ نظیر این آیه است آیه: َو نا کر کون من لین شعراء/ ۸۰۲ زمر/ ۵۸ 
در تفسیر جلالین گفته است: «رب» برای تکثیر است و آن راجع به «یود» است؛ یعنی: بسیار دوست خواهند داشت و بسیار آرزو 
خواهند کرد که ای کاش در دنیا مسلمان می‌بودند علی هذا این آرزو در روزی خواهد بود که قدرت بر گشت ندارند مانند روز 
هلاکت دنیا و روز قیامت. 

در تفسیر عیاشی نقل شده: عبد اللّه عطاء از امام باقر علیه التبلام از این آیه پرسید» فرمود: روز قیامت نداء کننده‌ای ندا می کند و 
مردم می‌شنوند که جز مسلمان کسی داخل بهشت نشود آن گاه ساثر خلق آرزو می‌کنند که ای کاش در دنیا مسلمان بودند :4۱ این 
روایت در مجمع البیان از امام صادق علیه اللام و نظیر آن از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل شده است. 


(۱) 


«عن عبد اه بن عطاء المکی قال ستلت ابا جعفر (ع) عن قول ال ... قال: 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
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۳- دمم با کلوا و توا و هم ال قوف غلمونَ اين آیه دنباله آیه فوق است یعنی بگذار هر کاری که می‌خواهند بکنند زود 
پشیمان خواهند شد. شاید مراد آن باشد که دست از جدالشان بردار و ترکشان کن» آیه روشن می‌کند که غایت نظر و درک آنها 
همان خوردن, لذت بردن و عیاشی است در مجمع البیان از علی علیه الشلام نقل شده: مخوفترین چیزی که از آن برای شما می ترسم 
دو چیز است. پیروی از هوای نفس و آرزوی دراز. اما پیروی از هوای نفس از حق باز می‌دارد و اما آرزوی دراز» آخرت را از یاد 
می برد: 
ی ی ای ی اه اي سای لس یی اش ی بت 
۴ و ۵-وما أَلکنا ین ود و آها کنات موش ما دیق من مه لها و ما ییون اين دو آبه در رابطه با تسف یلو و 
تأکید و تثیت آن است که می‌فرماید روز هلاءکت و روز ندامت آنها در وقت معین خواهد رسید چون ما هر امتی را که هلاک 
کردیم روی کتاب معلوم و اجل معینی که داشتند هلاک کردیم منظور از کتاب» مکتوب و اجل» معلوم است. بعد به طور کلی 
فرموده: هر امتی اجلی دارند که از آن نه جلو می‌افتند و نه تأخیر می‌کنند. آیه اخیر صریح است در اينکه برای امتها مانند افراد امت 
اجل معینی پیش خداست در این زمینه به سوره یونس آیه چهل و نه رجوع شود که به طور تفصیل سخن گفته شده است. 
۶- و قاوا یا یا الیل له ال کر نک لمجِنونْ از ان آیه مطلب سوم که قبلا گفتیم شروع می‌شود و آن اینکه گفتند: 
دیوانه هستی و اگر راستگویی چرا برای اثبات رسالتت ملانکه را گواه تفسیر حسن الحدیث» ج۵ ص: ۳۳۱ 
نمی آوری؟ منظور از «الذ کر» قر آن است. پیداست که غرضشان از این تعبیر مسخره است و گرنه» اگر می‌دانستند که بر او ذ کر 
نازل شده مجنونش نمی خواندند. شاید منظور از مجهول آمدن «نزل» آنست که نازل کننده بر ما مجهول است. به هر حال این آیه 
تکذیب رسالت آن حضرت از جانب مشرکان است. 
۷و لو ما تأتینا بالملابکة ِنْ کنت من الصَادقین ما رل اْلابْکة ال بالق و ما کاُوا ادا رین اين دو آیه یکک سال و دو 
جواب است» سوال این است اگر در ادعای رسالت راستگو هستی چرا ملائکه را برای رسالتت گواه نمی آوری؟ جواب اول این 
است که ما ملانکه را به حق می‌فرستيم نه به باطل» اگر ملائکه بفرستیم و آنها در حالت نورانیت و حالت اولیه بيایند شما آنها را 
نخواهید دید و اگر آنها را به صورت انسان بفرستیم فرشته بودنشان بر شما ملتبس خواهد شد و فکر خواهید کرد که بشر می‌باشند و 
به دروغ به رسالت پیامبر شهادت می‌دهند. به هر حال آمدن ملک به حق نمی‌تواند باشد و مشکل را حل نتواند کرد. 
جواب دوم آنکه: سنت خدا بر آن جاری است که اگر مردم معجزه بخواهند و خدا آن را بیاورد و مردم باز ایمان نیاورنده باید به 
ص با وی و ای ی ی و 
تفکر و باز گشت مجال داشته باشدء این مطلب مشروحا در آیات: و قالوا و لا رل عیه ملک و آز نا ملک ی مر ثم لا 
نظزون. و لز جعَلناة ملک لجعلناة رجا و للبنا علیهم ما شون انعام/ ۸و ٩‏ آمده است. تفسیر أحسن الحدیث» ج۵ ص: ۳۳۲ 
از ان عباس نقل شده مراد از «الحق» در آیه مرگ است. از مجاهد نقل شده که منظور رسالت است ولی مراد از آن چنان که 
گفتيم حق در مقابل باطل می‌باشد این که گفته شد اگر مردم معجزه‌ای بخواهند و خدا بفرستد و مردم ایمان نیاورند. محکوم به 
امتتصال حتمی هستده شاید بدان علت است که آن» اهانت و سبک شمردن و استهزاء به محداست در حدی که بنده مسسق:عذات 
می‌شود قوم عیسی از او مائده خواستند. خدا فرمود: نازل می‌کنم ولی اگر بعدا کسی به آن کافر شود چنان عذابش خواهم کرد که 
سخت‌تر از هر عذاب باشد: قال ال نی تلا علیکم فمن یم ید ملکم قانیأعَبه عذاباً لا آََذیَة أحداً من العالمین مائده/ ۱۱۵. 
4 تن تلا ال کر و نله لحافظونٌ اين آیه به نظرم در رابطه با افکار مش رکان و نسبت دادن قرآن به گفتار مجنون و خواستن 
نزول ملائکه است. لفظ «انا نحن» مفید حصر است. یعنی این قر آن را تو نازل نکرده‌ای تا بگویند کار دیوانه است و تو در حفظ آن 
بکوشی و نتوانی» آن را ملاشکه نازل نکرده تا برای اثبات آن نازل شوند بلکه آن را فقط ما نازل کرده‌ايم و ما حتما آن را حفظ 
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۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه ۱۲۷۹ از ۲۹۵۱۲ 
خواهیم کرد جمله له لحافظونَ مطلق است و دلالت دارد که خدا قرآن را حفظ خواهد کرد از اینکه چیزی بر آن اضافه شود یا 
چیزی از آن کم گردد یا باطلی بر آن راه یابد یا تغییری در آن به وجود آید و یا از یادها فراموش شود نظیر این آیه است آیه: و 
لاب عَریر لا بتهالباطل ین ین تیه و لاین له رل ین عکیم عبید نصلت/ ۴۲. درباره تحریف قرآن در نکته‌ها سخن 
جرام ک۳: الف و لام بل کره ظاهرا عهد ذکری است و اشارهبه ما بل می‌باشد. 
۳ - ول سنا من یلک فی ی شیم ار تفسیر حسن الحدیث ج ۵ ص: "۳ 
اژایق آبه فطل چهارم شرزع می‌فردو آن این که پاسران گذشعه یر مررد سکره وافم شدهانده آنها که نظرهان اسان از رون 
است» هر کاری که بکنی ایمان نخواهند آورد. مفعول «ارسلنا» حذف شده تقدیر آن «ارسلنا رسلا؛ می‌باشد» بعنی از مسخره کردن 
ی ی ی وا ی 
1 - وم یه من ول الا کاوا به یهن یعنی استقبال مردم از پیامبران آن بود که آنها را مسخره می‌کردند» اینکار به وسیله 
اشراف خیره سر و طاغوتها بوده است که تسلط کامل بر دیگران داشتند ولی روشندلان و طبقه مستضعف از دعوت رسولان استقبال 
می کرده‌اند» لذا در آیه‌ای می‌خوانیم که فقط «مترفین) پیامبران را انکار کرده‌اند: و نا او تاکن تام تذیر اقا رفوها ابا بما 
سم به افو سباً/ ۳۴. 
۲ و ۱۳- گذلک تسلکة فی قلوب الْمجریین. لا بوَُون به و قذ علث سه لین 
اشاره است به اینکه کفار زمان تو نیز مانند گذشتگانند ایمان نخواهند آورد طریقه گذشتگان این مطلب را روشن کرده است گویا 
منظور از «نسلکه» اتمام حجت است یعنی ایمان نیاوردن آنها مانع از آن نیست که ما قرآن را نیز بر کفار بخوانیم و اتمام حجت 
کنیم نظیر: کذلک سَلکناة فی قوب المجرینَ 
لا ییون به عثی روا العذاب ال شعراء/ ۰۲۰۰ ۲۰۱. 
ناگفته نماند: مردم در قبول حق دو گونه‌اند یکی آنان که از روی عناد و لجاجت در مقابل حق می‌ایستند و تصمیم بعدم قبول 
دارنده اینگونه اشخاص ایمان نمی آورند و در حق آنها آمده است سواة عم درم آم لَغ رهم تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ 
۳۷۳۴2 
لا یمن 
بقره/ ۶ دیگری آنهایی هستند که اگر حرف حق را شنیدند قبول می‌کنند و تقوای روحی و انصاف دارند» اینگونه اشخاص ایمان 
می‌آورند و به گروه اول فقط حجت تمام می‌شود؛ جمله لبون به ... در بیان حال گروه اول است. این جریان در آیات بعدی 
روشنتر می‌شود. 
۴-و ز خنا عم ابا ین لگماء وف روت یعنی آنان که تصمیم به عدم تسلیم دارند اگر دری از آسمان بر آنها 
می گشودیم و پیوسته در آن بالا می‌رفتند و به عالم بالا که قرآن از آن نازل شده واقف می گشتند باز ایمان نیاورده و می گفتند: 
چشم ما بسته شده است. 
۵- الوا ما اه مشرخوژون می گفتند: چشم ما بسته شده آنچه می‌بينيم واقعیت ندارد خواب و خیال 
است يا بسته نشده بلکه محمّد چشم ما را سحر کرده است که چنین احساس می‌کنيم آری چنین است حال لجوجانی که قصد ایمان 
نیاوردن دارند. 
نکته‌ها 


تحریف قرآن: در رابطه با آیه ‏ تح ترا ال کر ول لَحافظون باید دانست راجم به تحریف قرآن دو مطلب هست. اول آنکه 
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تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
آیا در قرآن مطالب اضافی هست و قسمتی از آن از کلام خدا نیست بلکه بر آن اضافه شده است؟ دوم: آیا در قرآن نقصانی پیش 
آمده و مقداری از آن از بین رفته است؟ تحریف به معنای اول به اجماع مسلمین باطل بلکه بطلانش ضروری است و قرآن همه‌اش 
کلام خداست. در مجمع البیان (مقدمه فن پنجم) فرموده: به اجتماع مسلمین در قرآن زیادت نیست. در المیزان فرموده بر نفی 
زیادت در قرآن با اجماع استدلال شده است (سوره حجر تفسیر حسن الحدیث» ج۵ه ص: ۳۳۵ 
ج ۱۲) در البیان علامه خویی آمده: تحریف به معنی زیادت به اجماع مسلمین باطل بلکه بطلانش به ضرورت ابت شده است. 
اما تحریف به معنی ناقص شدن چطور؟ باید دانست متسالم علیه میان مسلمانان آنست که اینگونه تحریف نیز در قرآن مجید نیست؛ 
دلائل آن بعدا ذکر خواهد شد. در البیان علامه خویی (ج اول ص ۲۱۸) می‌گوید: معروف میان مسلمین عدم وقوع تحریف در 
قرآن است و اينکه قرآن موجود در دست ماء همه قرآن است که بر پیغمبر نازل شده است» بسیاری از بزرگان بر این عقیده تصریح 
کرده‌اند از جمله صدوق محمد بن بابویه که قول به عدم تحریف را از معتقدات امامیه شمرده است. از جمله شیخ طوسی در مقدمه 
تفسیر «تبیان» و آن را از استادش علم الهدی با استدلال قاطع نقل می کند. هکذا مفسر مشهور طبرسی در مقدمه مجمع البیان ایضا 
شیخ جعفر کاشف الغطاء در بحث قرآن از کتاب «کشف الغطا» و نیز علامه شهشهانی در بحث قرآن از کتاب «عروة الوثقی» و نیز 
قول به عدم تحریف را به جمهور مجتهدین نسبت داده» همچنین محدث کاشانی در دو کتابش (وافی ج ۵ ص ۲۷۴ و علم الیقین 
ص ۱۳۰) و نیز علامه شیخ محمّد جواد بلاغی در مقدمه تفسیر «آلاء الرحمن». 
نگارنده گوید: اگر در اقوال بزرگان اهل تفسیر و غیره تفحص کنیم کسی را نخواهیم یافت که قائل به تحریف به معنی ناقص شدن 
از قرآن باشد مگر بعضی از آنان که خیلی سطحی فکر کرده و به اشتباه افتاده‌اند به عبارت دیگر: بعضی از محدئین شیعه و بعضی 
از محدثان اهل سنت قائل شده‌اند که در قرآن تحریف واقع شده و مقداری از آن حذف شده است در مقدمه مجمع البیان اين قول 
را به جمعی از علماء شیعه و عده‌ای از «حشویه» از اهل سنت نسبت داده است. حشوبه چنان که در دائرة المعارف وجدی است 
گروهی از معتزله هستند که بظواهر قرآن تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۳۶ 
تمشک کرده و قائل به جسم بودن خدا شده‌اند منسوبند به «حشو) یعنی مردمان رذیل. 
دلائل عدم تحریف: آنها که قائل به وجود تحریفند» به روایاتی که از طریق شیعه و اهل سنت وارد شده استناد کرده‌انده نقل و رد 
آنها در اینجا مهم نیست. طالبان تفصیل بکتب مفصل رجوع کنند از جمله المیزان ج ۱۲ ص ۱۰۶ ببعد و البیان خویی فصل «صيانة 
القرآن من التحریف» جلد اول. 
دلائل عدم تحریف بقرار ذیل است که بطور اختصار نقل می‌شود: 
۱- آیه تن ترا ال کر و نله لَحافظون حجر/ ٩‏ مراد از «الذ ره قرآن است که در آیه ششم آمده: و قاوا یا ها ای رل عَلیه 
ال که اکن مرن لا فرانش آباق تشلی فاده که و آق زا از زیامت و قضان و نی و فرامرش شن تحقظ ‏ یف یو 
1- آیه: و کناب ریز لا یی الاطل ی بین رده و لاین لفه تلزیل من عکیم میب فقلت/ ۴۱ و ۴۲ مراد از ین یه زمان 
ول وت کاص زا ات ری ان کات رابت که ارزو در تال زار زاس نیت مره ای 
که زیادت و نقصان و تغییر و مانند آن همه باطل هستند که به قول خدا به قرآن راه ندارند» علی هذا در قرآن نقصانی راه نیافته 


است. 

۳- حدیث ثقلین که فريقین بطور متواتر نقل کرده‌انده رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرموده 

«انی تار ک فیکم الثقلین کتاب اللّه و عترتی اهل بیتی ما ان تمسکتم بهما لن تضلوا ابد انهما لن یفترقا حتی بردا علی الحوض؛ 
این حدیث وجوب تمسکک به قرآن را ایجاب می کند. جمله ۱ 


لن پفترقا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۸۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
) نشان می‌دهد که کتاب و عترت از هم جدا نخواهند شد و اگر قسمتی از کتاب از بین رفته باشد» آن بر خلاف وعده تفسیر حسن 
الحدیث» ج ۵ ص: ۳۳۷ 
وشوال لا ضلی الله غلیه و آله غراهک نوف بنن فر آق به طوز فست تفووده میان ما مرخوی اس هکل نار زوانات گهمی گرد 
صحت و سقم روایات را با تطبیق با قرآن بدانید اگر قرآن ناقص شده باشد این روایات درست نخواهند بود. 
این دلیل متقنی است که علم الهدی و امثال او بدان استناد کرده‌اند و در قاموس قر آن (قرء قرآن) به طور تفصیل آورده‌ام. 
ناگفته نماند: ما مسلمانان افتخار می‌کنیم که قرآن ما دست نخورده است و یکی از امتیازاتش به تورات و انجیل همین است ولی 
متاسقانه بعضی ساده آندیش با دست خود این سند ارژنده را تعوذ بالله لکه‌دار کرده‌اند اما قر آن محفوظ اسثه اشتاه آتهابه 
خودشان راجع می‌باشد» بعضی از روایات که در اين زمینه نقل کرده‌اند بسیار سبک و زننده است و در بعضی حتی اختلاف قراء‌تها 
را دلیل آورده‌اند عجبا!!! 


[سوره الحجر (۱۵): آبات ۱۶ تا ۲۵] 
اشاره 


م0 


و مد جغلنافی السّماء وج و رنه این (۱۶) و عفشناها من کل شَیطان زجیم (۱۷ ان اشترق الشنعقَببُ مهاب مین 
(۱۸) و الأض مردذناها و مین فیها زوایتی و نا فبها من کل شین موژون )۱٩(‏ و جعلنا کم فیها ععایش و من لَمم لة برازقیق 
(۲۰( 

و انم شی الا دنا اه و ما ره الا بر عقوم (۲۱ وا الاح لایخ نا ین ۳ ء ما تیا کفوة و ام[ 

یی 0 لخن تغیی و یت و تغل رون (۳) مد عم شین بنکم فد عم تین (0۳ و 
و حشرَهُم اه کي عَليع (۲۵) 

ی 

۷-و آن را از هر شیطان مطرود محفوظ داشتیم. 

۸- مگر از شیطانی که مخفیانه گوش دهد که شعله‌ای آشکار او را تعقیب می کند. 

9٩‏ ژمتن را کسفزشن داده‌ايم و در آن کوه‌های ثابت افکنده‌ايم و در آن از هر چیز سنجیده رويانیده‌ايم. 

۰- در زمین برای شما وسائل زندگی به وجود آورده‌ايم و برای آنها که رازق آنها نیستید (نیز وسائل آفربده‌ایم). تفسیر آحسن 
الحدیث ج۵ه ص: ۳۳۹ 

۱- هیچ چیزی نیست مگر آنکه انبارهای آن نزد ما است و آن را جز به اندازه معين نازل نمی کنیم. 

۲- بادها را آبستن کننده فرستادیم و از آسمان آبی نازل کردیم از آن شما را آب دادیم که شما خازن و نگهدارنده آن نیستید. 
۳- فقط ما زنده می کنیم و می‌ميرانيم و ما وارث همه هستیم. 

۴- حقا که پیشینیان شما را دانسته‌ايم و پیشینیان شما را می‌دانیم. 


۵- حقا که پرورد گار تو همه را محشور و زنده می‌کند که او حکیم و داناست. 
کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲ صفحه ۱۲۸۲ از ۳۹۵۱۲ 


بروجا: برج آشکار شدن. «تبرجت المراة: زن زینت خود را آشکار کرد بروج سه بار در قرآن آمده است. مراد از آن ستارگان 
است که به علت آشکار بودن بروج نامیده شده‌اند. زمخشری و غیر او از مفسران گفته‌اند: بروج ستارگان بزرگ و درخشنده‌اند 
بروج دوازده گانه یونانی» چیزهای اعتباری هستند. مراد قرآن غیر از آنهاست (قاموس قرآن- برج). 

رجیم: رجم: سنگ زدن. سنگسار کردن. به معنی طرد کردن نیز آید. رجیم به معنی مطرود و رانده شده از رحمت خدا است. 
استرق: سرق: دزدی. استراق نیز به معنی دزدی است «استرق منه: 

سرق» استراق سمع ؛ به معنی مخفیانه گوش دادن است اد ستَرق المع به معنای «استرق المسموع» است 

شهاب: شهاب: تکه آتش. ابن اثیر و راغب و دیگران شعله آتش گفته‌اند. 

مددناها: مد: زیادت و گسترش» جذب و کشیدن را مد گویند که سبب زیادت است ولی راغب معنای اصلی آن را کشیدن دانسته 
و گوید: تفسیر حسن الحدیث» ج‌۵ه ص: ۳۴۰ 

«المد: الجر» «مددناها»: ۷ دادیم به آن. 

رواسی: رسو: ثبوت و رسوخ. «رسا الشیء یرسو: ثبت» راسیه: ثابت و راسخ جمع آن راسیات و رواسی است. 

موزون: وزن: سنجش و اندازه گیری. موزون: سنجیده و انداژه شده. 

معایش: عیش: زند گی؛ اعم از زندگی انسان و حبوان و آن از حیات اخص است که حیات در خدا و فرشته نیز به کار رود معاش و 
معیشت نیز مصدر هستند به معنی زندگی معیشت گاهی اسم آید به معنی وسیله زند گیء در قاموس گفته: «المعيشة التی تعیش بها 
من المطعم و المشرب و ما یکون به الحياة و ما یعاش به او فیه» معایش در آیه جمع معیشت به معنای وسائل زندگی است. 

ریاح: ریح: باد. ریاح: بادها. 

لواقح: لقح: باردار کردن. «لقح النخلة»: خرما را باردار کرد گرد خرمای نر را به خرمای ماده پاشید لواقح جمع لاقحه به معنی 
آیستن کنند‌هاست: 


شرحها 


در آیات گذشته خواندیم که مشرکان قرآن را قبول نکرده و آمدن ملائکه را خواستار شدند و جواب داده شد که آمدن ملائکه 
ملازم با فنا و تار و مار شدن آنهاست در این آیات مقداری از دلائل توحید و نظام انم جهان ذکر گردیده که اگر بخواهند بتوانند با 
تدبّر و دقت در آنها به رسالت آن حضرت و توحید ایمان بیاورند و تصدیق کنند که کارگردان جهان همان آفریننده جهان است 
باید به سوی او رو آورد» پیامبر فقط درسی را که در جهان حکمفراست. می‌دهد تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۴۱ 

و آنها را به نظام جهان و قدرت حق رهبری می کند. 

در این آیات آمده: نظام آسمان به نظام زمین مربوط است. در نتیجه وسائل مادّی برای زندگی انسانها به آن اندازه که خدا خواسته 
به وجود آمده است» حیات و م رگ انسانها در دست خداست و جهان آخرت مربوط به او است. 

۶ ۷ ۸- و لد جعلنا فی السّماء وج وزیا رین و عفظناها ین کل شیطان زجیم من شترق الشفع فَعهُ شهاب ُبینْ 
این آیات می گوید: ما در آسمان ستارگان درخشنده‌ای قرار دادیم و آسمان را برای را شاه 
اس وت ی نی ی 
دیگر را نیز در اینجا می آوریم اب را السّماء الا مه الکوا کب و حفظ من کل شیطان مارد. لا یعون ای ال الیو 


َو ین کل جانب دشرا و یم داب واصت ال تن تطلف اس فد نت ناف ضافات/ ۶ در انم آبات مظرر از الما 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۱۳۸۲ از ۳۹۵۱۲ 
الْغْلی ظاهرا اجتماع ملائکه است و آنها در محلی که دستورات را از آنجا دریافت می‌کنند جمع می‌شوند» شیاطین که بخواهند 
وارد آن جمع شوند نمی‌توانند و از هر طرف رانده می‌شوند» فقط می‌توانند از دور استراق سمع کنند» در آن صورت نیز شعله نفوذ 
کننده‌ای آنها را می‌زند منظور از لا-یَمَمُعُونَ طلب سماع و داخل شدن در ردیف ملاء اعلی است که از اینکار ممنوعند؛ معلوم 
می‌شود که منظور از حفظ آسمان آنست که آسمان از داخل شدن شیاطین در ردیف ملائکه محفوظ است و گرنه به جاهای دیگر 
آسمان می‌روند. امّا از شنیدن کلام ملائکه که راجع به آینده است ممنوعند. تفسیر آحسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۴۲ 
و ما رل به السْاطینْ و ما یلبفی له و ما یش تطیفون هم عن المع لمعرُوون شعراء/ ۲۱۰- ۲۱۲ این آیات می‌گوید: قرآن را 
شباطین ناژل نکرده و اصلا کار شباطین چلین چیز خوبی ثمی‌شود وانگهی نمی‌توانند قراخ تال کنند» آنها از شنیدن سخنان ملاء 
اعلی بر کنار هستند. جمله عن المع لمعرُلونْ عبارت اخرای لا یَسَمَُون می‌باشد در جای دیگر آمده: و نا لَمَشا الشّماء فُجدناها 
شلقث عرسا مدید و شهب و اعد یلها عقاعد پلشنم من نیع ان بجذ له شهابا ضداً جن/ ۸و ٩‏ در این آیات از جن نقل 
شاه کر کاند مان ستاو سژمی ودتی که ان رالات وشهانیا تتحامت‌مادز کفگه درسافای نایدا بای کرش 
دادن (بگفتار ملامء اعلی) می‌نشستیم ولی الان هر که گوش فرا دهد ملاحظه می کند که شعله‌ای در کمین اوست. این آیات 
می‌وشاند که شباطن ذر انز یکت وافقهای از آسمان واقده شده‌اند تا بز روایاته آن در وف ولادت و با سقته حضرت رسول.ضلین 
اللّه علیه و آله بوده است. (۱) 
به هر حال این مطلب که در آیات ۰۱۶ ۰۱۷ ۱۸ این سوره و در صافات و شعراء آمده است یکی از حقائق این جهان می‌باشد که 
واقعیت آن بر ما کاملا روشن نیست. شهابی که شیاطین را می‌راند نیز درست معلوم نیست» شاید در در آینده معلوم گردد. بعید 
است که بگونیم: منظور از «شهاب» سنگهای ریز آسمانی هستند که در برخورد با گازهای جوء سوخته و به صورت نوار سفید (تیر 
شهاب) متلاشی می‌شوند. 
علم امروز ثابت کرده که از آسمان پیامهای رادیویی و امواج بی‌سیم پیوسته به زمین می آبد و معلوم می‌شود که در کرات آسمانی 


موجودات زنده با شعور هست 


(۱) 

سماوات فلما ولد رسول الله (ص) حجب عن السبع کلها و رمیت الشیاطین بالنجوم (المیزان). 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۵ ص!: ۳۳۳ 

که شاید پیشرفته‌تر از انسانهای روی زمین باشند بعضی از دانشمندان گفته‌اند: 

منظور از آیات گوش دادن جن به صدای آن انسانهاست ولی آن با آیات جور در نمی آید و الله العالم. 

۹-و الأرض مَددُناها و نا فیها رواسی و أننا فیها من کل شیء مَوْزون در اینجا دو مسئله منظور است یکی گسترش خشکی‌های 
زمین و تشکیل کوه‌های ثابت. دوم روئیدن چیزهای وزن شده یا معین شده به اندازه‌های متناسب از وضع مرکز زمین که به صورت 
مذاب است فهمیده می‌شود که در گذشته سطح زمین نیز مذاب بوده است. به تدریج قسمتی از آن در اثر کاسته شدن حرارت 
منجمد شده و تدریجا وسعت یافته و همه سطح زمین را فرا گرفته است و آن گاه ابرها به صورت باران به زمين ريخته و دریاها 
تشکیل گردیده است و در همان اوقات کوه‌ها به وجود آمده و از اضطراب زمین مانع شده‌اند. 

منظور از موزون به نظرم اندازه شده است یعنی هر چیز را به اندازه‌ای که طبع آن و حکمت عالیه اقتضا می کرد رویاندیم» روئیدن 


نباتات» گردش کربن در طبیعت. مبدل شدن آب و خاک و هوا به این روئیدنیهای گونا گون از اسرار عجیب خدایی است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۲۸۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
۰- و جعلنا کم فیها قعایش و من لیم ل برازقیق اين سومین قسمت از دلائل توحید و نفوذ اراده خدایی در تأمین وسائل زندگی 
است. که خدا از روئیدنیهای زمین برای همه زند گان و برای انسانهاء وسائل زند گی به وجود آورده است منظور از «من» در جمله و 
َنْ لشیم له برازقین ساثر موجودات ژتله‌انت که از وساتل زند کین و کر زتقها و تو یلاها استفادهمی تنل متیآ یه ینم شود 
برای شما در زمین و برای ساثر تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۴۴ 
موجودات زنده وسائل زندگی قرار داده‌ايم که شما روزی دهنده آنها نیستید اطلاق لفظ «من» بر غیر اولی العقل نیز در قر آن آمده 
ات 
علی هذا «و من ...» عطف است بر کاف و میم در «لکم» و تقدیر آن چنین می‌شود «و جعلنا فیها معایش لمن لستم له برازقین» «۱) به 
نظر بعضیء آن عطف است بر «معایش» و مراد از آن برده‌ها و چهارپایان است و الله العالم. 
۱- و ان من شیء 1 عشدنا ره و ما رل ۳ بقدر سوم این آیه روشن می‌کند که وسائل زندگی به اندازه معین که برای 
زندگان کافی باشد» تولید می‌شود. مشیت خدا در این اوه > رخ دخیل است و نیز معلوم میشود که در مقابل اين عالم شهود. یک 
عالم غیبی وجود دارد که انبارهای همه چیزها در آنجا است و خدا به قدر احتیاج از آن نازل می‌کند همچنین است آیه ۵۰ از سوره 
انعام و ۳۱ از هود و ۳۷ از طور و آیات دیگری به لفظ: و له یب الشساواتِ و الْْض هود/ ۱۲۳ ال عم عّیب الشّماواتِ و 
۳ 
فاطر: 
۸ آمده است «۲). 
می‌شود گفت: خاک آب و هوای زمین» خزائن خدا هستند هر قدر که بخواهد خوردنیها را از آنها به وجود می آورد درست است 
که آن سه. خزائن خدایند و به وضع حیرت آورء خوردنیها از آنها تولید می‌شوند» ولی مراد از آیه و ان من شیء و از آیه ۳۸ فاطره 
آن سه ماده یست. 
در بعضی از روایات آمده که خزائن خدا عبارتند است از کلام و فرمان خداه در در منتور نقل شده که رسول خدا صلّی اللّه علیه و 
آله فرمود 
«خزائن له الکلام 


(۱) در المیزان فرموده. نحاةٌ کوفی و پونس و اخفش قائل شده‌اند: جایز است عطف بر ضمیر مجرور بدون اعاده حرف جر. 

(۳) 

عن السجاد (ع) فی العرش تمثال جمیع ما خلق للّه فی البر و البحر و هذا تأویل قوله و ان من شیء الا عندنا خزائنه (صافی). 

تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۴۵ 

فاذا اراد شیثا قال له کن فکان. 

۲- و سنا الاح لواقتع فَنرْنا ین الّماء ما قَمَیناکموة و ما نم له بخازنیق این آیه نیز در بیان یکی از دلائل توحید و نفوذ 
مشیت خدا در جهان است یکی از اسرار عجیب خلقت تلقیح میوه‌ها به وسیله بادها است که در اثر وزش بادها پرچمهای گلها به 
«ماد گی» آنها می‌رسند و گرد «پرچمها» بر روی «ماد گی‌ها» پاشیده شده و سبب تلقیح می گردد؛ ولی کلمه «فانزلنا» که با فاء نتیجه 
آمده نشان می‌دهد که منظور آنست که این تلقیح راجع به باران است. ابرها بوسیله بادها آبستن می‌شوند و یا جر به وسیله بادها 
آبستن می‌شود و بادها ابرها را از سطح اقیانوسها به خشکی‌ها می‌آورند و هوا را برای باران آبستن می‌کنند» در آیات دیگر آمده: 


ال الذی سل الریاح فتیر مرحابا فیتشطه فی السّماء کیف شاه و يجعلهٌ کت فا فتوی الودق حرم من خلاله ... روم/ ۴۸ از آیه 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
معلوم می‌شود که بادها ابرها را آبستن می‌کنند همچنین است آیه نهم از سوره فاطر. 
منظور از و ما له بخازنین آنست که شما خزانه کننده و حافظ آن نیستید بلکه آن را در شکم زمین ما ذخیره می‌کنیم مانند: و 
یلا من الشماء ء ما بر که فی ارض و ان علی دهاب به اون مومنون/ ۰1۸ 
۳-و ان لح یی و ثمی و نج الْوارنونْ اين آیه نشانه دیگری از توحید و جریان اراده حتق تعالی در جهان است و آن اینکه: 
همه را خدا زنده می‌کند و به وجود می‌آورد و آن گاه می‌میراند و وارث و جانشین آنها می‌شود این آیه و دو آیه بعدی درباره 
آینده نظام گذشته است که منتهی به آخرت می گردد و گرنه خلقت عبث خواهد بود. 
۴و لفَذٌ عفن المشتدمین کم و لقَذ عَلفنا لمْشتأخرین تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۳۳۶ 
تکمیل آیه سابق و مقدمه آیه بعدی است. یعنی در مسیر حیات و مرگ» هم از پیشینان شما با خبر هستم و هم از به آخر مانده‌ها؛ 
علم خدا نسبت به همه انسانها و اعمال آنهاه راه معاد و راه پاداش و کیفر را هموار می کند. اگر خدا به اعمال بند گان آ گاه نبود 
پاداش نیک وکاران و کیفر بد کاران محال می‌شد. 
۵-و ان ریک هُو یسرم اه کم ليم منظور از حشر جمع کردن و زنده کردن انسانها در قيامت است» علّت بر گشتن خطاب 
به رسول خدا صلی الله علیه و آله شاید از برای آنست که مشرکان به حشر عقیده نداشتند و اگر «یحشرکم» می گفت مورد اشکال 
می‌شد» وصف حکیم و علیم در جای استدلال است که حکمت خدا مقتضی حشر و آخرت است و علم خدا آن را هموار می‌کند 
در محل مناسبت خواهد آمد که یکی از دلائل وجود آخرت حکیم بودن خدا و حکیمانه بودن کار او است. 
انسانها در روی زمين و در قبرها پرااکنده خواهند بود در زنده شدن آخرت هم زنده و هم جمع خواهند گردید و حَشُونامم للم 
غادز منم آحداً کهف/ ۴۷. 


تفسیر آحسن الحدیت؛ ج ۵ ص: ۳۴۷ 
[ سوره الحجر (۱۵): آیات ۲۶ تا ۵۰] 
اشاره 


و ی ی ی و ۳ و 
شرا ین ض لصال من عما مَون (۲۸ فاذا سوه و فیه ین ژوجی لقنو له ساجدین (۹ تج که کلم آجمتو 
(۳۰( 

لا لیس یی یکوق نع المایین (۳۱) ال الیش ما لک لا تکون مع التاچیین (۳۲ ال لغ آکن نج لیر هن 
صلصال ین عم نون (۳۳) قال فاغزخ منها فانک زجیم (۳۴ و اد علیک ال لی یم ال (۳۵) 

ل وب ری لیم یکت (۶ فا نکن رین 6۳۸ ی بزم لوف الم (0۸ قارب پم أَوّی رم فی 
ض و عم أَجمَمین (۳۹) الا عباة کک م" مهم المَخلصین (. ۴۰( 

لح مرا تم ۱ برد کم لا امک ین ی( رقم عمجم 
(۳۳) لا سب وب کل باب منم جزء مَسوغ (۳۴ الق فی جات و بو (۳۵) 

وه بش۳ آینیی (۳۶) و زغنا ما فی ضدُورهم ین غتل |خواناً علی 2 شزر یلیل (۴۷) لا یم یمهم فیها نصت و ماهم منها 
بمخرجین (۴۸) کییتم عبادی ات آنا ود لحم (۴4) و أن عذاپی هو لاب لیر ۵۰ 


تفسیر افیتن الحدیث» ج ۵ ص! ۳۴/۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
۶- انسان را از گل خشکیده و شکل یافته‌ای آفریده‌ايم. 
۷- جن را پیش از انسان از آتش باد گرم آفریده‌ايم. 
۸- وقتی که پروردگارت به ملائکه گفت: من بشری را از گل خشکیده بدبو و شکل یافته‌ای خواهم آفرید. 
۵9۹- چون او را ساختم و از روح خود در آن دمیدم سجده کنان برای او بيافتید. 
۰- ملائکه همگی بدون استثناء سجده کردند. 
۱- مگر ابلیس که او از اينکه با سجده کنان باشد امتناع کرد. 
۲- خدا فرمود: ای ابلیس چه شده بر تو که با سجده کنان باشی؟ 
۳- گفت نیستم سجده کنم بشری را که از گل خشکیده سیاه و شکل یافته‌ای آفریده‌ای. 
۴- خدا فرمود از آنجا خارج شو؛ تو رانده شده‌ای. یر آحسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۴۹ 
۵- و بر تو است مطلق لعنت تا روز جزا. 
۶- گفت: خدایا تا روزی که مردم مبعوث شوند مهلتم بده. 
۷- فرمود: تو از مهلت داده‌شد گانی. 
۸ تا روز وقت معلوم. 
۹- گفت: خدایا به علت آنکه اضلالم کردی باطل بر آنها زینت کرده و همگی را اضلال خواهم نمود. 
۰- مگر بند گانت از آنها که خالص شد گانند. 
۱- خدا گفت این راه راستی است بر من. 
۲- تو را ببند گان من تسلطی نیست مگر به آنکه از گمراهان از تو پیروی کند. 
۳- جهنم وعد گاه هعة: آنهاشت: 
۴ جهنم را هفت باب هست برای هر بابی جزئی از مردم تعیین شده است. 
۵- پرهیز کاران در بهشتها و چشمه‌سارها مستقرند. 
۶- به سلامت داخل بهشت شوید که ایمنان هستید. 
۷- کینه‌ای که در دل داشتند کنده‌ایم آنها برادرانند در سریرها مقابل هم. 
۸- در بهشت رنجی به آنها نمی‌رسد و از آن خارج شدنی نیستند. 
۵۹ به بند گانم خبر بده که منم غفور و رحیم. 
۰- و عذابت من همانست عذابت الیم. 


کلمه‌ها 


صلصال: گل خشک راغب گوید: «الطین الجاف» طبرسی فرموده: 

«الطین الیابس» اصل آن به معنی صدا کردن شیء است به صدای آهن و صدای رعد صلصله گویند این لفظ چهاربار در قرآن 
آمده و همه در خلقت انسان می‌باشد سه بار در سوره حجر و یک بار در سوره رحمن/ ۱۴ به قولی به معنای گل بدبو است. تفسیر 
آحسن الحدیث ج‌۵ ص: ۳۵۰ 

حماء: گل سیاه بدبو. در مفردات می‌گوید: «طین اسود منتن» طبرسی نیز ذیل آیه ۸۶ کهف چنین گفته است. پس حماء به معنی 


«لجن سیاه بدبو» است. آن سه بار در قرآن مجید آمده و همه در حجر است. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۲۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
مسنون: مسنون را ريخته شده و شکل يافته (مصوّر) معنی کرده‌اند سیبویه و زمخشری آن را مصوّر گفته‌اند. ظاهرا مراد از آن در 
قرآن مجید «شکل یافته است این لفظ سه بار در قرآن به کار رفته و همه در سوره حجر است. مسنون به معنی متغیر نیز آید. 
جان: در قاموس و آقرب الموارد گفته است جان اسم جمع جنّ است علی هذا هر دو یکی است در قرآن آمده: لین اجَمَعَتِ الانش 
و الْجنٌ اسراء/ ۸۸و نیز آمده: لغ یهن اش هم و لا جانْ رحمن/ ۵۶ مقابله با انس نشان می‌دهد که جن و جان یکی است. 
علی هذا آنچه در مجمع و کشاف و نهایه آمده جان پدر جن است و آنچه راغب گفته: جان نوعی از جن است بی‌اعتبار می‌باشد. 
السموم: سم (بضم سین): سوراخ. زهر را از آن سم (بفتح اول) گویند که در سوراخهای بدن نفوذ می‌کند. سموم در آیه به معنی 
نافذ (نفوذ کننده) و پا به معنای باد گرم است؛ در مجمع آمده: 
«السموم: الریح الحارة». 
سویته: سوی: مساوات. تسویه: برابر کردن. پرداختن» مرتب کردن فاذا سوه و چون پرداختم آن را و ساختم آن را. 
فقعوا: قعوا فعل امر است یعنی واقع شوید و بيافتید» آن از وقوع تفسیر حسن الحدیث. ج‌۵ه ص: ۳۵۱ 
است. گویند: قع» قعاء قعوا فاء آن برای نتیجه است. 
بلیس: ابلامس به معنی مأْیوس شدن است. به معنی تحیر نیز گفته‌اند ظاهرا شیطان را به علت مأیوس شدن از رحمت خدا ابلیس 
گفته‌اند. 
لعنت: لعن: راندن و دور کردن «لعنه: طرده و ابعده عن الخیر» لعنت اسم مصدر آن می‌باشد «ملعون»: دور شده از رحمت خدا. 
فانظرنی: انظار: مهلت دادن «فانظرنی»: مرا مهلت ده. 
اغوبتنی: غی و غوایه: افتادن در راه هلااکت اغواء در هر دو مورد به معنای اضلال و گمراه کردن است. 
المخلصین: (به صیغه مفعول): خالص شده‌ها مخصوص شد گان به خدا از لحاظ ایمان و اطاعت. 
موعدهم: موعد اسم مکان است به معنی وعد گاه محلی که وعده در آن انجام می‌شود. 
الغاوین: غاو: کسی که در هللاکت افتاده است «الغاوین» هلاک شونده‌ها. 
نزعنا: تزع: کندن. َرغْنا ما فی دوم من غل: کنده و بیرون کرد‌ايم آنچه از عداوت و کینه در سینه‌هایشان است. 
غل: (بکسر غین) و غلیل: عداوت و کینه. «سرر»: جمع سریر است. 
نصب: (بر وزن شرف): رنج» تعب. 


تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۵۲ 
شرحها 


در آیات گذشته خواندیم که مشرکان به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نسبت جنون داده و آمدن ملائکه را خواستنده در جواب 
گفته شد که ملائکه به حق فرستاده می‌شوند» ظرف این جهان آمدن ملائکه را اقتضاء نمی کند» ولی آیات توحید جهان را پر کرده» 
صاحبان بصیرت و انصاف می‌توانند» به توحید و نبوت آن حضرت ایمان بیاورند. به دنبال این مطالب مناسب بود ماجرای آدم و 
شیطان و اثر شوم استکبار و مقابله با فرمان خدا گفته شود تا روشن گردد که این میدان از اول پیدایش انسان باز شده و در اثر آن 
انسانها به دو قسمت تقسیم شده‌اند و اين جریان ادامه پیدا خواهد کرد باشد که مردم به عاقبت خود و سعید و شقی شدن بیاندیشند 
و مستله عم جع را در یاد داشته باشند و له العالم. 

آیات شریفه از لحاظ مفهوم روشن و واضح هستند ولی از لحاظ مصداق و پیاده شدن فهم ما و لا اقل فهم نگارنده از درک آنها 
اتف ان کرد انیا راز اه میتی کف سید کلم سل عس هط می اند کی قدار 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۳۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
گفتن کافی بوده و احتیاج به بیان بیشتر نداشته است: 
۶ و ۲۷-و لقذ فا اسان من صلصال من عم شون و الا خفن من بل من نار السَمُوم جن و انس دو موجود مکلّف و با 
شعور روی زمین هستند و به علت مکلف و با شعور بودن مورد نظر خدا و دو موجود پر ارزش می‌باشند و به لقب «ثقلان» دو چیز 
گرانقدن مفتخر شده‌اند: مر کم هلان رحمن/ ۳۱و بارها به صورت یا مش اْجنْ و لس مورد خطاب واقم شده‌اند. 
تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۵۳ 
این آیه در مورد انسان می گوید که انسان را از گل سیاه خشکیده و شکل یافته آفریده‌ايم» مسنون اگر به معنی مصوّر و شکل يافته 
باشد» معنی آیه آن است که یک جسد شکل يافته مبدل به انسان شده است مانند عصای موسی که به مار مبدل گردید» در این 
زمینه در «نکته‌ها؛ سخن خواهیم گفت. 
باید دانست که منظور ابتدای خلقت انسان است و پس از پیدایش اولین مرد و زن» تکثیر نسل انسان از راه نطفه و تناسل بوده است 
چنان که فرموده: 
...و بلق الٍنسان ی طین ثم جعل نله بن لاله ین ماء مَهین سجده/ ۷ و ۸ در مجمع البیان فرموده: اصل آدم علیه التلام از 
ات ره کر مرا بو راب ان مهاگن راک کرتراست که کفر حرط ارت کارا کته سر 
.. شده و فرموده ین عت لبون آن گاه گذاشته تا شک گردیده است و آنست «صاصال» این اقوال ناقض هم نیستند که آنها 
خبر می‌باشند از احوال مختلفه انسان ظاهرا خلقت همه موجودات زنده چنین بوده است. یعنی اول از خاک آفریده شده سپس به 
وسیله تخم و هسته و نهال» تکثیر شده‌اند. 
اما جن, درباره خلقت آن دو آیه داریم یکی اين آیه دیگری آیه: 
و علق اجان من مارج من نار رحمن/ ۱۵ بنا بر لفظ نار السَمُوم جن از باد گرمی که مشتعل و به آتش مبدل گشته خلق شده است و 
معنی مارج من نار آنست که جن از شعله آتش مختلط به دود آفریده شده است و این هر دو تعبیر یکی است. 
و 
قیامت زنده می‌شوند. اهل بهشت و اهل جهنم خواهند بود دارای حرکات عجیب و کارهایی هستند. شاید در سوره احقاف یا در 
سوره جن به همه آنها اشاره شود. نگارنده در قاموس قر آن تفسیر حسن الحدیث ج۵ ص: ۳۵۴ 
(ج ن ن) این مطلب را به تفصیل آورده‌ام. 
ناگفته نماند: این دو آیه مقدمه مطالب آیات بعدی است. تفاوت خلقت انس و جن نشان می‌دهد که انسان برای خلافت خدا و 
کشف اسرار طبیعت از لحاظ ساختمان بدنی آمادگی دارد ولی ساختمان وجودی جن و ملانکه آن آمادگی را ندارد. شاید برای 
بیان آمادگی و عدم آن» این دو آیه به طور مقدمه آمده است. 
۸-و لذْقال ریک لِلملایِکة ای خاِق بَشرً بنْ صلصال من عما مَشتون. 
ی تا فیک تن آشتده استه اد قال زک تاه ای‌شالی عشرا قع ین ای ۷۱ ان وق همه آ هدر این آبانت 
اه درو وزارت تا انس ماک مور سر توا ۰ آمده است: و اد قال ریک لماک ای جاعلْ فی 
الْرْض كِ"# ... علی هذا منظور از «بشر» در این آیات همان «آدم» در آیات بقره و در ۳ قییر است ین متطوز از نی خالق 
بش هتاق ای ال فا خی لته ات 
در مجمع البیان فرموده: بشر (بر وزن شرف) جمع بشره و آن ظاهر پوست است انسان را از آن سبب بشر گفته‌اند که پوشش ظاهر او 
مانند حیوانات از پشم و مو و کرک پوشیده نیست. راغب گوید: در هر کجا از قرآن که جثه و شکل ظاهری انسان مراد بوده لفظ 


بشر آمده است علی هذا منظور از «بشرا» جثه و جسد است و بعد از نفخ روح که در آیه بعدی خواهد آمد» لفظ انسان به او اطلاق 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه ۱۲۸۹ از ۲۹۵۱۲ 
9 
9۹- فُذا سوه و تحت فیه من ژوحی ففَعْوا له ساجدین اين تعبیر در آیات ٩‏ سوره سجده و ۷۲ ص نیز آمده است از اين آیه و 
آیه» تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۵۵ 
وب کی اسان من طین ...تم واه و قح فیه ین ژوحه سجده/ ٩‏ معلوم می‌شود که جثه انسان ابتدا به شکل مجسمه بود و سپس 
با دمیدن روح؛ انسان شده است چنان که عصای موسی به طور انفجار به مار مبدل شد. این سخن در نهج البلاغه خطبه اول صریحا 
گفته شده است منظور از «تسویه» منظم کردن اجزاء آن و گذاشتن هر جزء در جای خود است. منظور از نفخ روح دمیدن روح 
مستقل به بدن اوست. اضافه روح به خدا در «روحی» اضافه تشریفی است یعنی روحی که از جانب خدا و مخلوق خدا است. در 
زمینه استقلال روح در نکته‌ها بحث خواهیم کرد منظور از وا ساجدی خضوع ملانکه به خليفة اه است لفظ «فقعوا؛ چنان که 
در المیزان آمده: بعید نیست به معنی افتادن به زمین در مقابل مخلوق جدید باشد که دلالت بر کثرت خضوع می‌کند. 
و ات وش شا لمکءٌ کلغ أجمفون نا الیش آبی آنْ یَکون لساجدین لفظ «اجمعون» تأکید بعد از تأاکید است و دلالت 
دارد که همه ملائکه بدون استثناء سجده کرده و خلافت انسان را پذیرفته‌اند و آن از روی درک برتری انسان بوده است مگر ابلیس 
که امتناع کرد از اینکه سجده کند و با ساجدان باشد» بنا بر آیه فَِجُوا الیش کان من الْجنْ فقس عن آنر ره کهف/ ۵۰ 
ابلیس از ملائکه نبود» دخول او در «الملائکه» ظاهرا به علت تغلیب است. به هر حال شیطان مخاطب بودن خود را فهمیده است. 
۲ و ۳۳-قال يا الیش ما لک آّ تکون مغ الّاجدیی قال لَع أَکن لد لیشر لته ین حلصال ین عما عون لفظ «مالکک؛ به 
معنای «ای شیء لک» است. «ان تکون» منصوب به نزع خافض و تقدیر آن «فی ان تکون» است یعنی چه علت و چه عذری داری در 
اینکه تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۳۵۶ 
از ساجدان باشی؛ یعنی چرا: سجده نکردی؟ لفظ «لم اکن» که دلالت بر گذاشته دارد اشاره به خلقت خود از آتش است چنان که 
در آ بات دیگر آمده: 
نا یر له نی ی نار و هن طین اعراف/ ۱۷ یعنی: بنا بر خلقتم از آتش و برتريم» به کسی که از گل خشک آفریده‌ای 
۴و ۳۵- قال ازج منها فانک رجیم و اد علیک الق الی یم ادن منظور از «منها» منزلت است چنان که در سوره اعراف آیه 
۳ کتک بش از ابیت هی و تفریی کسازی یا تاک ریق که مطرود از رکفت رکه مساق 
لت :مقر بجه لیس شده‌ظاه) بشان علت است که او آولیخ کناهکار آست و در شمه گتاهان شیر ه ینت وتوسه ار که وت 
دارد؛ منظور از یم لین روز قيامت است که از ویرانی عالم شروع می‌شود این جمله می‌رساند که شیطان تا آن موقع مردمان را 
فویب تفواهد داد و فا آن مرقم مراب الشت را هط تشوو ییات حراهد کرد ورهر رت سای لشت‌ها مس هنم و ار زرد 
سوزانید چنان که فرموده: ند جهن ملک و من تبعک بهم أجمین ص/ ۸۵ 
۶ و ۳۷ و ۳۸ قال رب قاری الی وم ون قال الک من رین الی یم اف الوم ظهور رجم و لعنت آن بود که 
شیر آزرین پرود وبا امکانات و احاطه ردو قذزتی کهداشت از و کرفهکرد از شتا یت تترانسه آنهم با کلمذزری) 


۱ زیرا می‌دانست که جز التجاء به رحمت و ربوبیت خدا چاره‌ای ندارد با آن 
)۱( 
«قال ابو عبد الله (ع) ان علی بن الحسین آذا اتی «الملتزم» قال اللهم ان عندی افواجا من ذنوب و افواجا من خطایا و عندکک افواج من 


رحمهٌ و افواج من مغفرة با من استجاب لا بخض خلقه الیه اذ قال فأْطنی الی یوم تون استجب لی و افعل بی کذا و گذا» (تفسیر 


۳۴۲686۲۱60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۹۰ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۵ ص: ۳۵۷ 

که مخضوب است. جمع آمدن «یبعثون» دلیل است که از اول مسئله عموم انسانها در نظر بوده و مراد از سجده ملائکه عموم بشر 
بوده است. یوم یبُونْ دلالت ندارد که خواسته حتی در برزخ هم انسانها را اغفال کند بلکه حاکی است که خواسته حتی بعد از 
انقراض بشریت نیز در مهلت باشد. 

به هر حال ابلیس تا روز بعشت خلائق مهلت خواسته ولی خدا تا «وقت معلوم عند الله» مهلت داده است. اين دو وقت یکی نیست؛ 
ظاهرا منظور از «وقت معلوم عند الله؛ مهلت داده اس اين دو وقت یکی نیست. ظاهرا منظور از «وقت معلوم روز تارمار شدن جهان 
و شروع آخرت است که با روز بعث فاصله زیادی خواهد داشت شت علی هذا تا انسان هست ابلیس مهلت دارد» در صافی از علل 
الشراء از نام ضادن عب سم فل سل موی روم اف الوم انقراض بشریت «۱» است «منظرین» نشان می‌دهد که مهلت 
و ی و و یی و ی موی و 
هی ی و ی و 
نمی کند معلوم است که آن را قبول دارد ولی اب ین اضلال در مقام دوم و بعد از سرپیچی ابلیس است و لذا چنین اضلالی از خدا قبیح 


(۱) 

«عن الصادق (ع) انه سئل عنه فقال یوم الوقت المعلوم یوم ینفخ فی الصور نفحٌ واحدة فیموت ابلیس ما بین اللفخة الاولی و الثانية. 
(۲) لعنت کردن دائمی به شیطان اضلال او از طریق سعادت است. 

تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۵۸ 

ما زاغوا آزاغ ال قلَهُمُ صف/ ۵ لفظ «ماء در «بماء مصدریه و تقدیر آن «باغوائکک ایای» است و باء به معنای سبب است» مفعول 
«لازینن» محذوف و تقدیر آن «لازینن لهم الباطل» است چنان که در جای دیگر آمده: ری لَهُم المیطان غالم انفال/ ۴۸ در این 
آیه چنان که ملاحظه می‌شود «عباد مخلصین» را استثنا کرده که راهی بر آنها ندارد آنهایی که خدا برای خود خالص کرده جز خدا 
از کسی اطاعت نمی کنند» بعضی آن را به صیغه فاعل خوانده‌اند یعنی آنهایی که خود را برای خدا خالص کرده‌اند و از غیر خدا 
اطاعت نمی کنند. 

به نظر می‌آید که «الا» استثناء است از اغواء و گرنه تزیین برای عباد مخلصین نیز هست و اه العالم» در اینجا لازم است سر مطلب را 
در نظر داشته باشیم. 

اول: از آیه فهمیده می‌شود که فقط عباد مخلصین بند گان حقیقی هستند که الطاف خدا شامل حالشان شده و جز خدا از کسی 
پیروی و اطاعت نمی کنند و مصداق: ان صلاتی و مکی و مخبای و تماتی له رَب امین می‌باشنده انعام/ ۱۶۷۲. 

دوم: جمله ال عباة ک منم الْمَحَلص ین نی کها ک فان تیه لفق مکلصین را شا ان شا داسته این 
گناهکاران راء ولی در آیه بعدی جواب آن را خواهیم خواند. 

سوم: جمله یرتک عم اگم خاک از اسفادن شام در اغرام و اضا انیت گر نع خرو را مها فان دس 
حال آن که او به حول قوه‌ای که از خدا تفویض شده چنین کاری می کند نه آنکه مستقل باشد (استفاده از المیزان). 

۱ و ۴۲-قالّ هذا صراط عَلی مُشتقيم ان عبایی لیس لک علیهم سلطا تن نع ک ین الْخاوین. تفسیر حسن الحدیث» ج۵ه ص: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۹۱ از ۲۹۵۱۲ 


۳۵۹ 
المیزان اختیار کرده که «هذا ...» اشاره است به اغواء و تزیین باطل» یعنی این اغواء و تزیین باطل که تو به خودت نسبت می‌دهی راه 
مستقیم بر من است و من این قدرت را برای آزمایش انسانها بر تو تفویض کرده‌ام» حق نداری در این قدرت که به تو داده‌ام ادعای 

استقلال کنی «۱) این جواب ادعای استقلال است که از «لاغوینهم) معلوم می‌شد. 

پس از آن فرموده: بر بند گان من تسّط نداری مگر به آنکه از تو پیروی کند» استثناء ان ... از «عبادی» نشان می‌دهد که همه 
انسانها بند گان خدا هستند مخلصین و غیر مخلصین» و این جواب شیطان است که اغواء شد گان را بنده خدا ندانست؛ من الْغاوینَ 
نشأن می‌دهد که کسائی اول غاوی و گمراه می‌شوند» آن گاه دا شیطان را بر آنها مسلط می کند وه 
اولی است که انسان به موجب مها مورا و تفواها شمس/۸ به ضلالت می‌افتد: کیب یهن من تلا مه بُضله ... حج/ ۳» 
آری اول باید شیطان را دوست داشت و سرپرست خود خواند آن گاه شیطان او را اضلال کند. 

۳ و ۳۴- ون جهن دهم آجمیین لها مبعه آتواب کل باب مهم مر شوم جمله اول تأ کید جواب سابی است. یعنی | ین 
ریا وحاالم سوت رارسا غاب مرک رای ی اب سس ات که 
باب هفت طبقه است. نه اينکه جهنم مانند یک انباری است که هفت در دارد. چنان که می‌خوانيم: لد لفق فی اللکث َْقل 
من الّار نساء/ ۱۴۵. 


در مجمع البیان فرموده: از علی علیه الشلام روایت شده: جهنم را هفت ابواب 


(۱) رجوع شود به نکته‌ها. 

تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۶۰ 

(بعنی) طبقه‌ها است بعضی بالای بعضی ... 4۱۱. 

در تفسیر صافی از تفسیر قمی نقل شده: «سبع درجات» در المیزان از در منثور از علی علیه الترلام نقل شده که فرمود: آیا می‌دانید 

ابواب جهنم چگونه است؟ گفتیم: 

مانند این ابواب فرمود: نه آنها این چنین است آن گاه دست خود را باز کرد و دست روی دست گذاشت 

باز از آن حضرت نقل شده: ابواب جهنم هفت است بعضی بالای بعضی اولی پر می‌شود. بعد دومی. بعد سومی, تا همه‌اش پر شود 

و در روایت دیگری از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله درباره کل باب همه مََمومْ نقل شده فرموده: جزئی که به خدا شرکك 

همکد مود شتا که کر ولا موی کر گر دیاز 

مزید این سخن جمله: لِکل باب یه موم است که می‌رساند برای هر طبقه آن جزئی و قسمتی از مردم نسبت به اعمال خود 

تقسیم خواهند شد این تقسیم در اثر اختلاف اعمال آنهاست نتیجه آنکه: جهنم دارای هفت طبقه است. اهل هر طبقه آن به تناسب 

اعمالشان تعیین می‌شود چنان که در روایت نبوی گذشت. «منهم» در آیه راجع است به «الخاوین». 

۵ و ۴۶- لقن فی جَابٍ و غیون اذلوها لام آمنین به دنبال بیان عاقبت «الغاوین» عاقبت اهل تقوی و بند گانی که شیطان 
فر اک ارت اوه رتخا هار شرا اسان ماس ال که مان ات و خرس خی 

ملائکه به آنها خواهند گفت: 


(۱) 


«روی عن امیر الممنین (ع) ان جهنم لها سبعه ابواب اطباق بعضها فوق بعض و وضع احدی یدیه علی الاخری فقال هکذا و ان الله 


۳۴۲۵86۲۱60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۹۲ از ۲۹۵۱۲ 
وضع الجنان علی العرض و وضع النیران بعضها فوق بعض فاسفلها جهنم و فوقها لظی و فوقها الحطمةٌ و فوقها سقر و فوقها الجحیم و 
فوقها السعیر و فوقها الهاویة» (اعاذنا الله منها). 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ه ص! ۱۳۶۱ 


به سلامتی وارد بهشت شوید که ایمن هستید از هر بدی و نقصان, در آیه دیگر فرموده: و سیق لین وا ریم ای لب زمر نی 
ٍذا جاژها و تحت نها و قال هم خرنتها ملاع علیکم طیم فقاذلوها خالدین زمر/ ۷۳ 

ناگفته نماند: نکره آمدن جنات و عیون حکایت از عظمت و غیر قابل توصیف بودن دارد؛ همچنین «بسلام» حاکی است از یک 
سلامت غير قابل وصف. 

متّقی کسی است که خود را از محرمات خدا باز دارد من خاف مقاع رَبّه و هی افش عن الهوی نازعات/ ۴۰ علی هذا آن اعم 
است از «عبادک المخلصین» که گذشت. مخلصین فقط به انبیاء و ائمه و شهداء شامل می‌شود آنان که مقداری مسئولیت دارند 
ولی مشمول رحمت خدایا شفاعت باشند در ردیف متقین هستند و امل بهشت می‌باشند. علی هذا آنان که «المتقین» را همان 
مخلصین دانسته‌اند سخنشان قابل قبول نیست. المیزان در این زمینه بیان جامعی دارد که به آنجا رجوع شود. 

۷- و تغنا ما فی سَدُورمم ین غل |ٍشواناً غلی شژر مقبلی وصفی از اوصاف اهل بهشت است و آن اینکه: خدا هر کینه و حسد 
و عاطفه منفی را از قلب آنها بر کنده و قلبی پاک و نورانی و بدون دغدغه دارند و در نتیجه اخوت غیر قابل وصفی در میان آنها 
حکم فرماست و بر روی سریرها روبرو نشسته‌اند این مطلب در آیات دیگر نیز آمده است (اللهم ارزقنا بحق محترد و آله) اين آیه 
بعدی بیان مقداری از (بسلام» در آبه کته انش 

۸- لا یمهم فیها نصَبٍ و ما هم ملها بمَخرجین در آن رنجی نمی‌بینند و از آن خارج شدنی نیستند. این آیات مقابل آیات جهنم 
است که درباره «الغاوین» گفته شد آن گاه خداوند در خحلاصه مطلب رحمت تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۳۶۲ 

و عذايش چنین فرموده: 

٩‏ و ۰- کین عبایی آنّی آن عفر لحم و أدَ عذابی هو لاب الم یعنی به بند گانم خبر بده که من در مقام رحمت و عذات 
هر دو ممتازم» در مقام رحمت ارحم الراحمین و در مقام عقوبت باشد المعاقبینم «اللهم ارحمنا و اجرنا من عذابک یا من هو الغفور 


الرحیم). 


نکته‌ها 


خلقت موجود زنده: در رابطه با آیه: و لد لفیا اسان من ح لصا من خه مَسرنُْون مناسب است در زمینه به وجود آمدن 
موجودات زنده بحث مختصری بشود. در اینکه خداوند خلقت موجودات زنده را چگونه آغاز کرده است دو فرضیه موجود است» 
یکی اینکه: خداوند ابتدا یک سلول زنده به وجود آورده و در طول میلیونها سال همه موجودات کنونی اعم از حیوان و روئیدنیها؛ 
از آن به وجود آمده‌اند» در این فرضیه مورچه و شتر» فیل و مار بیکک اصل برمیگردد» همچنین هندوانه و درخت زرد آلوه درخت 
گردو و مگس بیک اصل منتهی می‌شوند و هکذاء اين همان نظریه تکامل و نظریه داروین است که مادیین در اثبات فکر خام خود 
به آن چسبیده‌اند» دلیل این سخن مقداری سنگواره‌ها (فسیل) است. که با یافته شدن یک سنگواره تاریخ» میلیونها سال پیش و پس 
کشیده می‌شود, آنان که فقط به فکر یافتن حقاثق هستند در نوبت خود در این زمینه زحمت کشیده‌اند ولی هر چه باشد فقط فرضیه 
است و از «داروین» نقل شده که گفته بود: بیشتر از هر کس خودم در این نظریه در شک هستم. تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: 
۳۶۳ 


نگارنده هر قدر فکر می‌کنم: تکامل را در عقل و تفکر انسان قابل قبول می‌دانم و حتمی است ولی تکامل در ساختمان وجود 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۲۹۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
انسانها و حیوانات و روئیدنیها را نمی‌توانم قبول کنم. می گویند دو تا جمجمه پیدا می‌شود یکی از آن دیگری کاملتر است؛ چند تا 
سنگواره پای اسب پیدا می‌شود که در بعضی جوانه‌هایی به شکل اضافی دیده می‌شود» پس اينها که فعلا موجود هستند» تکامل 
یافته آنها می‌باشند آیا با تفحص در چند جزیره می‌شود این سخن را همگانی دانست؟! آیا احتمال ندارد که آنها نسل بخصوصی 
بوده‌اند که مانند «دینوسورها» منقرض شده‌اند و اینها نسل بخصوصی هستند و از آنها جدا نشده‌اند. در توحید مفصل از امام صادق 
علیه الّلام نقل شده: که خداوند میمون را در شکل انسان آفریده که برای انسان عبرتی باشد و بداند که خدا در عقل و ذهن و 
نطق او را برتری داده است .. 
این کجاو آن نظریه کجا. 
نظریه دیگر آنست که: انواع موجودات زنده» مستقل آفریده شده‌اند انسان, انواع حيوانها و انواع نباتات همه بالاستقلال آفریده 
شده‌اند» مثلا اول دو تا شتر آفریده شده. سپس در اثر تناسل تکثیر شده‌اند. اول درخت آفریده شده» سپس بواسطه هسته و نهال 
ان 

ر» گسترش یافته‌اند» انسان نیز به طور انفجار همانطور که عصای موسی به مار و ادها مبدل گردید. از گل خشکیده شکل یافته 
۱۳ 
نا گفته نماند: ظواهر قر آن مجید و روایات نظریه دوم را تأٍیید می‌کند و نزدیکک به يقین صد در صد است. حقیقت در پیش خدا از 
هر قرار باشد به آن تسلیم هستیم. تفسیر آحسن الحدیث. ج‌۵ه ص: ۳۶۴ 
استقلال روح آدمی در رابطه با آیه فاذا َو و نفحْتَ فیه من روحی .. 
باید دانست: اسلام عقیده دارد که در وجود انسان روح مستقلی وجود دارد و بدن به حکم قفس و قالب او می‌باشد و به وقت 
م رگك» روح از قفس بدن آزاد گردیده و در جهان باقی می‌ماند و در روز قيامت به بدن باز می گردد. مسئله برزخ و زنده بودن 
ی ما ی ی 
اسلام راه یافته است. مایق هدن بل آبه: ولا تقولو عن یل فی تبیل له آثوا یل أياء ور لکث لاد تشعرُون بقره/ ۱۵۴ و 
آی: ول تِن این لوا فی یل له وت آخاه ند هم یرون آل عمران/ ۱۶۹ سخن گفته‌يم. 
آیه: یتیاس جین مزتها و انیم تمث فی عنامها قیشیدک الّبی قضی عیه المزت و یل ری |لی آجل شترشی ... 
زمر/ ۴۲ صریح است در اينکه خدا وقت مردن و وقت خواب؛ روح انسانها را تحویل می‌گیرد؛ لازم است که بدانیم» مسئله تخت 
رف را مه اس اک وی ار موم نی شوتاوز ی سای هدن مان هت خر 
روح حبوانی است» مخصوصا با ملمحظه آیه نع ناه لقاً نز . .. مومنون/ ۱۴ معلوم می‌شود که با نفخ روح مستقل به صورت 
خلق دیگری در می‌آید» با ملاحظه این آیه به نظر می‌آید که منظور از نَُحَتّ فیه من ژوحی ایجاد و افاضه روح در وجود انسان در 
شکم مادر است. 
در اینجا لازم است به چند روایت اشاره شود. 
۱- در تفسیر عیاشی محترد بن مسلم گوید از حضرت باقر صلوات الّه علیه از قول خدا و قح فیه من ژوحی توا له ساجدین 
سوال کردم فرمود: روحی تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۶۵ 
است که خدا آن را خلق کرده و در آدم از آن دمید. 
«قال: روح خلقها اه فنفخ فی آدم منها). 
۲- در همان تفسیر ابو جعفر احول از امام صادق صلوات اللّه علیه می‌پرسد از روح آدم در قول خدا فاذا سر و تحت فیه من 


روحی؟ فرمود: این روحی است مخلوق خداء روحی نیز که در عیسی بود مخلوق خداست 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳۹۱ از ۲۹۵۲ 
اقال هذه روح مخلوقة و الروح التی فی عیسی بن مریم مخلوقةٌ له 
۳- ابو بصیر درباره همین آیه از آن حضرت نقل می‌کند که فرمود: خدا خلقی آفرید و روحی آفرید. سپس به فرشته امر کرد در او 
(آدم) دمید. روح چیزی نیست که از خدا چیزی ناقص کرده باشد. آن از قدرت خداست 
«قال: ان الّه خلق خلقا و خلق روحاء ثم امر الملک فنفخ فیه و لیست بالتی نقصت من الّه شیتاه هی من قدرته تبارک و تعالی؛ 
منظور امام علیه الشلام آنست که اضافه «من روحی» به خداء بدان معنی نیست که نعوذ بالله چیزی از وجود خدا ناقص شده و به 
آدم دمیده شده است. 
۴- در روایت سماعه از آن حضرت آمده ... از او از روح پرسیدم فرمود: 
هی من قدرته من الملکوت 
روا ات و اد زرط دراگ مر وفییج بح رجوع شود به آیه ینونک غن اوح . .. اسراء/ ۸۵ 
علت تسلط شیطان: بر انسان در رابطه با آبه رهم آ یه و که سر تایه قطان مرت :واه تا انسان را وسوسه و اضلال 
کند» لازم است بدانیم: بحکم و تفس و ما واه مها فجورّها و تفواها شمس/۸و به حکم: «ان اللفس لامارة بالسوء یوسف/ 
مت تفر وش بسانت در نبا هت گر الط شاه هم نود ار سیم دراتبان بوک ر اسان کسام در 
او وجود داشت و وجود انسان معر که‌ای میان تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۳۶۶ 
نفس و عقل می‌شد. اما اين مطلب از یک طرف با تسلط شیطان و شیاطین و در مقابل با ملائکه که کمک انسانند تشدید شده 
است. 
تساط شیطان فقط از راه وسوسه و خوب جلوه دادن باطل است. ترقی انسان فقط با آن بود که انسان میان خیر و شر مختار و هر دو 
زمینه در وی وجود داشته باشد و گرنه مسئله عقاب و ثواب باطل می‌شد تسلط شیطان و نفس نظیر آنست که شخصی خانه امنی با 
همه وسائل آن در اختبار کسی بگذارد و بگوید: استفاده کن و از دزد نیز احتراز نماء عالم ماده و ترقی و سیر الی له جز به این 
طریق میسر نیست. مسئله امتحان و تکامل در حین امتحان فقط با این مقدور بود. خدا به شیطان مهلت و قدرت داده که انسان را 
وسوسه کند. از طرف دیگر انبیاءء ملائکه» عقل توفیق خدایی» عشق به ایمان و ...را به کمک انسان فرستاده تا در مصاف با شیطان 
و نفس پیروز شود شیطان خود در قیامت خواهد گفت: ما کاق لی کم من شرفطان ان دنکن قاشیجیم بی ... من قدرت 
مجبور کردن شما را نداشتم فقط وسوسه کردم و شما قبول کردید پس نباید گفت: چرا خدا شیطان را بر ما مسلط کرده و اگر 
نمی کرد ما گمراه نمی‌شدیم اگر انسان میان این دو عامل خیر و شر نبود جهان به این صورت نبود. 


تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۶۷ 

[سوره الححر (۱۵): آبات ۵۱ تا ۸۴] 

اشاره 

ریم عق یی ارام (۵۱ | کی هل ال نکم یلق (9ه) درا بل نبرک بلام لیم (۵۳) قال 

بش توت غلی ان ی یی الکبر قم رون (۵۴)قانو نناک با فلا تکن ین این (۵۵) 

ال و من بط ین زختة ره لسن (۵۶ الما غیکم هون (۵۷) قاثا یتنا لی وم شجربین  ۵۸(‏ ال آل 


لوط جوم آجمیین (۵۹) لا رنه نزن نها لین الْغابرین (۶۰) 
فاعا تضاق. آل لوط اَموت لو (۶۱) قال کم موم کون (۶۲) قالوا یل جتناک بما کائوا فیه ی رون (۶۳) و نناک بالق و #۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۳۹۵ از ۲۹۵۲ 
آصاوقون (۶۴ سر لک بقطع ین الیل راغ ارم ولا تفت ینکم آخد و اقش رات رون (وع) 
و فص ینا ی ذلک لَفر ان ابر هو لاء َقطوع هط بحی (۶۶) و جاء هل الب نو (۶۷) قال 1 هژّلاء ضیفی فلا تَفضحون 
(۶۸) و افو له ولا تون )۶٩(‏ قاا آ وم نهک عن یی ( ۷۰( 
ال موّلاء نی اک فاجلین (۷۱) لعفزک ان هم لفی سکرتهم بغمهون (۷۷ فحَهْم السَبِعهُ تذرقین (۷۳ فجعلنا عالیها سافلها و 
آنطزنا علیهم حجار من ستیل (0۴ ان فی ذلک لآیات لعتَین (۷۵) 
ها بل مقیم (۷۶ دی ذلک لََُ نی (۷ و ان کانَ اخزیتارت ایک 4 لظالمی (۷۸ فاَقمنا مهُمْ و انَهُما یمام مین 
(۵ و لد کذّت َضحاب الحیر ای (۰ ۸۰ 
و نام آیاینا فکائوا عنها مغرضدین (۸۱) و کائوا یلحَونَ من الجبال وتا آم منین (۸۲ فََْهُمْ ایح نطو بحین (۸۳) ما آغُنی 
عنم ما کاُوا یسیو (۸۴) 
تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۶۹ 
۱- و خبر کن آنها را از میهمانان ابراهیم. 
۲- وقتی که بر او داخل شدند گفتند: سلام بر تو گفت: ما از شما ترسانیم. 
۳- گفتند: مترس» ما بر تو پسر جوان دانایی را مژده می‌دهیم. 
۴- گفت آیا بشارت می‌دهید در حالی که پیر شده‌ام» به چه چیز بشارتم می‌دهید؟. 
۵- گفتند: تو را به حق بشارت دادیم از نومیدان مباش. 
۶- گفت: جز گمراهان کدام کس از رحمت پرورد گارش نومید می‌شود؟. 
۷- ابراهیم گفت: ای فرستاد گان پس کار شما چیست؟ 
۸- گفتند: ما به گروهی گناهکار فرستاده شده‌ايم. 
9۹- مگر آل لوط که ما همه آنها را نجات خواهیم داد. 
۰- مگر زنش که مقرر کرده‌ایم وی از باقی ماد کان است: 
۱- چون فرستاد گان پیش خانواده لوط آمدند. 
۲- گفت شما قومی تاخوشایند هستید. 
۳- گفتند: نه بلکه عذاپی را که در آن شک می کردند آورده‌ايم. 
۴- برای تو خبر حق را آورده‌ايم و ما راستگويانيم. 
۵- در پاسی از شب خانواده را راه سپر کن و از پی ایشان برو و کسی از شما به عقب بر نگردد به آنجا بروید که مامور هستید. 
۶- به لوط آن عذاب بزرگگ را اعلام کردیم که بنیاد اینان چون به صبح می‌رسند قطع می‌شود. 
۷- اهل آن شهر آمدند و شادمان بودند. 
۸- لوط گفت: اینها میهمانان منند» رسوایم مکنید. 
4- از خدا بترسید و خوارم مگردانید. تفسیر حسن الحدیث» ج۵ ص: ۳۷۰ 
۰- گفتند: مگر تو را از (حمایت) مردمان منع نکرده‌ايم. 
۱- گفت: اينها دختران منند اگر قصدی دارید؟ 
۲- به حیات تو سو گند که آنها در غفلت خود حیران بودند. 


۳- صیحه عذاب آنها را دم آفتاب بگرفت. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه +۱۲۹ از ۲۹۵۱ 
۴- بالای دیارشان را پائین آن (زیر و رو) کردیم و بر آنها سنگهایی از گل سخت بباراندیم. 
۵- در آنجا علامتهایی برای اهل عبرت هست. 

۶- آن علامتها در راهی ثابت و داثر است. 

۷- در آنبحه گفته شد برای مومتان عبرت هست. 

۸- حةا که اهل ایکه ستمکاران بودند. 

۹- از آنها انتقام گرفتيم» دیار هر دو در راه آشکاری است. 

۰- اهل حجر پیامبران را تکذیب کردند. 

۱- آیات خود به آنها دادیم از آنها رو گردان بودند. 

۲- در ایمنی از کوه‌ها خانه‌ها می تراشیدند. 

۳- وقتی که به صبح وارد می‌شدند صیحه عذاب آنها را گرفت. 

۴- آنچه به دست می آوردند کفایتشان نکرد. 


کلمه‌ها 


وجلون: وجل (بر وزن شرف): خوف. فزع. وجل (بفتح واو و کسر جیم): ترسان و خائف. جمع آن «وجلون» است الا توجل»: 

قاری 

غلام: جوان. جوانی که موی شاربش روئیده است: «الغلام: الطار الشارب» غلم و اغتلام به معنی هیجان شهوت است جوان را از آن 
غلام گفته‌اند که در حال طلب نکاح است (قاموس قرآن- غلم). تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۳۷۱ 

الکبر: کبر (بر وزن عنب): پیری. 

قانطین: قنوط: مأْیوس شدن از خیر «قنط قنوطا: یشس». 

خطبکم: خطب (بر وزن عقل). روبرو سخن گفتن. ایضا به معنی امر عظیم است که در آن تخاطب بسیار شود مراد از آیه معنای 
دوم است. 

الغابرین: غبور: ماندن و رفتن» آن از اضداد است در لغت آمده: «غبر غبورا: مکث و بقی و ذهب و مضی» غابر: مانده و رفته منظور 
از «الغابرین» در آیه باقی ماند گان است. 

منکرون: ناشناخته‌ها. نکر (بر وزن شرف و قفل): نشناختن» گویند: 

«نکر الامر: جهله» «منکر»: ناشناخته یا ناخوشایند. 

یمترون: مراء و مماراة: مجادله و منازعه. امتراء: شکک و تردید. «یمترون» شک می‌کنند. گوبی شک علت مجادله است. 

فاسر: سری و اسراء: سیر شبانهقّشر لک پس شبهنگام با خانواده‌ات برو. آمدن لفظ «اللیل؛ بر ان ۶ گنل ات 

قطع: (بر وزن جسر): تکه و قطعه. جمع پر وزن عنب است. 

ادبار: دبر (بر وزن عنق): عقب. مقابل جلو. عقب و جلو گاهی جزء یک چیز مانند جلو پیراهن و عقب آن, و گاهی کنار از شیء 
می‌باشند مانند آنکه بگونیم فلانی در جلو یا در عقب من است جمع آن ادبار است. 

بلتفت: لفت: بر گرداندن و منصرف کردن. «لفته عن کذا: صرفه عنه» التفات: رو کردن و نیز رو گرداندن از جهتی که بآن رو کرده 
بود «لا یلتفت؛ برنگردد؛ رو بر نگرداند. «دابر»: آخر و ريشه. تفسیر حسن الحدیث ج۵ ص: ۳۷۲ 

قضینا: قضاء فیصله دادن به امر. قولی باشد یا فعلیء از خدا باشد یا از بشر. و نیز به معنی صنع» حتم و بیان آید آن در آیه به معنی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۲۹۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
اعلام و خبر دادن است قَضینا له به او اعلام کردم و خبر دادیم. 
یستبشرون: بشارت و بشری: خبر مسرت بخش استبشار: طلب شادی و دانستن یا یافتن چیزی که شاد می کند «یستبشرون»: از دانستن 
فضیه شاد می‌شدند. 
تفضحون: فضح: رسوا کردن. عیب کسی را آشکار کردن. فلا َضحُون: 
مرا رسوا نکنید. 
تخزون: خزی: خواری «لا تخزون»: خوارم نکنید. 
لعم رکث: عمارة: آباد کردن. عمر (بر وزن عقل و عنق) دوران زند گی و مدت آبادی بدن به وسیله حیات و روح. «لعم رکث»: س وگند 
به زندگی تو. 
سکرة: سکر (بضم سین): مستی. و چون غفلت و بی‌خبری نوعی از مستی است لذا به غفلت سکرة گفته‌اند «سکرتهم»: غفلت آنها. 
یعمهون: عمه (بر وزن شرف): سر گردانی. راغب گفته آن سر گردانی ناشی از حیرت است «یعمهون»: سر گردان می‌شوند. 
مشرقین: شرق (بر وزن شرف) و شروق: طلوع آفتاب. مشرق (بضم میم و کسر راء: کسی که وارد وقت طلوع شود «مشرقین» وارد 
شوند کان به وقت طلوع» در آیات دیگر «(مصبحین) ماه انم 
سافلها: سفل (مثل قفل): پائین» پستی. سافل: پائین. تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۲۷۳ 
تحیار ۶4 نی است‌گین جمع آن حجاره و احجار است» احجار در قرآن نیامده است. 
سجیل: سنگهای سخت با سنگهای متحجر شده: گویند معزب «سنگک گل» است (هود/ ۸۲). 
متوسمین: وسم: علامت گذاری. «وسم الشیء وسما»: آن را علاهت: گذاری کرد: متوشم کسی است که بعلامت تکاه کنو از ام 
به چیز دیگری پی بیرد و تفزس کند. «متوسمین): عبرت گیرند گان عاقلان. 
الایک: ایک: جنگل, بیشه» نی زار اهل لغت آن را درختان بسیار و پیچیده معنی کرده‌اند در قاموس آمده: «الشجر الملتف الکثیر» 
این با جنگل می‌سازد ایضا آن را غیضه گفته‌اند یعنی با تلاقی که آبش خشکیده و در آن درخت روئیده است و این با بيشه و 
نی‌زار می‌سازد. 
بهر حال مراد از سرحات الَبْکدُ قوم حضرت شعیب است در جوامع الجامع فرموده: در حدیث است که شعیب بر اهل مدین و ایکه 
هر دو مبعوث شده بود. 
حجر: (بر وزن جسر): دیار قوم ثمود گویند نام شهرشان حجر بود و يا علت اين تسمیه آنست که دیارشان محصور از سنگها بوده 
است (قاموس قرآن). 


بنحتون: نحت: تراشیدن «بنحتون) می‌تراشند. 
شرحها 


در آیات چهل نهم و پنجاهم معلوم شد که خدا ارحم الراحمین و اشد المعاقبین است. و آن در بشارت و انذار خلاصه می‌شد» 
می‌شود گفت که جریان ابراهیم و لوط تفسیر حسن الحدیث. ج۵ه ص: ۲۷۴ 

مصداق تبشیر و انذار هستند که با قصه قوم شعیب و صالح تأکید شده‌انده و می‌شود گفت که آنها مصداق ش رین هستند که در 
لا یوق به و فد تشه لین آمده است. 

به هر حال در این آیات ملائکه پیش ابراهیم علیه الشلام می‌آینده به او مژده ولادت اسحاق را می‌دهند و از عذابی که بر قوم بنا بود 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۲۹۸ از ۲۹۵۱۲ 
زیر و رو می‌کنند» آن وقت عذاب قوم شعیب و قوم صالح ذکر می‌گردد. 
۵ و ۵۲- و تلهم عَنْ ضیف الراهیم بم. اذ توا یه الوا سلاما قال ان نکم وَجلونَ ماجرای ابراهیم و لوط علیهما التلام که در این 
سوره آمده همانست که در سوره هود آیةٌ شصت و نه تا هشتاد و سه گذشت. فاعل «دخلوا- قالوا؛ ملائکه است که همان «ضیف» 
مطلق باشد «سلاما» تقدیرش «سلمنا علیک سلاما» است» در سوره هود خواندیم: ابراهیم از آن جهت ترسیدء که دید طعام او را 
نمی‌خورند آیه کاملا- روشن است در اينکه ملاثکه به شکل انسان مجسم می‌شوند و انسان آنها را نمی‌شناسد چنان که ابراهیم 
۳ قالا لا زج نک بْلام علیم. 
که باتک اسسا وید کی آن حضرت دادند» عّت رفتن حوف ابراهيم آن بود که دانست آثان فرشته هستند و نظر سویی 
ف ارت تفای ارات راشای ۱۱۳۲ 
۴- قال أَ موی علی آَن مَمیی الکبز یم تبون تفسیر أحسن الحدیثه ج‌۵ ص: ۳۷۵ 
آن حضرت از بشارت تعجب می کند زیرا که پیر شده و قوايش تحلیل رفته بود» یعنی آیا مژده می‌دهید به من در حالی که پیری به 
من رسیده لذا با تفریع می‌گوید پس بچه چیز بشارتم می‌دهید (و ناشدنی است) در سوره هود از زبان زن ابراهیم آمده: يا وی 
ال و اتاعکور و لا تفت شا ]نا رشق قتریت فلا شک قد هت دا ی ی 
۵ و ۵۶- قالوا یناک بالق تا ال از قال و کل و ی 1 رها اسَالون باء در «بالحق» به معنای مصاحبت 
است یعنی این مژده توآّم با حق و واقعیت است. از مأیوسان مباش جواب آن حضرت به صورت استفهام انکاری حکایت دارد که 
از مأیوس شدگان نیست. معلوم می‌شود نظر ابراهیم استبعاد بوده ملائکه آن را قنوط پنداشته‌اند» یعنی از رحمت خدا فقط گمراهان 
مأیوس می‌شونده من از گمراهان نیستم: لفظ «من؛ به عّت استفهام انکاری بودن در جای : «ماءنا فیه» قرار دارد. 
۷ و ۵۸- ال ما طبکم یه ارت لون؟قاو تلا ٍلی نوم نجربین چون ابراهیم عیهلتلامآنها را شناخت از مأموریتشان 
پرسید. آنها گفتند به سوی قوم گناهکاری فرستاده شده‌ايم» لفظ «مجرمین» نشان می‌دهد که عّت هلاک همان جرم و گناه بوده 


است. 


٩‏ و ۶۰- لا آل لوط نا جوم آجمعین. ال اه دزن نها من الغابرین استثناء اول ظاهرا منقطع به معنای «لکن» است؛ چون 
آل لوط جزء مجرمین نبودند اما استثناء دوم متصل است وزن آن حضرت جزء آل لوط بود منظور ته تفسیر آحسن الحدیث ج۵ ص: 
۳۷۶ 


از غابرین اهل شهر است که بعد از رفتن آل لوط در آنجا ماندند» زن لوط نیز که کافر بود جزء آنها گردید» در شریعت نوح و 
لوط گرفتن زن مش رک جایز بو همچنین در ابتدای اسلام» بعدا نسخ گردید. قبل از نسخ حکم زینب دختر رسول خدا صلّی ال 
علیه و آله با ابو العاص ازدواج کرده بود کفر و شرکث» زن لوط را از او جدا کرده و در ردیف عذاب شد گان قرار داد. 

۶۱ و ۶۲- نا جاء آل لوط .ال کم مغ مْکونّ منظور از آل لوطء آن حضرت و خانواده او است غرض از «منکرون؛ 
شاید ناخوشایند باشد» علت ناخوشایند بودن آنست که آنها به صورت جوانان خوش سیما بودند» و آن حضرت از اعمال قبیح و 
اتخزاف جتسی, آنها با خبر بوداامی ترسید که آنها از دسش بگرند. 

۳ و ۶۴- قالوا بل جثداک بما کائوا فبه یعون و یناک بالعق و ان لَصادفوَ جمله قالُوا بل جثناک دلیل است که «منکرون» به 
معنای ناخوشایند است یعنی ما ناخوشایند و غیر مقبول نیستیم بلکه عذابی را که در آن شکک می‌کردند آورده‌ایم» همان عذابی که 
لوط علیه السّرلام وعده می کرد و آنها مسخره می کردند» منظور از «الحق» ظاهرا حتمی بودن عذاب است چنان که فرموده: آتَيهمْ 
عذات غیر مَودُود هود/ ۸۷۶ جمله «لصادقون» 4 با کت له اول استن: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
۶۵- اسر هلک بقطع من الیل وا غ بارهم و لاف منکم أدٌ و انضوا یت نمرون 
ینجاست که ملاتکه به لوط علیه ال لام خطاب می‌کنند که از آن شهر بروند بقطع من الیل ظاهرابرای توضیح است و گرنه (سری 
و اسراء) رفتن در شب است دستور اينکه لوط پشت سر خانواده‌اش حرکت کند ظاهرا برای آن بود که تفسیر آحسن الحدیث» ج‌هه 
ص: ۳۷۷ 
ناظر رفتن آنها باشد و کسی از آنها برنگردد فرمان اينکه کسی به عقب برنگردد گویا بدان علت بود که زود از منطقه عطر خارج 
شوندء جمله اخیر نشان می‌دهد که ملائکه جایی را برای رفتن آنها نشان داده بودند. 
۶۶و قَض یا یه ذزک الْأفر آن دابز هّلاء تقطوغ مضبحین جمله أَ داب .. بیان ذلک الامر و تفسیر آن می‌باشد» منظور از داب 
ريشه و اثر و باقی مانده است مانند نفرات و ساختمان و مانند آن» یعنی به لوط آن امر عظیم و عذاب بز رگ را اعلام کردیم و آن 
اينکه دنباله این قوم وقتی که وارد صبح می‌شوند بریده خواهد شد. 
۷ و ۶۸ و ۶۹- و جاء أهْل المَدیَة بمتیندنون. قال ان موْلاء ض یفی فلا تفص ون. و الوا له و لا تون از امل شهر برای دانستن 
قضیه به قدری آمدند که می‌شد به آنها أهْل المدِیبةُ اطلاق کرد ب یعنی اهل شهر به طرف خانه لوط آمدند در حالی که از دانستن 
میهمانان لوط شادی می کردنده لوط علیه ال لام به آنها گفت: اینان میهمانان منند با عمل قبیح خود نسبت به اینها؛ مرا رسوا نکنید 
از خدا بترسید و مرا خوار نکنید. 
۰ و ۷۱-قالوا و غ هک عن العالمین. قال هوّلاء بناتی اِنْ کم فاعلین در جواب لوط گفتند: آیا تو را از مردمان نهی نکرده‌ایم 
که به کسی از آنها پناه و مکان ندهی؟ لوط علیه ال لام ناچار ماند» دختران خود را برای ازدواج پيشنهاد کرد چنان که در سوره 
شور کلققه 
ناگفته نماند: آیات شصت و دوم تا شصت و ششم بنا بر ترتیب جریان قصه می‌بایست از آیات ۶۷ تا ۷۲ در آخر ذکر شوند» در 
المیزان فرموده: حقيقت این تقدیم و تأخیر آنست که برای این قصه چهار فصل هست, فصل سوم از آن تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۵ه ص: ۳۷۸ 
میان فصل اول و دوم گذاشته شدهه آیات و جاء هلا تا آخره در گفتن به عقب افاده تا آخر آنها که لک هم فی 
سکرتهم یهن باشد به اول فصل اخیر ماسح مشرقی متصل گردد تا غرض از شاهد آوردن قصه لوط کاملا روشن 
شود ... و بر اهل مکه ثابت شود عذابی مانند عذاب قوم لوط در تعقیب آنهاست. 
۲ و ۷۳ لعَفرک هم لفی سرکرتهم یَعمهُونْ فأحللَهمْ المَیحَهُ مُشرقین یعنی قسم به حیات و زندگی تو ای محقد صلی الله علیه و 
آله آنها در غفلتشان سر گردان بودند و راه نجات را به نظر نمی آوردند لذا فریاد شدید. آنها را در آفتابدم گرفت. در اینجا خدا به 
زندگی رسولش صلی الله علیه و آله قسم خورده که دلالت بر عظمت آن حضرت می کند. 
۴- فجعلنا عالیها سافلها و آَنطزنا هم ججارةٌ من متجیل ضمیر «ها؛ در هر دو مورد به «بلاد- ارض؛ راجع است یعنی بالای آن 
بلاد را پائین آنها گردانيديم و زیر و رو کردیم ٍ پس از آن» سنگهای عذاب باراندیم (رجوع شود به سوره هود). 
۷۵و ۷۶ و ۷۷- فی لک ایاپ للمتوشمین. و نا بت فقیم ان فی ذلک لین آیات سه گانه تیجه گیری از قصه فوق 
است. منظور از معوسمین غبرت گیرند کنو غافلان هستده ذر روایات متوسمینه به آقمه اظهار علیهم السلام تفسیر شده که در 
نکته‌ها خواهد آمد» منظور از «لایات» در آیه اول بقایای خرابه‌های دیار قوم لوط است که مردم مکه در سفر شام آنها را می‌دیدند 
و نها لسیل میم یعنی آن آیات و بقایا در راهی است که ثابت است و از بين نرفته است پس تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: 
۳۷۹ 


لبسبیل میم همان راه مکه به شام بود که ثابت و دائر بود» منظور از آیه در آیه اخیر عبرت و موعظه است. و اینکه «لایات» در آیه 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۳۰۰ از ۲۹۵۱۲ 
ی لب تست 
۸ و ۷۹-و ان کانَ أضحابٍ ایک مین انا هم و نامام ین ی ات 
الّرلام که در اثر تکذیب آن حضرت هلاک شدند. تفصیل قضیه سفن هید کلفت: له کات أَضحات اه امین 
قال َهُمْ شَعَیبِ آ لا تون شعراء/ ۱۷۶- ۱۷۷ روشن می‌کند که اصحاب ایکه قوم شعیب می‌باشند» پس اهل ایکه قسمتی از قوم 
آن حضرت بودند و ۶ قسمتی اهل «مدین» در جوامع الجامع فرموده: در حدیث است که آن حضرت به اهل مدین و ایکه هر دو 
مبعوث شده بود «انهما» راجع است به دو مکان قوم لوط و شعیب «امام» به معنی راه و طریق است» یعنی مکان قوم لوط و مکان قوم 
شعیب در راهی آشکار واقع است» مدین و ايکه و سدوم که شهر لوط بود خرابه‌های آنها همه در راه اهل مکه بودند که در سفر 
شام آنها را می‌دیدند. 
نز فد یات الحجر لین اين آیه و آیات بعدی اشاره مختصری به جریان قوم صالح علیه ال لام می‌باشد که 
تفصیل آن در سوره هود گذشت. علّت نام گذاری به «حجره در کلمه‌ها گفته شد» «المرسلین» دلاعلت می‌کند که غیر از صالح 
پیامبران دیگر را نیز تکذیب کرده بودند و یا اينکه تکذیب یک پیغمبر تکذیب همه رسولان است؛ یعنی اصل نبوت را تکذیب 
می کر ده‌اند. 
۸۱- و نامع آیانا فکانوا علها مُعرضین تفسیر أحسن الحدیث, ج۵ه ص: ۳۸۰ 
منظور از آیات ظاهرا معجزات صالح بود از قبیل ناقه و آب خوردن و شیر دادن آن و مانند آنها و شاید احکام صالح نیز جزء آیات 
باشد به هر حال منظور آنست که ما وسائل هدایت را در اختیارشان قرار داده بودیم که اگر می‌خواستند هدایت یابند میسر بود ولی 
نسبت به آیات بی‌اعتنا بودند. 
۲-و کائوا حون من الجبال وتا آمنیّ اشاره‌ای است به یکی از حالالت آنهاء و آن اينکه در ایمنی و آرامش در کوه‌ها برای 
خود خانه می‌تراشیدند و می‌ساختند» معلوم می‌شود که سرزمین آنها کوهستانی بوده است «آمنین» در عین حال حکایت از بی‌خبری 
و بی‌اعتنایی نسبت به عذاب خدا می کند. شاید اشاره به مسکن برای عدم حفاظت آن در مقابل عذاب است که در آیه بعدی است. 
۳و ۸۴- تم ایح مضبحین فما نی عم ما کاوا یکسبون. 
وقتی که به صبح وارد می‌شدند صیحه آسمانی آنها را گرفت منازل سنگی‌شان آنها را از عذاب کفایت نکرد. در سوره هود 
گفته‌ايم که قوم صالح علیه الّلام با صاعقه کشته شدند اما صاعقه همواره با صیحه توأم است و هر دو تعبیر صحیح می‌باشد. 


نکته‌ها 


متوسمین: در کلمه‌ها گفته شد که «متوسم» کسی است که به علامت نگاه کند و از آن به چیز دیگری متوجه شود؛ علی هذا 
متوشرمین به معنی عبرت گیرند گان می‌باشد. ولی در روایات آن را به ائمه هدی علیهم التّرلام تفسیر کرده‌اند» در مجمع البیان 
آمده: که از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

«نحن المتوسمون و السبیل فینا مقیم و السبیل طریق الجن؛. 

تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۸۱ 

از ام که که و۱3 

«هم الم قال رسول اللّه صلی الّه علیه و آله اتقوا فراس المومن فائّه ینظر بنور له لقوله ان فی ذلک لیات متسین 

در المیزان از اختصاص مفید از امام باقر علیه ار لام نقل شده که فرمود: هیچ مخلوقی نیست مگر آنکه میان دو چشمش نوشته شده 


است: مومن یا کافر اين از شما پوشیده است ولی از امامان آل محد صلی الله علیه و آله پوشیده نیست. آن گاه هیچ شخصی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۱ صفحه ۱۳۰۱ از ۳۹۵۱۲ 
تخیر آ ها داشان کش شو فد هگ ایتک اج وا ش قاس مقمن ناش سا کار یی ان نهر زیت کرهه زر کرک بات 
للمتَسَمینَ آنها امامان علیهم الشلام) متوسمون هستند. 
ناگفته نماند: این روایات از باب تطبیق است که آنها علیهم السّرلام مصداق اکمل متوسمون می‌باشند و گرنه کلیت آیه در جای 
خود محفوظ است. 


تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۸۲ 
[سوره الححر (۱۵): آبات ۸۵ تا ]٩٩‏ 
اشاره 


و ما نا الشّماوات و از و ما بیَهُما الا بالْعتٌ و اد الا 2 ی اضف الصَمْح الجمیل (۸۵ رد ریک هو الق الم (۸۶) و 
مد آتیناک سَتعا من اتابی و انعم (۸۷ لت تیک |لی اقا به آژواج بیع ولا تغزن علهم ایض جاک 
للمومنی (۸۸) و قل نی آنا ای لین (۸۹) 

کما أَنرنا علی المسمینَ )٩۰(‏ الّذ, یی جعلوا لقن عضین )٩۱(‏ َو رک اسهم آجممین ٩۲(‏ عَمّا کاوا یلو ٩۳(‏ فادَمْ بما 
ْعر و آغرض عن امش کی )٩۳(‏ 

کفیناک الَمستهزئین (4۵ این یعون مع اه لها آخر سوت یغلمون )٩۶(‏ و لَقذ تعلم آنکک یضدیق صذ زک بما یعون )٩۷(‏ 
سیخ بعقد ریک و کن ین الشاجدین )٩۸(‏ و اعبذ ریک عّی بأییک الیقین )٩٩(‏ 

تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۸۳ 

۵- ما آسمانها و زمین و آنچه را که در میان آن دو است جز به حق نیافریده‌ايم» آخرت حتما آمدنی است. اغماض کن اغماض 
ین: 

۶- پرورد گار تو اوست آفریننده دانا. 

۷-حقا که بر تو هفت آیه از مثانی و قرآن بزرگ را داده‌ایم» 

۸- چشمانت را به سوی آنچه به زنان و مردان کفار داده‌ايم خیره مکن, و بر کفار محزون مباش و بالت را برای ممنان بخوابان (با 
آنها باش). 

٩9-و‏ بگو که من انذار کننده آشکارم. 

۰- چنان که بر قسمت کنند گان نازل کردیم 

۱- کسانی که قر آن را قطعه قطعه کردند. 

۲- به پرورد گارت س وگند که همه‌شان را مسئول خواهیم داشت 

۳- از آنچه می کرده‌اند. 

۴- آنچه را که مأمور هستی آشکار کن و از مشرکان اعراض کن. 

۵- ما تو را از مسخره کنندگان کفایت کرده‌ايم. 

۶- به زودی خواهند دانست (که اینکار خطاست). 

۷- می‌دانیم که سینه است به سبب گفته کفار تنگ می‌شود. 


۸- پرورد گارت را تسبیح و حمد کن و از نما ز گذاران باش. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۳۰۲ از ۳۹۵۱۲ 


9۹- و پرورد گارت را تا وقت آمدن مرگ عبادت کن. 
کلمه‌ها 


صفح: اغماض و ترک ملامت. آن از عفو بلیغتر است» زیرا که عفو شاید توأم با ملامت باشد. 

جمیل: نیکو. «روی عن علی علیه السلام ان الصفح الجمیل هو العفو من غیر عتاب» علی هذا صفح غیر از عفو است و میان آن دو 
عموم من وجه است. تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۸۴ 

مثانی: ثنی به معنی عطف و اعاده است. بعدد «دو» از آن جهت اثنان گویند که یکی بر دیگری عطف است و رویهم حساب 
می‌شوند» به درود «ثنا؛ گویند که در مدح گویی صفات نیک پشت سر هم و به هم دیگر عطف می‌شوند. مثانی در آیه جمع مثنیه 
(به صیغه اسم مفعول) است یعنی عطف شونده» آیات قرآن را مثانی گویند که به همدیگر عطف می‌شوند و یکدیگر را توضیح 
می‌دهند از علی علیه السلام نقل شده: «بعضی بر بعضی ناطق و بعضی بر بعضی شاهد است. (به یکدیگر میل می کنند). 

لا تمدن: مذ: زیاد کشیدن و گسترش دادن را از آن مد گویند که سبب زیادت است. راغب معنای اولی آن را کشیدن میداند» 
بای اقا ره هی اسلا ی عم ادر ات زا ریک( یکی 

اخفض: خفض: فرود آوردن. و نیز به معنی راحت و سیر آرام می‌باشد «حفض جناح» یعنی خواباندن و فرود آوردن بال آن کنایه 
از تواضع و مهربانی است. 

مقتسمین: قسم (بر وزن عقل): تجزیه و افراز. اقتسام: قسمت کردن «مقتسمین» قسمت کنند گان. 

عضین: عضو (بر وزن عقل): متفرق و جزء جزء کردن. «عضا الشیء عضوا فرقه» عضة (بر وزن عنب): تکه و قطعه. جمع آن عضون 
یعنی تکه‌ها و قطعه‌ها. آن جمع غیر قیاسی است مانند «سنون». 

فاصدع: صدع: شکافتن. «صدعه صدعا: شقه» آن در آیه به معنی آشکار کردن است که نوع شکافتن می‌باشد در مجمع البیان آمده: 
تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۸۵ 

«صدع بالحق: اذا تکلم به جهارا». 


مستهزءین: هزء و هزو: مسخره کردن, خفیف شمردن. مستهزی: مسخره کننده جمع آن مستهزءون است. 
شرحها 


در اين آیات مطالب گذشته توجیه شده است. یعنی پیشامدهای قوم لوط و مانند او از این جهت است که جهان به حق آفریده شده 
و روی نظامات متقن می چرخد جهان بی‌هدف و بی‌نقشه نیست متخلفان کوبیده می‌شوند و نیک وکاران موفق می‌گردند» همین حق 
آفریده شدن علت وجود قیامت و آمدن است. آن گاه فرموده ما به تو قرآن داده‌ايم که روشنگر این حقائق است؛» به نعمت و 
گسترش وسائل زند گی مش رکان بی‌اعتنا باش و با مومنان که مکتب تو را پذیرفته‌اند مدارا و مهربانی کن و با آنها باش و بگو من 
انذار کننده آشکارم» شما را از عذابی می‌ترسانم که بر مسخره کنند گان قرآن نازل گردید. رسالت را آشکار کن از مشر کان بر 
کنار باش از شرّ مسخره کنند گان در امانی می‌دانیم که از گفتار مشرکان سنیه‌ات تنگ می‌شود بحمد و تسبیح و عبادت حق ادامه 
بده که پیروز خواهی بود. 

۸۵و ۸۶و ما لقن السّماواتِ و الَْزض و ما یَیتَهُما الا بالق و اد السَاعة ََِة قاضفح الصَفح لجمیل اد ربکک هو الْحَلاق العلیم. 
این آیه در رابطه با بلایای گذشته است که اقوام انبیاء گرفتار شدند و نیز در رابطه با آمدن قیامت است چنان که در نکته‌ها خواهد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۳۰۳ از ۳۹۵۱۲ 
امتح ترفن ی تماما و رم مق وه ا رتیت اهب ان فصو ان ای ای جوا تا 
است یعنی جهان بحق و برای غرض و غایت تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۸۶ 
آفریده شده است نه باطل و بدون غرض و غایت علی هذا جهان به سوی غایت غرض که آخرت باشد گام بر می‌دارد. 
آن وقت در نتیجه اين کلام آمده: فاضْفُح المع الْجمیل از علی علیه الشلام حکایت شده: صفح جمیل» عفو بدون عتاب است. آن 
تقریبا به معنی بی‌تفاوتی است یعنی: حالا. که جهان به حی آفریده شده و روزی در پیش است که مش رکان به سزای اعمال خود 
می‌رسند خودت را به آنها مشغول مکن به تکذیب و مسخره‌شان بی‌اعتنا باش پی آنکه خودت را به جدال و عتاب آنها مشغول کنی 
پرورد گارت که خالق همه است به حال همه داناست و به حسابشان خواهد رسید. در المیزان فرموده: 
ریک ... تعلیل قاضفح السَفح الیل است. شاید آیه هشتاد هشت که خواهد آمد معنی صفح باشد. 
۷- و لش آتیناک معا من اْعنانی و لآ الکظیم این آیه ظاهرا در رابطه با آیه قبل است که ما قرآن را به تو داه‌ایم» روشنگر 
این حقاتق است و نیز مقدمه است برای آیات بعدی منظور از «سبع مثانی» سوره مبار که حمد است. مقابل آمدن با قرآن عظیم 
پیانگر عظمت آن سوره است که به تنهایی برابر با همه قرآن است. آری همه قرآن در ایّاک تب و یاک تَشْتَعینْ و ساثر مطالب آن 
سوره خلاصه می‌شود. 
در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه اللام در ضمن روایتی ابو بکر حضرمی از آن حضرت می‌پرسد: 
«اصلحک اللّه و ما المثانی؟ فقال: فاتحة الکتاب» 
باز نقل شده: 
سدی از کسی نقل می کند که شنیده بود علی علیه الشلام می گفت: 
«سبعا من المثانی فاتحه الکتاب» 
در تهذیب از محقد بن مسلم نقل کرده از امام صادق علیه الترلام پرسیدم از سبع مثانی و از قرآن عظیم آیا آن فاتحة الکتاب 
است؟ فرمود: آری گفتم: 
بسم له الرحمن الرحیم از سبع است؟ فرمود: آری افضل آنهاست (از المیزان) تفسیر أحسن الحدیث ج۵ ص: ۲۸۷ 
روایات اهل سنت نیز چنین است. در تفسیر جلالین از صحیح بخاری و صحیح مسلم نقل کرده که رسول خدا صلی اه علیه و آله 
فرمود: 
(هی الفاتحة)» 
علی هذا آنچه گفته‌اند: 
مراد از سبع مثانی هفت سوره بزرگگ یا حامیم‌های هفتگانه است قابل قبول نیست. 
ناگفته نماند در آیه: ال رل أخسی ال دیث کتابامتشابهاًمتانی تما مه ود لین یمود ریم ... زمر/ ۷۲ همه قرآن مثانی 
خوانده شده. که همه آن به یکدیگر عطف می‌شوند و یکدیگر را توضیح می‌دهند» ناقض و مخالف یکدیگر نیستند علی هذا «من؛ 
در لفظ من الْمثانی برای تبعیض است و مراد از «المفانی» همه قرآن می‌باشد که سوره فائحه هفت آیه از آنهاست دیگر برای بیان 
بودن «من) محلی نمی‌ماند. 
۸۸ لا تمد عیتییک ٍلی مامتقنا به أَرُواجاً هم و لاء تهرن علیهم و اشفض جناعرک وین اين آیه به آن حضرت دستور 


می‌دهد که اموال و امتعه و وسائل مادی مشر کان او را مغرور نکند و به آنها میل و رغبت پیدا نکند» در آیه سه دستور آمده اول: لا 
مانند بهود و نصاری و مشرکان یعنی: خیره مشو به متاعی که به زنان و مردان کفار و یا به اصناف کفار داده‌ايمی اين آیه در سوره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۳۰۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
طه/ ۱۳۱ تکرار شده است. 
دوم: و لا- رن علیهم یعنی از اينکه تو را تکذیب و استهزاء می‌کنند و ایمان نمی آورند. بر آنها محزون مباش که چرا چنین 
شده‌اند. 
سوم: و اْخفض جناعک لَمُیَ حفض جناح از آن گرفته شده که مرخ از مهربانی بالهای خود را خوابانده و بچه‌های خود را زیر 
بال خود می گیرد تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۸۸ 
علی هذا آن کنایه از تواضع و مهربانی است ولی از صدر آیه معلوم شد که باید از کافران دور شد. پس مراد از خفض جناح برای 
مومنان؛ بودن با آنها است و جمع کردن آنها به دور خود است. چنان که در آیه دیگر آمده: و اضبز تک مَع این یدوب 
اعدا و لش بُریدُون وه و لا تغذ عیناک هم ثرید زیتةٌ لیا الا ... کهف/ ۲۸ دستور چهارم که انذار است در آیه بعدی 
خواهد آمد. می‌شود گفت که این دستورهای چهار گانه تفسیر فافُح لح الجمیل باشد. 
قرآن که به رسول دا صلی الّهعلیه و آله و به ما داده شده از هر نعمتی بزرگتر است» در صافی از کافی از امام صادق علیه التلام 
نقل شده که رسول خدا صلی ال علیه و آله فرمود: هر که قرآن به او داده شده اگر گمان کند که به کسی از مردم بهتر از او داده 
شده چنین شخصی بز رگ دانسته چیزی را که خدا حقیر دانسته و حقیر شمرده چیزی را که خدا بز رگ شمرده است. «۱» 
8- و قل نی نا ای لین اين دستور چهارم است یعنی با وجود صفح جمیل و رغبت نکردن به جاه و مال آنهاه بگو که من: 
انذار کننده آشکارم» وظیفه انذار از تو سلب نشده است. 
۰ و -٩۱‏ کما نا علی الم این جعلوا من عضینّ این آیه تأکید ی آَن لیر ... و اشاره است به قصه‌ای که مش رکان 
مکه از آن با خبر بودند یعنی من انذار کننده‌ام» شما را از عذاب خدا می‌ترسانم چنان که آن را بر تقسیم کنندگان قرآن نازل 


(۱) 

عن الصادق (ع) قال قال رسول اللّه (ص) من اوتی الق آن فظن احدا من الناس اوتی افضل مما اوتی فقد عظم ما حقر اه و حقر ما 
عظم ال 

تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۸۹ 

را عضین و قسمعها کزدند. گفناد؛ سر استه» گفقد: افساثه‌های گذشتکان است» گمتند اف آم به شذاست. گفشد قول شاعر و 
خیالباف است. 

در مجمع البیان: نقل شده: شانزده نفر بودند که ولید بن مغیره آنها را در موسم حج مأمور کرد به کسانی که وارد مکه می‌شدند 
می گفتند به آنکه از دین خارج شده و مدعی نبوت است فریفته مشوید خداوند عذابی بر آنها نازل کرد که با بدترین وضعی کشته 
شدند. آن گاه خدا آنها را وصف کرد که قر آن را قطعه قطعه کردند گفتند: سحر است. گفتند: افسانه‌های گذشتگان است. گفتند: 
فتراء است عیاشی از باقرین علیهما التلام نقل کرده که لین جَعلوا لد عضین قریش هستند. 

۲ و 4۳- نیک تنم مین عکا کاوا یلو اشاره به عذاب آخرت است با سه تا کید یعنی تنها عذاب دنیا نیست که 
گرفتار شدند بلکه در آخرت نیز مسئول می‌باشند. 

۴ و ٩۵‏ و ۹۶- اطخ با تور و آغرض عن الهش کین لا کفیناک المنرتهزیین لین یَجعلون مغ له لها آکر فسوف یعون 
این آیات به رسول خدا دستور می‌دهد که دعوت خویش را علنی کند و وعده می‌دهد که مسخره کنند گان آن حضرت را خواهد 
کویید پس نترسد و تبلیغ کند علت کوییده شدن آنها یکی مسخره کردن پیامبر و دیگری شرک است که با تعییر ال یعون مَع 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲۱ صفحه ۱۳۰۵ از ۳۲۹۵۱۲ 
لها ی ماه شاه اه کنیا کف کب لتظمافی امه اشاره مت علات استای کی راز آ و آفده‌اسی: 
فاء تفریع در «فاصدع» ظاهرا چنین می‌شود: حالا که بنا است به شوکت آنها رغبت نکنی و صفح جمیل کنی و تو نذیر آشکاری 
پس مأموریت ود را آشکار کن در ایتجا دو مطلب هست اول: در زوایات آمده که رسول دا صلی الله علیه و آله پس از تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۵» ص! ۳۹۰ 
بعشت. سه سال دعوت خود را آشکار نکرد؛ به طور مخفی مردم را به سوی اسلام دعوت می کرد» پس از سه سال آیه فا َغ ... 
نازل گردید تا آن حضرت دعوت خویش را آشکار کرد در روایات اهل سنت نیز چنین آمده است تاریخ می گوید کثرت خفقان 
سبب گردید که آن حضرت مخفی تبلیغ کنده پارانش به وقت خواندن نماز در میان کوه‌ها دور از چشم مشرکان نماز می‌خواندند؛ 
«ارقم بن ابی ارقم» خانه خود را در اختیار آن حضرت گذاشته بود» عده مسلمانان به سی نفر رسیده بود که آیه نازل گردید و 
دعوت آشکار شد. 
دوم: آیه اب کفیناک ... را اگر باقع ... رویهم حساب کنیم و نقل دعوت مخفی در سه سال قطعی باشد. معلوم می‌شود که تا 
آن وقت دعوت تا حدی آشکار شده و گروه مستهزء‌ین تشکیل گردیده بود که خدا فرمان می‌دهد: دعوتت را آشکار کن و از آنها 
مترس بهر حال کفیناک حاکی است که خدا آنها را دفع خواهد کرد. 
عیاشی نقل کرده: مستهزء‌ین پنج نفر از قریش بود بنامهای ولید بن مغیره عاص بن وائل سهمی, اسود بن عبد یغوث اسود بن 
مطلب بن اسد» حارث بن حنظله. چون آیه: انا یناک ... نازل گردید حضرت دانست که خدا آنها را خوار خواهد گردانید» خدا 
آنها را به بدترین وضعی کشت. 
در تفسیر صافی فیت کشته شدن آنها را نقل کرده است. 


2 


۷- و لقَذ تغلم آنک یَضدیق درک بمایِقولون فرومایگان آن حضرت را که حامل وحی و انسان ما فوق و مجسمه تقوی و 


۰. + 


۵ 


فضیلت بود؛ مسخره کرده و دروغگو می گفتند» این جسارت طبعا قلب نازنین ایشان را آزار می‌داده خدا در مقام تسلیت فرموده: 
می‌دانیم که دلت از گفته آنها تنگ می‌شود ولی ... تفسیر حسن الحدیث. ج‌۵ه ص: ۳۹۱ 

۸ و -4٩‏ ی بعقد ریک و کن من الشاجدین و اغبذ ریک عّی بأییکک یقن اين دستورها در رابطه با آنست که آن حضرت با 
روی آوردن به خدا و مبدء فیاض» خود را آرامش روحی بخشیده و از تتگی دل رهایی یابد و در کار دعوت دلگرم شود. تسبیح در 
مقابل صفات جلال از قبیل بی‌نیازی» پاکی» علم قدرت و نظیر آن و حمد در مقابل نعمتهای خداست. باء در «بحمد» برای 
مصاحبت و معیت است. منظور از ساجدین نماز گزاران است در مجمع البیان آمده هر گاه پیشامدی آن حضرت را محزون می کرد 
به نماز بر می‌خاست 

«کان رسول ال صلی له علیه و آله اذا احزنه امر فرغ الی الصلاة؛ 

بنا پر اين» منظور از تسبیح و تحمید ذکر لفظی است. 

ظاهرا غرض از و اعد یک ... بعد از دستور نمازه ادامه عبودیت تا وسیدن مرگ است» مراد از «الیقین» چنان که گفته‌اند رسیدن 
ات ور کشک در سای از یوار معا تفای که رس له ال اهر لور روز تیه توق 
فرمود: یفین به او رسید. و من برای او خوبی را امیدوارم: 

«اما هو فقد جاءه اليقین انی لارجو له الخبر» 


نکنه‌ها 
اقسام دلیلهای معاد: در رابطه با آیه: و ما قناالسماواتِ و الَرْض و ما بیَهُما الا بلق و ی السَاعة لََيرِةٌ در اینجا مناسب است 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
راههایی را که قر آن مجید درباره معاد بیان داشته است بررسی نمائیم» آن راه‌ها به قرار ذیل است. 
اول: از راه اعجاز و خارق العاده مانند جریان حضرت ابراهیم علیه الترلام که به خدا عرض می‌کند: رب آرنی کیت نی الْوتی؟ 
خدایا به من نشان بده که تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۳۹۲ 
مردگان را چگونه زنده می‌کنی؟ خطاب می‌رسد آيا به معاد ایمان نداری! می‌گوبد: ایمان دارم لیکن می‌خواهم قلبم آرام گیرد؛ 
آن گاه چهار مرغ را را تکه تکه کرد گوشت آنها را در قله کوه می گذارد. سپس آنها را به سوی خود می‌خواند گوشتها مبدل 
بپرنده شده و زنده می‌شوند جریان آن در سوره بقره آبه دویست و شصت آمده است. 
انا دانبتان تسیر کار کار میس کاشتانستض یهام سرد او راهن کته ی ها توا را را 
و ای ی ی ات ای ی ی ی ی 
عم آَنَ ال علی کل شء قَدیژ تفصیل این ن ماجرا در سوره بقره آیه دویست و پنجاه نه آمده است. 
همچنین جریان خواب سیصدونه ساله اصحاب کهف که چون آنها از آن خواب گران بیدار شدند. اهل شهر خواب و بیدار شدن 
آنها را دانستنده خدا فرماید اینکار را کردیم تا بدانند که قيامت آمدنی است: و کذلکک أغتزنا عم لیشلموا نو الّه عق و أن 
المَاعَةٌ لا ریب فیها تفصیل این ماجرا در سوره کهف آمده است. 
دوم: دوم: از راه تشبیه زنده شدن انسانها به زنده شدن و حشر و نشر همه ساله علفها است. می‌دانيم که علفها هر سال وقت خزان 
خشک شده و از بین می‌روند و لیکن تخم آنها در زیر زمین باقی می‌ماند» با نفخ صور بهاری و رسیدن حرارت و رطوبت. سلولهای 
خفته علفها بیدار شده و شروع به رشد می‌کنند علفها و گلها از نو به وجود می آیند. هکذا ذرات بدن انسانها که در عالم پراکنده 
شده‌اند با فراهم آمدن شرائط مانند تخم علفهاء زنده شده و انسانها از زمين می‌روینده این مطلب را در «کتاب معاد از نظر قر آن و 
علم» تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۳۹۳ 
به طور تفصیل آورده‌ام مثلا در سوره زخرف/ ۱۱ می‌خوانيم: و ای رل من الّماء ماء بر تشون به بل متا کذلک تون 
می‌بتيم که واه 0 مود کال ره زبوه شدت مین وووت 0 کاهان تیه کرده ومی کرید این چین از فرها سارت توب 
فجن اب توردهم از تور ویو 0۲ا جرا و در سوزه تن اسله و تاه ن السماء ماءٌ با کاً نا به نات و 
عتٍ الحصید ... رژق لاد و أَتینا به له کذلک الوم همچنین است آیه پنجم از سوره حج: 
ی 
ی دی أَسَلَ الّیاح قیتیز سحابا ناه لی لد مّت قاخینابه الَأْض ید َو تها کذلک الْشُورْ. 
وم ری سوع آمتادبه #رتبی سای عامت وین بان هی که فا وا فو دیول آفریتهبی توا ارس ریا در 
سوره قیامت آمده: أ یسب اسان آن رک شیدی الم تک له من عیش بفنی نم کال له نحل فخلق فسوی فجعل مه زجب 
الدّکر و ای لس ذلک بقادر علی أَنْ یخی الموْتی قیامت/ ۳۶- ۴۰ ملامحظه می‌شود که اول خلقت اولی را بیان می‌کند» آن 
گاه هی گویقه آبا دا فاد تیست مرد کان را زنده کنفه در سوره پسآ ۷ آمده: أ و یس الذی ی الّماواتِ و لرّض بقایر علی 
1 ۱۵ اه و۵ ۱۳۲ ۱و۲ مار 2 

درا لح تم مه و هو هون عَلیه . و رس با رت 
یاس می‌کنشد در وجه سوم نظر ول نماث مت أغعیا ولا بر نا اه بن بل ول یک شب 
مریم/ ۶۷ تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۳۹۴ 
و نیز آیه ۷۸ و ۷۹ از سوره یس و ضارّب آنا متا و ثیتی له قال من بُخی المظاع و می زبیم قل خی الذٍی أناًها ول رو و و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۱۳۰۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
بکل ی لیم آیه ۱۰۴ از سوره ابیاء این مطلب را در سطح وسیعتر از انسان مطرح می‌کند: یز وی الما کطی الجل لب 
کما ین رل خلت تمه غداً علین نّ نا فاعلی چهارم: وجود روح مستقل در وجود انسان و بقاء آن بعد از مرگ است در سوره 
زمر/ ۴۲ آمده است: ال تیاس جین مَزتها و ای آم تم فی تنایها تیمک ای تضی یا العوت و بل ری ٍلی 
آججل مُمَمُی ی فی ذلک لیات موم کون این آیه از وجود روح مستقل در وجود انسان حکایت دارد که وقت مرگ و خواب؛ 
عفد ندرا یل هی گرم ویس وا که خر شراب تیا ره | کر بخ اه تکاس درد زا کب خراو اه خر مت شمه 
دوباره به بدن باز می‌ گرداند» در آخر می‌فرماید: در این کار برای اهل تفکر شواهدی برای وجود قیامت هست ممکن است از 
ماجرای سوره سجده/ ۹- ۱۱ نیز این مطلب را استفاده کرد که در آیه اول می گوید: خدا از روح خود بر انسان دمید» سپس اشکال 
منکران معاد نقل شده است که می گفتند وقتی که در زمین خاک و گم می‌شویم در خلقت تازه‌ای خواهیم بود؟ در جواب فرموده: 
لوف کم ملک الْموّت الّذی کل بکم ثم الی ربکع تُوجَِونٌ توفی و تحویل گرفتن ملکث الموت قهرا مانند ال ی لس ... 
است» آیات: لو لا-!ذا یلع الوم ... تا آخر سوره واقعه نیز چنین است در ذیل آیه ود قوس روج روایتی نقل شده که 
حتما دیده شود آن مکمل این مطلب است. 
پنجم: عدل الهی ایجاب می کند که عالم آخرت باشد و گرنه بر خلاف عدل خواهد بود و آن بر خداوند محال است» توضیح این 
مطلب چنین است: کارهای خدا از روی عدالت است. خدا خود را تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۳۹۵ 
قائماً باَقشط خوانده است» خدا مردم را دعوت به ایمان و نیکو کاری کرده است مردم در اثر قبول و عدم قبول دعوت خدا به دو 
گروه نیک وکار و بد کار تقسیم شده‌اند؛ از طرف دیگر ظرف جهان مادی طوری است که اغلب نیک و کاران به پاداش خود نمی‌رسند 
و تا به پاداش برسند عمرشان تمام می‌شود همچنین بد کاران اغلب به سزای خود نمی‌رسند و تا کیفرشان شروع شود از دنیا رفته‌اند» 
به عبارت دیگر خدا به انبیاء و امامان و ابو ذرها فرمان داده که از خدا اطاعت کنند» آنها هم همه مشکلات را در راه خدا تحمل 
کرده و آب شیرینی در کام خود نریخته‌اند» از آن طرف ملیونها معاویه و امثال او در ظلم و اجحاف به سر برده و در کامرانی عمر 
خود را تمام کرده و کیفری ندیده‌اند» اگر جهان دیگری نباشد که مسئله پاداش و کیفر در آن عملی شود این بر خلاف عدل 
خواهد بود و آن بر خدا محال است. آیاتی که در اين زمینه آمده‌اند این چنین می‌باشند: 
در سوره ص آیه ۲۶ آمده: 1 لین یض ون عن مَبیل 1 هم عذات شدید بما تشوا یم الحساب در اين آیه به اهل ضلالت وعده 
عذاب روز قیامت می‌دهد» آن وقت در استدلال به آخرت بعد از استدلال (با دلیل حکمت که خواهد آمد) چنین فرموده است: أم 
رل نی آشتاو عملرا الشالدانت امین فی الْزْض تجعل لتیار یعنی عدالت ما مانع از آنست اهل ایمان را 
مانند مفسدان و متقین را مانند فجار قرار بدهیم» حال آنکه اگر آخرت نباشد این وعده در دنیا قابل اجرا نیست بلکه کار در دنیا به 
عکسن اشتت: 
در آیه ۲۱ از سوره جائیه چنین آمده است: آم حست این یروا السینات آن نجْعَلهُم این منوا و عملوا السصَالحات سواهء 
امه و قمانزم سه ما تعکفرن 
یعنی محال است که هر دو را یکسان قرار بدهيم زیرا بر خلاف عدل است و آن در صورتی است که قيامت وجود داشته باشد و 
گرنه» اغلب کارها در تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۳۹۶ 
دنیا به عکس این آیه است. 
خواننده محترم می‌تواند همه آیاتی را که در اين سیاق آمده‌اند مصداق این مطلب بداند که: عدل خدا وجود معاد را ضروری 
می کند مانند: ال توجفکم جمیماً وغرد له عف اه بیدا الق نم یه لیبری الذین وا عملوا الصَالحاتِ بالْفتط و لین 


کفژوا هم شراب من میم و عرذاب ليم ... یونس/۴ همه آیاتی که در مضمون: و لُجْزی کل تفس بما کتربث و هم لبون 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲۱ صفهه ۱۳۰۸ از ۲۹۵۱۲ 
جائیه/ ۲۲ آمده‌اند» استدلال به معاد از راه عدل خداوند است. مانند: ان المَاعَةٌ ی أَاد أخفیها لُجْزی کل تفس بما تشعی طه/ 
۵ ۱ 
ششم: راه ششم که با آن به معاد استدلال شده است حکمت خداوند است یعنی اگر آخرت نباشد خلقت جهان و انسان عبث و لغو 
خواهد بود و چون خدای حکیم کار عبث نمی کند پس باید آخرت وجود داشته باشد» اکنون پیش از توضیح مطلب آیات چندی 
نقل می کنیم: 
و ما علفَنا لتّماء و الض و ما ما باطلّا ذلک طَنْ لین کفروا فَبل لین کفرّوا من الّار ص/ ۲۷ قبل از اين آیه فرموده لَُمْ 
عذابٌ مدب بما نوا ی الحساب آن وقت در استدلال به ماد فرموده: ما آسمانها و زمین را باطل خلق نکرده‌ايم» اين گمان 
کافران است یعنی اگر آخرت نبود خلقت جهان باطل و عبث می‌شد. 
قر سوزه فقو خن پس ازقل حالاعت ید کاران در زور نامه در اب ۵ فرموده: أَقحیئم ما ناکم عبا و کم لین لا 
عون بعنی اگر رجوع الی له و آخرت نبود خلقت انسان عبث و بیهوده بوده تمام آیاتی که در این مضمون هستند که و حلق له 
التّماوات و الَرض بالکی عاقیه( 0۲۲ استذلال به معاد از راه تعکمت و نیهوده تبودن غلفت است زیراق فر انق آبات مقایا باطل 
و پوج تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۳۹۷ 
است. حق و با غایت بودن خلقت» وجود معاد را ضروری می‌کند. مانند: «آیه؛ و ما نا الشماوات و الَرض و ما بَهُما الا بالق و 
نالماع له حجر/ ۸۵ بعد از ذکر حق بودن خلقت می‌فرماید: آخرت آمدنی است و انعام/ ۳ ابراهیم ۱٩‏ و مانند آن در این 
آیات نشان می‌دهند که این زند گی پر ملال نمی‌تواند همدف خلقت انسان و نیز هدف خلقت جهان باشد و گرنه خلقت انسان و 
جهان عبث خواهد بود. 
اکنون در توجیه این مطلب می گوئیم: کار ما انسان بر دو قسم است» کارهای عبث و بیهوده که نتیجه‌ای بر آنها مترتب نیست و ما را 
به سعادت و کمال نمی‌رساند دیگر کارهای بخردانه و عقل پسند که نتائج خوب و مفیدی به بار می آورد و ما را به کمال لایق 
می‌رساند. 
کار عبث اگر به خدا نسبت داده شود آنست که: مخلوقی را بیافریند بدون آنکه او را به کمال ممکن برساند» کار حکیمانه خدا 
آنست که مخلوق را به کمال لائق و ممکن برساند. 
باید بدانیم که دنیا و طبیعت مساوی است با تغییر و عدم ثبات یعنی در طبیعت هر مقصود و غایتی که در نظر بگیریم خود آن بنوبه 
خود ناثابت و متغیر است و هر چیز موقت و پایان‌پذیر است» همه مراحل طبیعت «منزل» است. هیچکدام مقصد نهایی نیست از این 
جهت فکر بیهود گی و پوچی در آفرینش پیدا می‌شود و جهان حکم قافله‌ای پیدا می کند که دائما در حرکت است و منزل عوض 
می کند و هیچگاه به مقصود واقعی نمی‌رسد. هر مقصد به نوبه خود یک منزل است» زیرا طبیعت از آن نیز عبور می‌کند بدیهی 
است یک حرکت و یک سفر آن گاه معنی و مفهوم پیدا می‌کند که یک مقصد واقعی داشته باشد اگر همه مقصدها عبارت باشد 
از منزلهاه این حرکت و این سفر جز بیهود گی‌ها چیز دیگری نخواهد تفسیر حسن الحدیث» ج۵ ص: ۳۹۸ 
بود» این جز پوچی و باطل و تکرار مکررات نیست. 
قرآن می گوید: آری اگر دنیا این بود؛ باطل و پوچ و بیهوده بود ولی در پشت سر این جهان ناپایدار یکك جهان ثابت و پایدار وجود 
دارد که در آن محسن و مجرم به پاداش و کیفر خواهند رسیدء حاشا که خدای حکیم. کار عبث و باطل انجام دهد نا گفته نماند 
در تنظم وجه پنجم و ششم از کتاب جهان بینی توحیدی مرحوم شهید مطهری رضوان اللّه علیه استفاده شده و در وجه ششم اغلب 
عبارات آن مرحوم نقل شده است. 


در شب پنجم ربیع الثانی سال هزار و چهارصد دو (۱۴۰۲) قمری مطابق ۱۳۶۰/۱۱/۱۱ از تفسیر سوره حجر فراغت حاصل شد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۳۰۹ از ۳۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۳۹۹ 

سوره نحل 

اشاره 

دن.هکه تاز ل شده و ضك و تست 9 فخشت: ۱ب است 


نظری به کلیات سوره 


۱- نحل هفتادمین سوره است که بعد از سوره کهف در مکه نازل گردید ۱۸ در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره شانزدهم است. به 
نظر می آید که در سالهای دهم و بازدهم بعثت نازل شده باشد بقیه سخن در بند چهارم خواهد آمد. 

۲- عدد آیات آن بالاتفاق صد و بیست و هشت است و اختلافی در آن نیست. گویند اين سوره از هزار و هشتصد و چهل و یکك 
کلمه و هفت هزار و هفتصد و سه حرف فراهم آمده است. 

۳ تسمیه آن به «نحل» به علت آیه ۶۸ و ۶٩‏ است که در آنها کلمه نحل (زنبور عسل) و عمل اسراررآمیز آن نقل شده است؛ جا دارد 
همه سوره بنام آن نامگذاری شود زیرا کار عسل سازی آن یکی از اسرار آفرینش و قدرت خداست. 

۴ دقت در محتوای آیات نشان می‌دهد که اکثر آیات آن مکی زیرا اغلب مطالب آن در رابطه با توحید معاد» نبوت. نظامات 
حاکم بر و امثال آن است که جنبه عقیدتی دارند و مکی هستند. در عین حال ناچار بعضی از آیات آن را مدنی بدانيم نظیر: و 


لین هاجژوا فی الله من ید ما ظلموا لَوَهُمُ فی انیا مه ٩۴۱/۰.‏ 


(۱) در صورت ترتیب نزول که در مقدمه گفته‌ايم قطعی باشد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۰۰ 

و فال ال لا شخذوا الهین این ۵۱/۰ تا ۵۵ که درباره تصاری است و جربان آنها مربوظ به مدیته می‌باشد. 

ق آیهر علی این هافوا کفضاتا حص نا علی رم قارب کفورانه بر داشگ اقا جر بان اب سشکر ا ۱۳ اهر 
ان عاقبثم فعاقبوا بمثئل ما عوقیئم به .../۱۲۶. 

در مجمع البیان از حسن و قتاده نقل شده: چهل آیه از اول این سوره مکی و ما بقی آن مدنی است یعنی از آیه و لین ماجروا... 
تا آخر سوره المیزان ابتدا اين قول را پسندیده و می‌گوید: اگر درباره این سوره درست تدبر کنیم» به ظن قوی صدر آن در 
نزدیکهای هجرت تا چهل آیه در مکه و بقیه در مدینه در اوائل همجرت نازل شده است. چون دو قسمت با هم اتصال و ارتباط 
دارند. سپس آنچه را که ما اختیار کردیم فرموده است. 

به احتمال دیگر می‌توان گفت: همه آن در مکه نازل شده است. مانعی نیست که آیات هجرت به طور مقدمه در مکه نازل شوند و 
نیز عنوان کردن بعضی از مطالب اهل کتاب در مکه مانعی ندارد» چون بالاخره اهل مکه از آنها اطلاعاتی داشته‌اند. 


۵-از آنچه گفته شد و از قول حسن و قتاده می‌شود استفاده کرد که این سوره در دو نوبت نازل گردیده است. 


مطالب سوره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱۰ از ۳۹۵۱۲ 
۶- این سوره با این مطلب شروع می‌شود: ای مش رکان وعده عذاب را مسخره نگیرید و آن را به عجله نخواهید که آن خواهد آمد 
آن گاه برای این مطلب چنین استدلال شده که آفرینش جهان از خدا و اداره آن در دست خداست. خدایی که خلق و امر در دست 
او است از آوردن بلای موعود عاجز نیست. تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۰۱ 
در زمینه تدبیر جهان مطلب زیادی آمده است از قبیل آفرینش حیوانات و روئیدنیها و حشرات و تأثیر آنها در تأمين زند گی بشر تا 
جایی که در آیه هجدهم فرموده: و ان توا مه له لا تَخضوها. 
آن گاه عاقبت نیک وکاران و بد کاران در رابطه باین نعمتها ذکر شده است سپس شواهدی از اقوام گذشته راجع به عذاب و «امر ال 
منقول می‌باشد و نیز مطالب دیگری در موضوعات متنوع از قبیل معاده نبوت» توحید و مانند آن بیان گردیده است» می‌شود گفت: 
متفه ای ام اه عتوان ام سوره اسک ی هچ مطالت ت هر انیا انم باقن انج سوه تریانی از راشای تا از مور 
آنها در حیرت می‌باشد. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۰۲ 
سورة النحل محيه و ایاتها 


آسوره النحل (۱۶): آبات | تا ]۱٩‏ 


اشاره 


بشم اه امن الرحیم 

تیلقا تتتفچلوة یحاه و تعلی نا رون (0) میک باژوج من آنرهعلی من بشاء ناه نوا نا 
الا آا نون (۷) علق التماوات و لَأْض بالق تعالی عَمّا بش رکون (۳) حلق لاْسان من ناذا هو تحصیم مب (۴) 

و نام لها لکم فیها دف و منافغ و یلها کون (۵) و کم فیها جمال جین نیون و حی تتروشخون (۶) و تخل ناکم الی 
اه 
علی الق الیل و نها جایژ و شا هدا کم مین ر 

ُو الذی أَنرّلَ من الشّماء ۱ ۰ب آکم برع و اروت و الیل و الغناب و من کل 


2 


رات ان فی دبک أَن وم کون (۱۱ و تیک کم الیل و اهاز و لهس و ار ارم فترکرات بأثره اد فی ذلک 
بات لوم یعون (۱۷ و ما درا کم فی الض مُختلفا ان اد فی ذلک له ومد کرو (۱۳) و و ای محر اقبشر لت کلوا 
له ما طرا و تدتخر یاه له نها و ری الک توا فیه و لو ین َضله و کم کون (۱۳) 

و ی فی الْض وایت ی آذ تهیت بکم و آنهار و بل نکم تون (۱۵) و علاماب و بالجم هون (۱۶ آفْْ یلق کتن 
لا یقلت کون (۱۷ و ان توا نغمه له لا تُحضوها افو رَحیم (۱۸) و له عم ما ون و ما تون (۱۵) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۰۳ 
نام ال که رحمتش همگانی و همیشگی است 
۱- عذاب خدا آمدء آن را به عجله می‌خواهید» پاک و برتر است خداء از آنچه شرک می‌آورند. 
۲- ملانکه وحی را با روح نبوت از امرش؛ بر کسی که از بند گانش بخواهد نازل می کند تفسیر حسن الحدیث. ج۵ه ص: ۴۰۴ 
بترسانید زیرا که جز من معبودی نیست؛ از من بترسید. 


۳- آسمانها و زمین را بحق آفرید» برتر است از آنچه شرکک می آورند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
۴- انسان را از آبی کم آفرید» آن گاه او مجادله گر آشکاری است. 
۵- چهارپایان را آفرید» در آنها برای شما نتایج هست و منافعی هست و از آنها می‌خورید. 
۶و برای شما در چهارپایان زینت. آن گاه که به استراحتگاه بر می گردانید و آن گاه که بچرا می‌برید. 
۷-امتعه شما را به سرزمینی حمل می کنند که جز به مشقت به آن نتوانید رسید» خدای شما رءوف و رحیم است. 
۸- برای شما اسبان و استران و الاغها آفرید تا سوار شوید و نیز برای زینت. و می آفریند آنچه را که نمی‌دانید. 
-٩‏ بر عهده خداست هدایت به راه معتدل» بعضی از راهها منحرف هستند» اگر می‌خواست همه را هدایت می کرد. 
۰- اوست آنکه از آسمان باران فرستاد» از آنست آشامیدنی» از آنست درخت. در آن می‌چرانید. 
۱- با آن آب برای شما کشت. زیتون» درختان خرماء تا کهاء و از هر میوه‌ها می‌رویاند» در اینها شاهدی است برای مردمی که تفکر 
من کففن: 
۲- شب روز آفتاب و ماه را برای شما رام کرد ستارگان به امر او رام شده‌انده در اینها شواهدی است برای قومی که تعقل 
یفن 
۳-و رام کرد برای شما آنچه را که در زمین برای شما آفریده است با رنگهای مختلف در آن شاهدی است برای قومی که متذ کر 
ان ۳ 
۴- او همان است که دریا را برای شما رام کرد تا از آن گوشت تازه‌ای بخورید و از آن خارج کنید زیوری که می‌پوشید» 
کشتی‌ها را در آن روان می‌بینی و تا از کرم خدا بطلبید و تا شکر گزار باشید. 
۵- در زمین کوه‌های ثابتی افکند مبادا که شما را مضطرب کند و نهرها و راههایی قرار داد تا هدایت شوید. 
۶-و برای شما علاماتی قرار داد و با ستارگان هدایت می‌شوند. تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۰۵ 
۷- آیا آنکه می آفریند مانند کسی است که نمی آفریند آیا بیدار نمی‌شوید. 
۸- اگر نعمتهای خدا را بشماریده به آخر نتوانید رسانید که خدا غفور و مهربان است. 
۹- خدا می‌داند آنچه را که پنهان می‌ کنند و آشکار می‌نمایند. 


کلمه‌ها 


تستعجلوه: عجله: شتاب. راغب گفته: عجله طلب شیء است پیش از وقت آن لا تمتجلوة: به عجله و پیش از وقت مخواهید آن را. 
الروح: در مجمع البیان فرموده: روح به ده معنی میآید از جمله» نبوت» وحی و غیره. به نظر المیزان: آن یکك شیء مستقل خارجی 
اشت که نه اقیتام فرستافه م شوک داش تبرت و وی آسته: 

در شرح‌ها خواهد آمد. 

نطفٌ: نطف: یکی از معانی آن چکیدن است که توآم با صاف شدن و کم کم بودن است «نطف الماء نطفا: مثال قلیلا قلیلا؛ طبرسی 
فرموده: 

نطفه به معنی آب کم است از مذکر و مونث و هر آب صاف را نطفه گویند گاهی به آب زیاد نیز نطفه گویند از نهج البلاغه خطبه 
٩‏ فرموده: « 

مصارعهم دون النطفهة 

رای ز ها وهای اسر 


خصیم: خصومت: دشمنی. خصم: دشمن. خصیم: دشمن و مخاصمه کر. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱۲ از ۳۹۵۱۲ 
انعام: چهارپایان. مفرد آن نعم (بر وزن شرف) است» نعم جمع نیز آید که از خود مفرد ندارد انعام گاهی بشتر» گاو و گوسفند 
گفته می‌شود و گاهی به عموم چهارپایان مراد از آیه معنای دوم است (مطلق چهارپایان اهلی). تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: 
۴۰۶ 
دفء: دف: نتاج و بچه دادن. چنان که در صحاح و نهایه آمده است. قاموس آن را یکی از معانی دف گفته است» آن را حرارت و 
وسیله گرم شدن مانند لباس و غیره نیز گفته‌اند ولی نتاج بهتر است چنان که خواهد آمد اين کلمه فقط یک بار در قرآن آمده 
اس 
جمال: زیبایی کثیر. طبرسی خوش منظری و زینت گفته است. 
تریحون: روح؛ مقابل صباح و آن از ظهر است تا بشب. اراحه: بر گرداندن چهارپایان به خوابگاه و محل استراحت چنان که سرح 
فرستادن آنها به چراگاه است حین نیون و حین تشرَخونّ: وقتی که از چرا بر می گردانید و وقتی که به چرا می‌فرستید. 
اثقالکم: ثقل (بر وزن عنب): کت ی سنگین. ثقل (بر وزن شیر ناد و آن وی است که بلق کین اس راقال: 
بارها. 
بلد: سرزمین و دیار. (ابراهیم/ ۳۵ 
شق: شق: مشقت و رنج که به بدن یا نفس عارض شود. 
خیل: اسبان از لفظ خود مفرد ندارد. خیلاء به معنی تکبر است راغب گوید: اسبان را خیل گویند که هر کس سوار آنها شود در 
خود احساس تکبر می کند. 
بغال: (بکسر- ب): استرها. قاطرها. مفرد آن بغل است. قاطر حیوانی است اهلی که از صلب الاغ و رحم اسب به وجود می‌آید. 
حمیر: حمار: الاغ جمع آن در قرآن حمیر و حمر (بر وزن عنق) است. تفسیر حسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۰۷ 
قصد: قصد: اعتدال» راست» متوسط. فص السّبیل: راه راست و معتدل, از باب اضافه موصوف به صفت است. 
جائر: جاثر: منحرف از حق: «جار بجور: مال عن المصد». 
تسیمون: سوم: چریدن. اسامه: چرانیدن. «تسیمون» می‌ چرانید. 
سخر: تسخیر: وادار کردن به عمل با قهر و اجبار. «مسخرات»: رام شد گان منظور از آنست که خدا آنها را زیر فرمان گرفته و آنها 
ذرا: ذرء آفریدن. اصل آن به معنی ظهور است» طبرسی آفریدن بر وجه اختراع فرموده است: 
طریا: طری: تازه» آن فقط دو بار در قرآن آمده است و از طراوهٌُ می‌باشد. 
(نحل/ ۰۱۴ فاطر/ ۱۲). 
مواخر: مخر: شکافتن و جریان. طبرسی فرموده: مخر شکافتن آب از چپ و راست این معنی با قرآن ساز گار است که کشتی آب را 
از چپ و راست می‌شکافد. ماخر: شکافنده و جاری شونده «مواخر» جمع ماخر است. 
رواسی: رسو: ثبوت و رسوخ. راسی: ثابت و راسخ» رواسی جمع آن است. 
تمید: مید: اضطراب چیز بزرگ. طبرسی اضطراب مطلق گفته است. 
«المید المیل بمینا و شمالا و هو الاضطراب». 
لا تحصوها: احصاء: تمام کردن شمارش. «لا تحصوها» شمارش آن را تمام نتوانید کرد. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۵» ص! ۳۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۱۳ از ۲۹۵۱۲ 


در این آیات می‌خوانيم: در آمدن عذاب موعود خدا عجله نکنید و آن را به عجله نخواهید که خواهد آمد» آن گاه فرموده: خدا به 
پیامبران وحی می‌فرستد که مردم را به توحید بخوانید و از شرک بترسانید. خدا آسمانها و زمین را به حی آفریده و آن آمدن 
پیامبران را ایجاب می کند. خدایی که انسان را آفریده و روئیدنیها و چهارپایان را در اختیار او گذاشت و آفتاب و ماه و نجوم و دریا 
را مسر کرد تا انسان تأمین گردد. 

آن گاه فرموده: آیا خدایی که مخلوق می آفریند و خلقت در دست او است مانند بتان است که چیزی نمی آفرینند و اجسام بیجانی 
بیش نیستند. اما نعمتهای خدا از حدٌ بیرون است و او به هر چیز داناست. 

۱- أتی مر له فلا وه شحة و تعالی ما بش کون این آیه عنوان و سرخط سوره مبار که است و تمام مطالب آن در رابطه با 
این آیه می‌باشد» صدر آیه خطاب به اهل ش رک است که از راه مسخره به رسول خدا می گفتند: پس عذابی که وعده می‌دهی زود 
نازیر سیر از ایا طاس تیک و اش اف اس ولا مضه بای اه اس یا ]هه سول داعنلن اه 
علیه و آله است که می‌فرماید. خدا پاک و برتر است از آن مسخره که می‌کنند و از آنکه وعده او را دروغ می‌پندارند عّا یش کون 


حاکی است که مشرک بودن سبب آن مسخره بوده است. مراد از «امر» عذاب موعود است «۱). 


(۱) در بعضی از روایات آتی أَقرٌ له به ظهور مهدی (ع) تفسیر شده ظاهرا آن از باب تطییق است. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۰۹ 

۲ یرل الْلابْکة بالژوح من آثرو علی من شاه من عباده آنْ زوا هلا له نا امن ربط اين آیه با آیه قبلی چنین است: 
وه ای تون د ویتکا مقر متس که که مرح زا علالی کا شیب تمیق که 
این پیامبر هم یکی از آنهاست که انذار می کند و وعده عذاب می‌دهد. 

باء در «بالروح» به معنای مصاحبت و «مع» است. مراد از «الروح» روح نبوت است که ملائکه آن را برای پیامبران می آورند» اکنون 
صحبت سر این است که این روح آیا یک حالت و انبساط و توسعه است در وجود پیامبران و يا یک شیء مستقل است که بر 
پیامبران نازل می‌شود که نتیجه‌اش نبوت و رسالت است؛ این مطلب در آیات: یلق اوح من آثرو علی من یَشاء من عباده ... غافر/ 
۵ و کذلک أوعینا الک روحاً من أفرنا ما کلت تذری ما الکتاب و لا یمان . 

شوری/ ۵۲ و آبه: و أَبذعُمْ بژوح مه مجادله/ ۲۲ که درباره مومنان است» نیز مطرح می‌شود که آبا منظور از «روح» حالت است یا 
کید سل از ایا ان جر عووی ار هرفن ورد روش نوم رات لسن شا موق نز می‌کند و در 
این باره بیان مفصلی دارد. 

در صافی از حضرت باقر صلوات له علیه نقل شده که «بالروح؛ را «بالکتاب و النبوة» فرموده‌انده روح هر چه باشد در مقابل جسم و 
ماده است» ظهور «ینزل» در استقلال است و له العالم. لفظ «من امره؛ در هر سه آیه وصف روح است. المیزان نظر می‌دهد که مراد 
از «امر» کاری است که بلاواسطه از طرف خداست و واسطه‌ای در به وجود آمدن نبوده است علی هذا خلقت روح مستقیما از جانب 


0 


خدا است و هیچ چیز در بوجود آمدن آن واسطه نبوده است. تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۱۰ 
عغلی مَنْ تشاء اشاره به استعداد پیامبران استه؛ مثل : الله آغلم یت یجعل رساله انعام/ ۱۲۴ اینکه فقط «انذروا» آمده به علت وعده 


ما 3 


قدات آستو کرتهماسران سق و بل هه لا له ۱ نا خر راظه اسر که بودن مقر کان است: 


ی القهاوات و ار بالق تعالی عّا یش کوت. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲86060 0۷: ۲۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۳۱۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
این آیه و آیه بعدی در رابطه با ارسال پیامبران است که چون آسمانها و زمین بحق آفریده شده‌اند نه به باطل و بیهوده و آن گاه 
انسان آفریده شده» پس باید پیامبران مبعوث شوند و حکم خدا را بیان دارند خلقت حق. لازمه‌اش آنست که باطل را در آن اثر 
نباشد» پس آنچه به خدا شریک قرار داده و آنها را شفیع و جاذب خیر و دافع شر می‌دانند خدا از اين نسبتها برتر است» زیرا لازمه 

آن مو ثر بودن باطل است (از المیزان) تعالی الله غقا بش رکون. 
ناگهان می‌بينيم که در قبول حق و تسلیم شدن به خداء مخاصمه گر و لجوج آشکاری است «فاذا» که به معنی «نا گهان» است 
حکایت دارد که خصیم بودن انسان بر خلادف انتظار و بر خلادف تقاضای خلقت او است و حکایت از وقاحت او دارد» در جای 


و ه م 2 


دیگر آمده: آ ول بر اسان آنا ناه من نْطف فاذا هو حصیم مین یس/۷۷ در آیه بعدی خصام و جدال او چنین نقل شده که 
گوید ... و ّسی له قال من یخی العظاع و هی زمینم. 

ه-و نام کلقّها لک فیها دفء و تداع و یلها کون از اين آیه تا آیه ۱٩‏ همه ذکر دلائل توحید می‌باشند که بعد از آفریدن 
تدبیر و اداره جهان نیز در دست خداست. فقط خداست که جهان را آفریده و اداره تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ ص: ۴۱۱ 

می‌کند پس باید باو روی آورد و از او خواست و از او ترسید و به او عبادت کرد و ... و شما انسانها که خدا برای تأمین شما این 
همه چهارپایان و روئیدنیها و ... 

به وجود آورده باید او را بند گی کنید. در این آیه و آیات زیر چند رقم از منافع مطلق چهارپایان اهلی ذ کر شده است رقم اول 
آنکه: برای شما در آنها نتاج و تکثیر هست و منافع دیگر از قییل پشم کرکد» پوست» شیر و حتی سرگین و مانند آن و نیز از 
3 شت آنها می‌خورید درباره «دف»» معنای دیگری هست که در کلمه‌ها گفته شد «لکم» متعلق است به «خلقهاء و با کم فیها 
دفء جمله حالیه است از «الانعام؛ خدایا این همه چهارپایان را چگونه از خاک آفربدی؟ و چگونه ما انسانها را بر آنها مسلط 
فرمودی و چگونه خون را در وجود آنها مبدل به شیر کرده و در اختیار ما قرار دادی «لکک الحمد و لک الشکر کما انت اهله». 
۶-و لکغ فا جمال ین ریهوت و چین تهرزشوت رقم دوم از منافع چهارپایان است که به وقت آوردن به استراحتگاه و بردن به 
چراگاه» جمال و زینتی به وجود می آورند که زند گی را صفا می‌بخشد آری رفتن و آمدن آنهاء صدای آنهاء امیدی که از آنها به 
دلها می‌رسد. زینت بخش زند گی انسانهاست. 

۷و تحبل آَنغالکم ال للم تکوُوا اف لبق لس رک روف حيم. 

رقم سوم از منافع چهارپایان آنکه بارها و احمال و وسائل انسانها را از شهری به شهری منتقل می کنند که انسان جز به سختی بآنها 
نمی‌رسد. این از رآفت و رحمت پرورد گار است که چنین مقدر فرموده است» باربری در اين آیه به شتران تطبیق می‌شود. فرق ما 
بین رء‌وف و رحیم در سوره توبه آیه ۱۱۷ دیده شود. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۵ ص: ۴۱۲ 

۸-و ال و یال و عبر گرا رز ی سا لا لول رقم دیگر از منفع چهارپیان اهلی است و آن عباوت است از 
اسبان و استران و الاغها که برای سوار شدن می‌باشند و نیز به زند گی لذت و زینت می‌بخشند و خدا چیزهایی خلق می کند که ما 
نمی‌دانیم و آنها در زندگی ما دخیل هستند. جصاص از علماء اهل سنت با این آیه استدلال کرده که گوشت حیوانهای سه گانه 
حرام است که خدا راجع به خلقت آنها فرموده: لت کوها ولی این استدلال صحیح نیست بنا بر روایات شیعه خوردن گوشت آنها 
مکروه است ۱۱ غرض از آیه منافع اعم و اغلب آنهاست. 

در مجمع البیان از صحیح بخاری نقل شده که اسماء دختر ابو بکر گفته: 

در زمان رسول خدا صلّی ال علیه و آله گوشت اسبی را خوردیم. و الیل ... ظاهرا عطف است بر «الانعام؛ و تقدیر آن «و الخیل و 
البغال ... خلقها» و شاید مفعول فعل محذوف باشد یعنی «و خلق الخیل و ...» 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱۵ از ۳۲۹۵۱۲ 
4و علی الق البیل و مها جاز و و شاء لَنداکغ جع اين آیه یک نتیجه گیری از آیات سابق است یعنی چون هدایت 
مردم به عهده خداست لذا اين آیات را به وجود آورده و یادآوری می‌کند. در کلمه‌ها گفته شد که منظور از قصد السبیل راه 
معخلل, و راه زاست است» بعتی بر غهده خذاست هدایت به راه راست» هل : آن علا لهدی لیل 7 ۱۲ این راه.معفدل انسان را به 
سعادت و کمال مطلوب و خدا می‌رساند ولی بعضی از راه‌ها از اعتدال منحرف است و انسان را به غایت مطلوب نمی‌رساند بلکه به 


شقاوت و عذاب رهنمون می‌شود. ولی خدا آن راه را به خود نسبت نمی‌دهد نظیر 


... و لیس لحومها بحرام و لکن الناس عافوها ای کرهوها. 

اک 

فریقاً دی و فریقاً - عي لیم الضَلالة اعراف/ تن 

در اینجا سوالی پیش می‌آید و آن اینکه: چرا همه به راه اعتدال نمی آیند و بسیاری از «طریق جائر» پیروی می کنند؟ در جواب 
فرموده: این بدان علّت است که خدا مردم را در ظرف اختیار آفریده است و اگر خدا می‌خواست همه شما را به اجبار هدایت 
می کرد ولی نخواسته است. 

در المیزان علت آمدن این آیه را چنین فرموده است: در دو آیه تخل نالک و الیل و البغال قطم طریق و راه رفتن گفته شد 
مناسب آمد که رفتن راه معنوی نیز که انسان را به سعادت می‌رساند گفته شود. 

نی ار م اتفتونا تکیت تراک رب موق یکیو از ای او زب را خرنید می‌وسیخ که خفازدو از قیفر 
دریاها از آسمان باران می‌باراند که آب آشامیدنی از آن است و روئیدنیها از آن می‌رویند و حیوانات را در آن می‌چرانيم. آب 
دریاها را نه می‌شود خورد و نه می‌شود روئیدنیها را آبیاری کرد همه آبهای شیرین به واسطه تبخیر دریاها و بارانهاست. «منه» در 
اول بیان و در دوم نشویه است یعنی از آن است برای شما نوشیدنی و از آنست روئیدنی» شجر در اصطلاح درخت را گویند ولی 
گاهی بروئیدنی نیز گفته می‌شود. 

به قرینه فیه ییون مراد اعم است که شامل روئیدنيها هم می‌شود. روئیدن گیاهان و تبدیل مواد زمين و گازهای هوا به گیاه از 
اسرار عجیب خلقت است. نا گفته نماند: ای و ی ی ی 

تک بارخ و الره ون و الیل و غاب و ین کل مرا ان فی ذلک لَْ موم کون تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه 
ضن !۴۱۴ 

آنچه در آیه قبل گفته شد راجع به چراگاه‌ها و آب نوشیدنی بود و در این آیه منظور خوردنیهاست که به واسطه آب به وجود 
می آیند و عبارت هستند از انواع کشت درختان خرما و انگور همه میوه‌ها و خوردنیها. عنب هم به انگور و هم به درخت انگور 
گفته می‌شود. در این صنعت عجیب شواهد و دلائل بسیاری از توحید و قدرت و مشیت خداست برای آنان که اهل تفکر و انديشه 
می‌باشند به خدا س و گند خارج شدن خوشه شیرین انگور از درخت تاک که هیزمی بیش نیست از بارزترین دلائل وجود خدا و 
توحبد او است و هکذا امثال آن النهایه ما آن قدر با آنها مأنوس شده‌ايم که شگفتی آنها از نظر ما رفته است. مبدل شدن عصای 
موسی به مار هر قدر عجیب باشد به وجود آمدن مار از یک تخم کوچک مانند آن عجیب است النهایه یکی را پیوسته می‌بینيم» 
آن دیگری را نه. 

۲- و سَخرّ کم اللیل و النهار و الشمس و اْقمَر و جوم ممخرات بأمْره ان فی ذلکک لیا لفَْمیَْقَلون رقم دیگر از دلائل توحید 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۱۶ از ۳۹۵۱۲ 
زنده و ادامه حیات آنها باشد من در اين زمینه در ذیل آیه: لد فی انختلاف الیل و هار بقره/ ۱۶۴ سخن گفته‌ام از طرف دیگر 
خورشید با حجمی باندازه یک میلیون و سیصد هزار برابر زمین و با هفتاد هزار درجه حرارت و در فاصله حدود یکصد و پنجاه 
میلیون کیلومتری زمین و ماه با آن بزرگی و در آن فاصله و با آن جزر و مدی که ایجاد می کند» هر دو مسخر و رام شده و در تنظیم 
زندگی اثر بسیار بارزی دارند و الوم مرا ره مبتدا و خبر هستند و از کلام سابق بربده شده است یعنی: ستا رگان نیز با 
دستور او مسخر و رام شده‌اند این در همه نظامات گسترده شواهدی است بر نفوذ مشیت خدا در جهان و یگانه بودن تفسیر حسن 
الحدیث ج ۵ ص: ۴۱۵ 
حدا در آفریدن و اداره جهان این شواهد برای همه نیست» بلکه برای اهل تعقل و تفکر است ظاهرا به علت متعدد و گسترده بودن 
شواهد است که در این آبه ۱ ی 
۲ و ما فلکم فی ارض حتف لاه فی ذیک نمزم ۶ کون انم آنهنکبا لب آراسای ات تا درا فیرش 
«و سخر لکم ما ذرء لکم .. است؛ منظور از الوان ظاهرا اصناف است؛ گویا این بدان علّت است که اختلاف اصناف غالبا توأم با 
اختلاف رنگها است. این آیه شامل چهارپایان و نباتات و معادن نیز هست. «یذ کرون» در اصل «یتذ کرون» است گویی همه اینها در 
اختلاف الوان خلاصه می‌شوند و یک آیه‌اند لذا «لابة» مفرد آمده است. مبدل شدن ماده یک نواخت به این همه اشیاء مختلف 
حکایت از ناظم و نفوذ اراده خدا در جهان دارد. 
راجع به اختلاف ذیل آیات سه گانه ید دانست در آیه اول آمده مروت زرا دربارهروئدنیهاتفکر انسان کافی است که او 
رابه توحید و نفوذ مشیت الهی برساند ولی در آیه دوم به علّت پیچیده بودن آبات آسمانهاء لازم است در علل و فلسفه آنها غور و 
تعقل نموه تا قوانین گسترده آنها را درک نمود لذا لمم ون آمده است آیه سوم از مقدمات کلیه به وجود آمده و اينکه ماده 
بکک نواخت چطور باین همه نواع موجودات مبدل شده است؛ اینها احتیاجبه تذ کر احکام وجود و ماده دارد؛ لذا فرموده: نفزم 
بذ کنوقّ استفاده از المیزان. 
۴ - و هو الذی محر افبشر لت کلوا مه لخماً طریا و کدرتخر جوا مله حل لبشوتها و بری الک مواخر فیه و لو 3 توا من فضله و کم 
وق تفسیر آحسن الحدیث» ج‌ه ص: ۴۱۶ 
رقم دیگر از شواهد نفوذ مشیت خدا در جهان است. آنهم در درياها؛ در زمینه اين آیه در سوره بقره آیه ۱۶۴ و الک ای تجری 

فی خر سخن گفته‌ايم و روشن شده است که حرکت کشتی‌ها در دریاها چگونه از شواهد توحید است. 
خدا دریا را مسخر کرده که از ماهیهای آن گوشت تازه به دست آوریم و از مروارید و مرجان و عنبر و ساثر تولیدات آن در زینت 
استفاده کنیم. به وجود آمدن این موجودات در دریاها یکی از دلائل بارز صنع خداست که اگر به وجود نمی‌آورد و دریاها خالی 
از حیوانات و زینت بودند» دیگر مورد استفاده نمی‌شدند و نیز تسخر شدن دریاها به انسان به وسیله کشتی و امثال آن. از شواهد 
دیگر اراده و مشیت خداست و اگر نظامات آب و هوا و اجسام در وضع فعلی نبود؛ راه یافتن به دریا محال بود مثلا اگر اجسام 
طوری آفریده می‌شدند که هیچ چیز در سطح آب نمی‌ماند استفاده از دریا برای بشر میسر نبود» پس اینکه: کشتی‌ها دریاها را 
می‌شکافند و حرکت می کنند» از نظام آب و هوا استفاده می‌کنند. 
مراد از «لتاً کلوا؛ صید کردن ماهیان است» چون منظور از صید» خوردن است لذا «لتاً کلوا» آمده است» شاید مراد از قید «طری» لذیذ 
و مفید بودن آنست که در صورت خشکاندن و کهنه شدن حالت اولی را نخواهد داشت و لَغُوا عطف است بر محذوف تقدیر آن 
می‌تواند چنین باشد: «و تری الفلک مواخر فیه لتنالوا مقاصد کم و لتبتغوا من فضله» در آیه دیگر واو عطف ندارد و چنین است و 
ی الملکت یه مراد امن فشله قاط ۱ ۱۲ متیر از انشفاء فل نما و اشقال ال الشجارة در درباها بت برای رسیدق انعتاش 


به دست انسانها و استفاده از آنها غایت همه آنها للم روت است بعنی تا به خدا شکر گزار باشید» ولی نعمت را بشناسید و با 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
راه یافتن به اوه به کمال مطلوب برسید و به پی‌نهایت تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ ص: ۴۱۷ 
ملحق شوید و در زندان مادیات زندانی نشوید. 
۵- -و َقی فی الّأْض زوا" نت کم و آنهارً و شب لعلکم ند هون رقم دیگری از مواهب خدایی و نظم متقن جهان است و 
آن اينکه خدا کوه‌های ثابت را در روی زمین آفریده تا اضطراب زمین و بالا و پائین شدن پوسته آن را مهار کنند و در روی زمین 
نهرها قرار داد تا آبها جابجا شوند. وجود نهرها در اثر وجود کوه‌ها است هکذا اگر زمین همه جا مانند کوه‌های همچون دیوار بود 
و راه‌ها نبودند نقل و انتقال میسر نبود» اينها همه حاکی از مشیت خدا و نظم متقن جهان است» راهها اعم است از راههای طبیعی یا 
آنچه بدست انسان ساخته شده است «انهارا» تقدبرش «و جعل لکم انهارا» است. «سبلا» عطف است بر «انهار». مراد از «تهتدون» 
ظاهرا هدایت یافتن و رسیدن به مناطق مختلف زمین است و شاید مراد هدایت یافتن به توحید باشد. «ان تمید» تقدیرش «کراهة ان 
تمید») است. 
لقظ آن کنیل کم در رانظه پمال فراین آردو در سوره ایام ۱و در سوره لقمان/ ۱۰ نیز آمده است. در نهج البلاغه خطبه اول 
فرموده: 
«و وتد بالصخور میدان ارضه» 
در این زمینه در نکته‌ها توضیح خواهیم داد در روایات آمده: 
«ان اه جعل الائْمةٌ ار کان الارض ان تمید باهلها 
+ و آن از باب تطبیق است که ائمه اطهار صلوات الّه علیهم ار کان هدایت در زمین هستند. 
۶- و علاماتِ و بالجْم هم یَهُیْدُونَ نموه دیگری از نظام جهان است «علامات» عطف است بر «انهارا» و تقدیر آن: «و جعل لکم 
علامات» است. منظور از علامات همه نشانه‌ها» حاملهاء تابلوهاء شاخصها و امثال آنهاست. اگر در مسئله علامتها و بهره‌هایی که 
انسان از آنها ۱ بدون آنها در غایت اشکال خواهد تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۱۸ 
بوده اینها گرچه ببث بیشتر به دست بشر ساخته شده‌اند ولی بالاخره فت توحید هستند» آن گاه فرموده: و بالجْم هُم یَهدونَ المیزان 
فرموده: غائب آمدن «یهتدون» شاهد برای احتراز از تکرار آن است که در آیه قبلی نیز گذشت. راه یافتن و تشخیص جهات یکی از 
ی وت 
و و الّذی جعل تکم الوم لد لوا بها فی ظلمات ابر و خر انعام/ 0۱۱۹۷. 
۷فنن خی کر لاخ آ فلا نز کون ان آ کیب گرم از تسام ات مت بای اجره آفزبندو 
می آفریند آیا با معبودهای باطل که چیزی نمی آفرینند و اجسام مرده‌ای بیش نیستند یکسان است؟!! «لا بخلقون شیثا و هم یخلقون و 
لا یملکون لانفسهم نفعا و لا ضرا و لا موتا و لا حیاة و لا نشورا» لفظ «یخلق» دلالت بر ادامه خلقت دارد؛ نا گفته: نماند ادامه خلقت 
حکایت از تدبیر خلقت و حفظ آثار خلقت دارد علی هذا آبه» از دلائل توحید و تدبیر خداست که مشرکان آن را قبول نداشتند» 
این آیه با دو آیه بعدی در زمینه خلقت و رحمت و علم» همه از دلائل توحید هستند. 
۸-و ان توا نقمة له لا تخضوها ار ال لور رَحيم اين آیه در تکمیل مطلب آیات گذشته است و نشان می‌دهد که نعمتهای 
خدا خارج از حد شمارش است و در عین حال دلیلی از دلائل توحید است. همه جهان بهم مرتبط و از نعمتهای خدا و خارج از حد 
احصاء است. جمله: نله َو ریم تعلیل عدم شمارش نعمتهای خداست. غفران در اصل به معنی 


)۱ در روایات» علامات به امامان و نجم به رسول خدا (ص) تفسیر شده اننیتتا, 


در مجح البیان آمده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
«قال ابو عبد اللّه (ع) و نحن العلامات و النجم رسول اللّه و قال (ص): ان له جعل النجوم امانا لاهل السماء و جعل اهل بیتی امان 
لاهل الارض. 
تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۱۹ 
ستر و پوشیدن است. خدا به وسیله غفور بودن نقصها را برطرف می کند و به علت رحیم بودن اشیاء را به همدیگر مربوط کرده و به 
صورت خیر و رحمت در می آورد و خارج از حد احصاء می‌شود» پس دو وصف غفران و رحمت سب فزون از حد شدن 
موهبتهاست. 
60-و للم ما تون و ما تون اگر معبود علم به ظاهر و باطن عبادت کننده نداشته باشدء عبادت به او لغو خواهد بود که در 
اثر بی‌خبر بودن» چیزی از او به عبادت کننده عاید نخواهد شد. خدا که به آشکار و نهان بند گان داناست. می‌تواند پاداش بدهد» 
پس عبادت او در جای خود واقع است. اما بتها که چیزی نمی‌دانند عبادت آنها لغو و ببهوده است» مجموع آیات چنین می‌شود؛ 


آفریننده خداست» گرداننده خداست. دانای نهان و آشکار بند گان خداست. پس عبادت و بند گی خاص او است. 
نکته‌ها 


نظر به کوه‌ها: در رابطه با آیه: و ی فی اْض ژواسی آَن تمیذ کم و آیه و الجبال تاد با ۷ لازم است به این نکته توجه شود: 
از پوسته زمین هر قدر پائین‌تر برویم با افزایش یک نواخت حرارت روبرو خواهیم بود در عمیق‌ترین معدن طلای جهان در افریقای 
جنوبی دیواره‌های معدن باندازه داغ است که دستگاه سردکن آن چهل میلیون ریال خرج دارد تا کار را در اعماق معدن برای 
کارگران تحمل‌پذیر کند» اگر افزایش حرارت را در اعماق ادامه دهیم در عمق پنجاه کیلومتری درجه حرارت به هزار و پانصد 
خواهد رسید که محل ذوب شدن سنگهاست. با وجود این به علت فشار شدید نزدیک به دو تفسیر حسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۲۰ 
هزار آتمسفر که در این عمق حکمفرماست. مواد و سنگها سیال نمی‌شوند بلکه خاصیت پلاستیکی به دست می‌آورند که گاهی در 
قشرهای نا زک حرکت کرده و در اثر کم شدن فشار به صورت مذاب در آمده و در شکل آتشفشان بیرون می‌ریزند. 

در عمق پائین‌تر از پنجاه کیلومتر هنوز به مرکز زمین نرسیده. درجه حرارت به دو هزار می‌رسد. از عم سه هزار کیلومتر» هسته 
آهنی زمین شروع می‌شود که درجه حرارت آن چهار هزار و درجه فشار در حدود دو میلیون آتمسفر است. 

به هر حال مرکز زمین مثل پوسته آن جامد نیست و پوسته آن نسبت به مرکز مثل پوسته تخم مرخ نسبت بدرون آن است. 

زمین با حرکتهای وضعی و انتقالی و محوری و دیگر حرکتها که دارد. اگر کوه‌ها نبود مرتبا پوسته آن که روی هسته پلاستیکی آن 
قرار گرفته باین سو و آن سو می‌لغزید و زندگی راغیر ممکن می‌ساخت و چه بسا که پوسته پاره می‌شد و اين کوه‌ها هستند که از 
هر طرف سر به آسمان کشیده و چند مقابل آن در زمین ريشه دوانید و از هر طرف پوسته زمین را به زنجیر کشیده و آن را بر روی 
هسته میخکوب کرده‌اند؛ علی هذا این است معتای و ی فی الّض ژوابتن آن هید بکغ و معنای مو وتد بالصسخور میدان ارضه» 
در این زمینه در قاموس قر آن ماده جبل مطلبی از مکتب اسلام نقل کرده‌ام که قابل دیدن است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۲۱ 

[سوره النحل (1۶): آبات ۲۰ تا ۲۷] 

اشاره 

لین دون من دون له لا ون ی و شع یلو (0۰ نوا یز آخیاء و ما یشئوون ین ون (۲۱ الهْکع ال واجد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۱۹ از ۲۹۵۱۲ 


ما و 


اّذین لا ییون بلَرة وه مُنکرة و هم معتکبرون (۲۷ لا جرع أد له یلم ما یرون و ما یْطلُون ها بُحبٍ الْمترتکبرین 

(۲۳) و اذاقیل له ما ذا رل ریم قالوا آساطیه ای (۲۴) 

لیخملوا آوزارفع کاب یم ليام و م من آوزار لین وت پقت جلمآلا ساء ما یرژون (۳۵) قذ عکر این من یلع ی له 

باتهم من ویر هم لکفف ین وق راهم یناب ین عیث لا یشعزون (0۶ گم تزع ابا خزیهم و یشول ی 
شرکانی لین کم اون فیهم قال لین تا الم دزی افیزع و انشوء ء علی الکافرین (۲۷) 

۰- معبودهایی که جز خدا می‌خوانند. چیزی خلق نمی کنند و خود خلق می‌شوند. 

۱- مرد گانند نه زند گان و نمی‌دانند که مشرکان چه زمانی مبعوث می‌شوند. 

۲- معبود شما یکی است. آنان که به آخرت ایمان نمی آورند قلوبشان حق را انکار می کند و آنها متکبران هستند. 

۳- بی‌شک خدا داناست به آنچه پنهان می‌دارند و آنچه آشکار می‌کنند. او متکبران را دوست ندارد. تفسیر حسن الحدیث ج ۵ 

۴۱۲ 

۴- و چون به آنها گفته شود: پرورد گارتان چه چیز نازل کرده است؟ گویند: افسانه‌های گذشتگان را. 

۵- تا متحمل شوند گناهان خود را در روز قيامت به طور کامل, و متحمل شوند از گناهان آنان که آنها را بدون علم گمراه 

می‌کننده بدانید: بد است آنچه متحمل می‌شوند. 

۶- کسانی که پیش از اهل مکه بودند تلامش کردند» خدا به ساختمانشان از پایه ناآمده بر آنها ریخت و عذاب از جایی که 

نمی‌ذانستند آمد. 

۷- سپس روز قیامت خوارشان می‌کند و می‌گوید: کجاست شریکان من که درباره آنها مخاصمه می کردید؟ اهل علم گوید: 


خواری و بدی امروز بر کافران است. 
کلمه‌ها 


ایان: کی و کدام وقت آن سوّال از زمان آینده نزدیکک است. 

واحد: وحدت دو جور می‌تواند باشد یکی عددی که از آن به واحد تعبیر می‌شود خدا واحد است یعنی دو تاو سه تا نیست. 
دیگری وحدت وصفی یعنی بی‌همتا و بی‌نظیر که از آن در وصف خدا به «احد؛ تعبیر می‌شود. 

منکرة: نکر (بر وزن قفل و شرف): نشناختن. «نکر الامر: جهله» منکرة: انکار کنند 

لا جرم: لا جرم به معنی ناچار, لا بد لا محاله است بقیه سخن در (هود/ ۲۲). 

اساطیر: افسانه‌ها سطر: نوشتن. مراد از اساطیر نوشته‌های باطل و دروغ است (حکایات ۵ 

اوزار: وزر (بر وزن جسر): ثقل و سنگینی» مصدر و اسم هر دو آمده است» آن بیشتر دربار گناه به کار می‌رود» جمع آن اوزار 
است. تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۲۳ 

بنیانهم: بنیان مصدر است به معنی عمارت ساختن, به معنی عمارت و ساختمان نیز آید مراد از آیه معنای دوم است. 

قواعد: قاعده: پایه. قواعد: پایه‌ها (آنچه بر زمین نشسته است). 

خر: خرور: سقوط. فحرٌ علیِهمٌ: بر آنها ساقط شد. 

تشاقون: شق: شکافتن و شکاف. شقاق: دشمنی. گویی میان دو خصم شکاف تولید شده است. شقاق به معنی اختلاف نیز آید 
«تشاقون» اختلاف می کنید. 


سوء: سوء (به ضم- س) بد و به فتح آن بدی مراد از آن در آیه عذاب و گرفتاری و امثال آن است. 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۲۰ از ۲۹۵۱۲ 


عقیده بت‌پرستی زمینه فکری نداشته و ندارد» لذا بت‌پرستان در مقابل سوال پیامبران بجنبه عاطفی چسبیده و می گفتند: پدران خود 
را در چنین کار یافته‌ايم و از آنها پیروی می‌کنیم: ان وج ذنا آباءنا غلی آثارهم مُتدونَ زخرف/ ۲۳ علی هذا در این آیات 
بت‌پرستان را توجه داده که بتها اجسام بیجانی بیش نیستند و معبود نمی‌توانند باشند» بلکه معبود شما یکی است و آن همانست که 
از ظاهر و باطن شما آ گاه است. 

بزرگان مشرکان که دیگران را به دنبال خود کشیده و گمراه می‌کنند. هم بار گناه خود را خواهند کشید و هم مقداری از گناهان 
گمشد گان ر؛ گذشته از اين» در دنیا نیز گرفتار خواهند شد چنان که گذشتگان گرفتار شدند. 

۰- و لین یعون من دون اه لا یلو یت و مُع حون اينکه به خود مشرکان خطاب نشده ظاهرا برای آنست که در این 
سخن تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۲۴ 

یاقت خطاب را نداشتند لذا به حضرت رسول صِلّی الّه علیه و آله فرموده: بتهایی که اینها می‌خوانند و عبادت می کنند هیچ خلق 
نمی کنند و خود به دست عبادت کنند گان ساخته می‌شوند در المیزان فرموده: شاید نکته التفات بغیبت مسئله معاد باشد که در آیه 
بعدی آمده و مشرکان به آن عقیده نداشتند. 

+ افرات عه اخیا و مام وی آبان بر 6 یه آیهساق ات راز فیعرن) قاهآ و و زننه تن مش کاخ آست 
یعنی این معبودهای باطل نمی‌دانند که مش رکان چه وقتی در قیامت زنده خواهند شدء چطور می‌توانند پاداش عبادت آنها را بدهند» 
گرچه بنا به آیات نکم و ما تون ون له حصَب جع نیا / ۹۸ معبودهای باطل نیز روز قيامت مبعوث خواهند شد. 

نه کم له واحد فالذین لا ییون اخرة فلوم مُنکرةُ و هم شدتکیروق پس از آنکه معبود بودن خدایان را نفی کرد زیرا که 
خالق چیزی نیستند و «اموات غیر احیاء می‌باشند» در این آیه از دلائل گذشته نتیجه گرفته که معبود شما یکی است و دو تاو چندتا 
نیست. آن گاه باز نتیجه گرفته که قلوب مش رکان حق را انکار می‌کند و آنها از قبول حق اظهار بزرگی و تکبر می‌کنند» علت آن 
عدم ایمان به قيامت است. اگر حق بودن خلقت را قبول می‌کردند به وجود قيامت اذعان می‌نمودند و آن گاه توحید را می‌پذیرفتند 
آری کسی که قيامت را باور ندارد دنیا را بی‌هدف و نقشه می‌داند و همه چیز را انکار می کند. 

۳- لا جرع أَْ له یم ما یرون و ما یلو اه لا بح الفشتکبرین تفسیر آحسن الحدیث ج ۵ ص: ۴۲۵ 

یعنی آنها بی‌شک و لا محاله مسئول و معاقبند» زیرا که خدا انکاری را که پنهان می کنند و استکباری را که اظهار می‌دارند آ گاه 
یاه تین 

تأکید صدر آیه است. وقتی که خدا مستکبران را دوست ندارد» پس عذابشان خواهد کرد. مستکبران کسانی هستند که از اطاعت 
حق و دستورهای خدا؛ خود را کنار می کشند و خویشتن را از قبول آن بزرگک و بالاتر می‌بینند و خلاصه: 

به خدا خاضع نمی‌شوند. 

۴- و |ذا قیل لَهُمْ ما ذا یل رکه قالوا آساطیه رین 

انم ی راز کار مات سا ان ال زا ادها خرایته رال ارام کنر ان اشاز ین کتشاد و لین 
ممنان اذا تلیث علیهم یاه زانهم ایماناً هستند. 

در مجمع البیان فرموده: این آیه درباره آن شانزده نفر نازل شد که در موسم حج در دروازه‌های مکه ایستادند و چون وارد 
گنود کافاز آکاق ی برد ای فاوتفعسکم آزم مد (وسرل علااضای اللهلیدی الم هباق اناطل و قسانه‌های کنشگان 


است. نگارنده گوید: با سخن آنها تطبیق می‌شود و گرنه ظاهرا مطلب آیه اعم از آنست. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
۵ فِ ۱ زارف کامله یوم یامه و من زار این وم بقترعلم آلاء ساء ما یرون بعنی - : غایت و نتیجه سخنشان آن 
می‌شود که روز قیامت هم مسئول گناهان شود خواهند بود و هم مسئول قسمتی از گناهان کسانی که آنها را گمراه می کنند بدائید 


بد باری است که بر دوش می کشند (۱». 


(۱) در المیزان فرموده: قید بر عم نسبت به گمراه شدگان است که از روی تقلید و بدون علم از بزرگان خود پیروی کرده‌انده 
علی هذا تقدیر آن «بغیر علم منهم» است. ۳ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۲۶ 

۱ اه ۱ ۲۹ 
آنهایی که اضلالشان کرده‌اند چنان که در اين آیه آمده و نیز در آیه: و بل تلم و نالا 2 تم آتقالهم و یسک یوم القباعة عَّا 
کانوا نفتدون غدکبوت/ ۱۷ در این زمینه روایاتی از طریق شبعه و اهل سنت نیز نقل شده است. 

در مجمع البیان گوید: از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله روایت شد: هر که به هدایت دعوت کند و از او اطاعت شود برای اوست 
مانند پاداش آنها و چیزی از اجور پیروی کنند گان کاسته نمی‌شود و هر که به ضلالتی بخواند و از او پذیرفته شود بر اوست مانند 
کناهان پبروی کنند کان و از کناهان پیروی کنند گان چیزی کاسته نمی‌شود (4۱. 

در کافی نیز نزدیک به همین مضمون آمده است. علی هذا: این مسئله در پیشوایان راستین نیز چنین است. 

ناگفته نماند: تعلیم پاکی و ناپاکی یک عمل است. صرف نیرو و انرژی است علی هذا معلم پاکی و ناپاکی در مقابل عملش 
پاداش می‌برد و يا کیفر می‌بیند» هدایت شده و گمراه شده نیز مطابق عملش مسئول است و یا پاداش می‌برده بنا بر اين آنچه در اين 
آیات و روایات آمده مخالف با ول توا ور ری نعم/ ۶۴ نیست زیرا هرک در مقابل عمل خود مسئول است. 

۶ -عَذ مکر ای من تلهم فتّی ال هم م من الواعد قح عم ات من فَوقَهم و نام العذاب من عیث لایَشنرون 


(۱) 

«روی عن النبی صلی اللّه علیه و آله انه قال ایما داع دعا الی الهدی فاتبع فله مثل اجورهم من غیر ان ینقص من اجورهم شیا و ایما 
ات ور من اوزارهم شیثا» 

این روایت در کافی) باب «من سن» سنهٌ حسنه» از حضرت با سار ان ال خلیهاققل شاه است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۲۷ 

این آیه تهدیدی بود به مش رکین که قطع نظر از معاقب بودن در آخرت در دنیا نیز گرفتار خواهند شد چنان که پیشینیان آنها در 
مقابل پیامبران حیله‌ها کردند و در آخر گرفتار شدند این مسئله که خدا به پایه‌هایشان آمد و آنها را کوبید» در نتیجه سقف بر آنها 
فرود آمد کنایه است از بطلان حیله‌ها و مقاومتهای مشر کان در مقابل پیامبران. علی هذا جمله: هام الْذات ... تفسیر فتّی ال 
بیان ... است در صافی از توحید صدوق از علی علیه الشرلام نقل شده: آمدن خدا به بنیان آنهاء همان ارسال عذاب است «فاتيانه 
بنيانهم من القواعد ارسال العذاب». 

نت تم روم لیام بخزیهسم و ول نزن شرکانی این ۳ هَافون فیهم ال لین آوتوا للع 1 الخژی ارم و الشوء علی 
الَکافرین یعنی عذابشان تنها گرفتاری دنیا نبود بلکه روژ قيامت خوارشان خواهد کرد و خواهد گفت: کجاست خحدایانی که برای 
من شریک کردید و درباره آنها با مومنان مخاصمه و مجادله می‌کردید و از آنها دفاع می‌نمودید؟ آن وقت آنان که به آنها علم 


داده شده خواهند گفت: امروز خواری و بدی خاص کافران است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۳۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
منظور از أوتو للم کسانی هستند که حق سخن گفتن در عرصات محشر دارند. چنان که فرموده وه یوم وخ و الْملانکة صفا لا 
کون امن آذن له من . .. نبا ۳۸ و نیز آیات اصحاب اعراف در سوره اعراف باز آمده که روز قیامت: آنها به اهل گناه 
راب ک۳؟ تا روز بعث در عالم م رگ بوده‌اید: 

و قال لین وتا الم و یمان للم فی کتاب ال الی یوم الب روم/ ۵۶ در آیات ۸۰ قصص و ۶ سباً سخن گفتن و موقعیت 
آنها در دنیا نیز آمده است. ظاهرا مراد از آنها انبیاء و امامان علیهم الّرلام و شاید بعضی از علما هم باشند منظور از «العلم» قهرا علم 
توحید و انکشاف حقائق است. 


تفسیر آحسن الحدبث. ج ۵ ص: ۳۳۸ 
[سوره النحل (۱۶): آیات ۲۸ تا ۴۰] 


اشاره 


ای تام میک طایمی هم اقا شم ما کاتعمل من شوم بلی ديع پما کم عون (۲۸ الوا اب هثم 
خالتدین فیها لش موی المتکترین (۲۹) و قیل لیاوا ما ذا رل کم ترا عیالذین توا فی هذه الا عت و تقار 
رز یز و هم داز کین (۲۰ جثاث عرذن یلوا تجری ین خی لها له فیها ما یاون کذلک بجیزی ال امین (۳۱) 
ای تام الاک طیبین ولو سلام علیکم اذْلوا اج بما کم تون (۳۷) 
َلْ رون لا آنْ میک و یی آنز زیک گذیک فعل این من قلهع و ما مهم له و لکن کنو هم شون (۳۲) 
َصابَم یت ما ولو و حاقبهم ماک هرت (0۳ وت لیا شم کوا لو شاء ال عا عبدفا من دونه من شینء ِِ 
آباونا و لا حرّشا من دنه من ش یم گذلکه تعل لین من قیلهع هل علی ال الا ابلاغ اغپین (۳۵) وق نا فی کل أَ زشو 
آن ابُوا ال و اج شرت ری بیع و شلف تناکا معا 
ارو وی هن 

فستوا له دنه لا بت ال تن یموث بلی وغدً یه عم و لک کت اس لا یعلشون (۳۸ لین هم ای ون فیه 
و لتق ای کَژوا نم وا کاذبیق (۳۹ اما تن لش ٍذا ناهن ول له کن فیکون (۴۰) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۴۲۹ 
۸- کسانی که ملانکه آنها را می‌میراند در حالی که به نفس خود ظالمند. اظهار تسلیم می کنند و می گویند ما کار بدی 
نمی کردیم» بلی می کردید که خدا با آنچه می کردید دانا بود. 
۹- از درهای جهنم داخل شوید در آن جاودان هستید نا گوار است مکان متکیبران. 


۰- به اهل تقوی گفته شد: پرورد گارتان چه چیز نازل کرده است؟ گفتند خوب راء برای آنان که در دنیا نیکی کرده‌اند پاداش 


تصش 


خوبی هست. خانه آخرت بهتر است خانه تقوی کاران بهتر است. 

۱- بهشتهای جاودان که بدان داخل می‌شوند از زیر آنها نهرها جاری است. برای آنهاست آنچه بخواهند خدا این چنین به اهل 
تعوی باداش می‌دهان: 

۲- کسانی که ملائکه آنها را در حال پاک بودن قبض روح می کنند» می گویند. سلام بر شما تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۵ ص: 
۴۳۰ 


داخل ب بهشت شوید به سب اعمالی که می کردید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۳۲۳۲ از ۳۹۵۱ 
۳- منتظر نیستند مگر به آن که ملانکه به سوی آنها آید یا فرمان خدایت. این چنین کردند آنان که قبلا بودند خدا ظلمشان نکرد 
بلکه خود به خود ظلم می کردند. 
۴- عواقب ناگوار عملشان به آنها رسید و عذابی که مسخره‌اش می کردند آنها را فرا گرفت. 
۵- مشرکان گفتند: اگر خدا می‌خواست جز او چیزی را عبادت نمی کردیم نه ما و نه پدران ماو بدون امر او چیزی را تحریم 
نمی کردیم گذشتگان نیز چنین کردند رسولان را جز تبلیغ آشکار وظیفه نیست. 
۶- در هر ات رسولی برانگيختيم که خدا را عبادت کنید و از طاغوت بپرهيزید» بعضی از آنها را خدا هدایت کرد و بعضی 
ضلالت بر آنها حتمی گردید» در زمین سفر کنید و بنگرید عاقبت مکذبین چگونه بود. 
۷- اگر به هدایتشان حریص باشی خدا کسی را که گمراه می کند هدایت نمی کند و یارانی نخواهند داشت. 
۸- به خدا س و گند اکید یاد کرده‌اند که خدا مردگان را زنده نمی کند» بلی زنده می‌ کند» آن وعده حقی بر خداست. لیکن بیشتر 
مردم نمی‌دانند. 
۹- تا خدا آشکار کند آنچه را در آن اختلاف می کنند و تا کافران بدانند که دروغگویانند. 


۰- چون چیزی را اراده کنیم سخن ما فقط آنست که به آن گوتیم: باش و می‌شود. 
کلمه‌ها 


تتوفاهم: توفی. تحویل گرفتن و اخذ کامل. توفاهم الاک تحویل می گیرند و قبض روح می‌کنند آنها را ملائکه. 
السلم: سلم (بر وزن شرف): تسلیم شدن و انقیاد. آن چهار بار در قرآن آمده استشت* تساء / ۰" ۱ نحل/ ۸" ۸۷ 
مثوی: واء اقامت. مثوی: اقامتگاه ثاوی: اقامت کننده. 

عدن: عدن: استقرار. «عدن به مکان کذا: استقر». معدن: محل تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۳۱ 

استقرار معدنیات. جَناتْ ذَنِ: بهشتهای خلود و همیشگی. اسم بهشت‌ها نیز گفته شده است. 

طیبین: طیب در مقابل خبیث است یعنی پا کیزه و دلچسب «طیبین» کسانی‌اند که از گناه پاک و مورد پسند خدا هستند. 
حاق: حیق: احاطه و فرا گرفتن «حاق بهم»: فرا گرفت آنها را. 

طاغوت: در اصل مصدر است به معنی طغیان و تجاوز» آن گاه به معنی متجاوز به کار رفته. معبودهای باطل باشد و یا پیشوایان 
تحرص: حرص: علاقه شدید. «ان تحرص» اگر حریص و علاقه‌مند شوی. 

جهد: جهد (بفتح و ضم اول): صعوبت و مشقت. یا تلاش توام با رنج. 

آن در آیه به معنی مجهود و مق کد است جَهّد أیْمانهم سوگندهای م زکدشان. 


شرحها 


در این آیات قسمتی از احوال برزخ مش رکان و ظالمان و نیز مومنان بیان شده است که ملانکه خدا را در برزخ و به وقت مرگ 
چگونه ملاقات خواهند کرد و نیز بیان شده آنهایی که بنا را بر عدم قبول حق گذاشته‌اند» فقط با آمدن عذاب بیدار خواهند شد 
جنان که گذشتگان نز جان بو‌دند. 


آن گاه شبهه‌ای از کفار نقل و رد شده است و آن اینکه: ش رک و کفر ما از روی خواست خدا است و اگر خواست او نبود نه ما 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۳۲۱۴ از ۳۹۵۱۲ 
مش رک می‌شدیم و نه پدرانمان آنها اراده غیر حتمیه خدا را به جای اراده حتمی گرفته‌اند چنان که خواهیم گفت در جواب آمده: 
اراده خدا ارشادی است. به همه فرمان داده شده عده‌ای را تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۵ ص: ۴۳۲ 
خدا هدایت کرده و عده‌ای خود راه ضلالت رفته‌اند» خدا چنان خواستی ندارد. 
و نیز نقل شده که مش رکان وجود قیامت را به شدت انکار می کنند ولی آن بر خدا حتمی است تا امر خلقت کامل گردد اگر به 
دیگران وقوع آن مشکل باشد بر خدا سهل است که اراده او «کن فیکون» است 

۸- این ام الاک طالمی هم فَقّا الم ما کا تفمل من شوم بلی له علیم بما کم تون اين آیه و آیه ما بعد 
ما وت ی اس ی ی و ی رن ی 

به وسیله روح است که ملاثکه آن را تحویل می‌گیرد مانند: اه - وی اش حی مَوتها . .. زمر/ ۰۴۲ آیه» دلیل وجود عالم برزخ 
است چنان که در ذیل آیه: و لا لوا لش بل فی ضبیل الّه توا بل أَخباء بقره/ ۱۵۴ و آیه: 
ولا تخب لین وا فی سبیل له آقوتً بل خی ... آل عمران/ ۱۶۹ گفته شد. 
اقا الم یعنی آنها به ملائکه تسلیم می‌شوند و از خود مقاومتی نشان نمی‌دهند ما کن تم ... به تقدیر قول است یعنی اعمال 
ننگین دنیا را انکار کرده و می گویند: ما کار بدی نمی کرده‌ايم ولی ملائکه: در جواب آنها می‌گویند بلی کار بد می کرده‌اید که 
خدا از کارتان آ گاه است. نا گفته نماند: «الذین» در اول آیه وصف «الکافرین» در آیه قبلی است. 

4- الوا توا جنم خالعدین فیها فلس موی مرن گویی: از حين مردن جهنم آنها شروع می‌شود با آنکه مدتهای 
بی‌شماری در برزخ خواهند بوده لذا به دنبال قبض روح و وارد شدن به برزخ» خطاب تفسیر آحسن الحدیث ج ۵ ص: ۴۳۳ 
الوا .. آمده است منظور از ابواب جهنم همان است که در ها جع آثواب ... حجر/ ۴۴ گفته شد یعنی هر گروه از شما به 
تیا رها خرهای من مار هریت اک ارس و رها اقا یه سک ازرشیان کیان ات ردو شاب 
خدا ایستاد گی می کنند. 

۳۰-و قیل لین انوا ما ذا لول کم الا یا لین تا نی هام انیا تن ولاز خرف یر و لیقم داز لین این آیه 
بت که هو 9۱ ۱3 ال ریک گنند: آساطیه لول ولی اهل تقوی در جواب 
ما ذا رل ریغ جواب داد‌اند «غیراهه یعنی: خدای ما ق رآن خوب و شریعت نازل کرده است. للذیی خت نو . فا آخزه‌بیان است 
برای «خیرا» ظاهرا آن کلام خداست که در بیان «خیر» فرموده است کلام متقین فقط «خیرا» است. منظور از «حسنه» پاداش خوب و 
زندگی خوب است نظیر له یاه طیبُ نحل/ ٩۷‏ ولی پاداش آخحرت بهتر از دنیاست» «و لنعم» تأکید آنست. 

۳۱- نات عذن تذخلونها تجری من تختها اهاز هم فیها ما یشاوّن کذلک بمزی ال ملق لفظ جات عََنٍ وصف دار المتقین 
در آیه قبلی است. راجع به انهار بهشتی ذیل آیه ۲۵ بقره توضیح داده شد و در سوره محتد صلّی الّه علیه و آله خواهد آمد لَُم 
فیها ما او معنای بسیار وسیمی دارد در آیات دیگر بهلفظ ول ما هو ولمم یعون آمده استه آری پاداش همه اهل 
تقوی همین است «اللهم ارزقنا» ۳۲- یفام الْملانکهُ طیین یقن ترلاع علیکم اذشلوا اج بما کم عون لفظ «الذین» 
وصف «المتقین» در آیه قبلی است. اين آیه در مقابل آیه بیست تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۴۳۴ 
و هشت است که در آن برزخ و قبض روح کافران بیان گردید» طیبین همان‌ها هستند که در اثر تقوی از گناهان پاک و مقبول 
در گاه خدا شده‌اند و چون پاکان از حين مردن وارد راحتی و سعادت می‌شوند لذا صادق است که گفته شود وارد بهشت شوید» 
نظیر آن» مومن سوره د بس است که چون او را شهید کردند وارد بهشت شد قیل اذل الجٌقال یا لت قَومی عم بما عفر لی 
یه اک یس/ ۲۶- ۰۲۷ احتمال دارد مراد از «الجنة؛ بهشت برزخی باشد «۱). 
۳سل یرون ال آن تَأسهْم لملایکهٌ آو یی آثر ربک کذلک فعلّ این من تیلم و ما مهم له و لکن کائوا سم بَطلمون 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۲۵ از ۳۹۵۱۲ 
این آیه تهدیدی است برای مشر کان و در عين حال روشن می‌کند که انذار در آنها اثری نخواهد داشت «هل؛ به علّت استفهام 
انکاری بودن به معنای «ماء نافیه» است یعنی منتظر نیستند مگر به یکی از دو امر منظور از آمدن ملائکه آمدن عذاب استیصال به 
وسیله آنهاست چنان که ذیل آیه و آیه بعدی آن را روشن می‌کند و آمدن امر خداء آمدن قیامت و روز جزاست چنان که در 
المیزان فرموده است. 

ذیل آیه بیان یک شاهد و عیتیتی است از استیصال گذشتگان ولی خدا به آنها ظلم نکرد بلکه خود به خود ظلم کرده و سبب تار و 
مار شدن را فراهم آوردند. 

۴ أَصابهم ها یار : نخان بهغ ما کائوا به يَشتَهْزونٌ منظور از سیئات نتانج بد گناهان آنهاست؛ جمله و حاق ... تفسیر 


جمله سابق است» یعنی همان عذایی که آن را مسخره می کردند احاطه‌شان کرد. 


(۱) بعضی‌ها طیبین را طیب الولادهٌ و حلال‌زاده بودن معنی کرده‌اند ولی آن بعید است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۳۵ 

۵- و قال این شوکوا لو شاء له ما عبذنا من ذونه من شیء تن ولا آبانا ولا عرفنا من ونه من شَیم. 

این آیه و دو آیه بعدی, نقل ورد شبهه‌ای است که مشرکان داشتند. نا گفته نماند برای خدا دو گونه اراده و دو گونه خواست هست 
اول اراده حتمیه که تخلف بردار نیست و هر چه خدا بخواهد همان خواهد شد. دوم اراده غیر حتمیه که قابل تخلف از مراد است؛ 
خواست و اراده خدا درباره احکام و دستورهای شرعی غیر حتمیه است و گرنه انسانها در اعمال خود مجبور خواهند بود» علی هذا 
مثلا خدا خواسته که مردم شراب نخورند ولی می‌بينيم که می‌خورند و یا خدا اراده فرموده که مردم عدالت بکنند ولی نمی کنند» 
زیرا اینها از اراده‌های غیر حتمی خداست اشتباه مش رکان در آن بود که اراده خدا را در احکام اراده حتمی حساب می کردند و 
می گفتند: اينکه ما غیر خدا را عبادت می‌کنیم و بعضی چیزها را از جانب خود حرام می‌دانیم. خواست و اراده خداست. زیرا اگر 
خدا می‌خواست این کارها را نمی کردیم پس او اينها را خواسته است و ما در عمل خود بر حقیم. 

به نظر می‌آید که اینگونه مطالب در زمان پیامبران جاری شده و مشر کان از آنها استفاده کرده و چنین اشکالی را پیش کشیده‌اند و 
گرنه آن ظاهرا از فهم مش رکان بدور بوده است مفعول «شاء» محذوف است و تقدیر کلام «لو شاء اللّه ان نکف عن عبادة غیره ما 
عبدنا» در ذیل آیه فرموده: گذشتگان مشرکان نیز چنین گفته‌اند و در آیه بعدی جواب اشکال بیان شده است. 

کذلک فعل این من قیلهم هل علی سل ال ابلاغ امین 

یعنی کار گذشتگان نیز چنین بوده آنها هم غیر خدا را پرستیدند و از خود چیزهایی را حرام کردند و به وقت تبلیغ پیامبران گفتند: 
اگر خدا می‌خواست چنین نمی کردیم ولی وظیفه پیامبران آنست که به این حرفها اهمیت ندهند و دین تفسیر آحسن الحدیث ج۵ 
و ۳۳۳ 

خدا را تبلیغ کنند. جمله فهّل علی ار اشاره است به اينکه این حرف باطل است. 

۶- ود بعشافی کل أَمَ رشولا آن ابو له و اجتیواالطاعوت ملع من ری له و ملع من عَلیه لاله فیتیژوا فی 
الْْض فالظزوا کیف کان عافد کدی ای آ ترا اشکال فرق انیت امه ام است هش ارند کسین زان کار 
مجبور نساخته و خواست خدا در اینکارها تکوینی و حتمی نیست. بلکه در هر امت پیامبری فرستاده و به وسیله او به مردم دستور 
داده که خدا را بپرستید و از عبادت طاغوت بپرهیزید بدنبال آمدن چنین دستوری, آنها که به فکر هدایت بودند خدا هدایتشان 
فاکتعا مار کی اتف کی انیا میرف راکوت هآ شتا فرش ات بل کش 


علیه الصا دلای ایخ تسف آمبت که وین گیل و ارو مان دق مش کارا بشت اک امیش که برد نها راترازنه 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه +۱۳۲ از ۲۹۵۱۲ 
بود دیگر معنایی نداشت که آنها را ثار و مار کند و هلاک نماید «فسیروا» خطاب است به آنهایی که گفعند: لو شاء له ما عبذنا. 
در این آیه اولا- خلا.صه ادیان بیان شده و آن اطاعت مطلق از خدا در تمام کارهاست اعم از عبادی و غیر عبادی؛ و اجتناب از 
اطاعت هر پیشوای متجاوز است. معبودهای باطل باشد يا پیشوایان ظالی دوم: خدا هدایت را به خودش نسبت داده ولی ضلالت را 
از آنها دانسته, یعنی خدا امر به ضلالت و گناه نمی کند» پس گفتن لو شاء ال ما عبذنا صحیح نیست» سوم: با ثییژوا فی اأرض به 
رد اشکال آنها اشاره شده یعنی اگر خدا امر به ش رک و امر به تحریم کرده بود دیگر مشرکان را عذاب نمی کرد. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۵ ص: ۴۳۷ 
۷- ان تخر علی دامع تا له لا بفدی من بضل و ما من نامدرین از آیه سابق روشن شد که در اثر ارسال وسل مردم به 
دو قسمت شدند هدایت شد گان و گمراه گشتگان و چون مشرکان مورد نظر آیه» قابل هدایت نبوده‌اند و ضلالت در آنها رسوخ 
کرده بود در اين آیه به آن حضرت فرموده که رغبت تو به هدایت آنها اثری ندارد. زیرا جز خدا کسی قدرت هدایت ندارد» اگر بنا 
باشد هدایت شوند باید خدا هدایتشان کند و خدا چنین نخواهد کرد زیرا که خدا در اثر کفرشان گمراهشان می‌کند. هدایت و 
ضلالت قابل جمع شدن نیست وانگهی یارانی را نیز نخواهند داشت که در مقابل خدا پاریشان کنند. چون خدا سایه رحمت خود را 
از سر کسی یا کسانی کم کند دیگر همه اسباب توفیق از آنها قطع خواهد شد. 
۸-و آفت هو بالّه ی أبمانهم لیعتْ ال من یوت بُلی وغدا یه عقاو لک کت لاس لایَعلمونَ در اين آیه و دو آیه بعدی 
انکار قیامت از طرف مشر کان و حتمی بودن آن از طرف خدا بیان شده است. یعنی مشر کان سوگند اکید یاد کردند که مرد گان را 
خدا زنده نمی کند» ممکن است چنین سوگند یاد کرده باشند و یا زبانحال آنها باشد. 
در جواب آمده: بلی مردگان را زنده می‌کند این وعده حتمی بر عهده خداست و قابل تخلف نیست. ولی بیشتر مردم این وعده لا 
یتغیر را نمی‌دانند تقدیر کلام «بلی وعد وعدا حقا علیه» است. 
۵- لین له اّذی یتفن فبه و لیغلم لین روا هم انوا کاذبین تفسیر حسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۳۸ 
غرض و غایت از وعده حق دو چیز است یکی آنکه حق را که در آن اختلاف می‌کردند آشکار کند» دوم آنکه کفار بدانند که در 
ادعای خود و انکار معاد دروغگو هستند» علّت دوم از نتانج علت اول است. منظور از «لیبین» بیان قول نیست بلکه انکشاف واقع و 
حقاتق است. نظير ی لی اسراب فما له مق و لا ناصر طارق ٩‏ و ۱۰ این سخن راجع به حکمت خداست که وجود معاد را لازم 
گرفته و در آخر سوره حجر در ضمن وجوه ششگانه بیان گردید. 
۰- نما َو لشیعء اذا أَردناْآن تقو له کن کون این آیه جواب استبعادی است که از دو آیه گذشته به نظر می‌آید و آن اینکه؛ 
وجود قيامت چگونه ممکن است. اينهمه مردگان چطور زنده می‌شوند!! در جواب فرموده: چون ما چیزی را اراده کنیم فقط به آن 
می‌گوئيم: باش» آنهم می‌شود علی هذا قيامت بر خدا مشکل نیست گرچه بر شما مشکل آید. 
دزی از آ نات بای تا ناساس اما اه ها اراد شی آن رل له کق نکن کر ی رات 
و 
الشماوات و لَأْضٌ بان وب ول کن کون انعام/ ۷۳ 
قول امر و قضاء خدا همه یکی است منظور از «کن» تکلم نیست که خدا صدا بیافریند بلکه همان اراده تکوینی خداست تقدیر ذیل 
آیه چنین است «ان نقول له کن فاذا قلنا کن فیکون». 
به هر حال منظور آنست که همه کارهای جهان و از جمله وجود آخرت مطیع اراده خداست و خدا به هر چیز توانا است. اراده خدا 
همان احداث و ایجاد است که خدا مانند ما فکر و قصد و تفکر ندارد. تفسیر حسن الحدیث. ج‌۵ه ص: ۴۳۹ 


در روایت کافی از حضرت کاظم صلوات الّه علیه آمده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۵۲7۱ صفحه ۱۳۲۷ از ۳۹۵۱۲ 
... فارادته احداثه لا غیر ذلک لانه لا بروی و لا یهم و لا یتفکر 
(المیزان) بعبارت دیگر «یقول- قولنا» در همه این آیات به معنی ایجاد است؛ زیرا«کن» گفتن به چیزی که هنوز به وجود نیامده 
است جز به معنی ایجاد نیست. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۴۰ 
[سوره النحل (1۶): آبات ۴۱ تا ۵۵] 


اشاره 


و این هاجژوا فی الّه من بغد ما طلموا وم فی انیا مه و جر الَحرة بر و کاوا بغلهون (۴۱ این صبرّوا و علی رهم 
کون (۴۷) و ما أَزت نا من یک الا رجلاً وجی هم لول اکن کشع لا تعلمون (۴۳) پیات و الب و رن الیک 

نکر ین بای ما رل ایهم و للم کون (۴۴) انم لین مکوواالمیدات آن بخست ال بهم اَص ليم یداب من 

عیث لا یه َشعَرون (۴۵) 

حدم فیتقلهم ما هم بهفجزین (۳۶ و یم علی توف فان نکم رف زجیم (۳۷ آ و عبر لی ما لین 

سس 
هم لا یروق (۳۹) یخافوت رهم ین رهم و فلوم یعون (.۵) 

و قال ال لا تَحذرا لین ان ما هو له وا قیاق فازعبون (۵۱) ول ما فی القماوات و اْض و لین واعتبا رال 

ون (۵0 و سا یک ین نفعة فیتن الّه تاذ تشک م الضر یه تجترون (6۵۳ شم (ذا کشت اضر نکم اذا ری یلکم برئهم 

بش کون (۵۴) لیکفژوا بما ینام ما قوف نموت (۵۵) 

تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۴۱ 

۱- کسانی که بعد از مظلوم شدن, در راه خدا هجرت کنند» حتما و یقینا در دنیا برای آنها مکان نیکو آماده می‌کنیم پاداش 


0 2 


آخرت نیکوتر است ای کاش می‌دانستند. 

۲- کسانی که استقامت کرده‌اند و بر خدایشان اعتماد می‌کنند. 

۳ پیش از تو مبعوث نکرده‌ايم مگر مردانی که به آنها وحی می کردیم اگر نمی‌دانید از اهل کتاب بپرسید. 

۴- آنها را با معجزات و کتابها فرستادیم» قرآن را بر تو نازل کردیم تا برای مردم آنچه را نازل شده بیان کنی و تا فکر کنند. 
۵- آنان که کارهای بد کرده‌اند آیا ایمن هستند از اينکه خدایشان به زمين فرو برد یا عذاب از محلی که نمی‌دانند به سوی آنها 
پیاید؟ 

۶- پا در حین کارشان آنها را بگیرد که زیون کننده خدا نیستند. 

۷- یا آنها را در حال دانستن بلا بگیرد که خدای شما با رأفت و مهربان است. 

۸- آیا نگاه نکرده‌اند به چیزهایی که خدا خلق کرده که سایه‌های آن از راست و چپها می‌آید. به خدا سجده کنان و منقاد 
می‌باشند. 

6۹- هر چه در آسمان و زمین از جنبند گان است به خدا سجده می‌کنند فرشتگان نیز سجده می کنند و متکبر نیستند. 

۰- از پرورد گار ما فوق خود. می‌ترسند و آنچه بدان مآمورند عمل می کنند. 

۱- خدا گفته است: دو خدا مگیرید که خدای یکی است و از من بترسید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰6۵۲۲۱ صفحه ۱۳۲۸ از ۳۲۹۵۱۲ 


۲- آنچه در آسمانها و زمین هست خاص خداست و اطاعت لازم مخصوص او می‌باشد» آیا از غیر خدا می‌ترسید؟ تفسیر حسن 
الحدیث» ج ۵؛ ص! ۳۳۲ 

۳- هر چه نعمت دارید از خداست و آن گاه که گرفتاری رسد به در گاه او ناله می کنید. 

۴-و آن گاه که بلا را زایل کند گروهی از شما به پرورد گار خود شرک می‌آورند. 


۵- تا نعمتی را که داده‌ايم انکار کنند. خوشی کنید به بزودی خواهید دانست. 
کلمه‌ها 


هاجروا: هجر و هجران: جدا شدن. خواه با زبان باشد یا با بدن و یا با قلب «هجر الشیء: تر که و اعرض عنه» مهاجرت: متا رکه غیر» 
آن در عرف هجرت است از محلی به محلی و در خرف قرآن هجرت از دار کفر است نه دار ایمان. 

لنبوئنهم: بوء: مساوات و رجوع تبوء: مهیا کردن «لنبوئنهم»: حتما آماده می کنیم برای آنها. 

زبر: (بر وزن عنق): جمع زبور» کتاب حکمت را زبور گویند» به قولی زبور مطلق کتاب است. منظور از آن نوشته‌ها و کتاب‌ها 
است. 

پیخسف: خسف: فرو رفتن و فرو بردن. «خسفه الّه و خسف هوه. 

تقلبهم: قلب: بر گرداندن و بر گردیدن. «تقلب»: گردیدن و تصرف در امور منظور حرکت در کارهای زندگی است. 

رء‌وف: رآفت: رحمت شدید یا مطلق رحمت, گویند: رآفت نسبت به کسی است که گرفتار باشد ولی رحمت اعم است. 

تخوف: تخوف به معنی ظهور خوف است یدهم علی توف بگیرد آنها را در حال ظهور خوف و در حالی که می‌دانند و 
می‌ترسند» مانند کسی که می‌داند او را به اعدام می‌برند (مقابل گرفتار شدن در حال غفلت). تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۴۳ 
یتفیو: فیء: رجوع «فاء فیئا: رجع) «یتفیژا: بر می گردد. 

شمائل: شمال: طرف چپ جمع آن در قرآن شمائل است. 

سجدا: ساجد: سجده کنندی خضوع کننده جمع آن «سجد» است. 

داخرون: دخر: ذلت و خواری. داخر: متواضع و خوار. منظور از آن متواضع و مطیع بودن است. 

فارهبون: رهب: خوف راغب احتراز و اضطراب را در آن قید کرده است (خوف توآم با احتیاط و لرز) «فارهبون»: از من بترسید و 
احتراز کنید. 

واصبا: وصوب: ثبوت و دوام. «و اصب» ثابت و دائم. 

ضر: ضرر و گرفتاری و بد حالی. «الضر: سوء الحال» تجآرون: جأر: تضرع و ناله. «تجآرون» ناله کتنن: 

کفته کف تزایال کرد یاوخ ردق کف الم بد‌ تال را اویش رخ 


تمتعوا: تمتع: لت بردن متنوع در اصل به معنی امتداد و ارتفاع است. 
شرحها 


دو آیه اول درباره مهاجرت در راه خدا و اثرات خوب آن است. به نظر می‌آید که در نزدیکهای هجرت به مدینه و با هجرت به 
حبشه این آیات نازل شده و مسلمین را به همجرت تشویق کرده است» پس از آن باز به بررسی حالات مشرکان می‌پردازد و خطاب 
به آنها می گوید: بعثت پیامبران یک امر عادی و از سنت متداول خداست. می‌توانید در این زمینه از اهل کتاب بپرسید. آنها به شما 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۳۲۹ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث ج‌۵ه ص: ۴۴۴ 
خواهند گفت که در گذشته نوح ابراهیم, موسی و عیسی علیهم الشلام مبعوث شده‌اند و این کار عادی جهان خلقت است. 
ناگفته نماند: در آن روز اگر چه یهود و نصاری در مکه ساکن نبودند ولی مشرکان و مومنان از وجود آنها آ گاهی داشتند و 
می‌دانستند که آنها به وجود پیامبران قائلند در اینصورت به جاست که قرآن آنها را خطاب کرده و فرماید: 
از آنها پپرسید. 
آن وقت در آیات اشاره شده به اينکه مشر کان مانند ممنان از حول و قوه خدا استفاده می کنند و از خود استقلالی ندارند و اگر 
خدا بخواهد تار و مارشان می کند» همه موجودات جهان در اختیار خدا هستند و از خدا فرمان می‌برند» شما وقتی که به فشار 
می‌افتید از روی آوردن به خدا نا گزیر می‌شوید» پس از برطرف شدن فشار باز به حالت اول بر می گردید» بدانید که بلای درهم 
شکنتنه‌ای.قز کمن شما است: 

ود 2 ماو ۰ ۱ رو 3 رد و ۰ 9 زر 22 ب-۳۹ کی و 2 وه 7 رم ]از 13 ۰ 
0۱- و الذین هاجرّوا فی الله من بَعُد ما طلموا لتوْنَهم فی الذنیا حس نه و لاجر الأخرَة اکبر لو کانوا یعلمونْ در ضمن بررسی حالات 
مش رکان اشاره به مهاجرت ظاهرا از برای تشویق مسلمانان بوده است و این نشان می‌دهد که آیات در نزدیکهای هجرت نازل شده 
است. اگر مقدمه همجرت به حبشه نبوده باشد. 
به هر حال این آیه نوید می‌دهد که هجرت در راه خدا و برای خداء منجر به نجات و فراخی می‌شود ظاهرا منظور فراخی در آسایش 
باشد نظیر و من بهاجز فی سبیل الله یَجدٌ فی الأْض مُراعماً کثیرا ود نساء/ ۱۰۰. 
می‌شود گفت که «لنبوثنهم» شامل فراخی زندگی و پیروزی در دین هر دو است زیرا غرض مومنان از مهاجرت آن بود که در 
جامعه‌ای پر از عدل اسلامی تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۴۵ 
زندگی کنند که در آن کفر حکومت نکند. منظور از «حسنة» حالت و عیش نیکو است که به جای وطن اصلی نصیب آنها خواهد 
شد و چون همجرت افی الله» اس لذا پاداش آخرت بزر گتر خواهد بود جمله لو کانوا برای تشویق به اهمیت دادن به باداش آخرت 
است که ای کاش آن سعادت ابدی را می‌دانستند. 
نا گفته نماند مسلمانان دو تا همجرت داشتند یکی به حبشه. به دستور رسول خدا صلی الله علیه و آله دیگری به مدینه قبل از همجرت 
در المیزان فرموده: آیات به هجرت مدینه ملائمترند. 
۲- الذینَ صََرُوا و علی ریم یت کلونَ وصف است برای الذین هاجژوا یعنی آنها کسانی هستند که برای خدا تحمل و استقامت 
کرده و بر وعده خوب خدا اعتماد کردند. اين اوصاف «فی اللّه» بودن هجرتشان را روشنتر می‌کند که در راه خدا مظلوم شده و 
استقامت کرده و آن وقت در راه خدا حاضر به همجرت شده‌اند. 
۳ و ما سنا من قیلک الا رجالا ُوجی هم فشرکلواأَل الذکر ان کم لا تون از اين آیه باز مسئله مش رکان از سر گرفته 
آنکه به اسلام و قرآن عقیده ندارند ولی عادی بودن رسالت از جانب خدا را تصدیق خواهند کرد «فسئلوا» بهتر است خطاب باشد به 
مومنان و مش رکان هر دوء این سال بر يقین مومنان می‌افزاید چنان که به خود رسول الله صلی الله علیه و آله عطاب شده: فان کت 
فی شک ما آنرلنا الیک فشئل این رون الکتاب من فیک ... یونس/ ٩۴‏ و نیز بر مشرکان قضیه را روشن خواهد کرد به نظر 
بعضی: آن خطاب است فقط به اهل شرکک. تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۴۶ 
نتظرواز اهل الد رال کناب اک ان که در هه وس کشه کر معی تظ ورباد آوری شیء ات طاها دام 
کتاب از آن جهت اهل ذکر اطلاق شده که مسئله عادی بودن نبوت را حفظ کرده و آن را در یاد داشتند در المیزان فرموده: آن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۱۳۳۲۰ از ۳۹۵۱ 
در روابات آمده که امامان صلوات الله علیهم اجمعین فرموده‌اند: امل دک مائیم در مجمع آمده که حضرت باقر علیه ال لام 
فررمودند: 
نحن اهل ۳ 
در تفسیر عیاشی ضمن حدیثی از آن حضرت نقل شده: 
نحن اهل الذ کر و نحن المسئولون» 
به نظر می آید: آنها عليهم الّرلام این سخن را قطع نظر از مورد نزول فرموده‌اند و این صحیح است زیرا که مورد مخصص نیست. 
قرآن بحکم: لت ترا الذ کر حجر/ ٩‏ ذکر است و آنها علیهم التر لام اهل قرآن و اهل ذکر هستند «۱» این مطلب را در قاموس 
قرآن (اهل) مشروحا گفته‌ام. 
۴- بالییْناتِ و لیر و نا الک الذ کر شین لاس ما رل هم و عم یرون در اینجا فعل «ارسلناهم» مقدر است که در آیه 
قبلی فهمیده می‌شود یعنی: «ارسلناهم بالبینات و الزبر ...» به قولی آن متعلق به «ارسلنا» در آیه قبلی است. مراد از بتنات معجزه‌ها و از 
«الزبر» کتابهاست. کتابهای شریعت» نظیر آیه: لقَذْ أرم لنا رشن بالییناتِ و نا مَعَهمْ الکتاب و المیزان ... حدید ۲۵ آن وقت 
فرموده: تو نیز در ردیف آنها می‌باشی قرآن را بر تو نازل کرده‌ايم تا ما انزل الله را به تدریج بر آنها بیان کنیم و تا آنها درباره تو 
فکر کنند و حق بودن قرآن را بدانند. 


(۱) 

عن الرضا علیه السلام قال له قد اتزل له الیکم ذکرا رسولا یتلوا علیکم آیات الله فالذ کر رسول الّه و نحن اهله. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۴۷ 

از «ما نزل» معلوم می‌شود که منظور از انزال به پیامبر انزال به مردم است» علت نزول بر پیامبر همان تببین برای مردم است (گویی 
اگر بخود مردم نازل می‌شد روشن نمی گشت) و آن گهی نازل کردن بر تو دلیل حق بودن نبوت و قرآن است. زیرا مش رکان مدت 
چهل سال در مکه با تو بوده و چنین چیزهایی از تو ندیده بودند و بعد از چهل سال که تو را در چنین کلمات دیدند می‌دانند که 
مالیا رس که از ای اس ی ای اه من ی آدایت ی اه یک لا را کم به 
قذ لت فیکم غفراً من قیلهأ لا نون یونس/ ۱۶. 

۵-اقََ لین مکژوا یناب آن یخی ال بهم الأض و هم العذاب من یت لا یرون اين آیه و دو آیه بعدی تهدیدی 
است برای مش رکان؛ یعنی: حالا که معلوم شد رسالت یک امر عادی از کارهای خداست و می‌توانند از اهل کتاب بپرسند و حال توه 
دلیل حق بودن رسالت تو است. آیا مشرکان در صورت قبول نکردن خاطر جمع هستند از اينکه عذاب خدا آنها را دریابد. 

«مکروا؛ به معنای «عملوا» است» گویی به علت آنکه آن کارهاه تدییر در متوقف کردن دعوت آن حضرت ود مکر نامیده شده 
است. منظور از خسف زلزله و زیر و رو شدن زمین و رفتن آنها به زیر خاک است. يا عذاب دیگری که بی‌خبر آنها را بگیرد. 

۶ و ۳۷- و بح فی تقلیهع سا همع بشعجزین. او دهم علی تکفا ربکع روف رحیغ دو رقم دیگر از عذاب تهدید 
شده است فاعل هر دو «یأخذ» خداست اول آنکه خدا آنها را در حين تقلب و انجام دادن کارهای زند گی بکلیت نظیر او این آفاء 
القری آن ی باضا ضی و هم لسن اعراف/ ٩۸‏ بعضی‌ها احتمال تفسیر حسن الحدیث. ج۵ ص: ۴۴۸ 

داده‌اند که اخذ در تقلب آنست که در همان کارهای روزانه نعمت را بر آنها نقمت نماید» دوم آنکه خدا آنها را با تخوف بگیرد؛ 


تتا بر آنستة در کلمه‌ها گفته‌ها شنه خرف سقانل من یت لا جنعنون است اشل با قرف ظاهرا آتست که آمدان بلا وا قبلا بدانندو 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۳۲۱ از ۳۹۵۱ 
توانند فرار کنند مانند: «احسواء در آیه لا شا نا (ذا هُغ نها یز کضول انیاء/ ۰۱۲ جمله فُما هم بمغجزین در آیه اول حاکی 
است که اگر بخواهد آنها از مشیت خدا جلو گیری نتوانند کرد گویند: تخوف به معنی تنقص است و آن گرفتار شدن با نقص 
میات یکی سس گر وق ره تاه رک زر ری یرس یدمع انیت که ام ترانه با یکی از 
این راه‌ها شما را بگیرد ولی رأفت و رحمت او سبب شده که شما را مهلت دهد. به نظر بعضی: قسم اخیر آسانترین عذابهای 
چها ر گانه است. لذا مناسب است که اشاره به رحمت شود که منتقل شدن از عذاب شدید به عذاب خفیف از مصادیق رحمت 
استا: 
۸- وم برزاالی ما عل ال من شیء ییا طلالُ عن الیمین ومیل مدا هو مغ داخزوَ اين آیه و دو آیه بعدی در زمینه 
خضوع اجسام و جنبند گان و ملائکه نسبت به خداست. خضوع. ملائکه اختیاری و تشریعی و سجود جنبند گان و اجسام تکوینی و 
ذاتی است. منظور از سجود افتادن بر زمین نیست بلکه خضوع و انقیاد به اراده حق تعالی است. اراده خدا در آنها جاری است و 
خدا هر طور خواسته از خواست او پیروی می کنند» مثلا خدا خواسته. چشم انسان در کله‌اش باشد. خدا خواسته مرغ تخم زاید نه 
یه خدا خواسته درخت سیب. سیب دهد نه بادام این اراده خدا در آنها جاری است و از خدا اطاعت می کنند. 
در این آیه به مسئله حرکت سایه‌های اجسام اشاره شده که سایه‌ها در تفسیر حسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۴۹ 
حرکت به وسیله نور آفتاب از مشیت خدا پیروی می کنند این آیات ظاهرا استدلال است بر مشرکان که می‌بینند موجودات از اراده 
خدا اطاعت می کنند. 
و مطیع و منقاد خدا هستند پس چرا آنها از خدا اطاعت و پرستش نمی کنند. 
منظور از آ و لَغْ یروا دیدن و نگاه کردن است که حرکت سایه اجسام یک چیز دیدنی است» فاعل «یروا؛ مش رکان است من شیء 
بیان ما عل ال می‌باشد. سایه را از اول آفتاب تا ظهر ظل گویند و از ظهر به بعد بعلت بر گشتن آن» فیء گوینده علّت جمع آمدن 
ظلال ظاهرا متعدد بودن آن در جهات و اطراف شیء است و نیز جهات شیء غیر از یمین همه شمال هستند لذا شمائل جمع آمده 
است چنان که المیزان فرموده است و هم داخرونَ راجم است به «ظلال؛ که به خدا منقاد می‌باشند در آیه دیگر چنین آمده: و له 
یس من فی الّماوات و الَأْض طوعا و کرهاً و للع و الصا رعد/ ۱۵. 
4- و له سافی التماواتِ و ما فی الَْض من دب و لماک و هم لا ینِتکیرون آیه گذشته راجع به سایه اجسام بوده این 
آیه راجع به خود موجودات است منظور از سجده چنان که در آیه گذشته گفته شد خضوع و انقیاد ذاتی و تکوینی است «من دابة؛ 
یبان «ماء است. معلوم می‌شود که در آسمانها نیز جنبند گانی هست چنان که از آيه و ین آیاته کل الشّماوات و لْض و ما بت 
فیهما من داب و هُو علی جَمعهم اذا یَشاء قدیرژ شوری/ ۲٩‏ و از آیات دیگر نیز معلوم می‌شود. آن گاه اشاره به سجده ملائکه شده و 
روشن شده که ملائکه در مقابل فرمان خدا تکبر و خود بز رگ بینی نمی کنند حالا که ملائکه تکبر نمی کنند» مشر کان که از آنها 
کمتر هستند چرا تکبر می‌کنند؟! انسان و جن نیز در ما فی الّماوات و ما فی الّأّْض داخحل می‌باشند که تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ 
ص: ۴۵۰ 
که آن دو نیز جزء دابهاند» استثناء ملائکه نشان می‌دهد که آنها از جنس دابةٌ نیستند. 
۵۰ یاو رهم من فَقهم و یعون ما یرود آمدن من فوقَهعٌ شابد اشاره به تسلّط خدا باشد که خدا بالای آنهاست و غالب و 
قاهر می‌باشد. خوف از خدا یک دفعه خوف از عذاب خداست مانند: 
و یرون رَخمتَهُ و یحاون عَذابهُ اسری/ ۵۷ و یکک دفعه تأثر از عظمت و جلال خداست. شاید خوف ملائکه از قسم دوم باشد. 
۵۱ و قال له لاح ذُوا لین اننْن نما هو ال واحدٌ قیاق فاربون اين آیه و آیات بعدی در زمینه یکی بودن خدا و معبود است 


که بحکم: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳۳۲ از ۳۹۵۱ 
ی و غراف اتف ارايه انش خی درد کت زیت و لطاب با فک کالم کل تصرف کر موه 
تدبیر نگیرید که او فقط یک معبود است و چون فقط یک معبود است پس از او بترسید و به او بند گی کنید به نظر می آید از لین 
ان دو تا و بالاتر از دو تا قصد شده علی هذا منظور از «الهین» خدا و غیر خداست مثل: 1 ره له الا . .. ذاریات 4۵۱ 
نا گفته نماند: مشکل است که بگوئیم آیه خطاب به اهل کتاب است. 
۲-و له ما فی الشماوات و الأرّض و له الدَینْ واصباً أفقیر له تون استدلال است به مطلب آیه سابق» آنچه در آسمانها و زمین 
است خاص خداست و اطاعت ابت و مستدام خاص خدا می‌باشد. آیا از غیر خدا می‌ترسید؟ مشرکان خلقت مخلوقات را از خدا 
می‌دانستند» حالا که موجودات خاص خداست نگهداری آنها نیز از خدا و تشریع شریعت و فرستادن دین نیز مربوط به خداست 
تفسیر احسن الحدیث» ج۵ ص: ۴۵۱ 
آیه شریفه استدلال به توحید است. 
۳-و ساکع من نقعة من له ثم (ذا مک م الضَر یه رون ادامه استدلال برای لاح ذُوا لین بب استه بعتی هر لعمتی. که 
دارید خدا به شما داده است و چون گرفتاری و بد حالی برای شما پیش آید به خدا تضرع و ناله می کنید» پس جز او معبودی 
می گیرید. 
۴ نم (ذا کشت ال عنکم |ذا ری نکم بئهم یش رک نی پس از رفع گرفتاری بازبه حالت اول باز می‌گردید حال آنکه 
مقتضای تزول رحمت و رفم گرفتاری اطاعت از خدا و پایدار ماندن در پیروی اوست. اگر منظور از ریق مِْکم بز رگانشان باشد که 

پس از رفع گرفتاری باز به ش رک دعوت می کردند نتیجه آن می‌شود که هیچ یک متنبه نشده‌اند و گرنه به نظر می‌رسد که رفع 
۱ 
۵۵- لیکفزوا بما ینام و معا فسوف تون یعنی: تابا آن ش رک نعمت و رفع بلادرا که از جانب ماست انکار کنند» از این 
معلوم می‌شود که منظور از فریق مِْکم بزرگان آنهاست در جواب این عمل فرموده: اینکار برای رسیدن بات و جاه و مال است» 
لذت برید که به زودی خواهید دانست چه عذایی در کمین شماست. 
ظاهرا منظور کفران نعمت نیست بلکه «لیکفروا» که غایت شرک است به معنی انکار نعمت و نسبت دادن آن به معبودهای باطل 


تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۵۲ 
[سوره النحل (۱۶): آیات ۵۶ تا ۶۴] 
اشاره 


و رابلوت ییا یه راهم ال نت ها کمک تون (۵۶) و یلو له نات شبحانه وله ما ی هون (۵۷) و 
اذا ردخم بای َلْ وجهة مسوذا و و نیمخ (۵۸) بتراری ین لین شوه ماب بر هآ بُهیکه علی هون آم مه فی اثراب 
لا ساء ما یشکفوت (۵۹) للذِیَ اوق بل خرف لْ الم وله ال لغلی و هو العزیژالعکيم (۰ع) 

و ای له اس بلیهم ما ترک علیها من ابو کنر الیل ری فذا جاءأَجَم ل نیزوت اه ولا 
قیفوت (۶۱) و حون له ما یکرفون و تصف آنبتهم الک زب أد ماه نی لا جرع ن هم الا وم رون (۶۷) له 
رت ای آعم ین قیلک رن هم یمان ام نهر هم یوم و هم عدات لیم (۳ع) و ما آَنرلنا علیکک الکتاب الا لین 
هم ای الوا فیه و دی و رخع وم ون (۶۴) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه نس ۱۳ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۵۳ 

۶- برای اصنام که چیزی نمی‌دانند» نصیبی قرار می‌دهند از آنچه روزیشان داده‌ايم به خدا حتما از آنچه دروغ می‌بندید مسئول 
خواهید بود. 

۷- برای خدا دختران قرار می‌دهند» پاک است خدا از این نسبت و برای آنهاست آنچه میل می کنند. 

۸- و چون به یکی از آنها مژده دختری داده می‌شود چهره‌اش سیاه می‌شود و پر از خشم می‌شود. 

4- از بدی آنچه مژده داده شده از مردم پنهان می‌شود (و فکر می‌کند) که آیا با خواری نگاهش دارد یا در خاک پنهانش کند» 
بد است آنچه حکم می کنند. 

۰- برای کسانی که به آخرت ایمان ندارند صفت بدی است. برای خداست صفت برتر» و اوست توانا و حکیم. 

۶۱- اگر خدا مردم را برای ظلمشان مواخذه می کرد جنبنده‌ای در روی زمین نمی گذاشت ولی آنها را تا مدت معين به تأخیر 
می‌اندازد و چون اجلشان بياید نه ساعتی تأخیر می کنند و نه جلو می‌افتند. 

۲- برای خدا دختران نست می‌دهند که خود مکروه می‌دارند و زبانهایشان دروغ می‌بندد که برای آنها عاقبت خوبی هست. ناچار 
برای آنها آتش هست و آنها جلو افتاد گان به آتشند. 

۳- به خدا سوگند به سوی امتهایی پیش از تو رسولانی فرستادیم» شیطان اعمال آنها را برای آنها آراست و او اکنون مقتدای 
آنهاست و آنها راست عذابی دردناکك. 

۴ این کتاب را بر تو نازل نکرده‌ايم مگر آنکه برای مش رکان چیزی را که در آن اختلاف کرده‌اند بیان کنی و هدایت و رحمتی 


کلمه‌ها 


نصیب: بهره و سهم معین. 

تفترون: فری بربدن و شکافتن. افتراء: جعل دروغ و چیزی از خود در آوردن «تفترون»: دروغ جعل می کنید. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۵ه ص: ۴۵۴ 

بشتهون: شهوغ: دوست داشتن و میل کردن «شهاه شهوة: احبه و رغب فیه» «بشتهون»: میل می کنند. 

ظل: ظل. به معنی «صار» آیه و به معنای «شد» می‌باشد و از افعال مقاربه است. 

مسودا: سواد: سیاهی. «مسود»: سیاه شده. 

کظیم: کظم (بر وزن عقل): حبس و نگهداری خشم در سینه؛ و در اصل به معنی بستن ظرف آبست پس از پر شدن «کظیم» پر از 
اندوه و فرو برنده خشم. در مجمع فرموده: کظیم کسی است که از اظهار اندوه دهان می‌بندد. 

یتواری: مواراهٌ: پوشاندن و مستور کردن. تواری: مستور شدن. 

یدسه: دس: پنهان گرد سیک الشیء فی التراب» یعنی آن را در خاک پنهان کردم «یدسه): پنهان می کند او را. 

هون: هون (بضم اول) و هوان و مهانت: ذلت و خواری و به فتح اول به معنی آسانی است. 

مثل: مثل (بر وزن شرف): دلیل» مانند. صفت. عبرت. علامت. حدیث و داستان دائر. مراد از آن در آیه صفت و حکایت است. 
مسمی: معین شده اسم از «سمو) به معنی علامت است. 

یستأخرون:تأخر- استأخر هر دو به معنای «آخحر ماند» است لا تون تأخیر نمی کنند لا یَشتدشونٌ: جلو نمی‌افتند. ظاهرا در این 


دو فعل معنای طلب نیست لذا مجمع آن را «لا یتقدمون» گفته است راغب معنای طلب گفته و گوید: لا یریدون تأخرا و لا تقدما». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر احسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه عا۳ ۱۳ از ۳۹۵۱ 
تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۵۵ 
الکذب: کذب (بر وزن جسر): دروغ گفتن و به فتح کاف و کسر ذال: 
دروغ. 
لا جرم: لا بد» لا محاله ناچار. 


مفرطون: فرط: تقدم و جلو افتادن افراط: تجاوز بیشتر» تفریط کوتاهی و تقصیر بیشتر. «مفرطون» به صیغه مفعول: جلو افتاد گان. 
شرحها 


در این آیات مقداری از بدعتهای مشر کان نقل شده است. از جمله اینکه می کفتی: فلان مقدار از کشت. مال معبودهای ماست به 
خدا نسبت دختران می‌دادنده دختر را عار و نگ می‌دانستند و از شنیدن ولادت آن پر از خشم می‌شدند و به فکر زنده بگور کردن 
می‌افتادند خدا کارش بر مهلت است و گرنه معاقب می‌شدند. شیطان اعمال بد مشرکان را در نظرشان آراسته است. پیامبران برای 
اصلاح انسانها آمده‌انده این افسانه‌ها و بدعتها سر گرمشان کرده و از درک واقعیات محرومشان کرده بود» پیامبران چراغ هدایت به 
دست. انسان را بترکک افسانه‌ها و درک واقعیات می خواندند. 

۶-و یحو ما لا موق تیدیا بارعا تن عقا کش زو هن میآید مراد از «یجعلونه همانست که در سوره 
نعام/ ۱۳۶ گذشت و جعلو له با درا من ات و نام لعدیا الوا هذا له برَغمهع و هذا لش کابا ما کال لش کانهم فلا بصل 
ال ی کتتازق از کف راما ها داش و دای الا ضیرم کر ای هی ی قاتا شا اس 
مراد از «لما» اصنام و فاعل لا یعون ظاهرا «لما» است باعتبار معنایش تفسیر حسن الحدیث. ج۵ ص: ۴۵۶ 

که جمع است. یعنی مشرکان برای بتهایی که چیزی نمی‌دانند حصه‌ای از آنچه روزیشان کرده‌ايم قرار می‌دهند ولی بتها از این عمل 
خبری ندارند که پاداششان بدهند به نظر دیگران فاعل لا یَْلمُونَ مشرکان است یعنی نمی‌دانند که بتها لا بضر و لا ینفع هستند و 
چون این بدعت زمینه فکری و استدلالی نداشت و فقط بر عواطف غلط استوار بود و با اندکک توجه باطل بودنش آشکار می‌شد لذا 
فرموده: : به خدا س و گند که در مقابل این 9 

۷-و تَشعلون للّه نات 2 ُبحانَه و لَهُم ما ی شتهون از جمله بدعتهایشان آن بود که به خدا نسبت دختران می‌دادند. در مجمع فرموده: 
مش رکان می گفتند: ملائکه دختران خدا هستند این مطلب از آیات: 

یفاک رکه این وان ین ایو نان سراء/ ۴۰ و لوا لْلایِکة این هم با امن نان زخرف/ ۱٩‏ نیز استفاده 
می‌شود منظور از و لَهُم ما ی َشْتَهُونَ پسران می‌باشند که مش رکان آنها را دوست می‌داشتند. 

در المیزان از تفسیر فخر رازی نقل شده: به گمانم علت آنکه ملائکه را دختران خدا خوانده‌اند آنست که ملائکه با چشم دیده 
نمی‌شوند مانند زنان که دوست دارند دور از چشم مردان باشند لفظ «شمس» را منث خوانده‌اند که قرصش در اثر کثرت نور 
نادیده است مانند زنان در خانه‌ها ... المیزان آن را بعید می‌داند که مشرکان عرب مخترع این قول نبودند بلکه این قول از برهمایی‌ها 
۳ ۱۳۰ 

۸- و اذا ب رده باأتی ظل وَجهه وکا و هو کفيغ در سوره انعام آیات ۱۳۷ و ۱۳۰ جربان قدل اولاد و دختران در میان 
عرب نقل شد به هر حال در اثر رسمی بودن بدعتها. وجود دختران را برای خود ننگ و عار می‌دانستند و اگر به یکی خبر 
می آورند که زنت دختر زائید از تفسیر حسن الحدیث. ج۵ ص: ۴۵۷ 

کثرت اندوه صورتش سیاه می‌شد و آثار حزن در چهره‌اش آشکار می گردید و پر از خشم ِِِ 

٩‏ ینواری من الم من شوء ما سب که علی هون تدش فی راب آلا-ساء ما کون خود را ننگین می‌دانست و از 


۳۴۲۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۳۲۵ از ۲۹۵۱ 
دیگران خود را پنهان می‌کرد و آن گاه فکر می‌کرد که آیا به خواری تن در دهد و نگاه دارد و یا زنده به گورش کند. بدانید که 
بد قضاوت می کنند و عادت بدی را معمول می‌دارند مگر آفریده شدن در دست دختر است که پسر زائیده شود مگر بدون وجود 
دختران نسل انسان باقی می‌ماند؟ آفرین بر اسلام که این بدعتهای غلط را کوبید. 
در روایت هست که مردی از عربها در محضر رسول خدا صلّی الّه علیه و آله بود که باو خبری آوردند. چهره مرد از شنیدن آن 
سرخ گردید حضرت فرمود چه خبر بود؟ گفت: از خانه خارج شدم» زن در حال وضع حمل بود. خبر آوردند که دختر زائیده 
است. حضرت فرمود: زمین او را حمل می کند. آسمان بر او سایه می‌افکند. خدا روزیش می‌دهد و او گلی است که تو می‌بوبی 
یعنی نباید چنین ناراحت باشی. 
۰ لین لا ییون خر کل السَوء و له ال ای و هو الْریژ الحکيم این آیه در رابطه با مطالب بالا» مخصوصا در رابطه با 
و یعون له نات است و روشن می‌کند که کارهای ناشایست آنها و از جمله. نسبت دادن دختران به خداء در اثر عدم ایمان به 
آخرت است. یعنی: صفات بدو کارهای ناشایست برای آنهاست که ایمان به آخرت ندارند و زیبنده آنهاست به عبارت دیگر فقره 
احتیاج به فرزند» احتیاج به یاری و مانند آن از آن آنهاست و برای خداست تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۴۵۸ 
صفتهای خوب از قبیل بی‌نیازی» پاکی» عزت. کبریاه قدس و مانند آن» که خدا توانا است و نیازی به فرزند و امثال آن ندارد و 
حکیم است که با صفات بد متصف نمی‌شود التل ال در اين آیه مانند وله الما نی َادعُوهٌ بها اعراف/ ۱۸۰ ال لا له 
با اک 
سوء (به فتح- س) مصدر است به معنی بدی ولی به معنای اسم (بد) به کار رفته است در بسیاری از آب شتف ان فست کحلت 
اعمال ناشایست را عدم ایمان به قيامت دانسته است. 
۱- و زود له لاس بظلمهع ما زک علیها من داب و لک رهم ٍلی أجل شترشی قَاذا جاء هم لا تون سا ولا 
یَشَقدمُونّ منظور از این آیه آنست که: خدا مشرکان را مهلت می‌دهد و گرنه در مقابل این کارها مستحق عذاب بودنده اما آیه یک 
حکم کلی را بیان می‌کند و آن اینکه: سّت خدا بر مهلت و تدریج است. برای مردم مهلت می‌دهد که مجالی برای تفکر و انابه 
داشته باشند و تا رسیدن اجل معین در مهلت خواهند بود و چون مدت سرآید دیگر پس و پیش ندارد نه تأخیر می‌کنند و نه جلو 
می‌افتند. «علیها» راجع است به «ارض» که از صدر آیه فهمیده می‌شود. 
به نظر می آید: مراد از تا مستحق عذابند «۰0۱ یعنی: ا گر خدا انسانها را در اثر ظلمشان گرفتار 
می کرد جنبنده‌ای را از آنها که مستحق عذابند در روی زمین زنده نمی گذاشت. بعضی‌ها داب را عموم گرفته و گفته‌اند: چون 
ظالمان را هلاک می کرد. فقط انبیای معصوم 


)۱ علی هذا تقدیر آن «دابة منهم) است» علت تعبیر به داب ظاهرا ظالم بودن است. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۵۹ 

می‌ماندند. آنها را نیز از بين می‌برد زیرا بشری نمی‌ماند تا هدایت کنند» آن وقت همه جنبند گان را نیز از بين می‌برد زیرا آنها برای 
منافع انسانها آفریده شده‌اند و بدون انسان» وجود آنها لغو می‌شد» بعضی گویند: آیه دلیل است بر آنکه پیامبران معصوم نیستند؛ 
سا یی و 
۶۷- حول ما یروق و تصف هم لب الم الکنرنی لا خرم م ان هم ار وم نطو این آیه عبارت احرای 
آیه و یَجْعوَ له انا است که به تناسب و |ذاُ بشر أَحِدُم . ۹ 


که مش رکان ناخوش داشتند ولی به خدا نسبت می‌دادند و اضافه شده که زبانهایشان دروغ می‌بافد که عاقبت خوب برای آنهاست» 


۳۴۲666 ۲۱60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ب۳ ۱۳ از ۳۹۵۱ 
اگر منظور از «الحسنی» پاداش خوب آخرت باشد آن را مشروط می گفتند نه اينکه به معاد عقیده داشته باشند» بلکه می گفتند: اگر 
آخرتی باشد ما در آن دارای منزلت خواهیم بود. 
مانند: و لین رَجغثْ الی ربّی اد لی ند للحذرنی فضلت/ ۵۰ شاید نظرشان زندگی و حالت خوب باشد که یعنی هم منحرفند و هم 
حالت خوب را آرزو می‌کنند» ولی بجای این امید. حتما آتش برای آنها است و به طرف آتش جلو افتاد گانند. 
۳ تالله لد رس لا ٍلی آعم من یلک ربنم اسان الم هو ويهْم رم و هم داب 2 این آیه در رابطه با آنست که: 
پیروی شیطان آنها وا این رو ساه اندا هن است» چنان که امتهای گذشته نیز چنین بودند امروز هم ولی و مقتدای گمراهان 
اوست و از او پیروی می‌کنند» در آخرت عذاب بزرگی در کمین آنهاست. تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۶۰ 
ناگفته نماند: از مضمون آیه اینطور استفاده می‌شود که در گمراهی گمراهان شیطان هميشه دست اندر کار است» پس هم در 
کذ شته از او پیروی می کردند و هم اکنون, علی هذا مراد از ضمیر «ولیهم» راجع است به بازماند گان اقوام گذشته و مشرکان مکه» 
زمخشری در کشاف گفته: جایز است که «ولیهم» راجع به مشرکین مکه باشد ولی ظاهرا منحصر به اهل مکه نباشد. 
۴ و ما نا یک الکتاب ال لین هم الذی الوا فیه و ممدی و رخعءٌ لقوم ییون بعنی: توهم در ردیف پیامبران گذشته 
تج شا کاب قراخ را بر توتازن کردهایم تا ای که‌مف کال در آن اکطالزی ۱ کزودانبرای آنها بان کی تفای روشیم 
شود از طرف دیگر اين قرآن هدایت و رحمت باشد برای مومنان. به عبارت دیگر: برای مش رکان اتمام حجت و بیان واقع و برای 
مومنان رحمت باشد «هدی» و «رحمهٌ» می‌شود عطف باشد بر «لتبین»» در اینصورت هر دو مفعول له هستند و می‌شود خبر «کان» 
محذوفه باشند یعنی: «و لیکون هدی و رحمة). 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۴۶۱ 
[سوره النحل (۱۶): آبات ۶۵ تا ۷۷ 
اشاره 


و الله رل من الشّماء ماء خی برض بت نها فی ذلک یوم تیمغون (6۵ ود کم فی انعم ره نقیکم با فی 


1 


بطونه من ین قوب و دم بدا حالصا ساغً سرب (۶۶) و من مرا الخیل و اأغناب تخد دون مه ترکرا و رزقاً سنا اد فی ذلک 
بقزم لوق 0 و آزحی زک یا آن نی یت الجبال یوت و مت ار وی یفرشون (۶۸) نم کلی ین کل 
مراب فاشلکی شبل ریک دا یر من بطونها قرب ملق أئه یه فا لاس لد فی یک وم یَنکزون (۳4 
وله کم تم فا کم و بنکع من برد الی رل الغمر ین لا یفلم فد علم ی ال عم قبی ۸0۱ وال بفشکع غلی 
تغض فی الق این وا بای رژقهم غلی ما ملکث یامه فیه تواة آ یت ة له ون (۱ واه جعل تک بن 
لشیتکم أژواجا و جتول لکم ین َژواجکم ین وه و ررکم ین لیات ابا یو و یغمت ال شم یرون (09 و 
ون ین ذون له ما لا بنیک هم ریق الشماوات و ال ض شیر لا بستطیقون (۳۳ فلا تضرو هلال للم و شم 
لا تَغلمون (۴) 

ضرت ال لا عیداً ممل وکا لا یمد دز علی ش و و من هن را عم ول هژاو جفر عیزوت امد له بل تشم 
لا یعون (۷۵ و ضرّب ال عللا زجلین آعذهما نکم لایقدرٌ غلی رز علی ش يغء و و کل علی مولا یم وج لاب بختر َلْ یشتوی 
و ون نو لو و علی مرا تم 0۶ ی اف و انشا مج اف راو هو فرب ان 
له علی کل مَیء قدیژ 600 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱۳۲۱۷ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۶۲ 

۵- خدا از آسمان آبی نازل کرد زمین را بعد از مردن بوسیله آن زنده کرد در اين کار حجتی است برای قومی که می‌شنوند. 
۶- در چهارپایان برای شما عبرتی است. از آنچه در شکمهایشان هست از میان فرث و از میان خون شما را می‌نوشانیم شیر خالصی 
که برای نوشند گان گواراست. 

۷- و از میوه‌های نخلها و تا کها (به شما داده‌ایم) که از آن خمر و روزی نیکو به دست می‌آورید در این سخن حجتی است برای 
قومی که تعقل می کنند. 

۸- پرورد گارت به زنبور عسل وحی کرد که از کوه‌ها و درختان و از آنچه بالا می‌برند لانه کن. 

4- سپس از همه میوه‌ها بخور و براه‌های آسان خدایت داخل شو از شکمهای آنها شرابی رنگارنگ خارج می‌شود در آن برای 
مردم شفا هست در این مطلب حجتی است متفکران را. 

۰- خدا شما را آفریده» سپس شما را تحویل می گیرد بعضی از شما به پستترین عمر تفسیر آحسن الحدیث ج ۵ ص: ۴۶۳ 

می‌رسد که بعد از دانستن چیزی را نداند خدا دانا و توانا است. 

۱- خدا بعضی از شما را بر بعضی در روزی برتری داده است برتر شد گان رزق خود را بر مملو کان خود نمی‌دهند تا در رزق 
مساوی باشند آیا نعمت خدا را انکار می کنند؟ 

۲- خدا برای شما از جنس خودتان همسران قرار داد و از همسران فرزندان و نوه‌ها به وجود آورد و از پا کیزه‌ها به شما روزی داد 
آیا به باطل ایمان می آورند و نعمت خدا را انکار می کنند؟! 

۳- به جای خدا پرستش می‌کنند بتهایی را که از آسمانها و زمين هیچ رزقی را برای آنها مالک نیستند و قدرت مالک بودن را 
ندارند. 

۴- برای خدا مثل‌ها نزنید» که خدا می‌داند و شما نمی‌دانید. 

۵- خدا مثل زده برده صاحبداری را که بر چیزی قدرت ندارد و انسان آزادی را که به او رزق خوبی داده‌ايم و از آن پنهان و 
آشکار انفاق می کند» آیا برابراند؟ 

حمد خدا راست. بلکه اکثرشان نمی‌فهمند. 

۶- خدا مثل زده دو مردی را که یکی لال مادرزاد است. قدرت به چیزی ندارد بر مولایش سربار است او را به هر کجا می‌فر ستد 
بهره‌ای نمی آورد آبا یکسان است او و کسی که امر به عدالت می کند و در راه راست است. 


۷- نهان آسمانها و زمین از آن خداست. کار قيامت مانند چشم به هم زدن يا نزدیکتر از آن است که خدا بر هر چیز توانا است. 
کلمه‌ها 


سماء: بلندی. آن از «سموا به معنی رفعت و بلندی است. طبرسی فرموده: هر آنچه بالای تو باشد و بر تو سایه افکند سماء است و 
سماء اطاق سقف آنست. 

عبرة: عبرهٌ و اعتبار: پند گرفتن. اصل آن عبر به معنی گذشتن از حالی است به حالی. راغب گوید: حالتی است که از معرفت 
تون لقسیر اخ الحدیث» ج ۵؛ ص! ۳۶۴ 

به معرفت غیر محسوس حاصل می‌شود. 

فرث: (بر وزن عقل): گیاه جویده که در شکم حیوان است. باید دانست آن به معنی س رگین نیست که سرگین مدفوع حیوان است 


ولی فرث آن گیاه جویده است که هنوز مواد غذایی آن به وسیله روده‌ها جذب نشده است در روایت آمده: «الفرث السرجین ما دام 


۳۴۲686۱۱60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
فی الکرش» یعنی: سرگین مادامی که در شکمبه حیوان است در روایت هست: «الفرث ما فی الکرش». 
سائغا: سوغ: فرو رفتن از حلق به آسانی. «ساغ الشراب فی الحلق: 
سهل انحداره» پس «سائغ»: خوش نوش و گوارا. 
نخیل: درختان خرما. واحد آن نخله است. عنب: انگور و درخت انگور جمع آن اعناب است. 
سکر: (بر وزن شرف): مست کننده (و بر وزن قفل): مستی. 
تحل: (بر وزن عقل): زنبور عسل. 
اوحی: وحی به معنی اشاره و تفهیم مخفی است؛ وحی و ایحاء هر دو به یک معنی است تفن ریک: تفهیم کرد پرورد گار تو 
(تفهیم ذاتی و غریزی). 
یعرشون: یعنی بلند می‌کنند عرش به معنای تخت حکومت در اصل به معنی ارتفاع و بلشدی است. منظور از «یعرشون» کندوها یا 
داربستهایی است که به دست بشر ساخته می‌شود. 
اسلکی: سلکك: داخحل شدن و داخل کردن قاشلکی یل رنک: داخل شو به راههای پرورد گارت. 
ذللا: ذل (بضم اول: خواری و ذلت. و (بکسر اول): رام شدن ذلول: تفسیر حسن الحدیث. ج۵ه ص: ۴۶۵ 
رام. جمع آن ذلل (بر وزن عنق) است: رام شده‌ها. 
شفاء: (به کسر- ش): صحت و سلامت. راغب گوید: شفاء: رسیدن به سلامت است. 
ارذل: رذل: ناپسند. ارذل: ناپسندتر. رذل و رذال آنست که در اثر پلیدی ناپسند باشد. 
عمر: عمر (بر وزن عنق و قفل): مدت زند گی انسان» مدتی که بدن به وسیله روح آباد است که معنای اصلی آن آبادی است. 
رادی: رد: بر گرداندن» رادی در اصل «رادین» است یعنی بر گردانند گان. 
بجحدون: جحد: انکار از روی علم «یجحدون): انکار هی کننك. 
حفده: حفد: سرعت در عمل حافد: سرعت کننده به باران و خدمتکاران حفدهة گویند که در پیروی و اطاعت انسان سرعت 
می کنند» فرزند فرزند (نوه) را نیز حافد گویند شاید مراد از حفدث نوه‌ها باشد. 
ابکم: ابکم: لال مادرزاد و اگر بعدا لال شده باشد اخرس گویند. 
کل: کل (بفتح کاف و تشدید لام) ثقل و سنگینی «کل لسانه» زبانش سنگین شد. سخن گفتن نتوانست. 
لمح: لمح: نگاه تند. چشم به هم زدن اشاره با چشم در نهایه گوید: 
در حدیث آمده: «کان یلمح فی الصلاء و لا یلتفت» یعنی آن حضرت در نماز با چشم اشاره می‌ کرد و رو بر نمی گرداند. 


تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۶۶ 
شرحها 


این آیات سومین قسمت از آیات توحید است که پس از نقل دلائل توحید و نفوذ مشیت حق تعالی در جهان بت‌پرستی و توجه به 
غیر خدا محکوم شده و اشاره گردیده که نه تنها اداره جهان بلکه کار آخرت نیز در دست خداست و آن مانند چشم به هم زدن به 
خدا آسان است آیات در زمینه بیان حیوانات و نباتات است که پشتوانه زندگی انسانها هستند خدا به وسیله آنها جهان انسانی را 
اداره می کند. 

نتیجه آیات آنست که: خلقت و اداره جهان در دست خداست. پس عزت و ذلت در دست خداست. جلب نفع و دفع ضرر در 


اختیار اوست. باید به او روی آورد و او را پرستید و از او خواست و از او ترسید. جز او مدیر و کارسازی نشناخت. آنها که جز او را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
می‌پرستند در اشتباه و ضلالت می‌باشند. 
۵-و الآ من السماء ماء فا خی به الأرض َد مَوتها 1 فی ذلک وه رم یش مَعَونّ نکره آمدن «ماء» دلالت به خالص بودن و 
یاک بووق ات ارس کي خال وی کرو اوق کرد شاک ار مق تا ماء با کاً ق/ ٩‏ منظور 
از زتده شتن رم رمبانکان کناهان است: مثل:فذا نا یا الماء ایرث و رب و یش من کل روج بهیج حج/ ۱:۵ مراد از 
وشوو کف ود رکک سا یی شگیتتی گهاو ام باعل وطتگ رات اه فرش در تیان آشست که این ظ حاکن از 


تدبیر خدا و نفوذ اراده او در اداره جهان و زند گی است باید آفتاب به دریاها بتابد» آبها تبخیر شود. بادها 


(۱) راجع به ات و رَبَُ در سوره حج صحبت خواهد شد. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۶۷ 

آنها را به جاهای دیگر ببرد؛ برودت طبقات جو آنها را به شکل باران و برف به زمین برگرداند تا تدبیر خدا عملی گردد. آری اینها 
یک حساب دقیق و منظم دارند. 

۶- ون لکم فی النمام تن قیکم ما فی بطونه ین بين فرب و دم لب حالصا ان این منظور از انعام چهارپایان شیرده 
ات کی رم ریات اما ان ی رای را سای ری فرش کر 
پستان حیوان به وسیله غده‌های آن به شیر مبدل گردد و از فرث و خون در آن نباشد و خالص از آن دو و خوش نوش و دلچسب 
باشد این چه تدبیری است» کاه و بونجه مبدل به خون شود و خون در غده‌های پستان تبدیل به شیر گوارا گردد «سبحانک و 
بحمد ک يا ربنا» تقدیر آیه «من بین فرث و من بین دم» است یعنی: 

شیر اول از بین گیاه جویده و سپس از بین خون خارج می‌شود. استفاده‌های زیادی که از شیر و مشتقات آن می‌بریم. از دلا-ثل 
روشن تدبیر و نفوذ مشیت خدا در تأمین زندگی است. من بین قوب و دم بیان است برای ما فی بطونه علت مفرد آمدن ضمیر با 
هام رای ایک شاک وا دک ایکا ک هه الاک و صرق هه و از رک فروفزی زک 

۷- وین تمرات الّخبل و الغناب حون مه عکرا و رژقاً عتنا اد فی ذلک یه لزم یعون رقم دیگری از دلائل توحید و 
تاورحاک زر عون اسعو ما که در ات ازاوه تفا فراد گام بعی مار خاک اکس فا فراو اب #وساه د رشان رتاو 
انگور و ساثر درختان که از پیچیده‌ترین کارخانه‌های شیمیایی هستند» مبدل به میوه‌ها می‌شوند و انسانها از خرما و انگور. شراب و 
سائر روزیها که تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۴۶۸ 

همان میوه‌ها و مشتقات آنهاست به دست می آورند. عجبا!! از هیزم خرمای شیرین خارج می‌شود. این صنعت عظیم ناشی از کدام 
مشیت و اراده است؟! سکر چنان که در کلمه‌ها گفته شد به معنی شراب و مست کننده است. اخذ شراب از خرما و انگور دلیل بر 
حلال بودن و ممدوح بودن آن نیست. رژقا خترناً نیز حاکی از ناپسند بودن شراب است بلکه نظر آیه فقط به اتخاذ شراب و مسئله 
تخمیر است که خود نظمی از نظم جهان است. لازم نیست در اینجا از نسخ حکم صحبت شود گر چه تحریم رسمی خمر در مدینه 
واقع شده و این آیه مکی است. چون در اینجا از مباح بودن سخنی نیست. 

در المیژان فرموده: و من تعرات النخیل ... جمله اسمیه؛ عطف است بر و ال ال ... و در آن «ما» یا «شیء» مقدر است یعنی: «و من 
ثمرات النخیل و الاعناب شیء تتخذون منه سکرا» و با جمله فعلیه و عطف بر و الل رل ... 

است و تقدیر آن «و خلق لکم من ثمرات النخیل ...» قومی که تعقل می کنند و از محسوس به غیر محسوس پی می‌برند می‌توانند از 
این نظم به آورنده نظام پی ببرند. لفظ «منه» راجع است به «ما ذ کرا. 

۸-و أوحی ریک ای الیل آن انحَذٍی ین الجبال بیوتاً ری الجر و یقا یرون دلیل دیگری از دلائل توحید و آن خلقت 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6/۵۲7 صفهه ۱۳۲۰ از ۳۹۵۱۲ 
زنبور عسل و عسل ساختن آن است. لفظ «اوحی» نشان می‌دهد که خداوند اين مأموریت را به این حشره داده است و از دست 
دیگر حشرات ساخته نیست این وحی و تفهیم ذاتی و غریزی یکی از دلائل توحید و تأثر اراده خدا در جهان و تأمين زندگی 
است. منظور از «یعرشون» ظاهرا کندوهاست که به دست انسانها ساخته می‌شود 


() در بعضی از روایات نحل به رسول خدا ص. جبال بر قریش» شجر بر عرب» و در بعضی نحل بر امامان (ع) تطبیق شده است: 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۶۹ 

وحی و تفهیم ذائی عدا به زنبور عسل آن است که در کوه‌ها و درختان و در کندوهایی که بشر می‌سازد برای خود خانه‌ها بگیرد: 
4- نم کلی ی کل ارات قاشرلکی یل رک لا یج من بطونها شراب مُختت ان فه شفاء لاس اد فی دک لیم 
رن وال وحن وه این صاره شم وغل سا تدای رین اس منوا رسای انش مرها بر واز که که 
یوخ و تن شک بتضو زب 

«ذللا» حال است از «سبل) به نظرم مراد از داخل شدن به راههای خداء طریق ساختن خانه‌های شش ضلعی و ساختن موم و عسل 
است که خدا این راهها را برای او رام و آسان کرده است اينکه فرموده: «شراب» بدان علت است که عسل به صورت شربت از 
دهان حشره خارج شده و در خانه‌های شً شش ضلعی قرار می گیرد» آن وقت به طور دسته جمعی بر روی خانه‌ها آن قدر بال می‌زنند 
که آب آن تبخیر شده و قوام یافته به صورت عسل در می‌آبد سشبحانکک للع در کدام دانشگاه این تخصص نصیب این حشره 
کته ات مت ات اقان بت کیان مات یا از فا زره ره تساه 

فیه شفاء ناس حاکی است که خوردن عسل بسیاری از دردها را از بدن می‌راند در خصال صدوق از علی علیه الّلام نقل شده 
«لعق العسل شفاء من کل داء» 

ی ی وت ما ی ی ی 
است اد فی ذلک لیم کرو پلی آنان که اهل تفکر هستند وجود این حشره و عمل آن بهترین دلیل بر نفوذ میت حق در 
اداره جهان است. به نظرم منظور از «لابة؛ علالمت و نشانه توحید است نه معاده گرچه می‌شود آن را برای محاد هم گرفت که 
مردگان از میان خاک مانند تفسیر حسن الحدیث. ج۵ ضن ۳۷۰ 

خارج شدن عسل از گلهاء» خارج خواهند شد. 

وی هلب تبای کت ان انیت ۲( نارگ و راد خیهای در بط با ۵ وه بت ماع کرو 
۰و له فک ثم یتوفاکم و ینکم من برد رلی اذل العمر لِکن لا یغلم بد بشید علم شید له کل دی این آیه در بیان آنست 
که: خلقت. وفات. پیر شدن شما نیز مقهور آراده خداستنو از عوتفت رت تازیته این سالات شا الا یو دا تفه ازاده 
خدا در اداره جهان است و اگر قدرت دست مردم بود نه حاضر به مردن می‌شدند و نه از جوانی گذشته و به آرذل ار 
میی رسید ند. 

منظور از ت یک مردن در وسط سن و مرگهای معمولی است. بعضی دیگر بقدری عمر می‌کنند که پیر و از کار افتاده می‌شوند 
و محفوظات و معلومات خود را فراموش می‌کنند و به حالت کود کی بر می‌گردند. 

در مجمع البیان از رسول خدا و علی علیهما الشلام نقل شده که ارذل العمر رسیدن به هفتاد و پنج است. 

در تفسیر صافی از امام صادق از پدرش علیهما السلام نقل شده که آن صد سال است. 

«اذا بلع ماه سنة فذلک ارذل العمر» 

جمله هقی حاکی است که این کارها دست شما نیست بلکه در دست خدا است که او دانا و تواناست. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱۶۱ از ۳۹۵۱۲ 
۱و ال سل بعض کم علی بَعض فی الرژتی تاذ فلا برافی رٍزقهمم علی ما معلکث یمام نوم فیه ترواء آَعتة له 
بجع دون یعنی حتی رزقی که به دست می‌آورید و در آن برتری دارید ناشی از اراده خدا و مدیریت اوست و از دلائل توحید 
می‌باشد شما در آن مستقل نیستید. مانند لح قغنا هم مهم فی ابا الدنیا و رفا بَعض هم توق بقض تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۵ ص: ۴۷۱ ۱ 
زخرف/ ۳۲ برتری در رزق یک دفعه آنست که ثروت یکی از دیگری زیاد باشد و یک دفعه آنست که یکی مستقل در تصرف 
باشد دیگری نه مانند آقا نسبت به برده‌اش و پدر نسبت به فرزندانش منظور از تفضیل در آیه قسم دوم است صدر آیه راجع به 
توا نت رح[ ره 
برای تا کید آنست یعنی دلیل این تفضیل و برتری آنکه شخص» خودش را مالک می‌داند و حاضر نیست به مملوک خود بدهد و از 
مالکیت خود دست بردارده پس نعمت خدا را تکذیب نکنید و آن را از دا و از دلائل توحید بدانید نه اینکه مثل قارون بگونید: 
تم َو علی عم دی قصص/ ۱۸ 
گویند جمله قَُْفیه واگ نتیجه است بر نفی در قعَا لب . میتی 
برتری یافتگان که به برد گان خود نان می‌دهند رزق خود را به آنها نمی‌دهند بلکه رزق خدا را می‌دهند علی هذا آنها و بردگان در 
رزق مساوی می‌باشند. 
المیزان این سخن را قبول ندارد و گوید: آ لتق الشت او الله فا سل بنشکع ... 
ی 
نعمت مخصوص آنهاست آن گاه فهُمْ فیه سَواءٌ را قید منفی گرفته است که چنین می‌شود: آنهایی که برتری یافته‌اند حاضر نیستند از 
مالکیت خود صرف نظر کرده و رزق خود را به برد گان بررگردانند تا برابر باشنده قول المیزان دقیق و قابل قبول است علی هذا در 
ی ی 
۲- و ال مه جعل لکم من آنفیتکم آزواجا و جعل کم من آژواجکم ین و ند و ررکم من السیبات آ بالباطل یونُوَ و پیغمت 
له هم یرون اين آیه نیز از دلائل توحبد است و روشن می‌کند که دست‌اند کار و اداره کننده» خداست و باید باو روی آورده 
خدا از جنس خودتان برای شما همسران تفسیر آحسن الحدیث ج ۵ ص: ۴۷۲ 
قرار داده که با آنها انس بگیرید و من آیاته آن عقَ لکم ین فیتکم آژواجا کنو نها ... روم/ ۲۱ و آن گاه از همسران برای 
شما فرزندان و نوه‌ها و خدمت کاران قرار داده است. ظاهرا در اینجا خلقت آنها مورد نظر نیست بلکه موثر بودن آنها در علاقه‌ها و 
تأمین زندگی است که حاکی از اداره زند گی است. هکذا روزیهای خوشایند» آن وقت تو بیخشان فرموده که به معبودهای باطل 
ایمان می آورند و نعمت‌های خدا را که اصنام دخالتی در آنها ندارند» انکار می کنند «۱). 
۲- و یبد ن دون له ما لا بغلک لَهْم زا ین الشماوات و لزض شا ولا یعون اين آیهنتیجه گیری از آیات ساب است 
یعنی اگر در آنچه گفته شد دقت کنند خواهند دانست که معبودهای آنها در این مذ کورات دستی نداشته‌اند و اصلا قدرت دست 
داشتن ندارند. با وجود این آنها را پرستش می کنند و رو به سوی آنها می آورند» جمله و لا یس یعون ترقی است از «لا یملکك» 
یعنی مالک نیستند و اصلا قدرت ندارند که مالک شوند و نخواهند شد گفته‌اند «شیثا» بدل است از «رزقا» و شاید به معنای «اصلا و 
ابدا» باشد. 
۴- فلا تَض ربا هلال لد للم و أَم لا َعلمونَ ممکن است امشال به معنی اوصاف باشد یعنی از جانب خود برای خدا 


اوصافی معین نکنید که خدا دخترانی دارد و مانند آن» ولی قوی آنست مراد از امثال» اشباه و شریکان باشد علی هذا امثال در جای 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
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«انداد» است. این نسبت به آیه قبل مناسب است. ان له عم ... یعنی اگر گفته شما حت بود خدا 


(۱) در تفسیر عیاشی از امام صادق (ع) آمده: 

اه بر الیو ی اه سین اب رس ۱ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۷۳ 

تصدیق می‌کرد. 

۵- ضرّب للملا عودا معل وکا لا یر علی شییء و من رَرفناه نا رف عسا هو بلق منه توا و جهراً عل پشتژون لد له بل 
رهم لا یقلمون این آیه در رابطه با آنست که خحدا هر کاری را که بخواهد می‌تواند و می‌کند ولی معبودهای باطل چیزی از آنها 
ماه رده 

خلاصه. مثل آنکه: بنده ممل و کی که بر چیزی قادر نیست نمی‌تواند مانند کسی باشد که آزاد است و از ثروت خود در آشکار و 
پنهان خرج می‌کند. خدا در تصرف و اختبار و نعمت دادن در جای و من رَرَفْناٌ است و بتهای شما در جای عَبدا وکا می‌باشند. 
«عبدا ...» بیان است از «مثلا» و مَنْ رَرْقناءٌ عطف است «عبدا» و لفظ «من» در جای «حرا» می‌باشد هل کش رون استفهام انکاری است. 
ال تاکز یر این مها دای ما باق تقااتیی که هه تس وا اور ططاشی کلف هیوهت ‌ها آخ بات 
او است ولی اکثر مشر کان این مطلب را نمی‌دانند. 

۶-و ضرب ال تلا ریجلین آحذهما آبکم لا یفیز علی شیء و هو کل علی مَولاء ما هه لیب بخیر هل بیشتوی هو و من یر 
بالْعْدْلِ و َو علی صدراط منتقيم اين مشل دیگری است در رابطه با توانایی خدا و زبونی معبودهای باطلء یکی از دو مرد. لال 
مار او ای که که سا مفوا تس اراک سور رتاک اور رورس هبار کی اس که نزو را تاره 
کند. مولایش و را هر کجا می‌فرستد فائده‌ای نمی آورد. اما مرد دوم هم امر به عدالت می‌کند و هم خود عادل است. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۵ ص: ۴۷۴ 

لا یر علی شُیء نسبت به «ابکم» است یعنی آنچه غیر لال می‌تواند. لال مادرزاد هیچ یک از آنها را نمی‌تواند» معبودهای باطل در 
جای «احدهما ابکم است و خدا در جای و من بر اذل می‌باشد. اصنام نه چیزی می‌فهمند و نه چیزی می‌فهماننده بر پرستند گان 
خود سربار است از هر چیزی که بر او بخواهند فائده‌ای نمی‌برند ولی خدا خود عادل است و امر به عدالت می کند. عادل است لذا 
پاداش و کیفر می‌دهد. باید او را پرستید و منتظر پاداشش بود و باید از او ترسید که مقتضای عدالت او» عذاب تبهکاران است. امر 
به عدالت می کند و راههای خوب را نشان می‌دهد باید از او اطاعت کرد. 

-و لغب الّماوات و الأزض و مار الَاعة کلفح ابقر او و رب ان له علی کل شیء دی این آیه در رابطه با 
آکست ک ام کرنی لاه شید رکش فیوای نز درست کات وان رای فا بانفه آشاره ی نان 
آتا: 

آخرت از مصادیق غیب السموات و الارض, است. مخصوص بودن غیب به خدا حاکی از آنست که آخرت در دست خداست. 
صدر آیه تمهید است برای و ما لماع یعنی حالا که غیب سماوات و ارض خاص خدا است آخرت هم که مصداق غیب است 
در دست خداست می‌تواند آن را تحقق بدهد. کار آخرت بر او دشوار نیست بلکه مانند اشاره چشم آسان است و یا از آن هم 
آسانتر است ٍن ال غلی کل شُیمء قُدیه تعلیل و ما أَْرٌ الما ... است. 


تفسیر حسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۷۵ 
آسوره النحل (۱۶): آبات ۷۸ تا ]۸٩‏ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
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اشاره 


و له آخرجکم ین ون آتماتکم لا تقلعون ی و جعل تکم لمع و البصاز و ان آعلکم حون (۷۸ الم یو ی ال 
ات هی و شاد ما یهن له فی لک آآیا وم بو (۷4 وال جعل تکم ین پیوتکم سکاو جعل لک ین 
جلود هام وتا تتخنونها یز طعیکم و یزع (قاتیکم وین آضوانها و آوبارها و آشعارها نا و ماع الی جین (۸۰ و له جعل 
تکم مما عل طلل و جعل کم بنالجبال ان و جعل لکم تیرایبلتقیکم ارو تال تقیکم بتکم کذیک بیم عم غلیکم 
کم تشون (۸۱) ان زا نما علیک ابلاغ امین (۸۲) 

یرفن نغمت اه نم پتکزونیا و رهم الکانزون (۸۳ و بزع تبعت من کل نم هید لد ین گقزرا ولا مج تبون 
(۳ وا رآی ناوناب قل. یت عتهم و لمع ون (هه) و دا رای لین شوکوا ش رکادهم قالوا رتّنا هزّلاء 
شرکاژنا لین کنا تعُوا م من ذونک فاقوا ایهم لول کم کون (۸۶) و موی الّه یوعد الم و ضلّ عَتَهم ما کاُوا توت 
)۸۷( 

لین کفژوا و حَدُوا عَنْ مییل ال دنام عذاباً فوق الیذاب بما کائوا حون (۸۸) و یملع فی کل یز هید له ین 
آیهع و جنا بکک شهیدا علی مژلاء و ترا یک الکناب تا یکل شیء و هد و وشعة و بشری لَتمین (۸۹) 

تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۷۶ 

۸- خدا شما را از شکم مادرانتان خارج کرد در حالی که چیزی نمی‌دانستید» برای شما گوشها. چشمها و قلبها قرار داد تا شکر 
ن: 

۹- آیا نگاه نمی کنند به پرند گان که در فضا مسخر هستند؟ آنها را جز خدا نگاه نمی‌دارد. در آن دلائلی است برای قومی که 
ایمان می آورند. 

۰- خدا خانه‌های شما را محل آرامش قرار داد و برای شما از پوست چهارپایان خانه‌هایی داد که آنها را روز سفر و روز اقامت به 
سهلی حمل می کنید» و از پشمها و کرکها و موهای آنها برای شما اثاث و متاعی است تا مدتی. 

۱- خدا از آنچه آفریده برای شما سایه‌هایی قرار داده و در کوه‌ها مخفی گاهها به وجود آورده است و پیراهنها قرار داده که شما 
را از سرما و از جنگ نگاه می‌دارد؛ این چنین نعمت خود را برای شما تمام می کند تا اسلام بیاورید. 

۲- اگر اعراض کردند. بر عهده تو است فقط ابلاغ آشکار. 

۳- نعمت خدا را می‌دانند سپس آن را انکار می‌کنند و بیشترشان کافر می‌باشند یاد کن روزی را که از هر امت شاهدی اقامه 
کک: 

۴- سپس به کفار اجازه داده نمی‌شود و راضی کردن خدا از آنها خواسته می‌شود. 

۵- و چون ظالمان عذاب را به‌پیننده نه از آنها سبکک می‌شود و نه مهلت داده می‌شوند. 

۶-وقتی که مشر کان شرکاء خود را دیدند گویند پرورد گارا اینها شرکاء ما هستند که جز تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۷۷ 
تو می‌خواندیم شرکاء می گویند: به يقین شما دروغگویانید. 

۷- آن روز به خدا تسلیم می‌شوند و آنچه از خود به دروغ می‌گفتند از آنها گم می‌شود. 

۸- کسانی که کافر شده و دیگران را از راه خدا باز داشته‌اند» عذابی بر بالاحی عذابشان اضافه می‌کنیم به علت افسادی که 
هی گر دنه 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
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چیز و هدایت. بر تو نازل کرده‌ايم و آن رحمت و مژده است مسلمین را. 


کلمه‌ها 


سمع: قوه شنوایی. شنیدن گوش به هر سه معنی در قرآن به کار رفته است آن جمع بسته نمی‌شود زیرا در اصل مصدر است و 
مصادر جمع بسته نمی‌شوند. 

الابصار: بصر: قوه بینایی. چشم. علم» جمع آن ابصار است. 

الافندة: فزاد: قلب جمع آن افئده است «فأد؛ در لغت به معنی دلسوزی و تحریک است. قلب را از آن فاد گفته‌اند که در آن توقد و 
دلسوزی هست و يا در آن تأثر و انقلاب هست. 

جو: جو را راغب هوا و مجمع الییان هوای دور از زمين گفته است الجو: الهواء البعید من الارض» (فضا) آن فقط یک بار در قرآن 
آمده است. 

سکنا: سکن (بر وزن شرف): آرامش و محل آرامش. 

جلود: جلد (بکسر اول): پوست. جلود: پوستها. 

تستخفونها: خفیف: سبکك. استخفاف: طلب سبکی. «تسخفونها»: سبک تفسیر آحسن الحدیث ج ۵ ص: ۴۷۸ 

می‌شمارید آنها را. 

ظعنکم: ظعن: مسافرت کوچ. «ظعن ظعنا: سار» فقط یک بار در قرآن آمده است. 

اصواف: صوف: پشم. اصواف: پشمها. آن در گوسفند است. 

اوبار: و بر (بر وزن شرف): پشم شتر (ک رکث) جمعش اوبار است. 

اشعار: شعر (پر وزن عقل): موی جمع آن اشعار است (موی بز). 

اکنان: کن (بر وزن عقل): پوشاندن و محفوظ داشتن. و بکسر کاف: محل مستور شدن و محفوظ شدن. جمع آن اکنان است 
(غارها). 

سرابیل: سربال: پیراهن. جمع آن سرابیل است. 

پأسکم: بأس: سختی. ناپسند. به معنی عذاب. خوف» قدرت. جنگ نیز به کار می‌رود. منظور از آیه ظاهرا جنگ است. 

ابلاخ: بلاغ و تبلیغ هر دو به معنی رساندن است. بلاغ به معنی رسیدن نیز آید. 

بستعتبون: عتبی: رضایت و خشنودی استعتاب: طلب رضایت «استعتبه: 

استرضاه». «لا بستعتبون»: از آنها رضایت خدا خواسته نمی‌شود که عمل کنند و خدا را راضی نمایند. 

السلم: سلم (بر وزن شرف): تسلیم شدن و انقیاد. 


تییانا: بیان و تبیان: آشکار شدن. «تبیانا»: برای آشکار شدن تبیین و تبیان به معنی آشکار کردن نیز آید. 


شرحها 


این آبات چهارمین قسمت از آبات توحید است که پس از نقل آنهاه تفسیر آحسن الحدیث ج‌ه ص: ۴۷۹ 
بت‌پرستان که به اجسام بی‌جان چسییده‌اند» محکوم شده و با عذاب خدایی نهد ید شده‌اند» در این آیات از خلقت انسان و اعضایی 


که در وجود او تعبیه شده و از پرند گان و استفاده از وسائل مادی» سخن رفته است و آن گاه روشن شده که انتهاء اين نظام به روز 
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۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
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قیامت می‌انجامد و در آن» ظالمان و مشر کان در عذاب خواهند بود و نیز پیامبران در آن روز به گناه گناهکاران گواهی خواهند 
داد. 
تفکر در این آیات نشان می‌دهد که خدای دانا و توانا در کار جهان دست اندر کار است. و اينهمه کارها و صحنه‌ها روی اغراض و 
غایات به این صورت در آمده است و در همه آنها آیات و شواهد توحید به خوبی روشن است اینک آنها را یکی یکی بررسی 
یکی ۱ 
۸-و ال جک من بطون هکم لا تون ی و جعل تکم انشتع و ار وله کم تَشحدون بعنی در حین تولد از 
این معلوماتی که فعلا دارید در شما اثری نبود علت دانا شدن شما همان گوش و چشم و قلب است که شنیدنیها و دیدنیها از دروازه 
گوش و چشم وارد درون شما می‌شود و به وسیله قلب و عقل تجزیه و تحلیل می‌شوند و اگر این دستگاه‌ها در بدن نبود» بشر از 
دانایی بی‌بهره می‌شد و با عالم خارج ارتباطی پیدا نمی کردند. 
وغل لکم ... اشاوه یف مبنده و اسپاپعلم استنه در آخر آبه واقع شدن برای آق ثیست که چم و گوش بعد از توند پیدا شنهانه 
و نیز اسباب دانایی فقط این دو حس نیستند بلکه حس شامه لامسه و ذائقه نیز از اسباب دانایی هستند ولی سمع و بصر از اهم 
آنهاست. کم کرو برای بریدن از مخلوق و رسیدن به خالق است آنکه شکر این نعمتها را بکند آنها را از خدا خواهد دانست 
(۱). 


(۱) ساختمان چشم و گوش به قدری دقیق و اسرا رآمیز و پیچیده است» که هر صاحب عقل را به حیرت می‌آورد درباره هر یک 
علم مستقلی به وجود آمده است به نوشته. دانشمندان در اين زمینه مراجعه شود و در قدرت حتما دقت بعمل آید. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۸۰ 

۵- الم یرای الطیر مت رات فی جر الّماء ما کمن ال له و فی ذلک آآبات وم ون از اسحاق نیوتن نقل شده: 
باق سس انقانا سی دهد کا کی شم او سار و کات و فرایم نزن | کاهی»داکه است پروان رید کان زا مان زو تایبا 
خود دلیل روشنی بر نظام متقن حاکم بر جهان است که حتی دست بشر نیز در آنها کار نکرده است» آری فقط خدا و تدبیر اوست 
که پرند گان را در هوا نگاه می‌دارد» در بال زدن» شنا کردن نقل مکان و در اقسام پرند گان دلائل بسیاری است برای آنان که به 
۶ 

.وال جتول کم ین کم مرکتاو جل لکم من مجلود نام یوت تحفونها وم ظعنکم و یزع |قانیکم و من آضوافها و 
آزبارها و آشعارها او نتاعاًالی جین این وسائل مادی که در اختیار بشر گذاشته شده و بشر خود را با آنها تأمین می‌کند دلیل 
اراده و خواست خداست. خانه‌هایی که محل آرامش هستند. چادرهایی که از پوست حیوانات ساخته می‌شوند که حمل و نقل آنها 
در سفر و حضر سبک و آسان است. استفاده‌هایی که از پشم و کرک و موی چهارپایان می‌شود و از آنها وسائل خانه و امتعه قابل 
فروش به دست می‌آید همه حکایت از خواست خدا دارند و از آنها تا مدت متناسب بهره‌برداری می گردد. 

لفظ «من» در من بیوتکغ به معای تبعیض است یعلی قسمتی از خانه‌های شما محل آرامش و قسمتی برای سفظ اثاث است و یا آن 
به معنای بیان است یعنی: 

بجعل لکم بیوتکم سکناء ال عم حول تکم باعل لا و جترل کم ین الجبال انا جع کم مراییل تَقیکم الک و 
مراییل تقیکم کم کذیک يم تم نم غعتة کم علکم تسلمون تسیر آحسن الحدی» ج۵ ص: ۴۸۱ 

تا ۳ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه +۱۳۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
بود» با اندک دقت به اهمیت سایه پی خواهیم برد. غارهای کوه‌ها نیز روی غرضی به وجود آمده‌اند اراده خدا در آنها نیز جاری 
است و اگر کوه‌ها مانند دیوار بودند» بشر و حیوان به زحمت می‌افتادند. 
ی ۳ 0 

حفظ خواهد کرد چرا تقیکم الم گفت با آنکه پیث بیشتر از سرما حفظ م ی کند؟ این به علت آنست که مخاطبین آیه که اهل عربستان 
هستند از پیراهن» بیشتر برای گرما استفاده می کردند. 
منظور از ترابیل تقیکغ کم ظاهرا زره‌مای جنگ است که انسان را از سختیهای, سلاح دشمن حفظ می‌کند یا آن به معنی جنک 
و تقدیرش «تقیکم من بأسکم» است همه اینها برای آنست که شما تسلیم حق تعالی شوید و اسلام آورید. 
۲- فان ولا اّما علوکک ابلاغ لین تسلیتی است برای رسول خدا صلّی الّه علیه و آله که اگر آنها از اين تذ کرات اعراض 
کردند بر تو ضرری نیست که تو وظیفه خود را انجام داده‌ای. منظور تبلیغ روشن یا تبلیغی روشنگر است. 
۳ یرون نغعت اللّه نم بنکژونها و رهم الکافزو یعنی: آنها مقصر و مستول هستند زیر کفرشان از روی عناد است نه آگاهی 
مانند: و جوا بها و ها آَْفْهُمُ نمل/ ۱۴ یعنی در مقام علم نعمت و تفسیر أحسن الحدیث» ج‌ه ص: ۴۸۲ 
موهبت خدا را می‌دانند و مقتضای آن. عبادت خدا و اعتقاد به رسول و روز قیامت است اما در مقام عمل» رو به عبادت بتها 
می‌آورند و معاد و رسول را انکار می‌ کنند. 
در المیزان فرموده: الف و لام «الکافرون» برای افاده کمال است یعنی همه‌شان کافر هستند ولی اکثرشان کافر کامل و کافر به تمام 
یف 3 
در این صورت باید گفت: که عده‌ای هم بی‌اعتنا و نافهم و ناآ گاه هستند و از دیگران پیروی می کنند واقعیت هم همین است. در 
روایات آمده که امامان علیهم ال لام رو تهاتن* تحت اد مائیم آن از باب تطبیق است؛ آنها علیهم الترلام نعمت بز رگ خدا 
هستتد. گرچه آبه:دو بان موهتها اشاره شده در آبات. گذشته است, 
در صافی از تفسیر قمی از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل شده: «نحن و ال نعمة الّهالتی انعم بها علی عباده و بنا فاز من فازه. 
۳ و یوم بت من کل ی شهیدا نع ادن لین وا و لا هم بد لبون این آیه و آیه هشتاد نه درباره شهادت بر اعمال 
گناهکاران است که در ذیل آیه چهل یک از سوره نساء گفته شد. آیه صریح نیست که این شاهد از کدام کسان است از انبیاء 
است يا از ائمه يا از شهداء؟ ولی از آیه سوره نساء و از آیه هشتاد و نه معلوم می‌شود که آن پیامبر هر امت است. و نیز روشن 
می‌شود که شهادت بر گناه گناهکاران است. نه به اعمال نیک نیکو کاران. 


منظور از «لا- یوذن» آن است که اجازه اعتذار بآنها داده نمی‌شود چنان که در آیه دیگر آمده: و لا یرذن له درون مرسلات/ 


۶ غرض از و لا هُم یعون آنست که از آنها خواسته نمی‌شود که عمل کنند و با عمل» خدا را از خود راضی نمایند اصلا انسان 
در آن روز قدرت به عمل نخواهد داشت یوم کم عَنْ ساق و بُعَوّت ای الجود لا بشتطیتمون تا تفس آحسده الحدیث» ج ۵ ص: 
۳۸۳ 


... و قَذ کاوابُذِعَوَ ای السجود و هُم سالِموَ قلم/ ۴۳ و بطور کلّی: کاری نتوانند کرد که از عذاب خدا رهایی یابند. 

۵و زذا ری لین طلم وا الاب فلا بح عنم و لا هم بظرّونَ از آبه قبلی روشن شد که آنها اهل عذاب هستند و هیچ 
چاره‌ای از آن ندارند این آیه با بیان دیگری روشن می کند که عذاب قيامت نه تخفیف‌پذیر است و نه قابل وقفه و مهلت. منظور از 
رویت» اشراف بر آتش است. یعنی چون ظالمان بر آتش مشرف شدند خلاصی از آن نخواهند داشت نه با تخفیفی و نه با تأخیری 
(نعوذ باللّه من النار). 

۶و |ذا رآی لین أ شر کوا شرکاء ُم قالوا رن موّلاء شرکاژن لین کنا دعوم من ُونک فقو ایهم لول نکم لبون صحنه 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۲۶۷ از ۳۹۵۱۲ 
دیگری از حالات مشرکان است که چون معبودهای باطل خود را دیدند گویند: پرورد گارا اینها همانها هستند که جز تو 
می‌خواندیم معبودها جواب می‌دهند که دروغگویانید. غرضشان از این خبر چیست؟ آيا از باب خود گم کردن است که بیخردانه 
سخن میگویند» یا می‌خواهند آنها را محکوم کنند که خدایا اينها ما را گمراه کرده‌اند. 
القاء قول به معنی گفتن است: «القیت البه مقالة: قلتها له؛ اینکه شرکاء می گویند: نکم کون ظاهرا مراد آنست که شما دروغ 
می‌گونید و دروغ می‌گفتید ما شریکک و و همتای خدا نیستیم. در جای دیگر به جای تکذیب» کفر و انکار آمده است و یوم لیم 
یود رککم فاطر/ ۱۴ و شیطان بهآنها خواهد گفت: نی کفت بما أ کون من بل ابراهیم/ ۲۲ و در جای دیگر آمده لذ 

ای انوا لین نبا و رو العذاب و تقَطعث بهم اباب بقره/ ۱۶۶. تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۸۴ 

۷- و وا یله یَمَیذ الم ول عنم ما کاوا یعتو 
یعنی: آن روز تسلیم خدا و منقاد او می‌شوند و از خود مقاومتی نشان نمی‌دهند و معبودهایی که به دروغ به خدا نسبت می‌دادند گم 
می‌شوند و فائده‌ای به آنها نمی‌دهند ولی این تسلیم فائده‌ای به حال آنها نخواهد داشت که ظرف ایمان گذشته است. این تسلیم 
اضطراری است. و خواهند دید که معبودها همچون خیالهای باطل بوده و ناپدید شدند. 
۸ لین کفروا و صدُوا عن سبیل له زدناهمغ عذابا وق العذاب بما کاُوا دون این مطلب دیگری است که در آیه ۲۵ از همین 
ورزر کش لیخملوا ارم کم 1 امه و من آُززار لیم باتهم ... منظور از «صدوا» مانع شدن دیگران از راه خدا و 
گمراه کردن آنهاست لُذا عذابشان مزید خواهد بودء منظور از افساد همان مانع شدن است و شاید اين آیه مصداق و أَكَممْ 
الْکافرونّ باشد که گذشت. 
۵-و عبت فی کل مه شهیدا علیهغ من آنشیتهغ و جننا بک شهیداً علی مولاء و ترا علیک الکتاب تین کل شین و دی و 
۱۱۳ ۳۱۱۳۹۱۲ ۳ ۳[ 3 «ثم یژذن لهم . .» و در این آیه مقدمه است 
برای و چثنا بیک شهیداً... لفظ من مهم برای تحکیم مطلب است یعنی از خودتان است که شم او را می‌شناسید و او به شما 
آشنایی دارد این آیه نظیر آیه ۴۱ از سوره نساء است که گذشت. منظور از شهید هر امت ظاهرا پیغمبر آن امت است درباره 
حضرت عیسی علیه الشلام آمده است و یز الق بَکونْ عَهعْ هید نساء/ ۱۵۹ «مژلاء» راجع به امت اسلام یعنی تو را نیز بر مت 
خودت شاهد خواهیم آورد از در منشور سیوطی نقل شده: تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۴۸۵ 
آن حضرت چون این آیه را می‌خواند به گریه می‌افتاد رجوع شود به نکته‌ها. 
بجمله و ترتا بب شاید تونجبه صتر آبه,باشد بعتین کتاب‌ترا برای روشن شدن هر جیزی و از تمه وشن شدن مسعله شپادت تال 
کرده‌ايم مسئله شهادت نیز از مصادیق «کل شیء» است. غرض از «کل شیء» همه چیزهایی است که در هدایت شدن به آنها 
احتیاج هست نه تمام اشیاء جهان, به عبارت دیگر: این کلیت نسبی است؛ باید دانست که تبیان و هدی راجع به عموم مردم رحمت 
و بشری خاص مسلمین است که به دستورهای قرآن مطیع هستند 
«عن الصادق علیه السلام ان له انزل فی القرآن تبیان کل شیء و الله ما ترکک شیئا یحتاج الیه العباد ...» 


نکته‌ها 


شاهدان اعمال: یکی از مسائل پیچیده قيامت مسئله شهادت گواهان بشری از قبیل رسولاعن و امامان و مانند آنهاء بر اعمال 
انسانهاست چه کسانی گواه هستند؟ و به گناه گناهکاران گواهی خواهند داد یا به اعمال مردم اعم از نیک و کاران و بدکاران؟ آب 
فقط پیامبران دارای این منصب هستند یا کسان دیگر هم؟ آیا به اعمال همه امت گواهی خواهند داد يا به اعمال کسانی که با آنها 


همزمان بوده‌اند؟ با وجود نامه اعمال و شهادت اعضاء و مانند آن» چه احتیاجی به این شهادت هست؟ در این زمینه در ذیل آیه ۴۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱۶۸ از ۳۲۹۵۱۲ 
از سوره نساء به طور مختصر سخن گفته‌ايم اینکک آیات را بررسی می کنیم اين آیات چند دسته‌اند: 
اول آیاتی که محل شهادت را بیان می کنند که به چه عملی شهادت خواهند داد. 
۱-و من َظلَم مقن افتری علی له زب ولیک بُغرضون علی مهم و یلاها مژلاء لین کدبوا علی رهم آلا له ال علی 
الظالمی هود/ ۰۱۸ اين تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۸۶ 
آیه صریح است در اينکه شاهدان قیامت. بر اعمال زشت بد کاران گواهی خواهند داد. 
1و تزغنا من کل مه هید نا توا بوماتکع علفوا آن الق له ول علهُم ما کاوا یوت قصص/ ۵ ظهور آیه در آن است 
که شهادت مربوط به عمل بد کاران است. «شهیدا» مطلق است و از آیات بعدی روشن خواهد شد. 
۳ لثض ز ژشیلنا و لین آمُوا فی الا الا و یزم یوم لها یزع لا یب الطالمین منرَنهُع ... غافر/ ۵۱ از این آیه هم 
می‌شود به دست آورد که شهادت شاهدان بر اعمال بد کاران است. 
قسمت دوم آیاتی است در بیان آنها که شهادت خواهند داد و آنها بدین قرارند. 
۱ کیت اذا جثنا من کل مه هید و جشا یکی علی هژلاء هید نساء ۱ این آیه دلالت می‌کند که روز قيامت از هر امتی یکك 
اه ریت ]نرق وا ی هر الم وا ات ام شاماد اکآ مرت ی هل ات شرا 
بود» هلاء اشاره بامت اسلام است. و اینکه اشاره به «بشهید» باشد یعنی: آن حضرت شاهد بر شاهدان امتها خواهد بود بعید است. 
۲ وبزع تبث فی کل آکذ شهیدا علیهع من نیع و جثنا بک قهیداً قلی مژلاء نحل/ ۸٩‏ این نظیر آیه ما فوق است که توضیح 
داده شده ایضا آیه ۸۴ از نحل که گذشت. 
۳- و ان« بن یل الکتاب َز بقل مته وم لفات کون عبهغ شهیداً نساه/ ۸۵٩‏ این آیه صریح است در انکه عیسی 
علیه الم لام روز قیامت بر اهل کتاب شاهد خواهد بود اما آیه: و کت علیهم شهیداً ما دش فیهع لا یی کت نت الاقیت 
هم ... مائده/ ۰۱۱۷ این سخن از عیسی راجع به تفسیر آحسن الحدیث ج ۵ ص: ۴۸۷ 
دنیا است در اینجا چند مطلب را باید در نظر گرفت. 
اول: ظهور آیات در آنست که شاهدان بر اعمال همه گناهکاران شهادت خواهند داد نه فقط به گناهکاران زمان خود. آیه و یوم 
ماه یَکون علِهغ شهیداً در این مطلب صریح است» آیا تحمل این شهادت از کجاست؟ رسولان از کجا به اعمال بد کاران معطلع 
هستند تا شهادت بدهند شهادتی که برای بد کاران قابل قبول باشد» مگر پیامبران در کنار همه مردم هستند و از کارهای آنها خبر 
دارند؟ در این صورت باید گفت: شاهدان حتی پس از مرگ هم از اعمال مردم مطلعند در اين مطلب باید از روایات «عرض 
الاعمال» » استفاده کرد. در کافی ج ۱ بابی است زیر عنوان «عرض الاعمال علی النبی و الائمة علیهم السلام» در آن باب 
روایاتی است که اعمال عباد به حضرت رسول و امامان علیهم الشلام عرضه و نشان داده می‌شود و با آیه الوا قیرّی ال کم و 
زورمین توت ۱۳۵ که مراد از مرن آنامان مسنه اسعللال له اس که آنها از اغبال با خر می‌فرقد. 
دوم: بنا بر روایات امامان علیهم الشلام نیز از شهداء هستند در کافی کتاب الحجهٌ بابی تحت عنوان «ان امه شهداء اللّه علی خلقه» 
منعقد شده و در آن روایاتی آمده که مراد از امت وسط مائیم و شهداء علی الناس ما هستیم ما بر مردم روز قیامت شهادت خواهیم 
داد و در آن؛ امام صادق علیه السلام فرموده: یف اذا جتنا من کل مه هید و چننا یک علی هّلاء شهیدً فقط درباره امت محقّد 
ی اه لو آ رل اه و در رت از نها آبانی از باس کر الا شاف یت وس خن یهن ]تام یر 
فان 
سوم: درباره علت این شهادت توجیهی در ذیل آیه ۴۱ از سوره نساء در «نکته‌ها» آمده است به آنجا رجوع شود. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۵» ص! ۳۸/۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۳۱۶۹ از ۲۹۵۱۲ 


[سوره النحل (۱۶): آبات ۹۰ تا ]٩۷‏ 
اشاره 


له مر باعل و اسان و انم ذی زب و هی غن شام و امنکر و اي کم کم ند کزون )٩۰(‏ و فا بند ال 

ام و لا توا الما نوت توکیدها و شذ جع له علیکم کفیل هل ما عون ٩۱(‏ و لا تکوئوا ایض 

اس مق موه آنگاق ز دون آیمانکم دخلا بتکم آن تکون ما جیآزبی نم لو کم الب وین کم یز تاذ ما 

کنشم فیه تون )٩۲(‏ و و شاه له لجع َو و لکن بُضل من شاه و یی من بشاء ون عمّا کتثع تون )٩۳(‏ و لا 

جوا آمانکم لا بتکم رل مب وتا و توا الوع بما دم عن سبیل له و کم عذابت عظیم )٩۴(‏ 

و لا تشتووا بعید له یلا نم ند له هو یز تکم ان کم تعلقون (۹۵) ما دم و ما لد ال بای ول لین 
میا أجرئم تن سا کاو لوق (6۶ تن عم صایحابن در نیو ۶ بو موم یه با طیرهُ و نجریلهم آجرهم 

أختن ما کاو یلو )٩۷(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۸۹ 

۰- خدا به عدالت و نیکی و احسان به خویشان فرمان می‌دهد و از فحشاء و ناپسند و تجاوز نهی می کند. شما را موعظه می کند تا 

پند گیرید. 

۱- چون عهد کردید به عهد خدا وفا کنید» سوگندها را بعد از محکم کردن نشکنید که خدا را برای خود کفیل قرار داده‌اید. خدا 

می‌داند آنچه را که می کنید. 

۲- مانند آن زن مباشید که رشته خود را بعد از تابیدن تکه تکه کرد سو گندهای خود را مایه فریب قرار می‌دهید که گروهی از 

گروهی روتمندتر باشد» خدا شما را با آن امتحان می کند و روز قیامت آنچه را که در آن اختلاف می کردید روشن خواهد کرد. 

۳- گر خدا می‌خواست شما را امت واحده قرار می‌داد و لیکن هر که را بخواهد گمراه می‌کند و هر که را بخواهد هدایت می کند 

و حتما از آنچه می‌کنید مسئول خواهید بود. 

۴- سو گندهای خود را مایه فریب دیگران قرار مدهید تا قدمی بعد از ثبوتش بلغزد و در اثر اعراض از راه خداه عذاب را بچشید و 

برای شماست عذایی بز و گك. 

۵- عهد خدا را به بهای اند کی نفروشید. آنچه نزد خداست برای شما بهتر است اگر بدانید. 

۶- آنچه نزد شماست تمام می‌شود و آنچه نزد خداست باقی است به صبر کنند گان اجرشان را بهتر از آنچه می‌ کردند می‌دهیم. 

۷- هر که عمل شایسته کند مرد باشد یا زن در حالی که ایمان دارد. حیات می‌دهیم به او حیاتی پاکیزه» و پاداششان می‌دهیم بهتر 


از آنچه می کردند 
کلمه‌ها 


ایتاء: ایتان: آمدن و آوردن. ایتاء: دادن و عطا کردن آن از «آتی یوتی ایتاء» است 
قربی: قرابت و نزدیکی. ذی القرٍیی صاحب قرابت (خویش). تفسیر حسن الحدیث» ج‌ه ص: ۴۹۰ 
فحشاء: فحش و فحشاء و فاحشه هر قول و فعلی است که قبح آن بز رگ باشد زمخشری قبیح خارج از حد گفته است. در قرآن به 


زنا و لواط و تزویج نامادری اطلاق شده است (قاموس قرآن). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۳۵۰ از ۲۹۵۱ 
بغی: بغی در اینجا به معنی ظلم و تجاوز است «منکرا: ناپسند. 
توکید: و کد و توکید: محکم کردن. این لفظ فقط یک بار در قرآن آمده است. 
ایمان: (بفتح اول) س وگندها. مفرد آن یمین است. فیومی در مصباح گفته به قولی سوگند را از آن یمن گفته‌اند که عرب وقت 
پیمان بستن و هم س وگند شدن دست راست یکدیگر را می‌فشردند. 
کفیل: ضمانت. عهده‌دار شدن بر مال» کفالت. عهده‌دار شدن بر انسان است کفیل: عهده‌دار بر انسان. خدا بر من کفیل یعنی 
عهده‌دار است. 
نقضت: نقض: شکستن. خواه ظاهری باشد مثل شکستن استخوان و خواه معنوی» مانند شکستن پیمان. 
انکاث: نکث: شکستن و آن مثل نقض است در قرآن مجید همه جا در شکستن عهد به کار رفته است. نکث (بکسر- ن): چیزی 
است که پس از تابیده شدن باز شده باشد جمع آن انکاث است یعنی: 
بازشده‌ها» تکه تکه‌ها. انکائا در آبه به جای «جعلها انکائا؛ است. 
غزلها: غزل (بر وزن عقل): تابیدن و تابیده. اسم و مصدر هر دو آمده است. 
دخلا: دخل (بر وزن شرف): کنایه از فساد است. راغب گوید: فسادی تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۹۱ 
که به عقل یا بدن داخل می‌شود. مجمع فرموده: آنچه از روی فساد و تباهی داخل شود. 
اربی: ربو: زیادت «ربی یربو» یعنی زیاد شد و کثرت یافت «اربی»: 
زیادت یافته‌تر و ثروتمند. 
یزل: زلل: لغزیدن. «زل الرجل زللا: زلق عن صخرةٌ و نحوها» مراد از رل دم مردد شدن و لغزیدن است. 
صددتهم: صد و صدود: اعراض کردن. و ب رگرداندن. لازم و متعدی آمده است. به قولی صدود لازم و صد لازم و متعدی هر دو 
آید. فعل آن در صورت لازم بودن از ضرب یضرب و نصر ینصر و در صورت متعدی بودن فقط از نصر ینصر آید «صددتم): 
اعراض گنای بنفد: نفاد: فانی شدن تمام شدن. «الفناد؛ الفناء» «ینفد) فانی و تمام می‌شود. 


شرحها 


این آیات به مدنی بودن بیشتر شباهت دارند بنا بر آنچه در مقدمه سوره گفته شد که همه سوره مکی است باید بگوئيم که این 
آیات در نزدیکیهای هجرت نازل شده است و احتیاج بود که این برنامه‌های تکاملی و خودسازی برای مسلمانان تعلیم داده شود؛ در 
این آیات عدالت در روابط زندگی نیکی و احسان, مراعات پیمانها و سوگندها؛ پرهیز از فحشاء و تجاوز به دیگران مطرح و 
بررسی شده است و در آخر روشن شده که مراعات اینها سبب سعادت دنیا و آخرت است. پیشرفت و تکامل انسانها به واسطه همین 
عوامل می‌باشد. چون پایبند بودن به عهد و سوگند یکی از کارهای مهم و سبب تکامل انسان است لذا در ذیل آیات تفسیر حسن 
الحدیث ج ۵ ص: ۴۹۲ 

به آن سیار اهمیت داده شده است. 

۰- له مر لد و اسان و یتاء ذی موی و ینهی عن المخشاء و نکر و ای یمک نکم کرو مراد از عدل 
آنست که در روابط اجتماعی همیشه عدالت و انصاف را پیشه خود سازیم احسان آنست که آنچه بتوانیم نسبت به دیگران نیکی 
کنیم علی هذا این دو هر یک موضوع مستقلی هستند. 

در صافی از علی علیه الشلام نقل شده: «الاحسان» به علت اهمیت حقوق اقارب است که در آیات دیگری نیز بالاستقلال مطرح شده 


است مانند: و آت ذا الربی حقهُ و المشکین و این السّبیل اسراء/ ۲۶. 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۵۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
لفظ «المنکر» نشان می‌دهد که مراد از فحشاء کارهای بسیار زشت است. ذ کر بغی و تجاوز بالاستقلال برای اهمیت آن است تأثیر 
این دستورها در صلاح جامعه بر همه روشن است در المیزان از در منثور از عثمان بن ابی العاص نقل شده گوبد: نزد رسول خدا 
صلی الله علیه و آله بودم. چشمش را خیره کرد و فرمود: جبرئیل پیش من آمد و امر کرد اين آیه را در این موضع از سوره بگذارم. 
در مجمع البیان از عثمان بن مظعون نقل شده که من از شرم از رسول خدا مسلمان شدم که بیشتر اسلام را بر من عرضه می کرد 
اسلام هنوز در دل من استقرار نيافته بود» روزی در نزد آن حضرت بودم که چشمش را به آسمان دوخت و فرمود در حالی که با تو 
سخن می‌گفتم جبرئیل را در هوا دیدم که این آیه را برای من آورد اد له یأر باعل و الا خسان همه آن را بر من خواند» اسلام در 
قریش از محفد پیروی کنید تا هدایت شوید که او شما را جز به اخلاق نیک دعوت نمی کند آن گاه پیش ولید بن تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۵ ص: ۴۹۳ 
مغیره آمده آیه را بر او خواندم» گفت: اگر آن را محتد از خود گفته» خوب گفته است و اگر پرورد گارش گفته. خوب گفته 
است. 
۱- و أوفوابعهُد الله |ذا عاعَدتَم و لا تلقَضوا یمان بَغد توکیدها و قذ عم له علیکم کفیلا رن ال یلم ما عون به نظر می آید: 
نتظور از غهد الله.عهد ارف است که با غدا مي کنند.و آن واسب الوفا استو غرخن از آیمان سو گنه به خندا استه ام کید 
سو گند آنست که از روی قصد و ایجاد وظیفه باشد نه سو گند بدون قصد مثل و الله و بالله که در زیانها معمول است و قرآن از آن 
س و گند لغو تعبیر می‌کند» «توکید» در اینجا در جای عنم یمان در آیه: لا یاخذ کم ال العُو فی أیمانکم و لک یُاخذ کم بما 
دنم یمان ... مائده/ ۸٩‏ است. 
بهر حال آیه دستور می‌دهد که مومن باید به عهد و سوگند خود وفادار باشد و آن را نقض نکند جمله ود جَعلتم له ... ظاهرا 
راجع به هر دو است شخص با عهد و یمین خدا را بر خود کفیل و عهده‌دار کرده است. در صورت مخالفت؛ کفیل حق دارد که او 
را مجازات بکند. ان ایغ ... تا کید جمله سابق است به نظر می‌آید جریانی بوجود آمده بود که سبب نزول این آیات گردیده 


است: 

۷و لا تکووا ابیت عزلها من بد نکن کخذون آنماتکم دع بینکم آن تکون أٌمی آزبی من أَمٍَ ام یوک ال 
به وین کم یوم القيامة ما شم فیه تون اين آیه در عین حال که بیان و لا شا الما .. است» علّت نقض سو گند را بیان 
می کند که برای اغراض دنیوی است آن گاه سوگند خوردن و نقض آن را تشبیه می‌کند به زنی که پشم خود را می‌تابیده سپس آن 
را باز می کرد تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۹۴ 

و به صورت پشم در می‌آورد و کار احمقانه می‌کرد همچنین است حال کسی که س و گند می‌خورد سپس آن را می‌شکند. 

این بدان معنی است که شما سو گندهای خود را مایه فریب دیگران قرار می‌دهید تا آنها را مطمئن کنید و آن را بشکنید و به آن 
عمل نکنید تا شما از قوم دیگر ثروتمندتر باشید و منافع را از آن خود کنید» خدا با سوگند و نقض آن شما را امتحان می کند و 
روز قيامت از آنچه اختلاف می کردید و بخاطر آن قسم خورده و نقض می کردید» مسئول خواهید بود. 

در زمینه کالیّی نقْصَتّ در مجمع الییان از کلبی نقل شده: او زن احمقی از قريش بود که با کنیزان خود تا ظهر می‌تابیدند سپس 
دستور می‌داد آنچه تابیده‌اند باز کنند و آن عادت او بود و ریطه دختر عمرو بن کعب نام داشت و او را «خرقاء مکه» می گفتند آن 
در صافی از امام صادق علیه الشلام نیز نقل شده است و گویند آن فقط مثلی است. و الله اعلم. 

طرش قرموه ترا تکفا توب آسی کل خر جای مشعول مطلی فراز گرقه توقای فیرش ماه اتف ات ری از اج 


هی آبی امت قسم خورنده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰۵۲7 صفحه ۱۳۵۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
۳- و لو شاء ال لجعلکم أَةَ واحَةٌ و لکن بُضل میْ بشاء و بهدی مین بشاء ون عمّا کم تَغعلونَ از آیات گذشته روشن شد 
که انسانها در رد و قبول حق بدو گروه تقسیم می‌شوند این آیه در توجیه آن است یعنی: اگر خدا می‌خواست همه شما یک امت 
هدایت يافته می‌شدید ولی چنین نخواسته است و لذا هر که را بخواهد اضلال می‌کند و هر که را بخواهد هدایت می کند و چون 
علت اضلال و هدایت در خود انسان و اختیار او است. لذا فرموده: روز قیامت از عمل خود مسئول تفسیر حسن الحدیث ج ۵ ص: 
۴۹۵ 
شوآمید برده دود دی آیه تنل بذ کار تفه کشرز 7 
ی من تُشاء و تذل من تَشاء آل عمران/ ۲۶ درباره هدایت و ضلالت صحبت شده است. 
۴- و لا 7 درا آنماتکم دعلا بیتکم رل دم بود تبونها و َدوتُوا الوء بما ددم عن سبیل ال و لکم عذابِ عَظیم در آیه ٩۱‏ 
سخن از شکستن س وگند بود که بر خلالف کفیل گرفتن خدا بود. در این آیه سخن در اصل سو گند خوردن است برای فریب 
دیگران» که نتیجه آن لغزش و چشیدن عذاب است منظور از قتل قَمبَغْ وتها خارج شدن از راه فطرت و عدالت بعد از داخل 
شدن در آنست «زل قدم فلامن» آن وقت گفته می‌شود که از طریق صواب خارج شود. یعنی اینکار خارج شدن از راه هدایت و 
کمال و انسانیت است و در عین حال» اعراض از راه خدا و سبب چشیدن عذاب است ممکن است مراد از عذاب عظیم عذاب 
ارت اقل ان کش از تالاصتا دفااس, 
۵-و لا تشتزوا هد الم یلا اّما علد له مو یز لکع ان کم تلمونَ این آیه راجع به نقض عهد است (بعد از دستور به عدم 
نقض سوگند) که در آیه ٩۱‏ به وفاء به عهد فرمان داده شد منظور از «ثمن» هر چیزی است که به خاطر آن. عهد شکسته شود در 
صورت وفا به عهد» شخص پیش خدا مأجور خواهد بود لذا فرموده: آنچه پیش خداست برای شما بهتر است. 
۶- ما علد کم یذ و ما حلة الّه بای و لجرین لین صبزوا رمع بأخمن ما کاوا یعون تاکید آیه قبلی است که به صورت 
حکم کلی بیان شده است» چیزی که برای آن عهد خدا را می‌شکنید فانی است ولی پاداش آخرت جاودان است. هر که تفسیر 
آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۴۹۶ 
که در ر اضر امتقامت ورزد بهو از آبچه کرده است باداش شرامف کروت: 
۷ من عیتل صالحاً ین درز لی و هو موی له با یر و آنجزیتهم آجرهم باخمن ما کارا یعون آیه شریفه در عين 
اینکه نتیجه‌ای است از آیات گذشته. یک قاعده کلی و گوشه‌ای از نظام جهان می‌باشد و آن اینکه: هر که ایمان به خدا و معاد 
داشته باشد. مرد باشد يا زن در صورتی که نیک وکار باشد در دنیا زند گی دلچسب و در آخرت بهتر از آنچه کرده پاداش خواهد 
ده سول نا خی زب خاو ال فان رده 
حیاءٌ طیبه قناعت و رضا به قسمت الهی است. مراد از حیات طیبه حتما خورد خواب و وسائل مادی نیست بلکه یک روشن بینی و 
رضا به قضای الهی و صبر و وسعت صدر و یقینی که همه پیشامدها در مقابل آن سهل است می‌باشد. چنان که در المیزان نیز 
وا ی ی 
و در تفسیر قمی فرموده: «القنوع بما رزقه ال این آیه می‌شود نظیر ابا لئان ال تجعل تک نا .. انفال/ ۲۸ و 
یا یا لین منوا الوا له و آیئوا بزشوله نکم کین من زشعته ختیه و بقل کم ورا شون به و یو کم و له غقوژ یم 
حدید/ ۲۸ باشد. 
اینکه در این آیه و آیات دیگر «انثی» مستقلا ذ کر شده است» ظاهرا علتش آنست که عرب زنان را به حساب نگرفته و جزء جامعه 
بشری نمی‌دانستند اسلام خواسته این بدعت را از میان بردارد و به زنان ارزش بدهد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۴۹۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۵۲ از ۳۹۵۱ 


[ سوره النحل (۱۶): آیات ۹۸ تا 1۱۱] 


اشاره 


۳ 


ادا رت لقن شید بالّه مق اسان الرزجیم )٩۸(‏ له لیس له شطانْ علی این آمنوا و علی رهم کون (۹۹) انم سلطا 
علی ال یله و لین همع به مش روت (۱۰۰ و اذا یدنا ی عکان یذ وال آغلم پمال او ما نت فتر بکترم لا 
مرت (0۰۱ لوح لس من زک بلعق یت این ماو مدق و بشری وین (0۰1 

ولمم ون نما یه : ریسا ییون له أَغجمی و اسان ربق ی (۳ ۰ اد لین لا ییون بآ یات ال 
ایهم له وم عذابٌ لیم (۴. ۰ الما ری لب این ایو بات ال ولیک م کون (۵ ۰ مَنْ کر باه 
بخ یمه ال من آره وله مین با یسان و لکن تن شرع باکر در هم غضب من له و هم یداب عطیم (۶ ۰( 
ذلک بَْْ اش لاه لیا علی ال خرة و َو له لا بهدی لو الکافرین ۱۰۷ 

ویک اذینَ سب له غلی وم و ترشمهم و آتصارمغ و ولیک هم اون (۱۰۸ لا جر رم فی جرد هم اون ۰٩(‏ ۰( 
دبک للذین هاجزوا ینغ ما یام جاعذوا و بروا اد ریک من بغدها لعف رَحیم ( ۰ بوم 7 ی کل تفس ُجایل عن 
تفیها و نی کل تفس ما عبت و مغ لا یلو (۱۱۱) 

تفسیر آحسن الحدیت ج‌۵ ص: ۴۹۸ 

۸- وقتی که قرآن را می‌خوانی» به خدا از وسوسه شیطان رجیم پناه ببر. 

9- که او را بر آنان که ایمان آورده و بر پرورد گارشان توکل می‌کنند» تسلطی نیست. 

۰- فقط تسلط او بر کسانی است که او را سرپرست می گيرند و به وسیله او مش رک می‌شوند. 

۱- وقتی که آیه‌ای را در جای آیه‌ای عوض بگیریم خدا می‌داند چه نازل می‌کند گویند: 

تو افترا گویی» بلکه بیشترشان نمی‌دانند. 

۲- بگو: قرآن را روح پاک از طرف خدایت. به حق نازل کرده است. تا مومنان را ثابت قدم کند؛ و هدایت و بشارتی است 
مسلمائان را؛ 

۳- می‌دانيم که می‌گویند: قرآن را یک بشر به او تعلیم می‌کند (ولی) زبان کسی که تعلیم را باو نسبت می‌دهند غیر فصیح است 
و این قرآن زبان عربی روشن است. 

۴-آنان که به آیات خدا ایمان نمی آورند. خدا هدایتشان نمی کند و آنها راست عذابی الیم. 

۵- فقط کسانی دروغ جعل می‌کنند که به آیات خدا ایمان نمی آورند و آنهایند دروغگویان. 

۶ هر که بعد از ایمان آوردن به خدا کافر شود نه آنکه مجبور شده و دلش با ایمان آرام است؛ بلکه آن کس که سینه‌اش را با 
کفر آ کنده» آنها راست غضبی از خدا و عذابی بزرگ. تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۴۹۹ 

۷- این بدان علت است که آنها زندگی دنیا را بر آخرت اختیار کردند و خدا کافران را هدایت نمی کند. 

۸- آنها کسانی هستند که خدا بر دلهایشان و گوش و چشمهایشان مهر زده و آنها غافلانند 

۹ بی شک آنها در آخرت زیانکارانند. 

۰- پس از اینهاء خدایت به آنان که بعد از عذاب دیدن هجرت کرده و سپس جهاد کرده و استقامت ورزیده‌اند» خدایت بعد از 
اينها آمرزنده و مهربان است. 

۱- اد کن روزی را که هر کس می‌آید در حالی که از خود دفاع می کند. و به هر کس آنچه کرده است داده می‌شود و آنها 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۵۱ از ۲۹۵۱ 


مظلوم نمی‌شوند. 
کلمه‌ها 


فاستعذ: عوذ: پناه بردن «فاستعذ» یناه ببر «سلطان»: تسلط. 

یتولونه: تولی در آیه به معنی دوست داشتن است «یتولونه» دوست می‌دارند او را. 

بدلنا: بدل: عوض کردن. ابدال و تبدیل: عوض گرفتن. 

روح: روح القدس: مراد از روح القدس در اینجا جبرئیل است «قدس» (بر وزن عنق): پاکی و پاک مراد از آن در اینجا «پاکك» است. 
یثبت: لبوت: استقرار. اثبات و تثبیت: مستقر کردن منظور از آن در آیه استوار و ثابت و مطمئن کردن است. 

پلحدون: لحد و الحاد: عدول و انحراف از استقامت میل «لحد الی فلان: 

مال الیه لحد عنه: عدل و انحرف» «یلحدون»: میل می‌ کنند و نسبت می‌دهند. 

اعجمی: عجم: خلاف عرب. عجمی: منسوب به عجم خواه فصیح باشد یا غیر فصیحء عجمه: لکنت زبان و عدم فصاحت اعجم: غیر 
فصیح یعنی تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۵۰۰ 

آنکه نمی‌تواند مطلوب خویش را بهتر بیان کند. خواه عرب باشد یا غیر عرب. 

: فصیح» روشن آشکار. راغب گوید: «العربی الفصیح البین. 

عربی الکلام» ایضا عربی: منسوب به عرب است. 

شرح: شرح: بسط و وسعت دادن. «شرح الشیء و سعه» «شرح بالکفر صدرا: سینه خود را با کفر وسعت داده و کفر را در آن به 
فراوانی جایگزین کرده است. 

استحبوا: حب و استحباب: دوست داشتن «استحبوا»: دوست داشتند و اختیار کردند. 

لا جرم: لا بد لا محاله. ناچار. 

فتنوا: فتن: امتحان آن در اصل گذاشتن طلا در آتش است برای امتحان مراد از «فتنوا» در آیه معذب شدن و گرفتار شدن است. 
تجادل: جدال: منازعه و مخاصمه. «تجادل): دفاع مین کنله, 


شرحها 


از آبانتچهارده کافب.هشت آبهارل در زمیته قر آن‌و جواب شبهه مقر کان انسخه به رسرل دا ی الله‌علیه و آله دسرر هي دهد 
که وقت خواندن قرآن» خود را از شر شیطان در پناء خدا قرار بدهد که شیطان بر پناه برند گان تسلطی ندارده او فقط بر دوستان خود 
تساط دارد آن گاه شبهه نسخ احکام نقل و رد شده است. شاید مشرکان آن را از بهود آموخته باشند» بهر حال ظاهر آنست که 
می گفتند اگر کتاب پیامبران گذشته حق است چراقرآن آنها را نسخ می‌کند و اگر حق نیست چرا آنها بر موسی و عیسی نازل 
شدند؟ و شاید نظیر اینکار در بعضی از تفسیر حسن الحدیث. ج ۵ ص: ۵۰۱ 

دستورهای آن حضرت نسبت به موضوعات متغیر در مکه رخ داده باشد» چون چنین چیزی می‌دیدند می گفتند: بر خدا دروغ 
می‌بندی در جواب آمده: خدا این کار را به مصلحت انجام می‌دهد و آن را جبرئیل می آورد» تو را در آن دخلی نیست. 

نقل است که در مکه کسی از اهل روم بود که مقداری از تاریخ می‌دانست مشرکان گفتند که قرآن را او به آن حضرت تعلیم 


می‌دهد. در جواب آ وله 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۵۵ از ۲۹۵۱ 
زبان آن کس غیر فصیح است و اين قرآن» بیان فصیح و روشن است. این کار از او ساخته نیست و پیامبر اگر از او یاد گرفته و در 
قالب فصیح در آورده باشد خدا او را موفق نمی کند» پس او از جانب خود نیاورده است. 
در شش آیه بعدی» آنهایی که به خاطر امیال مادی از دین بر گردند تهدید شده‌اند و آنهایی که تقیه کرده‌اند مجاز شده‌اند» و نیز 
مهاجرین و مجاهدین در راه خداء مورد مدح قرار گرفته‌اند. 
۸- قاذا قرأت ال آن قاشع له مق لسیطان الرْجیم اين آبه کر رانظه‌یا است که رسول شتا و هرقنن در رت خراندن فر آن 
سوه یطاق شا ای سکره کم ند ان دی کاعلی حاشه یهد یکی اسان ای و تساواشی آورده ده 
نتیجه قرآن را بدون توجه به معانی آن می‌خواند. مثل: اسیَود علهم لسیطانْ فافع ذ کر له مجادله ۱٩‏ دیگری آنست که 
شیطان راجع به مضامین قرآن مخصوصا در زمینه آیات قیامت و مانند آن که ثقیل الهضم هستند شاید به انسان وسوسه بیاورد اما 
در صورت پناه بردن به خدا از اين دو امر در امان خواهد بود. شاید قید «رجیم» برای آن باشد که شیطان چنان کاری را خواهد 
ض 
منظور از استعاذه» گفتن اعوذ باللّه من الشیطان الرجیم نیست بلکه ایجاد تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۵۰۲ 
حالت استعاذه در نفس و باطن است که مود ال ... حاکی از آن حالت است. 
در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه اللام نقل شده که حلبی از آن حضرت پرسید: 
آیا در هر سوره‌ای که شروع می کنیم اعوذ بالله بگوئیم؟ فرمود: آری به خدا از شیطان رجیم پناه ببر ۱۶ آمدن فاء در «فاذا» ظاهرا 
برای نتبجه گیری از آیات سابق می‌باشد. 
9- اه لیس له رْطان علی ال وا و علی رب یو کون از این آیه معلوم می‌شود که پناه بردن به خدا عبارت اخرای توکل بر 
خداست» آری آنکه خدا در یادشان باشد شیطان از آنها دور می‌شود و شیطان بر آنها تسلطی ندارد. آنها مصداق «عبادی» هستند 
که خدا فرموده: ان عبادی لس لک علیهم سْلطان حجر/ ۴۲. 
۰- الما شلطاه علی این ون و لین مغ به مش ر کون یعنی فقط تساط شیطان بر کسانی است که او را سرپرست خود 
می‌دانند و از وساوس او پیروی می‌کنند و به واسطه پیروی او بر خدا شرکک می‌آورند جمله و این هم به مش کون تفسیر «یتولونه؛ 
است و حاکی است که تولی شیطان شرکک است. 
0و اذابْدلَا ی عکان مه و ال عم بما بل قالوا ما آت مفتر یل أکترمم نع ده بای راشای نامع 


عوض بگیریم خدا می‌داند که از روی مصلحت این کار را انجام می‌دهد ولی مشرکان می گویند که به خدا دروغ 


(۱) 

عن ابی عبد ال (ع) قال سألته عن التعوذ من الشیطان عند کل سورة نفتتحهاء قال: نعم فنعوذ باه من الشیطان الرجیم ... 

تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۵۰۳ 

می‌بندی و اینکار از جانب خودت می‌باشد» ولی چنین نیست بلکه بسیاری از آنها از مصالح نسخ احکام خبر ندارند وعده‌ای هم آن 
را می‌دانند امّا تکبر و عناد نمی گذارد که قبول کنند. 

این سخن بیشتر به کلام یهود شبیه است. شاید مشرکان از یهود یاد گرفته باشند ولی باید دید در مکه آیه‌ای نسخ شده است؟ به 
نظرم منظور نسخ شريعتها با قرآن است که از بهود آموخته و به آن حضرت اشکال گرفته‌اند که چرا شریعت تورات و انجیل را نسخ 
می‌کنی؟ و آن با لفظ ید مان یه آمده است. از ابن عباس نقل شده که مش رکان می گفتند: محقد قوم خویش را مسخره کرده 


امروز به چیزی امر می کند. فردا به چیز دیگری ولی اين درست نیست زیرا در مکه حکمی نسخ نشده است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۵۷ از ۲۹۵۱ 
۲-قل ره روج دس من ریک بان لت این آمتوا و دی و بُشری للمتمین اين آیه جواب است از قالُوا نما نت مفتر 
یعنی: تو دروغ ساز نیستی بلکه آن را جبرئیل از جانب پرورد گارت نازل کرده است قدس به معنی پاک است یعنی روحی که پاک 
است از آلود گیهای ماده و از غلط و اشتباه و ضلال در جای دیگر آمده: ترّل به اوح مین علی فیک شعراء/ ۱۹۴ و در محل 
دیگر جبریل خوانده شده است مَنْ کانٌ عدُّا لجیریل فَنّه رل علی لک بقره/ ٩۷‏ در اینجا چند مطلب را باید یاد کرد: 
یالیو دبای حم ایس و ده فای و از غلم بما یرل ایتک 
۲- طبع کلام آن بود که به جای «من ربک» گفته شود «من ربی» المیزان می گوید: آن برای کمال عنایت و رحمت خدا در حق آن 
حضرت است. گویی خدا راضی نمی‌شود که خطاب آن حضرت قط شود و فرصت را به سخن گفتن با آن تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج‌ه ص: ۵۰۴ 
حضرت مغتم می‌شمارد. 
۳- ظاهر آن است که ضمیر «نزله» به مطلق قرآن راجع است و نشان می‌دهد که مراد از آُِِ َکان أیْة کتابا مکان کتاب است. آن 
گاه «لیثبت» ظاهرا دلالت بر نزول تدریجی قرآن دارد که تثییت و محکم کردن قلب در صورت نزول تدریجی است که اگر وحی 
قطع شود اطمینان دل از بین می‌رود نظير و قال الذینَ کرو و لا-تّل علیه لقن جمهُ واحَدءٌ کذلک لت به وا کک و ناه 
تلا فرقان/ ۳۲ که می‌فرماید علت یکک جا نفرستادن آنست که قلبت با ادامه وحی آرام گیرد. 
۴- برای اهل ایمان تثبیت و برای مسلمین هدایت و بشارت است» چون تثبیت مال قلب است و هدایت و بشری با آنهایی که هنوز 
ثشات قلب ندارند نیز می‌سازد. 
۳- وق تخلم هم یقن ما یمه بر لسان ی دون الیه آغجم و هذا لسانْ ری مب اين آیه و دو آیه بعدی نقل 
یک شبهه و جواب آنست. 
در مجمع البیان از ابن عباس نقل شده در مکه آهنگری بود نصرانی؛ از اهل روم بنام «بلعام» که قرش می گفتند: آن حضرت قرآن 
را از او یاد می‌گیرد از قتاده و مجاهد نقل کرده او از اهل روم به نام «یعیش یا عائش» و غلام بنی الحضرمی بود صاحب کتابی بود 
که اسلام آورد و مسلمان خوبی شد. به قولی دو نفر غلام نصرانی بودند بنام یسار و خیر که کتابی بزبان خود داشتند» آن حضرت 
گاهی آنها را می‌دید و به قرائتشان گوش می‌داد» مشرکان گفتند که: قر آن را از آنها یاد می‌گيرد. 
به هر حال: آیه حاکی است که چنین کسی در مکه بوده است و قریش آن را تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۵۰۵ 
دستاویز قرار داده می‌خواستند مردم را از قبول قرآن باز دارند به این شایعه در آیات دو تا جواب داده شده است اول: اينکه زبان 
آن شخص الکن و غیر فصیح است او که رومی است و زبانش غیر فصیح است چگونه می‌تواند این کلام فصیح و آشکار را تکلم 
کند؟ معلوم می‌شود که الکن بودن او پیش قريش مسلم بوده است. دوم اینکه: ممکن بود بگویند: آن غلام فقط معانی و مطالب را 
به آن حضرت تلقین می‌کند. آن گاه حضرت آنها را در قالب الفاظ قرآن بیان می‌کند پس تفهیم از اوست. بیان از پیغمبر» جواب 
آن در آیه بعدی آمده است و آن اینکه اگر چنین بود خدا آن حضرت را به ساختن چنین کلامی موفق نمی کرد و اجازه نمی‌داد 
دروغ دیگران را به خدا نسبت داده و در قالب الفاظ اعجاز بیان کند (استفاده از المیزان). 
۴- اد لین لا ینوت بآیات له لا یهديهم له وم عذاب أَْ این آیه در نوبت خود یک حکم کلی است» ضمنا جواب دوم 
را که گفته شد روشن می‌کند آری آنهایی که به آیات خدا ایمان نمی‌آورند» خدا آنها را به بیان حقائق و برهانهای حق هدایت 
نمی کند که هم ناحق باشند و هم دلیل حق با آنها باشد. بلکه عذابی دردناک در کمین آنهاست نه توفیق بافتن. 
۵- نما یفتری الکذب این لا ییون بایاتِ له و وک هم الکاذبون اینهم جواب دیگری است و آن اينکه اشخاص بی‌ایمان 


جعل دروغ می‌کنند و دروغگویان آنها هستند ولی اين پیغمبر که به تصدیق شما مردی امین است و شما را به امانت و راستگویی و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۵۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
توحید می‌خواند. دروغ جعل نمی کند و به خدا نسبت دروغ نمی‌دهد. این آیه در عين حال یک مطلب کلی و مستقل را تفسیر 
آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۵۰۶ 
بیان می کند. 
در مجمع فرموده به طور مرفوع از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل شده که از حضرتش سوّال شد: آیا مومن زنا می کند؟ فرمود: 
گاه باشد. گفتند: مومن دزدی می کند؟ فرمود: گاه باشد. گفتند: مومن دروغ می گوید؟ فرمود: 
هی اک مت توانی اس ترحکران ی لت آگزانی که نات لا اسان تس آزرتد. 
۶- تین کر له من بشید یمان من آکره و قطن بایان و لکن من شرح بالکفر صذرً نیع عشت من له و لیم 
عَذاب عَظیم این آیه و آیات بعدی در بیان ماجرای عمار بن پاسر و مسئله تقیه است که به مسئله هجرت و جهاد می‌رسد که در ذیل 
آیه ۲۸ از سوره آل عمران گفته شد. 
در مجمع البیان فرموده: گویند: این آیه در رابطه با جماعتی نازل شد که آنها را به خروج از ایمان مجبور کردند. آنها عبارت بودند 
از عمار یاسر پدر عمان سمیه مادر عمار صهیب. بلال» و خباب که شکنجه شدند. پدر و مادر عمار زیر شکنجه شهید شدند. ولی 
عمار آنچه می‌خواستند به زبان گفت. خدا این جریان را به آن حضرت خبر داد» قومی گفتند: عمار از دین بر گشته است حضرت 
فرمود: نه عمار از فرق تا قدم پر از ایمان است است و ایمان با گوشت و خون او آميخته شده است. عمار گریه کنان محضر آن 
حضرت آمد. حضرت فرمود: 
پشت سرت چیست؟ گفت: شر؛ یا رسول ال از تو بدگویی کردم خدایان آنها را به خوبی باد کردم» آن حضرت در حالی که 


دست به چشمان او می کشید فرمود: 


(۱) 

«و قد روی مرفوعا انهقیل یا رسول ال المومن یزنی؟ قال: قد یکون ذلک قیل یا رسول ال المومن یسرق؟ قال: قد یکون ذلک قیل 
با رسول اللّه المومن یکذب قال لاه ثم قرء هذه الایة. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۵۰۷ 

«ان عادوا لک فعد بما قلت»؛ 

یعنی: اگر بار دیگر تو را گرفته و شکنجه کردند گفته‌هایت بگو تا از دستشان حلاص شوی این مطلب در کتب دیگری نیز نقل 
شده است نا گفته نماند: 

۱- به مضمون آیه شریفه» تقیه و اکراه حکم شخص را عوض می‌کند و پیش خدا معذور است چنان که در ذیل آیه ۲۸ آل عمران 
در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه اللام نقل شده که می‌فرمود: 

«قال رسول اللّه صلی ال علیه و آله رفعت عن امتی اربعة خصال: مال اخطتوا و ما نسوا و ما اکرهوا علیه و ما لم بطیقوا و ذلک فی 
کتاب اللّه ...الا من اکره و قلبه مطمئن بالایمان ...» 

در این زمینه روایاتی نیز در ناسزا گفتن به امامان علیهم الشلام نقل شده است. 

من کف له ... شرط است و جواب آن از ذیل آیه فهمیده می‌شود تقدیر آن «من کفر بالله من بعد ایمانه فعلیهم غضب من ال 
و لمعلا لیامت مین جع رالعم است به وین مرصرل کهخورمتتی جع لبت | من آکر4 امفتا استا از رمق یی مگ 
کسی که به کفر مجبور شود و کلمات کفر بگوید در حالی که قلبش با ایمان آرام است و فقط به زبان کفر می‌گوید» آن گاه در 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۵۸ از ۲۹۵۱۲ 
تکمیل آن فرموده اما آن کس که فقط به زبان نمی گوید بلکه سینه‌اش را با کفر وسعت بخشیده و کفر را در آن جای داده است و 
به آن راضی است و آن را قبول کرده است. 
به نظر المیزان جواب شرط فیعضت در لفظ آیه استه من ره و لکن من مرخ ... در حکم این است که بگوئيم: منظور از 
«من کفر» مجبور شونده نیست بلکه کسی است که کفر را قلبا قبول کرده است (اين سخن حقی است) نکره آمدن «غضب» حکایت 
از بزرگ بودن دارد. 
۷- ذلک بُم توا الا علی الَخرة و آد له لا یَهدی اقزمالکافرین تفسیر آحسن الحدیث ج ۵ ص: ۵۸ 
یعنی علت غضب و عذاب آنست که دنیا را بر آخرت ترجیح دادند و راه کفر رفتند. خدا این چنین کافران را که دانسته و به خاطر 
دنیا از ایمان دست کشیده‌اند هدایت نمی کند لذا غضب و عذاب حتمی است. 
۸- ولیک انب ال علی قوبهغ و ترممهغ و آتصارجم و ولیک هم لغافونَ یعنی آنها با اختبار شود دنیا را بر آخرت 
برگزیدند و از ایمان بر گشتند و از واقعیات غفلت کردند و بی‌خبر ماندند» لذا خدا به قلوبشان مهر زده که چیزی نمی‌فهمند و بر 
گوش و چشمشان مهر نهاده که نمی‌بینند و نمی‌شنوند آری علت این مهر نهادن غفلت و اختبار کردن آنهاست کفر را. 
۹- لا جرم أَنُمْ فی خر هم یرون یعنی: ناچار در آخرت زیانکاران و اهل عذاب هستند» زیرا که سرمایه سعادت را از 
دست داده‌اند» نظیر این آیه در سوره هود/ ۲۲ گذشت لا جرم أنهُم فی الَخرة هم تون آلمیزان فرفوده: شاید علت تشدبد دز 
سوره هود آن است که در آن صَدُوا عَنْ بل له نیز در وصف آنها آمده است. 
۰- نم اد ریک لین هاعجژوا من برد ما وا ثم جاهیدُوا و صَبروا اد ریک من بغدها لفو وحم این آیه در رابطه با آیه من 
ات ید اه انا آ نان کدعای تشون فک دار انلس رک رده از کار دبای شال تفه ور 
آن استقامت نموده‌اند» آمرزنده و مهربان است. المیزان فرموده: 
یعنی باید همجرت کنید و آن گاه به جهاد برخیزند و در آن استقامت کنند بعد از مهاجرت و جهاد. مورد چاره‌جویی و رحمت خدا 
واقع خواهند شد «غفور) در آبه به معنای چاره‌جویی است «صبروا» مطلق استقامت در راه طذاسته: تفس اعسرخ الحدیث» ج ۵؛ ص: 
0۹ 
۱- یم ی کل تفس جادل عن تفیتها و وی کل تفس ما عملث و هم لا یمن اين آیه در رابطه با آنست که: فعلا آنها 
خود را از یاد برده و در راه خسران خود به هر کاری دست می‌زنند اما روزی حقائق مکشوف می‌شود آن وقت به فکر خود 
می‌افتند و از خود به دفاع بر می‌خیزند. اما فائده‌ای به حال آنها نخواهد داشت زیرا به هر کس عمل خودش تحویل داده خواهد شد 
و حساب به عدالت است و حتی در عذاب دیدن مظلوم نخواهند بود. ضمیر «نفسها» راجع است به «نفس» و معنی عَنْ تفیتهاه «از 
خودش» می‌باشد و اضافه نفس بر نفس مانعی ندارد. 
گویند یوم ی ظرف لور رَحیمْ در آیه ما قبل است. ولی چنان که گفته شد ظرف غفران و رحمت. دنیاست. تقدیر آیه «اذ کر 
یوم تأًتی ...» است در مجمع البیان آن را یکی از وجوه بیان کرده است. 
تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۵۱۰ 


[سوره النحل (۱۶): آیات ۱۱۲ تا ]1۱٩‏ 
اشاره 


2 2 
2 


و ضرّب لفق کانت همع تیه رزفها دا من کل مکان کرت بأنفم ال ها له یاس اْجوع و لح بما 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲7۱ صفحه ۱۳۵٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
کانوا توق (۱۱۷ و لد جامع زشول ملع که دهم الاب ومع طالعوت (۱۱۳) فکلو با ور کم ال حلالا- طیبا و 
کرو نت اهب کم یاه تون (0۱۴ انم عم عیکم الم ال و لحم الجتریر و ما لبق له بهقمن اضر خی باغ و 
لا- عاو اد لعف وحم (۱۱۵) لا توا لما تصث آلیتکم الْکَذب مدا خلال و هذا عرامْ روا علی ال الکذب لین 
یرو علی الله الَکذِبٍ لبون (۱۱۶) 
متاغ یل و لَُم داب ليم (۱۱۷) و علی این هادوا عرّنا ما قصَطه نا علیکک من یل و ما نام و لک کانوا ف هُمْ ون 
(۸۱۸) ثم درک لین عملوا الشوء بجهالة نم تابُوا من بغد ذلک و آضلخوا اد ریک من بغدها لور وحم (۱۱۹) 
۲- خدا مثل می‌زند شهری را که امن و آرام بود» ارزاق آن به وفور از هر مکان می‌آمد» آن گاه نعمتهای خدا را کفران کرد؛ 
خدا بر اثر گناهانی که می‌کردند پرده گرسنگی و ناامنی را بر آنها کشید. تفسیر آحسن الحدیت ج‌۵ه ص: ۵۱۱ 
۳- پیامبری از خودشان به سوی آنها آمد. او را تکذیب کردند. عذاب در حال ظالم بودن آنها را گرفت. 
۴- پس بخورید از آنچه به شما روزی داده‌ايم حلال و خوش آیند» و شکر کنید نعمت خدا را اگر او را بندگی می‌کنید؟ 
۵- فقط مردار و خون و گوشت خوک و آنچه نام غیر خدا بر آن یاد شده را بر شما حرام کرده است هر که ناچار باشد بدون 
میل و بدون تجاوز از حد بخورد مانعی نیست که خدا غفور و رحیم است. 
۶- برای توصیف دروغ که زبانهایتان می‌کند» نگوئید: این حلال است و این حرام تا بر خدا دروغ بندید. آنان که به خدا دروغ 
بندند نجات نمی پابند. 
۷ - متاعشان متاع اند کی است. آنها راست عذاب الیم. 
۸- بر کسانی که بهودی هستند. آنچه را که از پیش بر تو حکایت کرديم حرام کرده بودیم ما به آنها ظلم نکردیم خود؛ به 
خودشان ظلم می کردند. 
۵- سپس پرورد گار تو برای کسانی که از روی جهالت گناه کرده و آن گاه توبه نموده و خود را اصلاح کرده‌اند. خدایت بعد 


از توبه غفور و رحیم است. 
کلمه‌ها 


قریه: قری: جمع کردن: شهر را از آن قریه گویند که مردم در آن جمع شده‌اند. اکثر استعمال در شهر است» گاهی به معنای روستا 
یز | تال 

رغد: (بر وزن شرف): وسعت عیش. منظور از آن فراوانی است 

آمنهة: امن: ایمنی و آرامش آمنة: ذات امن و صاحب ایمنی. 

مطمئنة: اطمینان: سکون و آرامش خاطر به نظر راغب آن آرامش بعد از پریشانی است قریه مطمئنة آنست که آرام باشد» اهلش در 
ضیق و ناآرامی نباشد که احتیاج به کوچ باشد مطمئن از حوادث تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ه ص: ۵۱۲ 

طبیعی. 

اهل: اهلال: بلند کردن صدا «اهل المولود: بچه وقت ولادت فریاد کرد للع له به در بقره/ ۱۷۳ مائده ۳ انعام ۱۴۵ گذشت. 
باغ: باغ به معنی طالب و مایل «عاد» به معنی متجاوز از حد نیاز است. 


کذب: (بفتح کاف و کسر ذال): دروغ (و بر وزن جسر): دروغگویی 
شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۳۰ از ۲۹۵۱ 


به دنبال آیات گذشته در این آیات اهل مکه یا مسلمین و مش رکان تهدید شده‌اند از اينکه مانند اهل آن شهر بلادیده شوند» آن 
وقت مقداری از محرمات را شمرده که مشرکان به آنها اعتنا نمی کردند و از خود حلال و حرام جعل می کردند در این زمینه 
باشکالی که از طرف بهود به واسطه مشرکان شده جواب داده شده است و با چاره‌سازی به واسطه توبه سخن تمام گردیده است. 

۱۲ - و وب ال ما َو کانث مه مطمیةٌ بأنیها رزقها رعْداً من کل مکان فکفرث بأئمم له دا له ییاس الجوع و لو 
اک نایم اسف یواست کا مره ان رامیت آ رای وه وو یشان ره طرت اه فان مرس رم 
ایمنی داشتند و هم وسائل زندگی به طور فراوان ولی کفران نعمت کردند و پیغمبرشان را چنان که در آیه بعدی است تکذیب 
کردند در نتیجه هم امتیت یت از دستشان رفت و هم مبتلا به قحطی و گرسنگی شدند در اینجا چند مستله هست: 

۱- آیا چنین شهری در گذشته وجود داشته است يا فقط یک مثلی است. تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۵۱۳ 

ظهور آیه مخصوصا آیه بعدی: و لد جاءهمْ َشول مهم روشن می‌کند که آن یک شهر واقعی بوده و وجود داشته است. از ابن 
عباس و قتاده و مجاهد نقل شده که آن شهر مکه است و آن بسیار بعید و غیر قابل قبول است. 

در تفسیر عیاشی و غیره جریان آن قریه نقل شده است. 

۲- برای آن شهر ابنتدا سه وصف امن. اطمینان و کثرت رزق, بیان شده است وصف اول و سوم سبب وصف دوم است. وقتی که 
تیار هداد وخ و هه یتختور با رو توزه ۵۱ رت سل اطعا و ارم کرین مرتم درو هسعکن 
است منظور از مطمئنة اطمینان از حوادث طبیعی باشد مانند زلزله طوفان و امثال آن. تیا رژفها حاکی است که از هر مکان» 
اجناس به آنجا وارد می‌شد. احتیاج به سفر از سوی اهالی نبود. 

«اذاقها؛ حکایت از اند ک بودن دارد» «لباس» حاکی از شمول است یعنی این خوف و گرسنگی مختصر شامل همه آنها شد و همه 
را احاطه کرد چنان که لباسء بدن را احاطه می کند «اذاقها» شاید برای آن باشد که چشاندن مختصر برای آنها کافی بود بما کاوا 
عت امن باا ات 

۳- در بسیاری از آیات قرآن این حقیقت به چشم می‌خورد که حوادث طبیعی با اعمال انسان رابطه مستقیم دارد. به آیه سوم از 
سوره هود رجوع شود. 

۳ اقا جاءهُمٌ رشول مهم بو دهم العذات و ۸ هم ظالمون ظاهرا این عذاب. عذاب استیصال است نه عذاب اامنی و 
قحطی که در آیه سابق گفته شد. یعنی: نعمت معنوی و هدایت نیز برای آنها میسر شد. رسولی که از خودشان بود و او را 
ی 


مس مج مس و 


مه تقو 

این آیه تفریع آیه ما قبل است یعنی حالا که مطلب چنین است و اهل آن شهر در اثر کفران معذب شدند و در اثر تکذیب عذاب 
دیدند شما از روزی حلال و دلچسب خدا بخورید و او را شکر کنید. 

ین آیه خطاب به مزمنین است و نمی‌شود به مش رکان یا به عموم باشد زیرا | کش تون مان از آن است. حلال در مقابل 
حرام و طیب به معنای دلچسب و خوشآیند است و هر دو حال هستند از ما ررکم ظهور آبه در آن است که همه طییات حلال 
می‌باشند حرامها در آیه بعدی آمده است. 

۵- الما عرم علیکم لمیر الم و لخم الختزیر و ما أمل لیر له به من اضطر یر باغ ولا عاد ان لور رَحیم اين آیه مانند 
انشتایی‌شت از آ مساق هک و۱۳ درو ات ۱۲۵ مفروا بان کر تدداست اشتوز0 عا ات که رون 


آنها حرام و گناه است ولی در فرض اضطرار آمرزیده شده است. «رحیم» حکایت از عفو و اجازه دارد یعنی رحمت خدا سبب 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۶۸۱ از ۲۹۵۱۲ 


چنین ارفاقی شده است. می‌دانيم که غیر از این محرمات؛ محرمات دیگری نیز داریم در این صورت حصر انما؛ ممکن است برای 
آن باشد که محرمات اصلی فقط اینها است و يا حرامهای خوردنی که خدا حرام کرده فقط اینها است؛ محرمات دیگر» محرمات 
رسول هستند البته با اذن خدا و له اعلم. 

۶- و لا توا لما لصف آلیتتکم الکذب مذا علال ور مذا عرام زوا علی ال الک ذب ان لین تون عی له ال ذِتِ لا 
حون پس از آنکه در آیه سابق محرمات را برشمرد در این آیه فرموده: از جانب خود حکم جعل نکنید و نگوئید فلان حلال و 
فلان حرام است» در این صورت بر خدا افترا خواهید گفت. هر که به خدا افترا گوید نجات پیدا نخواهد کرد تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج‌۵ه ص: ۵۱۵ 

وظیفه شما آنست که حلال خدا را حلال بدانید و حرام خدا را حرام» «ما» در «لما تصف» مصدریه است. لام «لتفتروا؛ برای غایت 
ایکا 

خطاب لا ئقولوا ظاهرا برای مومنان است و با عموم مردم» گویند: مراد از آیه نهی مشرکان است از چیزهایی که حلال می‌دانستند 
مانند خون. میته. گوشت خوک و غیره و آنچه حرام می‌دانستند مانند بحیره سائبه و صیله و امثال آن که در سوره مائده آیه ۱۰۳ 
۷- متام قلیل و له ذاب أِمْ بعنی: حلال و حرام دانستن از جانب خود در اثر امیال نفسی و حتٍ دنیا است و آن متاع اندکی 
است که عذاب الیمی در پی دارد تقدیر آن «متاعهم قلیل» است 

۸-وغلی ای مادوا نا سا تَضطنا عبیک ین بل و ما نام و لک کاا هم َو ان آیه دغع دخلی است در 
رابطه با آیه وم علیکم ال . .. صورت اشکال این است: اگر محرمات منحصر به این چهار قسم است که در آیه گفته شد پس 
چرا چیزهای دیگر نیز بر بهود حرام شده است؟ از قبیل هر ناخندار و پیه گاو و گوسفند (سورة انعام/ ۱۴۶). 

در جواب فرموده: مجوبات همان چپار قبم کاب ببود از هما زا سرام شد رده محرعات دب کر ان کیان آ ما بوه بای 
تیه نهینکه از اول حرام شده باشند نظیر تلم بای هاوا رشن علیهم ییات لت له سا 1۶۰ 

منظور از ما قَضَض نا یک من قیلْ همانست که در سوره انعام ۱۳۶ گذشت که سوره ائعام پر پیش از سوره تحل ازل شده است. ما 
عنام حاکی تفسیر آحسن الحدیث ج۵ ص: ۵۱۶ 

است که علت تحریم, ظلم آنها بوده» خدا در این تحریم بر آنها ظلم نکرده است. 

6۹- تم رک لین عملو الشوع ها ثم توا من بشید ذلکک و طرلخوا اد ریک من بندها لور رَحیم این آیه یک حکم 
کلی است برای همه خطا کاران» ولی در رابطه با آیه گذشته چنین می‌شود که مادر اثر ظلم بعضی چیزها را بر بهود حرام کردیم و 
اگر از گناهان توبه می‌کردند باز بر آنها؛ حلال می‌شد و توبه‌شان پذیرفته است. 

جهل و جهالت مقابل علم است ولی در اینگونه موارد مراد از آن بی‌اعتنایی به دستور خداست چنان که در آیه: هل هتم ماقم 
پیوشت و آحیه لذأَئْغ جاملوت بوسف/ ۸٩‏ گذشت و گرنه در صورت عدم علم تکلیف نیست تا احتیاج به توبه باشد» «اصلحوا» د 
بیان آنست که بعد از توبه و ترکک عمل خود را با اعمال خوب اصلاح کنند» ضمیر «بعدها» راجع به توبه و ذیل آیه توضیح صدر 
آل اسگه 


[سوره النحل (۱۶): آبات ۱۳۰ تا 1۳۸] 


اشاره 
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ی و 
لاس و یذ لین السالحین (۱۲۷ آ وعینا یک آن انبغْ بل اتراهیم عتیفاً و ما کان مق امش رکی (۱۲۳) نما مجل 
الب علی لین الوا فیه و رک لیعکم بیتهم بزع لاعف فیما کارا فیه بو (۱۲۴) 

اذغ لی میب ریک بالحکتة و العظة لت ة و جادلهم بالتی می أخترن ان رک هو آغسم بعن ضل عن له و هو آغلم 
امین (۱۲۵ و نیبم ما غوقئمبه وین ضبرثم لو یز لصّایری (۱۲۶) و اطبز و ما ضبزک لاله و لا تن 
هم و لا تک فی ضیق ما َمکزون (۱۲۷ ان لمع لین اقا لین مغ یوت (۱۲۸) 

۰- ابراهیم امتی بود مطیع خداء موحد و از مشرکان نبود. 

۱- شکر گزار نعمتهای خدا بود» خدا او را برگزید و به راه راست هدایتش فرمود. 

۲- به او در دنا پاداش نیکو دادیم و او در آخرت از صالحین خواهد بود. 

۳- سپس به تو وحی کردیم که از دین ابراهیم پیروی کن, ابراهیمی که موحد بود و از مشرکان نبود. تفسیر آحسن الحدیث ج۵ 
ص: ۵۱۸ 

۴- ترک عمل در شنبه بر علیه کسانی وضع شده که در آن اختلالف کردند» خدایت در میان آنها در روز قيامت در آنچه 
اختلاف می کردند داوری خواهد کرد 

۵- به راه پرورد گارت دعوت کن با حکمت و موعظه خوب و با طریق نیکو با آنها مجادله کن که خدایت داناتر است با آنکه از 
راهش گمراه شده و او داناتر است به هدایت یافتگان. 

۶- اگر انتقام گرفتید. انتقام بگیرید مانند آنچه عقوبت شده‌اید و اگر صبر کنید آن برای صابران بهتر است. 

۷- ای پیامبر صبر کن» صبرت نیست مگر با توفیق خدا؛ بر آنها محزون مباش و از آنچه می‌کنند دلتنگ مشو. 

۸- خدا با کسانی است که تقوی کرده‌اند و با کسانی است که نیکو کاران هستند. 


کلمه‌ها 


امه: جماعت شکل یافته. جماعتی که وجه مشتر کک دارند. ام در اصل به معنی قصد است. گاهی به فرد نیز اطلاق می‌شود چنان که 
کر 0 

قانتا: قانت: مطیع. قنوت در اصل به معنی دوام یا دوام طاعت است. 

حنیفا: حنیف موحد و مایل به حق. حنف (بر وزن شرف): میل به حق» جنف (با جیم): میل به باطل اجتباه: اجتباء: برگزیدن و اختیار 
کردن. جبی در اصل به معنی جمع کردن است. 

ملة: ملا: دین. املال و املاه: دبکته کردن. دین را ملةٌ گویند که از طرف دا املاء شده. 

سبت: (بر وزن عقل) در اصل به معنی قطع است. سبت بهود را که روز تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ه ص: ۵۱۹ 

شنبه است به علت قطع عمل در آن روز سبت گفته‌اند (بقره/ ۶۵ اعراف/ ۱۶۳). 

عاقبتم: عقوبت در آیه به معنی انتقام گرفتن و مقابله به مثل است. 

ضیق: تنگی. (الضیق: ضد السعه). 


شرحها 
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۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵60۸60 
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پس از آنکه در آیات گذشته محرمات اصلی شمرده شد. و به آنچه به علت عصیان بر بنی اسرائیل حرام شده بود» اشاره گردید در 
دص و ی ای ی اه فا و 
نشده به علت آنست که تو در شریعت ابراهیم می‌باشی د نم آوعینا الیک آن انغ بل براهیم ی تاه بش از رنه انم ات دود 
سه آیه اول آن حضرت را توصیف و تعریف کرده است. 
آن گاه مسئله سبت یهود مطرح شده است که در آن قطع عمل بر بهود واجب شده ولی در اسلام واجب نیست. جواب داده شده 
که آن نیز در اثر اختلهف به بهود واجب گردید. در آخره به آن حضرت دستور داده شده که در دعوت به حق جانب حکمت و 
موعظه و جدال احسن را مراعات کند و در انتقا عدالت را در نظر بگیرد و در مقابل موضع گیری دشمنان دلتنگ نباشد زیرا که 
مس ویر کرو است: 
۰ دایم کا ها له یفام یک من لش رکین اين آیه و دو آیه بعدی» تعریف ابراهیم و مقدمه است برای ثم 
آَوعینا یک آن ایغ بل |ثراهیم این آیات آن حضرت را موحد و بنده خالص خدا توصیف می‌کند تا نتیجه بگیرد که دین او 
توحید خالص است لذا فرموده: ابراهیم تفسیر آحسن الحدیث. ج ۵ ص: ۵۲۰ 
به تنهایی یک امت بود یک امت توحیدی در وجود او مجسم شده بود و چون امت فقط با یک فرد قائم بود» لذا اصلا آلودگی به 
شر ک دو او نبود. 
راغب گوید: یعنی او در عبادت خدا در جای یک جماعت بود» گویند: فلانی به تنهایی یک قبیله است ابن اثیر در نهایه درباره قس 
بن ساعده روایت کرده « 
یبعث یوم القيامة ام واحدة 
) و نیز گویند: ابراهیم امتی بود که فقط یک فرد داشت زیرا که آن روز فقط او موحد بود. 
۹ 
خدا بود» جمله ول یک . . تا کید و توضیح ! حنیفا» می‌باشد. 
۷ گرا اافته اختامر فتاه اٍلی صتراط تیم نی شکرگزرموامب خدا بود و آنها را از خدا می‌دانست خداوند او را 
برگزید و از پراکندگی به سوی توحید جمع کرد و به راه راست توحید و اخلاص هدای: نکشن. گرد 
۲- و یناه فی یاس و له فی ره لَمنّ الصَالحینّ المیزان حسنه را معیشت خوب دانسته و گوید که آن حضرت ثروتمند 
و احسان کننده بود ممکن است مراد از آن نام نیک و شریعت باقی باشد مانند و جغلها کلم باق فی عقبه زخرف/۲۸ و بر کنا 
علیّه فی ال خرینَ صافات/ ۱۰۸ به هر حال او از سعادتمندان در دنیا و آخرت بود و در آخرت در زمره عباد اه الصالحین است. 
۳- نم زعینا یک آن بمْ بل |تراهیم تیف و ما کال من الم کین یعنی دین تو همان دین ابراهیم است و دین خالص توحید 
می‌باشد» در عین تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۵۲۱ 
ا ک 
الدّین سا وصّی به وس و ی أَوعینا الک و ما وین بهاراهیع و مُوسی و عیسی . . شوری/ ۰۱۳ تکرار د شا و ما کای ف 
لش کین برای کثرت عنایت به اين دو قید است. 
قر ضاقی از عباقی از عضرت باعل الله العسین صا رات الله غلبه تفا شنه: 
ما احد علی ملد ابراهیم الا نحن و شیعتنا و ساثر لاس منها پراء» 
این از آن جهت است که تشیع همان دین واقعی اسلام الفتتا, 
۴ نما جعل السَدٍت علی این اختلفوا فبه و ان ریک لیخکم بنهُم روم القیایُ فیما کانوا فیه یَتلشون اين آیه در رابطه با 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۴۲۵6060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۷,۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
محرمات چهار گانه و آیه و علی لین هادُوا عرّشنا ما تَصَط نا علیک من بل است» یعنی: عمل در شنبه بر بهود از اول حرام نبوده 
بلکه بعدا به علت اختلاف آنها و عقوبت خدایی؛ تشدید و حرام شد و در دین ابراهیم حرام نبود لذا در اسلام نیز حرام نشده است؛ 
منظور از «علی» ضرر است می گویند: «اين بر علیه تو است نه بر له توه مراد از «سبت» ظاهرا معنای مصدری و ترک عمل است از 
الما بل ... معلوم می‌شود که عمل در روز شنبه بر بهود حرام نبوده و مانند عمل در جمعه اسلا بود» سپس در اثر اختلاف در آن 
و محترم نشمردن آن و اینکه بعضی نیکو بودن آن را قبول و بعضی رد می کردند. حکمش به توسط موسی علیه الّلام تشدید شد 
و عمل در آن تحریم گردید و نیز آنها در این زمینه» روز قيامت در پیش خدا مسئول خواهند بود» به نظر المیزان: چون در مسئله 
سبت نسخ حکم نیست بلکه یک تشدید است لذا آن را از و ی الذینّ هاوا ... جدا فرموده است. تفسیر حسن الحدیث» ج ۵ 

ص: ۵۲۲ 
۵- ادع |ٍلی سَبیل ریک بالحکت ة و الَوَعظء الحت نة و جادلهُم بالتی هی آخسن ان ریک هو اغلم من ضل عَنْ مببله و هو آغلم 

باشتدین. 
یعنی: پس از آنکه این حقاثق روشن شد. در دعوت به سوی حق» راههای مناسب را انتخاب کن» منظور از حکمت. بیان مصالح و 
استدلال و برهان است نسبت به کسانی که اهل استدلال و منطق هستند. غرض از موعظه. تذ کیر و بیداری و تحریکك عقیده و حسن 
دینی است» نسبت به کسانی که ایمان دارند ولی غافل می‌باشند. منظور از جدال حسن. نقض کلام خصم و مقابله به مثل است. به 
بر بعضی استدلال نمود و با بعضی مجادله کرد شاید این سه راه مطابق باشد با فن پرهان و خطابه و جدل که در علم منطق آمده 


اس 

جمله: اد ریک وم بِعَنْ ضل ... برای آنست که: خدا می‌داند که کدام با برهان قانع می‌شوند و کدام با موعظه و کدام با جدل. 
یعنی: خدا به حال گمراهان و همدایت شوند گان آگاه است لذا به تو امر می‌کند که اين راه را در پیش بگیری» تبلیغ کننده ممکن 
است نسبت به طرف» یک طریق یاد و طریق و یا هر سه را در نظر بگیرد. 

حکمت همه‌اش خوب است و یک بعد دارد. ولی موعظه و جدل» به خوب و بد تقسیم می‌شوند لذا قید «حسنه و احسن» در هر دو 
ملحوظ شده است. 

۶- اذ عقبم مایا بل ما وق به وین بل یز لسابریق این آیه بکک حکم کی است در زمینه نقام گفتن و 
حتی تقاص کردن را تفسیر آحسن الحدیث ج۵ه ص: ۵۲۳ 

نیز شامل است. و آن اينکه در انتقام گرفتن باید جنبه عدالت را مراعات کرد و به اندازه‌ای که عقوبت رسیده است باید عقوبت داده 
شود و اگر با قدرت به انتقام عفو و اغماض شود آن برای صابران بهتر است که برای رضای خدا صبر کرده و از انتقام صرف نظر 
کرده‌اند این دستور در زفینه مسلمانان و کقار بکسان است. 

در تفسیر عیاشی از حضرت صادق علیه الثرلام نقل شده که فرمود: وقتی که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله دید چه به سر جنازه 
حمزهٌ بن عبد المطلب آورده‌اند گفت: 

للهم لک الحمد و الیک المشتکی و انت المستعان علی ما اری» 

بعد فرمود: اگر پیروز شدم مثله می‌کنم» مثله می‌کنم. خدا نازل فرمود: و |ٍن عافيتم فعاقبوا بمل ما عم به ... حضرت فرمود: صبر 
می کنم» صبر می کنیم آمدن این آیه در اینجا برای نگارنده روشن نشد حتی دو آیه بعدی مگر آنکه گفته شود مطلب مستقلی 
هستنك. 


۷-و اضبز و ما یرک لا بالله و لا تخر علیهغ و لا تک فی ضیق ما یَنکرون دستور است به آن حضرت که استقامت ورزد و 
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۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۶۵ از ۲۹۵۱۲ 
صبر کند و آن صبر به توفیق و قدرت دادن خداست. دیگر آنکه بر کفار محزون نباشد که چرا حق را قبول نمی کنند» زیرا دیگر در 
حدی قرار ندارند که به حال آنها اندوهگین شد. دستور دیگر آنکه از مکر و موضع گیری کفار دلتنگ و ناراحت نباشد» هر رهبر 
و پیشوا باید با این صفات متصف باشد. 
۸- لمع ال اقا و لین مغ بو این آیه تعلیل است به جمله و لا تک فی شین ما یرون یعنی دنک مباش که 
خدا با تقوی کاران و نیک و کاران است و تو متقی و نیک و کاری و خدا با تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ ص: 2۴ 
تو است و شاید تعلیل باشد برای همه آیه گذشته. خوشا به حال متقیان و نیک وکاران که خدا با آنها است. 
روز دوشنبه ۱٩‏ جمادی الاولی ۱۴۰۲ مطابق ۲۴ اسفند ماه ۱۳۶۰ تفسیر سوره نحل به پایان رسید. 


[جلد ششم] 

سوره بنی اسرائیل 

اشاره 

در مکه نازل شده و صد و بازده آبه است 
نظری به کلیات سوره مبار که 


۱-سوره بنی اسرائیل پنجاهمین سوره است که در مکه بعد از سوره قصص نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هفدهم 
است. اگر ترتیب نزول قطعی باشد می‌شود گفت که حدود سالهای ششم و هفتم بعشت نازل شده است. 

۲-عدد آیات آن در قرائت کوفی صد و یازده و در قرائت دیگران صد و ده است زیرا که در قرائت کوفی آیه صد و هفت در 
دقن شِجّداً تسام می‌شود و در قرائت دیگران تا رب َو ادامه پیدا می کند. قرائت کوفی از طریق عاصم به حضرت ولی ذو 
الجلال امیر المومنین علیه الشلام می‌رسد. 

مرحوم سید صدر در کتاب تأسیس الشیعه لفنون الاسلام فرموده: «عاصم ابن ابی النجود قرء علی ابی عبد الرحمن السلمی صاحب 
امیر المومنین و هو قرء علی امیر المومنین علیه اللام». 

کر تسس شا فا شکب ات سورد دار اضق نمی وه کله و مه هو ان و سجها رو قضیت ری اس 

تشه آن فا ارات شعلت مدق قضه نی آسرافا قزر اون ات مین آن راشیره اسر له تاستواد به علت آمشن 
جریان اسراء در اولین آیه آن» به هر حال تسمیه کل باسم الجزء است. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴ 

۴- امین الاسلام رحمه اللّه فرموده: همه این سوره مکی است «هی مکی کلها؛ آن گاه از حسن مفشر نقل کرده که آیات و لا تلو 
افش ... و لا تَفرنوا نی ...و آبات: و آت 3 لوب عقهُ .۲۶/۰ آولککک ای یعون ...۸ ۵۷ أقم الا .۷۸/۰ در مدینه نازل 
ک اش ۱ 

از ان خبایی و فده قنل_کردهه ههاکن مک است مک هشی آبهاز ایو ان کافوا بش که وی هه اقا اسان 
است. نمی‌شود به آنها اعتماد نمود. ۱ 

آیات سوره مبار که با سوره‌هایی که در اول بعثت نازل شده فرق دارد» به نظر می آید که این سوره در نزدیکیهای هجرت نازل شده 


باشد» مویّد این سخن آنست که: اسراء و معراج یک سال قبل از هجرت بوده است. 
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۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه بب۱۳ از ۲۹۵۱۲ 
از یی رها سایق فوسال ۲ بعثت اتفاق افتاده مجمع البیان نیز همین نظر را دارد و در جوامع الجامع 
فرموده: «قیل اه کان قبل الهچرة بسنة). 


غرض سوره 


: به نظر می آید خرض سوره اثبات پاکی و سبوحیت خدا از راه نظام ات و اکمل جهان است یعنی نظامات کونء خلقت انسان؛ 
آمدن پیامبران» جریان عدالت در تمام شئون عالم و اسباب و علل و کرامت انسان همه حاکی از پاکی و قدرت و علم کامل 
خداست. 

توضیح اينکه این سوره با کلمه «سبحان» شروع می‌شود و از سیر شبانه رسول خدا صلی الّه علیه و آله به مسجد اقصی خبر می‌دهد 
که از شواهد سبحان و پاک بودن خدا از عجز است» سپس سخن از ماجرای بنی اسرائیل است که هر وقت از خدا اطاعت کردند 
موفق شدند و هر وقت عصیان کردند ذلیل گردیدند (آیه ۸-۲). تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۵ 

آن گاه گوشه‌ای از نظامات حاکم بر زند گی و اعمال خوب که سبب سعادت هستند» و نیز از اعمال شرکك آمیزه یاد شده است که 
یعنی شما اهل اسلام نیز از قانونی که بر بنی اسرائیل جاری شد مستثنی نیستید» اطاعت. عرّت را به دنبال دارد و شرک ذلت را 
(آیات ۲۲- ۴۴) از آن به بعد مطالبی در زمینه توحید» محکوم کردن مش رکان تسلط شیطان بر انسان از ال خلقت. قسمتی از اعمال 
عبادی» موقعیت قرآن و معجزه بودن آن» خوارق عاداتی که مش رکان از آن حضرت خواسته‌اند و مقایسه جریان اسلامی با جریان 
حضرت موسی علیه الشلام آمده است. 

پس فشرده مطالب آن» عنوان کردن مسأله توحید و نفوذ قدرت خدا در اداره جهان و نداشتن شریک است. لفظ سبحان که حکایت 
از تنزیه و پاکی و بی‌نیازی خدا و شریک نداشتن» دارد در این سوره مکرر شده است مانند سُبْحان نی قرف ۱ قل سُبحانَ ری 
۷ کل لو زا شقیان ۱۵۸ شفیماند و تمالی تقو زد انش تفیل ادن اي پاک وه وناز استو فا اکن زرد 
ای آغ تخد دا و تغ یک ل شریک فی الک وم یَکن له ولق مق ال .۰۱۱۱/۰ 


تفسیر تن الحدیث» ج۶ ص!: ۶ 


س 


سوره الاسراء مکی و ایاتها ۱۱۱ نزلت بعد سور القصص 
[سوره الاسراء (۱۷): آیه ۱] 


اشاره 


بشم الله الرَخمن الرّحیم 

شُبحان الذی آشری بعبده یلام الْمشجد الحرام ای الْمشجد افص الذّی با کنا وله ری من آیاتنا له هو السَمیغ ابصیر (۱) 
بنام الله که رحمتش همگانی و همیشگی است 

۱- منزه است خدایی که بنده‌اش را در یک شب از مسجد حرام به مسجد اقصی برد مسجدی که اطراف آن را با برکت کرده‌ايم تا 


از آیات خود بر او بنمايانيم که او شنوا و بیناست. 
کلمه‌ها 
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۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۶۷ از ۳۹۵۱۲ 
در هر حال به معنی تسبیح است. نصب آن برای مفعول مطلق است. «اسبح الله تسبیحا؛. 
اسری: سری و اسری: رفتن در شب. طبرسی ذیل آیه ۵ سوره حجر فرموده: هر دو به یک معنی است آشری بعیده: شب هنگام برد 
بنده‌اش را تعدیه به واسطه «باء» است. تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۷ 
اقصی: قصو (بر وزن عقل): دوری. قصی: دور. «اقصی»: دورتر طبرسی فرماید: به علت بعد مسافت ما بین آن و مکه مسجد اقصی 
(مسجد دورتر) نامیده شده است. 
المسجد: اسم مکان است به معنی محل سجده قاعده‌اش آن بود که به فتح جیم باشد ولی آن بر خلاف قاعده به کار رفته است؛ 
شاید علت آن سهولت تلفْظ باشد. ناگفته نماند: در قرآن کریم در سه جا به معبد اهل کتاب لفظ مسجد اطلاق شده است یکی در 
اين آیه که مسجد اقصی در وقت نزول آیه کلیسا بود؛ دوم: 
خن له عنجداً کهف/ ۱ درباره اصحاب کهف سوّم: و یلوا لَْسجدّ اسراء/ ۷ که منظور معبد بهود است. 


شرحها 


در این آیه» سیر شبانه رسول خدا صلی اه علیه و آله از مسجد الحرام به مسجد اقصی باد شده است که یکی از معجزات آن 
حضرت بود» فاصله ما ین مکه و مسجد اقصی حدود هزار و دویست کیلومتر است. در کشّاف فاصله آن دو را منت چهل شبانه 
روز راه گفته است: 

نا گفته نماند: معراج و اسراء دو مطلب جداگانه‌اند» اسراء که رفتن آن حضرت از مکه به بیت المقدّس باشد صریح قرآن مجید است 
ولی رفتن آن- حضرت از بیت المقذس به آسمانها که معراج نامیده می‌شود. مدلول روایات بی‌شماری از طریق شیعه و اهل سنّت 
است که‌مشتداری از آنپا در «نکته‌ها6 خواهند آمبده علت اسرام فیدن مقدارق از آیات نذا بوق لرنه من آباتا. تفس احسم 
الحدیث. ج ۶ ص: ۸ 

۱- سبحاّ ای آشری بعبده یا یی المسجد ارام ی امسجد ای الذی بازکنا وله یهن آیانا اه هو الشمیغ ابصبز. 
مد رسها 6 دلات بر کی تا اش و یواوه تیه شرور اسان سر لها لا حاکن اس که ان ی 
در یک شب اتفاق افتاده است و گر نه قید شب بودن در «اسری» وجود دارد بنا بر قول اکش اسراء از خانه «ام هانی» شروع شده که 
حضرت آن شب در آنجا خواییده بود در اینصورت مراد مسجد الحرام مکه است» ولی ظهور آیه آنست که از مسجد الحرام شروع 
شدة اسکا: 

غرض از مسجد اقصی بیت المقدس است که نسبت به آن حضرت و مخاطبین دورترین مسجد بود و معبد سلیمان در آن قرار 
کاقتبار کت خر مدز بان امس که اظراف زعتهای پر کت و حاصالد اسف این مطلب‌ هر یات اقراف ۱۲۷ اماب ۷۱و۸۱ 
نیز آمده است. لنریَهْ من آیاتنا تعلیل اسراء است. 

یعنی اسراء برای آن بود که بعضی از آیات قدرت خود را به او نشان دهیم قهرا این نشان دادن برای تکامل بینش آن حضرت 
ضرورت داشته است. اين آیات اگر آنها باشد که در ضمن اسراء دیده شد» عبارت‌اند از خود اسراء و آثار انبیاء بنی اسرائیل در بیت 
تیا کزهران آیاتی باقست که مر شام تقد مسافیت گا رتیه اه ند رآ ایا ۵ کی ۱۳ 
«سمیع بصیر» تعلیل اسراء و ارائه آیات است که خدا درخواست را می- شنود و بی‌نیاز بیناست. 

و سمیع و بصیر بودن, لازمه‌اش آن بود که خدا چنین اسراء و ارائه آیات برای آن حضرت پیش آورد. اين آیه یکی از سه محلی 
است که قرآن به معبد اهل کتاب لفظ مسجد را اطلاق کرده است که آن روز کلیسا بود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۶۸۸ از ۲۹۵۱۲ 


نکته‌ها 


اسراء و معراج: گفتیم که اسراء و معراج دو چیز جدا گانه هستند اسراء از مسجد الحرام شروع شده و در مسجد اقصی ختم 
می گردد؛ ولی معراج از مسجد اقصی شروع گشته و بسوی آسمانها ادامه پیدا می‌کند اسراء» صریح آیه قرآن است اما معراج به 
موجب روایات کثیری است که از طریق شیعه و اهل سنت نقل شده است. بعضی از آیات سوره نجم نیز شاهد آن هستند ۱۱ در 
تمیق شرآ حفییک باق خیلر انش الاب عله نع شده شون زسول الله ی ال عله ی ]له به بت نمی برهه تفس فا اور 
بر «براق» سوار کرد تا به بت المقدس آمدند. جبرئیل محرابهای انبیاء را بر آن حضرت نشان داد حضرت در آنها نماز خواند» وقت 
وقت صبح به قریش فرمودند: خدای جل جلاله مرا به بیت المقدس برد آثار انبیاء و منازلشان را به من نشان داد» من در فلان محل 
به کاروان قریش رسیدم که یکی از شتران خود را گم کرده بودند از آبشان خوردم بقیه آن را به زمین ریختم ابو جهل از شنیدن 
این سخن گفت: فرصت خوبی به دست آمده است. بپرسید ستونهای مسجد اقصی و قندیلهای آن چقدر بود گفتند: یا محمّد در 


اینجا بعضی هستند که داخحل ست المقدس شده‌اند» ستونها» قندیلهای و محرابهای آن 


(۱) در بحار فرموده: 

«اعلم ان عروجه (ص) الی بیت المقدس ثم الی السماء فی لیل واحدة بجسده الشریف مما دلت علیه الاأیات و الروایات المتواتره من 
طرق الخاصة و العامة». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۰ 

را برای ما توصیف کن. جبرئیل آمده شکل مسجد اقصی را در برابر چشمان آن حضرت قرار داد. هر چه سوال می کردند. حضرت 
جواب می‌داد. 

گفتند: منتظر هستیم که کاروان بیاید تا از آنچه خبر دادی بپرسیم حضرت فرمود: وقت طلوع آفتاب کاروان شما وارد مکه خواهد 
شد که شتری خاکستری رنگ در جلو آنست. فردای آن مردم به طرف گردنه نگاه کرده و می گفتند اين آفتاب است که طلوع 
می کند در همان وقت که خورشید طلوع می کرد. کاروان قریش از دور نمودار شد که شتر خاکستری رنگ در پیشاپیش آن بود از 
کاروان آنچه را که از آن حضرت شنیده بودند پرسیدند؟ 

آنها گفتند: قضیه همانست در فلان محل شتری از ما گم شد. آبمان را در فلان محل گذاشته بودیم» وقت برگشتن دیدیم که آب 
به زمین ريخته است» این سخن بر کفار جز طغیان نیافزود (المیزان از امالی صدوق) آنچه گفته شد درباره اسراء آن حضرت است» 
اّا معراج از بیت المقدس از روی صخره مسجد شروع می‌شود و آن حضرت به آسمانها می‌رود. 

معراج: بنا بر روایات» عروج آن حضرت به آسمانها از بیت المقدس شروع می‌شود «۱ لازم است در این زمینه مطالبی و لو به 
اختصار گفته شود قبلاباید بدانیم که معراج آن حضرت به علّت تکامل معلومات او بوده تا چیزهایی که لازم بود به مردم بیان 
فرماید از روی بصیرت باشد در علل الشرائع از ثابت بن دینار نقل شده که به امام سجاد علیه الشلام گفت: آیا خدا بامکان وصف 
می‌شود؟ امام فرمود: خدا از مکان برتر است» ثابت گفت: پس چرا رسولش را به آسمانها برد؟ حضرت فرمود: تا ملکوت آسمانها و 


آنچه را که از 


۱ در مجمع البیان در روایات وی آهته* 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲7۱ صفحه ۱۳۶۸۹ از ۳۲۹۵۱۲ 
«ثم اخذ جبرائیل بیدی الی الصخرة فاقعدنی علیها فاذا معراج الی السماء. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۱ 
عجائب صنع و بدایع خلقت در آنهاست. به وی نشان دهد (۱). 
۱- عقیده داریم که معراج آن حضرت جسمانی بوده است معراج روحانی معنایی ندارد» زیرا اگر روح آن حضرت به آسمانها رفته 
و بدنش در زمين مانده باشد این عبارت اخرای مردن است و اگر منظور معراج خیالی است. آن فضیلت نمی‌تواند باشد زیرا 
خواب و خیال برای هر کس میشر است. 
ان و ۱ 
ما یی ال رامش آبانت زد ال کین نجم/ ۱۳- ۰۱۸ 
یعنی: پیامبر بار دیگر جبرئیل را دید در نزد سدرة المنتهی» که بهشت جایگاه در نزد آن است» آن رژیت موقعی که سدره را 
می‌پوشانید آنچه می‌پوشانید» چشم پیامبر در آن ریت به خطا و اشتباه نرفت (آنچه دید حقیقت بود نه خیال) حقا که مقداری از 
آبات بزرگ پرورد گارش را دید. اين آیات را گر چه می‌شود حمل بر آن کرد که به چشم آن حضرت چنان قدرت داده که 
جبرئیل را از آن مکان به وقت نازل شدن دیده است ولی بنا بر روایات آن به وقت معراج آن حضرت بوده است. 
به هر حال جز این آیات؛ آیات دیگری در زمینه معراج نداریم لازم است به روایات اشاره کنیم. 
۳- روایات معراج از طریق شیعه و اهل سّت بقدری زیاد است که نمی‌شود وقوع آن را فی الجمله انکار نمود و باید به آن اذعان 


کرد بزرگان اسلامی در عقیده به مطلق معراج متفق القول هستند. برای نمونه به تفسیر مجمع البیان؛ 


(۱) المیزان از علل الشرائع. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۲ 

صافی برهان. المیزان در منثور و مانند آن ذیل آیه اول سوره اسراء رجوع شود در بحار الانوار ج ۱۸ طبع جدید» حدود صد و 
بیست هشت (۱۲۸) صفحه را به این مطلب و نقل روایات آن اختصاص داده است. 

۴- در مجمع البیان فرموده: درباره معراج پیامبر ما روایات زیادی نقل شده و بسیاری از صحابه مثل ابن عباس ابن مسعود. انس» 
جابر بن عبد الم حذیفه عایشه ام هانی و غیرهم آن را از آن حضرت نقل کرده‌اند. مجموع آنها به چهار قسم منقسم می‌شود. 
اول: آنچه یقینی است چون اخبار درباره آن متواتر و علم به صحبت آن حاصل است و آن اینکه آن حضرت فی الجمله معراج 
کرده است. 

دوم: آنچه در این باره نقل شده از چیزهایی است که عقل جایز می‌داند و اصول اسلامی از آن ابا ندارد ما نیز آن را جایز دانسته و 
قطع می کنيم که آن در بیداری آن حضرت بوده نه در خوابش و آن اينکه روایت شده آن بزرگوار در آسمانها گردش کرد و 
پیامبران و سدرة المنتهی و بهشت و جهنم و امثال آن را دید. 

سوم: آنچه ظاهرش مخالف اصول است ولی می‌شود طوری توجیه کرد که مخالف عقل نباشد بهتر آنست که مطابق حق و دلیل» 
تأویل شود مانند آنچه نقل شده: آن حضرت مردمانی را در بهشت دید که متنعم بودند و از اهل آتش کسانی را دید که در عذاب 
به سر می‌بردند بر آن حمل می‌شود که صفت و يا نامهای آنها را دیده است. المیزان در زمینه وجه دوم و سوم فرموده: در این 
چیزها اشکالی نیست و بعید نیستند بلکه آنها تمثیلات برزخی و یا روحی هستند ... که احادیث معراج از این قسم تمثیلات مملو 
ی 


چهارم: آنچه ظاهرش صحیح نیست و تأویل آن بسیار بعید است بهتر آن تفسیر حسن الحدیث جء ص: ۱۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۳۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
است که آن را قبول نکنیم مانند آنچه نقل شده: آن حضرت با خدا آشکار سخن گفت و او را دید و یا خدا در تخت نشست و نحو 
ذلکك. از چیزهایی که دلالت بر تشبیه دارد. 
علامه مجلسی و علامه طباطبائی در بحار و المیزان این تقسیم را از طبرسی نقل کرده و قبول فرموده‌اند. 
۵- مفصّل‌ترین روایت درباره معراج روایت علی بن ابراهیم است از پدرش ابراهیم از ابن ابی عمیر از هشام بن سالم از امام صادق 
علیه الّلام رجال اين روایت همه موق و قابل اعتمادند» و ابراهیم بن هاشم از بزرگان می‌باشد که نقل او را تلقّی به قبول کرده‌اند. 
این روایت در تفسیر پرهان. صافی المیزان نقل شده و علامه مجلسی آن را در بحار از تفسیر فرات نقل کرده است. ما برای تحقیق 
و استفاده اهل تحقیق آن را از المیزان ترجمه می‌کنيم گر چه مفضل است و وقت بیشتر می‌برد. 
در تفسیر قمی از پدرش از ابن ابی عمیر از هشام بن سالم از امام صادق صلوات اه علبه نقل شده که فرمود: جبرئیل و میکائیل و 
اسرافیل «براق؛ را محضر رسول خدا صلی الّه علیه و آله آوردنده یکی لگام آن را گرفت دیگری ر کاب آن را سومی زین آن را 
مرتب کرد براق نافرمانی کرد جبرئیل بر صورت او نواخت و گفت: آرام باش مانند این حضرت. پیامبری بر تو سوار نشده و 
نخواهد شد. 
براق آرام شدء آن حضرت را بلند کرد ولی نه بسیار جبرئیل با او بود آیات آسمان و زمین را به آن حضرت نشان می‌داد. 
آن حضرت می‌فرماید: من هم چنان می‌رفتم که از سمت راست کسی مرا ندا کرد: با محمّد. من به او جواب ندادم و به طرف او 
متوجه نشدم» آن گاه منادی تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۴ 
دیگری از طرف چپ ندا کرد یا محقرد. جواب ندادم و رو نکردم سپس از مقابلم زنی که بازوانش را باز کرده بود و دارای همه 
گونه زینت بود ندایم کرد: پا محمّد صبر کن تا با تو سخن گویم متوجه او نشدم؛ به رفتن ادامه دادم صدایی شنیدم که مرا ترسانید 
ولی گذشتم. 
جبرئیل مرا پیاده کرد و گفت؟ نماز بخوان من نماز خواندم» گفت: 
میدانی کجا نماز خواندی؟ گفتم: نه. گفت: در طور سینا نماز خواندی آنجا که خدا با موسی سخن گفت بعد سوار شدم آنچه 
خدا می‌خواست راه رفتیم تا جبرئیل گفت: پیاده شو و نماز بخوان پیاده شدم نماز خواندم» گفت می‌دانی کجا نماز خواندی؟ 
گفتم: نه» گفت: در بیت لحم نماز خواندی (محل ولادت عیسی). 
آن گاه سوار شده رفتیم تا به بیت المقدس رسیدیم براق را به حلقه‌ای که پیامبران م رکب خویش را می‌بستند. بست. داخل مسجد 
شدم. جبرئیل در جانب من بود. ابراهیم. موسی» عیسی را در میان پیغمبران خدا دیدم که به جهت من جمع شده بودند نماز حاضر 
شدء شک نداشتم که امامت آن با جبرئیل است» چون به صف ایستادند جبرئیل بازوی مرا گرفت و جلو برد من بر آنها امامت 
کردم در این خود بینی نیست. 
سین غازن (ظاهرا خازن بهشت) سه طرفت بیش من آورده در یکی شیر بوده دو دیگرق آین و ذر سومی شرایی (مست کننده) 
شنیدم قاثلی می گوید: 
اگر آب را بگیرد خودش و امتش غرق می‌شوند و اگر شراب را بگیرد خودش و امتش گمراه می‌شوند و اگر شیر را بگیرد خودش 
و قومش هدایت می‌شوند من ظرف شیر را گرفتم و نوشیدم جبرئیل گفت: هدایت یافتی و امتت هدایت یافت. تفسیر آحسن 
الحدیث جع ص: ۱۵ 
آن گاه جبرئیل گفت: در مسیرت چه دیدی؟ گفتم: ندا کننده‌ای از جانب راست ندایم کرد گفت: جوابش دادی؟ گفتم: نه» به او 
توجه هم نکردم» گفت: او داعی یهود بود اگر جوابش داده بودی امتت بعد از تو بهودی می‌شدند بعد گفت: دیگر چه دیدی؟ 
گفتم: از جانب چپ کسی ندایم کرد. گفت: آیا جواب دادی؟ گفتم: نه. حتی به طرف او نگاه هم نکردم» گفت: او منادی نصاری 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
بود اگر جوابش می‌دادی امتت بعد از تو نصرانی می‌شدند. 
گفت: از پیش رویت کدام بود چه کسی آمد؟ گفتم: زنی بود که بازوان خود را باز کرده و همه گونه زینت داشت» بمن گفت یا 
محترد صبر کن تا با تو سخن گویم جبرئیل گفت: آیا جوابش دادی؟ گفتم: نه به او توجه هم نکردم. گفت: آن دنیا بود اگر با او 
سخن گفته بودی امتت دنیا را بر آخرت ترجیح می‌داد درباره صدایی که مرا ترسانید جبرئیل گفت: یا محقد می‌شنوی؟ گفتم: 
آری» گفت: آن سنگی بود که از حاشیه جهنم انداختم بعد از هفتاد سال در قعر آن قرار گرفت» گویند: رسول خدا صلی الله علیه 
و آله تا آخر عمر نخندید. 
آن حضرت فرمود: آن گاه جبرئیل بالا رفت. من با او بالا رفتم به آسمان دنیا رسیدم در آن فرشته‌ای بود به نام اسماعیل» او مأمور 
آن خطفه و استراق سمع شیاطین بود خدا فرموده: «الا من خطف الخطفةٌ فاتبعه شهاب اقب» تحت فرمان او هفتاد هزار فرشته و زیر 
فرمان هر یک هفتاد هزار فرشته بود. 
او به جبرئیل گفت: این کیست با تو؟ گفت: محفد رسول خداء گفت: آیا مبعوث شده است؟ جبرئیل گفت: آری» اسماعیل درب 
آسمان را باز کرد به او سلام کردم او هم بر من سلام کرد برای او استغفار کردم» او هم برای من استغفار نمود و گفت: برادر 
نیک وکان پیامبر نیک و کار خوش آمدی ملائکه مرا ملاقات کردند تا به آسمان دنیا داخل شدم هیچ فرشته‌ای ملاقاتم نکرد مگر 
شتذان و شادان. 
ولی فرشته‌ای به ملاقات من آمد که بزرگتر از آن مخلوقی ندیده بودم» بدقيافه و خشمگین بود؛ او هم مانند دیگران بر من دعا کرد 
«مالکك» خازن و متصدی آتش است. اصلا نخندیده است و از روزی که خدا کار جهنم را به او وا گذاشته است پیوسته و هر روز 
غیظ و غضبش بر دشمنان خدا و اهل گناه زیادتر می‌شود. خدا به وسیله او از آنها انتقام خواهد گرفت. اگر به کسی پیش از تو 
خندیده بود و یا به کسی بعد از تو می‌خندید. حتما بخاطر تو می‌خندید. من به او سلام کردم او به من جواب داد و مرا بشارت 
بهشت داد. 
به جبرئیل که به حکم مطاع ثم مین مطاع ملامنکه است. گفتم: آیا امر نمی‌کنی که آتش را به من نشان بدهد؟ جبرئیل گفت: یا 
مالک آتش را به محقد نشان بده پرده آتش را برداشت و دری از آن را باز کرد شعله‌ای از آن به آسمان بالا رفت و فوران کرد و 
بالاء آمد تا گمان کردم مرا خواهد گرفت. گفتم یا جبرئیل بگو: پرده‌اش را باز گرداند» به فرمان جبرئیل مالک به شعله آتش 
گفت: بر گرد. آن به محلی که از آن خارج شده بود بر گشت. 
آن گاه رفتم مردی بز رگ و کل کرنیرزا یتدم کف + رل این کبت؟ کت ین بدوت اه ديتم که وتان آوزا > 
او نشان می‌دهند (فرزندانش که مرده بودند) بعد از دیدن آنها می گفت: روح پاکی: بوی پاکی است آن گاه رسول خدا صلی ال 
علیه و آله سوره مطففین را تا هفده آیه خواند: کل اد کتاب الرار لفی یی و ما آذراکت ما عون کنات موقوع هه اروت 
آخر ... فرمود به پدرم آدم سلام کردم او بر من سلام کرد برای او استغفار تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۷ 
کردم او هم برای من استغفار نمود گفت: آفرین بر پسر نیکو پیامبر نیکوه مبعوث شده در زمان نیکو. 
حضرت فرمود: آن گاه به ملکی از ملائکه گذشتم که در محلی نشسته بود دیدم تمام دنیا میان دو زانوی او بود در دستش لوحی از 
نور بود که به آن نگاه می‌کرد و در آن نوشته‌هایی بود؛ او به راست و چپ نگاه نمی کرد مانند یکك آدم محزون به آن لوح متوجه 
بوده گفتم: با جبرئیل این کیست؟ گفت: این ملکک الموت است. مشغول قبض ارواح است. 


۳۴۲666 ۲۱60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۳۷/۲ از ۳۹۵۱۲ 
رحمت است که خدا بر بند گانش فرستاده. ملک الموت بر من سلام کرد و آفرین گفت و اضافه کرد: 
یا محد من همه خیر را در امت تو می‌بينم گفتم: حمد بر خدای منان» صاحب نعمتها بر بند گان» اين از فضل و رحمت پرورد گار 
بر هن. 
جبرئیل گفت: این از محکم کارترین ملالنکه است. گفتم: آیا هر که تا به حال مرده يا خواهد مرد او قبض روح می‌کند؟ گفت: 
اوق 
به ملک الموت گفتم: مردم را در هر کجا هستند می‌بینی و خودت مشاهده می‌کنی؟ گفت: دنیا همه‌اش پیش من با امکانی که خدا 
داده مانند درهمی در دست یکك شخص است که آن را هر طور بخواهد می‌گرداند. خانه‌ای نیست مگر آنکه روزی پنج بار آن را 
زیر نظر می گیرم و چون یکی از خانواده میت بر مرده خودشان گریه کند گویم: بر او گریه مکنید که من به سوی شما مکرر بر 
خواهم گشت تا کسی از شما در دنیا نماند. 
یوق ی اه ای لت وهای سس فا خر که وا ها کی ات را کشت هار مر کف او مر کف هر انا کر آنیگ: 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۸ 
فرمود: سپس رفتم تا به قومی رسیدم که در جلوشان مائده‌هایی از گوشت پاکیزه و گوشت پلید بود» آنها از گوشت کثیف 
می‌خوردند و گوشت پاکیزه را کنار می‌کردنده گفتم: جبرئیل اینها کیستند؟ گفت: اینان کسانی هستند که حرام را می‌خورند؛ 
حلال را ترک می‌کنند» آنها از امت تو هستند یا محترد صلی اللّه علیه و آله فرمود: سپس ملکی از ملائکه را دیدم که خدا او را 
عجیب آفریده است نصف بدنش از آتش و نصف دیگرش از یخ بود نه آتش یخ را ذوب می‌کرد و نه یخ آتش را خاموش 
می‌نمود. او با صدای بلند فریاد می کرد: پاک و منزه است خدایی که این ای وا از فوت کردن اند ۱ یخ مانع شده که آن را ذوب 
نمی کند و سردی این بخ را نگاه داشته که آتش را خاموش نمی کند ای خدایی که میان یخ و آتش را تألیف کرده‌ای میان قلوب 
بندگان مومن خود الفت برقرار فرما. گفتم: یا جبرئیل این کیست؟ جواب داد: او فرشته‌ای است خدا بر اکناف آسمان و اطراف 
زمین موکل کرده او خیرخواه‌ترین ملائکه خدا برای اهل زمین است. نسبت به مومنان از وقتی که خدا خلقش کرده برای آنها دعا 
من ککنه 
در آسمان دو نفر فرشته دیدم که هر دو به صدای بلند فریاد می‌کردند» یکی می گفت: خدا به همه انفاق کنند گان عوض بده 
اللهم اعط کل منفق خلقا 
دیگری میگفت: خدایا به هر ممسک تلف نصیب کن 
اللهم اعط کل ممسک تلفا. 
آن گاه رفتم باقوامی رسیدم که مانند شتران لبهای بزرگی داشتند» گوشت از پهلوهایشان بریده و بدهانشان انداخته می‌شد گفتم: 
یا جبرئیل اینها کیانند؟ گفت: اینان عیب‌جویان و طعنه‌زنانند 
هولاء الهمازون اللمازون 
سپس رفتم ناگاه به اقوامی رسیدم که سرهایشان را با سنگ می‌شکستند گفتم: یا جبرئیل اینها کیانند؟ گفت: اینها کسانی هستند که 
بدون نماز عشاء تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱٩‏ 
می‌خوابند. و ی ات تس و و و 
گفت: اینان کسانی هستند که اموال یتیمان را به ظلم می‌خورند لد لیب کون وال افیتامی ما نما با کلون فی بطونهع نارآ و 
میسن مور 
سپس رفتم و ناگاه به جماعتی برخوردم که چون یکی می‌خواست برخیزد از بزرگی شکمش نمی‌توانست برخیزد» گفتم: جبرئیل 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۳۱۷۲ از ۳۹۵۱۲ 
اینها کدام کسانند؟ 
گفت: اينها کسانی هستند که ربا می‌خورند» زند گی نمی کنند مگر مانند کسی که شیطان او را دیوانه کرده است. آن گاه دیدم که 
آنها مانند آل فرعون هستند. صبح و شام به آتش عرضه می‌شوند. می گویند: پرورد گارا قيامت چه زمانی خواهد بود؟ 
فرمود: سپس به رفتن ادامه دادم ناگاه به زنانی رسیدم که از پستانشان آویزان بودند» از جبرئیل پرسیدم» گفت اینها زنانی هستند که 
بر اموال شوهران اولاد دیگران را وارث می‌کنند. آن گاه رسول خدا صلی الله علیه و آله فرمود: 
بخورد (از آنها سهم بگیرد). 
سپس فرمود: گذر کردیم بر ملائکه‌ای از ملانکه خدا که خدا هر طور خواسته بود آنها را آفریده بود. چهره‌شان را هر طور که اراده 
فرموده بود قرار داده بود» تمام اعضاء آنها مشغول تسبیح و حمد بود و از هر ناحیه بدنشان صدای حمد و گریه از ترس خدا بلند بود 
با صداهای مختلف. از جبرئیل سژال کردم؟ گفت همانطور که می‌بینی آفریده شده‌اند. هر یکک از آنها در کنار رفیق خود است 
ولی با او ابدا کلمه‌ای نگفته است از خحوف خدا و به علت اینکه به خدا متواضع تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۰ 
هستند سرهایشان را بلند نکرده و از حد فعلی پائین نیاورده‌اند من به آنها سلام کردم با اشاره سر به من جواب دادند و از خشوع 
خدا به من نگاه نمی کردند جبرئیل به آنها گفت: این محتّد نبی رحمت است» خدا او را به سوی بند گان رسول و نبی فرستاده 
نمودند و برای من و امت من خوبی را مژده دادند. 
فرمود: سپس به آسمان دوم بالا رفتیم ناگاه در آن دو مرد را دیدم که شبیه هم بودند» از جبرئیل پرسیدم؟ گفت: دو پسر خاله‌اند 
بحبی و عیسی علیهما السرلام به آن دو سلام کردم آن دو بر من سلام کردند» برای آنها استغفار کردم» برای من استغفار کردند و 
«مرحبا بالاخ الصالح و النبی الصالح» 
نا گاه دیدم در آن آسمان ملائکه‌ای هستند که خاشع می‌باشند. چهره آنها را هر طور که خواسته بود قرار داده بود. همه آنها خدا را 
با صداهای مختلف تسبیح و حمد می کردند. 
آن گاه به آسمان سوم بالا-رفتيم ناگاه در آنجا مرد بز رگواری دیدم» که زیبایی‌اش نسبت به دیگران مانند ماه چهارده شبه بود 
نسبت به ستارگان دیگر گفتم: جبرئیل این کیست؟ گفت: این برادرت یوسف است. بر او سلام کردم او بر من سلام کرد بر او 
استغفار کردم او بر من استغفار کرد» و گفت 
مرحبا بالنبی الصالح و الاخ الصالح» المبعوث فی الزمن الصالح 
در آنجا نیز مانند آسمان اول و دوم ملانکه‌ای بود که همه به خدا خاشع بودند چنان که وصف کردم» جبرئیل درباره من همان 
گفت که به آنها گفته بود آنها با من آن طور رفتار کردند که دیگران کرده بودند. 
سپس به آسمان چهارم بالا رفتیم ناگاه در آنجا مردی دیدم گفتم: يا تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۱ 
جبرئیل این کیست؟ گفت این ادریس است که خدا او را به مکان بالایی بلند کرده است 
رفعه الله مکانا علیا 
به ادریس سلام کردم او بر من سلام کرد برای او استغفار کردم او برای من استغفار نمود در آن آسمان ملائکه‌ای بودند» مانند 
ملاتکه آسمانهای دیگر به خدا خاشع بودند آنها برای من و امت من خیر را بشارت دادند. 


آن گاه فرشته‌ای دیدم که بر تختی نشسته بوده زیر فرمانش هفتاد هزار فرشته و زیر فرمان هر یکک هفتاد هزار فرشته بودند» به فکر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۷۷/۱۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
وروی فا خی ای ال کی که رای ایت فه انیی زو دایم یت را ایا ارفا ۶ تسف با 
زد و گفت: پاشوء او پا شد و تا قیامت سر پا خواهد بود. 
بعد از آن به آسمان پنجم بالا رفتیم در آن مردی بوده بسیار پیر که پیرتر از او ندیده بودم. در اطراف او جماعت کثیری از امتش 
بود که از کثرت آنها تعجب کردم گفتم: جبرئیل این کیست؟ گفت: این محبوب قوم خویش هارون پسر عمران (برادر موسی) 
است. به او سلام کردم او بر من سلام کرد برای او استغفار کردم» او برای من استغفار کرد؛ در آنجا ملانکه‌ای بودند مانند 
آسمانهای دیگر. 
پس از آن به آسمان ششم بالا رفتیم» در آنجا مرد بلند قامتی بود» گویی در قد بلندی از قبیله «شنوه» بود و اگر دو تا پیراهن داشت 
موهایش از آنها بیرون میآمد. شنیدم که می گفت: بنی اسرائیل گمان می‌کنند من پیش خدا محترمترین فرزندان آدم هستم حال 
آنکه این مردی است (اشاره به رسول خدا) که پیش خدا از من عزیزتر است گفتم: جبرئیل این کیست گفت؟ این برادر موسی بن 
عمران است به او سلام کردم او بر من سلام کرد؛ برای او استغفار تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۲ 
نمودم» او برای من استغفار نمود در آنجا ملائکه‌ای بودند همه خاشع مانند ملائکه دیگر آسمانها. 
فرمود: بعد از آن به آسمان هفتم بالا رفتیم به هیچ فرشته‌ای نگذشتم مگر آنکه گفتند: یا محقد حجامت بگیر و امت خود را امر 
کن حجامت بگيرند؛ در آنجا مردی بود موی سر و ریشش سیاه و سفید» روی تختی نشسته بود» گفتم: یا جبرثیل این کیست در 
باب بیت المأمور در جوار خدا؟ گفت: اين پدرت ابراهیم و این محل تو و محل متقیان امت تو است آن گاه آن حضرت این آیه را 
خواند: 
نی لاس بابراجيم لین اوه و ها الب و لین آموا و له ول لین 
به ابراهیم علیه الشلام سلام کردم او بر من سلام کردم و فرمود: 
«مرحبا بالنبی الصالح و الابن الصالح و المبعوث فی الزمن الصالح» 
در آسمان هفتم مانند آسمانهای دیگی ملائکه بودند که برای من و امت من؛ خیر را بشارت دادند. 
فرمود: در آسمان هفتم دریاهایی از نور دیدم که نورشان چشمان را خیره می کرد و دریاهایی از ظلمت و دریاهایی از برف که 
صدای رعد می‌دادنده هر وقت از دیدن آنها به وحشت می‌افتادم از جبرئیل می‌پرسیدم در جواب می گفت يا محقد بشارت باد بر 
توه شکر خدا کن که اينهمه کرامت به تو داده» خدا را شکر کن برای اینکاره فرمود: خدا با قوه و یاری خود مرا ثابت کرد تا سخنم 
به جبرئیل و تعجبم زیاد شد. 
جبرئیل گفت: با محمد آیا آنچه می‌بینی به نظرت بز رگ می آید؟ حال آنکه اینها آفریده‌ای است از آفریده‌های خداء چطور است 
عظمت خدا که اينها را آفریده است آنچه ندیده‌ای از آنچه دیدی بزرگتر است. بین خدا و خلق هفتاد هزار حجاب هست 
نزدیکترین خلق به خدا من و اسرافیل است» میان ما تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۳ 
و خدا چهار حجاب هست: 
حجابی از نور. حجابی از ظلمت. حجابی از ابر و حجابی از آب. 
فرمود: از جمله عجائب خلق خدا که مسخر کرده بود» خروسی دیدم؛ پاهایش در ریشه‌های طبقه هفتم زمین و سرش نزد عرش خدا 
بود او ملکی است از ملائکه که خدا مطابق اراده خود خلقی کرده است. پاهایش در قعر زمینهای هفتم است. آن گاه بالا رفت تا در 
هوا خارج شد و به آسمان هفتم بالاءرفت تا کاکلش به نزدیکی عرش رسید او می گفت: پرورد گارم هر جا که باشم» نمی‌دانی 
تضدایت در کنخاست از عظمت شان او. 


آن خروس دو تا بال در شانه‌اش داشت. چون بالهای خود را می گشاد. از شرق و غرب می گذشت. چون وقت سحر باشد بالهای 
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تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
خود را باز می‌کند و آنها را به هم می‌زند و فریاد تسبیح بلند می کند و می گوید: 
سبحان ال الملک القدوس» سبحان ال الکبیر المتعال» لا اله الا ال الحی القیوم 
و چون این تسبیح را گفت. خروسهای زمین بالهای خود را بهم زده بانک می‌کنند» وقتی که او ساکت شد. خروسهای زمین ساکت 
اه 
ریشهای کوچک او سبز و ریشهای دیگرش بسیار سفید بود ریشهای سبز او به شدت سبز رنگ می‌باشند. 
فرمود: سپس با جبرئیل به بیت المعمور رفتم و در آن داخل شده و نماز خواندم و با من جمعی از امتم پودند که لباس تازه داشتند و 
جمعی لباس کهنه پوشیده بودند آنها که لباس تازه پوشیده بودند. داخل بیت المعمور شدند» کهنه لباسان در همانجا نشستند آن 
گاه از آنجا خارج شدم دو تا نهر مطیع من شدند یکی بنام کوثر دیگری بنام رحمت. از کوثر نوشیدم و در آن رحمت غسل کردم 
سپس هر دو مطیع من شدند و راه در امتداد آن دو واضح شد تا داخل بهشت گشتم. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۴ 
در دو طرف بهشت خانه‌های من و خانواده‌ام بود. خاک بهشت مانند مشک بود. دختر جوانی دیدم در نهرهای بهشت غوطه 
می‌خورد گفتم: برای کدام کس هستی؟ گفت: برای زید بن حارثه (پسر خوانده حضرت) وقت صبح این مطلب را به زید بن حارثه 
خبر دادم. 
پرند گان بهشت را دیدم که به بزرگی شتر خراسانی بودنده انارهایش به اندازه دلوهای بزرگ بود. درختی دیدم ضخامت تنه آن به 
حدی بود که پرنده در هفتصد سال نمی‌توانست آن را دور بزند» در بهشت منزلی نبود مگر آنکه در آن شاخه‌ای از آن درخت بود» 
گفتم: جبرثیل این درخت چیست؟ 
گفت: این درخت طوبی است. خدا فرموده: طوبی له وشن عآب. 
آن حضرت فرمود: چون داخل بهشت شدم به فکرم رسیدء که از جبرئیل از آن دریاها و عجائب آنها سوال کردم گفت: آنها 
خیمه‌های حجابات خدا هستند که اگر نبودند نور عرش همه آنچه را که در عرش بود آشکار می‌کرد. 
به سدرة المنتهی رسیدم؛ دیدم یک برگ از آن. امّتی را سایه می‌افکند و از آن به فاصله‌ای بودم که خدا فرموده قاب قوَسَّیّن أو 
آَذنی خدا مرا ندا کرد که: مق لول بسا رل یه بن ره من در جواب از طرف خود و انتم گفتم: و نون کل آعن باه و 
ملاتکته و کثبه و رشله لائر بیق أحد من ژشله و قالوا سمغنا و أَطغنا رانک ریا و ایک الْعصیر. 
خدا فرمود: لا کل اه تفس را ونرعها آها ما کتبث و علیه ما اکتتبث من گفتم: را لا واخذنا ان یتینا و أخطٌنا خدا جواب 
داد: مواخه‌ات نخواهم کرد» گفتم: نا و لا تَخملْ عَلینا (ضراً کما مه علی این من قتلنا خدا جواب داد» تکلیف دشوار را بر تو 
حمل نخواهم کرد گفتم: ربنا و لا ما ما لا طاقةٌ لا به و اغف عن و ار نا و اعننا أنتَ مولانا ان زنا علی تفسیر أحسن 
الحدیث ج ۶ ص: ۲۵ 
لقرم الکافرین 
خدای تبارک و تعالی فرمود: اينها را بر تو و امّت تو دادم. 
امام صادق علیه السلام فرمود: محترمتر از آن حضرت کسی به طرف خدا نرفته است که برای امت خود چنین چیزهایی خواست. 
رسول خدا صلی اللّه علیه و آله گفت: پرورد گارا به پیامبرانت فضیلتهایی داده‌ای مرا هم بده. خدا فرمود: به تو در میان چیزهایی که 
داده‌ام» دو کلمه از تحت عرش خود داده‌ام و آن 
لا حول و لا قوة الا بللّه و لا منجی منک الا الیکک 
است. 


فرمود: ملائکه بر من سخنی تعلیم کردند که وقت صبح و شام می گویم: 
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۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۷۶ از ۳۹۵۱۲ 


اللهم ان ظلمی اصبح مستجیرا بعف وک و ذنبی اصبح مستجیرا بمغفرتک و ذلی اصبح مستجیرا بعزتک و فقری اصبح مستجیرا بغناک 
و وجهی الفانی اصبح مستجیرا بوجهک الباقی الذی لا یفنی 

و می‌گویم اين را وقتی که وارد شب می‌شوم سپس اذان شنیدم. دیدم فرشته‌ای اذان می گوید که در آسمان پیش از آن شب دیده 
تشه ید از که 

«للّه اکبر ال اکبره 

خدا فرمود: بنده‌ام راست گفت» من از هر چیزی بزرگترم» او گفت: 

«اشهد ان لا اله الا للم اشهد ان لا اله الا ال 

خدا فرمود: بنده‌ام راست گفت: منم له که جز من معبودی نیست و غیر از من الهی وجود ندارد؛ فرشته گفت: 

«اشهد آن محقدا رسول الْلّه اشهد ان محتقدا رسول ال 

خدا فرمود: بنده‌ام راست گفت محقد بنده من است او را مبعوث و انتخاب کرده‌ام. 

فش که 

«حی علی الصلاة حی علی الصلاة» 

خدا فرمود: بنده‌ام راست گفت. و بر امر واجب من دعوت کرد هر که از روی رغبت و طلب پاداش من به نماز رود کفاره گناهان 
گذشته‌اش خواهد بوده فرشته گفت: 

«حی علی الفلاح حی علی الفلاح» 

خدا فرمود: آن صلاح و نجات و رستگاری است. آن گاه بر ملانکه امامت کردم چنان که برای پیامبران قبلا امامت کرده بودم. 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۲۶ 

فرمود: سپس مرا شوقی و عشقی «۱ فرا گرفت. به سجده افتادم» خدا ندایم فرمود: من پیش از تو بر هر پیامبری پنجاه نماز واجب 
کرده‌ام بر تو و امت تو نیز واجب کردم برخیز تو در امت خود هستی. 

آن حضرت فرمود از آن محل پائین آمدم تا به ابراهیم رسیدم» چیزی از من نپرسید تا به موسی رسیدم» موسی گفت: یا محد چه 
کار کردی؟ گفتم: پرورد گارم فرمود: بر هر پیامبر پیش از تو پنجاه نماز واجب کرده‌ام» بر تو و امت تو نیز واجب کردم موسی 
گفت: ای محمّد امت تو آخرین و ضعیفترین امتهاست. خدایت چیزی او را زیاد نمی کند (بر عزت او نمی‌افزاید) امت تو قدرت 
چنین تکلیفی ندارند به سوی پرورد گارت بر گرد و تخفیف بخواه. 

من به سوی پرورد گارم برگشتم تا به سدرة المنتهی رسیدم به سجده افتادم آن گاه گفتم: بر من و امت من پنجاه نماز واجب کردی 
نه من طاقت آن را دارم و نه امت من تخفیف فرما. خدا ده رکعت تخفیف داد» پیش موسی برگشتم به او خبر دادم» گفت: بر گرد 
قدرت آن را نداری به سوی خدایم با ز گشتم. باز ده رکعت تخفیف داد. 

به نزد موسی آمده خبر کردم» گفت: بر گرد در هر بر گشتن به سجده می‌افتادم» خدایم تخفیف می‌داد تا به ده نماز رسید به موسی 
طاقت آن را نداری» به سوی پرورد گارم بازگشتم پنج نماز تخفیف داد به سوی موسی ب رگشتم و خبر دادم» گفت طاقت 
نمی آوری» گفتم از پرورد گارم حیا می کنم بر پنج نماز صبر می کنم. 

ندا کننده‌ای ندایم کرد در اثر صبری که کردی این پنج نماز برابر پنجاه 


(۱) عبارت عربی «صبابه» است آن با صاد بمعنی عشق و شوق و با ضاد نقطه‌دار بمعنی ابر رقیق است. [ تب 1 
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تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱۷۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۲۷ 
نماز است. هر یک مقابل ده نمان هر که از امت تو قصد کار خوبی کند و آن را انجام دهد ده برابر خواهم نوشت و اگر قصد کند 
و عمل نکند یک حسنه خواهم نوشت» هر که از امت تو قصد کار بدی کند و آن را انجام دهد یکك گناه بر او خواهم نوشت و اگر 
قصد کند و عمل نکند چیز برای او نخواهم نوشت. 
امام صادق فرمود خدا از اين امت به موسی جزای خبر بدهد» این تفسیر قول خداست که فرموده: شُحان ی آشیری .. له ُ 
اا ۳ 
پرده را به او نشان داده است و آن سبب استفاده‌های بیشتر است» نظیر این روایت در جاهای دیگر نیز آمده است. از جمله در کتاب 
دار السلام محدث نوری در ضمن نقل خوابهای حضرت رسول صلی اللّه علیه و آله که خدا حقاتق اعمال بد و خوب را به آن 
حضرت نشان داده است اینها نمونه‌هایی از عالم غیب و مکنونات این جهان می‌باشد. 
ناگفته نماند: روایات معراج بسیار زیاد است» طالبان تفضیل به کتابهای مفصل رجوع فرمایند. آنچه در اینجا آوردیم به عنوان نمونه 
است. لفظ «لیلا؛ در آیه شریفه دلالت دارد که اسراء در یک شب واقع شده است. به موجب روایات آن حضرت در همان شب به 
مکه بر گشته و نماز صبح را در مکه خوانده است. 
در تفسیر عیاشی از هشام بن حکم از امام صادق علیه الشلام نقل شده است: 
«قال ان رسول صلی اه علیه و آله صلّی العشاء الاخرة و صلّی الفجر فی اللیلة التی اسری به فیها بمکفه. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص: ۳/۸ 
[سوره الاسراء ( ۱۷): آیات ۲ تا ۸] 
اشاره 


و آتَینا موم ی الکتاب و جعلناة مدق لینی |شرائیل ألا توا م ین فونی وکیلا 0 ری من من عع وج له کان بدا شکور( و 
ضینالی نی !رال فی الکتاب َسن فیاازض ترتین و تن لو یر ۴ فٍذا جا و آولاغما بش علیکم جبدا نا آولی 
بأس دید قجاشوا خلال یار و کان وغدا ولا (۵ ثم رَذنا لکم ال ره علیهم و آَشتذنا کم وا و بیین و جعلنا کم آکتر تفر 
,۶( 

رن آخم تنم آخم تم لمکم و ٍن انم قلها قاذا جاء وغذ خر لیشوژا وجویک و لیذ شلوا امشجد کما دوه أَول مر و لیوا 
ما لا تثبیرا (00 عسی ریم آن بزحمکم و ان عنم ذنا و جعلنا جهن للکافرین عصیرا (۸) 

۳- شما نسل کسانی هستید که با نوح در کشتی حمل کردیم نوح بنده‌ای شک گزار بود. 

۴- به بنی اسرائیل در تورات اعلام کردیم که در زمین (فلسطین) دو بار فساد خواهید کرد و طغیان بزرگی به وجود خواهید آورد. 
۵- پس چون وعده انتقام اولی برسد بند گانی که بسیار نیرومند هستند بر شما خواهیم فرستاد که خانه‌های شما را (تفتیش) کنند و 
این وعده عملی است. 

هِ- سپس دولت و قدرت را به شما برمی گردانيم و شما را با اموال و اولاد و اقوام نیرومند می‌گردانيم. تة تفسیر آحسن الحدیث؛ جع 


ص- ۳۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۱۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
۷-اگر نیکی کنید برای خود نیکی کرده‌اید و اگر بدی کنید برای خود کرده‌اید و چون وعده طغیان دوم در رسد (آنها را 
می‌فرستیم) تا چهره شما را غمگین کنند. و مانند دفعه اول داخل مسجد شما شوند و بر هر چه دست یافتند تباه و نابود کنند. 
۸- شاید پرورد گارتان به شما رحم کند. و اگر به طغیان باز گشتید به انتفام بازمی گردیم و جهنم را برای کافران مجلس قرار 


داده‌ایم. 


کلمه‌ها 


ذریه: نسل و فرزند. ذرء: آفریدن. جمع آن ذریّات است. 

قضینا: قضاء در اصل به معنی فیصله دادن به امر است. به معنای حکم حتم. بیان و مانند آن نیز آید. آن در آیه به معنی بیان و اعلام 
تا 

لتعلن: علوّ: در آیه به معنی غلبه و تکبر و طغیان است «لتعلن» حتما تجاوز می کنید «علوا»: غلبه کردند. 

اولاهما: اولی (بضم همزه) مونث اول است. 

بأس: بأس در اصل به معنی سختی و شدت است در اینجا منظور نیرومندی است. 

جاسوا: جوس: جستجوی شدید (تفتیش). «الجوس: طلب الشیء بالاستقصاء» «جاسوا: جستجو کردند. 

خلال: خلل (بر وزن شرف): گشادگی و فاصله میان دو چیز: جمع آن خلال (بکسر- خ) است خلال الیار: دتوتهای خانه‌ها: 
کر کر رجوع و بررگشتن. منظور از آن در آیه دولت و اقتدار تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۳۰ 

است» مصدر به معنی مفعول است «دولت باز گشته؛. 

امددنا کم: مد در اصل به معنی زیادت و به قول راغب به معنی کشیدن است. در اینجا به معنای فزونی دادن و نیرومند کردن است. 


نفیرا: نفر (بر وزن شرف): گروه و دسته. نفیر مثل نفر جماعتی از مردان را گویند نفیر و نفر: عشیره انسان که یاریش کرده و با او 


لیسوژا: اسائه: محزون کردن لیوا وُجوَکَم: تا محزون کنند چهره‌های شما را (شما را محزون کنند تا اثر حزن در قیافه شما پدیدار 
شود). 


تبیر: تبر (بر وزن عقل و شرف): هلاک شدن و نابود گشتن. تبیر: 
هلاک کردن لیوا ما لوا تثبیرا: تا هر چه غلبه کردند به طوری کامل نابود کنند. 


است. 
شرحها 


آیات هفتگانه یکی از نظامات و سنت‌های خدایی را بیان می کند و آن اينکه عدالت و انصاف و ظلم و طغیان در زندگی جوامع 
بشری اثر مستقیم دارد» جامعه‌ای که مردم آن با عدالت و توحید و ایمان عمل صالح زند گی می‌کنند. در سعادت و رفاه و تکامل 
خواهند بود» ولی جامعه‌ای که افراد آن اهل طغیان باشند رو به سقوط و زوال می‌رود وانگهی خدا به وسیله رسولان خود این سنت 
و طریقه تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۱ 


را به مردم رسانده و آنها را در اختیار یکی از این دو راه مخیر کرده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۱۷/۹ از ۲۹۵۱۲ 
اینکه گفته شده در آیه زیر به نحو احسن مجسم شده است: و لو أدٌأرل الفری منوا و وا نا علیهع بر کات من السّماء و 
لَض و لکن کب نام بما کاو یکیبون اعراف/ ٩۶‏ علی هذا به نظر می‌آید ارتباط آیات هفتگانه با آیه اول آنست که: 
جریان اسراء آن حضرت برای تکمیل ایشان بود تا بتواند این حقاثق را به طور کامل و از روی آشنایی کامل بیان فرماید. 
المیزان عقیده دارد که آیات هفتگانه مانند جمله معتزله است میان آیه اول و آیه نهم. 
به هر حال در اين آیات آمده: ما به موسی کتاب دادیم که هدایت کننده بنی اسرائیل بود و به آنها اعلام کردیم که دو دفعه طغیان 
خواهید کرد و انتقام هر دو از شما گرفته خواهد شد. به وقت انتقام اول مردانی قدرتمند شما را تار و مار می‌کنند و شما را در میان 
خانه تعقیب می‌نمایند» سپس عوامل رفاه بر شما بازمی گردد. از لحاظ نفرات و اموال. کثرت پیدا می‌کنید باز طغیان سر می‌دهید 
این دفعه انتقام را شدیدتر می‌بینید» سپس ممکن است خدا به شما رحم کند ولی اگر باز به طغیان آئید به انتقام بر می‌گردیم, که 
این سنّت خدایی» در عزت و ذلت جوامع بشری است. 
۲- و آتینا موی الکتاب و جعلناة دی لینی اشرائیل 1 وا من دونی وکبلا. 
منظور از کتاب» تورات است. شاید به علت حاوی بودن به احکام و وظائف به جای تورات» کتاب گفته شده است. و جعلناء ... 
توضیح و تفسیر «الکتاب؛ است جمله أ خدُوا ... نشان می‌دهد که خلاصه کتاب نهی از ش رک بود که جز خدا وکیل و کارسازی 
نگیرند و در تمام شئون زندگی رو به خدا آورند تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۳۲ 
خلاصه همه شریعتها همین است. لفظ «ان» 1 تحَذُوا تفسیریه است. بعضی آن را به صیغه غاثب «یتخذوا» خوانده است. در 
اینصورت تقدیر آن «و قلنا لهم لا یتخذوا ...» است. 
۳- در من حعلنا مع توح رنه ان بدا شکور گفتهاند «ذریةه منصوب است برای اختصاص یعنی خطاب دا .. 
مهیرض رتیه نکن نان که رود کی رونت و گوشتفدی از اقا سیر انیت رم تا زاین تحاسم رم 
به هر حال معنی آیه آنست که: جز خدا وکیل نگیرید که شما فرزندان کسانی هستید که با نوح در کشتی بودند و مورد عنایت خدا 
قرار گرفتند و جز خدا کارسازی نمی گرفتند وانگهی نوح بنده‌ای موحد بود و جز خدا وکیل نمی گرفت شکور بودن لازمه‌اش 
توحید است جمله 4 ان عبدا شکوراًتعلیل وا ین گونی کیلا است. 
در مجمع البیان از امام باقر و امام صادق علیهما التّرلام نقل شده نوح چون صبح و شام می کرد می گفت: خدا من تو را گواه 
می‌گیرم هر نعمتی که صبح و شام در آن هستم خواه نعمت دین باشد یا دنیا؛ همه از تو است 
«وحد ک لا شریکک لک لک الحمد و لک الشکر بها حتی ترضی و بعد الرضا و هذا کان شکره» 
این مخالف آن نیست که درباره «شکور» گفته شد. زیرا این الفاظ نیز حکایت از توحید دارند و گوشه‌ای از آن می‌باشند. 
۴- و فص ینا ٍلی بنی |شررائیل فی الکتاب ید فی الْْض رین و لقن لوا کبیراً منظور از «قضینا» اعلالم و از کتاب» تورات؛ 
است لازم و نون تا کید در دو فعل «لتفسدن»- «لتعلن» برای حتمی بودن خبر است. یعنی در تورات به اسرائیل اعلام کردیم که در 
زمین فلسطین و اطراف آن. حتما دو دفعه فساد و طغیان تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۲۳ 
خواهید کرد ظاهرا منظور فساد و طغیان میان خودشان است مانند یِکفرُونَ پآیات الّه و یعون لین 
۵-اذا جاء وغذ أُولاشما نا علیکم عبادا نا ولی بأس شدیدٍ فجاشوا خلال لیا و کال وغدامْعلّ 
این آیبه روشن می کند که چون وقت انتقام طغیان اول برسد لشکریانی که بسیار نیرومند هستند بر آنها می‌تازند و در میان 
خانه‌هایشان آنها را تعقیب می کنند تا آنها را پیدا کرده و به قتل رسانند. 
این وعده حتمی است و تخلف ندارد. منظور از عباداً نا شاید «بخت نصره و لشکریان او باشد چنان که خواهد آمد. لازم نگرفته که 


آنها نیک و کاران باشند» در قرآن به جمادات نیز «عباد» اطلاق شده است این تَدُعُونَ من دون الله عباد نالک اعراف/ ۱۹۴ «۱. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۱۳۸۰ از ۲۹۵۱۲ 


۶ نم ردنا تکم الک علیهم و أمدَذناکم بأموال و بنین و جعلنا کم أَکتر تفراً مراد از «کرة» دولت و اقتدار است منظور از «علیهم؛ 
شاید مطلق دشمنان باشد نه همانهایی که بر بنی اسرائیل تاختند» جمله ان ترتع ... در آبه بعدی نشان می‌دهد که این رسیدن به 
دولت و شوکت در اثر نیک و کاری خواهد بود که بنی اسرائیل بعد از ذلت اول» در پیش خواهند گرفت. 

به هر حال مضمون آیه آنست که: پس از ذلت نخستین» دولت و شوکت را بر شما بر می گردانیم و شما را به وسیله اموال و فرزندان 
و کثرت مردم؛ نیرومند می کنیم. 

۷ ان آخستم آخمتم سکم و ان آمأئم نله 


(۱) در تفسیر عیاشی از حضرت باقر 2 در تفسیر «عبادا» نقل شده: 

قال و هو القائم و اصحابه اولی بأس شدید 

ظاهرا این فرموده از باب تطبیق است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۳۴ 

این قسمت از آیه رمز عزت و ذلت بنی اسرائیل و همه است. یعنی: اگر به احسان و نیک وکاری ادامه بدهید. نعمت و شو کت ادامه 
پیدا خواهد کرد (ولی اینکار را نخواهید کرد بلکه طغیان را سر خواهید داد تا نوبت انتقام دوم پرسد). 

ذا اوعد اه لیشوژا وجوعکم و لیذ شلوا العشجد کما دوه رل مر و یروا ما عا تیا جمله «لیسوژاه متعّق است به ین 
کم عبداً آا یعنی: آنها را بر می‌انگيزيم که شما را محزون کنند و آثار ذلت در قیافه شما ظاهر شود؛ آنها به معبد و هیکل سلیمان 
داخل می‌شوند و بر هر چه دست یافتند به طور کامل نابود می‌کنند «تتبیرا» دلالت بر شدت تار و مار شدن دارد» معلوم است که اين 
انتقام شدیدتر از اولی خواهد بود. 

چنان که در آیه گذشته گفته شد: افعال پنجگانه در اين آیه لازم نگرفته که دشمنان دوم همان دشمنان اولی باشند بلکه ظاهرا 
منظور مطلق دشمن است مشکل است اثبات نمود که حمله کنند گان به بنی اسرائیل در دو زمان یکی باشند. 

۸-عسی کم آن برعمکم و ان دتم غُذنا و جعلنا جهن للکافرین حصیراًیعنی جریان عزت و ذلت ادامه خواهد داشت و هر وقت 
علت یکی را به وجود آوردید معلولش موجود خواهد شد به عبارت دیگر: ممکن است خدا پس از انتقام دیدن باز به شما رحم 
کند ولی اگر به طغیان باز گشتید به انتقام باز خواهيم گشت تنها انتقام دنیا نخواهد بود» بلکه در آخرت نیز جهنم در کمین کافران 
اس 

از و ان غذتم عُذُنا فهمیده می‌شود که بهود و رژیم اشغالگر قدس به زودی منقرض خواهد شد زیرا که طغیان و تجاوز آنها از حد 
گذشته است: 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۳۵ 

نکته‌ها 

دو انتقام کدام است؟ 

ناگفته نماند: تاریخ یهود پر است از نکبت و بدبختی و تار مار شدن بدست خدا و انسانهه این قوم در اثر لجاجت و عصیان و طغیان 
و ماده گرایی که دارند از بدو پیدایش نه خود روی راحتی را دیده‌اند و نه دیگران را راحت گذارده‌اند» اکنون نیز خودشان ذلیل و 


ناراحت و ممالک اسلامی را نیز ناراحت کرده‌اند. 
قرآن مجید درباره آنها فرموده: ... ضریّث عَیهم ال و لمسکنةٌ و با بعْضب من الله ذلک بأَُمُ کاوا یکفژون بآیات الله و یَتلونَ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
لین ... بقره/ ۶۱ علت ذلت و مسکنت همان کفر بآ یات خدا و قتل رسولان خدا ... بود 
در جای دیگر آمده: ریت علیهم له نما توا لا بعبل من الله و عبل من الّاس و با بغضب من الله و ریت علیهم الْمسکنه 
ذلک باه کاوا یَکفزون بآیات اللّه و ون یابقر مر عیبر ال غهرآ۵/ ۲۲ اخنتی اسزافا بوفقن کهاز مکی زوس ترس 
جنگ می‌خواهند می گویند: چرا در راه خدا پیکار نمیکيم ال آنکه دشمنان ما را از دیار خود بیرون کرده و فرزندانمان را به 
اسارت گرفته‌اند: و سا نا تال فی شپیل له وق آخرجنا من دیارنا و انا .. بقره/ ۰۲۴۶ در اینصورت. خود به دلت اعتراف 
کرده‌اند. 
اگر حالات بهود ر بعد از اسلام هم بررسی کنیم خواهیم دید که آنها قوم غضب شده و از رحمت حق رانده شده‌اند» حساب کنید 
از آن وقتی که بهود بنی قریظه بنی نضیر بنی قینقاع و بهود خیبر به دست رسول خدا صلی الله علیه و آله تار و مار شدند» تا زمان 
«هیتلر؛ که ريشه آنها را از اروپا کند و دویست هزار نفر اعدام شد و در کوره‌های آدم سوزی خاکستر شدند و ... تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۶ ص: ۳۶ 
پادشاه بابل باشد که به فلسطین حمله نمود» بهود را تار و مار کرد» هیکل سلیمان را خراب نمود» تورات در آن فتنه از بين رفت» 
عده زیادی از بهود را اسیر کرده و به فلسطین آورد. حدود هفتاد سال بیت المقدس در حال ویرانی بود و بهود در اسارت بابل» آن 
0 ۱ ۱ ۱ ۱ ۳ 
پانصد سال قبل از میلاد بود» در قاموس کتاب مقدس زیر لفظ «اورشلیم» ؟ گفته نب وکد نصر در سال ۵۸۶ قبل از میلاد بیت المقدس 
رافتح کرد. 
دیگری شاید حمله اسپیانوس قیصر روم باشد که رومیان به فرماندهی طوطوز وزیر قیصر به فلسطین حمله آورده و یهود را تار و 
مار کرد و آن حدود صد سال قبل از میلاد بود ۱۱). 
درباره دو تا انتقام که در آیات وعده شده چنین گفته‌اند» اما در این صورت باید گفت لفظ و قضینا الی بَنی اشرائیل فی الکتاب 
نشان می‌دهد که همه این پیشامدها در تورات به آنها خبر داده شده زیرا علی الظاهر مراد از «الکتاب» تورات است. آبا در تورات از 
هیکل سلیمان که هزاران سال از موسیء بنا شد خبر داده شده بود؟ و له اعلم. این حقیقت درباره همه اقوام صادق است؛ بهود برای 
مثال ذ کر شده است. 


(۱) مستر ها کس در قاموس کتاب مقدس زیر لفظ اورشلیم چند رقم از هجومهای همگانی را نقل کرده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۷ 
[سوره الاسراء (۱۷): آیات ٩‏ تا ۲۲] 
اشاره 


ما اقزآن یی لبی چی قرغ و سر الممنین الّذین 0 سس نع جرا کی () و آن این لا- یو ِ 
دنا م غذاباً لیم ی نان لش عامة بل 7 کال اسان ولا (۱۱) و لا لت و لها ۲ 2 
و بدع و و و النهار تین فمحو 


و جعلنا یا هار بر لیوا فضلا من ریک 0 تفصیلا (۱۲) و کل انسان رن 


طایرةُ فی عْقه و تخر له یقبام کتابً لاه مورا (۱۳) 


5 
۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲7 صفحه ۱۳۸۲ از ۳۹۵۱۲ 


۳ کتابیک کفی بسک الیرم علیک خیتی (۴) من اهتدی فانئما َهْمدی لَفسه و مَنْ ضَل نما یَضل علیها و لا رز وازر وزر 
ری و ما کا مدب علی تبعت زشولاً (۱۵) و اذا ردنا آن نلک آمونامترفیها ممُوافیها مت علیها لول مدموناها تذمیر] 
(۱۶) و کم أَفلکنا من رون بن بود وح و کفی بوک بدنْوب عباده خبیرًبعدیراً (۱۷) من کان ییالال عجلّنا له فیها ما شا 
من رید کم جعلنا 4 جهلم بضلام مَغوماً مورا (6۸ 

ون آراد ره و عرمی لها مرعیها و و من ولیک کان معیع مشکورا ۸٩(‏ کلا ند ملاء و عَّلاء من عطاء ریک و ما کان 
عطاه ریک مخظوراً (۲۰ ار کیت سابع هُم علی بَعض و خر یز رجات و بر تفضیلا (۲۱ لا تجعل مغ له الا آر 
فد قذنرما منوا (۲۷) ۱ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۳۸ 

4- این قرآن به استوارترین راه هدایت می‌کند و مومنان را که عمل صالح می‌کنند مژده می‌دهد که آنها راست پاداشی بزرگ. 
۰- کسانی که به آخرت ایمان نمی آورند برای آنها عذاپی دردناک آماده کرده‌ايم. 

۱- انسان ضرر را می‌طلبد چنان که خبر را جستجو می‌کند که انسان موجودی عجول است. 

۲- شب و روز را دو آیت قرار داده‌ايم آیتی را که شب باشد ناپیدا و آیتی را که روز باشد روشن کرده‌ایم تا از فضل خدا بطلبید و 
عدد سالها و حساب را بدانید و هر چیز را به طور کامل روشن کرده‌ايم. 

۳- هر انسان عملش را در گردنش ملازم کرده‌ایم و روز قیامت برای او کتابی خارج می‌کنیم که آن را باز شده می‌بیند. 

۴- بخوان کتابت را امروز خودت برای خودت در حسابگری کافی هستی. 

۵- هر که هدایت شود برای خودش هدایت می‌شود و هر که گمراه شود به ضرر خود گمراه می‌شود و هیچ نفسی گناه دیگری را 
متحمل نمی‌شود. ما عذاب کننده نبوده‌ايم مگر پس از آنکه پیامبری مبعوث کنیم. 

۶- و چون بخواهيم شهری هلاک کنیم به عیاشان آن وسعت می‌دهیم تا در آن عصیان کنند» وعده عذاب پر آنها حتمی می‌شود؛ 
تفای کف 

۷- چه بسا مردمان را که بعد از نوح هلاک کردیم و همین بس که خدایت به گناه بند گان تفسیر حسن الحدیث, جع ص: ۳۹ 
آ گاه و بیتاست: 

۸- هر که زندگی زود گذر را بخواهد به زودی آنچه بخواهيم باو می‌دهیم» آن گاه جهنم را برای او قرار می‌دهیم که مذموم و 
مطرود داخل آن می‌شود. 

9-و هر که آخرت را بخواهد و برای آن تلاش بکند حال آنکه مومن است تلاش آنها مورد پاداش است. 

۰- همه اينها و اینها را با عطای خدایت مدد می‌دهیم که عطای خدای تو به کسی ممنوع نیست. 

۱- بنگر چطور بعضی را بر بعضی فضیلت داده‌ایم البته آخرت دارای درجات بزرگتر و برتری بزرگتر است. 


۲ب ال موف دیگری فر بو سکن فا ملامت که و خی شفشی . 
کلمه‌ها 


آقوم: قیام: برخاستن» ایستادن. قائم: ایستاده. آقوم: ابستاده تر منظور از اقوم در آبه» استوارتر» پایدار و محکمتر است. 
اعتدنا: عتاد: آماده شدن. اعتاد: آماده کردن «اعتدنا» آماده کرده‌ايم. 


«عتید): آماده. 


محونا: محو: از بین بردن. زایل کردن «محونا»: زایل کرده‌ايم. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۳۸۳ از ۳۹۵۱۲ 
عجول: عجله: شتاب کردن و آن طلب جیژی است پیش از رسیدن وقث آن. و از مقتضیات شهوت است «عجول»: شتایگر. 
مبصرة: مبصر و مبصره را گاهی لازم گفته‌اند به معنی روشن و آشکار و گاهی متعدی به معنی روشنی دهنده. در آیه فوق هر دو 
معنی ممکن است. 
تفصیلا: فصل: بریدن و جدا کردن «فصل الشیء فصلا: قطعه و ابانه» تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۰ 
تفصیل: روشن کردن و بیان کردن. که بریدن از اجمال است. 
الزمناه: لزم لزوم و لزام: ثبوت و دوام. الزام: ثابت کردن و ملازم نمودن «الزمناه»: ملازم و ثابت کرده‌ايم آن را. 
طاثره: طبر: پربدن. و نیز جمع طاثر است. به نظر طبرسی طیر اسم جمع است در مفرد و جمع به کار می‌رود طاثر در آیه به معنای 
عمل است. اعم از عمل خوب و بد. چنان که مفسران آن را عمل گفته‌اند. در علت آن, سخن بسیار گفته شده که در قاموس قر آن 
(طیر) گفته‌ا به نظر می‌آید که علت این استعمال آنست که: عمل» پرنده به خصوصی است که به صورت نیرو از انسان می‌پرد و 
کنار می‌شود ولی از انسان قابل انفکاک نیست. از انسان ناشی می‌شود ولی در اطراف او است راغب در مفردات گوید: «ای عمله 
الذی طار عنه من خیر او شر» منشورا: نشر: گستردن و گسترده شدن, لازم و متعدی هر دو آمده است «نشره الثوب و الکتاب نشرا: 
بسطه»» «منشور): کش ده شده و باز شده. 
مترفیها: ترفه: وسعت یافتن در نعمت. ترف: نعمت. این عرفه گوید: 
مترف کسی است که به سر خود رها شود تا هر چه بخواهد بکند به هر حال» مترف یعنی قدرتمند و ثروتمند و پی‌بندوباره جمع آن 
مترفون است. «الجبار المتنعم الذی یفعل ما یشاء» دمرنا: دمار: هلاکت. تدمیر: هلاک کزدن «دمرنا): هلاک کردیم. 
عاجله: منظور از عاجله؛ زند گی دنیا است که به عجله می گذرد «الحياة العاجلة» عَجّنال: تعجیل کردیم برای او: تفسیر حسن 
الحدیث ج ۶ ص: ۴۱ 
مدحورا: دحر: طرد و راندن به قهر. «دحره: طرده و ابعده و دفعه» «مدحور»: طرد شده از رحمت خدا. 


محظور: حظر: منع و حبس «محظور) ممنوع. 
شرحها 


آیات هفتگانه گذشته» بیان سنت کلی الهی بود و حالات بنی اسرائیل مصداقی از مصادیق آن سنت الهی آنست که: خدا مردم را 
به وسیله انییاء به دین توحید و عدل و حق» هدایت می‌کند؛ هر کس و هر ملمتی که آن را پذیرفت در دنیا و آخرت سعادتمند 
می‌شود و هر که نپذبرفت ذلیل می گردد» چنان که بنی اسرائیل هر وقت رو به توحید آوردند عزیز شدند و هر وقت اعراض کردند 
تار و مار گشتند. 

این آیات می گویند: سنتی که بر بنی اسرائیل گذشت در امت اسلام نیز جریان خواهد داشت» شما هم اگر به طرف دین حق و 
توحید رو آورید. سعادت هر دو جهان نصیب شما خواهد شد. و اگر طغیان کردید گرفتار خواهید شد. این مطلب در دو آیه اولی 
به طور خلاصه بیان شده و در آیات بعدی با تعبیرات مختلف از قبیل جدا نشدن عمل از انسان فراوانی اسباب هدایت بودن انسان 
در گرو اعمال خویش» و امثال آن» تکمیل شده است به همین مناسبت حقائقی از نظامات جهان ذکر گردیده است. 

ما امن یی ی می رم و یر المزمیی ال یعون الشایسات مر کر ايی آیه شق اول از سنت الهی 
است که می گوید: آنان که ایمان آورند و نیک وکاری پيشه کنند پاداشی بزرگک و سعادت عظیمی در دنیا و آخرت خواهند تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۲ 


داشت خظوز از رآه اس راز همان راف تسد استه ضمله او تیه المه یب 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۳۸۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
بیان «هی اقوم» می‌باشد و لفظ «هی» یت نا در جای دیگر به جای جی أَقمْ لفظ متراط مشتقیم آمده است: قل نی 
هدانی یی |لی صراط شنتقیم دی قمً بل راهم عتیفا نام ۶۱ و در تعبیر دیگر در بیان «هی اقوم- دین قیمة؛ چنین آمده است: 
و ما آموا لیوا له مین 4 لد حتفاء و بقیمّوا الصّلاءٌ و ترا و ذلک دی لبم بینه ۵ از امام باقر علیه الشلام در 
عیاشی نقل شده: که در تفسیر هی للبی هی أَفَْ فرموده است : 
بهدی الی الامام 
و در روایت دیگری 
«بهدی الی الولایة» 
ظاهرا آن بیان مصداق است. 
۰-و ان لین لا ییون خر آغذنا له عذاب اما شقن دوم نت آلهن است درباره آنهایی که طغیان می‌کنند و به حق بی‌اعتنا 
می‌شوند» بنا بر آنکه گذشت «عذاب الیم» شامل عذاب دنیا و آخرت هر دو است کسی که اعتقاد به قيامت و حساب و کتاب ندارد 
مسئولیتی در مقابل اعمال خود نمی‌بیند لذا به هر کار خلافی دست زدن برای او آسان است. اينهمه انسانها و مخصوصا ایرقدرتهاء؛ 
که این همه ظلم و طغیان می کنند در اثر آنست که به قيامت و مسئولیت عقیده ندارند. در بسیاری از آیات قرآن فقط عدم ایمان به 
آخرت را ملاک طغیان و تجاوز شمرده است» علی هذا عدم ایمان به آخرت عدم توحید را هم لازم گرفته است» این است علت 
عنوان کردن عدم ایمان به قیامت. 
آیه نشان می‌دهد که اگر کسی به وجود خدا و توحید عقیده داشته ولی منکر معاد باشد این عقیده بر او فائده‌ای نخواهد داشت» 
اصل ضلالت. انکار آخرت و بما تسوا ی الحساب و 0 ای 
۱- و یذ اسان بالسَرُ دُعاءه بالخیر و کال اسان ولا تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۳ 
این آیه و چند آیه بعدی استنتاجی است از بَهٍی لبّی هی َفَْم و آن اینکه: خدا انسان را به راه مستقیم هدایت کرده و از را 
شلات هی فرفوده اش ولی اتان ها هو شقانهه کی که داوس را از تاطل نذا شم کل و بکون فکتهطرت ناطل 
همانطور می‌رود که به طرف حق قدم بر می‌دارد» منظور از «یدع» طلب و خواستن تن است یعنی شر را مانند خیر می‌طلبد علت این کار 
عجول بودن انسان است. 
در عين حال آيه انسان را بر چنین کارش توبیخ می‌کند که چرا انسان باید چنین باشد این روز و شب است که خدا به حکمت 
چنین کرده است ولی نباید هر دو را یکی شمرد و نور و ظلمت را یکسان به حساب آورد جمله و کانّ اسان جوا در عین 
استدلال. به صدر آیه» حاکی از یک خصیصه ذاتی انسان است و آن اینکه: انسان چون چیزی را بخواهد در رسیدن به آن عجله 
دا کت تست کل سس سس ی سس 
انسان از عجله آفریده شده است: اسان ین عتعل سأریکم آیانی فلا تنتفجلون انباء/ ۳۴» عجله یکی از موارد سقوط انسان 
است. لذا در روایات از آن نهی شده است. 
۲- و جعلنا الیل و اهاز آیتین قمعونا آیا الیل و جعلنا یا هار یس ره توا فصن من ریکم و لتفلموا عَد این و الحساب و 
کل شیم شاه تنمد یلا از آنهدو ین ال که یکت مطلب: سل اسعهازفاظ آن با آبه‌فلن ظاهرا هبات که گنه شب مدا 
روی حکمت و ضرورت. شب و روز را تاریک و نورانی آفریده است. آنان که شر را مانند خیر طلب می کنند همچون کسی هستند 
که میان شب و روز فرقی نمی گذارند انسان نباید چنین باشد. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۴ 
منظور از لیل و نها ظلمت و نور است در وقت معین و محدود. این هر دو از آیات توحید و نفوذ اراده حق تعالی در تدبیر جهان 


هستد» چنان که از لوا فضلا ... فهمیده می‌شود» اضافه «آیه» به اللیل و النهار برای بیان است و تقدیر آن «فمحو نا اللیل و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
النهار مبصره» است نه اينکه اضافه را لامیه گرفته و بگونیم آیت شب ماه و آیت روز آفتاب است. زیرا صدر آیه می‌ گوید: خود 
شب و روز آیت هستند نه آیت و علامت آن دو. 
منظور از محو شب. بی‌علامت و ظلمانی قرار دادن آنست که یک پارچه ظلمت است و چیزی در آن محسوس نیست. مانند: و 
جعلنا الیل لباساً که همه چیز را می‌پوشاند» روز نیز روشن و نورانی است. نتیجه اين تدبیر آنست که انسان در شب تجدید قوا 
می کند و در روز پی روزی و تأمین معاش می‌رود و عدد روزها و هفته‌ها و ماهها و بالاخره عدد سالها را می‌داند» به نظر می‌آید» 
این نتانج متفرع بر ظلمانی بودن شب و روشن بودن روز هر دو است به نظر بعضی: 
آنها متفرع بر روشنی روز است زیرا به ظلمت که عدم است حکمی بار نمی‌شود و ال العالم «4۱, 
مراد از «کل شیء» هر چیزی است که مورد احتیاج باشد یعنی کلیت نسبی است یعنی: قطع نظر از آنچه در این آیه گفته شد. هر 
چیز مورد نیاز را به طور کامل برای شما روشن و بیان کرده‌ايم» مسثله شب و روز و دخالت آن دو در تدبیر جهان و ادامه حیات در 
بسیاری از آیات با تعبیرهای گوناگون مطرح شده است. 


۳-و کل انسان ناه طائرة فی عنقه و نخرج له یوم امه کتاباً لاه مورا 


(۱) اگر جهان پیوسته ظلمت يا نور بود» حسابی و عددی و ماه و سالی در میان نبود 

. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۵ 

این آیه در رابطه با آیه و َدْع اسان ... است یعنی: خیر و شر را یکسان ندانند زیرا که عمل هر کس که باعث شقاوت و سعادت 
اوست از او قابل انفکاک نیست و طبق آن سعادتمند و شقاوتمند خواهد شد قطع نظر از این ارتباط» این آیه یک واقعیت 
بخصوصی را روشن می‌کند و آن ملازم بودن عمل به انسان و نمودار شدن آن در روز قیامت است. 

منظور از طاثر چنان که گفته شد عمل انسان است» علت این اطلاق علاوه از آنجه گفته شد آنست که: عرب با طیر و پرنده اگر از 
طرف چپ به راست می‌پربد فال نیک می‌زد و اگر از طرف راست به چپ می‌پرید فال بد می‌زد از اینرو به عمل طاثر گفته‌اند سبب 
شومی با مبارکی انسان است (از کشاف ذیل آیه ۴۷ نمل). 

مراد از «الزمناه» ملازم بودن عمل به انسان است» چنان ملازمتی که حتی در قلب زنگار می‌گذارد: کل بل ران علی قَلوبهم ما کانوا 
تکفر و مطففین/ ۱۴ به نظر المیزان: الزام در عنق برای آنست که عنق از اعضاء رئیسه است که انسان بدون آن و آن بدون انسان 
نمی‌شود باشد. به خلاف دست و پاه در این صورت آمدن «عنق» حکایت از عدم انفکاک می کند» به هر حال عملی که نتیجه‌اش 
سعادت با شقاوت انسان است با خود او است. 

منظور از «کتابا» ظاهرا همان طاثر و عمل است بعنی: این اعمال فعلا مخفی و از نظر انسان پوشیده است و در قیامت کتابی برای او 
خارج می‌کنم که همان اعمال اوست و آن را باز شده و خوانا خواهد دید از آیات دیگر معلوم می‌شود که اين کتاب از نفس 
اعمال تشکیل خواهد یافت نه اينکه آمار اعمال در آن نوشته خواهد شد در آیه دیگر می‌خوانيم که با دیدن آن کتاب تفسیر 
آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۶ 

خواهند گفت: م لد الکتاب لا غاد َفیةٌ و لا کبیرة الا أخصاها و وَجدُوا ما عملوا حاضراً کهف/ .۴٩‏ 

و به عبارت دیگر: بحکم ناه طبر فی عقه و به حکم من کسب سَیة و أحاطث به موی بقره/ ۸۱ عمل با انسان و در اطراف 
انسان است ولی آن را نمی‌بیند و روز قیامت آن اعمال ظاهر خواهند شد و انسان آنها را خواهد دید. 

در المیزان فرموده: اگر به جای و رخ له بر لام کتابا می‌فرمود: «و نخرجه کتابا؛ در این صورت ضمیر به «طاثر» بر می گشت و 


خواننده تصور می کرد که عمل به صورت کتابی در خواهد آمد. حال آنکه خود اعمال ظاهر می‌شوند. لذا عبارت و نحْرخ له بر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۸۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
لام کتاباً آمده است. 
۴- فا کتابیکک کفی یفیک یز عَکک حیتیاً چون اعمال خودش ظاهر می‌شود و انسان آنها را می‌بیند و بیاد می‌آورده دیگر 
قدرت انکار نخواهد داشت و خودش حسابگر خود خواهد بود. 
با انا اک 
(مجمع البیان) ارباب تحقیق گفته‌اند: «بز بنفسکك» فاعل «کفی» است و اصل آن «کفت نفسککه» و باء زائد است به علت مونث مجازی 
ی 1 
زائد نیست. 
۵- من اقتیدی نم هی تفه و من ضل انم بضل علیها و لا ترژ وازرة وژر آنحری و ما کامتیذبین عی تبعت زشولا این آیه 
نتیجه‌ای است برای و کل انسان رن یعنی چون عمل هر کس ملازم اوست؛ پس هر که هدایت شود به نفع خودش است و هر 
که گمراه تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۴۷ 
گردد به ضرر خودش تمام می‌شود و لا ترر وازرَُ ... تکمیل صدر آیه است. 
وزر به معنی بار و سنگینی است. اغلب در بار گناه به کار می‌رود مونث بودن «وازرث» برای آنست که وصف «نفس» است یعنی 
هیچ نفسی گناه نفس دیگر را به عهده نمی گیرد» ولی پیشوایان ضلالت به علت اضلال دیگران» گناهشان بیشتر خواهد بود» این 
مطلب در سوره نحل آیه پیست و پنج آمده است. 
این آیه سه واقعیت بز رگ را به ما می‌فهماند اول: آنکه هدایت و گمراهی شخص مربوط به خودش می‌باشد. فرعون جایی دارد» 
زنش آسیه که به موسی ایمان آورد» جای دیگری 
دوم: هر کس مسئول عمل خودش است. هیچ کس بار گناه دیگری را متحقل نمی‌شود. 
سوم: عذاب و مسئولیت در پیشگاه خدا مشروط به اعلام تکلیف از جانب خداست. تا مطلب اعلام نشده باشد تکلیفی نیست عقاب 
بلابیان عقلا قبیح است. آری: خدا عذاب کننده نیست مگر پس از آنکه پیامبری مبعوث گرداند و دستورات را بیان فرمایده در اینجا 
چند مطلب هست: 
یله و ما کا این ی تشر اسان اش کال اس که ظر نی او آق اشکه سکن ات کی از ات گذف 
چنین فکر کند که اثر اعمال زشت بدون قید و شرط گریبانگیر انسانها خواهد بود؟ در جواب آمده: 
چنین نیست بلکه گرفتاری عذاب بعد از ارسال رسل و اعلام دستور است. 
۲-و ماک مدب ... حاکی است که مراد از عذاب هلاکت و استیصال دنیوی است؛ زیرا «کناه ماضی است و معنی جمله چنین 
است که طربقه ما ۱ ۵ ۵ ۹۳ 
و ما کات ریک مهلک الفری عتّی بیع فی مها رز وا وا علیهم آیاتتا و ما تفسیر أحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۸ 
کن مهلکی الفری ال و آغلها اون 
قصص/ ۵٩‏ آیات و |ذا ردنا آن هلک وبا 
و کم أهلکنام ینارون یبد و . .. که خواهد آمد. نیز در زمینه عذاب دنیوی است. 
تتمی‌شروااز و سا کا تودین: .. استفاده کرد که عذاب دنیا و آخرت هر دو مشروط به بیان از جانب خداست. این مطلب در 
تکالیف حتمی است. نمی‌شود قبول کرد که خدا کسی را در مقابل ترک نماز مثلا عذاب کند با آنکه به هیچ وسیله‌ای وجوب نماز 
به او نرسیده است اما در عقل ات می‌شود گفت: که انسان بدون ارسال رسل نیز مسئول است. مثلا کسی که از راه عقل خدا را 


شناخته است. اگر در زبان منکر باشد پیش خدا مسئول است و لو پیغمبری هم او را انذار نکرده است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۸۷ از ۳۹۵۱۲ 
قز طاقن از کافن ایس شا اوق لا الله له ون وفته کا لش زاس فا قنه است ۶ 
تتمه این بحث را میتوانید در مجمع البیان و المیزان مطالعه فررمائید. 
۶-و اذا آرذنا آنْ تفلک قةٌ آمعنا مترفیها قفسَقّوا فیها مق علیها لول قدمناها تذمیرا 
ها وا ش سای عای راسصال اد اک ی 7 ییا بخواهد شهری را هلاک 
کند. به مردان بی‌بندوبار نعمت و قدرت فراوان می‌دهد. آنها از میزان عدل و انصاف خارج می‌شوند» در این صورت وعده عذاب 


بر آنها حتمی می‌شود» آن گاه خدا هلا کشان می کند این خلاصه آیه است. امّا باید جملات آن را بررسی کنیم. 


(۱) 

«عن الصادق (ع) انه سثل هل جعل فی الناس ادا ینالون بها المعرفة؟ قال: 

لا. قیل فهل کلفوا المعرفة؟ قال: لا علی اللّهالبیان لا یکلف اه نفسا الا وسعها و لا یکلف اللّه نفسا الا ما آتاهاه 

. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۹ 

منظور از اراده تحقق اسباب و علل هلاکت است. یعنی کار ما در هلاک کردن امتها چنین است. کشاف و المیزان اراده را نزدیکك 
شدن معنی کرده‌اند و گفته‌اند: «اذا دنا وقت هلاکهم» مانند «اراد المریض ان یموت» که به معنی نزدیک شدن مرگ است در آیه: 
فوجدا فیها جدارا برد آن ٍ نْقّض کهف/ ۷۷ به معنی تزدیک شدن است. 

انا لد امه تفه تاقوا 

این امر نمی‌تواند امر به فسق باشد زیرا: 1 1 لا مر المشاء اعراف/ ۲۸ پس نمی‌شود گفت: امر به فسق می‌کنیم آنها نیز فاسق 
می‌شوند» پس متعلق آن باید طاعت باشد» یعنی مترفین را امر به طاعت می کنیم ولی آنها از اطاعت خارج می‌شوند در این صورت 
وعده عذاب حتمی می گردد. 

المیزان و کشاف ترجیح می‌دهند که مراد از «امرنا؛ اکثار نعمت و فراوان کردن وسائل زند گی باشد یعنی: نعمت و وسائل معیشت 
ی ات تس و اه و ی اس ای ی ی ی ی 
که تعمث آنها را فراوان کند و آن را وسیله معاصی و شهوات گردانتد نگارنده گوید: نظیر اء بن است آیه: فلا توا ما ذ کیوا به 
نا علیهم نوات کل شَینء عنّی اذا روا بما وو أََذناهْم بل نعم/ ۱:۳۴ 

نا گفته نماند بعضی آن را «امرنا؛ بکسر میم خوانده‌اند که به معنی اکثار فراوان کردن است یعنی: مال و اولاد مترفین را زیاد می‌کنیم 
و در قرائت علی علیه ار لام و حسن و ابی عالیه و دیگران «آمرنا؛ است با مد همزه آنهم به معنی تکثیر و زیاد کردن است و در 


قرائتی که به امام باقر علیه الشلام و اين عباس نسبت داده شده «امُرنا» 


(۱) المیزان و کشاف این وجه را در صورتی می گویند که متعلق «امرنا» فسق باشد. 

تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۵۰ 

با تشدید به معنی امیر و سرپرست کردن است. 

منظور از قول در فحق عَلَیها لول 

وعده عذاب است. 

۷- -و کم أَهلکنا م رون ینغ ُوح و کفی پربک دوب عباده تیا تصیرً ین آیه شواهدی است در زمین ماه تقو 


» معلوم می‌شود که هلاک امتها فقط بعد از نوح بوده و جوامع بشری پیش از او تشکیل نشده بود منظور از قرون مردمان و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۳۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
زمان نزدیک به هم زند گی می‌کنند گفته می‌شود «۱» اصل آن به معنی جمع کردن است. جمله کفی ریک ... در بیان آنست که: 
علت هلاک گناهان آنها بوده است» خذا به ذنوب همه بند گان آگاه و بیناست» با گناهکاران همان را کرده و خواهد کرد. 
دانایی خدا بر گناهان در سقوط مردمان کافی است. 
۸- من کاّ رید العاجلة نا له فیها ما تشاء لمَن رید تم جعلنا له هم بض لها مَلموماً مورا پس از آنکه سنت خدا و نظام 
خلقت در استیصال دنیوی در آیات قبل بیان شد. در اين آیه و دو آیه بعدی عذاب و نعمت آخرت و ملاکک آن دو بیان می‌شود و 
آن خواستن عذاب و نعمت و عمل کردن مطابق خواستن است. 
این آیه می گوید: هر کس زندگی دنیا را و نعمت آن را بخواهد اگر بخواهيم او را به آرزویش می‌رسانيم» ولی در آخرت جایش 
جهنم خواهد بود منظور از خواستن دنیا آن است که: راجع به توحید و معاد بی‌اعتنا باشد و فقط دنیا را بخواهد و کار برای دنا 
بکند مانند: 


(۱) در مفردات راغب آمده: القوم المقترنون فی زمن واحد» جمعه قرون» 

کی این الحدیث. ج ۶ ص! ۵۱ 

َْ یو ربا آتنا فی انیا و ما له فی ره من خلاق بقره/ ۲۰۰ قید مَمُوما مورا حاکی است که تقصیر از خودش است که از 
زخسته لا مطرود گردنله است: 

ناگفته نماند: آیه شامل کافرانی است که قولا و عملا معاد را انکار می‌کنند و نیز کسانی که در زبان اقرار دارند ولی عملا انکار 
۹- و مَنْ آراد الأَخرَةٌ و سرعی لها سریها و هو مُوْمنْ فاوللک کان سيم مشکورا اينها به عکس گروه اول هستند» یعنی آخرت را 
همان دارای پاداش بودن است. قید «هو ممن» می‌رساند که توأم با تلاش باید ایمان به خدا و معاد و نبوت داشته باشد شکر انسان 
عکس العملی است در مقابل نعمت خدا و شکر خدا پاداشی است که به بنده عطا می‌فرماید در مقابل عمل. 

۰- کلا تسد هوّلاء و عَوّلا من عطاء ریک و ما ان عطاء رک مَخظوراً یعنی: هر دو از اين گروه را از عطاء و مواهب خود مدد 
می‌دهیم و عطیه خدا از هیچ یک ممنوع نیست. النهایه گروه اول از آن سوء استفاده کرده و در راههای حرام مصرف می‌کند ولی 
گروه دوم در راههای حلال و رضای خدا بهره می‌برد؛ و چون نسبت به هر دو عطا است به خدا فقط حمد می‌رسد که عطا می کند 
آن وقت ضرر و نفع عاید دو گروه است که در استفاده از آن راه صحیح یا ناصحیح را انتخاب می کنند. 

منظور از «هولاء» در اول اهل دنیا هستند که با لفظ مَنْ کان پُرید تفسیر حسن الحدیث. ج۶» ص: ۵۲ 

«العاجلة» تعبیر آورده شد و از دومی» گروه و مَنْ آراد ال خر می‌باشند. 

۱- انز کف فُضَنا بَعض هُم علی بَعض و لخرَةٌ أکیز رجات و کر تفضدیلا این آیه ظاهرا در بیان آنست که: باید اهل آخرت 
سعی کنند تا به درجات بالای آخرت برسند» به آن حضرت دستور می‌دهد که نگاه کند. چگونه مردم در دنیا از حیث جاه و مال و 
وسائل زندگی بر یکدیگر برتری دارند و بداند که درجات و مقامات آخرت بیشتر از دنیا متفاوت است. پس مردم بدانند که 
مقامات آخرت یکسان نخواهد بوده بلکه مطابق اعمال متفاوت خواهند بود و نیز باید عمل بیشتر کنند تا از مواهب خدایی بیشتر 
بهره‌ششد شوئد این خرعات و اخعلاف آنها تاشی از اعمال است ان که فرموده:و لکل عرعات ما غملرا ... انعام/ ۱۳۲ از رسول 


خدا صلی الّه علیه و آله نقل شده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۸٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
«اما یرتفع العباد غدا فی الدرجات و ینالون الزلفی من ریّهم علی قدر عقولهم؛ 
ای که جع در امن و جای 0 یل که یل م۳ 
۲- لا و تشتل ه مع الّه لا کر تشد مْموماًمَدُولا آیه شریفه مانند نتیجه به آیات گذشته است. یعنی مش رک مباش و گر نه 
ملامت شده و خوار می‌مانی و نمی‌توانی به درجات آخرت برسی علی هذا قعود به معنی ماندن و عدم ترقی است» خوار می‌شوی 
زیرا که ش رک نتیجه‌اش خواری است و مذموم می‌مانی که خودت باعث شده‌ای» خطاب است به رسول خدا صلی الله علیه و آله و 
یا به هر کسی که آن را بخواند در برهان از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 
«آن ال بعث نبیه بایااک اعنی و اسمعی با جارة؛. 


تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۵۳ 
[سوره الاسراء (۱۷): آبات ۲۳ تا ]۳٩‏ 
اشاره 


و قضی رک لا توا لا اه و باْولبَین اخساناً ٍّ عم عندکک الکبر دهم او کلاشما لا تقل لَهُما أف و لا تلهزهما و قل 
لهُما ولا کریمً اف ما جناح الذل من الرمَهُ و قل رب ازعفهُما کما رای ص خیرا (۲۴) ریم عم بما فی نفُوسکم 


2 


ان تکوئُوا صالحین فََه کال رین ور (۲۵) و آت ذا یی حفه و المشکین و اب الّبیل و لا یدز توذیر ۶ ر الَْذرین 

کائوا وان النّیاطین و کانّ المیطانْ له کفورا (۲۷) 

ور با ۱ 3 ها کل 

اي تخل رم تم ان ی( وق و نی اف و اه 2 یلا (۳۲) 

و لا ترافس ای عوم ال لو من قوذ جلاک شرلطاناً فلا شرف فی ال اب ان مورا (۳۳) و لا 
ربا مال ات تیم الا بای + می خسن عثی یلع له و آزفاالفید اد نید کان تلا (۳۳ و و الکیل ادا کم و زو 

لقتطاس میم ذیک یرو خسن تلا (۲۵ و لفق ما لیس لک به مر لقع و ابو و لاد کل آولیکت نع 
ولا (۳۶) ولا تمش فی الض مرح نک ن تخرق از و آن تلع البال طولا (۳0) 

کل ذلک کال سَیبةُ لد ریک مکروماً (۳۸) ذلک ما آزحی ایک رک م مّ الحکمة و لا تجعل مَع له الا آخر فتلقی فی جهن 

علرما قد شیر 1 (۳۵) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۵۴ 

۳- خدایت حکم کرده که عبادت نکنید مگر او را و به والدین نیکی کنید. اگر یکی از والدین یا هر دوء نزد تو به پیری رسند» به 

آنها مگو ملول شدم و تندیشان مکن و با آنها سخن ملایم گوی. 

۴- برای آنها تواضع کن که حاکی از مهربانی باشد و بگو: خدایا بر آن دو رحمت کن چنان که مرا در کودکی تربیت کرده‌اند. 

۵- خدایتان بر ضمیر شما آ گاهتر است. اگر اهل صلاح باشید او نسبت به تاثبین آمرزنده است. 

۶- حق خویشاوند و فقیر و درمانده را بده و مال را به اسراف خرج مکن. 

۷- که اسرافگران برادران شیاطین هستند و شیطان نسبت به پرورد گارش کفران‌پیشه است. 


و ی ۳۹ و _" ۰ و و ۰ 4 ۰ ۰ 2 
۱-۸ گر به انتظار رحمت پرورد کارت از آنها روی بگردانی با ایشان سخنی نرم گوی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۳۹۰ از ۳۹۵۱۲ 
۹- دستت را به گردنت بسته مدار و آن را به تمامی مگشای که ملامت شده و بریده از معاش بنشینی. 
۰- پرورد گار تو به هر که خواهد رزق را وسعت دهد و تنگ گیرد او به بند گان خود تفسیر أحسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۵ 
خاناو نتاس 
۱- فرزندان خویش را از ترس فقر نکشید مائیم که به آنها و به شما روزی می‌دهیم. کشتن آنها گناه بزرگی است. 
۲- به زنا نزدیکک نشوید که آن کاری زشت و روشی بد است. 
۳- انسانی را که خدا محترم داشته جز به حق مکشید هر که مظلوم کشته شود ولی او را تسلط بر قصاص داده‌ايم در انتقام اسراف 
نکند که او از جانب ما پاری شده است. 
۴- به مال یتیم نزدیک نشوید مگر به طریقی که نیکوتر است تا به رشد رسد. به پیمان وفا کنید که از پیمان بازخواست می‌شود. 
۵- چون پیمانه کردید پیمانه را تمام دهید و با ترازوی راست وزن کنید. این بهتر است و عاقبتش نیکوتر است. 
۶- چیزی را که به آن علم نداری پیروی مکن که گوش و چشم و قلب همه آنها مسئول هستند. 
۷- در زمین به تکبر راه مرو که هرگز زمین را نتوانی شکافت و هرگز به بلندی کوه‌ها نخواهی رسید. 
۸- همه اینها بدهایش نزد پرورد گارت ناپسند است. 


۹- این از حکمتهاست که پرورد گارت بر تو وحی کرده. با خدا معبود دیگری مگیر که نکوهیده مطرود در جهنم افکنده شوی. 
کلمه‌ها 


قضی: قضاء در اصل به معنی فیصله دادن و محکم کردن است. به معنی حکم و بیان و مانند آن نیز آید. آن در آیه به معنی حکم 
کرد استة 

کبر: (بر وزن عنب): پیری. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۶ 

اف: کلمه‌ای است که با آن اظهار تنفر و انزجار می‌شود. چون انسان چیزی را مکروه دارد در مقام اظهار کراهت می‌گوید: 

اف. راغب گوید: آن در اصل هر چیز تنفرآور است مانند چرک و ناخن گرفته شده و در مقام اظهار تنفر به کار رود. آن فقط سه 
بار در قر آن مجید آمده است اسراء/ ۲۳ انییاء/ ۶۷ احقاف/ ۱۷. 

تنهرهما: نهر (بر وزن عقل): راغب شدت را در آن قید کرده است لا تهََهُما: با آنها تندی مکن و با فریاد مران. طبرسی فرماید: 
«لا تزجرهما باغلاظ و صیاح). 

اخفض: خفض: فرود آوردن: «الخفض: ضّ الرفع»» «اخفض»: فرود آور و بخوابان منظور از آن تواضع است «جناح»: بال و طرف. 
اوابین: اوب: باز گشتن راغب گوبد: اوب رجوع با اختیار است ولی رجوع اعم است «آثب»: توبه کننده. «اوّاب»: بسیار توبه کننده 
جمع آن اوّابون است. 

تبذیرا: بذر: تخم و پاشیدن تخم به شخص اسرافکار از آن مره می گویند که مال را می‌پاشد و یبهوده مصرف می‌کند و لا یذ 
را تتزووه مصرف مکن. « «مبدّرین»» اسرافکاران. 

کفورا: بفتح کاف. مبالغه در کفران نعمت است یعنی: بسیار ناسپاس بنا بر استعمال قر آن به معنی بسیار کافر نیز آید. 

میسور: پسر: آسانی. میسور: آسان قول میسور: سخن ملایم. 

محسورا: حسر: کشف و انکشاف «حسرت العمامةٌ عن رآسی» عمامه را از سرم کنار کردم به شخص خسته حاسر و محسور گویند 
به تصور تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۷ 


اینکه نیروی خود را از خویش کنار کرده است» منظور از محسور در آیه کنار شده از مردم يا از معاش است. 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۳۹۱ از ۲۹۵۱ 
یقدر: قدر (بر وزن عقل): توانایی. به معنی تنگ گرفتن نیز آید در آیه به معنی تنگگ گرفتن است. 
املانق: ملق (بر وزن عقل) فقر و بی‌چیز بودن. اصل آن نرمی است که فقر انسان را نرم و ذلیل می‌کند املاق نیز به معنی فقر و بی 
چیزی است. 
خطاً: (بکسر- خ) آن در آیه به فتح و کسر خاء هر دو خوانده شده است. آن بکسر اول به معنی گناه است در قاموس» گناه یا گناه 
عمدی گفته است. در مجمع فرموده: «خطاً بخطاً خطا» آن وقت گویند که گناه از روی عمد باشد. 
فاحشة: فحش و فحشاء: بسیار قبیح. این لفظ در قر آن در زنا و لواط و گرفتن نامادری به کار رفته است. 
اشده: اشد: نیرومندی. ش: قوّه. در جوامع الجوامع فرموده: اش حال اجتماع عقل و کمال خلق و نیرو و تمیز است؛ اقرب الموارد آن 
را از هیجده سالگی گفته است. 
کیل: کیل: پیمانه و پیمانه کردن «کلتم»: پیماثه کردید. 
قسطاس: ترازو. فیومی در مصباح گفته: به قولی آن عربی است و از قسط اشتقاق یافته و به قولی لفظ رومی است که معّب شده 
یت 
تأویل: تأویل در آیه به معنی عاقبت و نتیجه است. 
لا تقف: قفو (بر وزن عقل): پی گیری و در پی آمدن. «لا تقف»: پیروی تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۵۸ 
مکن و در پی آن میا و پیگیری مکن ۱۱ «فژاد»: قلب. 
مرحا: مرح: تکیر و خودپسندی, آن در اصل به معنی فرح شدید است که عبارت اخرای خودپسندی است. آن در آیه به معنی «ذا 
مرح» است. 
لن تخرق: خرق: شکافتن. «لن تخرق»: هرگز شکافتن نتوانی. 


مدحورا: دحر: طرد و راندن («مدحور): رانده شده. 
شرحها 


آیات هفده گانه ظاهرا در زمینه 1 هذا لقن دی ی هی أَفَمْ است و مصادیقی از زافاستز ارت رایان هی کته این آبات 
خودسازی عجیبی را بیان می‌دارد که در صورت متصف بودن با آنهاء» می‌توان به صورت انسان کامل درآمد آری انسان کامل 
کسی است که خدا را عبادت کند. به پدر و مادر نیکی نماید. حق خویشان و مساکین را بدهد. از اسراف مال بپرهیزد» در انفاق 
میانه‌رو باشد» به گناه نزدیک نشوده در کارها امین باشد و از تکبر بپرهیزد» این آیات در بیان اين حقاتق است. 

۳-و قضی ریک آا توا له و باون |خساناً مطلب از عبادت خدا شروع قوف کی اس ید کازها هس ون 
عبادت چنان که مکرر گفته‌ايم فقط کارهای عبادی از قبیل نماز و روزه نیست بلکه مطلق پیروی از فرمانهای خداست. چه کارهای 


عبادی و چه غیر عبادی علی هذا همه دستورهای دیگر در این آیات» مصداق عبادت و بند گی خداست از اینکه 


(۱) در مجمع البیان فرموده: «القفو: اتباع الاثر و منه القيافة فکانه یتبع قفا المتقدم». 

تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۵٩‏ 

نیکی به پدر و مادر پی عبادت خدا آمدم شاهد اهمیت حقوق پدر و مادر است که از وظائف مهم می‌باشد تعبیر: لا تون ال 
و وین اخساناً در سوره بقره/ ۸۳ نساء/ ۳۶ انعام/ ۱۵۱ لقمان/ ۱۴ نیز آمده است؛ و باون ... متعلق است به (قضی) و تقدیر 


آن «و قضی بالوالدین احسانا» است «۱». 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۳۹۲ از ۳۹۵۱۲ 
ما یل عن دک الکبر دما و کلاهما لا تقَل لَهُما آف و لاوما و فل لهما وا کریماً این قسمت از آیه در تکمیل و 
باْواَِین اخسانا است. قید پیر شدن برای آنست که پدران و مادران در حال پیری احتیاج بیشتر به کمک فرزندان دارند. «اما» ان 
شرطیه با «ماء» تأکید است» در روایات اهل بیت علیهم الترلام آمده کمترین عقوق آنست که به پدر یا مادر بگویی: ناراحتم کردی؛ 
از دست تو به تنگگ آمدم اگر چیزی از آن کمتر بوده خدا از آن نهی می کرد: «عن حریز قال سمعت ابا عبد الّه یقول ادنی العقوق 
اف و لو علم له شیتا اهون منه لنهی عنه؛ «۲» منظور از قول کریم؛ سخن ملامیم و خوشایند است در مقابل نهر و زجر که فریاد 
کشیدن و از خود راندن است. 
۶۴- و اشفض لَهُما جناح البق له وق رَب اعنهما کما وییانی ضفیراً 
تتمه بیان نیکی به والدین است. یعنی برای آن دو تواضع کن تواضعی که ناشی از رحمت و مهربانی تو است نسبت به آنهاء معنای 
تحت اللفظی آنست که: بال ملایمت را که ناشی از مهربانی است برای آنها بخوابان. 


(۱) و گویند: تقدیر آن «و قضی ربک بان تحسنوا بالوالدین احسانا- احسنوا بالوالدین احسانا؛ است 

۲(۰) تفسیر عیاشی 

. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۶۰ 

در مجمع البیان فرموده: آن از «خفض الطاثر جناحه» است که پرنده بچه‌های خود را زیر بال خود می گیرد» «ذل» در اینجا به معنی 
ملایمث است نه دلت» وظیفه دیگر آنست که به آنها دعا بکند خواه زنده باشند با مرده. 

در تفسیر جلالین «کما» را اشاره به رحمت گرفته است یعنی: بگو خدایا به آنها رحمت کن چنان که بر من رحم کردند وقتی که در 
صغیر بودن تربیتم نمودند. 

رحمت برای والدین در صورتی است که مثمن از دنیا رفته باشند و گر نه نمی‌شود رحمت کرد ما کال لب و لین منوا آن 
بستنفروا لعف رکین و آز کاثوا آولی فُزبی من بغد ما ینغ هم أَضحاب الْجیم توبه/ ۱۱۳ ناگفته نماند بزرگترین گناهان شرکت 
و پس از آن ظاهرا عقوق والدین است. وانگهی اولین و بهترین عمل» توحید و اولین پیوند اجتماعی از خانواده و پدر و مادر شروع 
می‌شود که در آیه شریفه مطرح گردیده است. 

روایات درباره عقوق والدین و مراعات حقوق آنها بسیار است که باید به کتب اخبار رجوع شود. در نهج البلاغه آمده است: 

احق الک علی اترتان ظعا ی کل کی عالا تی میا المع یال آت‌های الااتان بسن اه وسیعین امه و اه لس 0 
0۵- ریم أَغلم بما فی سکم ان تکوتُوا صالحین مب کاّ ینغور 

این آیه بحکم استثنایی است نسبت به وجوب احسان والدین و حرمت عقوق آنها یعنی اگر اشتباهی از شما واقع شد و پدر و مادر 
اذیت دیدند. در صورتی که آن. از عقوق قلبی نباشد و شما بعد از به خود آمدن توبه کنید» خدا شما را می آمرزد. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۶ ص: ۶۱ 

تک آخله رب وی فا به مکونات ها از کما وتان امه گر شا خالع بشید و سیر 8و قالی از عقرق بافت روش وروت 
اشتباه توبه کنید خدا می‌آمرزد زیرا که او رجوع کنند گان و توبه گران را می‌بخشاید» علی هذا جمله ریک عم پما فی و 
مقدمه ذیل آیه است. 

در تفسیر عیاشی از ابو بصیر نقل شده که شنیدم امام صادق علیه الشلام می‌فرمود: 

فی قولهفَهُ ان رای عفر 

قال: هم التوابون المتعبدون. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۹۳۲ از ۲۹۵۱ 
باز ابو بصیر از آن حضرت نقل کرده: 
«قال یا ابا محقد علیکم بالورع و الاجتهاد و اداء الامانة و صدق الحدیث و حسن الصحبهٌ لمن صحبکم و طول السجود کان ذلک من 
سنن الاوابین» 
ایضا هشام بن سالم از آن حضرت نقل کرده که فرمود: هر که چهار رکعت نماز بگذارد و در هر رکعت پنجاه مرتبه قل هو اللّه احد 
بخواند آن نماز فاطمه علیها اللام و نماز اوابین ن است. این روایات د یک نوع استفاده است از کلمه اوّابین که در آیه واقع شده است. 


رز و 


۶ - و آت ذّا ای ه و المشکین و اب لبیل و لا ندز تجذیراً 

سومین دستور از دستورهای آیات؛ راجع به انفاق در راه خداست این آیه برای اقربا و فقراء و درماند گان» حق جعل می‌کند. آیه 
مکی است آن موقع هنوز ز کات واجب نشده بود علی هذا این : یک نوع حقی است که در مکه واجب شده و آن اينکه فقراء و اقربا 
قحوفاند کان رال ان جریده افقا داش فا ان دی دور وان کدی ار لا تال ۲ ما زر نی آ این 
شاید اینها در آن روز به طور اجمال بوده و بعدا آیات ز كاهٌ و خمس برای آنها اندازه معین کرده است. 

ناگفته نماند: روایات بسیاری وارد شده که چون آیه: و آت ذّ یی تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۶۲ 

«حقه ...» نازل شد» رسول خدا صلی اللّه علیه و آله «فد که را به حضرت فاطمه علیها الرلام دادند. حدود بیست روایت در این 
زمینه در تفسیر برهان نقل شده است. و نیز مقداری از آنها در مجمع البیان و تفسیر صافی و تفسیر عیاشی و غیره آمده. آیه شریفه 
مکی است و ماجرای فد ک در سال فتح خیبر در مدینه بوده است در این صورت يا آیه بار دوم نازل گردیده و يا آن حضرت در 
دادن فد ک به فاطمه علیها الشْلام از دستور آیه استفاده کرده است. 

له 1 دربن کانوا اخوان الیاطین وکا الیطان لربّه کفوراً این آیه در توجیه و تعلیل جمله و لا در تهذیرا است. تبذیر و 
اسراف آن است که مال را در کارهای بیهوده خرج کنند و یا بي مت توت نت اسراف مخصوص 
اس اس سس از یت ی و بیشتر باشد «۱) عبد الرحمن بن حجاج 
گوید: از امام صادق علیه الّلام از و لا یذ بر سال کردم فرمود: 

هر که چیزی در غیر طاعت خدا خرج کند او اسرافکار است و هر که در راه خدا انفاق کند. او مقتصد است (تفسیر عیاشی). در 
زمینه مذموم بودن اسراف و بیهوده خرج کردن روایاتی هست که در کتابها نقل شده است. 

جمله اد لَمْبذریَ کائوا وان الّیاطین ... حاکی است که اسرافکاران از افکار شیطانی پیروی می‌کنند. برادر بودن برای شیاطین 
ظاهرا بدان علّت است که هر انسان شیطانی دارد که او را اضلال می‌کند قرآن فرماید: و مَنْ بعش عْ ذکر الخمن تفص له شَیطانا 


هو له رین زخرف/ ۳۶ و نیز آیه 


(۱) علی هذا می‌شود گفت که «تبذیرا» مفعول مطلق نوعی است و تقدیر آن «و لا تبذر تبذیرا باطلا تعلم انه خلاف الحق» است 
تفسیر حسن الحدیث جع ص: ۶۳ 

و قیضنا هم فرناء ریا هم ماب ین آدبهع و ما عم فصلّت/ ۲۵ علی هذا جمع آن شیاطین برای آن است که با هر یک از 
بد کاران بکک شیطان است» منظور از و کال اسان .. 

ابلیس و بز رگ شیاطین است که نسبت به خدا بسیار کفران نعمت کرده و از مواهب خدا سوء استفاده نموده است (استفاده از 
المیزان). 

۸-و ما ترصن علهم ابتغاء رختره من رلک توجوما نش لها یشور این آیه تکمیل آیه و آت ذا زب - حقه ... است یعنی 
اگر در موقع سوال ذی القربی و مساکین چیزی نداشتی و از آنها اعراض کردی تا رزق خدا را که امید داری به طلبی با آنها به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۱۳۹۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
نرمی سخن گوی و با کلام ملایم جوابشان بده. روایت شده: پس از نزول این آیه هر گاه چیزی از آن حضرت می‌خواستند و چیزی 
نداشت می گفت: خدا به ما و شما رزق عطا فرماید. «ابتغاء» مفعول له است برای «تعرضن»» معلوم می‌شود که اعراض همیشگی 
نیست بلکه به خاطر انتظار رسیدن رزق است. منظور از «رحمة» رزق است. در آیه دیگر آمد: 
و ما الائل فلا نهر 
۱ ۱۰ ۱ 1۳۲۹۸ 
آن اینکه در انفاق چنان که نباشد که هیچ انفاق : تکتلون کسیی از او خر شفک ‌ماننن. کسی. گهخستن یکدی تفه ام و کاری‌از 
دست او ساخته نیست و نیز در وقت انفاق طوری نباشد که هر چه دارد بدهد و خودش آواره بماند مانند کسی که دستش را به طور 
هم ره سا اد ات ات 
ی اذا نوا لغ شرفوا و لغب روا تفسیر آحسن الحدیث جی ص: ۶۴ 
و کاق یی ذلک تام 
فرقان/ ۶۷. 
ابو بصیر از امام صادق علیه التبلام در زمینه و لا دز توذیراً می‌پرسد که آیا مرد همه مال خود را بذل کرده و فقیر بماند آیا این 
اسراف در حلال است؟ 
فرمود: آری فَقعد ... مربوط است به لا تبشطها یعنی هر چه داری انفاق مکن تا ملامت شده و منقطع از معاش و مال بمانی ابن سنان 
از حضرت صادق علیه الترلام نقل کرده که امام در معنای مغ الی عقک دست خود را بست و به صورت مشت در آورد و در 
معنای لا تمَطها ... دستش را باز کرد و فرمود: این چنین (تفسیر عیاشی) از امام صادق علیه الشلام در صافی نقل شده که محسور را 
عریان معنی کرده است در مجمع البیان روایت احسان کردن رسول خدا صلی اللّه علیه و آله پیراهن خود را نقل شده است. 
.- ریک تشرط الق من شاه و یشدر اه ان بعباده خبیراً برا آبهشترنقه تکمیل عطلب: آبه‌ سای است ی + یا اقاق 
کردن همه مال خود نمی‌توانی مردم را از فقر نجات دهی بلکه وسعت و تنگ گرفتن رزق در دست خداست» آنهم روی علت و 
حکمت. زیرا که خدا به بند گان خود آ گاه و بیناست و می‌داند کدام مستحق وسعت روزی و کدام سزاوار تنگ گرفتن است. 
تو فقط می‌توانی در حد وسط انفاق کنی» نه افراط و نه تفریط. 
۳۱- و لا توا ولا کم شب انلای خن تفع و اکن رن هم کان خطاً کر 
در سوره انعام ۱۳۷ گفته شد که قرآن درباره اولاد دو نوع قتل نقل می‌کند. یکی کشتن دختران» دیگری کشتن فرزندان اعتم از پسر 
و دختر از ترس گرسنگی, نقل شده: چون محصول کم می آمد فرزندان خود را می کشتند تفسیر حسن الحدیث. جع ص: ۶۵ 
که از رنج گرسنگی آسوده باشنده جمله و لا توا لاد کم من اثلاق .. 
در سوره انعام/ ۱۵۱ نیز آمده است. اینگونه کارها از انسان جاهل و بی‌فرهنگ بعید نیست. 
۷۷و لا که وا نی ان کاْ فاحمَهُ و ساء با نهی است از زنا که قرآن آن را کار بسیار قبیح می‌داند و بدراهی است که به فساد 
جامعه و از بين رفتن نسلها می‌انجامد» ولی تمدن غلط غرب در آن منعی نمی‌بیند. 
۳- و لا نوا لس ای رم له لا الک و من قیل مظلومً ققذ جعلنا له شرآطاناً فلا شرف فی ال اب ان مَنْضوراً دستور 
دیگری است راجع به اجتناب از قتل نفس البته نفسی که محترم است و قتل آن حرام می‌باشد ولی می‌شود کسی را به حق کشت و 
آن اینکه قاتل باشد یا محارب و مانند آن. حکم دیگر در این آیه آن است که اگر کسی بی گناه کشته شود ول او حق دارد که 
قاتل را قصاص بکند ولی حق ندارد اسراف کند. فقط می‌تواند به جای یک نفر» یک نفر را بکشد. نقل شده: در جاهلیت گاهی به 


عوض بک نفر» ده نفر را می کشتند و آن بسته به قدرت اولیاء مقتول بود. منظور از «سلطانا» تسلط بر قصاص است. در فقه معين 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۳۹۵ از ۲۹۵۱۲ 
شده که قدرت دارد قصاص کند یا عفو کرده خونبها بگیرد و یا آن را نیز عفو کند. منظور از منصور بودن همان تسلط بر قصاص با 
دیه یا عفو است یعنی در انتقام اسراف نکند که او از جانب شریعت یاری شده است تا به حق خود برسد. 
در کافی از امام کاظم علیه الّلام نقل شده که به حضرتش گفتند: این اسراف چیست؟ فرمود: خدا نهی کرده که غیر از قاتل را 
بکشد و یا قاتل را مثله (تکه پاره) کند سال شد منصور بودن یعنی چه؟ فرمود کدام نصر از این بزرگتر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ 
ری ۴۶۳ 
است که قاتل به دست اولیاء مقتول سپرده شود و آنها در قتل او نه بازخواست دنیا داشته باشند و نه بازخواست آخرت (از صافی). 
۴- و لا تفر وا مال تیم بای + می خسن عثی یلع هو زو بالعهد هتکن مس یک دستور درباره اموال یتیم است 
که فز سهره تساه ابا ۱۶:2۲ کذشت ت ال بای . .. استثناء است از لا تَقربُوا یعنی برای حفظ و تأمین بتیم می‌شود به مال او دست 
زد و تصرف کرد عتّی یلم مربوط است به مضمون دو جمله فوق. که از آن دو, حفظ مال یتیم استفاده می‌شود؛ یعنی مال او را 
رس ی ی 
ه۳ ماتیت از اه کرد ه است که خدا در آن وعده آتش داده است: لین أکلون آموال الینامی ما 
نما ی کلونَ فی بُطونهم نارا... انعام/ ۱۰. 
دستور دوم درباره عهد و پیمان است. ظاهرا مراد از آن هر پیمانی است که انسان با دیگران می‌بندد که باید به پیمان خود عمل 
نمایده وفا به عهد و وفا به وعده از چیزهایی است که سعادت جامعه انسانی به آن نیاز دارد و سبب اطمینان افراد به یکدیگر می‌شود 
و از مصادیق «للتی هی احسن» است. 
در تفسیر صافی نقل شده که امام صادق علیه السّلام فرمود: سه چیز است که خدا در آنها بکسی رخصت نداده است. از جمله 
آنهاست وفا بعهد 4۱۱. 
«مسئولا» تقد برش «مسئولا عنه» است بعنی انسان روز قیامت از نقض عهد مسئول است. بعضی‌ها احتمال داده‌اند که خود عهد روز 


قیامت مسئول خواهد 


(۱) 

افی الخصال عن الصادق (ع) ثلاث لم یجعل اللّه لاحد من الناس فیهن رخصة وعد منها الوفاء بالعهده. 

تفسیر َحسن الحدیث جع ص: ۶۷ 

بود بنا بر تجسم اعمال در روز قیامت. خدا از عهد مجسم شده می‌پرسد: چرا تو را نقض کردند؟ 

۵-و وا الکنل اذا کم و زو بالقترطاس اْمَقیم فک یر و خسن تأوبلا آیه که ات هن یا روت ات کون 
صورت فروختن با پیمان پیمانه را تمام بدهند و در صورت توزین با ترازوی صحیح وزن کنند. این خوب است از ناقص کردن و 
خیانت و دزدی باید خوب را اختیار کرد؛ و بهتر است از حیث نتیجه و عاقبت کار که مردم به یکدیگر اطمینان پیدا می‌کنند و 
امانت که بهترین پایگاه جامعه است عملی می‌شود. صدی نود کارهای اجتماع با خرید و فروش است. خیانت در آن اساس جامعه 
را بهم می‌زند؛ تهدیدی که در سوره مطففین آمده نمایانگر این واقعیت است. در سفارش پیامبران دیگر نیز این سفارش آمده است. 
۶- و لاف ما یس لک به عم اد لشفع و اضر و الوا کل ولیک کان له ولا فرمان دیگری از فرمانهای این آیات است 
و آن اینکه باید از علم پیروی کرد و روی ۳۳ 

به هر حال جمله و لا تم ما یس لکک به عا مضمونش آنست که انسان باید هر عقیده و عمل و عزمش از روی علم باشد و تا 
علم به واقع پیدا نکرده چیزی درباره آن نگوید و نکند و تصمیم نگیرد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۱۳۹۶ از ۳۹۵۱۲ 
ولی بسیاری از کارهای ما فاقد یقین و از روی ظن می‌باشد مانند اطاعت از طبیب و تقلید از مجتهدان و قبول گفته متخمّ صان در 
محصولات صنعتی و قبول سخن راهنماها در نشان دادن راهها و امثال آن. امّا باید دانست که اينها هم تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ 
ص: ۶۸ 
پیروی از علم به واسطه است. یعنی تا به طبیب و مجتهد و دیگران اطمینان نداشته باشیم نمی‌توانیم از سخن آنها اطاعت بکنیم 
سپس در آنچه راسا یقین داریم از علم پیروی می‌کنيم و در آنچه یقین نداریم اطاعت از علم بالواسطه است. اینکه از فخر رازی نقل 
شده: آیه عام تخصیص يافته است چون عمل به ظن در شریعت حتمی است صحیح نیست. چون ما بظن از روی دلیل علمی عمل 
می کنیم نا گفته نماند: 
این آیه یک مطلب فطری را بیان می کند که فطرت انسان اقتضا می کند از يقین پیروی نماید. اطاعت از موهومات و مشکوکات و 
امثال آن. بر خلاف فطرت انسان است. 
جمله: الکترع و ابر و لاد کل ولیک کاد له منوا تعلیل صدر آیه است» گوش و چشم و قلب وسائل تحصیل یقین 
هستند. انسان به وسیله آنها به یقین می‌رسد منظور از مسئول بودن آنها ظاهرا شاهد بودن آنها بر انسان است. یعنی فقط از علم 
پیروی کن زیرا گوش و چشم و قلب که وسیله یقین می‌باشند. شاهد تو هستند و خدا از آنها خواهد پرسید که آیا تو از علم پیروی 
کردی يا نه در این صورت این آیه نظیر آیه: عتّی |ذا ما جاو‌ها شهد علیهم مر مهم و أصارَع و دهم بما کاوا یعون صلت/ 
۰و آيه وم تشد علیهم لته و آبدیهم و رهم بما کاوا یََْلونٌ نور/ ۴ است. اضافه «فواده در این آیه برای آنست که در 
تحصیل علم دخالت مستقیم دارد. 
ممکن است گفته شود: گوش و چشم و قلب روز قیامت مسئول خواهند بود» خدا از گوش می‌پرسد آیا آنچه شنیدی یقینی بود» از 
چشم سژال می‌کند آیا آنچه دیدی حتمی و آشکار بود به قلب می گوید: آیا آنچه باور کردی حتمی و بدون شک بود؟ آنها هم 
جواب حق می‌دهند. انسان اگر از روی یقین عمل نکرده باشد مسئول می‌شود؛ این وجه به وجه سابق بر می‌گردد. تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۶ ص: ۶۹ 
نا گفته نماند: ضمیر «عنه» ظاهرا راجع است به «کل» و آن نائب فاعل «مسئولا» می‌باشد که بر آن مقدم شده و یا به وسیله آن از ناب 
فاعل مستغنی گردیده است. «اولشک» اشاره است به سمع و بصر و فواد. و چون اعضاء در عقلا است لذا با «اولتکث» تعبیر آمده 
است. به قولی آن در اولوا العقل و غیر آن به کار می‌رود. 
در تفسیر این آیه از المیزان استفاده شده است. در زمینه آیه روایاتی وارد شده که در تفاسیر آمده است. 
در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه الشلام درباره آیه نقل شده که فرمود: 
پسئل السمع عما پسمع و البصر عما بطرف و الفواد عما یعقد علیه. 
باز در آن کتاب آمده: مردی به امام صادق علیه التر لام گفت: پدر و مادرم فدای تو باد من به مستراح می‌روم و می‌نشینم و بساز و 
آواز کنیزان همسایه‌ام گوش می‌دهم و گاهی بدین علت به جلوس خود طول می‌دهم حضرت فرمود: این کار را نکن» گفت: به 
خدا برای آنها نمی‌روم بلکه غرض اصلی قضای حاجت است. آن صداها را نیز ضمنا می‌شنوم امام فرمود: آبا نشنیده‌ای که خدا 
فرموده: 
الکتع و ابر و ماد کل آوییکک کا عه منوا آن مرد گفت بلی و اه گویی: من این آیه را نه از عجم شنیده بودم و نه از 
عرب دیگر اینکار را نمی کنم از خدا آمرزش می‌خواهم امام فرمود پاشو سل کن آنچه می‌خواهی نماز بخوان که بر گناه بزرگی 
بود چه بد بود حالت اگر در آن حال می‌مردی» خدا را حمد کن و از هر چه ناپسند دارد به او توجه کن؛ خدا فقط قبیح را ناپسند 


دارد؛ قبیح را به اهل آن وا گذار کرده که هر چیز اهلی دارد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۹۷ از ۳۹۵۱۲ 
۷-و لا تتش فی الزض مرح الک لَنْ تخرق الأرض و لن تب الجبال طونا تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۷۰ 
آیه نهی می‌کند از اينکه انسان متکبرانه رفتار کند و خود بزرگ بین باشد» اینکه فرموده: تو هرگز با متکبرانه قدم زدن نمی‌توانی 
زمین را بشکافی و هر قدر سرت را بلند بگیری از کوه‌ها بلندتر نخواهی بود» اشاره به عدم توانایی انسان و اينکه تکبر را بیخود پیشه 
می کند است. انسانهای کامل پیوسته متواضع و فروتن هستند. ظاهرا مراد تکبر در مقابل مردم است. مضمون آیه در زمینه راه رفتن 
با تکیر است ولی ظاهرا مراد از آن مطلق است. نظیر: و لاتحَ و کک لاس و لا تهش فی الرض مرح له لا بح کل متا 
ور نقمان/ ۱۸ ۳۸- کل ذلکک کال یه رک مَکروها سیی به معنی بد است مانند کر ال ضمیر آن راجع است به «کل 
ذلکك» و آن اشاره است به همه واجبات و محرمات که در آیات گذشته گفته شد. یعنی از همه اینها ممنوع شده‌هایش و بدهایش 
در پیش خدا ناپسند است. نباید به آنها نزدیکک شد بعضی‌ها آن را «سییة» به معنی گناه خوانده‌اند» در این صورت آن خبر «کان» 
است. این آیه و آیه بعدی مانند نتیجه گیری از آیه گذشته است. 
۹- لک ما أَوحی ایک ریک من الحکم؛ و لا تجعول مع له لها آعرقتلقی فی جَهنم علوما مذخوراًیعنی اين مذ کورات از 
حکمت‌ها و مصلحت‌ها است که خدا بر تو وحی کرده» مشرکک مباش و گر نه اهل جهنم خواهی بود» ذیل آیه در آیه بیست دوم 
گذشت تکرار آن ظاهرا به علت اهمیت آن می‌باشد و یا منظور آنست که اینکارها را بکن و گر نه مشرک و اهل جهئم می‌شوی 
حکمت به معنی درک و معرفت است در اینجا به احکام فرعی اطلاق گردیده. که احکام سب معرفت و درک هستند و یا منظور از 
آن مصلحت است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۷۱ 
[سوره الاسراء (۱۷): آیات ۴۰ تا ۵۲] 
اشاره 


قأض فا کم رَبْکم باینیق و انح من الْملانكة نا انکع لتمُولون فُولا عظیماً (۴۰) و لد صَررَفْنا فی هذا لَوآن لیذ کروا و ما يیدهُم 
الا تفوراً (۴۱) قبل لو ان مَعَه لو کما یَقولونَ (ذا لایعوّا الی ذی العّش سبیلا (۴۲) مُریحانةٌ و تعالی عم ولو لوا کبیراً (۴۳) 
سیخ له السّماواتٌ لیم و الأَرض و من فیهنْ و ان من شیء الا یسب بحمده و لکن لا هون تبحم له کان خلیماً غفوراً (۴۴) 
و |ٍذا قرأت اوآ جعلنا بینک و بین این لا یومتونَ بلخرة حجاباً شیور (۴۵) و جعلنا علی قلوبهغ أنة آن یفقَهُوة و فی آذانهم 
را و ٍذا دذ کوت ریک فی لقن وه ولوا علی آذبارهم تفوراً (۴۶) تحْ آغلم بما یَشتَمُون به اد یعون ایک و لد هم تجوی 
قول الظلِمَوَ ان تون الا رجا مترخوراً (۴۷) انظز کیت ض ربوا لک الْعثال فض لوا فلا یَستطیُون سبیلا (۴۸) و قالوا آ (ذا ک 
عظاماً و زفاتاً آ نا لمبَعُونُون خلقا جدیدا (۴۹) 

قل کووا حجارهٌ و حدیداً (۵۰) آو خلقا ما یکبر فی ضرذور کم فت‌یقولون من یدنا قل ای فطر کم رل مره فترینفضون الک 
مهم و یقولون متی هو قل عسی آن یکون قریباً (۵۱) وم یَذعُ کم فتَشتجیونَ بحمده و تون ان لَِم الا قلبلا (۵۲) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۷۲ 

۰- آیا خدایتان شما را با پسران بر گزید و از ملانکه برای خود دختران گرفت» شما سخنی بس ناهنجار می گوئید. 

۱- در این قرآن سخنان را گونه گون بیان کردیم تا پند گیرند ولی بر آنها جز نفرت نمی‌افزاید. 

۲- آن وقت به سوی خدای صاحب عرش راه می‌ جستند. 


۳- پاک و برتر است از آنچه می گویند برتری بسیار. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۹۸ از ۲۹۵۱۲ 
۴- آسمانهای هفتگانه و زمين و هر چه در آنهاست خدا را تسبیح می گویند و همه چیز او را تسبیح و حمد می گویند ولی تسبیح 
آنها را نمی‌فهمید» خدا بردبار و آمرزنده است. 
۵- و چون قرآن را بخوانی میان تو و کسانی که به آخرت ایمان نمی آورند» پرده‌ای نامرئی قرار می‌دهیم. 
۶- بر قلوب آنها غلافهایی قرار داده‌ايم از اينکه آن را بفهمند و در گوشهایشان سنگینی قرار داده‌ايم چون خدایت را در قرآن به 
تنهایی یاد کنی» گریزان و پشت بگردانند. 
۷- ما می‌توانیم آن گاه که به تو گوش می‌دهند با کدام گوش استماع می کنند و آن گاه که نجوی می‌کنند و آن گاه که ظالمان 
به یکدیگر می گویند فقط از مردی جادو شده پیروی می‌کنید. 
۸- بنگر چطور بر تو اوصافی (بد) نسبت می‌دهند گمراه شده‌اند. قدرت راه یافتن ندارند. 
۹- گفتند: وقتی که استخوانها و خاک گشتیم آیا در خلقت تازه‌ای بر انگیخته خواهیم بود. 
۰- بگو: سنگها باشید یا آهن. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۷۳ 
۵۱- با مخلوقی از آنچه در نظرتان بز رگ است. خواهند گفت چه کس ما را عودت می‌دهد؟ بگو آنست که در نوبت اول آفریده 
است. سر را تکان داده و خواهند گفت: آن چه زمانی است بگو شاید نزدیک باشد. 


۲- روزی شما را می‌خواند» فرمان او را با حمد اجابت می‌کنید و گمان می‌برید که جز اند کی توقف نکرده‌اید. 
کلمه‌ها 


اصفاکم: صفو: خالص شدن. اصفاء: خالص کردن و آن معنی اختیار و اختصاص می‌دهد «اصفاکم»: بر گزید شما را. 

انئا: انثی: ماده مقابل نره خواه انسان باشد یا غیر انسان» جمع آن اناث است (بکسر اول). 

صرفنا: صرف: بر گرداندن. خواه ب رگرداندن از جایی به جایی یا از حالی به حالی باشد. تصریف: بر گرداندن در آن مبالغه است. 
راغب گوید: تصریف مثل صرف است مگر در مبالغه و اغلب در بر گرداندن از حالی به حالی از کاری به کاری گفته می‌شود؛ 
منظور از تصریف در آیه ظاهرا ادا کردن مطالب در قالبهای گوناگون است. 

یذ کروا: آن در اصل «یتذ کروا» است تذ کر: یادآوری و بیدار شدن. 

نفورا: نفر (بر وزن عقل) اگر با «من» و «عن» باشد به معنی دوری است «نفر عنه و منه» یعنی از او دور شد «نفور» بر وزن عقول به 
معنی دور شدن و کنار شدن است. 

حجابا: حجب و حجاب: پنهان کردن و منع از دخول. حجاب به معنی پرده نیز آید. ظاهرا در این صورت مصدر برای فاعل است 
یعنی پنهان کننده «حجاب مستور» پرده نامرثی. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۷۴ 

اکنة: کن (بفتح اول): پوشاندن و محفوظ داشتن کنْ بکسر اول: 

غلاف یا ظرفی است که چیزی در آن پوشانده شود جمع آن اکنه و اکنان است یعنی غلافها و مخفی گاهها. 

وقرا: وقر (بر وزن عقل) ثقل سامعه. منظور از آن بی‌اعتنایی و ثقل معنوی است. 

نجوی: نجوی: راز و راز گفتن. مصدر و اسم هر دو آمده است. آن در آیه مصدر به معنی فاعل است یعنی: نجوی کنند گان» واحد 
و جمع را در آن یکسان گویند: واحد. تثنیه» جمع» مذ کر و من با آن توصیف می‌شود بی‌آنکه تغییر کند. به قول بعضی تقدیر آن 
(ذ هم ذو نجوی) است. 

رفاتا: رفت در اصل به معنی شکستن و کوبیدن است» رفته رفتان کسره و دقه» رفات هر چیز شکسته و پوسیده است. منظور از آن در 


آیه استخوانهای خاک شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۳۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
ینغضون: نغض: حرکت کردن و حرکت دادن. نعض رأس حرکت دادن آن يا بالا و پائین بردن آن است. در آیه ظاهرا به معنی جلو 
آوردن با حرکت دادن به عنوان بی‌اعتنایی است. آن در قرآن فقط یک بار آمده است. 
ینتم لبت: توا قم قف کردن و درنگ کردن «لبث بالمکان لبثا: مکث و اقام». 


شرحها 


پس از بیان مصداقهای لّّی هی أَفمُ در اين آیات مسئله توحید مطرح شده و روی سخن با مشرکان است و در واقع مسئله به اين 
شکل طرح می‌شود: تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۷۵ 

حالا که قرآن به استوارترین راه هدایت می کند و سعادت انسانها را نشان می‌دهد چرا از آن روی می گردانید و به افسانه ملائکه 
دختران هستند و جز خدایانی است پابند می‌شوید. 

در این آیات به عدم خدایان باطل استدلال شده و خضوع مخلوقات به خدای واحد بیان گردیده است و به بی‌اعتنایی مش رکان 
ی ار اه 0 میک م23 ۳۰9 م۳ : 

۰- ]قفا کم و م تین و انح من الْملایکة انا کم لقن ما عظیماً اي یکی از افسانه‌های مش رکان است که ملانکه را 
دشتران شتا من داشسد و آن در سررهضافات آنه 1۵۰ و در سوه زرف آبه ۱۹ ق. آمده اشتو درا دریگ فرمودجتی خفرا 
له ین و بسا پغتر علم انعام/ ۱۰۰ "ناه در جای ابناته است. استدلال به اين طرز است که داعی ندارد خدا به شما پسران بدهد و 
وی مازعا وهته ام کار ناتسیس آزاول سم کاری فرده آنبگ شا گام شرگن مکی مقر 
که حرف بی‌مد رک می‌زنید قر آن مجید ناچار بود که اين افسانه‌ها را بکوبد و توحید و استوارترین راه را بیان دارد. افسانه‌هایی که 
به صورت حقائق در آمده بودند. لفظ «من» در مّ الملایکة برای بیان است نه بعضیت». 

ی و وتا لب نطو فانته و 
صَرَفَا لیات له برجفون احقاف/ ۲۷ از کت 7 ضرف ال یات تم مغ یَضدفونّ انعام/ ۴۶ یعنی آیات توحید و مطالب حقه را در 
این قرآن در قالبهای گوناگون و با عبارات متفاوت بیان می‌کنیم تا مردم بیدار شوند ولی برای مش رکان جز تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج #۶ ص: ۷۶ 

نفرت و دوری از حق نمی‌افزاید. در نتیجه آنها که اهل حق و انصاف هستند هدایت می‌شوند و بر اهل باطل حجت تمام می‌شود و 
۹ 

۲ و ۴۳- قل لو کات له کم قوذ َو الی ذی اش " 7 مبیلا مُبحانه و تعالی عَمَا یَقولون علوّا کبیرً در زمینه این نوع 
استدلال بر نفی معبودهای باطل در قرآن مجید سه نوع تعیر آمده است؛ یکی در سوره مزمنون آیه ٩۱‏ که فرموده: تا ال ین 
وَلٍّ و ما کان مَعَه من اله لا لدب هب کل له ما َو ما بقض پم علی بنخض شیحان لا یَصموت دوم در سوره ایام آیه ۲۷ که 
فرموده: لو کا فیهما له له سنا هیحان له رَبَ لش عَما بَصفوت. 

سوم: آیه مورد تفسیر. نا گفته نماند: آیه انبیاء برهان تمانع است که در جای خود خواهد آمد. آیه مزمنون برهان استقلال و برهان 
وش ری تست رها نت اما گس مه رها ردان شش وی تن ایو وف 
است: اگر خدایان دیگر با خدا بود روی حب حکومت و سلطه که داشتند می‌خواستند به طرف خدا راه یابند و او را از عرش خود 
ساقط کنند و به جای او نشینند و چون چنین چیزی نشده پس با خدا خدایان دیگری نیست و خدا برتر و والادتر است از آنچه 
مش رکان می گویند «۱» این دو آیه یک قیاس استثنایی را تشکیل می‌دهند. 

علی علیه السلام در نهج البلاغه در وصیت خود به امام حسن علیه الشلام می گوید: 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۰ از ۲۹۵۱ 


(۱) بعضی گفته‌اند: اگر چنین بود خدایان دیگر به طرف خدا می‌رفتند تا پیش او مقرب باشند و این دلیل نقص آنها بود لذا 
نمی توانند معبود باشند چون ناقص هستند» ولی این بعید است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۷۷ 

و اعلم یا بنی انه لو کان لربک شریک لاتتک رسله و لرأیت آثار ملکه و ساطانه و لعرفت افعاله و صفاته و لکنه اله واحد کما 
وصف نفسه لا یضاده شیء 

بدان پسرم اگر برای پرورد گارت شریکی می‌بود پیامبرانش حتما می آمدند به علاوه آثار حکومت و تسلط او را می‌دیدی و افعال و 
صفات او را می‌شناختی» لکن او خدای یگانه است آن چنان که خود خود را به یگانگی وصف کرده است کسی معارض حکومت 
۳ 

۴- نب له الشّماوا الَبغ واأزض و من فیهنْ و ان من ی بخ بعفده و لکن لا تون تبیغ کان علیما َو 
این آیه در توجیه آیه سَبِحانةٌ و تعالی عََا یقن ... است یعنی خدا از توصیف مشرکان و صاحب شریکک بودن منزه است» خدا آن 
ذات نامحدودی که آسمانهای هفتگانه و زمین و هر که در زمین است او را تسبیح می کنند و همه اشیاء بدون استثناء خدا را تسبیح 
می‌گویند اما شما تسبیح گفتن آنها را نمی‌فهمید. 

و انتها من مسا له هت 

اول: دو آیه گذشته چنان که گفته شد یک قیاس استثنایی تشکیل می‌دهند به این صورت: اگر با خدا؛ خدایان دیگر می‌بود» حتما 
بو فعض من زقتا تا از رز ساقط و دن سای ای تفاس اما تین تفش است و تفا از آتملانن کو نك تر رز ات سس تا 
خداء خدایان دیگری نیست. آیه نیح له السَماواتْ ... استثناء قباس را توجیه می کنند یعنی چگونه می‌شود و با خدا خدایانی باشد و 
به سوی او روند حال آنکه همه چیز مسخر خدا هستند و به جلال و جمال او گواهی می‌دهند. 

دوم: تسبیح موجودات در مقابل صفات جلال و کمال است از قبیل ازلیت ابدیت. بی‌نیازی و مانند آن ولی حمد در مقابل نعمتهای 
خدا می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۷۸ 

سوم: منظور از این تسبیح و حمد یک نوع تسبیح ارادی و از روی قصد است که انسانها آن را نمی‌فهمند و اگر صرف دلالت ذاتی 
اشیاء بود آن را بشر می‌فهمد مانند دلالت صنعت بر صنعتگره ولی لفظ و لک لا تَفقهُونَ تَبحَهُم مانع از آن است و در عين حال 
نشان می‌دهد که همه موجودات نسبت به خداء زنده و دارای شعور می‌باشند گر چه نسبت به ما به دو قسمت زنده و مرده تقسیم 
می‌شوند فقط این اشکال به نظر می‌رسد که وقتی که انسانها تسبیح آنها را نفهمند» این چگونه استدلال بر مطلب می‌شود؟ ممکن 
است بگونیم مراد از تسبیح سماوات و ارض همان دلالت ذاتی است که می‌فهمیم و همه نشان می‌دهند که یک پارچه احتياجند و بر 
خدای بی‌نیاز محتاج؛ و وجود آنها نشان می‌دهد که پرورد گار پاک و مقتدری آنها را به وجود آورده و اداره می‌کند» این سخن 
بی شک استدلال به مطلب است. 

و مراد از تسبیح دوم همان تسییح اختیاری و ارادی است که ما نمی‌فهمیم و ال العالم ولی سیاق آیه نشان می‌دهد که هر دو تسبیح 
یکین استه 

چهارم: با هر یکک از موجودات گوشه از نعمت و موهبت خدا موجود است و آن منشاً حمد خداست. خواه با دلالت ذاتی باشد یا از 
روی قصد و اراده. 

پنجم: راجم به آسمانهای هفتگانه ذیل آیه فَوَامنْ سیغ سماوات بقره/ ۲۹ سخن گفته شد و در ذیل کیت ی ال ریغ سماوات 
طاقا نوح/ ۱۵ خواهد آمد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۲۴۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
ششم: جمله اه ان خلیماً غفوراً حاکی از آنست که خدا با اين همه توانایی و تسلط بردبار است و در مواخذه بد کاران عجله 
نمی کند و آمرزنده است توبه کاران را می‌بخشاید. 
هفتم: در زمینه تسبیح موجودات روایاتی نقل شده بهتر است به بعضی از آنها تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۷۹ 
آنها اشاره شود. 
۱- امام صادق علیه الشلام فرماید: من می‌بينم که دیوارها شکاف برداشته و صدا می‌کنند آن تسبیح آنهاست. 
۲- امام باقر علیه الشلام فرماید: رسول خدا صلی الّه علیه و آله نهی کرد از اينکه به صورت چهارپایان داغ نهند و يا از صورت آنها 
بزنند که آنها به پرورد گار خود تسبیح و حمد می‌کنند. 
۳- امام صادق علیه ال لام فرماید: هیچ پرنده‌ای در خشکی یا دریا و هیچ حیوان وحشی شکار نمی‌شود مگر در اثر ضایع کردن 
(ت رک کردن) تسبیح. 
۴- راوی از امام باقر علیه الّرلام می‌پرسد آبا چوب خشک تسبیح می‌کند؟ امام فرمود: آری آیا تیرهای اطاق را نشنیده‌ای چطور 
صدا می‌کنندء آن تسبیح آنها است فسبحان اللّه علی کل حال. این چهار روابت از تفسیر عیاشی است. 
۵- رسول خدا صلی اللّه علیه و آله از کشتن قورباغه نهی کرد؛ فرمود: صدای او تسبیح است «نعیقها تسبیح؛. 
۶- آن حضرت فرمود: مورچگان تسبیح می کنند ۱ 
آن النمل پسبحن 
- امام باقر علیه الّرلام چون صدای گنجشکان را شنید بر اوی فرمود: میدانی چه می‌گویند؟ گفت: نه فرمود خدای خود را 
تسبیح می کنند و قوت روز خود را می‌خواهند. 
سول شا ی اه خی له حوا انیب خانشه داد موی ینوا تقوی کزت< 
با رسول ال دیروز آنها را شستم فرمود: آیا ندانسته‌ای که لباس تسبیح می‌کند. چون چرکین شود تسبیح او قطع می گرد این سه 
روایت از المیزان از در منثور نقل شده است. 
-٩‏ در مناقب ابن شهر آشوب است: ابن مسعود گوید: مکرز عامری محضر تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۸۰ 
وتو تفا | یی ای ال اما ود بر تشک یرت ای سر تعاس کر در کیت کرو کر دس 
آن حضرت تسبیح کردند» در روایت ابو ذر است. چون: آنها را به زمین گذاشت ساکت شدند و چون دوباره به دست گرفت 
شروع به تسبیح کردنده اب عباس گوید شاهان حضرموت محضر آن حضرت آمده گفتند: 
از کجا بدانيم که رسول خدا هستی؟ آن حضرت مشتی سنگریزه به دست گرفت و فرمود: اینها بر رسالت من گواهی می‌دهند» آن 
سنگریزه‌ها در دست آن حضرت تسبیح کردند و بر رسالت او گواهی دادند. 
۰- امام زین العابدین علیه التسلام فرموده: آن حضرت در مدینه به وقت خطبه خواندن به بعضی از تنه درختان تکیه می‌فرمود» 
چون مردم زیاد شدند. برای آن حضرت منبری تهیه کردند. حضرت روی منبر نشست. تنه درخت در فراق آن حضرت مانند ناقه 
نالید. چون حضرت نزد او بر گشت و او را نوازش کرد آن مانند بچه‌ای که می‌خواست ساکت شود ناله می کرد اين روایت از 
المیزان از مناقب نقل شده است. 
۵- و اذا قرأت ان جعلنا یتک و بین این لا بو بل حرة ججاباً مورا این آیه و سه آیه بعدی در صدد بیان اين مطلب 
هستند که میان مردان خدا و کفار از لحاظ درک و فهم تفاوت هست. هر یک در عالمی دیگر می‌باشند. گر چه کنار هم هستند 
مومن در دریای نور است ولی قلب کافر در غلافی قرار گرفته که مانع نفوذ نور است بنا بر این» آنچه درباره تو می گویند عجبت 


نياید» وصف حجاب با کلمه «مستور» نشان می‌دهد که آن حجاب معنوی است و آیه بعدی آن را توضیح می‌دهد. یعنی چون قرآن 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۴۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
را بخوانی به دریای حقائق راه می‌یابی ولی مش رکان چون بدان راه ندارند از تو فاصله می گیرند و میان تو و آنها حجابی نامرتی به 
وجود می‌آوریم. تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۸۱ 
اینکه به جای کفار کلمه لین لا ییون ره آمده است به نظرم برای آنست که: این وصف مستلزم انکار توحبد و نبوت نیز 
هست اينکه در مجمع البیان و غیر نقل شده: ابو سفیان» نضر بن حارث و ام جمیل نتوانستند به وقت خواندن قرآن آن حضرت را 
به‌بیتن با ظهور آبه مغایر استه این آبه به لفظ دیگری در سوره فصلت آمده که نعدا نقل خواهد شد. 
۶- و جعلنا علی قلوبهع که آن یه و فی آذانهم ور اذا مه کوت ریک فی الْقُآن وه ولا علی آذبارمم تور لفظ و فی 
آذانهغ عطف است بر علی قلوبهغ یعنی بر قلوبشان غلافها و بر گوشهایشان سنگینی گذاشته‌ايم از اينکه قرآن را بفهمند یا بشنوند 
لذا چون خدایت را با توحید یاد کنی در حال دور شدن اعراض می کنند. 
نْ وه تقدیرش «من ان یفقهوه» است «وحده؛ وصف ذکر است یعنی «ذکرته علی نعت التوحید» جمله ولا علی أَذبارهم تور 
یعنی بجهت کنار شدن از قر آن به عقب بر می گردند» منظور از آن اعراض از حق است ناگفته نماند: 
۱- گرفتار شدن به این حالت در اثر گناهان و طغیان و عصیان در مقابل حق است و گرنه» خدا بی‌جهت کسی را به چنین حالت 
گرفتار نمی کند» مثلا در آیه: قبما لُض هم میاه لاه و جعلنا قلوَهُغ قایةٌ ... مائده/ ۱۳ علت لعن و قسی القلب کردن همان 
نقض پیمان است. و در آیه فلا زاضوا زاغ له قوبَُمُ صف/ ۵ روشن شده که اول آنها منحرف شده‌انده سپس خدا قلوبشان را 
منحرف کرده است. 
۲- مطلب این دو آیه در جای دیگر چنین آمده است: و الوا قلونا فی أکنه مقا تذغونا یه و فی آذاننا وف و من بیننا و تیک 
حجاب قَاغْملْ نا عابلون تفسیر أحسن الحدیث ج۶ ص: ۸۲ 
فصّلت/ ۵ در مقدمه تفسیر گفته شد که سوره اسراء پنجاهمین و سوره فصلت شصت یکمین سوره است که در مکه نازل شده‌اند» 
علی هذا باحتمال قوی» مش کان این سخن را از کلام خدا در سوره اسراء یاد گرفته و در مقام عدم قبول قرآن با آن استدلال 
کرده‌اند» ولی این عذر پذیرفته نیست آیه بعدی جواب می‌دهد که اگر قدری به خود آثید می‌توانید حق را قبول کنید زیرا من به 
کاری غیر قابل درک دعوت نمی‌کنم بلکه می‌گویم: من مثل شما بشرم و به من وحی می‌شود که معبود شما یکی است آيا این غیر 
قابل درک است؟ فُلْ ما اب کم بوحی ی ما هکم ال واحد .. 
۷- تشن عم بما شَمغون به عون ایک و دمم نوی اذ ول اون ان تون ال رجا منرخوراً این دلیل و توجیه 
آیه سابق است و روشن می کند که چون به قصد فهمیدن گوش نمی‌دهند لذا در گوششان سنگینی گذاشته‌ايم و چون به جای 
تصدیق کردن با هم برای رد قرآن نجوی می‌کنند لذا در قلوبشان غلاف قرار داده‌ايم مراد از «بما» گوشهای آنهاست یعنی: آن گاه 
که به سخن تو گوش فرا می‌دهند ما می‌دانيم که با کدام گوش استماع می‌کنند (یعنی به فکر قبول گوش فرا نمی‌دهند) و ما به 
آنها و به قلوبشان داناتریم وقتی که با هم نجوی می کنند و به یکدیگر می‌گویند: شما جز به انسان سحر شده گوش فرا نمی‌دهید. 
آنها ظالمند و با این سخن به خود و به دیگران ظلم می‌کنند. 
از اين معلوم می‌شود که مشرکان برای شنیدن سخنان آن حضرت میآمدند ولی نه برای قبول کردن بلکه برای شنیدن و رد کردن 
آن و پس از شنیدن با هم بیخ گوشی می گفتند: این مرد جادو شده است» مشاعرش درست کار نمی کند و او جادو شده‌ای بیش 
نیست. تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۸۳ 
چنان که در تفاسیر آمده است. ذیل آیه در سوره فرقان/ ۸ نیز مطرح شده است» ممکن است مراد از «مسحور؛ مجنون باشد. 
۸- لو کیت ضریُوا تک ال ال مَضلوا لا بشتطیغون با منظور از امثال» اوصاف است یعنی بنگر بجای اندیشیدن و قبول کردن» 
چه اوصافی بر تو نسبت می‌دهند. اینها در اثر عناد و لجاجتشان گمراه شده‌اند» مجال اندیشیدن و قبول کردن از دستشان رفته است» 
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دیگر امیدی به هدایتشان نیست سواء له أ دتم آم لَغ هم لا ییون کسی که تصمیم به عدم قبول دارد نمی‌داند قبول 
23 
فر فقالا ۱۵۱۱ کا قظاماه زقاط | با تن رن کلها کویدا پهدتال انگاد ناتساد را تکار کروه‌اکی کدر ایس ایو آنات 
بعدی, نقل و رد شده است سخنشان فقط یک استبعاد است و می‌گویند: این چگونه خواهد بود آیا وقتی که گوشتهای بدنمان 
ریخت و فقط استخوان ماندیم و آن گاه استخوانها پوسیده و به صورت خاک در آمدیم دوباره در خلقت جدیدی خواهیم بود؟ و 
از قبرها خواهيم برخاست؟ 
۰و ۵۱ فلْ کونوا حجارٌ و عدیدا لا ما یکبر فی ضدو رکم. 
در جواب اشکال گذشته می‌فرماید: استخوان و خاک بودن سهل است سنگها باشید یا آهن یا چیز دیگری که در نظرتان بز رگ و 
زنده شدنش مشکل است. باز خدا شما را می‌تواند زنده کنده فمَیفولوَ من پُییذنا قل ی قطرکم ول مرو 
این قسمت استدلال به معاد است یعنی خواهند گفت: کدام کس مارا به خلقت اوّلی بر می‌گرداند؟ بگو: آن کس که اول بار 
آفریده است. اين یک تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۸۴ 
استدلال بسیار قوی است کسی که کاری را انجام داده است می‌تواند بار دیگر آن را انجام دهد» و اگر قدرت نداشت بار اول هم 
پم ]تست 
خدایی که مخلوق را ابتدا از خاک و موادٌ آفریده است. می‌تواند بار دیگر عمل را از سر گیرد؛ این استدلال در جاهای دیگر نیز 
آمده است و نقضی بر آن نمی‌تواند وارد کرد و اين همان است که در ذیل آیه ۸۵ از سوره حجر در نکته‌ها در وجه سوّم از راههای 
استدلال به قیامت گفته شد. 
فصو ایک روْمَهُمْ و یلو عتی هو قل عسی آن کون قری 
یعنی وقتی که این استدلال قوی را کردی و نتوانستند آن را رد کنند» سرشان را از روی استهزاء تکان داده و خواهند گفت: آن چه 
زمانی خواهد آمد اما چون علم آن مخصوص به خداوند است لذا در جواب بگو: شاید نزدیک باشد» آن وقت در تقریب نزدیکک 
بودن در آیه بعدی فرموده است: 
اين آیه هم جواب استهزاء و سر تکان دادن و هم تقریب نزدیک بودن قیامت است. یعنی: حالا از روی مسخره سر تکان داده و 
قيامت را مسخره می‌کنند امّا آن روز که زنده شدید حقاتق چنان روشن خواهد شد که در برخاستن» خدا را حمد خواهید کرد. و 
خواهید گفت که مقتضای عدالت و حکمت خدا وجود معاد بوده است. و اگر معاد نبود بر خلاف عدالت و حکمت بود و خلقت 
ناقص می‌شد. 
و نیز آن وقت گمان خواهید کرد که در برزخ جز اند کی توقف نکرده‌اید آن وقت خواهید دید که آخرت نزدیکک بوده است. زیرا 
در دنیا جز چند صباحی تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۸۵ 
زندگی نکردید و برزخ هم به نظرتان کم آمد» آخرت نزدیک بوده است. 
نا گفته نماند اگر «لبث» را راجع به دنیا بگیریم با «تظنون» درست نخواهد آمد زیرا نسبت به کم بودن آن یقین خواهند داشت. بنا بر 
آیاتی که در سوره‌های متعدّد آمده است. کار در عالم برزخ معذب خواهند بود اما ظاهر آیه آنست که روز قیامت آن را کم 
حساب خواهند کرد. بقیّه بحث در ذیل آیه ۵۶- سوره روم دیده شود. 
«یوم» مفعول فعل مضمر است و تقدیر آن «تبعثون یوم یدع وکم» می‌باشد منظور از «بدع وکم» فرمان خداوند در زمینه زنده شدن 
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تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۸۶ 
[سوره الاسراء (۱۷): آبات ۳ تا ۶۵] 


اشاره 


و فل لعبادی یقولوا ای « چی خسن یاهع یطاق کان لاف ی (۵۳) و کم أَعلم بکم ان یا بعکم 
نی کم و ما آزسلناک علیهم وکیلا(۵۴) و رک أغلم بمن فیالشماوات و ال و ند ان بض این علی بغض و 
یا داد بو (۵)ش او ینعم ین دونه لا یلکوت کشت اسر علکم ولا تخویلا (۵۶) آولیک این ون تون 
اٍلی ر هم رسب هم فرب و بونجون ره و یخافون عَذابةُ ان عذاب ریک کال مورا (۵۷) 

ان تن نزگوها تبل بزم ا: ز میوه عذابً بیدا کاق لک ی کاب تشر (۵۸) وم متا نیت 
بات الا آن کب با لو و آئیا موه ال یر لوا بها و ما سل با یات الا تخویفاً (۵4) و دنا آک رن ریک 
َحاط باس و ما مجعلنا لیا ای یناک اف اس و اجره المع فی القرآن و توف ما بیع الا طفیانً کیرا (۶۰) و 
اذ تا لملایکة انیجذوا لقع فتجذوا الا الیش قال اد من خلت طیاً (۶۱ قال یتک لا ی کرفت علی ین رشن 
الی یم قیاع یکی دی اقلا (۷ع) 

قال ادعب من تبعیک بنهغ فا جهن جرا کم عجزاء موفوراً (۶۳) و اشتفرز من اشتطفت منم بصود" ک و لت علیهم بخیلک و 
رجلکک و شار کلم فی الوا و لاد و عَهع و ما یعدم النیطانْ الا غروراً (۶۳) اد عبادی لیس لک علیهم شطان و کفی بریک 
کیلا (۶۵) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۸۷ 

۳- به بند گان من بگو: نیکوترین سخن را گویند که شیطان میان آنها تباهی می آورد که شیطان بر انسان دشمن آشکاری است. 
۴- خدای شما به حال شما داناتر است. اگر بخواهد رحمتتان می‌ کند و اگر بخواهد عذابتان می کند. ما تو را بر آنان و کیل 
نفرستاده‌ایم. 

۵- پروردگار تو به آنچه در آسمانها و زمین هست داناتر است. حقا که بعضی از پیغمبران را بر بعضی برتری داده‌ایم و به داود 
زبور را عطا کرده‌ايم. 

۶- بگو: بخوانید خدایانی را که جز خدا گمان کرده‌ایده قادر نیستند که ضرر را از شما ببرند و یا به دیگری منتقل کنند. 

۷- خدایانی که مش کان می‌خوانند خود به سوی خدایشان وسیله می‌جویند که کدامشان به خدا نزدیکتر است و رحمت خدا را 
امید می‌دارند و از عذابش خائف هستند که عذاب خدا حذر کردنی است. 

۸- هیچ آبادیی نیست که ما پیش از روز قيامت آن را به طور کلی نابود خواهیم کرد و یا به شدت عذاب خواهیم نموده اين در 
کتاب نوشته شده است. 

-٩‏ ما را مانع نشد از فرستادن معجزات مگر آنچه گذشتگان آنها را تکذیب کردند. به قوم ثمود ناقه را آشکارا دادیم به آن ظلم 
کردند» ما آیات را فقط برای تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۸۸ 

بیم دادن می‌فرستیم. 

۶۰- و چون بتو گفتیم: پرورد گارت به حال مردم داناست» و خوابی را که بر تو نمودار کردیم و نیز درخت لعنت شده در قرآن را 


فقط برای مردم امتحان قرار داده‌ايی آنها را بیم می‌دهیم ولی جز طغیان بزرگی برایشان نمی‌افزاید. 
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۶۱- یاد کن آن دم که به ملانکه گفتیم: به آدم سجده کنید» همه سجده کردند جز ابلیس» گفت: آیا به کسی که از گل آفریده‌ای 
سجده کنم؟ 

۲- گفت: به من بگو آیا این همان است که بر من برتری دادی؟ اگر تا روز قیامت مهلتم دهی؛ فرزندان او را جز اند کی اغواء 
ی کنو 

۳- خدا گفت: دور شوء هر که از مردم اطاعت تو کند» جهنم سزای اوست. سزایی کامل. 

۴- هر که از آنها را توانستی با صدایت برخیزان و با سواران و پیاد گانت بر آنها بخروش و در اموال و اولاد شریکشان باش, و آنها 
را وعده کن. شیطان به آنها جز فریفتن را وعده نمی‌دهد. 

۵- حقا که تو را بر بند گان من تسلطی نیست و خدایت در کارسازی بس است. 


کلمه‌ها 


ینزغ: نزغ دخول: دخول در امری برای فساد. به وسوسه شیطان نزغه گویند که افساد بخصوصی است المَیطانَ یرم نم 

شیطان میان آنها فساد به بار می آورد. 

زبور: از قرآن مجید معلوم می‌شود که آن نام کتاب داود است. آن فقط دو بار در قرآن آمده یکی در اين آیه دیگری در و لقد 
کتبنا فی اور من برد لد کر ... انبیاء/ ۱۰۵ در میان کتب فعلی تورات کتابی بنام مزامیر یا زبور داود موجود است که بهود آن را 
به داود نسبت می‌دهند (قرآن: زبور). تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۸٩‏ 

زعمتم: زعم: قول باطل و دروغ در اقرب الموارد گوید: از عادت عرب است. هر دروغگو که پیششان سخنی گوید: فلانی زعم کرد 
و در قرآن همه جا در ذم قائلین آمده است. اهل لغت درباره اين کلمه گفته‌اند: «و اکثر ما یقال فی ما یشک فیه او یعتقد کنبه» 
کشف: اظهار و ازاله «کشف الشیء: اظهره- کشف اللّه غمه: ازاله؛ « کشف الضر»: ضرر را زایل کرد. 

تحویل: حول: تغیر و انفصال. «تحویل» به معنی انتقال و نقل هر دو آمده است در آیه معنای دوم مراد است. 

وسیل: وسیله به معنی تقزب و نزدیکی است «وسل الیه: تقزب» آن هم مصدر آمده است و هم اسم یعنی آنچه سبب تقرب است. 
محذور: حذر: پرهیز با احتراز از شیء مخوف «محذور): احتراز شده. 

مسطورا: سطر: نوشتن. خط. صف. «مسطورا: نوشته شده. 

مبصره: مبصرة: مبصر و مبصره: آشکار و آشکار کننده. (اسراء/ ۱۲). 

طین: طین: گل. گل شک شده را نیز طین گویند» مراد از آن در آیه گل خشکیده است به قرینه «صلصال» در آیات دیگر. 
احتنکن: حنک (بر وزن شرف): چانه؛ اعم از چانه انسان و حیوان به منقار کلاغ نیز حنکک گویند. احتناکك: لگام زدن به اسب مراد 
از آن در آیه مهار کردن و با استبلا و غلبه است. در لغت آمده: 

«احتنکه: استولی علیه»» آن عبارت اخرای» اضلال است. 

موفورا: وفر: کامل شدن و تمام شدن» متعدی نیز آمده است. موفور: 

کامل و تمام. آن فقط یک بار در قرآن آمده است. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ٩۰‏ 

استفزز: فز: راندن و برانگیختن. «استفززه برانگیزان و وادار کن در معنی آن سرعت و آسانی نیز قید شده است. 

اجلب: جلبه: صیحه. اجلاب: راندن يا صیحه. راغب جلب را راندن و اجلاب را صیحه زدن گفته است «اجلب علیهم»: صیحه زن بر 
آنها: 

خیلک: خیل: اسبان آن از لفظ خود مفرد ندارد» مراد از آن در آیه سواران است. 
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رجل: رجل (بفتح اول و کسر دوم): جمع راجل به معنی پیاد گان اننتتتا:. 
غرور: غرو غرور: فریب دادن. تطمیع به باطل. «غرّ فلانا: خدعه). 


شرحها 


به دنبال نقل اسائه ادب قریش که به آن حضرت «رجلا مسحورا» می گفتند و نیز معاد را مسخره می کردند» در سه آیه اولی آمده که 
آن حضرت به اصحابش فرمان دهد: ادب پیشه کنند و سخنانی را که شیطان به وسیله آنها میان مردم عداوت ایجاد می کند نگویند 
و نیز عاقبت امر کسی را از حالا- تعين نکنند که اهل عذاب است يا رحمت. زیرا آینده مردم بر انسانها روشن نیست» و عذاب و 
رحمت دست خداست. رسولان بعضی بر بعضی برتری دارند و به داود کتاب زبور داده شده که پر از کلمات خوب است. 

آن گاه در آیات بعدی به توحید استدلال شده که خدایان باطل قدرت دفع ضرر را ندارند و خود برای تقرب به خدا وسیله 
می‌جویند و از عذاب خدا می‌ترسند همه شهرهایی که مردم آن طغیان کرده‌اند به نحوی گرفتار خواهند شد اين که در هلاک آنها 
عجله نمی‌شود؛ مردم آن مطمئن نباشند. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ٩۱‏ 

بعد فرماید: معجزاتی که کفار مکه می‌خواهند نخواهیم آورد زیرا گذشتگان خواستند و ما آوردیم و چون ایمان نیاوردند هلاکشان 
کردیم اما نمی‌خواهيم این مسئله در این امت تکرار شود. 

مسئله هلاک انسانها از گناهان و نافرمانیها و طغیانها سرچشمه می گیرد چنان که شیطان در اول گفته است: آنها را به ضلالت 
خواهم کشانید و خدا روی امتحان این فرصت را به او داده است. 

۳- وق لعبادی وا ای هی أَخسَنْ سلطا کان للاْسان عردُّا یی این آیه و دو آیه بعدی در زمینه 
نیکو سخن گفتن و حتمی ندانستن عذاب و رحمت انسانها پیش از مرگ آنهاست. مضمون آزاد این آیه آنست که بند گان موّمن 
در وقت سخن گفتن مواظب سخن خود باشند» زیرا ممکن است سخنانی گویند که سبب نزاع و عداوت بین آنها باشد که شیطان 
دشمن آشکار است و پیوسته می‌خواهد ایجاد اختلاف و نزاع بکند. 

با در نظر گرفتن اينکه آیه مکی است به نظر می‌آید گفتار مسلمانان نسبت به مش رکان عداوت انگیز بوده و آن آنها را در کفر به 
عصبیت وادار می کرد و عداوت زیاد می‌گردید. لذا مأمور شدند سخن نیکو و مفید بگویند البته کسی که به فکر هدایت دیگران 
است باید با ملایمت سخن گوید. 

۴ ریک أَلم بکغ ان یا برحشکم او ان یا دبک و سا آزت ناک علیهع کی بجالا که شتا به.سال نش گان داناق استه و 
عذاب و رحمت بسته به مشیت او است. ما نمی‌توانيم پیش از مردن انسانها به اهل رحمت و اهل عذاب بودن آنها حکم کنیم» بلی 
وقتی که با کفر از دنیا رفتند آن وقت می‌دانيم که اهل عذابند تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۹۲ 

به نظر می‌آید که مسلمانان به کفار می گفتند: بقینا شما اهل عذایید و آن سبب عداوت آنها می‌ گردید و احتمال قبول هدایت را 
بعید می کرد لذا آیه از آن نهی کرد و مضمونش آن است که شما به طور جزم نمی‌توانید چنین حکمی بکنید بلی می‌توانید بگوئید 
که اگر در چنین حال بمانید و با کفر از دنیا بروید اهل آتش خواهید بود. این سخن به طور خلاصه در تفاسیر آمده است. 

ذیل آیه می‌گوید: تو وکیل مردم نیستی که چنین حکمی بکنی؛ ظاهرا خطاب به آن حضرت به علّت اهمیت قضیه است و روشن 
می‌ کند که آن حضرت و مژمنان در این مطلب یکسانند. 

در المیزان فرموده: ذیل آیه در بیان آنست که مومنان در نجات خود بر رابطه‌شان بر آن حضرت و قبول دینش اعتماد نکنند (بلکه 
فقط بایمان و عمل تکیه نمایند) ... چنان که آیه لین منوا و لین هاوا و اصاری و الصّایتین من آمن بالله و الیژم خر و 


عمل صالحاً فلهُم رهم عند رهم ... بقره/ ۶۷ صرف انتساب را کافی نمیداند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۴۰۷ از ۲۹۵۱۲ 
هم و ریک عم بعن فی الشماوات و الرض و فد فلا بفض ای علی بَغض و آئیناداود رورا صدر آیهتعلیل کم أغَمْ 
اس 7 
از آنها هستید آن وقت فرموده: بعضی از پیامبران را بر بعضی تفضیل دادیم علت تفضیل داود هم دادن زبور به او است و در زبور 
بهترین کلمات در تسبیح و حمد خدا آمده است. اشاره به زبور تشویق مومنین است بر کلام نیکو و مراعات ادب در سخن گفتن 
که خدا خود چنین کاری را در زبور کرده است و لد فضّْنا مقدمه است بر ذیل آیه (از المیزان). بر آحسن الحدیث. ج ص: ٩۳‏ 
راجع به برتری انبیاء نسبت به یکدیگر در آیه ۲۵۳ بقره آمده: لک ال فصن بغض هم علی بَغض ملع من کلم له و رف هم 
دَرجات و آتینا عیتی ان مریم لیات و یناه پژوح دس ... در این آیه نشانه تسه ها زان درجه و دادن 
تاک یدعس ات و روآ از ش امیس کر ان کلیه فان رن عاتا یلوسر ادها اور گاران 
بوده است للع یت بجع سل انعام/ ۱۲۴. 
در تفسیر صافی از کافی از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 
«سادة النبیین و المرسلین خمسة و هم اولوا العزم من الرسل و علیهم دارت الوحی نوح و ابراهیم و موسی و عیسی و محقد؛ 
از این معلوم می‌شود که تفضیل در اولوا العزم بودن است. 
۶ فُل اذغوا لزع ین ذونه قلا کون کشت اضر علکم و لا تشوبلا این آیه و آیه بعدی در زمینه توحید و نفی قدرت 
خدایان باطل است. بعنی: 
هیچ کاری از آنها ساخته نیست. نه قدرت دارند که ضرر را از شما زایل کنند و نه قدرت آن را دارند که ضرر را از شما به دیگری 
منتقل کنند» پس باید در رفع حوائج به خدا روی آورید لفظ قل ادعُوا ... در مقام تسخبر و تعجیز است آن وقت در ادامه دلیل 
و ۳3 آن معبودها خود در رفع حوائج به خدا رو می آورند و به او تقرب می‌جویند. 
۷- ولیک لین یعون یو الی رهم الیل هم فرب و بوجون رَخعتة و بخاقون عذابه ععذابٍ رک کان مخْدُوراً در 
تکمیل مطلب سابق در اين آیه آمده: خدایانی که مشرکان می‌خوانند نه تنها قدرت دفع ضرر ندارند. بلکه خود در رسیدن به خدا 
وسیله می‌جویند. و می‌خواهند بدانند کدام یکک به خدا نزدیکتر است تا راه او را انتخاب کنند» تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ٩۴‏ 
و رحمت خدا را امید دارند و از عذابش می‌ترسند که عذاب خدا لازم است از آن پرهیز شود. علی هذا شما مشرکان از معبودهایی 
مدد می‌خواهید که آنها از خدا مدد می‌خواهند و خود را محتاج او می‌دانند در اینجا چند مطلب هست. 
اول: «اوكک» مبتداء و خبر آن «یبتغون» است. لفظط لین یعون وصف اولئکک» است و فاعل «یدعون» مشر کان می‌باشد یعنی: 
خدایانی که مشرکان می‌خوانند. آن خدایان خود در تقرب به خدا وسیله می‌جویند. جمله: وب تقدیرش «یستعلمون ایهم 
اقرب» است و ضمیر «هم» راجع به خدایان می‌باشد یعنی می‌خواهند بدانند کدام یک به خدا نزدیکتر است تا راه او را در تقرب به 
دا ندز لین گیرگت: 
دزم آگر تور اعد انا هو این هو آ یمسا زسافات تایه مه تاه اگوی ی هساک از تفت ان و کاری از 
جماد ساخته نیست ولی باید گفت: جمادات و بتها نازل به منزله اولوا العقل شده‌اند و منظور از آن نیاز حقیقی به خداست ولی این 
سخن بسیار بعید است زیرا آیه صریح است در اينکه آنها عاقلند و از روی اراده و قصد وسیله می‌جویند و از عذاب خدا می‌ترسند و 
به رحمت او امید دارند. 
ط ‏ بایف کت روتکو ما انار رای فان اس کتک یمور وان مگ ور اند 
صورت منظور از قلا. کون کت اش نفی استقلال آنها در دفع بلاما است و اگر کاری هم بکتند از حول و قوه خدا الهام 
می گیرند «۱). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۴۰۸ از ۲۹۵۱۲ 


( در انم میوگ ور از ابا ماک نو عاه میالم واه ام اس هدر اس هراظن و جباران 
و طاغوتها باشد» منظور از آیه حالت تسبیح و خضوع آنها در مقابل خداست 

. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ٩۵‏ 

المیزان می گوید: منظور از لذیَ عنم ... ملائکه و جن و انس است زیرا مشرکان در عبادت بتها می‌خواستند به آن انسان با فرشته 
یا جنْ تب جویند که بت را به شکل او ساخته بودند» هکذا در عبادت آفتاب و ماه و کواکب نظرشان تقرب به روحانیت آنها از 
ملائکه بود. 

نگارنده گوید اگر بر این سخن دلیلی از قرآن پیدا شود بسیاری از مشکلات حل می‌شود ولی چنین دلیلی پیدا نیست. 

آیه دوم از لحاظ پیاده شدن و تعیین مصداق برای نگارنده توجیه نشد. مخصوصا نسبت به محیط مکه که مش رکان در آن روز بتها 
و جمادات را می‌پرستیدند بهنظرمی‌آید منظور از لک لین .. مش رکان باشد یعنی اینها در مقام عبادت به سوی بها روی 
می آورند ولی در مقام عمل و رفع حوائج به خدا روی می‌آورند و . . له العالم. 

۵۸ ون من ره تن مهلکوها بل یم القاة روما عذبً بیدا ان ذلک فی الکتاب مترظورً این آیه با آنکه مطلب 
مستقلی است مقدمه آیه بعدی می‌باشد مضمون آیه چنین است هیچ شهری نیست که مردم از فرمان خدا سرپیچی کنند مگر اینکه 
وه پیش از قيامت یا بطور کلی مستأصل خواهیم کرد و يا به انواع بلاها گرفتار خواهیم نمود؛ این وعده در لوح محفوظ نوشته 
شده و حتمی است. 

علی هذا منظور از قربه هر شهری و روستایی است که مردم آن از فرمان دا سرپیچی کنند چنان که در آیه و |ذا ردنا ن نهک 


۱ 


گذشت مراد از ۱ اک است مانند شهرهای لوط و عاد و ثمود و از «معذیوها» گرفتار 
شدن به قحطی و جر جنگ و امثال آنست که بطور کلی تار و مار نمی‌شود. تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۹۶ 
دز تفس ای اد یراق انش ام حانه درم وکا وی کش ره 
«هو الفناء بالموت او غیره». 
این آیه هشداری است به مردم که مبادا طغیان کنند» و در وقت نزول هشداری بود به اهل مکه اهمیت ندادند و به تدریج مصداق 
رها شام 9 صقر ی کید 2 بر اب بجدی وا توعففی کقلا: 
٩-و‏ ما معتعنا آن سل بالًیات ل ن دب بها ون و آننا تموک ال 4 َیص رة فلموا پها و ما سل لیات الا تخویفاً در آیات 
٩۳ -۱‏ خواهد آمد که مشرکان معجزات دیگری غیر از قرآن از آن حضرت خواسته‌اند. 
این آیه می‌گوید: سنت خدا آنست که اگر مردم از پیامبر خود معجزه‌ای بخواهند و آن پیامبر معجزه را بیاورد هر گاه مردم باز ایمان 
نیاورند به کلی نابود می‌شوند. چنان که از صالح خواستند و او ناقه را آورد و چون ایمان نیاوردند نابود شدند. این غیر از معجزه‌ای 
است که خدا بدون درخواست مردم به پیامبران می‌دهد. 

پس ای اهل مکه معجزاتی که شما از رسول خدا می‌خواهید» خدا آنها را نخواهد آورد زیرا پس از آوردن شما ایمان نخواهید 
آورده آن وقت لام است شا راز ین رد ولی میت و چین است که شاب کلی او مار نشید و در مهلت زندگی کید 
خدا معجزات را برای بیم دادن می‌فرستد نه برای مستأصل کردن» و اين هم شما را مغرور نکند چون بالاخره به حکم و منوا که 
در آیه قبلی گذشت از کیفر اعمال خود در امان نخواهید بود. در اینجا چند مطلب را باید در نظر داشت 


اول: معجزات دو گونه است یکی آنهایی است که بدون درخواست مردم تة تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۹۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۰۹ از ۲۹۵۱۲ 
برای اثبات نبوّت پیامبران می آید» مردم در صورت انکار چنین آیاتی در مهلت قرار می‌گیرند با آنکه بالاخره در اثر تکذیب آنها؛ 
گرفتار می‌شوند» دوم معجزاتی است که مردم می‌خواهند» سنت خدا بر آن جاری است که در صورت انکار منکران بلافاصله 
دوم: معجزاتی که برای اثبات نبّت میآیند هم جنبه اثبات نبوت را دارند و هم جنبه بیم دادن را که دلالت دارند در صورت انکاره 
عذاب منکران را خواهد گرفت و ما توسل با یات ال تخویفا. 
سوم: از آیه معلوم می‌شود که در امتهای گذشته. آیه درخواست شده آمده است ولی خدا نخواسته امت رسول صلی الله علیه و آله 
مانند آنها باشد. 
۰- و لد قلنا لک ان ریک أحاط باس و ما ناویا التی أَرناک ل فته لاس و اسر الملعونهُ فی الَْرآن و نحََفَُم ما 
یریدم الا طیانً کبیرا در آیه ۵۸ گفته شد: منظور از «مهلکوها» استیصال و نابود شدن به طور کلی است و از «معذبوها» قحطی و 
جنگ و نظیر آنست که در حد اولی نیست. 
این آیه می‌گوید: ای رسول خداء امت تو نیز در آینده به وسیله عده‌ای از مردان مترف که فساد به بار خواهند آورد از «معذبوها» 
یعنی از قحطی, اختلاف و جنگ و سقوط در امان نخواهد بود» بی‌جا نیست که در روایات آمده: که آن حضرت بعد از دیدن این 
خواب خنده بر لبانش نقش نبست. 
اکنون می‌رسیم به تفسیر آیه شریفه این آیه که دارای چهار قسمت است مراد از احاطه در قسمت اول احاطه علمی است یعنی یاد 
کن وقتی را که به تو گفتیم: خدایت احوال و آینده مردم را می‌داند و می‌داند که آیند گان, راه رفتگان را خواهند رفت و مانند آنها 
مصداق «معذبوها» خواهند بود. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۹۸ 
در قسمت دوم مراد از ریا هر چه باشد خوابی بوده که با وقوع آن» مردم مورد آزمایش قرار می‌گرفتند و بیشتر آنها گمراه 
می‌شدند و مستوجب «معذبوها» می گشتند» در روایات بسیاری از شیعه و اهل ستّت وارد شده که آن حضرت در خواب دید گروهی 
از بنی امیه در شکل میمونها در منبر آن حضرت بالا-و پائین می‌روند و خدا به آن حضرت اطلاع داد که تسلط آنها بر مقام آن 
حضرت امتحانی است برای مردم» که در نکته‌ها به آن اشاره خواهد شد. 
در قسمت سوم و ار عون فی لقن عطف است بر «الرژیا؛ و تقدیرش «و ما جعلنا الشجرة الملعونة فی الق رآن الا فتنة للناس» 
می‌باشد یعنی هم خواپی که به تو نمودار کردیم و هم شجره ملعونةه برای مردم آزمایشی قرار داده‌ايم در قرآن درختی نداریم که 
لعنت شده باشدء درخت زقوم با آنکه در چند آیه آمده که خوراک اهل جهنم است و عذابی است برای ظالمان و درختی است که 
در اصل جهنم می‌روید ولی مورد لعن قرار نگرفته است. 
کسانی که در قرآن مورد لعنت واقع شده‌اند عبارت هستند از کافران منافقان ابلیس یهود. مش رکان» کسانی که کافر از دنیا 
شود به «نکته‌ها». 
ناگفته نماند: چنان که به درخت» شجره گفته می‌شود همچنین بیک انسان و انسانهای بسیاری که از او بوجود آمده‌اند» اطلاق 
می‌شوده مکرر از رسول دا صلی الله علیه:و آله تقل شده که فزموده؛ 
«آنا و علی من شجرةه واحده» 
و چون درخت ملعونی در قرآن یافته نیست پس مراد از «شجره ملعونه» یکی از طوائف ملعونه در قرآن هستند و قهرا آن منافقانی 
می‌باشند که مانند دزد خانگی در میان مسلمین پیدا شده و قدرت را در دست خواهند گرفت و فساد به بار خواهند آورد و سبب 


امتحان مردم خواهند شد. لذا در روایات آمده که مراد از شجره ملعونه بنی امیه تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۹۹ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۲۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
هتقد.بدو تقسیر طباشی از رت باقر صار تال خله نت که 
«و الشجرةٌ الملعونة فی القرآن» یعنی بنی امته» 
و در روایت عبد الرحیم قصیر از آن حضرت آمده 
(... و الشجرةٌ الملعونه فی القرآن؟ قال هم بنو امته) 
و در روایت سلیمان بن قاسم از حضرت صادق صلوات اللّه علیه آمده: روزی آن حضرت شب را به روز آورد که اندوهناک بود» 
گفتند: یا رسول الّه چه شده است بر تو؟ فرمود: شب گذشته بچه‌های بنی امیه را دیدم که از این منبر من بالا می‌روند و جست و 
خیز می کنند گفتم: خدایا در زمان من و با من خواهند بود؟ فرمود: نه. بعد از تو خواهند بود. 
در تفسیر برهان شانزده روایت در اين زمینه از شیعه و اهل سنت نقل کرده است. در همه آنها مراد از شجره ملعونه بنی امه و در 
اکثر آنها رویای آن حضرت راجع به بنی اميّه است و در بعضی شامل خلفای پیش از بنی امیه نیز می‌شود. 
علی هذا منظور از شجره ملعونه بنی امیه می‌باشند و منظور از رژیاء بالا و پائین رفتن آنها در منبر آن حضرت و تسلط آنها بر مسلمین 
۳ 
در قسمت چهارم: فرموده: و تفه قّما یریدم الا نان کیرً ضمیر جمع هر دو راجع به «لاس» است فراحاز زین وق ان 
کفار مکه است یعنی با این گفته‌ها آنها را بیم و انذار می‌دهیم ولی جز طغیان آنهم طغیان بز رگ نمی‌افزاید» در تفسیر این آیه از 
الشد ان اکتا ده شاه است: 
۶۱- و انا لملانکة اشجذوا لدم فسجدُوا ال لیس قال ا شید من علفت ین اين آیه و چهار آیه تعدع در ژمیته ساط قطان 
بر انسان است به نظر می‌آید: این آیات و اين قضه در توجیه مطالب و وعده‌های گذشته است. یعنی: تفسیر حسن الحدیث؛ ج۶ 
ی ۱ 
شیطان از اول بر انسان روی حکمت خداوند مسلط گشته تسلط او مسئله «مهلکوها- معذبوها- فتة- لللاس» را در پی خواهد داشت 
تا مطلب «لاحتنکن» به وقوع پیوندد؛ ولی ابن تنها درباره آنهایی است که از شیطان پیروی می‌کنند و آنهایی که عباد الّه هستند؛ 
شیطان را به آنها راهی نیست اد عبادی لیس لک علیهم طان 
این قصه در سوره بقره و اعراف و حجر به طور تفصیل گذشت. در این آیه خدا به ملائکه دستور می‌دهد که به آدم سجده کنند؛ 
همه سجده می کنند جز ابلیس که در مقام امتناع می گوید: آیا خاضع شوم به موجودی که از گل آفریده‌ای؟ 
تا گنه اند ماش آفر اشها تست نه‌سرره‌های فیک به‌طرر مخضی امه ات ظاهرا علت آن بان تخت وعده‌های این سووه 
است که با همین مختصر روشن می‌شود و احتیاج به تفصیل نبوده است. 
۷ قال آ یتک هذا ی کرّفت علی لین تن الی یوم القیاَة یک دنه لا اين آیه جریان توجیه را روشن تر می کند 
که ابلیس به خدا می گوید: ۱ 
اگر تا قيامت به من مهلت بدهی فرزندان آدم را به جز اندکی» به ضلالت می کشم «ا رًیتکک» به معنی «خبر ده بمن» است. کاف آن 
برای تأکید خطاب است. «هذا» اشاره به آدم است یعنی: به من بگو آیا این آنست که بر من گرامی داشتی و امر نمودی سجده‌اش 
کنم؟ کلمه ندیه ما در جای قال یرک عم آجممین ال عباةک مهم لین ص/ ۸۲ و ۸۳ است. لفظ «] 
رآأیتکك» حاکی از بی‌ادیی و طغیان ابلیس است. 
۳ قال ادعب فَمنْ تبعیک منهم فان جهن جرا کم رام موفی را اقظ زآذهت) گنه ادن کی شن نی آ شک ارم 
سخن بدین تفسیر آحسن الحدیث ج ۶ ص: ۱۰۱ 
مور امه انس .من تیک بلهع لام هنم منکن آجمیین اعراف/ ۱۸ یعنی: جهنم سزای تو و سزای پیروان تو از فرزندان 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
آدم است و آن جزائی است کامل و تمام. 
۴- و اشتفرژ من اشتطفت منم بصژیک و آجلب علیهع بخیک و زجلک و شار کم فی الوا و اأزلاد و هم و ما یدهم 
لمیطان الا رورا این آیه راجع به تسلط شیطان بر انسان و اعطاء قدرت اضلال به او است و در چهار قسمت آمده است. 
اول: و اسَْفْرز... یعنی هر که از آنان را خواستی با صدا و خواندنت بگناه برخیزان» نظیر چوپانان که با صدای خود حبوانات را جمع 
یا متفرق می کنند منظور از صوت. وسوسه شیطان است ظاهرا به عنوان باطل و بی‌معنی بودن به صورت چوپانان تشبیه شده است که 
ی ی اس اس ی 
35 و لت علیهع ... یعنی با سواران و پیاد گانت بر آنها صیحه بزن تابه گناهان برخیزانی» باید دانست که شیطان یارانی از 
تام ورد درا ادلی گید مایخ رده زا ی رن ت00 تب اف مرچ 
مزا الیاطین و آوذ بک رَبْ آَن یَْضٌ رون مومنون/ ٩۷‏ و ٩۸‏ بعضی از آنها در وسوسه کردن سریع هستند که سواران شیطان 
نامیده شده‌اند و بعضی سریع نیستند که پیاد گان نامیده شده‌اند. 
سوم: و شار هم فی وال و لاد شرکت شیطان در اموال آنست که اموال را از راه حرام به دست آوریم و یا در راه حرام خرج 
کنیم که خواست و نظر شیطان در اموال دخیل باشد» شرکت در اولاد آنست که فرزندان از راه حرام تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ 
خن ۱۶۲ 
و رحب حون در ریت هت راه تمعن زوین و یی توحید تربیت نکنیم در این باره در ذیل آیه: هم من ین 
ندیه و ین خلفهم و عن أبمانهع و عن شمائلهع و لا نج أَكَرمُمْ شاکرین اعراف/ ۱۷ سخن گفته شده است. 
در تفسیر عیاشی از امام باقر علیه اللام نقل شده که فرمود: آنچه مال حرام باشد شیطان در آن شریک است و فرمود: شیطان وقت 
شیطان مسئله حرام و زنا بودن است. 
چهارم: و دهم . ۰ یعنی به آنها وعده‌های باطل بده و در نتیجه به کارهای حرام و عدم توبه وادارشان کن الْیَطانٌ عد کم اف و 
۳ کم بالْخشاء ء بقره/ ۲۸۶ آن وقت در مقام تذ کر و نصیحت فرموده: شیطان فقط فریفته شدن را وعده می‌دهد. البته این اختیار به 
شیطان از طرف خدا روی حکمت نظام خلقت داده شده است. آنهم درباره آنهایی که از شیطان پیروی می کنند. نه بند گان خدا که 
در آبه بعدی گفته خواهد شد. 
۵- ان عبادی لیس لک علیهم شرطانّ و کفی بربّک و کیلا منظور از «عبادی» کسانی هستند که از وساوس شیطان اطاعت نکرده و 
از فرمانهای الهی پیروی می‌کنند این اضافه تشریفی است باء در «برتک» برای تأکید است. بعنی خدا از لحاظ وکیل و کارساز 
بودن برای بند گان خود و حفظ آنها از شر شیطان کافی است. به نظر راغب «کفی» در اين تعبیرها به معنی «اکتف» است در این 


صورت یام زاید نیست خطاب «ریکت» ظاهرا متوجه به عضرت رسول صلی الله علیه و آله است. 


)۱( 
عن ابی جعفر علیه السلام ... قال ما کان من مال حرام فهو شریک الشیطان» قال و یکون مع الرجل حتی یجامع فیکون من نطفته و 
نطفهٌ الرجل اذا کان حراما. 


1 ] تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۱۰۳ 


نکته‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
خوابهایی که در قرآن آمده است: 
در رابطه با آیه و سا جعلنا الوا یی یناک لازم است خوابهایی که در قرآن مجید آمده و حکایت از آینده کرده‌اند به طور 
مختصر بیان کنیم. 
۱- خوا؛ بر سول اوق ای رش آسهو ره تام یو اسر فا .. گفته شد. 
۲- خوا: رت 5 
ات مد صدّق اللهُ رسُوله ار یا بالق لد خلن اْمشجد الرام ان شاء 
ال آمنی محلة معلفین کم و قضْریق . . فتح/ ۲۷. 
۳ خواء ی شرت رها رش در جنگ دی و زد ار رواب هآ رتم و ی نا 
تا به مسلمانان نقل کند و آنهانترسند یرهم ال فی تنایک تا و ز آر کم کثرا لّ شا و ناغم فی الثر . .. انفال/ ۴۷. 
خن از ب ک اراهم ج انم خراره بای رد مسرت ال یت میم کرت اورادی وه ربا یک فا 

َعَه اسف قال باب | ی آری فی عنام نی أَذْبْکک فان ما ذا تری» قال با تفع ما تور ترتجدنی ان شاء ال من السَابرین 
صافات/ ۱۰۲ ۱۰۳. 
۵- خوابی که یوسف علیه الّرلام دید که آفتاب و ماه و یازده ستاره باو سجده می‌کنند: اد قال یوش له باب نی ری أحد 
عم کزکبا ر الشفس و ام ریم لی ساجدبیٌ یوسف/ ۴ که در آخر به پدر و مادر و بازده برادرش تعبیر گردید. 
خوابی که پادشاه مصر دید که هفت گاو لاغر هفت گاو فربه را می‌خورند تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۰۴ 
و هفت خوشه سبز و هفت خوشه خشکه را در خواب دید: و قال که نی آری سبع رات متمان اکن ی عجاف و سبع 
شتبلاب خضر ور یابسات یا ها لا آُونی فی ژعیای ان کت لیا تون یوسف/ ۴۳ 
۷- خوا:د که قو وتداس بوسف «ب۳9) کی در تراپ دید که روم تاره ود ری دید ج و بیرق 9۳ج ی کار 
مرغان از آن می‌خورند و دحل 4 ال فتیان قال دهم ای آرانی غص ز خفراً و قال از | نی آرانی َخمل وق رای خر 
تأکل الطیر شا وله نا تراک من المخییین بوسف/ ۳۶ 
اکسانی که در قرآن مورد لعن واقع شده‌اند در رابطه با آیه و الشرَة لملعنٌ فی ارآ بهتر است کسانی را که در قرآن مجید 
مورد لعنت خدا قرار گرفته‌اند بشماریم. 
۱- کافران. نله لَن الکافرین و أعد هم سعیراً احزاب/ ۶۴ 
۲- بهود. با هم ميا لام و جعنا ملع قاسعا ... مادده/ ۱۳ و الوا باعل بل لعَهُم ال بکفرمع فا ما ینوت 
بقره/ ۸۸ 
۳- کسی که مومنی را از روی عمد بکشد. و من بل موم ماقرا جهنم حالداً نیها و غضت ال یه و و اعد ۱ 
عظیماً نساء/ .٩۳‏ 
۴- ظالمان و ستمگران: آلا لاله علی الظالمین هود/ ۱۸. 
۵- شیطان. ولیک الا لی یوم لین حجر/ ۳۵. 
۶- منافقان و شایعه‌پراکنان: ین له لمنافقَون و لین فی قلوبهم مَض . .. ملمونین ما نوا وا و لوا فلا احزاب/ ۰ 
۶۱ 
۷- کسانی که در مقابل حق» ناحق را تصدیق کنند: أویک لین له ال وم ین له تن تجد له تصدیرا انساء/ ۵۲ آیه درباره 


کفار مکه است که تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۰۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۲۱۳ از ۳۹۵۱۲ 
یرای کفد شین ما از خین خمفد خی الله له و بیقر اسکا: 
۸- کسانی که خدا و رسول را اذیت کنند: الیو له و وله هم له فی الا ول . . احزاب/ ۵۷. 
۵-هشر کان: ویب المنافقین و الْمنافقات و امش کین و لش رکات این باه لو ء عَلیِهم دار السَوء و عْضب له علیهم و 
هم ود هم جهن و ساعث مصیراً فتح/ ۶ 
۰- مفسدان و قطع رحم کنند گان. فهّل میم | ن وم آن توا فی ال ْض و نطو ۶ توا أَحامکم. آولتک ان بق لاله هم 
و بارهم مار ۲۲ ۱۱۳ 
۱- کسانی که آبات خدا را کتمان می‌کنند: او الذیمْ یموق ما نا من نات و دی من تشد ما باه لاس فی الکتاب 
آولیک هم له و هلوت بقره/ .1۵٩‏ 
سای کت فان و با کتایی شک رهام اه ای لقاع وتات ات بات را ایو 
ال توبن تور ۲۳ 
۳- شجره ملعونةٌ که منظور بنی امیه هستند و تحت عنوان منافقین می‌باشند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص:! ۱۰۶ 
[سوره الاسراء (۱۷): آیات ۶۶ تا ۷۷] 
اشاره 


کم ای ُْجی لکم الک فی ار توا ین قضبه ‏ کان بکم وحم (6۶) و ذا عتکم ار ی افبخر ضل من تذغون لا 
اقا تجاکم ای از آفرضتم و کان نان گرا (۷ آ قمع آن یخمت بکن جاب اب وسل علیکم حامدبا لا تجذوا 
تکم وکبلا (۶۸ یشم نب کم فیه نار آخری یل علیکم فاصفا ین الیح قیفرقکم بما ثم لا تجدوا کم عینا به تیم 
(۶۹ و لد کرشنا ب یی آدم و عنام فی ارو ابر و رزفنامع من الطییات و فضناهُم علی کتیر ین نا تفضیلا (۷۰) 

یزع تذغوا کل آناس پامایهم من آوتی کنبة یمه نألیک نکنام و لامرن یلا 0۱ و من کان فی هذآغمی نهر فی 
َو آغمی ول یلا (۷۷ و ان کاذوا یوک عن ای آوعین آیک لفترق علینا ی ون نوکت عیلا (۳ و ول 
آن تیثناک لد کذت نکن الیهغ میا یلا یلا (۴ اک ضفت الْعاة و ضغت العمات تم لا تج لک علیناتصیر (00۵ 
کافا نونک بیارض لیشر وک يلا زد لوق علانک ی ۸ من قَذ سنا یلک ین وشن و لت 
سنا تخویلا (0) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۰۷ 

۶ پرورد گار شما همانست که کشتی‌ها را به نفع شما در دریا به حرکت درمی آورد تا از کرم او روزی بطلبید که به شما مهربان 
نگ 

۷- و چون در دریا به شما گرفتاری رسد خدایانی که می‌خوانید نجاتتان نتوانند داد ولی خدا نجات می‌دهد و چون به سوی 
خشکی نجاتتان داد و اعراض می کنید انسان بسیار ناسپاس است. 

۸- آیا مطمئن هستید از اينکه در خشکی شما را به زمین فرو برد یا طوفانی ریگباران بر شما بفرستد» سپس برای خود مدافعی 
نیایید؟ 


4- با ایمنید از اينکه شما را بار دبگر به دریا عودت دهد و طوفان شکننده‌ای بر شما بفرستد و در اثر کفرتان شمارا غرق کند» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
سپس به نفع خود و بر علیه ما در مقابل آن غرق کمکی نیایید؟ 
۷۰- حقا که بنی آدم را کرامت دادیم و در خشکی و دریا حملشان کردیم و از پاکیزه‌ها به آنها روزی دادیم و بر بسیاری از 
مخلوقات خود برتریشان دادیم برتری کامل. 
۱- اد کن روزی را که هر جمعیت را با پیشوایشان می‌خوانيم» پس هر که کتابش به دست راستش داده شود آنها کتاب خود را 
می‌خوانند و ابدا مظلوم نمی‌شوند. 
۲- هر که در این دنیا از یافتن امام حق کور باشد در آخرت کور و از راه گمراه‌تر خواهد بود. 
۳- حقا که نزدیک بودند تو را از آنچه وحی کرده‌ايم بلغزانند تا بر ماغیر آن را نسبت بدهی و آن گاه تو را حتما دوست 
می‌داشتند. 
۴-و اگر نبود که تو را استوار کردیم حتما نزدیکک می‌بودی که اندکی با آنها میل کنی. 
۵- آن وقت در زندگی و در مرگ به تو عذاب مضاعف می‌چشانديم» سپس به نفع خود و بر ضرر ما یاری پیدا نمی کردی. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۰۸ 
۶- حقا که نزدیک هستند تو را از این سرزمین بکشانند تا از آن بیرونت کنند» آن وقت پس از تو جز اند کی در اینجا نمی‌مانند. 


۷- مانند روش پیامبران ما که قبلا فرستاده بودیم روش ما را تغییر پذیر نخواهی یافت. 
کلمه‌ها 


یزجی: زجو: راندن با مدارا سوق دادن بذچی کم حرکت می‌دهد و به جریان می‌اندازد برای شماه مائند ال لیم تکم ابش 
ری الک فیه بثره جائیه/ ۱۲. 

فلک: کشتی آن بر مفرد و جمع اطلاق می‌شود. مفرد و جمع بودن با قرینه معلوم می‌شود. 

ضر: ضر (بضم اول): بد حالی «الضّر: سوء الحال» اعم از آنچه در نفس باشد یا در بدن و یا در مال و جاه و بفتح اول: در مقابل نفع 
است مثل لا. یلک لکم شا و لائْعً مانده/ ۸۶ بعضی» هر دو را به یک معنی گفته‌اند ولی قرآن مطلب اول را تأید می کند 
(قاموس قرآن- ضرر) مَتکم الم رسید به شما بد حالی. 

بخسف: خسف: فرو رفتن و فرو بردن. «خسفه له و خسف هوه پس نف بکم: بر زمین فرو برد شما را 

بر: بر: خشکی مقابل بحر به معنی نیکو کار و احسان کننده نیز آید (قاموس قرآن). 

حاصبا: حصب: انداختن سنگریزه «حصبه حصبا: رماه بالحجارة؛ حاصب بادی را گویند که توأم با ریگ و سنگریزه باشد (طوفان 
ریگباران). تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۰۹ 

تارةٌ: تاره: دفعه. نصب آن برای ظرفیت است فقط دو بار در قرآن آمده است اسراء/ ۶۹- طه/ ۵۵. 

قاصفا: قصف: شکستن. «قصف الشیء: کسره» قاصف: شکننده. 

بیعا: تبع و ااع کردن مشل فَمَنْ تدای و دنبال کردن مانند هم عون و مه «تیع»: ناصر و کمکد که در پی باری و 
ککک اسان است, 

کرمنا: کرم (بر وزن شرف): کرامت: شرافت. نفاست. عزت. سخاوت «کرّمنا» شرافتمند کرده‌ايم. و به او چیزهایی داده‌ايم که 
مخصوص به خود او است. 

ناگفته نماند: تکریم مخصوص کردن به عنایت و تفضیل برتری دادن نسبت به دیگران است علی هذا تکریم اضافی نیست و 


مخصوص به خود انسان است ولی تفضیل اضافی است و نسبت به دیگران می‌باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۵ از ۲۹۵۲ 
فتیلا: فتل: تابیدن. فتیل: تابیده. چیز نخ مانندی را که در شیار هسته خرماست نیز فتیل گویند «فتیل» در آیه به معنی لیف هسته خرما؛ 
یا چرکک و نخی است که میان دو انگشت می‌تابند. شیء حقیر را بآن مثل می‌زنند. 
یفتنونک: فتنه: امتحان «لیفتنونکك» حتما به فتنه اندازند تو را. 
کدت: کاد از افعال مقاربه است. که معنای نزدیکی می‌د هد «کدت» نزدیک شدی. 
ضعف: ضعف: دو برابر. به قولی عذایی که دردش مضاعف است. 
بستفزونکک: فرٌ: راندن و وادار کردن به کاری به آسانی لَیِتَرُونکک: تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۱۰ 
تا تو را برانند و بیرون کنند. 
خلافکك: منظور از «خلاف» در آیه بعد و پشت سر است «خلافک» بعد از تو. 
سنة: طریقه. طبرسی فرموده: ست. طریقه و سیره نظیر هم هستند. 


تحویلا: تبدیل و تغییر. بعنی کسی قدرت تغییر دادن سنّت خدا را ندارد. 
شرحها 


به نظر می‌آید که آیات اولی در تکمیل مطلب آیات گذشته است» بدین بیان که آیه قل اذعُوا الذِیَزَعَتم من دون الّه و بعد آن 
در صدد نفی خدایان باطل بود و آیه کم ّذِی بزجی کم فک ... و ما بعد آن در بیان اثبات توحید و نفوذ مشتیت خدا در اداره 
جهان است. 

ان وفت ضست از این است که استان مود خوفیت حتاست و ان سیاری از مرحودات بر اس ول ما وخید اوه اسان از 
موهبتی که داده شد. نسبت به خدای خود ناسپاس است. تا می‌رسد به این مسئله که پیروی از پیشوایان حق و باطل دامنه‌اش به 
آخرت می‌انجامد و هر قوم و ملت با پیشوای خود در داد گاه عدل حاضر می‌شود از آیه ۷۳ به بعد چند مطلب مطرح می‌شود. اول 
اینکه آن حضرت پیوسته مورد نظر خداست و گر نه ممکن بود مشرکان در او نفوذ کنند و به انحراف گرایش بدهند در آن صورت 
مورد بازخواست شدیدی قرار می‌گرفت دوم: اينکه مشر کان می‌خواهند آن حضرت را از مکه بیرون کنند در آن صورت خودشان 
نیز در آنجا نتوانند ماند» سّت خدا بر آن جاری است که اگر قومی پیغمبر و آیت رحمت خدا را از میان خود بیرون کنند خود نیز 
دربدر شوند چنان که شدند تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۱۱ 

آیات شریفه در عین اينکه درس ابدی می‌باشند. گوشه‌ای از وضع آن روز مکه را روشن می کنند. 

۶- کم الذی زج کم لک فی البهر لوا من فضله اه کا بکم رحیماً این آیه دلیلی است بر توحید و نفوذ قدرت خدا 
در اداره جهان و انسان» در بسیاری از آیات قرآن جریان کشتی در دریاها از دلائل توحید شمرده شده است نحوه خلقت آب. 
خاصیت نرفتن چوبها و اشیاء خالی بقعر آب و نظامات دیگر بشر را موفق کرده است که بدریاها راه یابد و از فضل خدا در نقل و 
انتقالات اجناس و بیرون آوردن اشیاء استفاده کند. پیداست که اینکار از اول خواست خدا بوده و خدایان باطل قدرت چنین کاری 
را ندارند و آنها یکپارچه نیاز و فقر هستند: 

لا تطلکرن باشیمع مها و له ما لاه بعلکرن عقوت و لاعیاة ولا تقورا فرقان1 ۳ ابن نظام ساشه دستا اشسان تیست: تهیهآیخ 
وسائل ناشی از رحمت خداست. 

۷ و ذا کم لس فی ابتر صل من عون 1 یه فلا ناکم ری ابر آغرض یم و کال اسان کفوراً این استدلال دیگری بر 
توحید است و آن اینکه: شما بالفطره در وقت گرفتاری رو بخدا می آورید و از او نجات می‌خواهید تا از مهلکه رهایتان کند. 


این مطلب در جاهای دیگر نیز آمده است از جمله ... جاءتها ریخ عاصف و جاءَهَم الموج من کل مَکان و ظنوا آهُم احیط بهع دَعوا 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۲۱۶ از ۲۹۵۱۲ 


ال مَخلصین له لین ... یونس/ ۲۲ آیضا یونس/ ۸۱۲ روم/ ۳۳ زمر/ ۸ و آیات دیگر. 

به نظر مراد از آیه آنست که انسان مادی و مشرک تا اسباب ظاهری را در اختیار دارد متوسل به آن اسباب میشود و خدا را بالمره 
ج۶ ص: ۱۱۲ 

و از او رفع مشکل می‌خواهد. مانند کسی که در دریا گرفتار طوفان شده و یا به هر دارو و درمان چسبیده ولی علاج نيافته باشد» این 
دلیل است که انسان خود را از خدا بی‌نیاز نمی‌داند و در رفع حوائج به او رو می آورد. اقرا به وقت چسبیدن به اسباب ظاهری» 
احساس می‌کند که نیازی به خدا ندارد و آن وقتی است که گرفتاری ندارد و یا خطر از او رفع شده است مانند فلا تا کم ای ال 


باید این حالت دریچه‌ای باشد برای فهم آنکه این نیاز به خدا همواره هست و وسائل مادی ساخته اوست. 

در توحید صدوق از تفسیر امام عسکری علیه السلام نقل شده: مردی به امام صادق علیه الّرلام گفت: يا بن رسول اه مرا به خدا 
راهنمایی کن؛ منکران از بس با من حرف زده‌اند که متحیرم کرده‌اند امام فرمود: بنده خدا هیچ بکشتی سوار شده‌ای گفت: آری. 
فرمود: آیا اتفاق افتاده که کشتی‌ات شکسته باشد در حالی که نه شنا کردن بلدی و نه کشتی دیگری هست تا تو را نجات دهد؟ 
گفت: 

آری. فرمود: آیا در آن وقت به قلبت آمده که چیزی از چیزها قادر است تو را از آن ورطه نجات دهد گفت: آری. فرمود: آن شیء 
خحداست که قادر است به نجات تو وقتی که نجات دهنده‌ای نیست و قادر است به فریاد رسیدن موقعی که فریاد رسی نیست «۱» 
گویا المیزان به این روایت نظر داشته است که می گوید: انسان چون از همه اسباب ظاهری بریده شد. از تعلق به سبب به طور کلی 
قطع نمی‌شود و امیدش بالمره از بین نمی‌رود بلکه قلب خود متوسّل به سببی می‌شود که قدرت نجات دادن دارد» و اگر سببی بالاتر 
از همه اسباب نبود اين تعلق فطری معنایی نداشت و آن خدای سبحان است که همه کارها به او راجع است و اشتغال به زخارف دنیا 


انسان 


(۱) تفسیر صافی از توحید صدوق در تفسیر سوره فاتحهٌ الکتاب. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۱۳ 

را از این حقیقت غافل می کند ناگفته نماند: روایت و بیان المیزان در زمینه اثبات وجود خدا است ولی آیه درباره توحید است. و 
له العالی گویند: مراد از «ضلّ؛ در آیه «رفتن» است یعنی همه خدایانی که می‌خوانید از خاطرتان می‌رود مگر خداه در صورت 
استثناء متصل است. به قولی «ضل» به معنی گمراه شدن است یعنی: خدایان راه را گم می‌کنند و نمی‌توانند مشرکان را هدایت کنند 
و نجات دهند در اینصورت استثناء منقطع است یعنی لکن خدا در آنجا هست و نجات می‌دهد. 

۶۸- یم ابیت بکم جایب ار یل علیکم حاصبا ثم لا تجذوا لکم وک 

این آیه و آیه بعدی در صدد بیان آنست که: بعد از نجات یافتن از دریاء فراموش کردن خدا و روی آوردن به اسباب ظاهری اشتباه 
است. زیرا شما پیوسته به خدا نیازمند هستید و باید نیاز دریایی شمارا متوجه کند که باید پیوسته به خدا روی آورید و از خدایان 
باطل بدور باشید» همانطور که در دریا احساس نیاز کردید خدا می‌تواند در خشکی در اثر زلزله شما را به زمین فرو برد یا با 
طوفانی ریگبار شما را از بین ببرد و کارسازی و فریاد رسی پیدا نکنید» يا بار دیگر به سفر دریا بر گردید و با طوفانی نابود شوید 
چنان که در آیه بعدی خواهد آمد. ناگفته نماند در این آیات نیاز به خدا از جهت دفع ضرر و از جهت عدم استقلال انسان در 


زندگی مطرح است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۲۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
4- آم أمَم آن یبد کم فیه تاره آخری فیسل علیکم قاصفا من ایح یرم بما کفرتع ثم لا تجذُوا لکم علینا به تبیعا این شق 


دوم است که اشاره شدء یعنی نباید پس از نجات از دریا از خدا اعراض کنید» چون ایمن نیستید از اينکه بار دیگر بدریا سفر کنید و 
با یک تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۱۱۴ 

طوفان شکننده از بین بروید» پس پیوسته به خدا نیازمند هستید» ما در بما کفْوتغْ مصدریه و تقدیر آن «بکف رکم» است یعنی به علت 
کفرتان شما را غرق کند لفظ «به؛ به غرق برمی گردد یعنی: سپس به نفع شما و بر علیه ما در مقابل آن غرق کمکی نمی‌بابید ۷۰- 
وق کرشنا نی آدم و نامع فی ابر و البخر و رامع من السطیبات و هم علی کثیر من نا تفضدیلا این آیه در بیان امتنان 
است توأم با عتاب» در آیات گذشته مسخر شدن کشتی به انسان و طلب روزی خدا و اعراض از خدا مطرح بود در این آیه فرموده: 
حق آنست که انسان را مورد عنایت و موهبت خود قرار داده‌ایم ولی باز او اهل اعراض و کفران است. 

در کلمه‌ها گفته شد: تکریم. موهبت و عنایتی است مخصوص انسان که در چیز دیگری يافته نیست. تکریم و شرافت انسان که خدا 
به او مخصوص کرده به واسطه عقل و تفکر است که بوسیله آن حق و باطل و مضرّ و نافع و خیر و شرّ را از هم تشخیص می‌دهد. و 
موجودات کونیه را به تسخیر خود در می‌آورد و در جهان به دلخواه خود تصرف می کند. 

راهم فی ابر و اآبشر از مصادیق تکریم و عطف مصداق بر عنوان کلی است. همچنین و ررَفناُمْ من السیات یعنی انسان را با 
موهبت عقل مکرم و محترم کردیم و نیز با پیمودن راههای دریا و خشکی و دست یافتن به آنهه محترم نمودیم و ایضا با دست 
یافتن به خوردنیها و پوشيدنیها و لذتهای گوناگون محترم کردیم. 

علی هذا از این تکریم. تفضیل و برتری زاییده می‌شود. یعنی اگر انسان را در حد خود با موهبت عقل حساب کنیم دارای تکریم 
است و اگر او را در اين مرحله با موجودات دیگر مقایسه کنیم او بر موجوداتی از قبیل حیوانات و جنّ برتری تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۶ ص: ۱۱۵ 

دارد که آنها در این موهبت و تصرف در جهان, به پای انسان نمی‌رسند» پس هر دو یکی است و با مقایسه دو چیز می‌شوند بعضی 
از محققین فرموده‌اند: منظور از تفضیل آنست که انسان در امور مشترک بر دیگران برتری دارد مثلا حیوانات غذای خود را خام و 
در حالت اولیه می‌خورند اما انسان با پختن آن انواع غذاها را به وجود می‌آورد هکذا در لباس و مسکن و نکاح و ...» نگارنده 
وجهی که اختیار کردم قویتر می‌دانم. 

منظور از علی کثیر من نا قهرا حیوانات و جن هستند که انسان در آنچه گفته شد از آن دو برتر است ۱۸» ناگفته نماند در اینجا 
نمی‌شود گفت: به موجب این آیه فرشتگان از انسان برترند و آن وقت این سوال پیش بیاید که ملادنکه چگونه می‌توانند از انبیاء 
افضل باشند؟ 

زیرا مسئله افضل بودن ملائکه از انسان یا انسان از ملائکه» افضلیت کسبی و ناشی از عبادت و بند گی است. ولی افضلیتی که در این 
آیه مطرح است فضیلت طبیعی و خدادادی است. و چون ملانکه از عالم انسان و حبوانات نیستند. مقایسه برتری طبیعی و تفضلی 
میان آنها و انسان معنایی ندارد؛ منظور از علی کثیر همه حیوانات و جن هستند که در مقایسه با من خلقنا (که شامل ملائکه نیز 
هست) کثرت دارند یعنی انسان را برتری دادیم بر همه حیوانات و جن که نسبت به همه مخلوقات. زیادتر هستند. علی هذا «کثیر» 
یعنی جمیع است چنان که در مجمع البیان نقل شده است. 

اما از لحاظ برتری اکتسابی و بند گی» به عقیده اشاعره انسان از ملک افضل است. البته انسانهای مومن نظر شیعه نیز همین است. به 
این مطلب استدلال 


(۱) «تفضیلا» مفعول مطلق و برای افاده کمال است یعنی: «تفضیلا واضحا و کاملا. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۲۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۶ ص: ۱۱۶ 
شده که چون ملانکه یک بعدی هستند و در آنها نفس شهوانی نیست لذا در اطاعت پرورد گار مشکلی ندارند ولی انسان که 
شهوت دارد در اطاعت و بند گی باید با نفس و شیطان مبارزه کند از این جهت در اطاعت و بند گی بر ملائکه برتری دارد فرقه 
کار بجهان اس بر وم اه ری مود مرن کت ویو وال اما ترس یل 
۱و ۲- بزع تذغوا کل آناس پامایهغ فَعن آوتی کناب یمه ولیک یرون کتابم و لبون یا و تن کال فی هه آغمی نو 
فی ال خرة اطمود ال فیدر ارات گام موجه که شورن طت وس انتعان سود اشنا وا تخرامه زرززت: 
و نیز در آیات گذشته مسئله پیروی از حق و باطل مطرح بود؛ در اين دو آیه آمده که پیروی از حق و باطل دامنه‌اش به آخرت 
کشیده می‌شود و هر گروه با امام و مقتدای خود به پای حساب خوانده می‌شود اعم از آنکه پیشوای حق باشد یا باطل. 
قرآن مجید پیشوایان را به دو قسمت تقسیم می کند» پیشوایان حق و پیشوایان باطل. درباره پیامبران فرموده: و جَعَلناهغ نم یَهدونَ 
بأشرنا و َرعینا ایهم فغل الْخترات ... انبیاء/ ۷۳ درباره بنی اسرائیل آمده: و جعلنا مهُم هبدن بأفرنا لا صَبرُوا سجده/ ۲۴ در 
خصوص فرعون و مانند او فرموده: و جعَلناهغ اه یعون الی انار و یم یامه لا ین رون قصص/ ۴۱ و درباره مش رکان و امثال 
۷ 
ی کیت و ی رسک ۱ 
که با امام حق بوده و با او به حساب دعوت شده‌اند نامه اعمال به دست راستشان داده می‌شود. کتابشان را می‌خوانند و پاداششان 
بدون کم و کاست داده می‌شود ولی آنهایی که در دنیا کور بوده و از دیدن و پیدا کردن امام حی محروم مانده‌اند در آخرت 
کورتر و گمراه‌تر خواهند بود یعنی از رسیدن به فلاح و رحمت خدا محرومتر می‌شوند. 
علی هذا آیه و مَنْ کات فی هذه أَغُمی ... در جای و أمّا مَنْ آوتی کتابه بتماله ... حاقه/ ۲۵ و ما من آوتی کناب وراء ظهّره انشقاق/ 
۰ واقع است چند نکته در اینجا قابل ذکر است: 
: منظور از فأولک یَفرَوّ تايه بیان شادی آنهاست که از دیدن آن روی می‌دهد در جای دیگر آمده که به دیگران خواهند 
گفت هاوَمْ را کتابيةٌ حاقه/ ۱۹. 
۲- بنا بر آنچه گفته شد. نمیتواند منظور از «امام» کتاب آسمانی یا نامه اعمال باشد بلکه منظور پیشوایان است اعنم از پیامبران و 
امامان علیهم الشلام. 
۳- درباره آوتی کناب بمینه در نکته‌ها توضیح داده خواهد شد. 
۴-بنا بر مضمون آیه شریفه ما شیعیان نیز با حضرت امام زمان صلوات الله علیه و علی آبائه در پای حساب خواهیم بود» در تفسیر 
عیاشی از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده که به فضیل فرمود: 
ار همان کاب در من وا از آنی تصیر از عضر نت صادق ضراث الله علیه آمده 
... اما اه یستدعی کل اناس بامامهم» اصحاب الشمس بالشمس و اصحاب القمر بالقمر و اصحاب النار بالنار و اصحاب الحجارة 
بالحجارة» 
در روایت دیگری از آن حضرت تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۱۸ 
آ مه ای بسا پیشواد یی که روز قیامت می‌آید در حالی که او یاران خود را لعنت می کند و یارانش او را: 


۳ و کم من امام ۳3 القيامة یج ی ۶ بلعن اصحابه و بلعنونه» 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
در این خصوص روایات زیادی در تفسیر عیاشی و برهان نقل شده است. 
۳- و ان کاوا وک عن الذی أَوَحینا ایک لتفتری علینا غَیرة و اذا ند وک یل 
ادن تست هام ای یط ی سره ان ۲ راب راتس تا و ان روت 
مورد مواخذه قرار می گرفت. 
در مجمع البیان نقل شده: مشرکان به آن حضرت گفتند: از ناسزا گفتن به خدایان ما و از سفیه شمردن ما دست بردار و این برد گان 
پست و بدبو را از خودت دور کن تا با تو مجالست کنیم و حرفت را بشنویم. آن حضرت به نظرش آمد چنین کند تا آیه نازل 
گردید. در اینصورت مراد از افتراء آنست که مطابق گفته آنها عمل کند و آن عمل به خدا نسبت داده می‌شد و مصداق افتراء 
می گردید «اذا» راجع است به «لتفتری» یعنی در صورت افتراء حتما تو را دوست می گرفتند. منظور از فتنه لغزش است و «ان» مخفف 
از ثقیله می‌باشد. 
۴-و لو لا آن تیقناک لَقذ کذت تَرکنْ ایهم شین قلیلا منظور از تثییت عصمت و نگهداری خداست و منظور از رکون» میل یا میل 
متختضیر آست. با گفته تماند سر اب زلر لا کلمه لمد کدت تک است نهافقط ویر کیاه لازمه انخ سخن آست که آن خضرت زه یه 
آنها میل کرده و نه نزدیک شده که میل کند زیرا می‌فرماید: اگر حفظ نکرده بودیم نزدیک بودی که کمی به آنها میل کنی ولی 
حفظ کردیم که نزدیک نشدی از المیزان). 
۷۵ ذا لاک ضفت الْحياة و ضغف الما تم لا تجد تک علینا تصیرً, تفسیر أحسن الحدیث» ج۶ه ص: ۱۱۹ 
یعنی در صورت نزدیکک شدن به میل به مش رکان تو را عذابی بیشتر از آنچه در دنیا و آخرت گناهکاران را با آن عذاب می‌کنیم و 
بر علیه ما کمکی پیدا نمی کردی. آیه تهدید بسیار شدیدی است تا جایی که از ابو العباس نقل شده: آیه خطاب به آن حضرت 
است و تخویف راجع به اّت که به کفار میل نکنند. در مجمع البیان آمده: پس از نزول آیب آن حضرت گفت: 
اللهم لا تکلنی الی نفسی طرفة عین ابدا 
۶- و ان کاذوا لیستَفژولک من ال لیخرج که منها و الا بل حلافکک لیا 
این و آیه ما بعدی در این زمینه است که مش رکان می‌خواستند آن حضرت را از مکه بیرون کنند» می‌فرماید: ولی بدانند بعد از 
تو فقط اند کی در مکه می‌مانند چون سّت خدا بر این جاری است کسانی که پیامبر خود را از دیارش برانند» مورد غضب خدا واقع 
شده و تار و مار می گردند. قضیّه همانطور شد پس از هجرت آن حضرت. مشرکان مکه به‌تدریج بدست مسلمانان تار و مار شدند. 
از آیه معلوم می‌شود که مشرکان چنان فکری داشته‌اند. 
منظور از «الارض) سرزمین مکه است.» احتمال دارد «بستفزو» به معنی وادارکردن باشد یعنی وادار به اخراج می‌کنند تا خارج کنند 
و شاید به معنی تحریک باشد. به نظر بعضی: بهود می‌خواستند آن حضرت را از مدینه خارج کنند آیه در آن زمینه است ولی این 
ق ق یت ایا سک اس 
- سم قذ سنا قیلک من شین و لا تج بستیا تخوبل 
لفظ «سنه ...» منصوب به نزع خافض است یعنی «کسنه من ارسلنا من قبلکك» معنی آیه چنین می‌شود: در صورت خارج کردن تو» 
خودشان نیز جز اند کی در آنجا نمی‌مانند مانند طریقه پیغمبرانی که پیش از تو فرستاده بودیم این سنت تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ 
ون ۱۱۳ 
خدایی است چنان که در ذیل آیه فرموده: «لسئتنا؛ ولی در صدر آیه به پیامبران نسبت داده شده زیرا خدا این سّت را به خاطر 
پیامبران جعل کرده است» آخر آیه می گوید: این مطلب حتمی است زیرا کسی و چیزی را نخواهی یافت که بتواند سنّت ما را تغیبر 


دهد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۲۲۰ از ۲۹۵۱۲ 


نکته‌ها 


کفاتی هن ارت دبیت راتیگ تنب دنهس شرد ادن زاس یا یه نتن ارت کا شیه لازماست انا کوراين رس 

اه یت برومی کیم ۲ مطرم شود این خالب جه کین ات 

۱ زع توا کل ناس پامامهم من آوتی کته یه وکین ناه ول لوا اسراء/ 1۱ 

- - نات آوتی کنابٌ یه ول ماع را کی ای نت آی اي حسای َو فی یذ را . و امن أوتی کت بشماله 

۳۱۰۱0۱۱ اتف اون گنه هه وتات یا نبیر فا 
مَنْ آوتی کتابّه وراء ظهره و فموف یَذْعُوا تُورا و بَضلی مَعیراً انشقاق 2۷ ۱۲. 

از این سه آیه معلوم می‌شود که روز قیامت نامه‌ای به دست انسان داده می‌شود که مخصوص به خود او است. اگر به دست راستش 

داده شود آن علادمت اهل بهشت بودن و اگر بدست چپ يا از پشت سر داده شود نشانه اهل جهنْم بودن است و نیز معلوم می‌شود 

که هر دو گروه کتاب خود را خواهند خواند و از محتوای آن آگاه خواهند شد و نیز از آیه اول روشن می‌شود که اين کار؛ بعد از 

حضور با پیشوایان در مقام حساب خواهد بود. تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۲۱ 

۴ و وضع الکتاب فری امین مُشفقی ما فیه و ون با ناما لها الکتاب لا ار حَغیرَه و لا کبیه ا آخصاها و وَجدُوا 

ما عملُوا حاضراً و لا یلم ریک آحداً کهف/ .۴٩‏ 

هو تری ل أَبُ اي کل مه تذعی الی کتبا ازع جر ما کتشم تفعلون. مدا کابا بطق علیکم بان کنات لسن ما 

کم تغعلون جائیه/ ۲۹-۲۸ ظاهرا مراد از «الکتاب در آیه اول همان کتاب در آیات سه گانه گذشته است و مراد از وضع به 

معرض حساب گذاشتن آنست و نیز معلوم می‌شود که همه اعمال در آن ثبت است و از وَجْدُوا ما عملْوا حاضراً معلوم می‌شود خود 

اعمال در آن کتاب حاضر هستند چنان که آیه ششم نیز همان را می‌فهماند چون می‌گوید: ما از عمل شما نسخه‌برداری می کردیم 

آیه پنجم نشان می‌دهد که امتها نیز به طور جمعی کتاپی خواهند داشت ت قهرا آن کتاب راجع به کارهای اجتماعی است که از فرد 

ساخته نیست بلکه باید دسته جمعی در آن کار کننده خواه کارهای خوب باشد یا بد. 

۶-کا اد کتاب الا لفی ین و ما آذراک ما سین کتاب مَروٌ.. 

کر کاب ابا هی لین و ما آذراکتما لو کت َو مطففین/ ۹- ۲۰ اين آیات یز در مضمون مان و جوا ما عجلو 

حاضراً وکا تنس هستند. 

۷و کل انسان رنه ره فی عغقه و رخ له بزماقایة نبا له مورا فا کیک کفی بتفیک ایو علیک حبتیباًاسراء 

۱۳-۳ ۸- وا علیکم لحافظین کرام این ون ما َو انفطار/ 2۱۱ - ۱۳ -٩‏ آم بَْسَبون نا لا نشعع سرْمَم و تَجواهم بلی و 

سنا یه کون زحرف/ ۸۰ حقیقت کتاب بر ما روشن نیست ولی همه آیات از یکك ضبط دقیق حکایت دارند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۲۲ 

[سوره الاسراء (۱۷): آبات ۷۸ تا ]۸٩‏ 

اشاره 

تم ال دوک انس الی 2 عم الیل و قآ جر فآ جر کان مَشهُوداً (۷۸ و من الیل تهج به ناف لک عسی آَن 


یعتک زنک تقاما مخفودا (۷۹ وف وت َذخلنی مُل صلق و آخرجنی مرج صذق و امجعل لی من دنک شطاناً تصیرً(۰ ۸( 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲۱ صفحه ۱۱۲۱ از ۲۹۵۱۲ 


۲ 


ول جاء الق و رمق الباطل ان الباطل کال زَُوقاً (۸۱ ول من الرآن ما هو شتفاء و رخعهٌ للْمینیی و لا-یزید الظالمین الا 
خسارا (۸۲) 

وا تن علی اسانِ وضو تأی بجانیه و |ذا مه ال کان وس ۸۳ فُل کل یفعل علی شاکلی کم غعبعن هو دی 
یلا (۸۴ و بسلوتک ی لوح فُل روخ بآ ی و ما وم ین الم یا (۸۵ و ین شبن بای آزعینا الیک ت 
لا تجد تکک به عینا وکبلا (۸۶) ارم من ربک دض کان علیکک کبیرا (۸۷) 

قل لین اجَمَعت 2 ب انش و الجنْ علی آن وا بمثل هذا القُرآن لا ینوت بمثله و لز کان بَف هم لبغض ظهیراً (۸۸ و لد صَرفْنا ناس 
فی ها اون ین کل کل تبی کت اس ال ور (۸8) ۱ 

قطتی امن البق نمی :۱۲۳ 

۸- نماز را بخوان از ظهر تا نصف شب و نماز صبح را که نماز صبحء مشهور ملائکه شب و روز است. 

9۹- مقداری از شب را به نماز خواندن بیدار باش این فزونی است برای تو تا پرورد گارت تو را به مقام پسندیده‌ای برساند. 

۰- بگو: پرورد گارا داخل کن مرا داخل کردنی نیک و خارج کن خارج کردنی نیک و برای من از جانب خود بینش پاری 
دهنده‌ای قرار بده. 

۸۱- و بگو: حق آمد و باطل نابود شد که باطل نابود شدنی است. 

۲- این قرآن را نازل می‌کنیم که شفاء و رحمت است. ظالمان را جز خسارت نمی‌افزاید. 

۳- و چون بر انسان نعمت دهیم از ما رو گردان می‌شود و چون بلائی به او رسد نومید می گردد. 

۴- بگو: هر کس مطابق طبیعت خود کار می‌کند پرورد گار تو داناتر به هر که هدایت یابنده‌ترست. 

۵-و از تو از روح می‌پرسند» بگو روح از کار به خصوص پرورد گار من است. شما جز اند کی علم داده نشده‌اید. 

۶- البته اگر بخواهيم آنچه را که بتو وحی کرده‌ايم می‌بریم آن گاه به نفع خود بر ضد ما یاوری نمی‌یابی. 

۷- مگر رحمتی از جانب پرورد گارت که تفضل او بر تو بز رگ است. 

راوج ی وا رین فرع رایاو هر هرا کی آزرک رسد ری تیان هی اف 


۹- در این قرآن هر حقیقت را گوناگون بیان کرده‌ايم برای مردم ولی بیشتر مردم جز کفران نکردند. 
کلمه‌ها 


دلوک: دلوک (بر وزن سل وک): میل. راغب گوید: دلوک شمس به معنی میل به غروب است» طبرسی ظهر گفته است. به هر حال 
مراد از آن میل تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۱۲۴ 

آفتاب از سمت رأس به طرف مغرب است که حاکی از ظهر است. از مبرّد نقل شده: آن از اول ظهر تا غروب است «۱. 

غسق: غسق (بر وزن شرف): شذت ظلمت «غسق اللیل: ده ظلمته». 

مجمع البیان و دیگران تاریکی اول شب گفته‌اند. 

قرآن: در اصل مصدر است به معنی خواندن, مراد از آن در آیه نماز فجر است. 

تهجد: هجود: خواب. هاجد: خواب رفته. تهخد: بیدار شدن. 

(هجد ته فتهخ د» یعنی: خواب او را از بین بردم و بیدارش کردم (تهخ د»: بیدارباش. «تهیجد القوم» برای نماز با غیر آن بیدار شدند. 
آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 


نافلة: نفل (بر وزن عقل): زیادت افله را از آن نافله گویند که زاید بر واجب است به معنی عطیه نیز آمده است مدخل: (بضم میم و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۲۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
فتح خاء): مصدر میمی است به معنی داخل کردن هکذا «مخرج)» به معنی خارج کردن. اسم مکان هم به کار می‌روند. 
زهق: زهق و زهوق: هلاک و بطلان و اضحملال. زهوق: باطل شونده. منظور آشکار شدن بطلان باطل و اضمحلال آنست. 
شفاء: صحت و سلامت. «الشفاء من المرض» رسیدن به سلامت است. 
خسار: خسرء» خسران» خسار: ضرر. «کم شدن و کم کردن» زیان. 


ن1: نأی: دور شدن «نا فلانا و عنه: بعد عنه» «ن»: دور شد. 


(۱) اصل دلکک به معنی مالیدن است که انسان هر وقت ظهر به آسمان نگاه کند از شدت شعاع آن چشم خود با دست می‌مالد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۲۵ 

بوسا: باس. نومیدی. «یوّس) اامید. 

شاکلة: شکل (بفتح اول): مشابهت در هیشت و شکل. «شاکله» طبیعت عادت. طربقه. راغب گوید: آن شکل به معنی بستن 
چهارپاست شاکله عادت و سجته است که انسان را مقید می کند. 

کفور: (بضم کاف): انکار کردن و کفران نعمت. 


شرحها 


بلروفالطتی. کش در این اسان ندال تیاس تشر لصا ضای ال هی اراد هار رشان 
شب‌زنده‌داری: خروج و ورود در کارها با بینش صحبح, و اعلام پیروزی حق بر باطل. سپس در زمینه قرآن فرموده: قرآن بر ممنان 
شفاء و بر ظالمان زیان است که انسان چون موجودی است» مستکبر در وقت رفاه و مأیوس به هنگام گرفتاری. و این بسته به خلق و 
سجبه او است. 

آن گاه در مقابل سوال از روح که به وسیله مشرکان شده بود جواب داده شده و اضافه شده که نبّت تو ناشی از روح نبت است و 
در آن مستقل نیستی و اگر بخواهیم از تو می گيريم فقط رحمت خدا این مقام را در وجود تو تثبیت میکند و اين قرآن که به تو 
۱ ۱۱ ۳۱ ۰ ۳ ۱ 9 

۸- آقم اسلا روک لهس اٍلی ۶ مق الیل و رن جر ان قآ اج ان مَشهُوداً اگر منظور از «خسق؛ تاریکی اول شب 
باشد» این آیه شامل نماز ظهر و عصر و صبح می‌باشد و نماز مغرب عشاء را شامل نمی‌شود ولی در روایات اهل بیت علیهم التّر لام 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۲۶ 

«غسق» به لصف شب تفسیر شده ایو او جر به نماز صبح. )۱ 

علی هذا آیه شریفه شامل نمازهای پنجگانه است. از ظهر تا نصف شب وقت چهار فریضه ظهر» عصر. مغرب و عشا است و نماز 
صبح که قرآن الفجر است بعد از طلوع فجر می‌باشد» درباره مشهود بودن آن روایت شده که ملانکه شب و روز در دیدن آن 
حاضر می‌شود. المیزان می گوید: روایات شیعه و اهل سنّت در حضور ملائکه شب و روز در نماز صبح؛ نزدیک بتواتر است. 

در فقیه و تفسیر عیاشی از زراره نقل شده از حضرت باقر علیه التّرلام از نمازهای واجبی پرسیدم؟ فرمود: در شب و روز پنج نماز 
است. گفتم: دا آنها را معین کرده و در قرآن ب پیامبرش بیان نموده است؟ فرسود: آری ده رسولش فرموده: من 
دوک الشفس الی 2 عم لول دلوک زوال آنست؛ ما بین دلوک تا غسق لبل» چهار نماز هست . .. غسق لیل نصف شب است و 
رفوجهزو فآن الفگر آن فان الششر کان عشهردا وایخ شجی البت ۲۶: 

در تفسیر عیاشی جمعا ٩‏ حدیث در این زمینه نقل شده است و در وسائل الشیعه و کافی و فقیه کتاب الصلاءٌ ابواب المواقیت از این 


۳۴۲۵86۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۱۶۲۳ از ۳۹۵۱۲ 


روایات و نظاثر آنها آمده است. نا گفته نماند از مشهود بودن نماز صبح استفاده می‌شود که ملائکه 


(۱) از این تعبیر فهمیده می‌شود که سوره حمد در نماز چنان اهمیت دارد که به همه نماز «قرآن» اطلاق شده است رسول خدا صلی 
للهصلیه.و آله فزمرده ات 

«لا صلاء الا بفاتحهٌ الکتاب». 

(۲) 

«عن زرار؛ عن ابی جعفر (ع) قال سألته عما فرض اه من الصلوات؟ قال خمس صلوات فی اللیل و النهار. قلت سماهن اللّه و سمی 
فی کتابه لنبیه قال: نعم. قال له لبیه اقم الصلاة لدل و ک الشمس الی غسق اللیل. و دل و کها زوالهاء فیما بین دلوک الشمس الی غسق 
اللیل اربع صلوات سماهن و وقتهن و بینهن و غسق اللیل انتصافه و قال و قرآن الفجر ان قرآن الفجر کان مشهودا هذه الخامسة». 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۲۷ 

حافظ و نویسنده اعمال انسان در شب و روز فرق می‌کند. وقت نماز صبح موقع رفتن ملانکه شب و آمدن ملائکه روز است لذا نماز 
صبح به هر دو گروه مشهود می‌باشد. 

در روایت محمد حلبی از احد هما علیهما السلام آمده: 

... فرکعتا الفجر تحضر هما الملانکه» ملائکهٌ اللیل و النهار 

لام در «لدل وکك» به معنی «عند» است چنان که در مجمع البیان فرموده است یعنی «اقم الصلاهٌ عند دل وک الشمس» لفظ و قآ 
جر عطف است بر «لدلوک» یعنی «و اقم قرآن الفجر؛ ۷۹- و من الیل هد به نا لک عسی آنْ یَعتک زک تقاما مود این 
آیه دستور دیگری بر آن حضرت است. منظور از تهجد بیدارشدن برای عبادت است «به» راجع به قرآن یا به «بعض اللیل» است که 
از «من» بعضیه فهمیده می‌شود یعنی قسمتی از شب را با قرآن (نماز) بیدار بمان يا بعضی از شب را بیدار باش (با عبادت). 

که تک یقت این زاف استایر فانضی با عطماف ان باتش 

به هر حال منظور از آن نافله شب است. در مجمع الیبان از ابن عباس نقل شده که نماز شب بر رسول خدا صلی اللّه علیه و آله 
واجب بود در تفسیر صافی و برهان از تهذیب شیخ از امام صادق علیه الشلام نقل شده که نماز شب بر آن حضرت واجب بود و با 
آیه استدلال فرموده است» فیض در صافی و طبرسی در جوامع الجامع استدلال بر وجوب کرده‌اند زمخشری نیز در کشاف چنین 
گفته است. 

صتلتیین وی لاهن مصان در فقتاان و ای نیرت ای را کوفوه ها رده طرسی را اس 
که ات 

مقام محمود بنا بر اطلاق آن» مقامی است پسندیده که هر کس آن را تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۲۸ 

می‌پسندد. منظور از آن بنا بر روایات مقام شفاعت است. در این زمینه در تفسیر عیاشی. پرهان و صافی روایات زیادی نقل شده 
است» طبرسی فرموده: مفسران اتفاق دارند بر اينکه منظور از مقام محمود شفاعت است در المیزان فرموده: 

آن مقام شفاعت کبری برای رسول خدا صلی ال علیه و آله است روایت فریقین در این متفقند. 

(عسی ) در آیه مفید حتمیت و یقین است. 

۸۰- و قلْ رب نی مدحل صدق و آحرجنی محر صذق و اجعل لی من لذنک شأطاناًتصیرً 

اگر اطلاق آیه را در نظر بگیریم معنایش چنین می‌شود: بگو پرورد گارا مرا به هر کار به طور راست و حق داخل و خارج کن, و 


برای من تسلطی و درکی و بینشی بده که یاور و کمک من باشد به عبارت دیگر آن حضرت از خدا بخواهد که توفیق دهد هر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۱۲۴ از ۲۹۵۱۲ 
کاری را به طور حتی شروع کند و انجام دهد. در اینصورت مراد از سلطان» درک و ایمانی است که در کارها به انسان مدد می‌کند» 
به نظر بعضی مراد داخل شدن به مدینه بعد از هجرت و خارج شدن از آن برای فتح مکه است. به قول دیگر داخل شدن به قبر و 
خارج شدن از آن در قیامت است ولی اين گفته‌ها دلیلی ندارد. اين آیه در نوبت خود یک جهت دهی مخصوص در همه کارها 
برای همه مردم است. 
۱و قل جاء الق ور الباطل 1 الباطل کاّ زَهُوقا این آیه دستور به اعلام پیروزی توحید در مقابل ش رک است و شاید در 
مقابل و ان کادوا یروک لیفتنونکک» باشد یعنی آنها با فکر اخراج و انحراف تو می‌خواهند ش رک بر توحید غلبه کند ولی تو 
پیروزی حق را اعلام کن. 
منظور از «زهق» بطلان و اضمحلال باطل و بت پرستی است» آن گاه به طور کلی فرموده: این کار عجیب نیست زیرا باطل بی‌دوام و 
اضمحلال یابنده است تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۲۹ 
و عادث باطل همین است فا الب یت مفاء و ما ام اس یکت فی لأض رعد/ ۱۷. 
از امام صادق از پدرانش علیهم الترلام نقل شده: روز فتح مکه رسول خدا صلی اللّه علیه و آله داخل مکه گردید در اطراف کعبه 
سیصد و شصت بت بود» حضرت با عصای خود آنها را حرکت میداد و آنها می‌افتادند و حضرتش می خواند: « 
جاء الحق و زهقی الباطل ان الباطل کان زهوقا و ما یبدی الباطل و ما بعید 
) (۱. 
در تفسیر برهان از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده: 
اذا قام القائم اذهب دول الباطل 
این هر دو روایت تطبیق آیه بر خارج است و گر نه آن در مکه قبل از هجرت نازل شده است. 
۲ رل ما ها مه اه رم ی ی ری اس ار 
این آیه باز توجه به قرآن و بیان اهمیت آنست» در این سوره در آیه ٩‏ آمده َِ ما الق یی للتّی هی وم سپس در آیه ۴۱ 
آمده: و لمذ َوفنا فی هدّا المّدآن آن گاه در آیه ۴۵ فرموده: و [ذا مرت ان جعنا بیکک و بین این لبون بل خرَة حجاب 
مشتور و در آیه ۴۶ خوانده‌ايم: و |ذا کرت ریک فی الآ 1 تا رسیده‌ايم به اين آیه در آیات بعدی نیز چندین بار به این 
مطالب خواهیم رسید. لفظ «من القران» بیان ما موصول است و تقدیر آن «و منزل ما هو شفاء و رحمهٌ و هو القران» می‌باشد. 
همانطور که بدن انسان مریض می‌شود قلب انسان نیز دارای مرضهاست از قبیل نفاق. شک تردید. بخل» حسد. ش رکه کفر و 


امثال آن. در قرآن مجید به منافقان مریض القلب اطلاق شده فی قلوبهم مَرض فراعم ال مَرضا 


(۱) تفسیر صافی 

. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۳۰ 

بقره/ ۱۰ هکذا به کسانی که ایمان مستقیم ندارند و قلوبشان دارای نوعی تردید است: لول فقوت و لین فی قوبهغ مَرّض 
... انفال/ ۴۹. 

علی ای حال: خداوند قلب را بر فطرت توحید و بر حالت سلامت آفریده است ولی عوامل منفی سبب مرض آن می‌شوند. قرآن 
شفاء و دوا است به این معنی که استدلالهای آن شک و کفر و نفاق را از بين می‌برد و موعظه‌های آن» بخل و حرص و حسد و 
امثال آن را نظیر:ق جاء نکم موعظاً من ربْکم و فا لما فی السْدُور بونس/ ۵۷. 


بعضی از بزرگان به قرینه: ی لْ نت المنافقون و الذین فی قلوبهم مَرّض احزاب/ ۶۰ و و لیقول الذین فی قلوبهم مَرّض و الْکافرون 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
... مدثر/ ۳۱قاثل شده که مریض القلبها غیر از منافقان و کفار هستند ولی مراد از فی قلوبهم مَرَض که نقل شد حتما منافقانند و 
مریض القلب به منافقان نیز اطلاق شده است به نظر نگارنده کفر نیز از امراض قلبی است. منظور از آیه احزاب و مدثر اهل تردید 
می‌باشند. 
از طرف دیگر قرآن رحمت است زیرا پس از آنکه شک و حسد و نفاق و ... 
را از بین برد در جای آنهاء نور یقین اطمینان» رآفت و مانند آن قرار می‌دهد یعنی مرضها را که از بین برد کمبودها را نیز مرتفع 
می‌کند و چون رفتن مرضها بدون جایگزین شدن نور و یقین و ... ممکن نیست علی هذا شفاء و رحمت فقط تأخیر رتبی دارند و از 
هم قابل انفکاک نیستند. 
به نظر نگارنده: منظور از «مومنین» باور کنند گان و تسلیم شوند گان هستند یعنی آنهایی که زمینه ایمان و تسلیم دارند و معاند و 
لجوج نیستنده نه آنهائی که پیش از نزول قرآن» ممن واقعی بوده‌ننده نظیر آیه قل هو لین آموا دی و شفاء و لین لاییتون 
فی آذانهم و و هو علیهم عمی آُولیک دون من تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۱۳۱ 
مکان بَعید 
فصلت/ ۴۴ و نظیرقُذ جام کم من ال تور و کاب مین یی به له قن اثع رضوانة بل للم .. مائده/ ۱۶. 
علی هذا مراد از «الظالمین» کافرانی هستند که از روی عناد و لجاج حق را قبول نمی کنند مانند: سواء علیهع نتم آم لَم دهم 
لا بومونْ بقره/ ۶۱ قرآن برای اینها ضرر و زیان را اضافه می‌کند. زیرا با کافر بودن و ظالم بودن در زیانند و با موضع گیری بر ضد 
قرآن بر خسران و ضررشان افزوده می‌شود. 
۳- و اذا نا علی اسان و پجانیه و |ذا مه مه الشهٌ کان َو 
این آیه حال انسان عادی را بیان می‌کند که به مادیات چسبیده و در مجرای اسباب ظاهری زند گی قرار گرفته است. چنین انسانی 
چون خدا به او نعمت دهد و اسباب زند گی در اختیارش باشد خدا را از یاد می‌برد و برای خود جهت طغیان و عصیان در پیش 
می گیرد ان اسان یطغی أَنْ رآه اشَغْنی و چون گرفتاری به او رسد مأیوس می‌شود. جزع و فزع می کند» به عبارت اخری انسان 
موجودی کم‌صبر و پرطمع است نه تاب تحمل نعمت را دارد و نه استقامت در مقابل گرفتاری» نظیر: ل الق قلوعاً اذا مه 
الشرٌ جروعا و اذا مه لیر مَنُوعاً معارج/ ۱۹- ۲۱. 
جمله: غزض و تأی بجائبه بیان حرکت انسان در غبر راه پرورد گار است» منظور از جانب طرف و راه است یعنی: اعراض میکند و 
به واسطه راهی که در پیش گرفته از خدا دور می‌شود. 
مان ان سر یام ۱ ار ی وایی ساره ار ا انا یی سار 
احوال انسان آن تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۳۲ 
است که اسباب ظاهریه. او را وقت نعمت از خدایش مشغول می کند و از خدا رو گردان می‌شود و وقت ضرر و زیان مأیوس 
ان 
۴نل کل یل علی شاکلیه کم یقن هو دی میا انسانها وقتی که به دنیا می‌آیند هیچ چیز جز طبیعت صحیح و سالم 
وس زا تاش را 
انوی و ملکه‌های خیر و شر در آنها به وجود می‌آید. اعمال خوب و بد انسانها ناشی از آن طبیعت انوی است که همان شاکله و 
سجبه است. 
در عین حال» این طبیعت انوی» مقتضی اعمال شیر و شه است نه علت تامه به عبارت دیگر: انسان در موب و بد مسلوب الاشتیار 
نمی‌شوده گر چه صدور اعمال نیکک» با سجیه ناپاک بسیار مشکل است لذا لفظ أهُدی مَییلا با صیغه تفضیل آمده است یعنی مومن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۱۲۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
هدایت یافته‌تر است و در کافر و ظالم نیز مقتضی هدایت هست و به کلی از بین نرفته تا مسلوب الاختیار شود. 
به‌نظر المزان: این آبه درمانظمیا آیهو کلم الم آن,ر اهر آن آندرزهن‌شد کهفر آن بزای متان شفاو و مت و 
برای ظالمان جز ضرر نمی‌افزاید» گویی پس از این مطلب گوینده‌ای می گوید: اگر قرآن برای هر دو گروه. شفاء و رحمت می‌بود 
به غرض رسالت و دعوت به سوی حق نافعتر بود خدا به آن حضرت دستور می‌دهد که در جواب. به آنها بگو: 
اعمال شما ناشی از سجیه و طبیعت انوی شما است هر که شاکله و طبیعتش مناسب هدایت باشد» هدایتش آسان و قرآن برای او 
شفاء و رحمت می‌شود و هر که طبیعتش ظالم و ناسا ز گار باشد شنیدن قرآن برای او جز خسران نمی‌افزاید تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۶ ص: ۱۳۳ 
لذا خدا درباره مزمن و ظالم چنین فرموده است. 
شا کشت تک عن لوح قل اروش ار ول وا ارت مان یا ظهور «واو؛ در انشناق استاه علی هلا آین آبه 
مستقل است و آیات تلایم دز رابطه با آن می‌باشد» آیه صریح است در اینکه از آن حضرت از روح سوال کرده‌اند در جواب آمده: 
بگو: آن از کار پرورد گار من است و شما را از علم و دانایی جز اندکی داده نشده است. لذا نمی‌توانید حقيقت روح را بدانیده در 
این زمینه در نکته‌ها توضیح داده خواهد شد. 
۷ و ۸۶وی نا لب بای أوخینا ایک تم لا تجد تک به علینا وکیلا ال رَخعةٌ من رب لد فضَلهٌ ان علیکث کپیراً این دو 
آیه به نظرم در رابطه با ول من لقن ما هو فا ... است یعنی: تو در زمینه آمدن این چنین قرآن مستقل نیستی بلکه آن را ما به 
تو داده‌ایم و اگر بخواهیم آن را از تو بازپس می گیریم و تو به نفع خود در مقابل گرفتن ما؛ یاوری نمی‌یابی. 
«الا» شاید استثناء باشد از محذوفی مانند «فما اعطیت ما اعطیت الا رحمة من ربکث» یعنی داده نشده‌ای اين قرآن را مگر از روی 
رحمتی از جانب پرورد گارت زیرا که تفضل او بر تو بز رگ است. 
به نظر المیزان مراد از بای ینایک روح نبوت است که در آن حضرت بود نه قرآن مجید به قرینه و کذلک أوَعینا ایک 
ژوحا من آثرنا که در نکته‌ها خواهد آمد» در این صورت این آیه مربوط به ینک عن ارو ... می‌باشد یعنی مطلق روح از کار 
خداست. روح نبوت نیز که درا ربخاب فانک و در آن سل تس مواتانتان. 
۸۸ قل لین اجتَمَعت انش و الْجنْ علی آن ینوا پمثل ما رن تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۳۴ 
لا یود بمتله و ز کابَضهُم لیخض ظهیر 
در این آیه در تعریف قرآن که شفاء و رحمت است. فرموده: جن و انس از آوردن چنین کلامی ناتوانند هر چند که در ساختن آن 
همدیگر را یاری کنند قرآن مجید بارها این تعییر را آورده استه در آیه قَأترا یشوه ی له .. 
بقره/ ۲۳ در خصوص اعجاز قرآن سخن گفته‌ايم آری آوردن قرآنی این چنین در فصاحت و بلاغت و نظم و معانی و بدون نقص و 
قابل انطباق بر مقتضیات هر عصر از عهده بشر خارج است. 
بعضی از بزرگان فرموده‌اند: از اينکه عموم لاش و الجنْ غیر عرب را نیز شامل است معلوم می‌شود نظر تنها به لفظ و فصاحت قرآن 
نیست بلکه معانی آن نیز در نظر است چون غیر عرب را در آوردن الفاظ عربی راهی نیست. 
-٩‏ و لد صررفنا لاس فی ما رآ من کل عثل فأبی رالاس الا کوراً یعنی: ما در اين قرآن هر جریان و مطلب را در 
قالبهای گوناگون و اسلوبهای مخصوص بیان کردیم ولی برای اکثر مش رکان جز انکار نیافزود؛ تعریف بیان کردن مطالب در 
اسلوبهای گوناگون است. منظور از «مثل» وصفی است که مقصود را روشن می کند. 
در مجمع الیبان فرموده: مثل گاهی خود شیء. گاهی صفت شیء و گاهی شبیه شیء است «من؛ در ین کل عل برای بیان است. 
ممکن است مراد از « کفور» ناسپاسی باشد که با کفر نیز سا زگار است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۱۲۷ از ۳۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۳۵ 


نکته‌ها 
اشاره 


روح مستقل و مجرد: در سوره حجر ذیل آیه فاذا سر ... در نکته‌ها در باره روح مجرد و مستقل سخن گفته شد. پیش از آنکه در 
زمینه آیه یستلوتک عن الرُوح ... سخن بگوئیم باید بدانیم که مستله روح و نفس و بقاء روح پس از مرگ از اقهات معارف اسلامی 
است. نیمی از معارف ی انکار اسلامی» در اصالت روح و استقلال آن از بدن و بقاء بعد الموت آن استوار است. تمام 
آیاتی که صریحا زندگی بلافاصله پس از م رگ را بیان می کنند دلیل است که قرآن روح را واقعیتی مستقل از بدن و باقی بعد از 
فنای بدن می‌داند ... تنها قرآن نیست که اصالت روح را در آیات متعدد خود تأیید کرده است بلکه در حد تواتر در کتب حدیث و 
دعا و نهج البلاغه از جانب رسول اکرم و ائمه اطهار این مطلب تأیید شده است. 

حقیقت این است که انکار روح» یک اندیشه کثیف متعفن غربی است که از حس گرایی و مادی گرایی غربی سرچشمه میگیرد و 
متأسفانه دامنگیر برخی از پیروان با حسن نیت قرآن هم شده است «۱». 

پس از روشن شدن این سخن.» به نظر من مراد از روح در یش کلونک عن الروح ... روحی است که در بدن انسان است؛ چون مسأله 
روح و بدن از قدیم الایام در سر زبانها و مورد بحث و نقد بوده است» مقمرفا که فر میم اقا فده یهود به مشرکان 
گفتند از مد صلی اللّه علیه و آله پرسید روح چیست؟ اگر گفت می‌دانم بدانید که پیغمبر نیست و اگر اظهار بی‌اطلاعی کرد 
بدانید که پیغمبر است .. 


در مقابل سژال آنها» چون حقیقت روح بر ما شناخته نیست و نخواهد بوده 


(۱) این عبارت از مرحوم شهید مطهری است (حیات اخروی ص ۱۱). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۳۶ 

فرموده: بگو روح از کار پرورد گار من است. در خصوص «امر» در این آیه و آیاتی که در ذیل مطلب خواهد آمد سخن خواهیم 
گفت. لازم است در اینجا آیات روح را نقل و بررسی کنیم. 

روح انسانی: آیاتی که در زمینه روح مستقل انسانی است بدین قرار است. 

۱-و اد قال ریک لملایکة انّی خالق بشرا ین ص لصا من عما مَشیُون فاذا سره و لفْختَ فیه من ژوحی وا له ساجدین حجر/ 
۳۸ ۹ این آیه صریح است در اينکه روح در انسان دمیده می‌شود و آن به طور مشروح در سوره حجر گذشت و روایاتی در آنجا 
درباره استقلال روح آورده شد که برای تکمیل مطلب لازم است دیده شود. 

۲- اد قال ریک لْملانکة نی خالق بر من طین فُاذا سوه و قح فیه من ژوحی وال ساجدین ص/۷۱ و ۷۲ این آیه نیز 
نظیر آیه قبلی است و هر دو در یک مضمون می‌باشند. 

۳-... و الق الانسان من طین تم جعل تشه من لاله ماء عهین ثم واه و قح فیه ین ژوجه و جعل لکم المع و لباز و 
ده سجددر 2۷ گناین آیه یز مالک آبات سایق استو می‌شوداز آن فهمید که شیدن و دیدل و فکر پر از آفان روح استا: 


۴- و مریم بت عفران التی أَحصث فوجها فَفخنا فیه من ژوجنا تحریم/ ۱۲ و ای آخحصنث فوجها فَفخنا فیها من ژوجنا ... انیاء/ ٩۱‏ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۱۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
منظور از نفخ روح در مریم ولادت عیسی علیه الشلام و روشن است که یک چیزی مستقل در او دمیده شده است. 
هلت لنش ین مزتها و یلم کدث فی تناما شیک یی قضی تفر آحمن الحدیت»چ ص: ۱۳۷ 
علیه وت و بل ری لی آجل ی .. 
زمر/ ۴۲. اين آیه صریح است در اينکه نفس (روح) وقت مرگ توسط خدا تحویل گرفته می‌شود؛ و نیز وقت خواب. هر که بناست 
در خواب بمیرد خدا روح او را نگاه می‌دارد و کسی که بناست بیدار شود روح او را رها می کند. 
۶- درباره انکار بعث و جواب آن چنین آمده است [ |ذا ضللنا فی الزْض آ هی ی جدید ... فل بتاکم ملک وت ای 
کل بکم تم الی ریم تُوجفون سجده/ ۱۰ و ۱۱» اشکال آنها این بود که وقتی که خاک شدیم و با خاک زمین آمیخته شدیم و 
دگر از ما نام و نشانی نماند در خلقت تازه‌ای خواهیم بود؟ در جواب می گوید: شما گم نمی‌شوید بلکه ملک الموت شما را تحویل 
می گیرد؛ معلوم است که بدن خاکث و گم می‌شود. اما شما این بدن خاک‌شونده نیستید بلکه شما روحی دارید که فرشته مرگ آن 
را تحویل می گيرد. 
۷ آیات و لا توا لعن بت فی سبیل له آثوات بل أَخياء و لکن لا تون بقره/ ۱۵۴ و لا تحت لین فتلوا فی سبیل ال ات 
یل أیاء ند رهم بررَفونَ آل عمران/ ۱۶4 درباره مزمن آمده چون او را کشتند داخل بهشت شد: 
قیلٌ ال ال قال يا یت وی ون بما عَر لی زبّی و جعلنی من امین یس/۲۶ و ۲۷ همه حاکی از وجود روح مستقل 
هستند. 
۸- در این زمینه روایات زیادی داریم که نقل آنها در حوصله اين کتاب نیست بعضی از آنها را در ذیل آیه ۹ از سوره حجر نقل 
کرده‌ايم برای نمونه میتوان به کافی ج ۳ کتاب الجناتز/ ۲۸۸- ۲۶۳ و بحار الانوار ج ۶ ابواب برزخ طبع اخیر رجوع کرد در قاموس 
قرآن ج ۳ ذیل لفظ «روح» ۷ روایت در اين زمینه نقل کرده‌ام» برای نمونه چند روایت در اینجا می‌آوریم. 
۱- در خطبه ۱۰۷ از نهج البلاغه آمده: 
«و خرجت الروح من جسده فصار تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۳۸ 
جیفه بین بدی اهله». 
۲- در دعای چهارم صحیفه سجادیه آمده: 
«و تهون علیهم کل کرب یحل بهم یوم خروج الانفس من ابدانها» 
هر دو جمله در استقلال روح و خروج آن از بدن صریحند. 
۳- در سفینة البحار ذیل کلمه روح از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
«و له ما من عبد من شیعتنا ینام الا اصعد الّه روحه الی السماء فیبار ک علیها فان کان قد أتی علیها اجلها جعلها فی کنوز رحمته و 
فی ریاض جنته و فی ظل عرشه و ان کان اجلها متأخرا بعث بها مع امنته من الملائکة لیردها الی الجسد الذی خرجت منه لتسکن فیه 
معا 
این روایت در زمینه آیه ال یی انس حیّ مَزتها 
است که گذشت بسیار لازم است که بدانیم: روایات زیادی حاکی است که خداوند ارواح انسانها را دو هزار سال قبل از اجساد 
آفریده است رجوع شود به بحار ج ۵۸/ ۱۵۱-۱۳۱ و نیز روایات زیادی داریم که خداوند از بنی آدم در عالم ذرٌ پیمان گرفت بحار 
ج ۲۲۵/۵- ۲۷۶ جمع این دو کلام چنین است که ارواح بدون تعلق دو هزار سال ماندند» آن گاه خداوند ذراتی آفرید و ارواح را 
در آن ذرات که به شکل انسان کوچک بودند داخل کرد و همه شعور داشتند و از آنها برای ربوبیت خود شاهد گرفت آن ارواح 


در آن ذرات هستند که به تدریج از آنها خارج شده و در رحم مادر در وجود انسان قرار می گیرند قول ملا صدرا که روح را 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۱۲۹ از ۲۹۵۱۲ 


موجود شده از بدن می‌داند صحیح نیست. 
روح نبوت و روح ایمان: 


در عده‌ای از آیات شریفه آمده است که بر پیغمبران روح نازل می‌شود. لازم است آیات را در اینجا بررسی کنیم گر چه در دیل 
آیه ۲ از سوره نحل مقداری از آنها را آوردیم. 

۱- یرل الملایکة بالرُوح من ره علی مَنْ یَشاء من عباوه آن آتذکوا ... تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۳۹ 

نی ارو اهراک نبا که ری مای نتاس شید 

1- یی لوح من آثره علی من يشاء من عباوو لِْذر یوم الق غافر/ ۱۵ این آیه نیز دلاللت دارد که روحی از جانب خدا بر 
شاشران المع قوق 

۲و کذلک نا ایک ژوحاً من أفرنا ما کل تذری قا الکتات و ا یمان ... شوری/ ۵۲ به قرینه آبات قبلی منظور از «اوحیناه 
القّاء کردن و فرستادن است. این آیه روشن است که روحی بر آن حضرت القاء شده است. 

آیا مراد از این روح یک حالت و انبساط است که در پیامبران به وجود می‌آید با یک روح مستقلی است که از جانب خدا القاء 
می‌شود؟ ظهور آیات در مستقل بودن است» علی هذا پیامبران یک روح دیگری بالاتر از روح انسانی دارند چنان که در روایات 
آمده: آن روح با پيامبران و اوصیاء آنهاست و از آنها جدا نمی‌شود. آنها را بینش می‌دهد و از اشتباه حفظ می کند. 

شیر رها فیل. آ ۲ نحل» در روایت زراره و حمران از امام باقر و امام صادق صلوات الّه علیها آمده: ... فانما الروح خلق من 
خلقه له بصر و قوة و تأیید یجعله فی قلوب الرسل و المومنین» (تفسیر عیاشی) پس این روح حالت و عرض نیست بلکه جوهر است و 
۴-و آینا عیسی اب میم نات و أبذناء بژوح ۳ بقره/ ۸۷و ۲۵۳ اد یک بژوح ۳ مائده/ ۸۱۱۰ منظور از روح القدس 
طامر) هتال زرح قوت اس که در آیات فرق که شدو شابن مظور جر یل و فرفعه وحن باس که واه مت در اهر ال بکه 
شیء مستقل است. 

۵- ولیک کتب فی تلوبهم ریما و یه بژوح من ... فتح/ مجادله تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۴۰ 

۲ از این آیه روشن می‌شود که در مومنان خالص نیز روحی وجود دارد و مستقل است. نه حالت و عرض چنان که از تفسیر عیاشی 
نقل شد و ال اعلم. 

فرشته: در بسیاری از آیات قرآن مراد از روح جبریل و فرشته وحی است. 

۱-قل رل روح دس من ریک بالق ۰ نحل/ ۱۰۲ رل به لوح لین علی تب ... شعراء/ ۱۹۳. مراد از هر دو روح. جبرثئیل 
است چنان که در آیه دیگر می‌خوانيم من کان وا لجتریل فبهُ رل علی لبک یادن له .. 

بقره/ ۹۷. 

۲ امن له ژوعنا فتعتّل لها بشرا سوب 

مریم/ ۱۷ این روح ظاهرا همان جبرئیل است که بر مریم نازل شد. در ذیل آیه هست که مریم از او وحشت کرد و او گفت: من 
فرستاده پرورد گارم تا تو را پسری پاک بدهم. 

روح دیگری که در قرآن آمده است: 


در سه آیه زیر روحی در ردیف ملائکه ذ کر شده است که ذیلا آنها را می‌آوریم بعد ببینیم منظور از آن چیست؟ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۱۱۶۳۰ از ۳۲۹۵۱۲ 
۱- رل لَملایِکةُ و لوح فیها بان ریم من کل أثر قدر/ ۴ در اين آیه ملاحظه می‌شود که آن روح با ملائکه در شب قدر به زمین 
نازل می‌شود برای هر کاری به اذن خدا. 
۲- ریخ الْملانکة و وخ الیه فی یوم کان مقدازه سین آلْف سه . 
معارج/ ۴ در این آیه نیز معلوم من‌شر و کیان روح با ملائکه به سوی پرورد گار عروج می کند. 
۳ بروع یوم وخ و الاک ض ما لا یتکلمُون لا من آذن هرمن نبأً/ ۳۸ در اين آیه نیز ملامحظه می‌شود که همان روح با 
ملائکه در پیشگاه خدا به صف ایستاده است. می‌توان گفت: منظور از «الروح» جبرئیل است. الف و لام آن برای عهد می‌باشد و 
چون بر ملائکه فضیلت و مزیت دارد لذا بخصوص ذکر تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۴۱ 
شده است. در آیات زیر آمده که جبرئیل نزد خدا مورد اعتماد و پیش ملائکه مطاع است: هل رشولٍ کریم» ذی فَه ند ذی 
العزش مکین فطع تم مین تکویر/ ۱۹- ۲۱ منظور از رسول جبرثیل است علی هذا می‌شود گفت این تعبیر در آیات مانشد ‏ «امام و 
امت مش انس که وهی با همه آنگ یر اتر اسظا: 
مجمع البیان و کشاف نیز در ذیل آیه معارج این نظر را داده‌اند و نیز در سوره قدر طبرسی در ذیل آیه نباً از حضرت صادق علیه 
ال لام نقل کرده: روح ملکی است بزرگتر از جبرئیل و میکائیل این روایت در جاهای دیگر نیز آمده است در دعای سوم صحیفه 
سجادیه» پس از صلوات بر جبرئیل و میکائیل و اسرافیل فرموده: 
«و الروح الذی هو علی ملائکة الحجب و الروح الذی هو من ام رکث» 
از اینها می‌شود فهمید که آن روح غیر از جبرئیل است و اللّه العالم. 
مراد از «امر» در این آیات چیست؟ 
در آیات گذشته خواندیم قل لوح من آفر بی- ی لوح من آثرو- َحینا ایک ژوحا م من رن مراد در اين امر و کار چیست؟ 
به عقیده المیزان مراد از امر» کاری است که خدا آن را بدون دخالت اسباب انجام می‌دهد و جز خدا هیچ علت و سببی در آن 
دخیل نیست. خدا امر خود چنین تعریف می کند: 
اه رد ی ان رل ار کر ار تا متام کمه رک ی کلب شاه ات ارساد در 
نسبتش به خدا همان وجود شیء است قول خدا همان فعل خداست. 
اشیایی که به وجود می‌آیند از یک جهت به طور تدریج و تحت ضوابط زمان و اسبابند و از جهت دیگر» تدریج و زمان و مکان در 
آنها نیست. نسبت به جهت اول عالم خلق هستند و نسبت به جهت دوم عالم امر می‌باشند خدا فرماید: آلا له ال ول اعراف/ 
۴... از آنچه گفته شد روشن گردید که «امر» کلمه ایجاد است و آن فعل خاص خدا است که اسباب کونیه و تدریج تفسیر حسن 
الحدیث. جع ص: ۱۴۲ 
در آن دخیل نیست و آن وجودی است بالا-تر از زمان و ظرف مکان و نشئت ماده و روح به حسب وجود از سنخ امر از ملکوت 
است المیزان ج ۱۳/ ۲۱۰- ۲۱۱ به اختصار. 
نظریه صدر المتالهین به نظر صدر المتالهین» روح انسان جسمانية الحدوث و روحانيهة البقاء است. یعنی: روح يا نفس محصول 
تکامل جوهری طبیعت است. و روح از تکامل جوهر وجود پیدا می‌شود و افق وجودیش و واقعیتش عوض می‌شود و در سطح 
بالاتری از مقام ماده قرار می گیرد. بعد از م رگ از بدن جدا شده و در جهان باقی می‌ماند مثلا مانند یک سیب که از درخت سیب 
به وجود می‌آید و واقیتش عوض می‌شود آن گاه از درخت جدا شده و می‌ماند» ولی اين بر خلاف روایات است. 
دو قول دیگر درباره روح داریم اول اینکه: روحم جسمانية الحدوث و جسمانية البقاء است یعنی با جسم و از جسم به وجود می‌آید 


و بقاش نیز بسته به جسم است و با از ؛ بین رفتن جسم از بین می‌رود» در مثل این قول گفته‌اند: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۱۳۱ از ۲۹۵۱۲ 
«کالماء و فی الورد کالدهن فی السمسم» یعنی مانند آب در گل و مانند روغن در کنجد است. این قول دروغ است و از نظر اسلام 
قابل قبول نیست دوم: روحانية الحدوث و روحانية البقای بعنی حدوث آن ربطی به ماده ندارد و بطور تجرد. قبل از بدن به وجود 
آمده و بر بدن داخل و سوار می‌شود مانند راکب و م کوب پس از بدن نیز در جهان باقی می‌ماند. 


تفسیر آحسن الحدیث. جح ص: ۱۴۳ 
[سوره الاسراء (۱۷): آبات ۰ قا ۱۱۰۰ 


اشاره 


و قالوا آن نمی لک عتّی تفجر آنا من الض بتیوعاً )٩۰(‏ آو تکون آکک جة ن تخیل و علب جر اهاز لاله تفجیرا ٩۱(‏ آو 
تسقط الشماء کم زَعَمت علینا کسفاً و تین بلّه و الْعلانکذ قییلا )٩۳(‏ آو یِکون لک بیث من شرف آو توقی فی الشماء و آن من 
لزقتک حتّی تن علنا بقل یبحان ری عل کنث الا بشرا وشولا(۳٩)‏ و ما مت اس أذ بوذ جاعهم دی الا آن 
قالوا أیَعت ال را سول )٩۳(‏ 

لز کان فی اَزض تلایک شون مطعیئین رن عیهغ من الشماء لکا ول (هه)ق گفی ال دی و یتک ها 
یاه ترا تسیر )٩۶(‏ و من یهد له لد و من بضیل قلن تجد له لیا بن ذونه و تشرَمُم یَزع القامة علی وَجخوههم میا 
و9 وم جَهنم کلما بث زذناشم سعیراً )٩0(‏ ذلک راهم یم کفروا بآیاتنا و قالوا آ (ذا کٌا عظاما و رفات رن 
لمغوئون ً جدیداً ٩۸(‏ و لع رام له الق السماوات و ال قاور علی ذْلق للم و جعل آهع آجلا لا ریب فی 
باون الا کفورا (۹) 

قل آز نم تعیکون رای مه ری اذ نکم یه الئغاني و کات اسان توا (۱۰۰) 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۱۴۴ 

۰- مشرکان گفتند: هرگز به تو ایمان نمی آوریم مگر آنکه جدول آبی از این زمین بر ما جاری کنی. 

۱- یا اينکه باغی از خرما و انگور داشته باشی که در وسطهای آن نهرها بشکافی. 

۲- یا آسمان را چنان که از پیش گمان کرده‌ای تکه تکه بر ما ساقط کنی يا خدا و ملائکه با ما رودررو بیاوری. 

۳- يا خانه‌ای زرنگار داشته باشی يا به آسمان بالا روی و به بالا رفتنت ایمان نخواهيم آورد مگر آنکه کتابی برای ما بیاوری که 
آن را بخوانیم بگو: عجبا مگر سوای بشر و رسولم؟! 

۴- وقتی که هدایت آمد. از ایمان آوردن مردم مانع نشد مگر آنکه گفتند: آپا خدا بشری را رسول فرستاده است؟ 

۵- بگو: اگر در روی زمین ملائکه ساکن بودند که آرام راه می‌رفتند» حتما برای آنها از آسمان فرشته‌ای را پیغمبر می‌فرستاديم. 

۶- بگو: خدا میان من و شما در گواهی بس است که او به بند گان خویش آگاه و بیناست. 

۷- هر که را خدا هدایت کند. هدایت يافته اوست و هر که را گمراه کند جز خدا برای آنها یاورانی نخواهی یافت روز قیامت 
آنها را چهره‌هایشان رو بزمین محشور می‌کنيم که کور و لال و کر هستند. جایشان جهنم است هر وقت فرو نشیند آتشی افروخته بر 
آن می‌افزائيم. 

۸- آنست کیفر آنهاه که به آیات ما کافر شدند و گفتند: وقتی که استخوانها و خاک شدیم آیا ما در خلقت جدید برانگیخته 
خواهیم بود؟ 

9- آیا ندانسته‌اند: خدایی که آسمانها و زمین را آفریده. می‌تواند امثال آنها را بیافریند و برای آنها اجلی بی‌شکک قرار داده ولی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰۵۵۲7 صفحه ۱۱۶۳۷۲ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۴۵ 
کلمه‌ها 


ینبوع: نبع: جوشیدن آب از زمین «نبع الماء نبعا: خرج من العین» ینبوع: چشمه و جدول پر آب. 

تفجر: فجر: شکافتن و جاری کردن, تفجر برای مبالغه است. 

خلال: خلل (بر وزن شرف): میان. جمع آن خلال است (میانها وسطها). 

کسف: کسفه: قطعه و تکه. جمع آن کسف (بر وزن عنب و شبر) است یعنی تکه‌ها. 

قبیل: قبیل: جمع قبیله. کفیل. روبر. منظور از آن در آیه ظاهرا روبر یا کفیل و شاهد است» طبرسی گوید: قبیل جماعتی است که از 
قبائل مختلف باشد و اگر به یک پدر و مادر منتهی باشد قبیله گویند. راغب گوید: قبیل جمع قبیله و آن جماعتی است که بعضی بر 
بعضی رو کنند. 

زحرف: زینت مشل عّی اذا نت الْأرّض رها راغب زینت رو کش گفته است مراد از یی ین ژخذف ظاهرا خانه زینت شده 
باطلا است. ۱ 

رقی: رقی (بر وزن عقل) و رقی با تشدید: بالا رفتن. 

عمیا: اعمی: کور. عمی: کورها. ایکم: لال مادرزاد» بکم: لال‌ها. 

صم: کرها؛ مفرد آن اصع است به معنی کر مادرزاد یا مطلق کر. 

خبت: خبو (بر وزن عقل): خاموش شدن «خبت النار: خمد». 

سعیرا: سعر: مشتعل شدن و مشتعل کردن. سعیر: آتش مشتعل. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۱۴۶ 

رفاتا: رفت: شکستن و کوبیدن. رفات هر چیزی است که شکسته و کوبیده شود مراد از آن در آیه استخوانهای خاک شده است. 


قتورا: قتر: کم کردن. تنگ گرفتن. قتور: کم کننده و بخیل يا بسیار بخیل. زیرا فعول صیغه مبالغه است. 
شرحها 


در این آیات اولا معجزاتی که مشر کان از آن حضرت خواسته‌اند ذکر شده است. در این خواسته‌ها بیخردانه سخن گفته‌اند گوبی 
پیغمبر ساخته است و با از وظائف رسالت می‌باشد؟ 

در این خواسته‌ها یک قسمت ناممکن است مانند آوردن خدا و ملائکه قسمت دیگر از رسولان گذشته دیده نشده بود مانند رفتن 
به آسمان و آوردن کتاب» قسمت دیگر چیزهایی است که از شنون رسالت نیست مانند ثروتمند بودن و نهر جاری کردن وانگهی 
اقلا نگفتند از خدایت بخواه بلکه گفتند: 

خودت این کارها را بکن لذا در جواب آمده: من بشرم و پیامبر اينها از بشر ساخته نیست و از شئونات رسالت نمی‌باشد. 

انیا: علت عدم ایمان مشر کان ذ کر شده که از بعثت انسان تعجب می کردند با آنکه باید انسان» پیامبر باشد» و اگر در روی زمین 


ملانکه ساکن می‌بودند آن وقت لازم بود پیغمبر از ملائکه باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ]۱ از ۳۲۹۵۱ 
ثالثا: فرموده خدا میان من و شما گواه است. مردم در آینده رحمت و عذابی در پیش دارند» خدایی که خالق آسمانها و زمین است 
قدرت آوردن قيامت را دارد؛ بشر موجودی بخیل است که حتی اگر خزائن خدا را مالک شود باز تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: 
۱۴۷ 
امساکک می کند؛ به همین جهت است که بر رسالت آن حضرت ناراحتند و بخیل هستند از اينکه خدا به مردم پیامبری بفرستد. 
۰-و تلو لن زین لک عتّی تفر لا من الض یتبوعا 
در این آیه و سه آیه بعدی» شش چیز از آن حضرت خواسته‌اند و ایمان آوردن خود را مشروط به این شش چیز کرده‌اند و گفته‌اند: 
در غیر این صورت ابدا تسلیم نخواهند شد. 
اول: آنکه: از زمین مکه جدول آبی جاری کند. تا مشکلات آنها تا حدی برطرف شود. پیداست که این از شئونات رسالت نیست و 
اگر آن کار را می کرد باز دلیلی بر رسالت او نمی‌شد. 
۱- آو تکوق آک جلاٌ من تخیل و جلب تفر لها خلالها تفجیرا این دومین خواسته آنهاست که گفتند: یا باید برای تو باغی 
باشد پر از درختان خرما و انگور و در وسطهای آن باغ جویها روان سازی, اینهم از شئونات نبوت نیست و اگر چنان باغی هم 
داشت دلیل نبوت نمی‌شد «تفجیرا» حکایت از وسعت و کثرت دارد. 
۲ و تمقط التماء کما رت علیا کسفاً یی له و اْلایکذ فلا سوم آن بود که گفتد: یا آسمان را چنان که خود گفه‌ای 
تکه تکه بر سر ما ساقط کنی, در آیه نهم از سوره سباً آمده: ۱ . نا تیف بهم ال آو ن.قط علیهغ کت فا ین الّماء شاید 
لفظ «زعمت» را بنا بر این آیه گفته‌اند که قرآن از ریختن تکه‌های آسمان خبر داده است. علی هذا سوره سباً پیش از اسراء نازل 
شده است ولی در مقدمه آمده که سباً بعد از اسراء نازل شده است. چهارم تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۱۴۸ 
آن بود که گفتند: باید خدا و ملانکه را روبرو بیاوری تا به‌بینم و بر رسالت تو گواهی دهند. 
۳- َو یکون لک یی من زرف آو تزقی فی الشماء ون لین تیک عتّی ترلَ علینا کتابا وه قل شبحان یی هل کنث ل 
با ولا پنجم آنکه گفتند: یا باید خانه‌ای داشته باشی زرنگار» این هم بی‌جاست و از شئونات رسالت نمی‌باشد و داشتن ن خانه 
مزین با طلاء دلیل رسالت نمی‌شود. 
ششم آنکه گفتند: یا باید به آسمان بالا روی و به بالا رفتنت ایمان نمی آوریم مگر آنکه کتابی بر ما بیاوری که به بینیم و بخوانیم» 
در جواب همه اینها آمده: قل مُبَحان ری عل کنث ال شرا ول 
مشروح جواب چنین است: سبحان ربّی یعنی تعجب می کنم از این درخواستهای شماء اگر اينها را از من می‌خواهید به عنوان اینکه 
بشرم؟ بشر که قدرت اینکارها را ندارد و اگر به عنوان اینکه رسولم؟ وظیفه رسول آنست که گفته‌های خدا را ابلاغ کند و هر 
معجزه‌ای که خدا داده بیان نماید. من چون فقط بشرم و پيامبر اينها در شآن من نیست. در شأن نزول اين آیات روایتی از ابن عباس 
نقل شده که در مجمع البیان آمده است. 
۴- و ما من لاس آَنْ منوا اد جاءَهُم م دی ل آن قالوا ی تال ترا پتراااین ای ی وا وخ بای انس که 
0 ۱۱۱ 7۳۲ 
1 رل َلانْکة ما سرمغنا بهذا فی آبائتا رل مومنون ۲۴ در جواب این شبهه آمده است: رسالت ضروری است و میان رسول و 
مرسل تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۴۹ 
الیهم باید سنخیت باشد آن در صورتی بود که ساکنان زمین ملائکه باشند چنان که در آیه بعدی خواهد آمد. در المیزان ترجیح 
داده که مراد از «الناس» مش رکان و بت پرستان است و از آن یوُمنُوا ایمان به رسالت پیامبران می‌باشد. 
۵- ل لو کات فی الأض عَلایکه َمشون مطمیتین لَرّنا علیهم من * السّماء ملک وا این ات شههنقر کان‌اشت کجر لا 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۶۳۱۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
گفته شد. یعنی در صورتی صحیح بود که پیغمبر از ملاسنکه باشد» ساکنان زمین نیز ملائکه باشند» در عین حال. آیه حکایت از 
وجوب آمدن پیغمبر می‌کند یعنی آمدن رسول برای زمین ضروری است حتی اگر ساکنان زمين ملائکه باشد باید پیامبری از ملائکه 
برای هدایت آنها بياید علی هذا مسأله سنخیت ضمنا فهمیده می‌شود. 
لفظ شون مُطعیین حاکی از احتیاج زندگی زمین به ارسال پیامبران است یعنی حرکت در زمین و نقل مکان به آن» لازم گرفته 
که حتما بابد ت تا 


از یهت ین اجتمعت - ی 
عناد آنها مسلم گردید. لذا در اين آیه دستور به قطع صحبت کرده و کار را به عهده خدا ارجاع می‌کند که خودش به حق داوری 
الم 

به نظر بعضی این آیه استدلال بر رسالت می‌باشد یعنی خدا با فرستادن قرآن معجزء به رسالت من گواهی می‌دهد چنان که نظیر آن 
در آیه:... قَل کفی باه شهیدا... رعد/ ۴۳ گذشت ولی جمله لب کان بعباده را بصیرا تفسیر آحسن الحدیثه ج۶ ص: ۱۵۰ 
وجه اول را تأیید می کند. 

۷- و من ید له هو مهد و من بضیل قلن تجد لهم لاه ین ذونه و شرمع یزع القیامة علی ژجومهم عُناً و بُکما و ص ما 
مَأواهمة هم کلما عبث نام معيراً گویند: این آیه تتمه آبه سابق است» یعنی بگو: هدایت يافته کسی است که خدا هدایتش 
کرده و هر که را خدا اضلال کند برای او یاورانی نیست و هیچ چیز نمی‌تواند او را به رستگاری برساند. منظور از حشر بر وجوه 
شاید سر به زیر بودن باشد مانند: و لو تری اذ الَْجرمُون ناکشوا ره عدّ رَبهمْ سجده/ ۱۲. 

در تفسیر عیاشی از امام علیه الشلام نقل شده که در تفسیر آن فرمود: ۱ 

علی جباههم 

یعنی در حالی که : قی ما وی ان ی مراد از کور و کر و لال بودن ظاهرا معنوی است همانطور که در دنبا 
چنان بودند. نظیر: گنف هه آعس فعقن الا و آغمی: . اسراء/ ۷۲ کلما یت .. . کنایه از هميشه بودن است مانند: کلْما 
نَضعتٌ جوم دهم و غیرها ... نساء/ ۵۶ «۱). 

۸- ذلک راو ثم وا پآیانا و الوا |ذا نا عظاما و رفات تون حلفاً جدیداً این آیه بیان علت عذابی است که در 
آبه قبلی وعده داده شد. باء در «بانهم» برای سیب است. جمله اذا ک عظاما ون مقام انکار و مسخره» بیان شده است» رفات 


خاکی است که از پوسیدن استخوانها به وجود می‌آید. چنان که استخوان شدن, بعد از پوسیدن گوشت بدنهاست. 


(۱) می‌توان از «خبت» فهمید که جهنم نسبت به ذاتش کهنه شدن و خاموش شدن دارد ولی خدا اراده کرده که آن خاموشی اثر 
نداشته باشد بلکه هر وقت که خواست خاموش شود خدا مزید می کند. 

تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۵۱ 

اگر ذلکک مجاهم اشاره به ما مت ... باشد مراد آنست که آنها در دنیا بعد از مردن خلقت جدید را انکار کردند؛ در جهنم 
مرتب نزدیکک به خاموش شدن و مشتعل شدن را ادامه می‌دهیم تا پیوسته نظیر حالت مردن و زنده شدن در آنها باشد. 

عیاشی از امام سجاد علیه الشلام نقل کرده: 

«ان فی جهنم لوادیا یقال له سعیر اذا خبت جهنم» فتح بسعیرها و هو قول اه کلما خبت زدناهم سعیرا 

9- و لغ یرو نله ای لق السّماوات و الْض قادز علی آن یل مهم و جعل له جلا لا ریب فیه ی الالمون ال کفور 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۳۵ از ۲۹۵۱۲ 
استدلال است بر معاد و آن یکی از راههای ششگانه معاد است که در آخر سوره حجر بیان شد» یعنی آخرت همان دنیا است که در 
شکل دیگر و قالب دیگر و شرائط دیگر خواهد بوده خدایی که این جهان را خلق کرده می‌تواند آن را در شکل دیگری بوجود 
پیاورد» ضمیر «مثلهم» راجع است به انسانها. اگر مقداری از گل گل را به شکل خشت در آوریم» سپس سپس آن را به هم زده بار دیگر در 
قالب بزنیم. می‌توان گفت: این خشت اول است و نیز می‌توان گفت: این مثل خشت اول است. این چنین است مقایسه انسان در 
قیامت نسبت به او که در دنیا بوده به علت روح او اين همان انسان است که در دنیا بود و نیز می‌شود گفت: 
که این مثل او است زیرا با بدن جدید است ولی روح مستقل که حافظ وحدت است در هر دو یکی است. 
در المیزان فرموده: هم مثل بودن از جهت مقایسه بدن جدید با بدن اول است قطع نظر از روح که حافظ وحدت و شخصیت انسان 
است ... آن نزد خدا محفوظ است ب ی آنکه باطل یا معدوم شود و چون به بدن جدید داخل شود آن همان انسان دنیوی می‌شود؛ 
چنان که انسان در دنیا واحد شخصی است و بر وحدت تفسیر حسن الحدیث ج ۶ ص: ۱۵۲ 
شخصیه خود باقی است با آنکه یدن هر آن با همه اجزایش در تغیر است» م‌ينيم که در جواب و اوآ اشنا قی لآ 
لفی لت جدیدٍ آمده: ة کوفا کز ملکهالموت ,بر سجله/۱۱یعلی قما این یدق اکن تسیل کهطلاضی بقوید بلکة یقت شا 
روح شماست که ملک الموت آن را تحویل می گیرد. 
جمله و جع له أَجا لا رب فیه مربوط به ضعف آنها در مقابل اراده حق تعالی است و آن اینکه: آنها پیوسته مقهور اراده خدا 
هستند» علی هذا این جمله تأکید صدر آیه است در مقابل این همه دلائل قاطعء ظالمان و کافران فقط با جحود و انکار از آنها 
استقبال کردند یعنی از هر چیز امتناع کردند جز انکار. ناگفته نماند: مراد از «اجلاه یا رسیدن مرگ و يا همه عمر با در نظر گرفتن 
بر که ابیت 
۰-مل لو شم تعلکون ترایی رشعة ری | لفسکنم غفية الثفاق و کا اسان وراً مضمون آیه آنست که انسان مادی در آثر 
بخل شدیدی که دارد اگر خزائن روزی خدا را هم مالک می‌شد باز از انفاق امساک می کرد که مبادا تمام شود و او دست خالی 
بمانده این آیه در رابطه با آیه: و ما مالس آن یومنوا اد جاَهَم لها رات یی از تحهت یغان شید است: که وسالت فر زا 
قبول ندارند المیزان فرموده این توبیخی است برای آنها که رسالت انسان را در قولشان: 
بت ال بر ولا منع کردند. 
در مجمع البیان فرموده: تقدیر لمکم بر خیون ا ماه «لأمسکتم عن الانفاق خشي الفقر للانفاق». 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۵۳ 


[سوره الاسراء ( ۱۷): آبات ۱۰۱ تا ۱۱۱] 
اشاره 


وق ییا موسی تشع آیات یناب فتّل نی !شرائیلاٍذ جاءهم فقال هن نی نک یا موسی شحور (۱۰۱ قاللّذ تفت 
شا ال هزلام لا رب الّماوات و الٌَزْض بصاتر وی سک یفن متجرً( و و آَنْ تفزهم ین اأزض فعة و تن 

مه معا (۱:۲) وق ین هی الیل اشکا الَض فا جاءَغة َو نا یکمن ۲ ۰ و بالق ناه و بالق رل 
و ما أَسَناک الا م2 شرا و تلیر | ( 4 ۳۰( 


- و 


و نا اه تفه علی لاس علی فکب و ترا تزیلا (۶ ۰ میا هآ انا لیوا الم من قیله |ذا بْلی هم 
ییون فان شجّداً (۷ ۰ و یقن شبحان ریا ان کا وَغذ را لول (۸ ۰ و یخن للأدّقان کون و یرهم محشوعاً (۹. ۰( 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه +۱۱۳ از ۲۹۵۱۲ 
اذغوا له آو اذغو الرَخمن یا ما تَعُواقهُالَأماء نی و لا تجهَر بضلاتک ولا تخافث بها و اغ ی ذلک میا ( ۰( 
و فُل امد له الذٍی ع لخد ولد وم بکن له شریکک فی که و لم یکن لول من ال و کب تکییراً (۱۱۱) 
تفسیر حسن الحدیث؛ ج۶ ص: ۱۵۴ 
۱- به موسی نه معجزه آشکار دادیم» از بنی اسرائیل پپرس, چون موسی به نزد فرعون آمده فرعون گفت: ای موسی من تو را 
سحر شده و مختل الحواس می‌دانیم. 
۲-موسی گفت: ای فرعون می‌دانی که اینها را خدای آسمانها و زمین بصیرتها فرستاده است ای فرعون من تو را هلاک شده 
۳ فرعون خواست آنها را از زمین براند» او و کسانی را که با او بودند غرق کردیم 
۴ بعد از غرق فرعون به بنی اسرائیل گفتم: در زمین فلسطین ساکن شوید. چون وعده آخرت بیاید شما را مختلط می‌آوریم. 
۵- قرآن را بحق نازل کرده‌ايم و بحق نازل شده است. تو را فقط بشیر و نذیر فرستاده‌ايم. 
۶- نزول قرآن را از هم جدا کردیم تا آن را بر مردم به تدریج بخوانی و آن را با تدریج مخصوص نازل کرده‌ايم. 
۷- بگو: به آن ایمان بیاورید یا نیاورید آنان که پیش از قرآن اهل علم بوده‌اند چون بر آنها خوانده شود بر چانه‌ها خضوع کنند. 
۸- و گویند: پاک است خدای ماء حقا که وعده خدای ما عملی است. 
۹ - می‌افتند بر چانه‌هاه می گریند و بر خشوع آنها می‌افزاید. 
۰- بگو: خدا بخوانید يا رحمنء هر کدام را بخوانید نامهای بهتر خاص خداست. نمازت را بلند مکن و آن را آهسته مخوان و 
میان این دو راهی بجوی. 
۲۱-و بگو: حمد خدا راست که فرزندی نگرفته و شریکی در حکومت نداشته و یاوری در رفع مذلت نداشته است. او را بزرگتر 


بدان بزرگتری کامل. 
کلمه‌ها 


محسور: سحر شده. غرض فرعون آن بود که موسی از جانب خدا این معجزات را نیاورده است بلکه آنها آثار جاد و گری است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۵۵ 

بصاثر: بصر: بینایی چشم. بصیرت: بینایی قلب. جمع آن بصاثر است. آن به معنی معرفت و بینش است. مراد از آن در آیه معجزات 
موسی است که معرفت می‌دهند. 

مثبور: ثبور: هلاکت. «مثبور» هلاک شده. «ثیره اللّه: اهلکه». 

یستفزهم: فز: کشاندن. خیزاندن. ِ. .. .« « «ِ-ِ براند آنها را. 

لفیفا: لف: پیچیدن و جمع کردن « لفیف»: جمع شده. گویا مراد از آن آمدن خوبان و بدان با هم است. 
کی اکن 
کردیم. 

مکت: توقف. اقامت. درنگگ. راغب گوید «ثبات مع الانتظار» منظور از آن» خواندن به تدریج و با فاصله زمانی است. 

یخرون: خر و خرور (بر وزن عقول): افتادن توأم با صداء گویی منظور از صدا همان ذ کر سجده است چنان که راغب می گوید. 
اذقان: ذقن (بر وزن شرف): چانه جمع آن اذقان است. 

سجدا: ساجد: سجده کننده» یکی از جمعهای آن «سجد» است 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۱۳۱۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
خشوعا: خشوع: تذلل و تواضع. طبرسی در ذیل آیه ۴۵ از سوره بقره فرماید: خشوع. تذلل و اخبات نظیر هم هستند. ضد خشوع؛ 
تکبر است» خشوع در تواضع با صدا و چشم و خضوع در تواضع بدنی و اقرار به خدمت است» اصل هر دو نرمی و آسانی است. 
لا تجهر: جهر: آشکار شدن و آشکار کردن. خواه به وسیله دیدن باشد یا تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۵۶ 
شنیدن. «الجهر: رفع الصوت» در اقرب الموارد آمده: «جهر الصوت جهرا و جهارا: اعلاه»؛ به نظر می‌آید جهر قولی آشکار کردن 
معمولی نیست بلکه شبیه به فریاد است. 


تخافت: خفت (بر وزن عقل): آهسته سخن گفتن. ظاهرا مراد از «لا تخافت» بسیار آهسته گفتن است که حتی خود گوینده هم 


در این آیات جریان رسول خدا صلی الله علیه و آله در آوردن قرآن و اعراض مشرکان و خواستن معجزات دیگر به جریان موسی 
علیه السّلام مقایسه شده است. یعنی حال تو مانند حال موسی است که ٩‏ معجزه آورد مورد قبول واقع نشد بالاخره غرق شدند. و 
مومنان نجات بافتند. 

تین ما کظر رکه امک وروضت ور آنشر آنی‌شوره آمسداست بارعا کر وصفت ور آنو علت دول نوی ان تزسد‌شته استه آخ 
گاه در دو آیه اخیر با ذکر توحید ذات و قدرت و تسلط کامل خدا بر جهان خلقت» سوره مبار که پایان یافته است. 

۱-و لد آئینا موسی تشع آیات نات رل بنی اشرائیل اذ جاعََغ فقال له عون ای لک یا موسی شحور منظور از 
معجزات نهگانه عبارت است از عصا ید بیضاء طوفان؛ ملخ, قمل» خون قورباغه» قحطی» کمی ثمرات. عصا و ید بیضاء که روشن 
است» معجزات هفتگانه دیگر در سوره اعراف آیات ۱۳۰ و ۱۳۱ گذشت. به نظرم سوال از بنی اسرائیل به علت تأ کید مطلب است 
یعنی آنها هم نه تا بودن معجزات موسی تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۵۷ 

را قبول دارنده اد جاءَهُغ مربوط به فقال له عون است و به علت ظرف بودن جلو افتاده است» نظیر فلمّا جاءَهُم آیاتّنا مُصدرَة قالوا 
هذا سخرّ مبینْ نمل/ ۰۱۳ 

در المیزان فرموده: «مسحورا» به معنی مجنون است نظیر قول فرعون که به موسی گفت: لَِ وک ای اب (لیکم لَمَجنون 
شعراء/ ۲۷ یعنی بقدری سحر کرده‌ای که عقلت مختل شده است. فرموده: طبرسی به قولی مسحور بمعنی ساحر است و مفعول در 
جای فاعل گذاشته شده است. به قولی مسحور به معنی مخدوع می‌باشد. 

۲- ال لد علفت ما رل مّلاء ال رب الّماوات و الَْض بصائر و نی لک یا فرعَونْ تیور این سخن موسی است به فرعون 
که فرمود: فرعون تو خود یقین داری که اینها از جانب خداست و می‌خواهد مردم را با این معجزات به حق هدایت فرماید ولی ای 
فرعون چنین می‌دانم در اثر استکباری که داری قبول نکرده و خودت را هلاک خواهی کرد. 

در جای دیگر فرموده: و جحدُوا بها و اسیقَها مهم ما و را نمل/ ۸۱۴ و اينکه موسی فرموده «لاظنکک» ظاهرا بدان علّت است 
که کارها دست خدا است. 

۳ را آن هم ین ال فعرقاة و من مه جبیعاً به نظر می‌آید منظور از «الارض؛ مطلق زمین است یعنی فرعون خواست 
آنها را از زمين براند و متفرق کند به طوری که پراکنده و سر گردان شوند و نتوانند حکومت و جامعه تشکیل دهند اما در نتیجه 
خود و تابعانش غرق شده و از بین رفتند. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۵۸ 

۴-و قلنا من بَغده لینی اشرائیل ی فاذا جاء وغد خر جتنا بکم فیفاً منظور از دالازض) ضحرای سنا با میم 


فلسطین است که بنی اسرائیل بعد از موسی از سینا گذشته و داخل آن شدند. گر چه فاصله بودن در صحرای سینا و داخل شدن به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۳۸ از ۳۲۹۵۱۲ 


تسه جوا ال کش سای ها فراه از اس زضی‌ هنشت کون آسی کر امد مده: یا قزم اذغلوا الزض لد یی کب 
ال کم ... مائده/ ۲۱. 

منظور از «الاخرة؛ ظاهرا حیات آخرت و روز قیامت است و منظور از لفیف به نظرم مختلف و با هم بودن بنی اسرائیل و فرعونیان 
است و ذیل آخرت شاید برای آن باشد که بار دیگر در قیامت آنها را خواهید دید و میان شما و آنها به حق قضاوت خواهد گردید. 
یعنی: پس از غرق فرعون به بنی اسرائیل گفتیم: علی رغم فرعون که می‌خواست شما را متفرق کند در فلسطین ساکن شوید بار 
ترا فرضو یابقر کات سیخ رآمید 2 

۵-و بالق ناه و بالق رل و ما آزسلناکک ال 2 یرو تذیر از اين آیه باز به وصف قرآن توجه شده است. تکرار الحق؛ برای 
تأکید است و اگر «و به نزل» می گفت باز صحیح بود این آیه می‌تواند بآیه ۷۳ و ان کادوا یوک عْن دی أوَحنا... مربوط 
باشد. یعنی قرآن را به حق نازل کرده‌ايم و حق نازل شده است. باطل را در آن راهی نیست. تو هم فقط بشارت‌دهنده و 
انذارکننده‌ای و حق دخل و تصرف نداری و آنچه نازل گشته است باید همان را تبلیغ کنی. 

۶-و قرآن فرقْناة له عی لاس علی مُکث و تراد تزیلا تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۵۹ 

به نظر می‌آید: این آیه جواب سخن مشرکان است که گفتند: حتّی رل عَلینا کتابا تقو که می‌خواستند آن حضرت یک دفعه 
کتاب بیاورد در جای دیگر نیز آمده است که به نزول تدریجی قرآن اشکال گرفته و می گفتند: 

... لو لا رل عَلیه لقن مجلَهٌ واحدءٌ فرقان/ ۳۲. 

به هر حال اين آیه می‌گوید: علت نزول تدریجی قرآن در عرض بیست سه سال آنست که آن را با تدریج بر مردم بخوانی و اگر 
همه تکالیف و مطالب یک بار نازل می‌شد مردم تحمل آن را نداشتنده باید احکام و مطالب به تدریج نازل گردده مردم نیز به 
تدریج در ذهن جای دهند و عمل کنند. 

علت دیگر نزول تدریجی آنست که ارتباط پیغمبر با خدا پیوسته باشد تا قلبش مطمئن و آرام شود و اگر یک دفعه نازل می‌شد» 
ارتباط با خدا قطع می گردید لذا در ذیل آیه فرقان آمده: کذلک لت به فواة ک و رنه تیا صدر آیه نشان می‌دهد که تنزیل 
در ترا تما به معنی نرول تدریجی است» یعنی بر حسب احتیاج روز و اقتضای حوادث آن را به تدریج نازل کرده‌ايم در زمینه 
نزول دفعی و تدریجی قرآن در مقدمه ی 

۷ و ۱۸ -فل آیو باوث للع ینهذ یلی علیهم بجرون ان دار وت شبحات ونان ان 
ود نالعا می‌شود گفت: این آیه در جواب و قااآن وین لکد عثی تفر ایض نیوا باشد و یا تیجه گیری باشد 
هر یمور ان روا للم ی کیان ی اف کدقل از ولگ نا طوبه ها ماه کیت یت کرفه تساه که 
باید وحی خدا و آمدن پیامبر ادامه داشته باشد خواه از بهود و نصاری باشند یا از غیر آنهاء در سوره مائده/ ۸۳ درباره نصاری آمده: 
تفسیر حسن کی ص: ۱۶۰ 

وا تیمغوا ال ای لول تری أَغَعتفیض ین نع یناراب می ال بَقولون ریا ام انا کتبنا مَع اشوین علی هذا 
و 1 

منظور از «سجده بر چانه‌ها» شاید آن باشد که وقت تلاوت آیات به قدری سرشان را پائین می آورند تا چانه‌ها به زمين برسد نه 
اينکه منظور سجده متعارف باشد. به قولی مراد سجده معمولی است. لفظ «اذقان» برای آن آمده است که وقت سجده چانه انسان از 
تمام اجزاء صورت به زمین نزدیکتر است» حال آنکه بینی از آن نزدیکتر است» گویند» مراد از «اذقان» صورتها است به اعتبار اطلاق 
اسم جزء بر کل ولی آنچه ما اختبار کردیم بهتر است زیرا در وقت شنیدن آیات محلی برای سجده معمولی نبود. 


لفظ «ان» مخفف از ثقلیه است. به هر حال این آیه در مقابل مشرکان یکک نوع تعزز نشان می‌دهد که ایمان بیاورید يا نیاوربد در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۱۶۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
حق بودن قرآن تفاوت نمی کند ایمان نیاوردن شما دلیل بطلان قرآن نمی‌شود بلکه آنها که دارای علم و تشخیص هستند به این 
قرآن ایمان می آورند و آن دلیل حق بودن قرآن است. 
ایکا اه و ی جاک مت که نها تقاوت وشول کا ای اه طلهی آ ناه انم و اتصا وی وان 
المیزان آن را وعده قیامت فرموده است. 
۹- و یحو ان ییکون و یدهم خُشوعاً آنچه در آیه قبلی گفته شد راجع به ضوع و تواضع بدنی بوده این آیه در بیان 
خشوع و تذلل با صدا و گریه است. 
۰-قل اذعوا له و اوا امن یا ما توا له الما تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۱۶۱ 
الْختنی و لا جر بضلاتکک و لا تخافث بها و بیغ ین ذلکک سب 
یکی ان نات ادص رد ات عورشم کل که اه و الک د وا سای سس تایه 
از او خواست و به او عبادت کرد و باید با بلند خواندن و آهسته خواندن نمازه متعالی بودن و نزدیک بودنش به بند گان را حکایت 
کرده آبهتشان مي‌دهد که تزول آخ و بان این حقشته علتی داقه اشنت. در فقاسیر تقل قده: مغر کان شتیدند که رسول دا ضلی 
این ا یخیاشم سا هبار کتانت ریسا راز افغاد و و دزی مس گنای وق سرد شرع را 
می‌خواند» آیه در جواب آنها نازل شد. 
به هر حال لازم است مفردات آیه را بررسی کنیم» «اوه برای تردید است یعنی در وقت خواندن خدا بگوئید: «ی »یا بگوئید: دی 
رحمن» فرق نمی کند. «ماه در جمله یا ما تذمُوا زاشد و برای تأأکید است مانند قبما مه من له لَُغ» لفظ «شرطیه است» قل 
1 الخاتی در جای جواب شرط واقع شده است. یعنی «ای اسم من الاسمین تدعوا فهو اسم احسن) هر یک از دو اسم له با 
«رحمن) را بخوانید هر دو احسن است. زیرا همه اسماء حسنی خاص خداست «فله» راجع است به ذات اقدس خدا که اسماء راجع به 
آن ذات پاک است. ضمنا آیه حاکی است که لفظ جلاله نیز از اسماء حسنی است که گر چه به غلبه اسم شده است. 
ناگفته نماند نامهای خوب در ما انسانها حسن هستند و در خدا احسن, مثلا علم قدرت بی‌نیازی» حیات عزت حکمت و مانند 
آنهاء در ما انسانها آميخته با نقص و عدم بقا و نظیر آنهاست ولی در خداوند به طور مطلق و پیوسته و بدون نقص است لذا نامهای 
حسن و صفات حسن در خدا احسن می‌باشند نا گفته تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۶۲ 
نماند همه فضائل و کمالات در ذات پاک احدیت متمرکز است و هر یک از اسماء و صفات حاکی از قسمتی از آن فضائل و 
کمالات می‌باشد. در زمینه اسماء در سوره اعراف ذیل آبه و له لس ماه ا ترش ۰ سخن گفته شد و ۱۲۷ فقره از اسماء 
حسنی که قرآن مجید ذکر شده است نقل گردید و در نکته‌ها نیز خواهد آمد. 
اما جمله و لا تجْهْ بق لایک و لا تُخافث بها ... اگر صلاة را مطلق و جنس بگیریم معنی چنین می‌شود: مطلق نماز را بلند با آهسته 
مخوان بلکه میان اين دو راه وسطی در پیش گیر بعضی را بلند بخوان مانند مغرب و عشا و صبح و بعضی را آهسته مانند ظهر و 
عصر. 
و اگر منظور از جهر فریاد کشیدن و از اخفات آهسته خواندن باشد به طوری که خود شخص هم نشنود در اینصورت مراد آنست 
که میان فریاد و اخفات راه وسطی برگزین» در هر دو صورت احتیاج به روایات هست که مقصود را معین کند به عبارت دیگر در 
وجه اول باید بیان شود که کدام نماز با جهر است و کدام با اخفات و در وجه دوم لازم است معین شود در صدای معتدل آیا 
آهسته خوانده شود یا بلند و کدام نماز بلند و کدام آهسته خوانده شود. 
در بعضی از روایات اهل بیت علیهم الشلام در تفسیر آیه وجه دوم اختیار شده است. سماعة پن مهران از امام صادق علیه الشلام نقل 


می کند که فرمود: اخفات و آهسته خواندن آنست که خودت هم نشنوی» جهر آنست که صدایت را شدیدا بلند کنی «۱) در روایت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۱۶۰ از ۲۹۵۱۲ 


دیگر از آن حضرت هست: «جهر بلند کردن صداست. اخفات آنست که گوشهایت نشنود حد وسط مقداری است که گوشهایت 


بشنود (۲) 

(۱) 

عن ابی عبد له (ع) فی قول له و لا تجهر بصلاتکک و لا تخافت بها قال: المخافة ما دون سمعک و الجهر ان ترفع صوتکک شدیدا. 
)۲( 


عن ابی عبد اللّه (ع) فی قول ال تعالی و لا تجهر بصلوتکک و لا تخافت بها. فقال الجهر بها رفع الصوت و المخافة ما لم تسمع اذناک 
و ما بین ذلک قدر ما یسمع اذناک. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۶۳ 

در بیان آیه دو نکته باقی ماند. 

۱- ثناسب ذیل آیه با صدر آن روشن نیست» به نظر میآید هر دو قسمت علتی برای نزول داشته‌اند. 

۲- در وجوب جهر و اخفات در نمازها در روایات عللی نقل شده است. شاید یک علت هم آن باشد که با این عمل یکی از مظاهر 
توحبد و ان یلم اجه و ما یَحْفی متجلی می‌شود به عبارت اخری نماز گذار با این کار عملا می‌گوید: با خدایی روبرو هستم که 
هم صدای آهسته را می‌شنود و هم صدای بلند را. 

۱- ول ترذ ای ید ولدا وم یکن له شریکه فی ملک وم یکن له ولی من اذل و کبزه تعبراً این آیه در حد 
نتیجه از آیه سابق است. همه اسماء حسنی از آن خداست معانی آن اسماء قدرت و تسلط و خلقت خدا را بر جهان مسلم می‌دارد» 
پس خدا را در مقابل آن قدرت و حکومت و تساط مطلق لازم است حمد و نا گفت. حکومت و تساطی که لازمه‌اش نفی شریک 
و نفی ولد است. 

وق ره باق بر ق آ راب هس کال کی ای راست تا امه کف این 
شاید «واو» برای استیناف باشد. به هر حال چیزی هم سنخ خدا نیست تا بتواند برای خدا فرزند باشد و چیزی مساوی خدا نیست تا 
بتواند شریک خدا باشد و خدا نیازی و کمبودی ندارد که عاجز شود و احتیاج به ولی و یاور داشته باشد» تقدیر جمله اخیر «و لم 
یکن له ولی من اجل الذل» است. 

و که تکبیرا یعنی او را بز رگ بدان بز رگ دانستن کامل از اينکه با اين اوصاف متصف شود علی هذا اگر بگوئيم معنی اه اکبر 
آنست که خدا از هر چیز بزرگتر است. چیزها را با خدا قیاس کرده و خدا را از همه آن را بزرگ تفسیر آحسن الحدیث جع ص: 
۱۶۴ 

دانسته‌ايم و این از ساحت خدا بدور است و اگر بگوئیم: خدا بزرگتر است از اينکه با نقائص موصوف شود آن محذور پیش 
نخواهد آمد «۱ البته غیر از اوصاف ئوتیه که قرآن برای خدا معین می کند» در بیان آیه دو نکته باقی ماند. 

۱- اوصاف لَم ین وَلدا... از اوصاف سلبیه است. لذا مناسب بود که به جای و قّل الم گفته شود «و قل سبحان الّه؛ ولی منظور 
از ال له تسلط و حکومت مطلقه خدا است که لازمه‌اش لمح ود ... است. 


۲- سوره مبا رکه با تسبیح آغاز شده و بعد از دستور حمد با تکبیر پایان یافته است. 

نکته‌ها 

سا یه ها ایا ی که کی ار ی ی ی او ها ار وی مر 
حسبی. در رابطه با اد ردیل ایه و لله عوه بها اعر رز ز مب 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
اسماء حسنی مطالبی گفته شد و در تکمیل آن می گوئیم: در توحید صدوق از امام صادق از پدرانش از امیر الممنین از رسول خدا 
صلی الله علبه و آله نقل شده: 
فرمود برای خدای تعالی نود نه اسم هست صد مگر یکی هر که آنها را بشمارد داخل بهشت شود و آنها چنین‌اند: 
الب اله» واحد» احد» صمد. اول» آخر. اس و بصیر قدین قاهر علی.» اعلی» باقی» 2 باری» اکرم؛» ظاهر» باطن» حی» حکیم. 
علیم» حلیم. حق؛ حسیب» حمید» حفی» رب» رحمن» رحیم» ذاری» رزاق» رقیب. رءوف» رائی» سلام» مومن. مهین» عزیز» جبار» 
متکبر» سید سبوح» شهید» 


(۱) 

«فی الکافی عن الصادق (ع) قال رجل عنده الّه اکبر قال: ال اکبر من ای شبیء) فقال من کل شی». فقال حددته. فقال الرجل کیف 
اقول؟ فقال اللّه اکبر من ان یوصف» (صافی). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۶۵ 

صادق. صانع» طاهر عدل عفوء غفو غنی» غیاث. فاطر فرد فتاح» فالق. قدیم ملکك» قدوس, قوی» قریب. قیوم قابض, باسط 
قاضی الحاجات. مجید مولی؛ منان؛ محیط مبین؛ مقیت» مصدر کریم؛ کبیر: کافی؛ کاشف ضر وتر وهاب ناصرء واسع؛ ودود؛ 
هادی. وفی» وکیل» وارث. باعث بز» تواب. جلیل جواد. خبیر خالتق» خیر الناصرین دیان» شکو عظیم لطیف. شافی. 

منظور از شمردن آنهاء ایمان آوردن و دانستن آنهاست. نود نه بودن نامهای خدا در روایات مستفیض شیعه و اهل سنت آمده است 
ولی بنا بر این آنچه در سوره اعراف گفته شد و نیز در دعاهاء عدد اسماء حسنی بیشتر از اینها است» مثلا در دعای جوشن کبیر هزار 
اسم برای خدا شمرده شده است. 

در المیزان فرموده: غایت دلالت این روایات آنست که از جمله اسماء حسنی نودنه اسم است که از خواص آنها استجابت دعا و 
دخول بهشت است. 

در شب ۱۴ شعبان المعظم هزار و چهارصد و دو (۱۴۰۲) فظا ۱۳۶۱۰/۱۱۷ تشبیر سوه سرام بانان رسد و الس له وهی زر 
ختام و صلی اللّه علی محمد و آله الطاهرین. 


تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۶۶ 
سوره کهف 

اشاره 

در مکه نازل شده و صد و ده آبه است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱-سوره کهف شصت نهمین سوره است که بعد از سوره غاشیه در مکه نازل گردید می‌شود گفت که در حدود سالهای هشت تا 
دوازده بعثت نازل شده است (۱). 
۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی صد و ده آیه است. بارها در اوائل سوره‌ها گفته‌ايم شمارش کوفی از طریق عاصم به امیر 


المومنین علیه اللام می‌رسد ولی در قرائت بصری آیات آن صد و یازده و در شامی صد و شش و در حجازی صد و پنج است. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۱۱۶۲ از ۲۹۵۱۲ 
در تفسیر خازن عدد کلمات آن را هزار و پانصد و هفتاد و هفت و عدد حروف آن را پنج هزار و دویست و چهل و دو گفته است. 
۳- سوره مبار که مکی است چنان که آیات آن شهادت می‌دهد. ارباب تفسیر نیز چنین گفته‌اند. 
در مجمع البیان فرموده: بقول این عباس آیه ۸ و اضبز فشک نع این یعون رهم 13 در مدینه نازل شده است. این سخن از 


تفسیر قمی و اهل سنت نیز نقل گردیده است ولی ظهور آیه در خلاف آنست چنان که در ذیل آیه خواهد آمد. 


(۱) در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۶۷ 

۴- علت تسمیه آن به «سوره کهف» وقوع جریان حیرت آور اصحاب کهف در آن است. تسمیه آن به «سوره کهف» در زمان 
رسول خدا صلی الّه علیه و آله و به زبان آن حضرت بوده است. در مجمع از ابو درداء نقل شده که رسول خدا صلی الله علیه و آله 
فرمودند: 

«من حفظ عشر آیات من اول سورة الکهف ثم ادرکک الدجال لم یضره و من حفظ خواتیم سورة الکهف کانت له نورا یوم القیامة؛. 
۵- بنا بر شان نزول سوره که خواهد آمد معلوم می‌شود که همه سوره به یک بار نازل شده است زیرا مطالب شأن نزول تقریبا همه 
سوره را در بر می‌گیرد در این زمینه حدیثی در مجمع البیان از رسول خدا صلی الّه علیه و آله نقل شده که به اصحاب فرمودند: آیا 
خبر ندهم به شما از سوره‌ای که در وقت نزول هفتاد هزار فرشته آن را مشایعت کردند؟ و عظمت آن میان آسمان و زمين را پر 
کرده‌بود؟ گفتند: 

خبر بدهید» فرمود: آن سوره کهف است .. 

۶- در این سوره سه ماجرای بزرگ با زگو شده اول جریان اصحاب کهف دوم جریان موسی و آن عالم که موسی خواست از او 
علم بیاموزد سوم ماجرای ذو القرنین» از این سه جریان فقط در سومی ینونک عنْ ذی لقن آمده است. اما روایات می گویند 
که از هر سه سوال شده است. 

امام صادق علیه الترلام فرموده: سبب نزول این سوره آن بود که کفار قریش سه نفر را به نامهای نضر بن حارث عقبهةٌ بن ایی معیط 
و عاص بن وائل سهمی پیش نصارای «نجران» فرستادند تا از بهود و نصاری مسائلی یاد بگیرند و از رسول خدا بپرسند (شاید آن 
حضرت نداند و مغلوب شود) آنها در نجران با علماء بهود ملاقات کرده و منظور خود را گفتند» بهود در جواب گفتند: سه مسئله را 
از او پپرسید اگر مطابق آنچه ما می‌گوئيم جواب داد او راستگو است آن گاه از یک مسئله دیگر بپرسید اگر گفت می‌دانم بدانید 
که دنو کر استن 

از او بپرسید از جوانانی که در زمان گذشته از دیار خود بیرون رفتند و تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۱۶۸ 

خواب آنها را گرفت. چند وقت در خواب بودند تا بیدار شدند؟ و چند نفر بودند؟ و چه چیز با آنها بود که از خودشان نبود؟ و 
ماجرای آنها چگونه بود؟ 

و پپرسید از موسی وقتی که خدا باو امر کرد آن دانشمند را تعقیب کند و از او علم بیاموزد او که بود؟ و چگونه از او پیروی کرد و 
جریانش از چه قرار بود؟ 

و بپپرسید از او از مردی که به مشرق و مغرب رفت تا بسد یأجوج و مأجوج رسید او که بود» و جریانش چیست؟ آن وقت این سه 
قضیه را خود به آنها شرح دادند و گفتند اگر آن طوری که ما گفتیم جواب داد بدانید که راستگو است و الا تصدیقش نکنید. 
کفار گفتند: مسئله چهارم کدام است؟ گفتند: از او بپرسید قیامت کی خواهد بود اگر گفت می‌دانم بدانید که دروغگو است زیرا 
۲ 
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۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۱۶۳۲ از ۲۹۵۱۲ 
و از او جواب خواستند» سوره کهف در جواب آن مسائل نازل گردید «۱). 
این شأن نزول در مجمع البیان از محتد بن اسحاق با کمی تفاوت نقل شده است ولی با مطالب سوره کاملا تطبیق نمی کند اما 
روایت امام صادق علیه الّلام با آن کاملا تطبیق می‌شود مگر در مسئله سوال از روح که در سوره اسراء آمده است. 
۷- می‌شود گفت که چهار آیه اولی متضمن غرض سوره و مطالب فشرده آنست. در آن آیات چند مطلب در نظر است: اعتقاد بر 
نبوت و قرآن» انذار شدید بر آنان که از آن سرپیچی کنند. بشارت به اعمال صالحه و انذار آنان که 


(۱) تفسیر برهان از تفسیر قمی از امام صادق (ع). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۶۹ 

به خدا نسبت فرزند می‌دهند» می‌شود گفت: علت اصلی نزول سوره» جواب از سه سژال فوق بوده که در قالب چهار مسئله فوق»؛ 
بیان گردیده است همانطور که سوره با اعتقاد حق و عمل صالح افتتاح شده با اعتقاد و عمل صالح به پایان رسیده است که آبه اخیر 
آن چنین است: ... قَمنْ کال بَرجوا لقاء ره یل ععلّا صالحا و لا بش رک بعباَةٍ رب دا پس غرض سوره دعوت به اعتقاد حق و 
عمل صالح بانذار و تبشیر است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۷۰ 

سورة الکهف مکیة و اياتها- ۱۱۰ 


[سوره الکهف (۱۸): آیات ۱ تا ۸] 


اشاره 


بشم امن الرجیم 
ند هی رن علی یم الکساب ول یج[ ۱ 
الصّالحات 3 هم جرا حستاً (۷) ماکثین فیه بدا( و ی قالوا انحَدٌ له ود (۴) 

م ليم به ین علم ولا لآبنهغ کتوث کل تَخزخ ین آفوامهم با( 
بهذا الحدیت آفا () ِا جعلنا ما علی الض زیت لها للم یم خسن عملا 00 ول لجاعلون ما عَیها ضعیداً جرا (۸) 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۷۱ 

بنام له که رحمن و رحیم است 

۱- حمد خدایی است که بر بنده‌اش کتاب نازل فرمود و در آن کتاب انحرافی قرار نداد. 

۲- کتابی که قائم به مصلحتهاست. تا انذار کند از عذابی شدید که از جانب خداست. و بشارت دهد به آنان که اعمال نیک 
می‌کنند که پاداش یکی برای آنهاست. 

۳ در آن پاداش جاودانند. 

۴-و انذار کند کسانی را که گویند خدا برای خود فرزندی اخذ کرده است. 

۵- آنها و پدرانشان به این گفته علمی ندارند سخن هولناکی است که از دهانشان خارج می‌شود آنها فقط دروغ می‌ گویند. 

۶- شاید تو از پی ایشان از غم اينکه اگر به این قرآن ایمان نیاوردند خودت را هلاک کنی. 


۷- ما آنچه در زمين هست برای زمین زیور قرار داده‌ایم تا آنها را امتحان کنیم که کدامشان در عمل بهتر هستند. 
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۸-و ما آنچه را در روی زمین هست خاک بایر (بی‌علف) خواهیم کرد. 


کلمه‌ها 


عوج: (بر وزن فرس): کجی» و بر وزن عنب. اسم مصدر است آن به معنی انحراف است در دین و سخن و نیز در زمین. مانند لا 
ری فیها عوجاً ور لا شتا طه/ ۱۰۷. 

قیما: قیم: مستقیم. ایضا: تدبیر کننده از روی مصلحت. به معنی استوار نیز گفته‌اند. 

بأس: آن در اصل به معنی سختی است و در آیه به معنی عذاب است. 

لدنه: لدن: ظرف زمان و مکان است؛ در اینجا به معنی «عند» و طرف تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۷۲ 

و جانب است. 

ها کفیرخ: ن: توقف کردن. «ما کنین»: تکفا 

ابدا: ابد: زمان مستمری که قطع نمی‌شود (زمان غیر محدود). 

باخع: بخع: کشتن و تلف کردن خود از اندوه. باخع: قاتل. «البخع قتل اللفس غما» و نیز آمده: (بخع نفسه: قتله من وجد او غبظ» در 
قرآن فقط در این معنی آمده است. 

اسفا: اسف (بر وزن شرف): اندوه و غصه شدید. 

صعید: صعد (بر وزن شرف) و صعود: بالا رفتن» صعید: بالا رفته» آن را در لغت خاک و روی زمین گفته‌اند طبرسی فرموده: صعید 
روی زمین است که بی‌علف و بی‌درخت باشد زجاج گفته معنی آن بالاتفاق «وجه الارض» است. 

جرزا: جرز: بریدن. «جرزه جرزا: قطعه» جرز (بر وزن عنق): 

زمینی که علف نداشته باشد. طبرسی فرموده: زمینی که چیزی نمی‌رویاند. گویی علف را می‌خورد (قطع می کند) آن فقط دو بار در 


قرآن آمده است. 
شرحها 


در اين آیات که چهار آیه اول آن می‌شود عنوان سوره باشند آمده است: 

از موارد نعمتهای خدا آنست که کتابی بدون انحراف و در بر گیرنده مصالح زند گی به انسانها به واسطه بنده‌اش فرستاده است تا 
بنده‌اش بد کاران را انذار و نیک و کاران را بشارت دهد و نیز کسانی را که به خدا نسبت فرزند می‌دهند انذار نماید» آنان در این 
سخن هم خود دروغگویانند و هم پدرانشان آن گاه فرموده: از تفسیر حسن الحدیث. جع ص: ۱۷۳ 

اعراض مشر کان متأسف و غمگین مباش حقیقت زند گی آنها این است که با زینت و وسائل زندگی زمین امتحان شوند و پس از 
پایان امتحان, زمین را به حالت اولیه بر خواهیم گردانید» انسان با اختیار در ظرف امتحان بالاتر از این نمی‌شود که بعضی ایمان 
م ی آورند و بعضی نه. 

۱- الم لله الذی رل علی عٍَدو الکتاب و لَمْ یل له عوجا لفظ «الحمد» که در سوره حمد توضیح داده شد. حاکی آنست که 
قرآن یکی از نعمتهای خداست و باید خدا را در مقابل آن حمد و سپاس گفت. کلمه «عبده» حاکی از مقام منیع رسول خدا صلی 
الله علیه و آله است و می‌رساند که آن حضرت چیزی از خود ندارد و در رسالت خود فقط یک بنده مطیع است هر چه خدا فرماید 


همان را خواهد گفت: منظور از عدم عوج آنست که در قرآن انحرافی نیست به طرف باطل و ناحق و به ضلالت میل نمی کند و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 
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فقط طریق مستقیم خدا را بیان می‌نماید «عوجا» نکره در سیاق نفی و مفید عموم است یعنی قرآن در لفظء فصاحت. بلاغت. بیان 
حقائق» هدایت انسانها» اقامه براهین» اصلا کجی و انحراف ندارد» لا تأیه ال مد ی لین ک قو اج ۲ در جای 
دیگری آمده: رن یا یز ذی جوج للم ون زمر/ ۴۸ 

- بقما اتته زاب شپیدانه ندهو بر المژمنین الّذینَ #شعار زاس اسان أَنَ له جرا حترتاًبه نظر میآید و لع بجعل له عوجا 
حال اول و «قیما) ) حال دوم از کتاب است ای دیاس ک ریک رف مقر مت 
و از طرف دیگر قائم به مصالح انسانها و در بر گیرنده حوائج است نظیر: ان مذا ان دی للی هی َفَُ اسراء/٩‏ و نظير یی 
|ٍلی الق و الی طریق مُتّقیم احقاف/ ۳۰ آن گاه فرموده که رسول خدا صلی اللّه علیه و آله دو وظیفه تفسیر آحسن الحدیث جع 
ص: ۱۷۴ ۱ 

دارد انذار و بشارت. این انذار و تبشیر بیان و تعلیل انزال کتاب با آن دو حال است. منظور از اجر خوب آخرت است. این دو آیه 


ٍِِ ٩و‏ ات 


مومنان در آن اجر جاودان خواهند بود. 

ایا ۱ ای فلا نب تالا وی ی فان اش انس وهای شیم 
ی ۰ ون و ی تن خدا در قرآن مجید به دو قسم آمده است یکی به صورت 
ولادت مانند؛ ام یل افکهغ لو ول له وم اون صافات/ ۱۵۲ .و واه ین وناب ی جلم تبحانة و تعالی 
ما یمه ون دیع السّماواتِ و الٌزْض نی کون ۲ 4 ود و لم تکن له صاحه ول کل شین ء ... انعام/ ۱۰۰ و ۱۰۱ از نبودن زن 
برای خدا می‌دانيم که نظر مشرکان» فرزند به صورت ولادت بوده است؛ آیه لَمْ یذ و لَمْ یلد نیز در جواب همان است. 

دیگری به صورت اتخاذ ولده مانند آیه ما نحن فیه و ده‌ها آیه دیگر ناگفته نماند در مسئله اول مش رکان صفت انسانها و حیوانها را به 
خدا نسبت می‌دادند و بیراهه می‌رفتند» چنین خدایی عقلا نمی‌تواند خدا باشد. اما در مسئله اتخاذ ولد ظاهرا نظرشان آن بود که خدا 
برای خود در اداره جهان کمکی اخذ کرده و احتیاج به غیر دار مثلا در آیه:... ملک السّماوات و لرض ول یلح دا وم 
ِکن له ریک فی ال فرقان/ ۵۲ اول حکومت و تدبیر را تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۷۵ 

مخصوص خدا می‌ کند و آن گاه اتخاذ ولد را نفی می‌کند» در آیه دیگر ملائکه را که فرزندان خدا می‌دانستند نفی ولد کرده و 
کب ات کات ماقرا با ان ول فا اه ی ۱ ان ایس که 

ون یل هم یل ین دونه منک تجزه جهم ‏ .. از این معلوم می‌شود که نظر مشرکان از ولد. فرزندی بوده که جنبه الوهیّت 
و باری خدا داشته باشد» ایضا آیه: قالوا انح ال ولد یِحانهُ هوالع . .. انعام/ ۶۸ پیداست که در خدا یک نوع احتیاج می‌دیدند 
که در نظرشان با اتخاذ ولد» رفع می‌شد. 

۵-مالَْم به من علم و لا لآبانهم کبرث کلم تخرج من آفوامهم ان یو الا کذبا 

استدلال است بر نفی اتطاذ ولد یعنی خودشان و پدرانشان که این تسبت را به شدا داد‌اند از روی پندار و گمان گفند قرلشان از 
روی علم نیست و مبتتی بر دلیل نمی‌باشد در رد دوم در ذیل آیه فرموده فقط دروخ می گویتد آمدن ابا برای انست که تگویند: 
از پدران چنین رسیده است و نمی توانب نیم آنها را تکذیب کنیم کبّث کلم رخ من أَهوامهمْ دو چیز را می‌فهماند: یکی آنکه این 
سخن فقط در زبان آنهاست و واقعیت ندارد دیگری اینکه: افتراء بزرگی است که لازمه‌اش؛ نسبت شریک دادن و محتاج دانستن 
ی و 

تکاذ الشماوا قطن مه و 


موش 


تشن الاخص و نع الجبال هرد آن دَعَوّا من ولدا مریم/ ه- ۱ زرا آن لازمه‌اش خدا نبودن 
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خد‌است (۱). 


(۱) لفظ «کلمه» تمیز است تقدیر آن «کبرت مقالتهم کلمةٌ تخرج من افواههم» می‌باشد [ ۳-۳ 

. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۷۶ 

۶- نلک باخغ تفمک علی آثارجغ ان غ توا بهذا یت أسفا. 

پس از نفی اتخاذ ولد و انذار و تبشیر» در این آیه به آن حضرت توصیه می‌شود: از اينکه به قرآن ایمان نمی آورند خودت را از 
اندوه هلاک مکنء آن وقت در دو آیه بعدی این مطلب تکمیل می‌شود «اسفا» مفعول له است برای «باعم» و يا در جای حال قرار 
گرفته است منظور از «آثار» اعراض کفار است زیرا اثر علامت قدم راهرو است که حکایت از رفتن او دارده یعنی گویی تو بر 
اعراض آنها خودت را از شدت اندوه خواهی کشت. اگر به این قرآن ایمان نیاورند. 

اطلاق حدیث بر قرآن از آن بود که قرآن در آن روز گفته‌های تازه‌ای بود. 

۷و ۸- لا جعلنا ما علی الض زیت لها للم هم أحسنْ ععلا و نا َجاعلونَ ما علیها چيداً جززاً این دو آیه از یک واقت خبر 
می‌دهند و آن اينکه: خدا زمین را با چیزهایی که در آن هست. زینت داده تا مردم آزمایش شوند و نیک و کاران معلوم گردند» پس 
از خاتمه آزمایش زمین از زینت سلب شده به حالت اول بر خواهد گشت. 

زمین اگر هر حالت اول می‌مانندو زشت نمی‌شده اسان به آن,رخت بیدا نمی کردو آزمایش تعی‌شذا وانگهی غرضی دا از زیدت 
دادن زمین» اشخاص احسن العمل بوده‌اند. آنها که در امتحان به صورت اقبح عملا ظاهر می‌شوند وجودشان مورد اراده مستقل خدا 
نبوده است مانند تراشه‌هایی که از تيشه نار می‌ریزد؛ لام در «لنبلوهم» برای غایت است. ارتباط این دو آیه با آیه قبلی چنین تفسیر 
آحسن الحدیث ج۶ ص: ۱۷۷ 

است. خودت را در مقابل عدم ایمان آنها هلاک مکن, دنیا دنیای امتحان است بشر در ظرف اختیار آزمایش می‌شود نتیجه جز این 
لین تراک تفای کف له من بد اکسهار عفر کر رباع با کار ش زل عای ها رای یر هار کم ی 
لَْض کلم جییمً مت که لاس عثی بتِکوتوا وم بونس/ ٩٩‏ 


تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۷۸ 
[سوره الکهف (۱۸): آیات ٩‏ تا ۲۶] 
اشاره 


حیبت أَآَضحات کب و یم کاثا ین آیاعبً ( لآ اب ی اکن نالا را آا ین آذنکک وَخع و نک 
ین نا رَد (۰ رین علی آذانهم ‏ کی له ۱۱ بَعتناهع بقلم ی الْجزبین آخصی لم لیوا دا (۱۷ تن 
علیک هم الم ی آثوا تهج و زذناشم دی (۱۳) 
وربطنا علیتلوبهغذ تما الا رن رب القماوات و الض نذا من ذونه لاد قلنا ادا 
وه ز لا ون عیهم قطان منم جشن افثری علی له کب (۱۵ و اذ موم و ما ییون | له فا ی 
اهب ینش کم رلکم من زخعته یه وین لکم ین آن کم برفقا (۱۶ و ری سس اذا طع تتراوز عن کغفهع ذات یمین و اذا 
ریت تَفرض هم ذات الشمال و هم فی فجوة مه ذلک من آیات له من بهد الق مهد و من بُض یل فلن تجد آ له وا مُوشدا (۱۷) 
و تخسبهم قاطا و ُع قوذ و هم ذات الیمین و ذات الشمال و كلم باسط ذراعیه باصدید لواطعت علیهم ریت منهع فرارا و 


2 


مططاً (۱۴) موّلاء قوس انوا من 


ِ 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۶۷ از ۲۹۵۱۲ 


آملشت مهم زغباً (۱۸) 
و عذلک بعتاشم یتانلوا هم قالقابل ملع کم لبم قالو لام آو بعض پم قاوا ریک خَم بما تم او کم بورقکم 


مذء یامد یل ها کی طمام کم برژق له و یف ۳ یبرد بکم آعدً (09 من بظهرواعلیکم برجم رگم از 

با 
یم رهم الوا انشوا عم بیان رم آغلم بهغ قال لین یا علی آتری لح علبهم تنیجداً(0۱ سیون لبم 

یم یوعد یشیم کج تج اتیب و ون مب و دهع یم زیم پم ماع یلک مار 

فیهغ لا براء ظاجرً ولا تفت فهع ینهم آعداً ۲0 و لا تون نم ء ی فاعل ذلک عَداً (۲۳) 

لا آَن بشاء ال و اک زتک لذاتیت وف عسی وین ی رب ین هذا زشدا (08 و بو فی نیع ثلاث ما مین و 

زوا تسا (۲۵)قلي للم بما لا[ یب الّماوات و الأَض أبصز به و مغ ما له ن دونه من وی و لا یسرک فی محکبه 

آعدا (۲۶) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۸۰ 

4- آیا گمان می‌بری که اصحاب کهف و رقیم از آیات عجیب ما بودند؟ 

۰- وقتی که جوانان به کهف آمدند. گفتند: پرورد گار از جانب خودت به ما رحمتی ده و از این کارمان برای ما نجاتی آماده 

ک 

0۱- گوشهای آنها را در کهف سالهای معینی از شنیدن صداها مسدود کردیم آنها را به خواب بردیم). 

۲- سپس آنها را بیدار کردیم تا روشن کنیم کدام یک از دو گروه مدت توقفشان را شمرده است. 

۳- ما خبر آنها را به حق بر تو حکایت می‌کنیم آنها جوانانی بودند که به پرورد گار خویش ایمان آوردند و بر هدایتشان افزودیم. 

۴- بر دلهایشان قوت بخشیدیم که (در آن مجمع) برخاسته و گفتند: پرورد گار ما پروردگار آسمانها و زمین است» جز او هرگز 

معبودی نخواهیم خواند که در این صورت باطل گفته‌ايم. 

۵- این قوم ما سوای او خدایانی گرفته‌اند. چرا دلیل آشکاری به اين کار نمی آورند کیست ظالمتر از کسی که بر خدا دروغ بندد. 

و 

بکسرهی در کازثان گفانعی پیش آورد: 

۷- آفتاب را می‌دیدی چون طلوع می کرد از کهف آنها بطرف راست میل می کرد و چون غروب می کرد آنها را به طرف چپ 

ترکک می‌نمود» آنها در فراخنای غار بودند» آن تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۸۱ 

از آیات خدا بود. هر که را خدا هدایت کند او هدایت یافته است و هر که را گمراه کند او را سرپرست هدایت کننده‌ای نخواهی 

یافت. 

۸- آنها را بیدار می‌پنداری حال آنکه خفته‌اند به راست و چپ آنها را می گردانديم سگشان بازوان خود را بر آستانه غار باز کرده 

بود» اگر بر آنها مشرف می‌شدی از ترس می گریختی و پر از وحشت می‌شدی. 

ات ی رن که میان خود سوال کنند» یکی گفت چه قدر خوابیده‌اید گفتند: یک روز یا مقداری از یک روز 

خوابيده‌ايم گفتند: پرورد گارتان داناتر است به آنچه خوابیده‌اید یکی از شما را با اين پول به شهر بفرستید به‌بینید کدام کس طعام 

پا کیزه‌تر دارد تا طعامی از آن بیاورد و تدبیر به خرج دهد تا کسی را بر شما و حال شما واقف نکند. 

۰- آنها اگر بر شما دست یابند سنگسارتان می‌کنند یا در دین خود داخل می‌کنند» در این صورت به هیچ وجه رستگار نمی‌شوید. 


0۱- بدینسان اهل شهر را بر آنها واقف کردیم تا بدانند که وعده خدا حق است و آخرت آمدنی است. وقتی که در بین خود (در 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
۲- خواهند گفت که سه نفر بودند چهارمی سگشان بود و خواهند گفت پنج نفر بودند ششمی سگشان بود از روی گمان و 
خواهید گفت هفت نفر بودند هشتمی سگشان بود. بگو خدایم به عددشان داناتر است» تعداد آنها را جز کمی نمی‌دانند؛ درباره 
آنها محاجه مکن مگر محاجه سطحی و درباره آنها از کسی نظر مخواه. 
۳- اصلا نگو: من فردا فلان کار را می کنم. 
۴- مگر آنکه خدا بخواهد و هر گاه فراموش کردی پرورد گارت را یاد کن و بگو شاید خدایم به نزدیکتر از این هدایتم کند. 
۵- در کهف خویش سبصد سال ماندند و نه سال بر آن افزودند. 
۶- بگو: الله به مدت خوابشان داناتر است که غیب آسمانها و زمین خاص اوست. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۸۲ 
اصحاب کهف را جز خدا سرپرستی نیست و خدا در حکمش کسی را شریکک نمی کند. 


کلمه‌ها 


کهف: کهف غار وسیع. و اگر کوچک باشد غار گویند نه کهف چنان که طبرسی و فیروز آبادی گفته است» راغب مطلق غار 
می گوید در عبارت صحاح و مصباح و اقرب قید «المنقور» ذکر شده است یعنی غار کنده‌شده بنا بر اين» کهف غار طبیعی نیست. 
رقیم: رقم: نوشتن» نقطه گذاشتن» آشکار کردن. رقیم به معنی مرقوم و نوشته شده است» اصحاب کهف را اصحاب رقیم گویند که 
حالات آنها را در فلزی نوشته و در درب غار نصب کرده بودند. 

اوی: اوی: نازل شدن, منضم شدن «اویت منزلی و الیه: نزنته وی ال ای الْکهّف: جوانان در کهف نازل شدند «فأووا: 

نازل شوید و مکان گیرید. 

فتیةٌ: فتی: تازه جوان, در دختر فتاةٌ گویند» جمع فتی» فتیان و فتیه است. 

رشد: (بر وزن شرف): هدایت. صلاح. کمال نجات. منظور از آیه معنای اخیر است «مرشد»: نجات دهنده. 

احصی: احصاء: تمام کردن شمارش. «احصی» شمارنده‌تره حصاة به معنی سنگریزه است راغب گوید: این بدان علت است که عرب 
در شمردن از سیگ بزه استفاده می کرش 

امد: مدت و زمان» فرق ابد و امد آنست که ابد به معنی زمان نامحدود و امد به معنی زمان محدود ولی مجهول الحد است. تفسیر 
آحسن الحدیث ج۶ ص: ۱۸۳ 

ربطنا: ربط: بستن» ربط قلب به معنی محکم کردن و قوی کردن قلب است با ایمان و استقامت و اطمینان و امثال آن. 

شططا: شطط: تجاوز از حد. جور» دوری از حق. باطل. 

اعتزلتموهم: عزل: کنار کردن. اعتزال: کنار شدن اعرَلتمُومَم: کنار شدید از آنها. 

مرفقا: رفق (بکسر اول) مدارا مرفق (بکسر میم و فتح فاء) نیز مصدر است به معنی سهولت و گشایش. 

تزاور: زور (بفتح اول): قصد و میل. «تزاور»: میل می کند و منحرف می‌شود» آن در آیه به معنی میل و منحرف شدن است. 

فجوة: جای وسیع «الفجوة: الساحة الواسعة» آن فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 

ایقاظا: یقظ (بر وزن عضد) و نیز (بفتح اول و کسر دوم) بیدار و نخفته جمع آن ایقاظ است یعنی «بیدارها؛. 

رقود: راقد: خواب رفته» جمع آن رقود است یعنی: خفتگان. 

ذراعیه: ذراع: بازو. ذراعین: دو بازو. 


وصید: وصد: بافتن و بوت. «وصد الثوب: نسخه» و نیز گویند: «و صد الشیء: شت» منظور از وصید در آیه آستانه است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۱۲۶٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
رعبا: رعب: ترس. راغب گوید: لاعلاجی از کثرت خوف. 
و رق: و رق (بفتح واو و کسر راء): درهم (پول نقره) در مصباح جمع آن را اوراق نقل کرده است ولی راغب و طبرسی «و رق؛ را 
دراهم گفته‌اند. در نهج البلاغه حکمت ۳۸۱ به معنی نقره است. 
یتاطف: لطف: رفیء مدار نزدیکی «الرفق فی العمل: الرفق فیه» تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۱۸۴ 
تلطف: اعمال رفق و مدارا «لیتلطف»: مدارا و نرمی کند. 
یظهروا: ظهر: پشت. مراد از آن در آیه غلبه و دست یافتن است ان یَظهرُوا اگر غلبه کنند و دست یابند. 
یرجم وکم: رجم: سنگ زدن «رجمه: رماه بالحجارة» «یرجم وکم) یا هی کننك. 
اعثرنا: عثر: لغزش و افتادن. راغب گوید: به طور مجاز در کسی که ناخواسته به چیزی مطلع میشود» به کار می‌رود. اعثار به معنی 
واقف کردن از همین باب است نا عَیهم: اهل شهر را به آنها واقف کردیم. 
خی رَجماً لیب به طور استعاره به معنی ظن است «الرجم ان یتکلم بالظن؛. 
تمار: مراء: «مجادله «لا تمار فیهم» الامراء ظاهرا» درباره اهل کهف با آنها مجادله مکن مگر مجادله‌ای که سطحی است يا مجادله‌ای 
که حجت را آشکار کند. 


آبصر به: بْصو به و مغ هر دو صیغه مبالغه‌اند بمعنی «چه بینا و چه شنوا؛. 
شرحها 


پیش از آنکه به تفسیر آیات شروع کنیم لازم است مطالب چندی درباره اصحاب کهف به طور مقدمه بياوريم» این مطالب در 
تفسیر آیات ما را پاری خواهد کرد. 

اول: در تفسیر برهان از تفسیر قمی از امام صادق علیه الشلام نقل شده: اصحاب تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۸۵ 

کهف و رقیم در زمان پادشاهی ظالم و متجاوز زند گی می کردند» او اهل مملکت خود را بر عبادت بتها دعوت می کرد هر که 
امتناع می کرد کیفرش قتل بود اصحاب کهف قومی ممن بودند و خدا را عبادت می‌کردند. پادشاه در دروازه شهر مأمور گذاشته 
بوده به وقت خروج از شهر» بکسی اجازه نمی‌داد مگر آنکه باصنام سجده کند» اين جوانان به بهانه شکار از شهر خارج شدند در 
راه بچوپانی رسیدند» خواستند او را با خود همراه کننده قبول نکرد» ولی سگ چوپان با آنها آمد ... جوانان که از پادشاه فرار کرده 
بودند وقت شب به کهف رسیدند» سگگ نیز با آنها بو خدا آنها را بخواب برد ... 

آنها در خواب بودند که خدا آن پادشاه و قوم او را هلاک کرد آن زمان گذشت. زمان دیگر و قوم دیگری آمدنده سپس اصحاب 
کهف از خواب بیدار شدند. بعضی به بعضی گفت: در اینجا چقدر خوابیده‌ایم؟ دیدند آفتاب بلند شده گفتند: یک روز يا مقداری 
از یک روز خوابيده‌ايم بعد یکی به دیگری گفت: 

بیا این پول را ببر و مقداری طعام بخر ولی مواظب باش که تو را نشناسند و گر نه ما را می‌کشند و یا بدین خود برمی گردانند. 

آن مرد وارد شهر شد. دید شهر همان شهر نیست و مردم همان مردم نیستند نه آنها زبان او را فهمیدند و نه او زبان آنها را گفتند: تو 
کیستی و از کجا آمده‌ای او جریان را باز گفت (پس از روشن شدن قضیه) پادشاه با مردم به همراه آن مرد به در غار آمدند و به 
غار نگاه می کردند ... خدا آنها را مرعوب کرد که به غار داخل نشدند فقط همان مرد داخل شد دید رفقایش از شنیدن صدای 
مردم و دیدن آنها در هراسند که مبادا قشون دقیانوس از آنها مطلع شده‌اند. ولی رفیقشان به آنها خبر داد که آنها آن زمان طولانی 
را در خواب بوده‌اند؛ بیدار شدنشان نشانه قيامت بر مردم است. (از شوق) گریه کردند تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۱۸۶ 


و از خدا خواستند که همان طور در خوابگاه خود بخوابند «فبکوا و سثلوا اه ان یعیدهم الی مضاجعهم نائمین کما کانوا؛ سپس 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۵۰ از ۲۹۵۱۲ 
پادشاه گفت: باید در اینجا مسجدی بسازیم و آن را زیارت کنیم که اينها قومی ممن هستند. 
این روایت استخوان بندی قضیه را به خوبی روشن می‌کند ولی مضمونش آنست که بار دیگر اصحاب کهف به خواب اولی رفته‌اند 
ولی آیه ۲۱ چنان که خواهد آمد ظهورش آنست که آنها بار دیگر در غار مرده‌اند مشرکان گفته‌اند: بیادبود اینان بنائی بسازید» 
پادشاه گفته است باید مسجدی بنا کنیم و اگر مانند اول بخواب می‌رفتند می‌بایست مردم مرتب بدیدار آنها بروند و در تواریخ نقل 
شود وانگهی اين قضیه ما بین زمان حضرت عیسی و آمدن اسلام بوده است و از جریانهای ما قبل تاریخ نیست علی هذا لازم بود که 
بارها در تاریخ و کتابها نقل شود. 
دوم: بهتر است بدانیم خدا را در این عمل چه غرضی بود؟ و چرا چنین خوابی را برای آنها پیش آورد آیات شریفه برای آن دو 
علشا بان ی کنته 
یکی اینکه خدا می‌خواست آنها مقدار خواب خویش را بداننده تم نامع للم أیْ الحریین آخصی لما لوا أَعدً مراد از «الحزیین؛ 
خود اصحاب کهف هستند که گروهی گفت: یک روز یا مقداری از روز را خفته‌ایم» گروه دیگر گفتند: 
خدا بهتر می‌دانده باز در آیه ۱٩‏ می‌فرماید: و کذلک بَعنمُم لسائلو يم به نظر می‌آید و له العالم آن جوانان موحد درباره معاد 
تاریکیهایی در دل داشته‌اند که نتوانسته‌اند آنها را حل کنند لذا خدا خواسته است تا بیدار شوند و خواب سیصد و نه ساله را بدانند 
و عقده دلشان گشوده شود و گر نه سیصد سال خفتن و بیدار شدن فقط برای سوال کردن و دانستن مدت خواب. بعید است و 
تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۱۸۷ 
له اعلم 0۱۱. 
دیگری آن بود که اهل آن شهر به معاد اعتقاد پیدا کنند و آن را ناممکن نداننده چنان که در آیه ۲۱ فرموده: و کذلک َغونا عم 
لیشلموا أَمْ وَغد اللّه عت و أَنْ المَاعةً لا ریت فیها. 
سوم: داستان اصحاب کهف از آیه ٩‏ تا ۱۲ به طور اجمال بیان شده و بعد به طور تفصیل با زگو گردیده است. به نظر می‌آید: نقل 
اجمالی داستان به مناسبت آیه عجیبه بودن و در زمینه من آیاتنا عجباً است و تفصیل قضیه در جواب سّال مشرکان بوده است؛ 
وانگهی ظاهر: م عبت ان آضرحاب الکهْف و الّقیم کانوا من آیاننا عجبا نشان می‌دهد که رسول خدا صلی الله علیه و آله از آن 
داستان اجمالا خبری داشته است (از المیزان) این داز و رد برای مقدمه کافی است. بقیه مطالب در «نکته‌ها» خواهد آمد. 
4- ام حییت أد آضحاب الکهف و الّقیم کاوا من آیاتن عجب 
در باب تفسیر گفته‌اند ام به معنی «بل» و همزه استفهام است و تقدیر آن «بل احسبت» می‌باشد» اصحاب کهف و رقیم هر دو یکی 
هستند» علت آنکه اصحاب «رقیم» نامگذاری شده‌اند که حال آنها را در صفحه‌ای از مس نوشته و در کنار غار نصب کرده بودند» 
مایق تقسیر غاقی وی مق ارت دق صاراف نله عله کلف هداس ۳ 


گویند مراد از «رقیم» داستان آن سه نفر است که به غاری پناه بردند 


(۱) و یا اينکه این جریان مانند حکایت ابراهیم (ع) است که گفت: ... رب آرنی کیت تخی الْمرّتی قال أر لَم تین قال بُلی و لکن 
مین قلبی بقره/ ۲۶۰ 


(۲) 
«عن ابی عبد الّه علیه السلام ... قال هم قوم فروا و کتب ملک ذلک الزمان باسمائهم و اسماء آبائهم و عشاثرهم فی صحف من 
رصاص فهو قوله اصحاب ا لکهف و الرقیم. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص!: ۱۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۱ از ۲۹۵۲ 
سنگ بزرگی افتاده جلو غار را گرفت و در آنجا محبوس شدند. بالاخره خدا نجاتشان داد. 
طبرسی فرموده: این به طور مرفوع از نعمان بن بشیر روایت شده است. نا گفته نماند این سخن قابل قبول نیست. بعید است که در 
قرآن و کلام بلیغ به طور اشاره و سربسته به آن اشاره شود و توضیح داده نشود. 
«عجبا» خبر «کانوا» است یعنی آیا گمان میبری که ماجرای اصحاب کهف. از آیات و کارهای حیرت آور ما بود» نه عجیب نیست 
بلکه از کارهای دیگر خداست. خدایی که با اينهمه روئيدنيها و موجودات زنده روی زمین را زینت بخشیده است و از مواد بی‌جان 
اينهمه جانداران عجیب را به وجود آورده است ماجرای اصحاب کهف نیز یکی از آنهاست و عجیب نیست. با این بیان ارتباط این 
آیه, با آیات سابق نیز روشن می‌شود. 
و می‌شود ارتباط را چنین نیز بیان کرد آیا گمان می‌کنی که جریان اصحاب کهف عجیب است ولی روئیدن انگورهای شیرین و 
سیبهای شیرین از درختان که هیزمی بیش نیستند عجیب نیست؟ آیا بوجود آمدن شترهاه فیلهاه گوزنها و ... از نطفه‌ای ناچیز عجیب 
نیست؟ آیا وجود زنبور عسل و مورچه و ... 
عجیب نیست؟ نه» ماجرای اصحاب کهف عجیب نیست و مانند اینهاست. 
۰- اد وی ال ای الْکمّف الوا ریا آقنا من دنک رَخعرءٌ و ین لنا من أفرنا رَد در کلمه‌ها گفته شد که «اویت الی منزلی» 
به معنی نازل شدن در آنست یعنی: وقتی که جوانان در کهف نازل شدند و در آن مستقر گردیدند لفظ «من لدنک» حکایت از 
لاعلاجی آنها می‌کند» بعید نیست که جمله و هی لا .... 
تفسیر رحمت باشد» به عبارت دیگ چون جوانان به کهف داخل شدند اختناق تفسیر أحسن الحدیث ج۶ ص: ۱۸۹ 
و ظلم و فشاری که توسط پادشاه به آنها و مسلمانان وارد می‌آمد به نظر آوردند و دیدند فرار به کهف حلال مشکلات نیست لذا 
رو بدر گاه خدا آورده و گفتند: 
پرورد گارا رحمت بخصوصی از جانب خودت که همان تهیه نجات ما در اين فرار باشد به ما عطا کن. ظاهرا استجابت دعا همان 
خواب رفتن بود که در آیه بعدی بیان شده است. 
۱- فَضرنا علی آذانهم فی که سین عَدَداً ضرب بر آذان؛ به خواب بردن آنها است. 
در مجمع البیان فرموده است: دعای آنها را اجابت کردیم و با خواب رفتن گوشهای آنها را سالهای متمادی از نفوذ صداها مسدود 
کردیم. چون خواب رفته با شنیدن صدا بیدار می‌شود .. این از فصیح لغات قرآن است که ترجمه آن به طوری که حق مطلب را ادا 
کند من تست در کشاف گفته: «ضربنا علی آذانهم حجابا من آن تسمع ...» 
ذر عین حال آیه حکاین دارد که آنها در کهف به خواب رفته بودند ثه آنکه مرده باشند معیین عدّدا به معتی سین معدودة) و 
سالهای شمارش شده است به قولی تقدیر آن «سنین ذات عدد» می‌باشد. زمخشری می گوید از آمدن «عددا ممکن است کثرت و 
مگ است فلت اسشاده شود نکارنده. کر ید خرن ختا این مالم ای را عحب رده است در این ضورت بهغر است فلت مراد 
باشد, 
۲- نم نامع علم ی الجزیین آخصی ما لیوا مد 
منظور از بعث بیدار کردن است» «لنعلم» به معنی آشکار کردن می‌باشد «۱) 


(۱) نا گفته نماند علم به معنی اظهار در آیات زیادی آمده است مانند لغلم ال من یره و رل بالْعیب حدید/ ۲۵ لیغلم آن فد 
لوا رسالاتِ رهم جن/ ۲۸. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص!: ۱۹۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۵۲ از ۲۹۵۱۲ 
در مقدمه گفته شد که جریانشان مانند جریان ابراهیم علیه الّرلام بود که گفت و لک لین قلبی و یا منظور آن بود که مدت 
خواب را بدانند و رفع شبهه شود البه این احتسالی است که نگارنده می‌دهم و له اعلم منظور از حزیین دو گروه از اصحاب 
کهثف‌اند که یکی گفت: شا ما و تغض یم دیگری گفت: کم أَعَم بماَََِة و پس از بررگشتن رفیقشان از شهر معلوم شد که 
گروه اول ناصحیح گفته‌اند و له العالم : به نظر بعضی مراد از حزبین ممنان و کافران از قوم اصحاب کهف می‌باشند که در مدت 
لبث آنها اختلاف کردند. خدا آنها را بیدار کرد تا مدت خوابشان برای آنها معلوم شود ولی این بر خلاف آبه ۱۹ است که خواهد 
آمك: 
«احصی؛ فعل ماضی و «امدا» مفعول آن و «ما؛ در لما لیوا به معنی مصدر است و تقدیر آن «احصی لامد لبشهم» می‌باشد. زمخشری 
گوید: فعل تفضیل بودن «احصی» غیر سدید است. چون آمدن فعل تفضیل از غیر ثلائی قیاسی نیست. 
۳ فص علیک مهف انوا رهم و نامع هد در سه آیه گذشته فشرده قضیه به صورت یک معجزه و 
قدرت‌نمایی خداء نقل گردید و نشان می‌داد که اين ماجرای به صورت اجمال برای آن حضرت و دیگران معلوم بوده است؛ از این 
آیه مشروح داستان شروع می‌شود جمله تم علیک بل نشان می‌دهد که درباره آنها سخنان ضد و نقیض بود که خدا 
خواسته است واقعیت را بیان فرماید. 
زیادت هدایت بعد از ایمان ظاهرا تکامل ایمان نکر الدیخ اهتدوا زادَهُم هیدی و آتَاهُم َُواهُم محمٌد/ ۰۱۷ از حضرت صادق 
ماو ان انله مایت در ماه یر آ متخ الحدیث. ج۶ ص: ۱٩۱‏ 
حدیثی نقل شده «... بتمام الایمان دخل المومنون الجنة و بالزيادة فی الایمان تفاضل المومنون بالدر جات عند الله ۰..) (تفسیر 
عیاشی». 
۴-و رَیْطْنا علی قلوبهغ ذ قاموا ققالوا رُنا ر الماوات و الزض لَنْ نوا م من دونه الهاًلذ قلنا اد ططاًلفظ «ربطنا» حاکی 
است که این سخنان را در جمع مش رکان گفته‌اند «قاموا؛ نشان می‌دهد که در مجلسی يا مجمعی از میان جمع بپا خواسته و ایمان 
خود را اظهار و شرک را محکوم کرده‌اند. 
در مجمع البیان فرموده: در مجلس پادشاه به پا خواسته و چنین گفتند. و اين می‌رساند که از خواص پادشاه بوده‌انده در این سخن؛ 
اول توحید خدا را عنوان کرده و فرموده‌اند: جز خدا پرورد گاری نیست و پرورد گار ما همان پروردگار آسمانها و زمین است و در 
همه اینها جز او ربی نیست» شاید مشر کان در آن روز برای هر یک از اقشار موجودات. پرورد گاری معتقد بوده‌اند و آنها با این 
سخن عقیده قوم خود را محکوم کرده‌اند. 
آن گاه در تأ کید این سخن گفتند: لنْ نوا ه من دونه الها اب ین جمله نشان می‌دهد که بت پرستی بر آنها تحمیل می‌شده است که در 
مقابل گفته‌اند: 
هرگز چنین کاری ۳ کرد که در این صورت باطل گفته‌ايم و باطل ی 
۵- - هوّلاء ما احَذُوا م من دونه لز لا تون علبهم بشطان ین کلم من افتری علی الّه کب احتمال دارد که اين سخن 
را در مجلس شاه و پیش روی شاه گفته‌اند وقتی که پادشاه گفت چرا از دین این مردم کنار می‌شوید و چرا تفرقه می‌اندازید؟ 
در این صورت این آیه بقیه سخن آنها در آبه قبل است. 
خلاصه سخنشان آنست که اين قوم ما که عقیده‌شان را به رخ ما می‌کشی تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۹۲ 
جز خداء خدایانی گرفته‌اند که دلیلی بر معبود بودن آنها ندارند در این صورت از همه ظالم‌تراند که به خدا افترا می‌بندند و شریکک 
قائل می‌شوند منظور از سلطان بین دلیل قاطع است و گر نه ممکن بود دلیل عاطفی بی‌فائده بیاورند نظیر آنکه: پدرانمان چنین 
می‌کردند ما نیز چنین خواهیم کرد ولی اين دلیل بین نیست به نظر بعضی: این سخن را میان خودشان گفته‌اند» ولی احتمال اول 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۵۳ از ۲۹۵۱۲ 


قویتر است. 

۶- و اذ یرومم و ما یعون ال لوا ای الکیف ینش لکم ربکم من زخعیه و یهن لکم ین آترکم برفقاً این سخن 
آنهاست در میان خودشان بعد از بیرون شدن از آن مجلس. غرض از اعتزال شاید به صورت اعلام موضع و اظهار عقیده باشد یعنی 
وقتی که با اظهار عقیده و کوبیدن اعتقاد آنها از مردم و خدایانشان کنار شدید. اینها ما را اذِیّت خواهند کرد اينها ما را می‌کشند و 
یا به دین خودشان مجبورمان می‌کنند چنان که در آیه ۲۰ خواهد آمد» آن گاه پیش خود گفته‌انده پس برویم به آن غار» الف و 
لام کهف برای عهد است. 

جمله: یلو لکغ ویک من وشفه.....همانست که در آیه ۰ به صورت دعا آمده است رین آننا من لدنکک رما و هی نا من آفرنا 
دا علی هذا وین کم من آق کم رقفاً تفسیر ینش و کم ... است و مراد از «مرفق» گشایش و سهولت امر و نجات می‌باشد» 
و ۳ 
می‌دیدند لذا رحمت و عنایت مخصوص خدا را خواسته‌اند. 

۷-و ری ال اذا طلعث تتراور عَنْ کهنهع ذات الیمین و اذا عبت تفه ذات الشّمال و هم فی وه له ذیک من آیات 
له من ید له هو مهد و من ُضیل فلن تجد 4 ولا مُشداً تفسیر أحسن الحدیث ج۶ ص: ۱۹۳ 

این آیه نشان می‌دهد که کهف رو به جنوب بوده است و اگر رو بشرق يا غرب بود. آفتاب وقت طلوع و غروب. مستقیم به درون 
آن می‌تابید. حال آنکه آفتاب وقت طلوع به طرف راست کهف متمایل می‌شد و به درون غار داخل نمی‌شد. و وقت غروب نیز از 
آنها به طرف چپ میل می‌کرد؛ و اگر رو به شمال بود. اصلا آفتاب نمی‌دید از این معلوم می‌شود که ور آفتاب به آنها می‌رسیده 
ولی بر آنها نمی‌تابیده است. رهم ذات الشّمال یعنی آنها را ترک می کرد به طرف شمال و بر آنها نمی‌تابید. 

راست و چپ در اینجا نسبت به کسی است که می‌خواهد از کهف خارج شود که اگر کهف رو به جنوب باشد» مغرب در سمت 
راست و مشرق در سمت چپ او خواهد بوده علی هذا راست و چپ بودن نسبت به اصحاب کهف و درب غار است. جمله و هُمْ 
فی فُجُوَةُ مه شاید بیان آن باشد که هوا و نور کاملا به آنها می‌رسیده است. 

به هر حال این کار از آیات و قدرت‌نمائیهای خدا بود و گر نه با اسباب ظاهری چنین چیزی میسر نبود ذلکک من آیات ال 

جمله من یهد ال ... شاید در بیان آنست که هر که مورد هدایت و عنایت خدا واقع شود به اینکارها ایمان می‌آورد و هر که را خدا 
سلب توفیق کرد ایمان نخواهد آورد؛ به نظر بعضی من یهد ال اصحاب کهف و من یُضِل قوم آنها هستند. 

۸-و تخس هم قاطا و هم رود و تلهم ذات الیمین و ذات الشمال و کلبهع بامتط ذراعیه بالوصید و اطلغت علیهم ریت بنهم 
فراراً و لت مهم غباً این آیه بیان حال آنها در کهف است به نظر می آید چشمهایشان باز بود تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۶» ص: 
1۹۴ 

که اگر کسی نگاه می کرد می‌پنداشت بیدار هستند و نگاه می‌کنند و شاید بازماندن چشم آنها برای سالم ماندن بوده است. و نیز در 
حال خواب به این پهلو و آن پهلو می‌غلتیدند تا یک طرف بدنشان با ادامه تماس با زمین نپوسد. شاید که موهایشان نیز بلند شده و 
قیافه هیولایی بخود گرفته بودند که سبب وحشت هر تماشاگر می‌شد به طوری که مجبور بود از کثرت رعب پا به فرار گذارد و یا 
بازماندن چشمان سبب ترس می گردید به نظر میآید: فرار در اثر خوف از آنها و رعب در اثر شگفتی باشد که حتی بعد از فرار هم 
هست و همه وجود را احاطه می کند در این صورت. فرار معلول رعب نیست. گویا بعضی گفته‌اند که فرار معلول رعب است و آن 
از قبیل تقدیم مستّب بر سبب است. 

«فرارا؛ مفعول مطلق و تقدیر آن «لولیت منهم و فررت فرارا؛ است و شاید آن اشاره به شدت فرار باشد «رعبا؛ تمیز است از «لملشت». 


ای ۳ ذراعته بالْوْصَید این جمله حالبه است و در این آبه. سه نادره از حالات آنها ۳ شده است: اول بیننده آنها را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۴۵۲ از ۲۹۵۲ 
دار کمان هیر کر 3 1 در خواب بودند دوم: به طرف راست و چپ می‌غلتیدند. سوم: سگشان دو بازوی خود را در آستانه 
غار گشوده بود» این می‌رساند که سکگ نیز در آن مدت قر اسان غار به خواب رفته بود» قطع نظر از اين آیه در آبه ۳ سه بار از 
سگ سخن به میان آمده است و اگر سگشان با آنها در آن مدت طولانی به خواب نرفته بود» داعی نداشت که در داستان آنها 
مطرح شود طبرسی از حسن مفشر نقل کرده است که سک ۳۰۹ سال بدون طعام و آب و بیآنکه بپاخیزد يا بخوابد در آستانه غار 


ماند. 


2 
2 


4- -و فیک باه لیتسانلا یلم قال فا بل مهم کم لبم قالوا لا ما آو بغض بزم قاوا کم آغلم بما شم قابعتوا آع کم 
رک تسیر أحمن الحدیث؛ ج ۶ ص: ۱۹۵ ۱ 

مذه لی المدیتة ملس آبها آزکی طعاماً یم برژق مه و یف و لا ۶ شیر یکم آعداً 

یعنی همانگونه که آنها را در آن مدت طولانی به خواب بردیم و نگاه داشتیم» همانطور نیز بیدارشان کردیم راجع به لیاوا در 
آیه ۱۲ سخن گفته شد. از این آیه روشن می‌شود که در خواب احساس زمان نکرده‌اند و نیز بعد از بیدار شدن همه چیز در یادشان 
نوده است و پیز احساس. گربتگی کزده‌اند: 

باز معلوم می‌شود که در مدت خواب اختلاف داشته‌اند ولی حتما خوابشان را آن قدر طولانی نمی‌دانسته‌اند و فکر کرده‌اند که شهر 
دیروزی و مردمان دیروزی هستند لذا به کسی که می‌بایست طعام بخرد سفارش کرده‌اند که در خریدن طعام مدارا بخرج دهد و 
کسی را به آنها و مخفی‌شدنشان در کهف مطلع نسازد و شاید منظور از تلطف آن باشد که حیله به خرج دهد و خود را نشان ندهد 
و معرفی نکند» علی هذا و لا یُشْعرَنْ ... تفسیر و بیان تلطف است. 

ضمیر «ایها؛ اگر راجع به مدینه باشد مراد اهل مدینه و فروشند گان آنست و شاید راجع به «اطعمه» باشد. 

در المیزان فرموده: از این آیه مستفاد می‌شود که عدد آنها هفت نفر یا بیشتر بوده است. بدلیل آنکه یک «قال» و دو تا «قالوا» در این 
آیه آمده است و چون اقلْ جمع سه نفر است عده آنها اقلا هفت نفر بوده است یکی برای قال ال و شش نقر برای دو تا «قالا. 
۰- ان هروا علیکع بزبجنوکم آو ید کم فی لته ول توا ذ دا این تعلیل تلطف در آیه ما قبل است» منظور از 
«بظهروا» اطلاع و دست تفسیر آحسن الحدیث. جع صن: ۲۹۶ 

یافتن است. کلمه «یعید وکم» که بالفظ «فی» آمده است دلالت بر ادخال دارد یعنی شما را به دین خود داخل می‌کنند» در این 
صورت از «یعیدوا» فهمیده ثمی‌شود که آنها قبلا در دین بت پرستان بوده‌انده و لنْ تَفْلشوا .. 

نتیجه اعاده به دین آنهاست یعنی در صورت دخول به دین آنها هررگز راستگار نخواهید بود. 

ممکن است کسی اشکال کند که اگر آنها به طور تقیه» دین بت‌پرستی را قبول می کردند» پیش خدا معذور بودند پس چرا فرموده 
است» و لَنْ تثلخوا .. 

جواب آنست که چون خودشان سبب اینکار و معرفی خود شده بودند در پیش خدا معذور نمی‌شدند (استفاده از المیزان) خلاصه 
آبه چنین است. اگر شما را بشناسند نتیجه‌اش یکی از دو کار است با شما را سنگباران می کنند و می‌ کشند و یا به دین خود داخل 
می‌کنند. 

۱- - و کذلک آغتزن علیهم لتلش تلع و نالا لا ویب فیها دازون بیتهم فرشم ققالو اثا علخ ار 
عم بهع قال لین عوا علی أثرمع لخد عَهع مشجداً یعنی: همانگونه که آنها را خواباندیم و نگاه داشتیم و پیدار کردیم همان 
طور نیز اهل مدینه را بر حال آنها واقف و مطلع نمودیم. مفعول «اعثرنا» الناس يا اهل المدينه است یعنی: «اعثرنا اهل المدینة علیهم» 
فاعل «لیعلموا» اهل مدینه است. 


پر روشن است که یکی از آنها به شهر آمده است تا طعام بخرد پولی که در دست داشته سکه سیصد سال قبل بوده است مردم از 
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۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۵۵ از ۲۹۵۲ 
دیدن آن پول بد گمان شده و در صدد تحقیق بر آمده‌اند او ناچار شده که جریان خودشان را باز گوید» در جواب گفته‌اند از آن 
دوران سیصد سال می گذرد بالاخره قضیّه تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۱۹۷ 
در شهر شایع شده مردم و پادشاه آن روز که موحد و در دین عیسی علیه التلام بوده از ماجرا مطلع شده‌اند و با معرفی او به طرف 
غار آمده‌اند تا بیدار شد گان را به بتند. 
از آن طرف بیدارشدگان به وسیله رفیقشان که به شهر رفته بود مطلع شده‌اند که دقیانوس و مردم زمان او همه از بین رفته‌اند و 
سیصد سال از آن می گذرد و اکثریت اهل شهر مسلمان و اهل توحید می‌باشند و دیگر از خانواده‌های آنها کسی نمانده است. 
بالاخره پس از آنکه مردم آنها را دیدند و دانستند که بعد از سیصد سال بیدار شده‌اند و خودشان نیز از قضیه واقف شدند. خدا آنها 
را بمیرانید و هنوز اهل شهر ظاهرا از آنجا دور نشده بودند که آنها مردند و به جوار حق تعالی رفتند. 
کی بت ینارون ینم رمع متعّق به «اعثرنا؛ با به «لیعلمواه است» مراد از تنازع» اختلاف در امر معاد است یه أَنَمُخ هر دو 
راجع به امل مدینه است. منظور از (امرهم) معاد است. اضافه آن به «هم) برای آنست که به آن اهتمام قائل بودند و مسئله حادی 
گشته بود. یعنی: ما اهل شهر را در حالی به جریان اصحاب کهف واقف کردیم که درباره معاد اختلاف می کردند تا بدانند که 
قتانت شواهد آمد آن العاغد ره تفس و ببان وغد الله کی است: 
ولی مشرکان به آن قانع نشده و گفتند: بنائی بر روی آنها بسازید تا مردم از آنها منقطع شوند خدایشان به حال آنها واقفتر است؛ 
این که ما را در امر معاد قانع نکرد ولی اکثریت که موحد بودند و بر مشرکان نیز حکومت می‌کردند گفتند: بیدار شدن آنها دلیل 
قاطعی بر وجود معاد است و ما به یاد آنها مسجدی تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۱۹۸ 
خواهيم ساخت تا خدا را در آنجا عبادت کنند و خاطره آنها هميشه زنده بماند. 
احتمال دیگر آنست که ضمیر «امرهم» راجع به اصحاب کهف باشد و تنازع مردم درباره آنها باشده یعنی: یاد کن وقتی را که مردم 
میان خود در باره آنها اختلاف می کردند که آیا باز به خواب رفته‌اند یا مرده‌اند آیا دفنشان کنند یا درب غار را مسدود نمایند؟ 
عده‌ای گفته‌اند بر آنها دیواری بکشید و همانطور رهاشان کنید خدایشان بهتر می‌داند اينها کیستند مرده‌اند یا بخواب رفته‌اند ولی 
پادشاه و دیگر موحدان گفته‌اند لخن عم عشجدا. 
۲- نون کل راهم کلیهع و ون مسا ساوشهع لیم رجما لیب و ون مبعة و ایلع کلیهع فل ری شم بعدتهمْ 
ما یلم یل فلا ثمار فیهم لا براء ظاهرا و لا تفت فیهم مهم آحدا 
این آیه مطلب دیگری بالاتر از اصل قضیه مطرح می کند و آن اختلاف مردم در عدد آنهاست. فاعل «یقولون» مردمان زمان رسول 
خدا صلی الله علیه و آله هستنده آیه به آن حضرت دستور می‌دهد که در مقابل آنها بگو فقط خدایم به تعداد آنها واقفتر است و 
درباره آنها از مردم چیزی نپرس و فقط به گفته خدا اکتفاء کن و با آنها محاجه مکن مگر محاجه ظاهری و غیر مفصل یا مگر 
محاجه‌ای که بر دلیل آنها غالب شود. 
در اینجا چند مطلب هست اول اینکه اختلاف کنند گان در تعداد آنها سه گروهند و هر گروه سگشان را نیز در نظر گرفته‌اند و این 
می‌رساند که سگشان نیز با آنها بخواب رفته بود. 
دوم: کلمه رَجْما لیب بعد از نقل قول کسانی که گفته‌اند: تعداد آنها سه یا پنج بود حاکی است که این قول بر خلاف حق است 
و اين می‌رساند که قول تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۱۹۹ 
سوم یعنی هفت نفر بودن صحیح است. در ذیل آیه ۱۹ نیز این مطلب از المیزان نقل گردید. 
در تفسیر صافی می گوید: اهل سنت از امیر المومنین علیه الشلام نقل کرده‌اند که تعداد آنها هفت نفر بود» از طریق شیعه روایتی که 
در روضة الواعظین در زمینه حضرت مهدی صلوات ال علیه نقل شده است. بر آن دلالت دارد که در آن هست با قائم علیه الّلام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۴۶۵ از ۲۹۵۱۲ 
... هفت نفر از اصحاب کهف خواهند بود. 
سوم: در کشاف گوید: اگر بگویی: این چه واوی است که بر و نابهُمْ هم داخل شده و بر اولی و دومی داخل نشده است؟ 
گویم: آن همان واوی است که به جمله‌ای که صفت نکره است داخل می‌شود و نیز به جمله‌ای که حال معرفه است داخل می‌شود 
مانند «مررت بزید و فی یده سیف و از همانست آیه و ما أَهلکنا من كي الا و ها کنات لو و فانده اين واو تا کید لحوق صفت 
بر موصوف و دلالت دارد که این اتصاف امری ثابت است. و اين واو اعلام می کند که صاحبان قول اخیر آن را از روی علم و 
اطمینان نفس گفته‌اند و مرجوم به ظن نیستند. 
چهارم: در المیزان فرموده است از تر کیب لطیف آیه آنست که در شمارش اقوال عدد را از سه به ترتیب تا هشت رسانیده است که 
به این صورت در آمده است ۳ ۴ ۵ ۶ ۷ ۸ 
۳ و ۷۴- و لا تون لین ای فاعل ذلکک عُدا لا آنْ بشاء له و اذکو ریک اذا تیتیت و قل عسی آذ بفدین ربّی لفرب من هذا 
"۳ ۱ 
آمدن این دو آیه در ضمن جریان اصحاب کهف نشان می‌دهد که این مطلب مربوط به قصه آنهاست. در روایتی که در مقدمه 
دانسا از ی رن صادن ال انم ]تن خه فا کل امه است که رسرلن دا صنی آللهخامی ادوس ابش کاق که شیر 
آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۰ 
از سه ماجرا سال کرده بودند فرمود: فردا به شما خبر می‌دهم و انشاء له نگفت در نتيجه وحی چهل روز قطع گردید؛ پس از آن 
جبرئیل آیات را آورد. 
در مجمع البیان آن را از رسول خدا صلی الّه علیه و آله نقل کرده و در آن هست که وحی چند روز قطع گردید. 
به هر حال این دو آیه یک درس بسیار بزرگی را می‌دهد و آن اينکه انسان در کارهای خود مستقل نیست تا مشیت و اذن خدا 
نباشد کسی قدرت انجام کاری را ندار پس کاری را که شخص می‌خواهد در مستقبل انجام دهد باید متعلق به اذن خدا بکند و 
انشاء ال بگوید و آن دلیل موحد بودن است» موسی به خضر می گوید: ستجذنی ِنْ شاء له صابراً کهف/ 4 شعیب به موسی 
می‌گوید: مترتَجدیی ان شاء له الصَالحینَ قصص/ ۰۳۷ اسماعیل به پدرش می‌گوید: ترتجدیی ان شاء ال ی الَابرِینَ صافات/ 
۲ سول خدا صلی له علیه و آله به اصحابش فرماید: نس اْمشجد راغ ان شاء ال آیین فتس/ ۲۷ 
«مذاه در آیه اغیر اشاره است به نسیان و ذکر بعد از نسیان یعنی چون ان شاء اللّه گفتن را فراموش کردی به هنگام یاد آوری 
خدایت را یاد کن و بگو شاید خدایم مرا به نزدیکتر از این کمال برساند یعنی فراموش نکنم و پیوسته در یاد خدا باشم. 
«شیء» تقدیرش الاجل شیء» است 7 آَنْ کشاء ال در جای حال است و در کلام باء ملایست مقدر است یعنی درباره چیزی که 
تصمیم به آن گرفته‌ای هیچ وقت مگو: من آن را فردا می‌کنم مگر در حالی يا زمانی که مرتبط به مشیت خدا باشد» ای «لا تقل انی 
فاعل الا متلبسا بمشة للّه (از المیزان). 
۵-و لوا فی کفهع لا مائهُ متنین و ادادوا تشعاً اين آیه راجع به مدت خواب آنها در غار است و آن به صریح آیه سیصد 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۱ 
و نه سال بوده است «سنین» عطف بیان است از «ثلث مائة». این سالها قهرا سالهای قمری است که در میان عرب در آن روز فقط 
سالهای قمری معروف بوده است. در این زمینه روایتی از امیر الممنین علیه التّرلام نقل شده است که در قاموس قرآن ماده «تسع» 
توضیح داده‌ام. 
۶-فُل ال عم بم بو له یب التماوات و الأّض آبصر به و آشمغ مالغ ین دُونه ین ول و لا یشرکک فی حکبه آخداً 
این آیه نشان می‌دهد که در میان مردم در مدت خواب آنها اختلاف بوده است که می گوید: بگو خدا به مدت خوابشان داناتر است 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
زیرا که غیب آسمانها و زمین خاص اوست و در نزد او میباشد و از همه داناتر و شنواتر است جمله ابص به و آشمغ تأأکید دلیل اول 
است. یعنی جریان آنها از اخبار غیبت است غیبها نیز خاص خداست. خدا از همه شنواتر و بیناتر است» پس آنهارا دیده و 
گفعارشان را شنده است: 
گویند: ضمیر «لهم» راجع به اصحاب کهف است ما له ... استدلال دیگری است به علم خدا نسبت به مدت خوابشان» یعنی 
اصحاب کهف را جز خدا سرپرستی نیست و خدا در حکومت خود کسی را شریکک نمی کند» علی هذا آنها جز خداء نه سرپرست 
مستقلی دارند و نه سرپرستی که با خدا شریک باشد. 
و اگر منظور از «لهم» عموم مردمان باشد باز استدلال تمام است زیرا اصحاب کهف نیز مصداقی از این عموم می‌باشند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص!: ۳۰۲ 
نکته‌ها 


زمان واقعه: در خاتمه جریان اصحاب کهف. نکاتی چند برای تکمیل آن لازم است. اول باید بدانیم. زمان اين واقعه» کدام زمان 
بوده است تقریبا بقینی است که این واقعه در فاصله بعد از مسیح و قبل از بعشت رسول خدا صلی اللّه علیه و آله بوده است؛ پادشاهی 
که از ترس او به غار پناه بردند» دقیانوس یا ذوقیوس يا دسیوس نام داشته است که از ۲۴۹ تا ۲۵۱ میلادی سلطنت کرده است. با 
آنکه در نوبت خود پادشاه با تدبیری بود با نصاری بدرفتاری می کرد. 

کهف در کجا بوده است؟ 

قول مشهور آنست که: غار اصحاب کهف در نزدیکی شهر افسوس واقع است» افسوس چنان که در قاموس کتاب مقدس گفته 
است: یکی از شهرهای معروف آسیای صغیر بود. نزدیک به دهنه رود «کایستر» تقریبا در ۴۰ میلی جنوب شرقی ازمیر. 

در المیزان می‌خوانیم شهری است خرابه و قدیمی, واقع در ترکیه در ۷۳ کیلو متری شهر ازمیر و غار در مسافت یکک کیلومتری آن 
در کوهی به نام «ینایرداغ» در نزدیکی قریه «ایاصول وک» واقع است. 

به قول بعضی در دو فرسخی افسوس واقع شده و غار معروف هنوز زیارتگاه و دارای احترام می‌باشد» ولی المیزان کهف افسوس را 
قبول ندارد و می گوید: 

آن چنان که گفته‌اند: غار وسیعی است و صدها قبر دارد و درب آن به طرف شمال شرقی است و در آن اثری از مسجد یا صومعه با 
کلیسا نیست و آن در نزد نصاری از همه معروفتر است و در عده‌ای از روایات مسلمین نیز آمده است. 

علت عدم قبول المیزان یکی آنست که غار افسوس رو به شمال شرقی است تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۰۳ 

ورفر ال آتاب تب تاند ال آنکه آبهو سمش ادا طع داش داود که فرب غار رز نم طرف وت برده است: وق ور 
آنجا ثری از مسجد و معید یفهنیست حال آنکه قرآن فرموده است:ك یه تشجداً 

توفیق الحکیم یکی از نویسند گان مصر نمایشنامه‌ای نوشته است به نام «اهل الکهف» و آن به قلم ابو الفضل طباطبائی به فارسی 
ترجمه شده است و یک مقدمه تاریخی دارد که تاربخ قضیه را بررسی کرده است. در آنجا گوید: شهر افه‌زو یا افه‌زوس که در نزد 
عربها معروف به افسوس است در فلسطین واقع بود در نزدیکی کوه آنشیلوس که غار معروف اصحاب کهف در آن است. بنا بر این 
گفته غار اصحاب کهف در فلسطین است. 

در المیزان فرموده: در فاصله هشت کیلومتری عمان پایتخت اردن دهی است بنام «رجیب» و در نزدیکی آن غاری است که در کوه 
کنده شده و رو به جنوب است. اطراف آن از شرق و غرب باز می‌باشد. شعاع آفتاب در آن می‌تابد در داخل غار سکویی است سه 


متر در دو متر و نیم و در غار چند تا قبر هست به صورت قبور بیزانسی گویا هشت با هفت نفر هستند» بر دیوارهای آن نقوش و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۸ از ۲۹۵۱۲ 
خطوطی است به خط یونانی قدیم و ثمودی که خوانده نمی‌شود و نیز نقش سگی هست که با رنگ سرخ رنگ آمیزی شده است و 
بالاحی غار آثار صومعه‌ای بیزانسی وجود دارد که کاوشها و آثار کشف شده دلالت دارند بر اينکه آن صومعه در زمان پادشاهی 
جوستینوس اول بنا شده که از ۴۱۸ تا ۴۲۷ میلادی پادشاهی کرده و آثار دیگری دلالت دارد که صومعه بعد از اسلام به مسجد 
مبدل شده است. 
این کهف پیوسته متروک بود که اداره آثار باستانی اردن در کاوش و تحقیق آن همت گذاشت و اماراتی به دست آمد که کهف 
مذ کور در قرآن مجید همین است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۴ 
شهر عمان در جای شهری بنام «فیلادلفیا» بنا شده که یکی از شهرهای مشهور قبل از اسلا بود آن شهر و حوالی آن از اول قرن دوم 
میلادی تا فتح فلسطین به دست مسلمین» تحت استیلاء روم بود» حق این ن است که مشخصات غار اصحاب کهف بر غار «رجیب» از 
دیگری بیشتر است 
منابع غیر اسلامی: این قضیه قطع نظر از قرآن مجید در منابع اسلامی و غیر اسلامی نیز نقل شده است. طالبان تفصیل بت بیشتر به المیزان 
و مقدمه نمایشنامه توفیق الحکیم که اشاره شد رجوع فرمایند. در مقدمه نمایشنامه آمده است: قدیمیترین اثری از این داستان یکك 
متن سریانی است که به نثر و نظم نوشته شده است که قدیمترین آن اکنون در موزه بریتانیا موجود است و به اواخر قرن ششم 
اسلامی مربوط می‌باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۵ 
آسوره الکهف (۱۸): آبات ۲۷ تا ۳۱] 
اشاره 


وا نا انش ی ایک ین کتاب ریک لا بل بکمایه و آن تجد ین ذونه فد (۳۷) و اضب نفسک مع لین َو ریم الا 
پر ی ی یه 6 و 1 
(۸ ول ال من من شاء زین و من شاء یرذن بشالیین نار حاط بهم شرا وت تغیوا یْغانوا بماء 
کالمقرل 1 ۱۰ شراب و ساعث مرت (04 لین منوا و لوا الصحات ایغ آجز تن خسن عملا ( ۳۰( 
ولیک هم جات عَذب تجری ین تخیم اهاز بح فیها م ین آساوز من دعب و شون یبا خضراً من شرندس و توت کین 
فیها علی رانک نشم الوا و عشتث مَفقاً (۳۱) 

۷- آنچه از کتاب پرورد گارت به تو وحی شده است بخوان» کلمات وی را تغییر دهنده‌ای نیست و هرگز جز او پناهگاهی نخواهی 
یافت. 

۸- خودت را صبور کن به بودن با کسانی که صبح و عصر پرورد گار خویش را می‌خوانند و رضای او را می‌جویند» دید گانت از 
آنها منصرف نشود که زیور زندگی دنیا را بخواهی اطاعت مکن از آنکه قلبش را از یاد خود غافل کرده‌ايم و از هوای خود پیروی 
کرده و کارش تجاوز است. تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۲۰۶ 

9۹- بگو: این دین حق از طرف پروردگار شماست. هر که خواهد ایمان بیاورد و هر که خواهد کافر شود ما ظالمان را آتشی 
آماده کرده‌ايم که سراپرده آن به آنها احاطه نموده است و اگر آبی خواهند با آبی مانند مس گداخته آب داده شوند که 
چهره‌هایشان را کباب می کند بد شرابی است و آتش برای آنها بد استراحتگاهی است. 

۰- آنان که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند ما اجر کسی را که کار نیکو کرده است تباه نمی کنيم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۱۵۹ از ۲۹۵۱۲ 
۱- برای آنهاست بهشتهای ابدی که از زیر آنها نهرها روان است. در آن با دستبندهایی از طلا زینت شوند و لباسهایی سبز از 
دبای نا زک و ضخیم می‌پوشند» در آن بهشتها در اریکه‌های مزین نشسته‌اند» توابشان خوب وابی است و بهشتشان خوب 


استراحتگاهی است. 
کلمه‌ها 


ملتحد: لحد و الحاد: عدول و میل از استقامت. وسط قبر را ضریح می گویند و قسمت منحرف آن را لحد نامند «لحد الی فلان: مال 
الیه,- «لحد عنه: عدل و انحراف» ملتحد: پناهگاه که انسان بآن میل می کند. 

غداة: بامداد؛ یا از اول صبح تا طلوع آفتاب. 

عشی: از اول ظهر تا غروب آفتاب. راغب از اول ظهر تا صبح روز بعد گفته است. 

فرط: (بر وزن شتر) تجاوز و افراط «الفرط: الامر المجاوز فیه عن الحد». 

سرادق: سراپرده. خیمه. به نظر راغب فارسی معرب است گویند: خانه مسردق خانه‌ایست که به شکل سراپرده باشد. تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۷ 

یستغیثوا: غوث: یاری و نصرت. استغائه: باری خواستن. ممکن است از غیث به معنی باران باشد یعنی باران و آب خواستن, ایضا 
«یغائوا». 

مهل: بضم اول: آهن و مس مذاب. ته مانده روغن زیتون» منظور از آن ظاهرا فلز مذاب است. فقط سه بار در قرآن آمده است. 
یشوی: شوی: بریان کردن. «یشوی» بریان می کند» می‌سوزاند. 

مرتفقا: رفق: نرمی و مدارا. مرتفق: متکا و مخده گویند «ارتفق): 

یعنی به آرنج خویش تکیه کرد ولی ظاهرا آن محل ملاطفت و آسایشگاه است. 

عدن: (بر وزن عقل): استقرار «عدن بالمکان: استقر» معدن: محل استقرار معدنیات مراد از آن در آیه خلود و دوام ات ان عَذّن 
بهشتهای خلود. 

اساور: سوار (بکسر- س): دستبند. جمع آن در قرآن اساور و اسوره است. ذاغبه کوفده آن هرن فستر او ات 

خضر: (بر وزن قفل) جمع اخضر است به معنی سبز رنگ. 

مندس: سندس: دیبای نا ز کک. استبرق: دیبای ضخیم و براق» این هر دو سه بار در قرآن مجید آمده است کهف/ ۰۳۱ دخان/ ۵۳ 
انسان/ ۲۱. 

متکئین: نشستگان. اتکاء: نشستن به حالت اطمینان «اتکاء اتکاء: جلس متمکنا». 

ارانک: اریکه: تخت مزین. جمع آن ارانکک است. تخت عروس را نیز گویند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۸ 
شرحها 


گویی جریان اصحاب کهف جمله معترضه بود که پس از آن در اين آیات باز مطلب اول تعقیب شده است. در آیات اول دستور 
رسید که از عدم ایمان کفار خودت را هلاک مکن, در ادامه آن در اين آیات فرموده: کتاب پرورد گارت را ایمان بیاورند یا 


نیاورند بخوان که گفته‌هایش قابل تغییر نیست و جز او پناهگاهی نتوانی یافت با مومنان باش که صبح و شام رو به خدا میآورند و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۶۰ از ۲۹۵۱۲ 
از متجاوزان که خدا را فراموش کرده‌اند دوری کن؛ بگو: اين کلام حق از جانب پرورد گار شماست. هر که بخواهد ایمان بیاورد و 
و 
۷- و ال ما آوحی ی الک من کتاب ریک لا مد لکلماته ون تجد من دونهمُلمحداً خواه ایمان بیاورند با نیاورند کتاب خدا را بر 
که ات ای کی و وی یا سا وا نش 
کند» جمله لا مِدْلَ لکلماته ظاهرا برای رفع استبعاد است یعنی مبادا انکار مردم تو را در کلمات خدا مشک وک کند و اگر کتاب 
خدا را نخواهی و از او دوری گزینی؛ جز او پناهگاهی نخواهی یافت دو جمله لا مد ... و و لنْ نَجدّ ... تعلیل «و اتل» می‌باشند. 
۸- و اضبز فشک م این یعون یماد و العیتی یرو وجهة ولا تغذ عیناک علهع رد زین الاو الا وا نع من 
عفن له عن ذکرنا وا واه و کا ره فطاً این آیه به آن حضرت دستور می‌دهد که با اهل ایمان باشد و آنها را محرم تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۰۹ 
اسرار بداند و بر مومنان اعتماد کند نه بر طاغوتیان و مشرکان در جای دیگر آمده است: و لا تکوا ی لین وا کم الا 
هود/ ۱۱۳. 
مفسر بزر گک طبرسی رحمه له در شأن تزول آیه می‌ویسد که آیه درباره سلمان و ابو ذر و صهیب و عمار و خباب و مانند آنها از 
فقراء باران رسول خدا صلی اللّه علیه و آله نازل شده است گروهی از مش رکان امثال عيينة بن حصین و اقرع بن حابس پیش آن 
حضرت آمده و گفتند: یا رسول اه اگر در صدر مجلس بنشینی و اینها را از ما کنار کنی» ما پیش تو می‌آئیم و از تو قبول می‌کنیم 
فقط اینها مانع هستند که پیش تو نمی آئیم» چون آیه نازل شد حضرت پپا خواست و آنها را طلب می کرد دید در آخر مسجد 
نشسته‌اند و خدا را ذکر می‌کننده حضرت فرموده الحمد للّه که خدا مرا زنده نگه داشت تا با مردانی از امت خود باشم زند گیم با 
شماست و مرگم با شماست. 
به هر حال این آیه به آن حضرت دستور می‌دهد که با ممنان باشد و از کفار قطع ارتباط کند و این یک دستور طبیعی و حتمی 
است. آنها که مکتب اسلام را قبول نمی کنند» بودن با آنها و محرم اسرار قرار دادن آنها و مشورت با آنها؛ معنایی ندارد. 
دون رَيهُمْ بالْعداة و الْعشی تطبیق می‌شود به نمازهای صبح و ظهرین. 
در تفسیر عیاشی از امام باقر صادق علیهما الشلام نقل شده: ) 
قال: انما عنی بها الصلاة 
جمله یرون وَجْهَهُ حالیه است یعنی خدا را می‌خوانند در حالی که توجه و رضای او را می‌جویند ترید یه الا نیا تعلیل 
تون فان انیت بسانت از آنهتا به کیان دی دهعت اراده رفت و روت دا کاادر آتپاستار کان هه قطا 
نتیجه و انم هواٌ است. اينکه از ابن عباس نقل شده که این آیه مدنی است قابل قبول نیست؛ و اگر شأن نزول صحت داشته باشد 
سلمان در میان آنها نبوده است که سلمان در مدینه اسلام آورده است. تفسیر حسن الحدیث» جء ص: ۲۱۰ 
تست 
۹ - ول الحش منز من شاه قلیین و من شاء کف آغذنا پلظالمین ناراً حاط بهغ شرادقها و ان بشتع توا ینوا بماء 
کالمفیل وی اوه بش السَرابِ و ساءث مرف دستور سوم است به آن حضرت که به مشرکان بگو: این کتاب حق از جانب 
پرورد گار شماست آن وقت اصرار و الحاح مکن. هر که بخواهد ایمان بیاورد و هر که بخواهد انکار کند» زیرا که ایمان آنها نفعی 
بما ندارد و انکارشان ضرری بما نمی‌رساند بلکه ثواب ایمان و کیفر انکار به حودشان خواهد رسید» علی هذا لّ أعذنا ...لیم 
آمتوا در آیه بعدی» تعلیل فْمنْ شاء فِوْمنْ .. 
می‌باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
ما 
ات که ی آنها را می‌سوزاند (نعوذ بالله منه) 0 «ساءت» لفط «نارا» ات بعنی - آن ند شرابی است و آنشس ب بل 
استراحتگاهی است «۱». 
۰- ان لین آمُوا و عملوا السَالحات ان لا تضدیغ أجر من خسن عملا اين آیه در ارتباط فْمَنْ شاء یمن است» وعده قطعی خدا 
آنست که پاداش نیک وکاران را ضایع و تباه تمیی کت 


(۱) در تفسیر عیاشی از امام صادق (ع) آمده است: 

«ابن آدم اجوف لا بد له من الطعام و الشراب ... قد استغائوا قال الله و ان یَستَفیُوا ینوا بماء کالْمهّل. 

تفسیر آاحسن الحدیث. ج ۶ ص! ۳۱ 

۱- آولیک لهُم نا عرذن تجری من تختهم اهاز بحلزن فیها من آساوز من دعب و لبون نیابً خضراً من شُرنذس و اشتیوق 
کی فیها علی الرانک نغم الوا و حسن متا این آیه بیان «اجر» در آیه گذشته است. در زمینه انهار بهشتی در سوره بقره/ 
۵ توضیح داده شده و در سوره محقرد خواهد آمد. ذهب. ثیاباه سندس, استبرق همه نکره‌اند یعنی این نعمتهای بهشتی در اسم 
همان هستند ولی در حقیقت غیر از آنهایی می‌باشند که در دنیا وجود دارد» فاعل «حسنت» ظاهرا جنات در صدر آیه است یعنی: 
«نعم الثواب وابهم و حسنت منزلا جناتهم»» وصف بهشت با چنین اوصافی در آیات دیگری نیز آمده است. 

آنها را با نعمتهای بهشتی ارضاء خواهد فرمود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۱۲ 
[سوره الکهف (۱۸): آبات ۳۲ تا ۴۶] 
اشاره 


و اضرب لمعلا زجلین جعلنالأع دهما جتین من آغناب و حفناهما بخ و جعلنا یمازعا (۳۷) کل اج 77 نث آکلها وله 
تلع مه یت و نا حلالهما تهراً (۳۳) و کال له مر ققال لصاحبه و هو بْحاورة نا أَکَر ملک مالا ور تفر (۳۶) و فعل جه و 
هو طالع یه قال ماظن آن تیید منم بدا (۳۵ وّما أطنْ السَاعةٌ امه وین رَدذتالی یی لَجد خر مها مب (۳۶) 

له صاحبة و هو بْحاوژة آ وت بای لک ین ترابع ین تلد نع عواک زجلا 6۳۷ لک هو ال ری ولا آش رک برئی 
آعداً (۳۸ و لز لا ددعت جیتکه فلت ما شاء هئ لا له تن آن أَملَ یلکت ملاً و ومد )۳٩(‏ فعسی وی آن یی خی 
ین جک و یل علیها نبا ین لشماء ء شضیح صعیدا َلقا ۴۰۱ و یُضخ ماه را فلن تدتویع 1 4 طلباً (۴۱) 

و یط بکمره ی لب کی علی ملق ها و ی خاوب علی غزوشها ویو نی لمآ رک بئی دا (۳۷) ولع نکن 
فنص رون ۱ ۱ ۱ ۱ ۱۳ و اضرت لَهْمْ مّل الکیا لاو الدتا 
کماء أَرناة ین التماء فاختلط به بات ال فاضبح شیم ره الژیاخ و کال ال علی کل شین م درا (۴۵) المال و لبون یه 
ایا الا و الباقیات السَالحاث یر ند ریبک توب و یز لا (۳۶) 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۱۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۱۶۲ از ۲۹۵۱۲ 
۷۲- برای آنها مشل بزن دو نفر مرد را که به یکی از آن دو دو باغ انگوره محصور با درختان خرما داده بودیم و میان آن دو باغ 
کشتی قرار داده بودیم. 
۳- هر دو باغ میوه خود را آورد و از آن ابدا کم نکرد و میان آن دو باغ جویی کنده بودیم. 
۴- صاحب باغ محصول دیگری هم داشت. به رفیقش که با او گفتگو می کرد گفت: 
من از تو در مال زیادترم و از جهت پاران عزیزترم. 
۵- در همان حال تکبر وارد باغ خود شد و گفت: گمان ندارم که این باغ هرگز فانی شود. 
۶- و گمان ندارم که قیامت بر پا گردد و اگر (چنان شد) و به سوی پرورد گارم بر گشتم بهتر از اين پیدا خواهم کرد. 
۷- رفیقش که با او گفتگو داشت» گفت: آیا مش رک شده‌ای به آنکه تو را از خاکی و سپس از نطفه‌ای آفرید و آن وقت مرد 
کاملی ساخت؟ 
۸- اما من آن خداء پروردگار من است و به پرورد گارم هیچ کس را شریک نمی گیرم. تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۱۴ 
۹- چرا نشده وقتی که به باغت داخل شدی بگویی اين آنست که خدا خواسته است. نیرویی جز به وسیله خدا نیست اگر مرا از 
خودت در مال و فرزند کمتر می‌دانی. 
۰- شاید پرورد گارم بهتر از آن را بمن بدهد و بر آن صاعقه‌ای از آسمان بفرستد و به صورت زمین بایری در آید. 
۱- با آبش چنان فرو رود که ه رگز قدرت جستن نداشته باشی. 
۲- میوه‌اش را بلا احاطه کرد؛ به وضعی درآمد که دو دستش را بر آنچه خرج کرده بود بهم می‌فشرد و می گفت: ای کاش هیچ 
کس را به خدایم شریک نمی گرفتم. 
۳- نبود برای او گروهی که یاریش کنند جز خداء؛ و نبود انتقام گيرنده از خدا. 
۴- آنجاست تسلط برای خدای حقء خدا از جهت پاداش و از جهت عاقبت بهتر است. 
۵- برای آنها زندگی دنیا را مانند آبی مثل زن» که آن را از آسمان نازل کردیم» علف زمین با آن مختلط شد آن گاه به صورت 
هیزم درآمد که بادها آن را می‌پرا کند و خدا بر هر چیز توانا است. 


۶- مال و فرزندان زینت این زند گی دنیاست. اعمال شایسته نزد پرورد گارت از جهت واب و از جهت آرزو بهتر است. 
کلمه‌ها 


حففناهما: حف: احاطه کردن «حف القوم بالشیء: اطافوا به» علی هذا «حففناهما» یعنی: احاطه کردیم. 

اکل: (بر وزن عنق): خوردنی و میوه. 

لم تظلم: ظلم در اصل به معنی ناقص کردن حق با گذاشتن شیء در غیر موضع خویش است «لم تظلم»: کم نکرد. 

خلالهما: خلل (بر وزن شرف): میان. وسط. جمع آن خلال است. 

نهر: (بر وزن شرف و عقل): رود وزن اول انصح و مورد استعمال تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۱۵ 

قرآن است. 

بحاوره: حور: رجوع. گفتگو را از آن محاوره گویند که طرفین سخن را به هم دیگر بر می گردانند. 

نفر: (بر وزن شرف): گروه و دسته» در کشاف ذیل آیه ۴۷ سوره نمل گوید: فرق بین رهط و نفر آنست که نفر از سه تا نه و رهط 
از سه تا ده با از هفت تا ده نفر است. 


تبید: بید: فنا و از بین رفتن. در نهج البلاغه خطبه ۱۰۹ در وصف دنیا آمده است: «نافدة بائدث» یعنی: فنا شدنی و تمام شدنی. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱+۲ از ۲۹۵۱۲ 
منقلب: به صیغه اسم مفعول» مصدر میمی است به معنی انقلالب ولی در آیه ظاهرا اسم مکان است به معنی محل انقلاب و محل 
با ز گشت. 
حسبان: حسبان (بکسر اول و ضم آن) مصدر است به معنی حساب و شمردن. در آیه منظور از آن عذاب است که از روی حساب و 
میزان باشد. 
صعید: خاک و روی زمین که بی‌علف باشد (کهف / ۸). 
زلقا: زلق (بر وزن شرف): محلی که قدم در آن می‌لغزد و ثابت نمی‌ماند» آن در آیه به معنی زمین خالی و بی‌علف است. 
غورا: غور: فرو رفتن «غار الماء غورا: دخل فی الارض ..» آن در آیه به معنی غاثر و فرو رفته است. 
خاوبه: خوی: خالی شدن و سقوط او غلی غوثتها یعنی از میوه تهی بود و فقط باغ خالی مانده بوده أحبط بکتره شاد این 
مدعاست رجوع شود به بقره/ ۲۵۹ منظور از عروش درختان تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۱۶ 
باغ و داربست‌ها است. 
منتصرا: نصر: یاری کردن «منتصر): انتقام تیه کت اتف مت 
انتفم). 
ولایة: راغب گوید: ولایت (به کسر واو) به معنی یاری و نصرت و (به فتح واو) به معنی سرپرستی و ولایت امر است به قولی هر دو 
به یک معنی است و حقیقت آن تولی امر و سرپرستی است» مراد از آن در آیه تسلط و سرپرستی است» آن را در آیه (به کسر واو) 
و به فتح آن خوانده‌اند. 
عقبا: عقب (بر وزن قفل): عاقبت و سرانجام همچنین است عقبی. 
هشیما: هشم: شکستن. «هشم الشیء هشما: کسره؛ هشیم: خورد شده و شکسته علف خشک و چوب. 
تذروه: ذرو: پراکندن و پاشیدن. تَذْرُوهٌالّیاخ: بادها آن را می‌پرا کند. 


شرحها 


پیش از آنکه وارد شرح آیات شویم لازم است برای روشن شدن آنهاء به چند نکته اشاره کنیم. 

اول: آیا این قصه. یک حکایت فرضی است و يا قضیه واقع شده‌ای است؟ 

بعضی از مفسران معتقد به وجه اول هستند و بعضی آن را قضیه خارجی می‌دانند. 

در المیزان فرموده: تدبر در سیاق قصه مانند دو تا بودن باغ و محصور شدن آنها با درختان خرما و واقع شدن زرع در میان آن دو و 
انحصار درختان آن به انگور و خرما و شواهد دیگر نشان می‌دهد که آن یک حکایت واقعی است. تفسیر حسن الحدیث؛ ج۶ 
صن ۴۱۷ 

در مجمع البیان از تفسیر علی بن ابراهیم نقل کرده: مردی دارای دو باغ بزرگ پر میوه بوده همسایه فقیری داشت که صاحب باغ باو 


۳ 


عر # هم 


افتخار کرد. و گفت: آنّا أَک ملک ما و أعر تفر 

دوم: به نظر نگارنده می‌توان گفت که این حکایت در رابطه با آیه و اضبز نفک مَع این تون راداو و یی ... و لا 
تلع من عقلنا له عن ذکرنا و ام قواة و کان مره طا می‌باشد که به آن حضرت دستور می‌دهد با مومنان باش و از مشرکان 
اطاعت مکن و به آن دو گروه مزمنان و مشرکان این حکایت را مثل بزن؛ در این صورت ضمیر «لهم» به هر دو گروه راجع است؛ 
ولی المیزان آن را در رابطه با آیه | جعلنا ما علّی اْض ی ها ... دانسته است. 


سوم: آن شخص صاحب باغ در مالک بودن خود را مستقل می‌دانست و توجهی به خدا نداشت و برفیق مومن خود با کمال تکبر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۶۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
می گفت: «انا اکثر منک مالا و اعز نفراه این شر ک است که انسان به اسباب ظاهری توجه کرده و خود را در آنها مستقل بداند و 
خدا را فراموش کنده با آنکه خدا او را مالکک و مسلط کرده است. لذا رفیقش گفته است: حق آن بود که تو وقت داخل شدن به 
باغ خود بگویی: ما شاء ال اینها چیزی است که خدا خواسته است. 
وانگهی صاحب باغ در خود به یک نوع کرامت نفس و برتری خاصی قائل بوده که اولا معاد را انکار کرده و سپس گفته است اگر 
معادی هم بوده باشد من در آنجا بهتر از اين را خواهم داشت و آن ادعای کاذب بود که بدکاران بدون عمل نیک در خود 
اخسامن هی کنتد: 
چهارم: در آخر حکایت دیده می‌شود که محصول باغ از بین رفت و ولایت و تسلط خدا روشن گردید و او به خود آمد و گفت: یا 
ینی کم آشرکت ۳ اخدا. تفسیر أحسن الحدیث» جه ص: ۲۱۸ 
۲- و اضر هم رین جعلنا لأعدهما تین ن آغناب و عففناشما تخل و جعلن یمازعا ظهور آیه در آنست که باغ با 
اور بوهدوداظ رات ترا درکام شرا ناقهد تا گروه و آز زاب غ با ررض که دردوس بود از هم جدا می‌شدند» 
«جعلنا- حففناهما» حاکی است که آن» کار خدا بود و خدا او را صاحب باغ کرده بود ضمیر «لهم» ظاهرا راجع به مومن و کافر هر 
زگ 
۳- کما الْجین آئث آکلها و لم تلم نیت ومَجزنا حلالَهما هرا لفظ «منه؛ راجع به «اکل» است یعنی: هر دو باغ به طور کامل 
بدون کم و کاست میوه آورده بودند به علاوه وسطهای آن دو باغ جویها وجود داشت اشاره به نهر شاید برای آن باشد که آب 


کافین نیز در اختبار داشت. 


۳1 


2 
2 
مر لا 


۴- و کان له تمر ال لصاحبه و هو بحاورة آئا کر منک ما و أَعرٌ تفر ضمیر «له» ظاهرا راجع به «رجل» است و از آیه به نظر 
می‌آید که آن مرد مال دیگر و عایدات دیگری غیر از دو باغ نیز داشته است. مراد از «نفر» ظاهرا خدم و فرزندان است یعنی: 
صاحب باغ که خود را مستقل می‌دانست و توجهی به خدا نداشت به رفیق خود افتخار کرده و گفت من از جهت روت از تو زیادتر 
و از جهت فرزندان و پاران از تو عزیزترم. 

۵- ول جةُ و هو ضالع له قالّ ما آَنْ آن ید هذء أرداً قسمت دوم از طفیان آن مرد است» او از جهت تکبر به رفیقش؛ 
وصف ظالم به خود گرفته است یعنی در همان حال طغیان وارد باغ خود شدء گویی تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۱۹ 

منظور از «جنت» جنس آنست لذا «جنتین» گفته نشده است» زمخشری گوید علت مفرد آمدن جنت (و نسبت دادنش به او) آنست 
ترتع آشرتمیهای تا روا که قاند ها ام آز یل راهان ارت وان از هت است که اسان بات 
به مال دنیا به نظر همیشگی نگاه می‌کند و به فکر از بین رفتن آن نیست نه اينکه نظرش به خلود واقعی باشد. 

۳۶و ماظن الما انا و ین ردذتٌ الی ربی لَجدَن یر منها نبا معلوم می‌شود که او مسئله معاد را از دیگران شنیده بوده لذا 
می گوید: 

گمان ندارم که قیامتی در بین باشد و سپس گفته است اگر: معادی هم در بین باشد و من بسوی پرورد گارم بر گشتم. بهتر از این 
مال و ثروت. خواهم یافت و محل باز گشتی بهتر از این در اختیار خواهم داشت. در این افعال باز از تکبر دست برنداشته و افعال را 
به خدا نسبت نداده است و گر نه می گفت اگر خدایم مرا به آن جهان آورد بهتر از اين را به من عطا خواهد فرموده نظیر این است 
آیه: و أذاهُ رَخعه ما من برد ط راء ععثه یقن مذا لی و ما ان اقا و ین زجفث الی ربی اد ی ده آلخشنی .. 
سجده/ ۵۰. 

۷- قال له صاحبه و هو یُحاوره آً کرت بای لک ین راب تم ین تفه تم راک زجلا اين آیه و چهار آیه بعدی جواب مرد 


موحد است برفیق متکبرش. در این پنج آیه به هر دو قسمت از گفته او جواب گفته است. در سه آیه اول به دعوی استقلالش 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۶۵ از ۲۹۵۲ 
جواب گفته است و هُوّ بحاورةٌ نشان می‌دهد که هنوز از هم جدا نشده بودند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۲۰ 
به هر حال می گوید: تو در این ادعای استقلال که مال را از خودت می‌دانی و آن را جاودان حساب می کنی و درباره معاد چنین 
می گویی به خدایی که تو را از خاک و از نطفه آفریده و سپس به صورت مردی در آورده است کفر می‌ورزی و شرکک می آوری؛ 
| 
یعنی: تو نمی‌توانی ادعای استقلال بکنی حال آنکه خاکی و نطفه‌ای بیش نبوده‌ای که خدا تو را آفریده و باین حال رسانده است. 
۳۸- لکنَا هو ال رس و لا آش رک بربٌی ۳ لفظ «لکنا» در اصل «لکن انا؛ است. در آیه «ربی» تکرار شده است به جهت اشاره به 
علت سخن؛ یعنی مش رک نمی‌شوم به جهت آنکه رب من او است نه شخص دیگری. اين آبه اظهار عقیده است از مرد موحد در 
مقابل رفیق خود. 
۹-و لو لا اد خلت جنک فلت ما شاء الله لا قَةُ انا باه 
درا رد مرش رقف رسای شا سا عرش هه تا اش بیسآ ورگ ود وت 
ورود به باغ خود بگویی: این باغ آنست که خدا خواسته و به من عطا فرموده است و باید می‌گفتی که گر چه من باغ را کاشته و 
مالک شده‌ام ولی همه نیرو از خداست که به من نیرو عطا فرموده و مالکک باغ شده‌ای سپس به جواب قسمت دوم پرداخته و گفته 
است: 
ان تن آنا یل ملک مائا و ولد لفظ «اقل» مفعول دوم «ترن» و لفظ «انا» تأکید با وصف پاء متکلم است که از «ترن» حذف شده 
است و شاید آن فصل میان دو مفعول باشد. «ترن» از افعال قلوب و به معنی اعتقاد و علم است. جواب شرط در آیه بعدی است 
یعنی: تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۲۱ 
اگر می‌دانی که من به مال و فرزند از تو کمترم شاید خدایم بهتر از باغ تو به من باغ عطا فرماید. 
۰ فعسی زب آن وین خترا من جک و بل علیها خنرباناً من الّماء فض بح حجيداً لا چون آن موحد. دادن و گرفتن را از 
خدا می‌دانست لذا گفت: شاید خدایم بهتر از اين باغ به من عطا کند و عذابی بر باغ تو بفرستد که به صورت زمین بایر و بی‌علف 
و اناد 
۱- آو بُض بخ ماژّها عوراً فلن تشتطیع له طلبا این آفت دیگری است که در اثر فرو رفتن آب باغ و زرع خشکیده و از بین می‌رفت. 
تستویع اشاره است که آب به قدری در زمین فرو رود که امکان بیرون آوردن آن نباشد. 
۷-و أحیط بتمره قأضَح بقب که علی مان فیها و من خاویةٌ علی غژوشها و ول با یبیل شرت بربی دا به نظر می آید 
بلای آسمانی مانند صاعقه پا سرمای شدید بوده است. به طوری که محصول رفته و درختان و داربستها سالم مانده است» زیرا معنای 
و هی خاویَةُ علی عرُونْها آنست که: آن از میوه و محصول خالی گشته و بر بناها و درختان خالی باقی مانده است» زیرا تقدیر آن 
وش عالمن الم باقع فروتم تسارح ره توس کی ست که فنطضس مرها کات 
أضیخ بقكبْ ... حاکی از ندامت است که شخص ادم دستان خود را به هم می‌فشارد و نیز حاکی است که حتی به قدر خرجی که 
گذاشته بود در آن باغ چیزی نمانده بود» یا یی ... نشان می‌دهد که او از مشرکان نظیر بت پرستان تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ 
۳۳۹ 
و ان ارگ ره ]نله اسج؟ 
۳- وم تکن لفق بلض دوه من دون ال و ماکان مه مشتص را این آیه حاکی از کمال ضعف و واماندگی است که ثه کسانی پیدا 
آاأحِ 


بیان اشتاه فعلی و وقوعی او است. أحیط بقمره قاری کرد کهببا ار آن ید مذه ید پنداری باطل بوده است و لغ تک له 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۶۶ از ۲۹۵۱۲ 
نضُوولَهُ من ذون اللّه پندار أعرٌ را را از بین برد؛ و اما ادعای استقلال و قدرت با و ما کات متصراً از بین رفت (از المیزان). 
۴- ماک وله له الق هو عیر ابا و غیز غفباً لفظ «هنالکک» ظاهرا اشاره است به و بط بْمره» مراد از ولایت سرپرستی و 
قاط اس اک گنیر فا نمی ناف 
یعنی: در وقت سقوط اسباب ظاهری و احاطه هلاک و روشن شدن عجز انسان» معلوم می‌شود که سرپرستی و تسلط خاص 
خحداست. خدایی که حق است و ثابت است و همیشگی است. خدا بهتر است از جهت واب و پاداش دادن و خدا بهتر است از 
جهت عاقبت و فرجام کار که حق و ثابت است. زوال و فنایی ندارد باغ و بستان چیزهای فانی هستند باید به خدا روی آورد که او 
پایدار است و واب می‌دهد و اجر کسی را ضایع لت کنلند: 
نظیر این آبذاست آباتی کیان می‌داوفن اسان وقشی کهسوار کف شهی کر هار طرفاتی کردید دع 1 مُخلصدین له الذینَ که 
به وقت قطع رن انب فاهعین مت فسوی ای انیت یی ی ان سا دیون لمات نامه 
له جمیعاً بقره/ ۱۶۵. 
۵-و اضرب له الْیاة انیا کماء رن من السّماء فاختلط تفسیر حسن الحدیث؛ جع ص: ۲۲۳ 
با الَأض بح یم وه زیاج وکا له علی کل شیم متیر 
این مثل دوم است که برای مجسم کردن واقعیت زندگی دنیا بیان شده است. لفظ «لهم» ظاهرا مانند آیه سابق راجع به عموم است؛ 
آن برای موحدان مزید بینایی و برای مش رکان و بد کاران عبرت و اتمام حجت می‌باشد. نظیر این آیه در سوره یونس/ ۲۴ گذشت. 
فاختلط به حاکی است که آب قسمتی از وجود نبات را تشکیل می‌دهد باران از آسمان می‌بارد زمینی پر از گیاه و گل و روئیدنی 
می‌شود. آن گاه خزان می‌رسد گیاهان را خشک می کند و به صورت هیزم در می‌آورده بادها آنها را به هر سو می‌برد» زندگی 
انسان نیز چنین است» چندی با طراوت زند گی نفس می کشد آن وقت خزان مرگ فرا می‌رسد. خدا به هر چیز قادر است از جمله 
اینکه می‌تواند. بهار را به خزان مبدل سازد. 
۶- مان و ابو نیالنا و البایاثالشااث غیرد ربکک توب و زاين آیه تیجه گیری است از آیهسابق»مال 
و فرزندان هر قدر محبوب باشند زینت این زند گی هستند که برای انسان همیشگی نمی‌باشند زینت این زند گی هستند که برای 
انسان همیشگی نمی‌باشند. نباید آنها انسان را از یاد خدا و آخرت غافل کنند. 
باقیات صالحات به همه اعمال نیک صادق هستند. زیرا اعمال همه به نص قرآن در جهان و در نزد خدا باقی می‌باشد» آنها از جهت 
واب و پاداش نیک هستند که خدا برای آنها پاداش خواهد داد از جهت آرزو نیز خوبند که موجب سعادتند و هر انسان طالب 
سعادت است از اهل بیت اطهار صلوات اللّه علیهم اجمعین نقل شده که باقیات صالحات را گاهی به «سبحان اللّه و الحمد له و لا ال 
لا اه سر اند الحدیث جع ص: ۲۲۴ 
و ال اکبر» تفسیر کرده‌اند؛ و گاهی به نمازهای پنجگانه و گاهی به مودت و ولایت اهل بیت علیهم السّرلام رجوع شود به مجمع 
البیان و مانند آن نا گفته نماند: 
آنها همه از باب بیان مصداق است و گر نه باقیات صالحات به هر عمل نیک شامل می‌باشد. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۳۳۵ 
آسوره الکهف (۱۸): آبات ۴۷ تا ]۵٩‏ 


اشاره 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
وم یز الجبال و ری الَض ار و عش نامع فلم تغادز مهم دا (۴۷) و روا علی رک ح ما لقذ جتمونا کما ناکم 
رل مره بل َعمشم آن تجعل تکم مود (۳۸) و وضع الکتاب فتری امجریین تشفقین ما فه و یوت یا وا ما هد الکتاب لا 
افیا و لا یر لا نخصاها و جوا ما وا حاضراً و لالم یک اعدا (۴۹) و للانکذ اسجذوا لاد قسجذوا لا 
لیس کانمن الْجنْ ففسق عن آفر و ۳ وه وه اه ین نی وم لک دوبن ی للظالمین تلا ( ۰ ما آشهذتهع ای 
السّماوات وضو لا علی آنفیهم و ما کلث شخ المضلین عَضدا (۵۱) 

و یز ول نوا شوکایی ای عم فتعزخعفم تچیبا هم و جعدا لقع مزا (۵۷) و رآی لعج و از ام 
قاغوها وم جذوا عها عضرق(۵۳) وق حرفنا فی هّ الرآن لاس ین کل و کان النسان رک شیء جدلا (۵۴) و ما ملع 
لاس آن یومتوا اد جاءه هم دی و بنتففروا رهم ان هم مت این آو ایهم ُم نات لا (۵۵) و ما ُوسل الموسلین الا 
۳ ریق و ینز بجیل ین توا ال نبطیا باق و او تیم لو فرع 
<<« تا اک مث ترداة ِا جعلنا علی قلوبهم که آنْ یَفَْهُوةٌ و فی آذانهع ور وان 
تذِعهَم الی الدی فلنْ یَهْتَدُوا دا بدا (۵۱) و : بتک افو دُو ال م4 لو یدهم بما کت بو ا لعج له العذاب ب بل له مَوعد لن 
یجدُوا م و[ و جعلنا لمَهُلکهخ موعداً (۵4) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۲۶ 

۷- روزی کوه‌ها را سیر می‌دهیم و زمین را آشکار و هموار بینی و محشورشان کنیم و کسی از آنها وانمی گذاریم. 

۸- به حالت صف بر پرورد گارت عرضه شوند به آنها گوید پیش می‌آمدید چنان که اول بار شما را آفريديم بلکه گمان کردید 
که ه رگز برای شما وعده‌ای قرار نمی‌دهيم. 

۹- کتاب گذاشته می‌شود؛ می‌بینی که گناهکاران از آنچه در کتاب هست ترسانند» گویند تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۲۷ 
وای بر ما چه شده به این کتاب که گناه کوچک و بزرگی باقی نگذاشته مگر آنکه به حساب آورده است علمشان را حاضر 
می‌بینند» خدایت به کسی ظلم نمی کند. 

۰- سجده کردند مگر ابلیس که از طائفه جن بود از اطاعت پرورد گارش خارج شد» آیا او و ذریه‌اش را مدبر خود میدانید؟ آنها 
برای شما دشمنند» شیطان برای ظالمان بد عوضی است از خدا. 

۵۱-من آنها را در خلقت آسمانها و زمین حاضر نکرده‌ام و من گمراه کنند گان را یاور نمی گیرم. 

۲- روزی می‌گوید: شریکان مرا که گمان کرده‌اید بخوانید» آنها را می‌خوانند و جوابشان نمی‌دهند و میان آنها مهلکه‌ای قرار 
ی 

۵۳- گناهکاران آتش را می‌بینند و يقین می کنند که در آن داخل خواهند شد و از آن گریزی پیدا نمی کنند. 

۴- در این قرآن برای مردم هر مثلی را گوناگون بیان کرده‌ايم انسان در مجادله از هر چیز سختتر است. 

۵- مانع این مردم از ایمان آوردن و آمرزش خواستن به وقت آمدن هدایت. جز این نبود که انتظار داشتند طریقه گذشتگان را یا 
انتظار داشتند که عذاب به آنها روبرو درآید. 

۶- ما پیامبران را جز بشارت‌دهنده و انذار کننده نمی‌فرستیم و کسانی که کافر شده‌اند به باطل مجادله می‌کنند تا حق را با آن 
مغلوب کنند آیات من و عذاب را مسخره گرفتند. 

۷- کیست ظالمتر از کسی که آیات پرورد گارش به او تذ کر داده شود و او اعراض کند و عملش را از یاد برد» ما بر قلوبشان 
غلافها قرار داده‌ایم از اینکه قرآن را بفهمند و در گوشهایشان سنگینی گذاشته‌ايم اگر به هدایت دعوتشان کنی هرگ هدایت 


نمی‌شوند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۸ از ۲۹۵۲ 
۸- پرورد گار تو آمرزنده و مهربان است. اگر مردم را به عملشان می گرفت» عذاب را زود به آنها می‌رسانید ولی برای آنها 
وعده‌ای هست که از آن گریزی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۲۸ 
ندارند. 


9- آن شهرها وقتی که ظلم کردند هلاکشان کردیم و برای هلا کشان وعده‌ای قرار دادیم. 
کلمه‌ها 


بارزة: بروز: آشکار شدن, در مجمع البیان فرموده: البروز: الظهور بارزة مونث بارز است یعنی آشکار. 

حشرنا: حشر: جمع کردن. «حشر الناس: جمعهم» مجمع البیان فرموده: 

حشر جمع کردن قوم است به یک مکان. 

نغادر: غدر: ترکک کردن, ترک عهد را نیز غدر گویند «لا بغادر»: ترک نمی کند. 

موعدا: (بفتح میم و کسر عین): مصدر میمی است به معنی وعده» اسم زمان و مکان نیز آید به معنی زمان وعده و مکان وعده. 
مشفقین: شفق: سرخی مغرب پس از غروب آفتاب. طبرسی فرموده: 

اشفاق خوف از وقوع مکروه است با احتمال عدم وقوع آن. مشفق: 

تا تا 

فسق: فسق (بر وزن جسر): خروج از حق. گویند: «فسقت الرطبهٌ عن قشرها»: خرما از غلاف خود خارج شد. به کافر فاستق گویند که 
به کلی از ایمان و عمل خارج شده است و به گناهکار فاسق گویند که از طاعت حق خارج شده است. 

عضدا: عضد از مرفق است تا شانه» به طور استعاره به بار و کمک عضد گویند. مراد از آن در آیه کمک است. 

موبقا: وبق (بر وزن عقل): هلاکت. ایباق: هلاک کردن. موبق تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۲۹ 

مصدر میمی است به معنی هلاکت. و نیز اسم مکان است به معنی مهلکة و محل هلاکت. 

مصرفا: صرف: ب رگرداندن خواه بر گرداندن از حالی به حالی باشد يا از جایی به جایی؛ «مصرف» (بر وزن مسجد) اسم مکان است 
به معنی محل بر گرداندن با بر گشتن. 

تصریف: بر گرداندن. فرق آن با «صرف» بودن مبالغه در آنست و بیشتر در بر گرداندن از حالی به حالی یا از کاری به کاری 
می‌آید. منظور از آن بیان داشتن مطلب در قوالب و اشکال مختلف است. 

جدل: جدال: منازعه و خصومت. جدل (بر وزن شرف): شدت خصومت. جوهری در صحاح آن را اسم مصدر گفته است. 

قبلا: قبل (بر وزن عنق) گاهی به معنی جلو و پیش است مانند ان کانٌ قمیضه فد من قل فَ َفَتْ و هو من الکاذبین یوسف/ ۲۶ و 
گاهی به معنی روبرو و آشکار «رآیته قبلا: ای عیانا و مقابل» منظور از آیه معنای دوم است. 

یدحضوا: دحض: لغزیدن و سقوط. آن را زوال و بطلان نیز گفته‌اند ادحاض: ساقط کردن «لیدحضوا»: تا ساقط کنند. 

هزو: هزء و هزو: مسخره کردن. که حاکی از تحقیر مسخره شده دارد صیغه اول به ضَْ هاء و دومی به ضن ها و واو است. 

اکنة: کنْ (به فتح اول): پوشاندن. و به کسر اول غلاف یا ظرفی است که چیزی در آن پوشیده شود جمع آن اکنه است. 

وقرا: وقر (بر وزن عقل): ثقل سامعه. منظور از آن بی‌اعتنایی و ثقل معنوی است. تفسیر حسن الحدیث, ج۶ ص: ۲۳۰ 

موئل: وئل: نجات خواستن و پناه آوردن. «موئل» پناهگاه این لفظ فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 


مهلک: (بر وزن مغرب): مصدر میمی است به معنی هلاکت. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۱۶۶۹ از ۲۹۵۱۲ 


این آیات در تعقیب آیات لا مجعلنا ما علی الض یه لها للم هم آَحسنْ ععا و انا لجاجلون ما عیها ص چیداً جززاً است. ابتداه 
سخن از بایر شدن زمین در وقت وقوع قيامت و سپس از زنده شدن انسانها و نامه‌های عمل است که مسأله «لنبلو کم» به آنجا منتهی 
رها تن 

آن گاه اشاره مختصری از جریان سجده ملائکه به آدم و امتناع ابلیس به میان آمده که یعنی علت انحراف از آنجا شروع می‌شود؛ 
باید شیطان و ذریّه او را دشمن داشت و فریب آنها را نخورد و بعد مطالبی در اين زمینه و در تکمیل آنها آمده است. 

۷-و یم یر الجبال و تری ال بارِرة و عونمم قلم لغایز ملع دا 

منظور آنست که بعد از برداشته شدن کوه‌هاء زمین هموار می‌شود نظیر آیه: و یشیلونک عن الجبال لها ربٌی تثرفا رها 
فاص له یا را هکس دا ترتها زاس کریک و تشم رنه هرت سای خر ارو گر 
زمین پستی و بلندی نخواهی دید آن گاه فرموده: همه مردمان را در روی زمین جمع می‌کنیم به طوری که احدی از آن جمع دور 
نمی‌ماند. و قيامت عمومی است. احتمال هست که منظور در اینجا حشر مشر کان باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۳۱ 

۸- روا علی ویک صَمَ مد جتتمونا کما ناکم أَرلَ مرو بل زععثم آن تجعل تکم موعد 

لفظ «صّا» حال است. به معنی «مصطفین) ط ان کار لفظ «علی ریکك» به جای «علی ربهم» حاکی است که در نك کین خدا را 
رب خود ندانسته‌اند و گر نه عبادتش می‌کردند و این نشان می‌دهد که منظور از اين آیه و آیات بعدی مشرکان می‌باشند» صف به 
تیف برد اند نه فاست کیامان و شاید به هلک از بین رقم سا زان اسگه: 

به هر حال آیه نشان می‌دهد اولا آنها در عرضه شدن به پرورد گار» مجبورند و از خود اختیاری ندارند: انیا به آنها گفته می‌شود: 
چیزهایی که به آنها دلبسته بودید. و آنهایی که شریک قرار میدادید همه از شما دور شدند و همچون روزی که از مادر متولد شده 
بودیده تکک و تنها پیش ما آمدید نظیر: و ما تری مَعکم شُمْعاء کم این رعتم هم فیکم شرکاء لد فطع بینکم و ضل علکم ما 
کف عون انعام/ ٩۴‏ اين حاکی از اشتباه مشرکان در زند گی دنیاست. 

الثا: تنها توججه به زینت و زخارف دنیا نیست که شما را فریب داد بلکه علت اساسی آن بود که گمان کرده بودید قیامتی نیست و 
برای شما وعده‌ای برای رسیدن به حساب قرار نخواهیم داد علی هذال رتم 

اعراض است از کلام مقدّری. 

4- و وضع الکتابٍ فتری المجرمین مُشفقین مق فیه و ولو یا یتنا ما لهذا الکتاب لا یُخار َغیرَه و لا کبیرة ِا آخصاها و وَجدُوا 
ما لوا حاضراً و لا یلم ریک احدا. 

در آیاتی که نامه عمل افراد ذ کر شده نوعا یاد گردیده که آنها به دست راست يا چپ انسانها داده می‌شود ولی در اینجا فرموده 
وضع الکتابُ و این نشان می‌دهد که این کتاب راجع به همه است که نصب می‌شود تا همه به بینند تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: 
۲۳۲ 

و به دست کسی داده نمی‌شود جمع آمدن مجرمین» یقولون یا ویلتنا و مفرد آمدن کتاب در دو باره نیز شاهد دیگر این سخن 
ات 

آیات قرآن مجید صریحند در اینکه قطع نظر از نامه عمل افراد برای امتها یز نامه عملی هست مانند: کل امتح الی کناب .. 
هذا کتابنا بطق عَیکم بالق جائیه/ ۲۸ ۲۹. 

یا وتا کلمه‌ایست که در وقت گرفتاری گفته می‌شود. ما لهذا الکتاب حاکی از وحشت و تعجب است. صغیره و کبیره وصف 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۱۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
گناهان است یعنی خطینه صغیره و کبیره جوا ما عملوا حاضدرا مین تجشم اعمال است یعنی نفس عملها را حاضر شده می‌یابنده 
آیات درباره مجشم شدن اعمال زیاد است و لیم رْک ریک ... نشان می‌دهد که عذاب آنها در اثر اعمال خودشان است. 
۰و نا لملانک: جوا لدع قت جذوا لیس کان م مّ اج فَْسق عَن آثر ره أ دوه ودره ولياه بن ذونی و هم 
کم در شس للظّالمین بل 
مسأله سجده ملائکه و امتناع ابلیس مقدمه است بر اينکه» ابلیس و فرزندان او را سرپرست مگیرید زیرا که او از اول بر پدر شما 
خاضع نشده و در پی فریفتن شماست. آیه دلالت دارد. اولا: ابلیس از جنس فرشتگان نیست. بلکه از طایفه جَنْ بوده است. ثانیا: او 
را فرزندانی هست. در جای دیگر فرموده است او را قبیله‌ای هست: اه یراک هو و یل اعراف/ ۲۷. الثا: شیطان و فرزندانش همه 
دشمن بشر و به فکر فریفتن او هستند. 
منظور از «بدل» عوض گرفتن شیطان است به جای خداه یعنی به عوض خدا به شیطان عبادت شود تقدیر آن «بئس البدل ابلیس 
بدلا للظالمین) و با تس للطالمین بدلا من الله ابلیس و ذریعهه استه به چند امر ذیل خوجه فرمانید اول: منظور از «اولیم» به قریثه آبه 
بعدی, تدبیر کنند گان و معبودها تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۳۳ 
است که عبارت آخرای عبادت و شریک خدا قرار دادن است «۱. 
دوم: لفظ من مر ره به جای عم آثرنا دلیل مطرود بودن شیطان است که خداوند کاملا در غیبت او سخن می‌گوید و توجهی به او 
ندارد. 
سوم: به احتمال قوی منظور از «ذریْه» اتباع شیطان است از شیاطین دیگر نه اينکه برای شیطان فرزندانی باشد که از او متولد شده 
باشنده به دلیل آنکه در سوره اعراف به جای ذریّه» لفظ ۱ آمده است که به معنی قبیله‌ها و همجنس‌ها است و در آیات ذیل,» به 
اتباع نوح علیه الّرلام «ذریه؛ اطلاق شده است: و تن وه ی الکوب و نا در یه ُم الباقین... ثم عفن رین صافات ۷۶ 
#۲ني‌داليم که پاران نوح نیز از غرق سالم ماندند و الله العالم. 
اضا اسهم ملق الشماوات و الَأْض و لا علق آنیهع و ما کنث شخ المضلین عضداً 
استدلال است به اينکه شیطان و اتباع او حّی در معبود بودن و شریک خدا بودن ندارند که خدا در آفریدن آسمانها و زمين و در 
آفریدن خودشان آنها را حاضر و شریک نکرده است وانگهی ابلیس و اتباع او گمراه کنند گانند و خدا از امل اضلال کمکث 
نمی گیرد» این سخن در حقیقت دو تا حجت و دلیل است. 
اول: کسی می‌تواند در تدبیر عالم و از جمله انسان» دخیل باشد که از خلقت آسمانها و زمین و ارتباط نظام آنها مطلع باشد. اما 
ابلیس و اتباع او نه 


(۱) در تفسیر عیاشی نقل است که جمیل بن دراج از امام صادق (ع) پرسید: 

«قال ۳ سألته عن ابلیس آ کان من الملائک4؟ و هل کان یلی من امر السماء شییثا؟ قال انه لم یکن من الملائکة و لم یکن یلی من امر 
السماء شیثا کان من الجن و کان مع الملائکة ...» 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۳۴ 

با خدا در خلقت شریکند و نه در وقت خلقت حاضر بوده‌انده حتی از خلقت خود نیز بی‌اطلاعند. معلوم می‌شود که مشرکان خلقت 
را از خدا می‌دانسته‌اند لذا آیه فقط تدبیر شیاطین را نفی می کند. 

دوم: کار خدا هدایت و رساندن به کمال است؛ کار خدا درباره مخلوقات همین است» نظیر .ال آغطی کل شین له تم عدی 
۵و اللی فلو هی ال ۱۳7 اقا شیاطن اصلال کاانته | کر لا هار کنکف کردهاین شش فانری لش و عقی سقت 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
دای امست 
۲- و ول ناوا شُرکائی الذِیَ َعفتم دعزهم فلع یستجییوا هم و جعلنا ُع عوبقا 
این آیه مانند آیه ۴۸ یادآوری می کند که رابطه مش رکان با معبودهای خود در قیامت قطع خواهد شد. در این زمینه در قرآن مجید 
آیات زیادی داریم نظیر آیه ۴ سوزه انعام که در ذیل آیه ۴۸ گلذفت و نظیرن.. کغ تفول تین اش کرا مکانکز آکوو 
شوکاژگم نع و قال راهم ما شم بان نون بونس/ ۲۸ 
در این آیه آمده است که خدا فرمان می‌دهد: معبودهایی را که گمان کرده‌اید شریک خدا هستند بخوانید. آنها هم می‌خوانند و 
استمداد می کنند اما جوابی نمی‌شنوند یعنی کاری نمی‌توانند بکنند منظور از جعل موبت قطع رابطه است یعنی به همدیگر 
رت ماقم و راز لاه تست بهم لًْشات. 
جمله جعلنا یَيَهُم مَویقاً با تناسب «نادوا» اين حقيقت را ترسیم می‌کند که آنها معبودهای خود را صدا می‌کنند ولی به همدیگر 
نمی‌رسند زیرا میان آنها و خدایان باطل؛ مهلکه‌ای وجود دارد که نمی‌توانند به یکدیگر برسند. تفسیر حسن الحدیث. جع ص: 
۲۳۵ 
و اينکه گفته‌اند: آن وادیی است در جهنّم پر از خون و چرککه دلیلی ندارد. 
۳ و رآی نو الار وا هم ُواقتوها و لم یَجدوا عنها عطرفً 
این آیه» تکمیل آیه سابق است و می گوید: گناهکاران آتش را می‌بینند و می‌دانند که در آن واقع خواهند شد و راه کنار شدن از 
آن را نخواهند یافت لفظ «المجرمون» حاکی است که آتش تنها برای کفار و مشرکان نیست» ظِنّ را در آیه علم معنی کرده‌اند؛ 
مواقعه ظاهرا در آبه برای : بین الا-ئنین نیست مانند «سافرت شهرا نا گفته نماند: آیه شریفه راجع به آینده است و از جهت محقق 
الوقوع بودن به صورت ماضی آمده است در توحید صدوق از امیر المزمنین علیه الشلام نقل شده: 
ایقنوا انهم داخلوها. 
۴- وق فا فی ما ارآ لاس من کل مت و کا اسان کر شین جء جدلا. 
این آیه در صدد بیان آنست که انسان لجوج از گفته‌های خدا کم استفاده می کند و در عين حال جای تأسف است از سرسختی 
انسان در مقابل حق. 
منظور از «مثل» کلام و بیانی است که واقعیت را مجشم و ممثل می کند خدا آن مثل‌ها را در اشکالی گوناگون بیان فرموده است تا 
فرجم وجو باز فرک وی لباز بو بای زد تقایل آهان یات 
۵و ما مالس آن یومنوا اد جاعَهَم م دی و بستلفووا رتم الا آن تأیهم شا لین آو هم هم العذات قیلا. 
اين آیه تجشم واقعیت کار و زبانحال عمل آنهاست و آن اینکه: مشر کان و کفار به جای آنکه به خدا ایمان آورند و از گذشته 
خویش آمرزش بخواهند منتظر آن هستند که عذاب خدایی بیاید و نابودشان کند و با عذاب را روبرو تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ 
و ۳۳ 
به پینند و ایمان بیاورند که در آن صورت. ایمان به حالشان نفعی نخواهد بخشید. 
مانشد لیوا ی روا الْعذاب الم پونس/۸۸ و مانند. لا رآوابأمَناقالوا آ .میک ی یملع لها رآوابم ات 
له ای عذُ لت فی عباده مزمن/ ۸۵ 


۵ مر 


و یش تَعُفژوا عطف است بر آن وم جمله ‏ ان تأیهم تفدیرش «الا- طلب ان تأتیهم» ا است. ابضا آو اهب بعنی «او طلب ان 


بآتبهم» | سب 
۵۶و ما ویل امین ال مبشرین و منذرین و پجاول این کفزوا بالباطل لد حضوا به ال و انوا آیاتی و ما نوا هروا 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۲۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
این آبه جواب است از آیه قبل و تسلیت است بر آن حضرت که از انکار آنها ناراحت نباشد که کار پیامبران همان انذار و تبشیر 
است که انجام می‌دهند وانگهی انار کافران دلیل ناحق بودن پیامبران نیست بلکه کفار با باطل به جنگ حق آمده‌اند تا حق را با 
باطل مغلوب کن کنند و آیات خدا و عذاب انذار شده را به مسخره گرفته‌اند. 
۷ وامن للم تن ذکربآیات یه فأغرض عنها و لیتی فا مث یداه ان جعلنا علی قلوبهع که ان یَْقَُوةُ و فی آذانهع ور وان 
دهم ٍلی الُدی فلن بهتذرا ادا بدا 
این آیه تکمیل مطلب آیه قبلی است یعنی کار از همه ظالمترند که از آیات خدا اعراض کرده و خطاهای خود را از یاد برده‌اند و 
به آنها بی‌اعتنا می‌باشند. 
و و 
داده‌ایم از فهمیدن کلام خداء و در کوشپا یشان ستحنتشی فرار داده‌ایم از شنیدن کلام حقّ. این امر در اثر خطاهای سایق آنهاست نه 
اينکه خدا بآنها ظلم کرده باشد نظیر این تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۲۳۷ 
تعبیر در سوره انعام/ ۲۵ و اسراء/ ۴۶ نیز گذشت. 
و ان تَُعُهمْ ای دی ... نتیجه جعل اکن و سنگینی است و نیز بیان یأس از ایمان آنهاست آری آنهایی که بنا بر عدم قبول حق 
دارنده حق را نخواهند پذیرفت واه لمأت آم لَم هم لا وت 
۸- و ریک افو دُالرَمة ز بَاخَْهُم بما کسبوا یل ماداب ب بل له موعدٌ َن یَجدُوا من دذونه موی 
یعنی با همه اینها خدای تو آمرزنده و مهربان است به آنها مهلت می‌دهد تا شاید متذ کر شوند و اگر بنا بود مواخذه‌شان کند به 
فوریت عذابشان می کرد ولی با وجود این وعده معینی برای عذاب دارند که خواهد رسید و از آن گریزی ندارند» آیه بعدی روشن 
می‌ کند که مراد عذاب دنیوی است «بل لهم» تقدیرش چنین است «لم یعجل لانه غفور ذو رحمهٌ بل جعل لهم موعدا ...» غفور صیغه 
مبالغه است دلالت به کثرت غفران دارد» الف و لام «الرحم» اگر برای عموم باشد. حکایت از رحمت عام و گسترده دارد. 
4-و تک الّری أهلَکنامم ما لوا و جعلنا لمهلکهع مَوعداً این آيه بیان بل لَُمْ مود در آیه سابق است. یعنی اگر بخواهید 
وعده حتمی عذاب ما را یاد آورید نگاه کنید اينهمه شهرها و اقوام گذشته را که در وقت معین هلاک شدند و برای ملاکت آنها 
وعده زمانداری قرار داده بودیم اشاره است بقوم نوح, عاده مود لوط و امثال آنهاه که در نزد مشرکان مکه معلوم بود. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص! ۳۳۸ 
[سوره الکهف (۱۸): آیات ۶۰ تا ۸۲] 
اشاره 


و اد قال مُوسی فتاه لا رخ حتّی مجعع البخرین آو آقضدی با (۶۰ فلا بلغا مجمع بتنهما تیا خوتهما انح بل فی اآبخر 
سا (۶۱) فا جاوزا ال تا نا غداءنا لَقذلقینا من سنا هذا تصباً (۶۷) قال ریت اد نا ای السحْرهٍ ای یت او و ما 
ناه لیذ دک و اد مه فیابخر عا (۶۳) قال اک ما ایغ را علی آثرجما قضصاً (65 

دا عددا مْ عبادنا تاه رخعمهُ من علدنا و ناه من لا علماً (۶۵) قال آ 1 موسی عَل نک علی آنْ تُعلعن ما غلفت زشدا 
(۶۶) قال ٍنکک آنْ تتتطیع معی ضبراً (۶۷) و کیف تضبر علی ما لَع تحط به خبراً (۶۸) قال سیجدّنی انْ شاء ال صابراً و لا آغصی 
۱ 

قال فان اتبغتّنی فلا تشد کلنی عنْ شیء م علثی آخیت که یه ور (0۰ فالطلقا عّی |ذا ربا فی السَفية رقهاقال آ رها لفق 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲ ۱۱۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
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لها لد جنت مَی افرا (۷۱ قال ألَم آقل الک ن تشرتطیع ی صبراً (۷۷ قال لا تواخذنی بما تبتیث و لا توهفنی من آفری شرا 
(۷۳ فانطلقا ععّی |ذا آقیا غلاما له قالأ لت تفس رکه یر نفس لقذ جنت شی نکرا (۸۳ 

قال ل َقل تک انک لن تستطبع ممی صيراً (00 قال اک عَن شیم بغدها قلا أصاحینی کذ بلفت من نی غذرا (۷۶ اقا 
عّی اذا آیا هل قَرة استطعما لها با آن یُضیَفُوهُما فوجدا فیها جدارا رید آن نمض فأقامَهُ قال لو شنت لانحذت علیه جرا (00 
ال مذا فراق بینی و بتک ساأئیکک یتأویل ما م شطع علیه ضبرا (0۷۸ ناسین تکانث لعساکین ون فی البعر رد آن 
آعيیها و کان ورام ملک بَأحذ کل َفیتة عضبا )۷٩(‏ 

و للم فکان واه مزمتین فخشینا ان بِمقَهما طفینً و کفراً (۸۰ قاذنا آن یلم ربهُما ترا مه که و قوب رما (۸۱ و 
الْجداژ کال لعْلامین بتیمین فی دنه و کان تحت کنر لَهُما و کان ما صالحاً فراة ریک آن یتلغا أشدَهما و بش تخرجا کنزهما 
رخمةٌ من ریک و ما فَعل عن آشری ذلک تأویل مالغ تسطلغ علیه صبرا (۸۷) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۴۰ 

۰- آن دم که موسی به خادم خود گفت: پیوسته راه خواهم رفت تا به مجمع آن دو دریا پرسم یا مدتی دراز راه بروم. 

۱- چون به مجمع دو دریا رسیدند» ماهی خود را فراموش کردند. ماهی راه خویش را سرازیر به دریا پیش گرفت. 

۲- چون از آنجا گذشتند» موسی به خادم خود گفت صبحانه ما را بیاور که از این سفر به زحمت افتادیم. 

۳- گفت: خبر داری وقتی که در کنار آن سنگ نازل شدیم. من ماهی را از یاد بردم فقط شیطان آن را از یاد من برد به شگفتی 
راه خود را در دریا پیش گرفت. 

۴- موسی گفت: آن مکان همان است که جستجو می کنیم پس بر اثر اقدام خود تعقیب کنان بر گشتند. 

۵- پس بنده‌ای از بندگان ما را یافتند که به او از طرف خود رحمتی داده بودیم و از جانب خویش به او علمی تعلیم نموده بودیم. 
۶- موسی باو گفت آیا تو را پیروی کنم تا از آنچه تعلیم یافته‌ای کمالی به من تعلیم کنی؟ 

۷- گفت: تو به همراهی من هرگز صبر نتوانی کرد. 

۸- چگونه صبر خواهی کرد بر آنچه علم تو به آنها احاطه نکرده است. 

4- موسی گفت: اگر خدا خواهد مرا شکیبا خواهی یافت و در هیچ باب تو را نافرمانی نخواهم کرد. 

۰- (خضر) گفت: اگر مرا پیروی می‌کنی چیزی از من مپرس تا خود شروع به بیان آن کنم. 

۱- پس برفتند تا به کشتی سوار شدند. آن را سوراخ کرد موسی گفت: آن را سوراخ کردی تا مردمش را غرق کنی حقا که کار 
عجیبی کردی؟!! 

۲- (خضر) گفت: آیا نگفتم که هرگز به همراهی من شکیبا نتوانی بود. 

۳- موسی گفت: مرا بآنچه فراموش کردم ماخذه مکن و کارم را به من سخت مگیر. 

۴- پس برفتند تا چون پسری بدیدند» خضر او را کشت. موسی گفت: آیا انسان تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۲۴۱ 

بیگناهی را کشتی بی‌آنکه کسی را بکشد حقا که کار ناپسندی کردی. 

۵- (خضر) گفت: آیا به تو نگفتم که هرگز به همراهی من توانا نخواهی بود. 

۶- موسی گفت: اگر بعد از این چیزی از تو پرسیدم. با من مصاحبت مکن که از جانب من معذور خواهی بود. 

۷- پس برفتند تا به اهل شهری رسیدند و از اهل آن خوردنی خواستند. اهل آنجا از میهمان کردن آن دو امتناع نمودند» در آنجا 
دیواری یافتند که می‌خواست بیافتد (خضر) آن را بپا داشت» موسی گفت: کاش می‌شواستی برای این کار مزدی بگیری. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
۹- اما کشتی, مال بیچارگان بود که به دریا کار می کردند خواستم آن را معیوب کنم چون در تعقیبشان پادشاهی بود همه 
کشتیهای سالم را به غصب می گرفت. 
۰- اما آن پسر» پدر و مادرش مومن بودند» ترسیدیم که آن دو را به طغیان و کفر دچار کند. 
۱و خواستیم پرورد گارشان پاکتر از او و مهربانتر از او را به آن دو عوض بدهد. 
۷۲- اما آن دیوار از دو پسر یتیم در آن شهر بود و در زیر آن گنجی مال ایشان بود و پدرشان مردی شایسته بود» پرورد گارت 
خواست که به رشد خود برسند و گنج خویش را بیرون آورند» مرحمتی بود از جانب پرورد گارت من اين کار را از پیش خود 


کلمه‌ها: 


فتاه: فتی: غلام و خادم؛ اگر دختر باشد «فتاه؛ گویند. 

لا ابرح: برح: کنار شدن و چون با نفی همراه باشد افاده اثبات می کند که نفی در نفی مفید اثبات» است منظور از «لا ابرح» در آیه 
آنست که: به راه رفتن ادامه می‌دهیم. تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۴۲ 

حقبا: حقب (بر وزن عنق): رو زگار. زمان. بعضی آن را هشتاد سال و بعضی چهل سال و بعضی مدّت دراز (دهر طویل) گفته‌اند. 
سربا: سرب (بر وزن شرف): رفتن در سرازیری و محل سرازیر» منظور از آن در آیه معنای اول است. 

غدائنا: غداء (با دال مهمله): صبحانه «الغداء: طعام الغداة». 

نصب: (بر وزن شرف) رنج و خستگی. 

اوینا: اوی: نازل شدن «اوینا الی الصخرة»: نازل شدیم بر کنار صخره با «الی» و بنفسه متعذی می‌شود. 

قصصا: قصص (بر وزن شرف): تعقیب س رگذشت. نقل س رگذشت. 

منظور از آن در آیه معنای اول است فارتدٌا علی آثارهما فَصّصاً یعنی تعقیب کنان به نشائه قدمهای خود باز گشتند. 

خبرا: خبر (بر وزن قفل)» دانستن «خبر الشیء خبرا: علمه». 

انطلقا: طلاق: جدایی. انطلاق: رفتن «فانطلقا» پس به راه افتادند. 

امر: (بکسر اوّل): نایسند» عجیب. «الامر: العجیب و المنکر» ترهقنی: رهق: پوشاندن. رسیدن. «لا ترهقنی عسرا» به من سختی مرسان 
بر من سخت مگیر. 

زکیهة: پاک. منظوره پاک بودن از جنایت است. ز کاهٌ در آیه ۸۱ به معنی پاکی است. 

نکر: (بر وزن قفل): منکر و ناپسند. 

ینقض: نقض: شکستن. «یریدان ینقض» می‌خواست بیافتد. 

رحما: رحم (رحم بر وزن رعب): مهربانی» عاطفه مثل رحم (بر وزن عقل). تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۴۳ 

تأویل: اول: رجوع. تأویل: ارجاع و بر گشت دادن» منظور از تأویل در آیه حقیقت و باطن و علت امر است. 


شرحها 


پیش از تفسیر آیات شریفه لازم است چند مطلب مورد نظر قرار گیرد: 


اول: خلا.صه ماجرای موسی و خضر چنین است. موسی مطلع می‌شود که در محلی که دو دریا بهم نزدیک می‌شوند بنده‌ای از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
بند گان عالم خدا وجود دارد؛ تصمیم می گیرد او را دريافته و از دانشی که دارد استفاده کند لذا با خادم خود به راه می‌افتد. و 
می‌گوید تا رسیدن به محل او به راه ادامه خواهیم داد» می گوید و با خادمش به راه می‌افتند. 
در بین راه به آن محل رسیدند و در کنار صخره‌ای استراحت کردند در آنجا ماهیی که داشتند به دریا افتاد و ناپدید شد ولی آنها 
ماهی را فراموش کردنده دریا رفتن ماهی علامت آن بود که عالم در آن محل است ولی موسی و خادمش از آنجا گذشتند. 
پس از مّتی» موسی به خادمش فرمود» صبحانه ما را بیاور تا قدری غذا بخوریم که خسته شدیم خادم گفت: بادت هست آنجا که 
در کنار صخره استراحت کرده بودیم من از ماهی غفلت کردم آن به آب افتاد و رفت» موسی گفت: 
عجبا عالم در همانجا بوده است و دریا رفتن ماهی نشانه آن می‌باشد. 
از راهی که رفته بودند باز گشتند تا در آن محل آن عالم را یافتند موسی به عالم گفت: می‌خواهم مدّتی با تو باشم تا از آنچه 
دانسته‌ای به من تعلیم دهی. 
آن عالم که از بند گان خاص خدا بود» و علم خاضی از طرف خدا به او تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۲۴۴ 
داده شده بود؛ به موسی گفت: تو حوصله کارهای مرا نداری زیرا که از باطن آنها مطلع نیستی» موسی گفت انشاء ال که حوصله 
خواهم داشت و با تو مخالفتی نخواهم کرد. 
عالم گفت: حالا- که چنین شد. هر کاری که من کردم از من مپرس و اعتراض مکن تا خودم به تو خبر دهم با اين قرار به راه 
افتادند. 
در بین راه لازم پود در دریا سفر کنند» لذا به کشتی سوار شده و حرکت کردند. در وسط دریا آن عالم کشتی را سوراخ کرد 
موسی تاب نیاورد و گفت: 
کشتی را شکافتی که مسافران را غرق کنی کار بدی کردی؟!! عالم گفت: مگر نگفتی که حوصله کارهای مرا نداری؟! موسی 
گفت: 
فراموش کردم بر من سخت مگیر. به سفر ادامه دادند تا در بین راه به پسر بچه‌ای رسیدند عالم مزبور آن پسر بچه را کشت موسی 
از دیدن آن کار داغ شد و فریاد کشید: آیا انسان بیگناهی را کشتی بی‌آنکه جنایتی کرده باشد حمّا که کار ناپسندی کردی؟!!. 
عالم گفت: رفیق» من از اول گفتم که حوصله کارهای مرا نداری و نخواهی داشت. 
موسی که به خود آمده بود. گفت: اگر دفعه دیگر اعتراض کردم دیگر با من رفاقت مکن در آن صورت حق با تو است که از من 
کنار شوی. 
به سفر خود ادامه دادند. به شهری رسیدند و از اهل آنجا خواستند که آن دو را میهمان کنند ولی مردم قبول نکردند که آنها را به 
خانه خود راه بدهند در آنجا دیواری بود مشرف به خراب شدن, عالم مزبور آن دیوار را مرقت کرد موسی به مقام اعتراض بر آمد 
که اینها ما را میهمان نکردند اقلا این کار را در مقابل مزدی می‌کردی که با آن طعامی بخریم؟! تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: 
۲۴۵ 
عالم گفت: اینجاست که باید از تو جدا شوم اکنون علت کارهايم را که حوصله نکردی برای تو بیان می‌کنم. 
اقا کشتی را که شکافتم. آن مال عدّه‌ای از بیچارگان بود که با آن امرار معاش می کردند» پادشاهی در آن حوالی بود که مال مردم 
را به زور می گرفت؛ خواستم. کشتی را معیوب کنم تا آن پادشاه ظالم در آن کشتی طمع نکند. 
اقا: آن پسر بچه‌ای که کشتم. پدر و مادرش آدم خوب و مومن بودند» اگر زنده می‌ماند بیم آن می‌رفت که پدر و مادرش را به 
شرک و طغیان در آورد خواستم خدا به آن دو پاکتر و مهربانتر از او را عطا فرماید. 


اا: دیواری که مرت کردم مال دو پسر یتیم بود» و در زیر آن دیوار گنجی بود» پدرشان مرد نیک وکاری بود خدا خواست آن 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۷ از ۲۹۵۱۲ 
دیوار مدتی بماند تا آن دو بز رگ شده و گنج خود را پیدا کنند» این است حقیقت کارهایم که تاب تحقل آنها را نداشتی. 
دوم: این ماجرا نشان می‌دهد که پیشآمدها و حوادث عللی و حکمتهایی دارند که از ما پوشیده است. و اگر آن علل بر ما روشن 
شود. از مر گهای ناگهانی زلزله‌ها؛ کری‌هاه کوری‌ها تیم شدن اطفال و خرابیها ناراحت نخواهیم بود» بلکه تسلیم امر خدا خواهیم 
بود» که خدا صلاح ما را بهتر از ما می‌داند. خواه این حوادث در جان باشد یا در مال. سه فقره بودن قضایاء شاید اشاره به تعدد علل 
و حکمتها باشد این باب بسیار بزرگی در توجیه کارهای جهان است که عقل ما به آنها نمی‌رسد. 
علی علیه السّلام در نهج البلاغه به امام حسن علیه الشلام می‌نویسد: 
بو انْ الدنیا لم تکن لتستقز الا علی ما جعلها له علیه من النعماء و الابتلاء و الجزاء فی المعاد و ما شاء تفسیر حسن الحدیث ج8 
ضی: ۲۳۶ 
ما لا نعلم فان اشکل علیکك شیء من ذلک فاحملی علی جهالتک فانک اول ما خلقت جاهلا ثم علمت»؛ 
در المیزان اين قصّه را به اول سوره مربوط دانسته است یعنی ای پیامبر خویشتن دار باش و به تبلیغ رسالتت ادامه بده زینت و زیور 
دنیا که مردم را مشغول کرده است بر تو گران نیاید چون در پشت این زند گی ظاهر, باطنی است و بالای تساط اينها تسلط الهی 
وجود دارد. 
وانگهی قصه موسی و عالم گویی اشاره است که این وقایع و حوادث که بر دنیا پرستان می گذرد تأویل و باطنی دارد که روز قيامت 
آشکار خواهد شد. 
سوم: موسی که در این قضّه آمده است همان موسی بن عمران علیه الشلام است که یکی از پیامبران اولوا العزم می‌باشد چنان که در 
روایات اهل بیت علیهم الشلام آمده است. 
در مجمع البیان فرموده: محمّد بن اسحاق می‌گوید: اهل کتاب گفته‌اند موسی که در طلب خضر بود موسی پسر میشا پسر یوسف 
است که پیش از موسی از انبیاء بنی اسرائیل بود. آن گاه طبرسی فرموده: عقیده جمهور آنست که او موسی بن عمران است. 
چهارم: منظور از «فتی» که در خدمت موسی بود. وصی او یوشع بن نون است و عالمی که موسی در جستجوی او بود همان خضر 
معروف می‌باشد. چنان که در روایات اهل بیت علیهم الشلام نقل شده است. 
قن تیش خی از رت باق لاله طه مان تیوه 
قال کان وصی موسی بن عمران یوشع بن نون و هو فتاه الذی ذکر له فی کتابه 
». باز در آن کتاب از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: موسی از خضر عالمتر بود 
«کان موسی اعلم من الخضر). 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۴۷ 
نا گفته نماند: علم خضر غیر از علم موسی علیه الشلام بود» در روایات آمده است: 
خضر به موسی گفت: تو به کاری مکلف شده‌ای که من طاقت آن را ندارم و من به کاری مکلف شده‌ام که تو طاقت آن را نداری. 
۰- ود قال موسی اه لا رخ عتی بل جع البخرین ار تفش شا 
در روایات هست که موسی از جانب خدا مأمور بود تا خضر را دریابد» به یوشع بن نون شاید از آن جهت افتی» گفته شده که 
خدمت موسی می کرده است» لا ابرح» تقدیرش لا ابرح امشی» یعنی پیوسته راه می‌روم تا به مجمع البحرین برسم یا مدت زیادی 
راه بروم ظاهرا منظور آنست که اگر زود به آنجا رسیدم هیچ و گر نه مدت مدیدی سفر خواهم کرد تا به آنجا برسم و این 
می‌رساند که موسی مصتم بود حتما خضر را پیدا کند. نکره آمدن «حقبا» دلالت به وصف تقدیری دارد یعنی «حقبا طویلا» راجع به 


مجمع البحرین در نکته‌ها سخن خواهیم گفت. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۷ از ۲۹۵۱۲ 
اين آیه و دو آیه بعدی نشان می‌دهد که یک ماهی برای خوراک با خود داشته‌انده و نیز معلوم می‌شود که آن را مثلا روی سنگی 
گذاشته و از آن غفلت کرده‌اند» و آن از روی سنگ لغزیده و به دریا افتاده و یا موج آن را به دریا برده است. از آیه ۶۳ معلوم 
خواهد شد بوشع آب افتادن آن را دیده است ولی فراموش کرده که به موسی خبر دهد علی هذا «نسیا» مربوط است به آنکه آن را 
روی سنگی گذاشته و غفلت کرده و به استراحت پرداخته‌اند. 

سپس یوشع؛ دریا افتادن آن را دیده است ولی از یادش رفته که به موسی اطلاع دهد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۴۸ 

در المیزان فرموده است: بدانکه آیات صریح نیست در اينکه ماهی زنده شده و به آب رفته است بلکه ظاهر ییا خوتَهُما و تمتیث 
الْحوتَ آنست که ماهی را در محلی از صخره گذاشته‌اند که به دریا افتاده و یا موج آن را به دریا برده و در آن غائب شده است .. 


مویّد این سخن بعضی از روایات است که نشانه وجود آن عالم, مفقود شدن ماهی بود نه زنده شدن آن و الله اعلم. 
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علی هذا ععنای فان ذ شبیله فی العگر شییا آنست که راهش را به طور سرازبری در دریا گرفت و نایدید شد نه آنکه زتده شده 
ناوت 

۲- لا جاوزا قال لفتاة آتنا غداء‌نا لمَذ لقینا من سَُرنا هذا تصبا. 

از «غدائنا؛ معلوم می‌شود که استراحت کرده و صبح از آنجا حرکت کرده و پس از گذشتن از مجمع البحرین احساس گرسنگی 
نموده‌اند که موسی به پوشع فرموده است: صبحانه را بیاور کمی غذا بخوریم که خسته شدیم. 

۳ قال أ رات اد ون ّی الضحرء ای تسیث الخوت و ما آلسانيه لا الْطانْ آن أذکرة و انح بل فی البشر عجبا. 

از طعام خواستن _ جریان ماهی به یاد یوشع افتاده و گفته است: 

یاد داری آنجا که در کنار صخره استراحت کرده بودیم من ماهی را از یاد بردم که به دریا افتاد. اگر مراد از آنْ آکره خبر دادن 
به موسی باشد در اینصورت منظور از تیتَیتْ الحوتَ نسیان دریا رفتن آنست» یعنی: از یادم رفت که به دریا افتادن ماهی را به تو 
بگویم و اگر مراد یاد کردن خود ماهی باشد منظور این می‌شود که از ماهی غفلت کردم و آن به دریا افتاده این کلام می‌فهماند که 
اول از ماهی غفلت کرده و آن به دریا افتاده است و در انی از یادش رفته که به موسی جریان را خبر بدهد. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج ۶ ص: ۲۴۹ 

هر شا اسان 1 المْیطانْ آن أد که که نسبت نسیان به شبطان داده شده است نظیر زین له اسان غالم نمل/۲۴ 
می‌باشد اگر گویند: 

یوشع پیامبر بود و پیامبران معصوم هستند چطور شیطان در آنها تصرف رف درباره معصیت است ولی شیطان 
می‌تواند نظیر این اذیّت را به رسولان خدا برساند مانند؛ و ادکو عبدنا یوب اد نادی ره ی یی نی الشیطانْ نب و غذاب ص/ ۴۱ 
(از المیزان). 

جمله و انحدُ بل فی البخر عجباً تقدیرش «اتخاذا عجیبا» است و نشان می‌دهد که به دریا افتادن غیر منتظره یا غیر عادی بوده است. 
۴ قال ذلکک ما کنّ تم فازتدّا علی آثارهما قصصاً 

دک رازن ات ونان کال کدی اما ایتراست ک هه بودت سلرممی کی کهدا وک اارطرنق وش به مزسی 
فهمانده بود: هر جا که ماهی مفقود گردید خضر در آنجاست. چنان که در تفسیر عیاشی از امام صادق از پدرش علیهما التلام نقل 
شده است» منظور از آثار رد پای آنهاست «قصصا تقدیرش «یقصان قصصا» است یعنی: بر نشانه پاهای خود بر گشتند که به دقت اثر 


گامهای خویش را تعقیب می کردند» تا به همان جا برسند. 


2 


۵- رجا عبداً ین عباونا یناه مه من عثنا و علغناة من دنا علما. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ,۱۷۷۷۷۷۰۵۱۵۵۲۲۱3۷ صفحه ۱۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
منظور از «عبدا» خضر علیه ال لام است. در علل الشرائع از حضرت صادق مالقا ی اسر فان بود که 


خدا او را برای قوم خویش مبعوث فرمود. او آنها را به توحید و اقرار به انییاء و کتابهای خدا دعوت فرمود «۱». 


(۱) 

«عن الصادق علیه التلام ان الخضر کان نبیا مرسلا بعثه الّه الی قومه فدعاهم الی توحیده و الاقرار بانیائه و رسله و کنبه و کانت آیته 
انه کان لا یجلس علی خشبهٌ پابسة 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۵۰ 

لفظ من عندنا و لفظ من لا نشان می‌دهد که رحمت و علم» رحمت و علم به خصوصی بوده‌اند نه معمولی» طبرسی رحمه ال 
رحمت را نبوت دانسته و المیزان آن را تأیید می‌کند احتمال دارد که منظور از رحمت همان علم بخصوص باشد در اینصورت 
جمله اخیر بیان رحمت است. منظور از «علما» همان علم به اسرار و باطن قضایا است که در آیات بعدی خواهد آمد و آن علم 
تجربی و اکتسایی نبوده است. 

در مجمع البیان از امام صادق علیه ال لام نقل شده: در نزد خضر علمی بود که در الواح برای موسی نوشته نشده بود» موسی گمان 
می کرد جمیع آنچه محتاج الیه است در صندوق عهد او است و همه علم برای او در الواح نوشته شده است. 

۶۶- قال له موسی هل نک علی آنْ تمعن مق مُلفت دا 

لفظ «رشدا» می‌شود مفعول «تعلمن) باشد یعنی از آنچه تعلیم یافته‌ای بمن کمالی تعلیم کن. 

طبرسی فرموده است «ان تعلمنی امرا ذا رشد» به هر حال موسی از او خواست که از علم موهوبی خود به او تعلیم کند. 

۷و ۶۸- قال نک لَنْ تستطیع معی صبراً و کیت تضبر علی ما لم حط به شترا 

جواب خضر علیه ال لام است که اول فرمود: تو نمی‌توانی به همراهی من هرگز صبر کنی. دوم به گفته خود استدلال کرد که به 
باطن کارهای من اطلاع نداری لذا صبر نتوانی نموده «خبرا» تمیز است و فاعل «لم تحط» ضمیر مخاطب مستتر می‌باشد یعنی «لم 
تحط به علمکک» چگونه صبر توانی کرد به چیزی که علم تو بآن احاطه نکرده است. 


و لا-ارض بیضاء الا-اهتزت خضراء و انما سمی خضرا لذلک و کان اسمه بلیا بن ملکا بن عامر بن ارفخشد بن سام بن نوح علیه 
الشلام. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۵۱ 

در آیه اول به نحو اکیدی صبر و توانایی موسی در زمینه کارهای او نفی شده است. در مجمع البیان فرموده: چون موسی کارهای 
خود را بنا بر ظاهر امر می گرفت ولی خضر طبق علمی که خدا به او داده بود با باطن امور حکم می کرد. 

4- قال سَتجدْیی اِنْ شاء ال صابراً و لا أغصی لک را 

فوی آ نسوس فده در ال رهام اش کل ماگ و سکلت فنایه زار کم ور سای کف زد رح 
است. یعنی: «اصبر و لا اعصی لک فی امر تأمرنی به» هر دو جمله از آیه مقیٍد به مشیّت خداست. علی هذا نه در عدم صبر دروغ 
گفته است و نه در عدم اطاعت در مقابل فلا تَشتی که خواهد آمد. 

۷- قافن یی فلا تستلیی عن شیم عتی آخدیت لکد ینهذ کر 

این آیه نشان می‌دهد که خضر قول داده است که بعدا علت و باطن کارهای خود را توضیح بدهد از موسی فقط قول گرفته است 


که ابتدا سوال نکند بلکه منتظر باشد تا خضر ابتدا به توضیح دهد پس «احدث» به معنی احداث و ابتدا کردن به توضیح است. ظاهر 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۲۱۰6/۵۲7 صفحه ۱۱۶۷۹ از ۲۹۵۱۲ 
آئست که «منه) متعلة به «ذ کرا» می‌باشد. 
در المیزان در ذیل این آیه به مراعات ادب از طرف موسی در گفتگو با خضر و ادب خضر در گفتگو با موسی اشاره فرموده است؛ 
آری دقت در آیات گذشته. حکایت از ادب بسیار عالی موسی علیه الّرلام دارده ملاحظه کنید آن حضرت با آنکه حامل وحی 
خدا و پیامبر صاحب شریعت است در مقابل یک نفر عالم چقدر خضوع می‌کند» خضر نیز او را رد و از خود دور نکرد بلکه گفت 
نمی‌توانی و نیز امر نکرد بلکه گفت: اگر با من همراهی کردی ... تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۵۲ 
۱- الا عتّی |ذا رکبا فی امه عرقّها قال ‏ رفنها شفرق أَلها لد جفت شتا اشرا. 
از آیه معلوم می‌شود که بعد از قول و قرار» شروع به سفر کرده و در ضمن مسافرت دریا کرده‌اند «رکبا» به صیغه تثنیه نشان می‌دهد 
که یوشع با آنها نبوده است. لام در «لتغرق» برای غایت است. یعنی شکافتن کشتی به غرق مسافران می‌انجامد. و گر نه خضر نظرش 
غرق مسافران نبود. 
اینجاست که ملاحظه می‌شود موسی تاب نیاورده. به مقام اعتراض می‌آید این عمل بنا به ظاهر» کار بسیار بدی است ولی بنا به علتی 
که خضر بیان خواهد کرد کار خوبی است. 
۲ قال الم آقل نک لن تتطیع معی صيراً 
در اینجا به سال موسی اعتراض کرده و قرار گذشته را به او یاد آوری کرده است. 
۳- فا لا تواخذنیبما تبث و لا وبی من آفری شرا 
اعتذار است از موسی که من فراموش کردم در مقابل فراموش کردن مژاخذه و ملامتم مکن و در کار مصاحبت خود بر من سخت 
مگیر که از من دور شوی, بعضی «نسیت» را به معنی ترکك گرفته‌اند نه نسیان ولی معنی نسیان صحیحتر است در هر حال این سخن؛ 
اعتذار است. 
۴- فَاطلقا علّی |ذا لفیا عُلاما له قال أ مت تفسا کي بقیر تفس لد جثت شین نکر 
بقی از کشت خاریخ شله و بفبراه شود ادابهفاخنت به سر رسیداند که عظبر را کشت موس بر ففتا که آبا اسان بیگتاش 
را کشتی؟ بی آنکه کسی را بکشد و مستحق قصاص شود؟ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۵۳ 
در علل الشرائع از حضرت صادق علیه السلام نقل شده: موسی از موی سر خحضر گرفت و گفت آیا ... خضر گفت عقول انسانها بر 
کار خدا حکم نتواند کرد بلکه کار خدا بر قلوب حکم می‌کند بآ نچه می‌بینی تسلیم شو و صبر کن می‌دانستم که به همراهی من 
صبر نخواهی کرد (تفسیر صافی) ۷۵-قال ال لک نکک آن تنتطیع معی صيراً 
تکرار آیه ۷۲ است در اینجا لفظ «لکک» اضافه شده است و آن مفید اين معنی است که آن گفته متوجه تو بود نه کس دیگر. 
۶- قال ان سأک عن شیعء بغدها لا تصاحینی قَذ بل من لَدنی درا 
وید ماو نت اوه ربا مت ی آگر مه از ان دس دازام ادا کاری کغرای قزد دون کرو 
من مصاحبت مکن از طرف من به عذر آنکه مرا ترککك کنی رسیده‌ای. 
در مجمع از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله روایت شده: از موسی پیامبر خدا حبا می‌کنم اگر صبر می کرد هزار عجائب می‌دید: 
؛استحبی نبی له موسی و لو صبر لرأی الفا من العجانب. 
۷- الق ی |ذا یا آغل ترذ اکطعما آخلها با آن بض یرما و وجدا فها جداراً رید آن یفام قال ز نت لَئحْذْتَ 
علیه اج 
مراد از «استطعما» طعام خواستن شیور همان یت ی از اها فر خاش که ردان کش ان کات ان 


مدا دلال آتسه‌تخظیو از رید آن ینَض اشراف و نزدیکک شدن به انهدام است «فاقامه؛ یعنی آن را اصلاح و مرقت و ابت 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲7۱ صفحه ۱۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
کرد این عمل که اهل شهر آنها را میهمان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۵۴ 
نکردند و خضر دیوار را مرقت کرد موسی را بر آن داشت که بگوید: اگر می‌خواستی به این عمل مزدی از آنجا می گرفتی تا 
طعامی خریده و سدٌ جوع کنیم؟! این سومین اعتراضی بود که موسی به خضر می‌کرد به نظر می‌آید که خضر در حضور مردم آن 
دیوار را مرقت کرده است و نیز معلوم می‌شود چیزی نداشته‌اند که با آن طعام بخرند. 
۸-قالْ هذا فراق نی و بینکک سیک بتأیل مالغ تستطغ علیه صبراً 
لفظ «هذاء» اشاره است به کلام موسی و فراق بمعنی «مفرّق» است یعنی این سخن میان من و تو را جدا می‌کند به قولی «هدا وقت 
فراقنا»» به نظر بعضی تقدیر آن «هذا سبب الفراق بینی و بینکك» تکرار «یین» گویند برای تأکید است. علت این سخن آن بود که 
موسی خود گفته بود. اگر بار دیگر اعتراض کردم با من مصاحبت مکن آن گاه خضر فرمود: اکنون علّت و باطن کارهایم را برای 
توء بیان می کنم که حوصله آنها را نداشتی. 
4- ما اف فکانث لعساکین بَعلون فی اقبشر ترذ آن آعیبها و کان رهم علکک ید کل سفیتة عطبا 
یعنی: علت آنکه کشتی را شکافتم آن بود که کشتی مال عده‌ای از بیچار گان بود» پادشاه ظالمی در آن حوالی بود که کشتیها را 
غصب و مصادره می کرد من کشتی را معیوب کردم تا پادشاه در آن طمعی نکند. و آن بیچاره‌ها از آن نان به دست آورند «وراء» 
به معنی پشت سر است مراد از آن ظاهرا «تعقیب» است. یعنی در آنجاها و در تعقیب آنها پادشاهی بود که کشتیهای سالم را به 
غصب می گرفت. 
مش ۶ لام تَکان با مین فخشینا آن تا مسا ار کر یر اعمم الحدیث ج ۶ ص: ۲۵۵ 
یعنی: علت کشتن آن پسر این بود که پدر و مادرش مومن بود اگر بزرگ می‌شد. کافر می‌شد» پدر و مادرش را نیز به طغیان و 
کفر می‌کشید» ظاهرا اگر این حقیقت روشن شود کشتن چنین پسری بصرفه او و پدر و مادرش است. 
عیاشی از امام صادق صلوات اللّه علیه نقل کرده: خضر ترسید که اگر آن پسر بزرگ و عاقل شود پدر و مادرش را به کفر دعوت 
کند و آنها از فرط محبت او را اجابت نمایند. 
المیزان احتمال می‌دهد که «خشیناه به معنی تحذُر باشد» یعنی حذر کردیم از اينکه چنین باشدء طغیانا و کفراء اگر مفعول «یرهقهما؛ 
باشد» معنی همان است که گفته شد. احتمال دارد که طغیانا و کفرا تمیز باشد یعنی آن پسر روی کفر و طغیان که خواهد داشت 
پدر و مادرش را به کفر در می کشد «خشینا» که متکلم مع الغیر است. افاده علم می‌کند» این صیغه ظاهرا برای آنست که دستور خدا 
در این کار با او بود و گر نه می گفت: «فخشیت». 
ا4-فارفنا آن جدلیما رما درا مه زکاء و آقت قشما. 
یعنی با کشتن آن پسر خواستیم که به آن پدر و مادر» بهتر از آن پسر و مهربانتر از او را بدهد» در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه 
الشلام نقل شده: برای آن دو دختری متولد شد و از او پسری به دنیا آمد که به نبوت رسید 
«قال: انه ولدت لهما جاريةٌ فولدت غلاما فکان نبیا» 
در حدیث دیگری از آن حضرث آمده است: 
«قال: فابدلهما جاریهٌ ولدت سبعین نبیا». 
منظور از « زکا» پاکی و ایمان است در مقابل «کفر و طفیان؛ که در آیه قبلی گذشت و غرض از رب رما ظاهرا صله رحم 
خدمت به پدر و مادر است. به هر حال این و آیه قبلی نشان می‌دهد که ایمان آن پدر و مادر سبب تفسیر حسن الحدیث. جع 
ص: ۲۵۶ 


عمل خضر بوده است تا آن دو مژمن. پسری پاک و مهربان داشته باشند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر احسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
۷۲-و أمااَجداژ کال لعلامین بّتیمین فی امین و کال تحهُ کنز ما و کان أبومما صالحا اراد رک آن بلغا أَشدَهُما و 
یستخرجا کنزشما رَخم ی زک. 
یعنی علت تعمیر آن دیوار این بود که دیوار مال دو نفر یتیم از اهمل شهر بود» زیرا آن دیوار گنجی برای آنها بود. اگر دیوار تعمیر 
نمی‌شد. خراب می گردید کارگرانی که برای ساختن آن دیوار می آمدند» گنج را پیدا می‌کردند و می‌بردند ولی با مرمت منء آن 
دیوار تا بز رگ شدن آن دو یتیم خراب نمی‌شود» خودشان تعمیر می کنند و گنج خود را پیدا می کنند. در اینجا چند مطلب وجود 
دارد. 
اول: سبب اینکار نیک وکاری پدر آن دو پسر بوده و این می‌رساند که نیکو- کاری پدر در سعادت فرزندان مثر است امام صادق 
علیه الشرلام فرموده است: خدا به صالح بودن شخص. فرزندان او و فرزند فرزندان او را اصلاح می کند» او را در خانه‌هایش و در 
خانه‌های اطرافش حفظ می کند. پیوسته در حفظ خدا قرار می گیرند زیرا او پیش خدا محترم است. 
آن گاه امام علیه التّرلام آن دو غلام زاف فسوی کقتو کال برشا الی 7 نمی‌بینی خدا پاداش نیک و کاری پدرشان را به 
آنها داد؟ (۱). 
در روایت دیگر از باقر امام صادق علیهما الشلام آمده است: 
قالا: بحفظ الاطفال باعمال آبائهم کما حفظ له الغلامین بصلاح ابیهما. 


دوم: در زمینه گنج که در آیه شریفه آمده است. روایاتی وارد شده است از 


)۱( 
عن اسحاق بن عمار قال سمعت ابا عبد الله علیه الترلام یقول: ان له لیصلح بصلاح الرجل الممن ولده و ولد ولده و بحفظه فی 
دويرته و دویرات حوله فلا- یزالون فی حفظ الله لکرامته علی الله ثم ذ کر الغلامین فقال و کان ابوهما صالحا الم تر ان اه شکر 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۵۷ 

جمله اينکه در تفسیر عیاشی از صفوان جمال نقل شده: از امام صادق علیه الشلام از قول خدا «و اما الجدار فکان لغلامین یتیمین فی 
المدینة و کان تحته کنز لهما» پرسیدم فرمود: 

بدان که آن طلا و نقره نبود» بلکه چهار کلمه بود: 

«انی نا له لا اله الا اناء 

هر که به مرگ یقین کند دندانش نمی‌خندد. هر که بحساب یقین نماید قلبش فرحناک نمی‌شود. هر که به قدر ایمان آورد جز 
پرژید کارت از کسی 4 از سای نمی ترسد: 

قر زوانت :دیگر ی از رکه رضا خلوات ال علنه آمده است که آن ارس برد از طلا و در آن تشه شده برد 

بسم اه الرحمن الرحیم محقد رسول الله عجبت لمن ايقن بالموت کیف یفرح ... 

این احادیث در کتب اهل سنت نیز نقل شده است. 

این با روایت اول منافات ندارد» زیرا مراد از حدیث اول آنست که منظور از گنج در هم و دینار نبوده است بلکه نظر به کلماتی 
است که در آن نوشته شده بود طبرسی رحمه اه در جمع ما بین آیه و روایات فرموده است گنج مالی بود که در آن علمی نوشته 


شده بود پس آن مال و علم بوده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۲۸۲ از ۲۹۵۱۲ 


نکته‌ها 


مجمع البحرین کجا بوده است؟ 

می‌دانيم که موسی علیه الّر لام ابتدا در مصر زند گی می کرد سپس با بنی اسرائیل به صحرای سینا آمد و در آنجا بود تا از دنیا 
رفت» آن حضرت و هارون در صحرای سینا از دنیا رفتند و به سرزمین فلسطین وارد نشدند» نظر بنقشه امروزی» مجمع البحرین که 
موسی در آنجا با خضر ملاقات کرد؛ یکی از چهار محل می‌شود ولی هر چهار محل نسبت به صحرای سینا بسیار دور هستند حدود 
صدها فرسخ. بلکه بیشتر» آن روز با نبودن وسائل مسافرت چطور موسی علیه النر لام توانسته است به آنجاها برود؟! تفسیر آحسن 
الحدیت ج ۶ ص: ۲۵۸ 

بهر حال اولین مجمع البحرین که می‌شود از آن نام برد باب المندب است. آنجا که دریای احمر به اقیانوس هند متصل می‌شود. ولی 
آن در انتهای شبه جزیره عربستان واقع شده و از صحرای سینا صدها فرسخ فاصله دارد. 

دوم تنگه هرمزء آنجا که خلیج فارس به دریای عمان متصل می‌شود آنجا نیز صدها فرسخ با صحرای سینا فاصله دارد. 

سوم: تنگه بسفر که در آنجا دریای سیاه به دریای مرمره اتصال پیدا می کند. 

چهارم: تنگه داردانل آنجا که دریای مرمره بدریای مدیترانه متصل می‌شوده این دو محل گر چه تا حدی نزدیکک هستند ولی باز 
بعید است که موسی علیه التلام به آنجاها رفته باشد زیرا با وسائل آن روز شاید ماهها طول می کشید. 

به نظر بعضی: آن تنگه جبل الطارق است آنجا که دریای مدیترانه به اقیانوس اطلس متصل می‌شود این بسیار بعید است موسی علیه 
الترلام خضر را در اروپا پیدا کند علی هذا اگر مراد یکی از چهار محل فوق باشد باید گفت که آن حضرت در انتهای خشکیهای 
یکی از آنها با خضر ملاقات کرده است. 

احتمال دیگر آن است که این ملاقات در نزدیکیهای بندر عقبه اتفاق افتاده باشد و در آنجا دماغه‌ای بوده است که اکنون در اثر 
تغییرات زمین از بین رفته است و له العالم. 


تفسیر آحسن الحدیث. جح ص! ۳۵۹ 
[سوره الکهف (1۸): آیات ۸۳ تا ۱۰۲] 
اشاره 


بولک عن دی ری لاو کم یه ور 0۳ مک فی از ره من کل شنم ماخ یا (ه۸ 
عّی لذع فرب اس وجها تب فی ین عم مه و ود علها قزما نا یذ لین ان دب و انا آن تخد فهم محدً 
(۸۶) قال ما من طلم موف تلعب تم یرد الی رب فیعد یعذیه عذاباً تکراً (۸۷) 
امن آمن و عل صایح هرا نی و تنل هن آنرنا را (۸۸) کم نیع سا (۸۹) عثی |ذا بَلع تطلع امس وجردها 
طل علی ملع تعل هم ین کوزها بر ۰ کذیک و قطن بم هر 6٩۱‏ جع )٩0‏ 
علی ا بع ناکین ودب فونیم ما یکادرت َو ولا (۳٩قاثا‏ با 3 ان وج و تأنجوج تون فی 
الَرض هل تجعل لک رجا علی آن تجعل نا وب هم دا )٩۴(‏ فا ما عکلیفه وی که نیب آجعل بیتکم و يم رضم 
)٩۵(‏ آتونی یر دید حّی |ذا ساوی ین السَدَفین قال الفخوا عتی اذا جَعلهُ نار قال آتونی فرع علیهقطرا )٩۶(‏ ما اشطاوا أَن 
َظهَروهُ و ما استطاعوا له تا )٩۷(‏ 


ما م2 


ال هذا رت من وی قاذا جاع وغ وی جعلَه 5کاء و کال وغید ی فا (۹۸) و ترکنا بفض هم بزتد یوج فی بَفض ول فی 
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۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۴۸۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
اور فجمعنامع جلعاً (49) و عرضنا جهم یمیت للکافرین عوضاً (۱۰۰ این کانت أعهم فی غطاء عنْ ذکری و کانوا لا 
یستطیعون سغعاً (۰۱ أَفحیت الذینَ کفروا آن نوا عبادی من ونی َولاء ان آغتذنا جهن للکافرین ترا (۱۰۲) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۶۰ 
۳- از تو از ذو القرنین می‌پرسند بگو: برای شما از او خبری خواهم خواند. 
۴- ما وی را در زمین تمکن دادیم و از همه چیز به او وسیله عطا کردیم. 
۵- پس راهی را تعقیب کرد. 
۶- تا چون به مغرب آفتاب رسید. آن را دید که در چشمه گل آلودی فرو می‌رود و نزدیکک چشمه قومی یافت گفتیم: ای ذو 
القرنین یا عذاب میکنی و يا میانشان طریقه نیکویی پیش می گیری. 
۷- گفت: هر که ستم کرده است به زودی او را کیفر می‌دهيم سپس به سوی پرورد گارش بر می گردد و عذابی سختش می کند. 
۸- اما آنکه ایمان آورده و کار صالح کرده است برای او پاداش نیکی هست و از جانب خود کار آسانی به او امر می‌کنیم. 
۹- آن گاه راهی را تعقیب کرد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۶۱ 
۰- تا چون به مشرق آفتاب رسید» آن را دید» به قومی طلوع می کند که ایشان را جز آفتاب پوششی قرار نداده‌ايم. 
۱- چنین بود و ما از آنچه نزد وی بود خبر داشتیم. 
۲- سپس راهی را تعقیب کرد. 
۳- تا چون میان دو کوه رسید در نزدیک آنها قومی یافت که سخن نمی‌فهمیدند. 
۴- گفتند: ای ذو القرنین یجوج و مأجوج در این سرزمین فساد می‌کنند آیا برای تو مزدی مقرر داریم که میان ما و آنها سدی بنا 
کی 
۵- ذو القرنین گفت: آنچه خدایم در آن بمن تمکن داده بهتر است مرا به نیرو کمک کنید تا میان شما و آنها حائلی بنا کنم. 
۶- قطعات آهن پیش من آرید تا چون میان دو دیواره را پر کرد» گفت: بدمید تا آن را بگداخت گفت: مس مذاب بیاورید تا بر 
روی آن بریزم. 
۷- در نتیجه. نتوانستند از آن بالا روند و نتوانستند آن را عقب زنند. 
۸- ذو القرنین گفت: این مرحمتی است از پرورد گارم پس چون وعده خدایم آید آن را متلاشی میکند ... 
9- در آن می گذاریم که گروهی در گروهی موج زنده به صور دمیده شود به طور کامل جمعشان کنیم. 
۰- آن روز جهنم را به طور کامل بر کافران نشان دهیم. 
۱- کسانی که دید گانشان از یاد من در پرده بوده و شنیدن نمی‌توانسته‌اند. 
۲- آیا کافران گمان کرده‌اند که جز من بند گان مرا سرپرست گیرند (و از عذاب من نجاتشان دهند) ما جهنم را برای کافران 
محل فرود آمدن آماده کرده‌ايم. 


کلمه‌ها 


ذی القرنین: قرن (بر وزن عقل) بمعنی جمع کردن است «قرن البعیرین جمعهما فی حبل» یعنی دو شتر را با یک طناب بست و نیز به 
معنی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۶۲ 


است به معنی زمان نیز آمده است «ذو القرنین» لقب آن پادشاه است. قرن ظاهرا در اینجا به معنی شاخ است یعنی صاحب دو شاخ 
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۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۴۸۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
که در نکته‌ها خواهد آمد. 
سیبا: سبب: وسیله. راغب گوید: ریسمانی است که از آن به درخت بالا می‌روند راه را نیز سبب گویند که وسیله رسیدن به مقصد 


ات 

حمثه: جماء: لجن سیاه بدبو» «طین اسود منتن» عین حمة: چشمه‌ای که در آن لجن سیاه هست و آبش سیاه دیده می‌شود. 

نکرا: نکر (بر وزن قفل): منکر و ناپسند. 

سترا: ستر (بر وزن فکر): پرده و پوشش و بر وزن عقل به معنی پوشاندن است. 

خبرا: خبر (بر وزن قفل): دانستن و علم. 

سد: سد: بستن و اصلاح کردن «سد الثلمة: اصلحها و وثقها» و نیز به معنی سد معروف و حایل میان دو چیز است. گویند: بضم اول 
سدی است که طبیعی و فعل خدا باشد و بفتح اول آنست که فعل انسان باشد کوه را نیز سد گویند که میان دو چیز سد و حائل 
است منظور از «سدین» در آیات. دو کوه است یأجوج: یأجوج و مأجوج: نام اقوامی است که شاید در مغولستان فعلی چین زند گی 
می کرده‌اند و در نکته‌ها خواهد آمد. فقط دو بار در قرآن مجید آمده است یکی در اینجاء دیگری در سوره انبیاء/ ۹۶. تفسیر حسن 
الحدیث. جع ص: ۲۶۳ 

ردما: ردم: سد اصل آن گرفتن شکاف با سنگ است «ردمت الثلمة: 

سدد تها). 

زبر: زبر (بضم اول و فتح دوم) پاره‌ها و تکه‌های آهن و مس مفرد آن زبره بر وزن حفره است. 

صدفین: صدف: ناحبه و جانب کوه. «ساوی بین الصدفین» مساوی و پر کرد بیان دو ناحیه کوه را. 

خرجا: گوید: آنچه از زمین داده می‌شود اسمش خراج و آنچه از مال داده می‌شود نامش خرج است. 

انفخوا: نفخ: دمیدن «انفخوا» بدمید. 

قطرا: قطر: مس مذاب «القطر: الخامس المذاب» افراغ: ريختن و خالی کردن أَرغْعَهقطراًبریزم بر آن مس ذوب شده را آن را قلع 
مذاب و آهن مذاب نیز گفته‌اند» علت این تسمیه آن که فلز با ذوب‌شدن متقاطر می گردد. 

نقبا: نقب: سوراخ کردن, سوراخ وسیع» راهی که در کوه باشد. 

دکاء: دک (بر وزن عقل): کوبیدن. «دککت الشیء د کا» آن وقت گویند که بکوبی و با زمین یکسان کنی. دک و دکاء هر دو به 
معنی کوبیدن است. آن در آیه به معنای مفعول و کوبیده شده (مد ک وکث) است. 

عرضنا: عرض: نشان دادن و ظاهر شدن. «عرضنا»: نشان دادیم و ظاهر کردیم. 

غطاء: پرده. راغب گوید: غطاء مثل طبق و نحو آنست که روی چیزی گذاشته شود. چنان که غشاء مثل لباس و نحو آنست که روی 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۶۴ 

چیزی بگذارند. 

نزلا: نزل (بر وزن عنق): آنچه برای میهمان آماده شده است تا بر آن نازل شود راغب گوید: «النزل ما یعد للنازل من الزاد» آن در 


آیه به معنی آماده شده پرای کفار است که جهنم و عذاب باشد. 
شرحها 


آیات شریفه در زمینه شرح حال مردی بنام ذو القرنین است که در اول سوره گفته شد: بهود به مش رکان مکه تعلیم دادند که از 


رسول خدا صلی الله علیه و آله بپرسند لفظ «یسئلونک» صریح است که از حضرت ماجرای او را پرسیده‌اند» آنچه از آیات گذشته 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
استفاده می‌شود چنین است: 
دی رن شاه اقتر خی بو وق به ار نکن واستاب کرت داده پوخشکا تفن ااتضی ر آقافدت کل و 
دوم: در ضمن آیات خواهيم گفت که ذو القرنین پیغمبر نبود ولی از آیات به دست می‌آید که یا با پیغمبری رابطه داشته و از او 
فرمان می گرفته و مانند طالوت از جانب پیامبر بنی اسرائیل منصوب گردید که در سوره بقره گذشت و یا مسائل شرعی را میدانست 
و یا خدا به او الهام می‌کرد. 
سوم: آیات شریفه حاکی است که ذو القرنین سه تا مسافرت داشته است یکی اينکه به طرف مغرب مملکت خود سفر کرده و به 
محلی رسیده که آب دریا در خشکی پیش رفته و در اثر کم عمق بودن, به واسطه لجن‌هاء سیاه دیده می‌شد بیننده فکر می کرد که 
آفتاب در دریا و در آب غروب می کند. 
ذو القرنین در آنجا گروهی از مردم را گویی که اهل شورش بودند گرفتار نموده بدکاران آنها را کیفر داده و نیکو کارانشان را 
آزاد کرده است می‌شود تفسیر آحسن الحدیث ج ۶ ص: ۲۶۵ 
فهمید که این سفر» لشکر کشی بوده تا فتنه برپا شده را بخواباند. 
سفر دیگرش به شرق کشور بوده و در آنجا بقومی رسیده است که از تمدن بقدری دور بودند» حتی خانه ساختن را نیز بلد 
نبوده‌اند» ذو القرنین هر معامله که با آنها کرده به دستور خدا کرده است. 
و در سفر سوم به شکافی میان دو کوه رسیده و در آنجا قومی دیده است که در مراحل اولیه زند گی می‌زیسته‌اند» آنها به ذو القرنین 
گفته‌اند: اقوام یأجوج و ماجوج که در پشت کوه‌ها ساکن هستند از این شکاف بر ما هجوم آورده و ما را غارت می کنند ما به تو 
مزدی می‌دهیم که این شکاف را ببندی تا این کوه‌ها سدی باشد میان ما و آنها. 
ذو القرنین گفته است: فقط با نیروی انسانی و وسائل به من کمک کنید. آن گاه شکاف میان دو کوه را با تکه‌هایی گرفته و با مس 
مذاب آهنها را به هم چسبانده و از آمدن یأجوج و ماجوج جلوگیری کرده است و فرموده: وقت آمدن وعده خدا این سد کوبیده 
خواهد شد مطلبی نیز در همین رابطه در آیات اخیر هست که ضمن تفسیر آیات خواهد آمد» اینها که گفته شد برای فهم آیات؛ 
مقدمه‌ای بود» بقیه مطالب در نکته‌ها خواهد آمد ان شاء ال تعالی. 
۳و بشتلولک عَن ذی امین قل الوا کم مه ذکراً (صححترین قرآنها به خط مصطفی نظیف قدر اوغلی). 
و در مجمع البیان و در المعجم المفهرس «ساًتلوا؛ با اضافه الف نوشته شده است که بعد از واو جمع می آید. منظور از ذ کر خبر و 
قصه است. المیزان احتمال می‌دهد که ذکر به معنی قرآن است چنان که در بعضی از آیات آمده است یعنی «سأٌتلوا علیکم منه 
قرءانا» آبات بعدی بیان ذکر است. 
۴- ان مک له فی الض و يا من کل میء یب تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۶۶ 
آیه در مقام امتنان است که خدا فرماید: ما به او تمکن و قدرت دادیم و از هر چیزی وسیله‌ای در اختیارش گذاشتیم تا به مقاصد 
خود برسد مانند عقل. علم» دین» قدرت جسم کثرت مال» لشکریان» حسن تدبیر و مانند آن (در المیزان). 
۸۵ و ۸۶ نيع مرا ی |ذا بلع عغرب امس ورک‌ها توب فی عین عملة و وج عندما قوماً تلا يا ذ لین مان ندب و ام 
آن تخد فیهغ محشنا این دو آیه در بیان سفر اول ذو القرنین است و نشان می‌دهد که او در سفر مغرب به کنار دریایی رسیده که آب 
آن در اثر لجن‌ها سیاه دیده می‌شد و بیننده خیال می کرد که آفتاب در آن غروب می‌کند» این یک امر عادی است. ما اگر در کنار 
دریایی باشیم که در آن خشکی دیده نشود خواهیم دید که آفتاب در آب غروب می کند و از آن طلوع می‌کند. النهایه آنجا خلیج 
کم عمقی بوده که آب به واسطه لجن. سیاه دیده می‌شده است. در این زمینه در نکته‌ها توضیح داده خواهد شد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
منظور از «سیبا؛ ظاهرا راه است قمع با یعنی راهی را تعقیب کرد که همان راه مغرب بود در اینجا چند مطلب هست: 
اول: آیه نشان می‌دهد که ذو القرنین در این سفر لشکر کشی کرده و به گروهی مسلط شده است و بفکر بوده که با آنان چطور 
دوم: آیا نا یا ذ لقن دلیل است بر اينکه او پیغمبر بود و خدا بر او وحی فرستاده است؟ یا از پیامبری مأذون بود و از او دستور 
میگرفت که خدا آن را به خود نسبت داده است؟ مانند طالوت که از طرف پر مر وی فص این یت #امن؟ ۳۶۷ 
حکومت منصوب بود یا منظور از قلنا یا د رین الهام است چنان که خدا در و شتا ی ام فوسن نب عادو هرننس الهام فمود؟ 
سوم: محلی که آفتاب در آن غروب می کرد مانند چشمه بزرگی بود ظاهرا آنجا خلیج بوده است در نکته‌ها خواهد آمد. 
۷- قال ما من ظلم فسوف یه نم برد ای ره یه عذابا نکر 
معلوم می‌شود که آنها هم یاغی بوده‌اند و هم مش رک و گناهکار که: ما در مقابل ظلم و طغیان به آنها کیفر می‌دهیم و چون از دنیا 
رفتند پیش خدایشان نیز مسئول خواهند بود «ثم یرد» نشان می‌دهد که کیفر قتل بوده است. به قرینه «من آمن» که در آیه بعدی 
خواهد آمد می‌توان ظلم را در اين آیه به ش رک و کفر معنی کرد و باید افساد و شورش را بر آن افزود که بسبب لشکر کشی ذو 
مرن یه ویو مه ود 
رتاو ماد | آمن و عمل صاحافلْ جزاء نی و سقول له من ثرا ترا 
یعنی در میان اینها آنکه اهل ایمان است و نیک وکاری کرده و شورش و فتنه بر پا نکرده است. او را پاداش نیکوبی هست و به او 
تکلیف سختی نخواهد شد. 
غرض از عمل صالحاً شاید خواباندن فتنه و دعوت مردم به آرامش باشد که از بعضی مومنین سر زده بود. «جزاء» می‌شود تمیز باشد 
و تقدیر آن «فله المثوبهٌ الحسنی جزاء» است. منظور از این جمله به احتمال قوی پاداش دنیوی است. یعنی به چنین اشخاص پاداش 
نیکویی از حیث کارشان خواهیم داد و نیز به آنها فرمان آسانی خواهیم داد» شاید منظور آنست که پ پس از تحقیق, فرمان خواهیم 
داد که آزاد شوند خلاصه آنکه باین گروه هم پاداش خواهیم داد و هم تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۶۸ 
9 ی 
4۱-۹ تم نیع ریا عّی |ذابع تطلع اس وجیها تلع علی فزم لم تجتول لَهم ین ذونها سرا >ذلک و فد أَخطنا بما یه 


آیات سه گانه در بیان سفر دوم ذو القرنین است به نظر می‌آید که او به مشرق نیز لشک رکشی کرده باشد و در آنجا به اقوامی رسیده 
که در مراحل اولیه زندگی بوده و حتی از خانه ساختن نیز عاجز بوده‌اند. 

عیاشی از امام باقر علیه الشلام در تفسیر لَْ نجل لَهُمْ من دونها سثراً نقل کرده است که آن حضرت فرمود: 

«لم یعلموا صنعه الببوت». 

«دون» به معنی غیر است یعنی برای آنها جز آفتاب پوششی قرار نداده بودیم المیزان می‌گوید: اینکه خدا «لم نجعل) را به خود 
نسبت داده است معنایش آنست که آنها هنوز متوجه خانه ساختن و مانند آن نبوده‌اند. 

کذلک» ظاهرا اشاره است به صدر آیه یعنی قضیه این چنین بود وق نا بما له مر یعنی علم ما به آنچه در نزد ذو القرنین 
بود احاطه دا شت. شاید منظور آن باشد که هر چه کرد و هر چه گفت زیر نظر ما و با اجازه ما بود نظیر قلنا یادا لقن . .. در آیه 
گذشته ولی صرف اينکه گفته شود: ما به حال او و تدارکات و لشکریان او دانا بودیی چندان مفید فائده نیست و احتمال اول قویتر 
است. 


2 


۲و -٩۳‏ نیع تب عّی |ذا بل ین السَدَین وج من ونهما قومً لا یکادون یَفَهُونَ ول 


«ح 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۴۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
از این آیات» سفر سوم ذو القرنین شروع می‌شود الف و لام «السدین» برای عهد است یعنی سپس راه دیگری را در پیش گرفت تا 
میان آن دو کوه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۶۹ 
رسید. ظاهرا دو کوه بودن به واسطه آن شکاف معروف بود که اقوام وحشی از آنجا حمله می‌کردند رسیدن به میان دو کوه» 
رسیدن به کنار همان گذر گاه و شکاف است. 
لا یْکادُون یفَْهُونَ توا ظاهرا اشاره به بدوی بودن و در مراحل اولیه زندگی بودن است که چیزی نمی‌فهمیدنده به نظر بعضی لغت 
آنها برای کسی مفهوم نبود در نتیجه لغت کسی را هم نمی‌دانستند ولی این بعید است زیرا با ذو القرنین صحبت کرده‌اند. 
این آیه نشان می‌دهد که اقوام وحشی و مأجوج از همان گذرگاه هجوم کرده و آنها را غارت می کرده‌اند و اگر آن گذرگاه 
مسدود می‌شد. کوه‌ها مانع از آن بودند که آنها به حملات خود ادامه بدهند. لذا آن از ذو القرنین خواسته‌اند که به او مزد و پول 
بدهند تا در عوض حائلی بنا کند و آن گذرگاه را بگیرد. 
۵ قال ما مکی فیه ری یز قأحیُونی بر آجعل بیتکم و هم دم 
این آیه می گوید از شما مزد نمی‌خواهم با نیروی انسانی به من کمک کنید تا میان شما و آنها سد محکمی بسازم. از اين آیه و 
آیات بعدی روشن می‌شود که گفته است: به کارم مزدی نمی‌خواهم فقط با نیروی انسانی و وسائل به من کمک کنید مانند 
کار گران و آهن و مس مذاب. 
«مکنی» در اصل «مکنتی» است نون ادغام شده است یعنی: آنچه خدایم در آن از مال و وسعت به من تمکن و قدرت داده است از 
مزد شما بهتر است مرا تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۷۰ 
با نیرو یاری کنید. 
۶- آونی زیر لد عثی ٍذا ساوی ی لسن قال وا عثّی [ذا جع ناراقال آثونیأرغْ یه قطرا 
ادامه سخن ذو القرنین است که گفت: قطعه‌های آهن بیاورید» به دستور او به آن گذرگاه قطعه‌های آهن چیدند تا شکاف پر شد و 
با دو ناحیه کوه برابر گردید آن وقت فرمود در آن آتش بدهید وقتی که گداخته شد گفت: مس مذاب بیاورید تا بر آن بریزم و با 


ریختن مس مذاب قطعات آهن به هم چسبید و همه‌اش یک پارچه شد. 


۰ ۶ 


۷- فا امطاعُوا آن بَظْهَوهٌ و ما اشْتَطاعُوا له تفا 
فاعل هر سه فعل یأجوج و مأجوج است یعنی نتوانستند از آن بالا روند و نیز نتوانستند آن را سوراخ کنند در نتیجه از هجوم آنان 
جل و گیری به عمل آمد «۱). 


۸- قال هذا رَخْمَهٌ من رَبّی فاذا جاء وَعْد ری جعَلهٌ د كاء و کان وعد رَبی حقا. 


تصش 


ذو القرنین با این کلام هم از آینده سد خبر داده و هم از موحد بودن خودش که گفت: این سد رحمتی است از خدای من که به 
وسیله آن گروهی از شر بد کاران راحت شدند و چون وعده پرورد گار در آید آن را کوبیده و متلاشی کند و در تأکید این سخن 
رده اتتکار کان فا رن میا 

مراد از وعده خدا یا وعده‌ای بود مخصوص به متلاشی شدن سد و با آمدن قیامت که همه کوه‌ها ریزریز خواهد شد. آیه خبر از 


آینده می‌دهد که علم آن 


(۱) اسطاع یسطیع همان استطاع یستطیع است که به علت ثقل کلمه می‌شود تاء آن را حذف کرد. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص! ۳۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۴۸۸ از ۲۹۵۱۲ 


پیش خداست یعنی اين سد و اين رحمت هم چنان می‌ماند تا وعده پرورد گار بیاید و چون وعده پرورد گار بیاید ععلةٌ 5 کاء .. 

٩و‏ ۱۰۰- و ترکنا بعضهُع منز یوج فی بعض وف فی الضُور فجمغناهم جمعاً و عرضنا جهم زعیز للکافرین عزضا. 

این دو آیه تفصیل آمدن وعده خداست» ضمیر «هم) در دو محل ظاهرا راجع به عموم انسانها است. منظور از «ترکنا دست کشیدن 
و برداشتن نظم از میان مردم است که در آن صورت انسانها مانند موج دریا درهم می‌روند و گروهی بر گروهی همچون موج بالا 
روند. 

به هر حال اشاره به از بین رفتن نظم و هرج و مرج عجیبی است. در تعقیب این هرج و مرج نفخ صور دوم و زنده شدن مردمان 
خواهد بود و جهنم به طور کامل بر مردم عرضه خواهد گردید» نفخ صور اول در اینجا نقل نشده است چون نظر فقط به وضعی 
است که مردمان زنده‌اند و آن را می‌بینند. 

این دو آیه نظیر آیات: عّی |ذا فحث باوخ و مأنجوج و هم من کل عیدب ییون و اقتوب الغد ال قاذا هی شاضء أَبَصار 
ی وا يا وین قَذ نا فی ین هذا لک ظالهیی انیام/ ٩۷ ٩۶‏ است که آنهم از ملاحم و اخبار آینده می‌باشد. 
ی کانث آغيتهم فی غطاء عن ذکرٍی و کاوا لا بَشتطیکون فا 

وصف کافران در آیه گذشته است یعنی: جهنم بر کافران عرضه می‌شود که از یاد پرورد گار در پرده و در غفلت بوده‌اند و قدرت 
شنیدن کلمات حق را نداشتند. 

دو عامل مهم و بزرگک در هدایت انسان چشم و گوش او است که از راه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۷۲ 

شنوایی و بینایی» جهان خارج به درون انسان وارد شده و به وسیله عقل» تحلیل و تجزیه می‌گردد» علت جهنمی بودن کفار آنست 
که چشمشان از دیدن آیات خدا در پرده است. «عن ذکری» نشان می‌دهد که آیات خدا را می‌بینند ولی به ایشان تذ کر نمی آورد» 
قدرت شنوایی تذاشتخ لیر همین طوررانسته این حالت در اثر اعمال تاشاپست ایشان ملکه گردیده است الک تخل اه ی قز 
شرف مراب غافر/ ۳۴ از امام صادق علیه ال لام نقل شده که ذکر را بولایت امیر الممنین علیه الّرلام تفسیر فرموده‌اند» آن از 
باب بیان مصداق است. 

۲-فحست این روا آن یَخدُوا عبایی من ُونی أَولاء انا آعتذنا هتم للکافریی بر 

این آیه نتیجه گیری از سه آیه قبل است. منظور از عبادی همه معبودهای باطل است که بشر به آنها روی آورده و از خدا بریده 
است امثال ملائکه» جن و انسانهای پاک چنان که در المیزان فرموده است حتی اصنام و اوثان که در بعضی از آیات به آنها «عبد؛ 
اطلاق شده است: ار لین تَذعون من دون له با کم اعراف/ ۸٩۴‏ بنابه فرموده طبرسی در این کلام» محذوفی هست و 
تقدیر آن: «ان یتخذوا عبادی من دونی اولیاء بنصرونهم و یدفعون عقابی عنهم» یعنی آیا کافران گمان کرده‌اند که بند گان مرا برای 
خود سرپرست گیرند تا به آنها یاری کنند و از عقاب من مانعشان شوند؟ نه نمی‌توانند بلکه ما جهنم را برای کافران پذیرایی آماده 
کرده‌ايم و آنها به عذاب خواهند رفت مانند میهمان که با مائده و طعام نازل می‌شود. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص!: ۳۷۳ 
نکته‌ها 


بنا بر روایاتی که از اهل بیت علیهم الشلام نقل شده؛ ذو القرنین پیغمبر نبوده بلکه بنده‌ای از بند گان شایسته خدا بوده است. 
در تفسیر عیاشی از امیر الممنین علیه الترلام نقل گردیده است: ذو القرنین نه نبی بود و نه رسول» بلکه بنده‌ای بود که خدا را 


دوست داشت. خدا نیز او را دوست داشت ... این روایت از ابو الطفیل و اصبغ بن نباته از علی علیه السّر لام و از ابو بصیر از حضرت 


۳۴۲۵66 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲7 صفحه ۱۶۸۹ از ۲۹۵۱۲ 
باقر و از برید بن معاویه از حضرت باقر و صادق علیهما التدلام نقل گردیده است. این مطلب از طریق اهل سنّت نیز منقول است. به 
موجب بعضی از روایات او» پیغمبر بود در این زمینه به تفسیر عیاشی و تفسیر برهان رجوع شود. 
فا بر قتول اول#براقی شوه فلشا با دا مدیم که یه ان خطاب فرموده است دو راه م‌ماند ارل اینکه او از خانتب معمری یه 
حکومت مأذون بود و به دستور او عمل می کرد مانند طالوت که یک نفر پیغمبر او را به حکومت منصوب کرد و گفت: دستور خدا 
چنین است: و قال له لبم اد لد بَعت کم طالّوتَ علکاًبقره/ ۷۴۷ بنا بر تحقیقات ابو الکلام آزاد دانشمند هندی گویا دنیال 
یکی از انبیای بنی اسرائیل با او بوده باشد. 
دوم: اینکه مطالب حقه از جانب خدا به او الهام می‌شده است. مانند مادر موسی» ولی این بعید است. 
ذو القرنین و سد او: 
نا گفته نماند: روایات و اقوال مفسران درباره این شخص و سدی که ساخت و یأجوج و مأجوج به قدری پیچیده و مختلف است که 
نمی‌شود راه مشخصی از آنها به دست آورده و ارائه داد نگارنده تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۷۴ 
در اینجا تحقیقات ابو الکلام آزاد را به طور خلاصه خواهم آورد. المیزان نیز آن را تا حدی مفصل نقل کرده است ولی علم حقیقی 
پیش خداست قبلا باید بدانیم که ذو القرنین اسکندر مقدونی نمی‌تواند باشد» زیرا ذو القرنین بنا بر تصریح قرآن مردی موحد و 
خداشناس و دارای مکارم اخلاق بوده است ولی اسکندر بنا به نقل تواریخ پادشاهی سفاک و ستمگر و بی‌دین و جاه طلب و عاری 
از توحید بوده است. 
به نظر بعضی» سد ذو القرنین همان دیوار معروف و تاریخی چنین است این سخن نیز نمی‌تواند درست باشد زیرا دیوار تاربخی 
چنین بین سالهای ۲۰۴ تا ۲۲۰ قبل از میلاد یعنی در عرض حدود بیست سال به فرمان «چنین شیء هوانک» امپراطور چین ساخته 
شد. این دیوار که از سنگ و آجر بنا شده ششصد و شصت و شش فرسخ یعنی حدود چهار هزار کیلومتر طول دارد و از محلی بنام 
«چان هایکوان» آغاز شده و در مرزهای «تبت» پایان می‌یابد. 
بلندی آن هفت متر و نیم و پهنای آن در همین حدود است. به طوری که بر روی آن شش نفر سوار پهلو به پهلو می‌تواند اسب 
تازی کند. این دیوار توانست سیزده قرن جلو تاخت و تاز اقوام وحشی را بگیرد؛ سرانجام در قرن ۱۳ میلادی چنگیز مغول از آن 
گذشت و بر سرزمین پهناور چین دست یافت. 
این دیوار نمی‌تواند سد معروف ذو القرنین باشد» زیرا آن سد میان دو کوه از آهن و مس ساخته شده بود. 
ابو الکلام آزاد دانشمند والا مقام هندی درباره ذو القرنین کتاب مستقلی نوشته و او را «کوروش» پادشاه معروف هخامنشی دانسته 


است. ما خلاصه کتاب ابو الکلام را برای کمک به روشن شدن آیات در اینجا می‌آوریم و علم واقعی آن را پیش خدا می‌دانيم «۱». 


(۱) بنا بر بعضی از تحقیقات. کوروش یک آدم سفاک و ستمکار بوده است. به هر حال نقل تحقیقات ابو الکلام به صورت یکث 
احتمال صرف است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۷۵ 

حمله کورش بغرب ایران: 

کورش پس از رسیدن به پادشاهی با پادشاه «لیدی» که کرزوس نام داشت روبرو گردید» مورخین بونان عقیده دارند. که اول بار 
کرزوس دست به دشمنی زد و کوروش را مجبور به توسل به شمشیر نمود» کوروش در این جنگ پیروز شد. «لیدی» در آسیای 
صغیر موسوم به آناطولی (تر کیه امروز) قرار داشت» حکومت لیدی دست نشانده بونان بود» کوروش با مغلوبین طوری با بزر گواری 


رفتار نمود که مردم احساس نمی کردند که آتش جنگ به خانه آنها کشیده شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۰ از ۲۹۵۱۲ 
به نظر ابو الکلام این سفر که کوروش به غرب ایران کرده است همان است که در آیات ُأئم مرا عرمی |ذا بل مرب الشْمس 
وج ها فرب فی عین مه ... آمده است اکنون اگر نقشه سواحل آسیای صغیر را برابر خود بگذاريم می‌بینيم که بیشتر ساحل به 
خلیج‌های کوچکك منتهی می‌شود؛ مخصوصا در نواحی حدود «ازمیر» که دریا تقریبا صورت یک چشمه بزرگك به خود می‌گیرد 
می‌توان گفت: کوروش در این سفر به نقطه‌ای از سواحل دربای «اژه» نزدیک ازمیر می‌رسد و در آنجا متوجه می‌شود که دریا 
صورت چشمه‌ای به خود گرفته آب نیز از گل‌ولای ساحل تیره رنگ به نظر می‌رسد در حوالی غروب اگر کسی اینجا ایستاده باشد 
خواهد دید که قرص خورشید در آب محو می‌شود یعنی: «تغرب فی عین حمنهٌ؛. 
حمله بمشرق: 
حمله دوم کوروش متوجه مشرق شد. قبائل وحشی و عقب مانده «کید روسیا» و «باکتریا؛ که در نواحی مشرق سکونت داشتند سر به 
شورش برداشته بودند» کوروش برای خواباندن فتنه به آنجا لشکر کشید مراد از آن» سرزمین «مکران» و «بلوچستان» فعلی است و 
«باکتر» همان بلخ است و آیات میم سا عثی ذا بل مطلع امس وَجدّها تلم غلی قَوُم تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۷۶ 
تجْعل له من دُونها سثرا.. 
راجع به این مسافرت است. 
حمله به شمال: 
حمله سوم کوروش به طرف شمال ایران صورت گرفته که برای اصلاح امر «ماد» لشکر کشی کرده است» سرزمین «ماد» در شمال 
پارس قرار داشت و حدود آن بکوههای شمال که متصل به دریای خزر و دریای سیاه می‌شوند می‌رسید. این نواحی بعدها به قفقاز 
و به اصطلاح پارسیان «کوه قاف» موسوم گشت کوهستان قفقاز فعلی در این سلسله کوه‌ها وجود دارد؛ در این حمله کورش به 
نزدیکک رودی رسید و در کنار آن اردو زد اقوام اين منطقه از دست قومی به نام «یأجوج و مأجوج» به کوروش شکایت کردند. 
او دستور داد سدی آهنین در محلی که غارتگران از آن می گذشتند» ساختند و بدین وسیله از تاخت و تاز آنها جل و گیری شد اگر 
به نقشه نگاه کنیم آسیای غربی پائین دریای خزر وجود دارد و دریای سیاه بالای آن است و کوه‌های قفقاز نیز بین دو دریا در حکم 
یک دیوار طبیعی مرتفعی است. این کوه‌ها که صدها میل طول دارند مانع بزرگی از رخنه کردن از آن طرف به این طرف و 
بالعکس است. تنها یک تنگه در میان آنها قرار دارد که محل عبور اقوام یأجوج و مأجوج بود. کوروش با سد آهنین آن تنگه را 
مسدود نمود که غارتگران قدرت گذشتن و سوراخ کردن آن را نداشتند: فا اشطاعوا آَن یَظهَرُوهُ و ما اشتطاعوا له قب 
محل سد: 
این سد در محلی بین دریای خزر و دریای سیاه بنا شده و در تنگه میان کوه‌های قفقاز است این راه را امروز تنگه «داریال» 
می‌خوانند و در ناحیه «ولادی کی و کز» و تفلیس واقع شده است هم اکنون نیز بقایای دیوار آهنی در این نواحی هست. در سد ذو 
القرنین گفته می‌شود آهن بکار رفته و میان دو کوه نیز ساخته شده است. معبر داریال بین دو کوه تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: 
۳۷۷ 
بلند واقع شده و این سد نیز که آهن زیادی در آن دیده می‌شود در همین ده وجود دارد. 
یأجوج و مأجوج: 
اینها همان اقوامی است که در اروپا آنها را «میگر» و در آسیا «تاتار» نامیده‌اند. معلوم شده که در حدود ششصد سال قبل از میلاد 
یکك دسته از آنان در سواحل دریای سیاه پرا کنده شده و هنگام پائین آمدن از دامنه کوه‌های قفقاز: آسیای غربی ۳ مورد هجوم 
قرار داده‌اند این نقطه در آن روز مغولستان نامیده می‌شد. قبائل کوج نشین آن «منغول» یا مغول نامیده می‌شدند. بنا به منابع چینی 
اصل کلمه منغول «منک وکک» یا «منچ وک» بوده است و اين با کلمه عبری مأجوج بسیار نزدیک می‌باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۲۹۱ از ۲۹۵۱۲ 
ذو القرنین: 
لقب ذو القرنین (صاحب دو شاخ) متخذ از خواب دانیال پیغمبر است که کوروش در خواب دید دارای دو شاخ است توضیح اینکه 
دانیال در خواب دید: قوچی در کنار رود ایستاده و دو شاخ بلند دارد. این دو شاخ یکی به طرف جلو و یکی پشت او خم شده بود 
و با دو شاخ خود شرق و غرب را شخم می کرد و هیچ حیوانی در مقابل او مقاومت نمی کرد» در همان حال دید یک بز کوهی از 
طرف مغرب در حالی که زمین را با شاخ خود می‌کند» پیش آمد و میان پیشانی این بز یک شاخ بزرگ و عجیب پیدا بوده کم کم 
بز کوهی به قوج مزبور نزدیک شد و بر او تاخت. در این حمله دو شاخ قوچ بشکست و از مقاومت عاجز ماند. 
فرشته‌ای به دانیال نازل شده و خواب او را به کوروش و اسکندر مقدونی تعبیر کرد. یعنی قوج دو شاخ کوروش پادشاه پارس و ماد 
و بز کوهی اسکندر بود که دولت و دودمان هخامنشی را برانداخت» کوروش همان بود که بابل را فتح کرد و قوم یهود را از 
اسارت نجات داد و اجازه داد که به فلسطین باز گردند تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۲۷۸ 
دانیال این خواب را در «شوشن» که ظاهرا همان «شوش» فعلی است دیده است. قبر دانیال اکنون در شهر شوش واقع است (تورات 
مجسمه کوروش: 
مجسمه سنگی کوروش که در نزدیکیهای استخر پایتخت قدیم ایران در حدود پنجاه میلی سواحل رودخانه «مرغاب» نصب شده 
بود» چون به وسیله خاور شناسان خطوط میخی آن خوانده شد. این مطلب را روشن نمود. مجسمه بقامت بشر عادی است. دو بال 
دارد مثل بالهای عقاب و در روی سر او دو شاخ به صورت شاخ قوج که از یک ريشه روئیده و به دو شاخ یکی رو به جلو و 
دیگری پشت آن رو به عقب است» مجسمه ثابت میکند که تصور ذو القرنین از خواب دانیال پیدا شده و مجسمه ساز از آن خواب 
پیروی کرده و چون کوروش بابل را فتح و یهود را از اسارت نجات داد. خواب دانیال مشهود شد رجوع شود به کتاب ابو الکلام. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۳۷۹ 
[سوره الکهف (1۸): آبات ۱۰۳ تا ۱۱۰] 
اشاره 


عل نکم بالختدرین آغمالا (0۰۳ این ضصل یه فی الْعیاة الا و مغ بختبون له بهیدئون نما (۰۶ آولیک لین 
کفروا بآبات رهم و لقانه فحبطث أَغمالهم فلا ثقیم لهم بوم القیامة ون (۰۵ ذلک عراوْْم جهن بما کْرّوا و انخَدُوا آیاتی و 
رسلی هروا ٩۰۶(‏ اد لین آموا و عملواالَالحاتِ کانث لَهُم نات ادوس لا (۱۰۷) 

خالدین فیها لا ییون عنها حولا (۱۰۸) فل َز کان الیش مداد لکلمات ربّی فد خر قبل آن فد کلما رب و لو جننا بمثله مد 
(0۰۹ شُل نما آنا بر مشلکم بوحی ال نما لُکم ال وکا بو جوا لقاء یه فلیغعل عملا صالحا و لا یُش رک بعباَة رب 
دا (۱۱۰) 

۳-بگو آیا شما را خبر دهیم از آنها که به عمل زیانکارترند 

۴- همان کسانند که تلاششان در زندگی دنیا گم شده است و گمان می کنند که کار خوب انجام ميدهند. 

ع نیا کنسانن هت کید ایا دای راکفا او کانن هاباضا اقا وا شم اس ریت قاس رای نبا قرش با 


۶- مطلب این است. کیفر آنها جهنم است که کافر شده‌اند و پیامبران و آیات مرا مسخره گرفته‌اند. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۱۹۲ از ۲۹۵۱۲ 
ص: ۳/۸۰ 
۷ ۱- کسانی که ایمان آورده و اعمال نیکو انجام داده‌اند بهشتهای و جای آنهاست. 
۸- در آنها پیوسته‌اند و از آنها انتقال یافتن نمی‌خواهند 
۹- بگواگر دریا برای نوشتن کلمات پرورد گار من مر کب باشد دریا تمام می‌شود پیش از آنکه کلمات خدایم تمام شود گر 
چه نظیر آن را نیز کمک بیاوریم 
۰- بگو: من فقط بشری هستم مانند شما که به من وحی می‌شود حق این است که خدای شما خدای یگانه است هر که پاداش 
خدایی را امید دارد باید عمل شایسته کند و هیچکس را در عبادت پرورد گارش شریک نکند 


کلمه‌ها 


اخسرین: خسر: کم شدن. ضرر و زیان. خاسر: زیان دیده. اخسر: زیاندیده‌تر جمع آن اخسرون است. 

ضل: ضلالت: گمراهی. ضلالت کار بی‌نتیجه بودن آن است. 

صنعا: صنع (بضم اول): عمل و کار. طبرسی و راغب قید «جودت» را در آن آورده‌اند یعنی جودت فعل شاید فرقش با فعل همان 
جودت و دقت و محکمی باشد. 

حبطت: حبط (بر وزن فلس): پوچ شدن بی‌اثر شدن. 

وزن: وزن: سنجش و اندازه گیری» به معنی اعتبار و منزلت نیز آید» فیومی در مصباح گوید: «ما آقمت له وزنا» کنایه از اهمال و دور 
انداختن است. به نظر می‌آید آن در آیه به معنی توزین باشد چنان که خواهد آمد. 

هزو: هزو هزء: مسخره کردن. آن در آیه به معنای مفعول «مهزوء به» است (مسخره شده). 

فردوس: باغی که در آن میوه و گل و ساثر اسباب لذات جمع است این قول تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۸۱ 

طبرسی استا خی کشاف, گراند: «الفردوس: هو البستان الواسع الجامع لاصناف الثمر» گفته‌اند در اصل لغت رومی است. ظاهرا مراد 
از آن وسعت نعمتهای بهشتی است نظیر جَناتِ الّعیم آن فقط دو بار در قرآن آمده است (مومنون/ ۱). 

ره انس راهان یاه ماس هی و 

حولا: حول (بر وزن قول): تغیر و انفصال» این معنای اصلی آن است حول (بر وزن عنب): اسم فعل است به معنی انتقال. 

مداد: مرکب. از کشاف و جوامع الجامع به دست می‌آید که علت این تسمیه زیاد شدن وزن دوات به واسطه آنست» چون مد و مدد 
در اصل به معنی زیادت است «مدد»: کمک و آنچه باعث زیادت نیرو می‌شود. 

کلمات: منظور از کلمات موجودات است زیرا کلم به معنی زخم زدن و اثر گذاشتن است. موجودات آثار خدا هستند و شاید 
علت این تسه انست که کلمه دلالت به معباق ود دار موجودات یز دلالت به موسجود دا دارند. 


تنفد: نفاد: فانی شدن تمام شدن «النفاد: الفناء). 
شرحها 


شش آیه اول در رابطه با آیه لت جعّنا ما علی الأّض زینهٌ لها للممم هم أخسنْ عَعَلا در اول سوره و نیز در رابطه با اعمال 


مشرکان و بد کاران است یعنی: ما وسائل مادی در روی زمین را برای به وجود آمدن «احسن العمل» تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ 
ص: ۳۸۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۱۶۹۳ از ۲۹۵۱۲ 
قرار داده‌ایم» اما مش رکان و بد کاران در اثر انحراف از راه خدا اأخت رین ما شده‌اند. سعی و تلاش آنها در دنیا گم گشته و 
باطل شده است و در روز قیامت چیزی به دست نخواهند آورد» بر خلادف اهل ایمان و عمل که جنات الفردوس در اختبار آنها 
خواهد بود. 
آن وقت آیه قَل لو ان الب ... در زمینه وسعت موجودات خداوندی است که رابطه‌اش با قبل و بعد چندان روشن نیست المیزان 
بعید نمی‌داند که مستقلا نازل شده باشد «۱». آخرین آیه» خاتمه سوره است که توحید و نبوت و معاد را بیان کرده و به عمل صالح 
دعوت می کند توحید یعنی هکم له واحد ببوت: تما بر کم معاد: من کان بوجوا لقاء ربه. 
۳ ۱۰۴-ْعل نکم باترین عم لین ضصلْ سغیهم فی العاة الا و شم تخبون له ییون تما 
ظاهرا منظور از «سعی» کارهای نیک و مفید آنها در دنیاست ولی چون غرض خدایی نداشته‌اند آن کارها در مسیر زند گی پوچ و 
بی‌فایده می‌شود و در آخرت چیزی به دست آنها نخواهد رسید چنان که در آیه بعدی خواهد آمد. البته در زندگی زود گذر از 
آنها بهره‌مند خواهند شد کل مد مْلاء و ولاء من عطاء ریک اسراء/ ۲۰ سعی و تلاش اگر در راه حق باشد» شخص را به سعادت 
می‌رساند ولی اگر در راه ضلالت باشدء آن تلاش» گم و بی‌اثر می‌شود و آن بیراهه رفتن سعی و تلاش است. 
از طرف دیگر: مش رکان و بد کاران و کفار در اثر جهالت از کارهای ناحق خود شادمان و مسرور هستند و چنین می‌پندارند که کار 
خوب انجام می‌دهند: «ننبلکم» خطاب به مشر کان است. علت آمدن «اخسرین» با اسم تفضیل آنست که آنها از 


(۱) نگارنده را در این زمینه سخنی هست که خواهد آمد 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۸۳ 

عمل اصلا فائده‌ای نخواهند برد بر خلاف خاسرین و زیانکاران که مقداری از رأس المال در دستشان می‌ماند» آمدن «اعمالا» به 
صیغه جمع شاید برای آنست که همه کارهایشان در پوچی و باطلند. 

در تفسیر عیاشی نقل شده: ابن کّا از امیر المومنین علیه الشلام از اين آیه پرسید فرمود: آنها اهل کتابند» به خدایشان کافر شدند و 
در دین خویش بدعت گذاشتند لذا عملشان باطل شد. اهل نهروان از آنها دور نیستند: « 

قال اولئک اهل الکتاب کفروا بربهم و ابتدعوا فی دینهم فحبط اعمالهم و ما اهل النهر منهم ببعید 

۸ این حدیث و امثال آن از باب بیان مصداق است. مضمون آیه اعم می‌باشد. 

۵- ولیک این کووابآباب ریهع و لقانه عبط أَغمالهع فا لقیم هم بوع اقامة زا 

اه اس اس کر رآ باهش ان کارت تکار کاس تکار ترش و خعاه عرش 
حبط و بی‌اثر شدن اعمال نسبت به آخرت است درباره «حبط اعمال» «ذیل آیه ۲۱۷ سوره بقره به تفصیل سخن گفته‌ايم و در زمینه 
وتو فرزی اسال فر‌سره‌ اف ی ایو ار تنعل اه سالب شوه اس ورن در | ماما 
معنی توزین است یعنی چون اعمالشان پوج شده است لذا توزین و سنجیدنی برای اعمال آنها بر پا نخواهیم کرد. 

در تفسیر مجمع البیان از رسول خدا صلی اللّه علیه و آله نقل شده: روز قیامت مردی بزرگ و چاق می‌آید که بقدر بال پشه‌ای وزن 
ندارد « 

قال انه لیاتی الرجل العظیم السمین یوم القيامه لا یزن جناح بعوضة 

» زمخشری از ابو سعید خدری نقل کرده: گروهی در روز قيامت اعمال می‌آورند که در بزرگی مانند کوه‌های تهامه است و چون 
وزن کنند هیچ وزنی نخواهد داشت 


قال یاٌتی اناس باعمال تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۸۴ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۹۱ از ۲۹۵۲ 
یوم القیامه هی عندهم فی العظم جبال تهامة فاذا وزنوها لم تزن شیئا 
این در اثر پوچ و باطل شدن است؛ ابو سعید اين سخن را قهرا از رسول خدا صلی ال علیه و آله باد گرفته است «نعوذ بالّه من حبط 
الاعمال». 
۶- ذلکك راهم جهن بما کفزوا و انوا آیانی و رشْلی هروا 
لفظ «ذلک» اشاره به حبط اعمال است. تقدیر آن «الامر ذلک ...» است جمله جراوَعُمْ جَهْتم کلام جدیدی است؛» بما کفروا علت 
اهل جهنم بودن آنها است و انوا آیاتی ... در جای ادامه کفر و استمرار آنست و می‌شود بیان «کفرو» باشد. 
۷- اد لین وا ور عملوا السصَالحاتِ کانث له نات ادوس نز 
آیه راجع به آخرت اهل ایمان است «آمنوا» در مقابل انکار ناش ی را الصَالحات در مقابل رین آغمان می‌باشد 
«نزل» به معنی آماده شده برای میهمان است» جنات پر تعمت محل. تژول و با آماده شده برای آنهاست: 
در مجمع البیان از رسول خدا صلی اللّه علیه و آله نقل شده: بهشت صد درجه است فاصله میان هر دو درجه مانند فاصله زمین و 
آسمان است» فردوس بالاترین آنست نهرهای چها رگانه بهشت از آن سرچشمه می گیرند» چون از خدا بهشت بخواهید فردوس را 
بخواهید 
«قال اجه ما درج؛ ما بین کل درجتین کما بین الّماء و الارض, الفردوس اعلاهاء منها تفیجر انهار الجتة الاربعة فاذا سألتم ال 
تعالی فاسالوه الفردوس). 
۸- خالدی فيها لا یعون نها حولا. تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۸۵ 
بغی به معنای طلب و حول به معنای انتقال و تحوّل است یعنی در بهشت پیوسته هستند و نمی‌خواهند از آن به جای دیگری منتقل 
0 
این آیه از یک حقیقت بزرگی حاکی است و آن اينکه در زند گی دنیا اصلی به نام کهولت (آنتروپی) بر ماه حاکم است یعنی 
مسأله پیری و کهولت و کهنه شدن به جهان طبیعت حاکم است» هر چیزی که به سر خود رها شود و امدادی از خارج به آن نرسد 
به طرف فرسودگی و کهنه شدن می‌رود امیال و خواهشهای نفسانی نیز چنین است. لذیذترین خوراکی که بشر به آن حسرت 
می‌خورده اگر مدتی ذر اختیار او قرار بدهتده» عادت پیداامی کند و حظ و لذت اولی از بین می‌رود؛ نی مصیبت وارده بر انسان 
مانند م رگ عزیزان به تدریج به کهولت می‌رود و از یاد فراموش می‌شود و گر نه انسان از بین خواهد رفت. 
ولی در آخرت. اصل کهولت و پیری از مادّه برداشته می‌شود. علی هذا کسی که میلیونها سال در بهشت مانده است. مانند ساعت 
اول نعمتها برای او لذیذ است. کهنه شدن» سیر شدن عادت کردن در بهشت نیست. لذا پس از میلیونها سال مایل ثمی‌شود که از 
آ فا ماع کی از بان سم و که عایت کم هت و کی ات ۵ ات فا بت قاط 
۵ تیان ااستا: 
۹-قل لو کا ابر مداداً یِکلماتِ ربّی لد خر قبل آن تلف لمات ری و لو جنا بمثّله مدا 
نز ات آنداست آنر زد ان مافی الأْْض ین سر لام اسر یره ین بشده ای بر ما تفت کلماْ الله 1 ال عریژ 
حکیم لقمان/ ۲۷. 
این آیه می‌شود در رابطه با آن سه سوال نازل شده باشد که از آن حضرت سوال کرده‌اند یعنی شما از جریان اصحاب کهف و 
موسی و خضر و ذو القرنین تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۲۸۶ 
می‌پرسید حال آنکه آنها در مقابل معلومات خدا چیزی نيستند. 


ناگفته نماند: هر چیزی که به وجود می‌آید و هر واقعه‌ای که اتفاق می‌افتد» بعنوان اينکه دلیلی بر وجود خداست. می‌شود کلمه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۵ از ۲۹۵۲ 
نامیده شود زیرا کلمه‌ایست دال بر وجود. ولی به نظر می‌آید که منظور از «کلمات» در آیه هر کلمه و کلهمی است که دلالت بر 
وجود و صفات و جلال و جمال خدا دارد. 
یعنی: اگر دریا م رکب باشد برای نوشتن کلمات خدا؛ دریا تمام می‌شود ولی کلمات خدا تمام نمی‌شود و اگر مانند آن دریا را 
کمک بیاوریم باز دریا تمام میشود» منظور بیان غیر قابل شمارش بودن کلمات خداست؛ لزومی ندارد بگوئیم: کدام دریا و چگونه 
دریایی است. 
در تفسیر برهان از امام صادق علیه الشلام نقل شده است: به تو خبر دهم که کلام خدا را آخر و غایتی نیست و آبدا منقطع نمی‌شود 
«اخب رکث آأَنٌ کلام له لیس له آخر و لا غایة و لا بنقطع ابداء 
بهر حال این آیه برای نگارنده مجهول مانده و له اعلم. 
۰ نما آنا بو متلکم پُوحی ای آما هکم له وا من کال بونجو لقاء ره یل عَعلا صاحاً ولا بش رک ببادة رب 
دا 
این آخرین آیه سوره کهف است و می‌تواند تکمیل لک باق سک لا مجعلنا ما علی ال ٍض یه لها ... باشد یعنی خودت را 
هلاک مکن و به آنها بگو: من مانند شما بشری هستم با این فرق که به من این طور وحی می‌شود که ... 
بدانید که فقط یک معبود دارید. دیگر خدایان» باطل و غلطند؛ و هر کس می‌خواهد پاداش و بهشت خدا را دریابد باید کارهای 
شایسته انجام بدهد و فقط خدا را عبادت کند و احدی را به عبادت پرورد گار شریکک نکند. بدینسان تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ 
ص: ۲۸۷ 
مسأله نبوت توحید و معاد و کلید معاد که عمل صالح است در این آیه مطرح گردیده است و آنها را یک انسان نظیر انسانهای 
دیگر از جانب خداء القاء می‌کند و بیان می‌دارد در اینجا نقل چند روایت لازم است: 
۱- در مجمع البیان از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل شده: هر که آخر سوره کهف را وقت خواب بخواند. در هر وقتی که 
بخواهد بیدار می‌شود. 
«قال ابو عبد اه علیه الّلام ما من احد بقراً آخر الکهف عند النوم الا تیقّظ فی الساعة التی برید» 
این روایت در صافی از کافی از آن حضرت نقل شده است. 
۲- در تفسیر عیاشی از امام صادق علیه ار لام نقل شده: خدا فرماید: من بهترین شریکم هر که عمل کند برای من و غیر من آن 
عمل برای آن کس است نه برای من 
له پقول انا خبر شریک من عمل لی و لغیری فهو لمن عمل له دونی؛. 
۳- زراره و حمران از امام باقر و امام صادق علیهما الّلام نقل کرده: هر گاه بنده‌ای برای رحمت خدا و آخرت عملی کند. سپس 
رضای کسی را در آن داخل نماید مش رک می‌شود: 
قالوا لو أنْ عبدا عمل عملا بطلب فیه رحم له و الدار الاخرة ثم ادخل فیه رضا احد من الناس کان مشرکاه. 
۴- سماعة بن مهران گوید: از ابا عبد له علیه السلام از قَیعْمَل لا صالحاً و لا یش رکک بعباةة ره آَحداً پرسیدم؟ فرمود: عمل صالح 
معرفت امامان است و لا بش رکک بعباَة ره أَخداً تسلیم به علی بن ابی طالب علیه التبلام است که به خلافت او کسی را که خلافت 
حق او نیست و اهلیت ندارد شریک نکند: 
«قال العمل الصالح المعرفة بالائمةٌ و لا پش رک بعبادة ربّه آحدا» التسلیم لعلی لا پشرک معه فی الخلاف من لیس له ذلکک و لا هو من 
اهله» 


این روایت نوعی استفاده از قرآن مجید است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه +۱۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
۵- در المیزان از «در منتور» نقل شده که رسول خدا صلی اللّه علیه و آله فرمودند: تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۸۸ 
اگر بر ات من نازل نمی‌شد مگر خاتمه سوره کهف هر آینه برای آنها کافی بود 
«قال رسول اللّه صلی الّه علیه و آله لو لم ینزل علی امتی الا خاتمة سور الکهف لکفتهم؛. 
در شب سه شنبه بیستم شوال ۱۴۰۲ مطابق ۸۵/۱۹ ۱۳۶۱ تفسیر سوره کهف به پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۸۹ 
سورو مریم 

اشاره 

در مکه نازل شده و نود و هشت آیه است 
نظری به کلیات سوره 


۱- سوره مریم چهل و چهارمین سوره است که بعد از سوره فاطر در مکه نازل شده. می‌شود گفت: در سالهای چهارم یا پنجم بعشت 
نازل شده است. در ترتیب فعلی قرآن» سوره نوزدهم می‌باشد. 

۲-عدد آیات آن نود و هشت است. بعضی نود و نه گفته‌اند. 

در تفسیر خازن عدد کلمات آن را هفتصد و هشتاد و عدد حروفش را سه هزار و هفتصد گفته است. 

۳- طبرسی قَّس اه روحه فرموده است: سوره بالاتفاق مکی است دیگران نیز بآن تصریح کرده‌اند محتوای آیات و مطالب آن؛ 
شاهد این معاست همان علتی که درباره مکی بودن سوره‌ها گفته‌ايم در این سوره نیز موجود است. 

۴ علت تسمیه آن به «سوره مریم» آمدن ماجرای عجیب مریم و باردار شدنش به عیسی علیه الشلام در آن سوره است» تسمیه کل 
به اسم جزء. 

۵-به نظر می آید: غرض سوره ذکر نمونه‌هایی از انسانهای پاک و نمونه هایی از انسانهای ناپااک و سرمشق قرار دادن آن دو گروه 
است بدین طریق که در این سوره حالات ‏ زکریّاه بحبی» مریم» عیسی ابراهیم» موسی» اسماعیل تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: 
۳۹۰ 

صادق الوعد و ادریس در صورتهای بسیار عالی توحیدی بیان شده است. سپس به جریان اقوامی که در پی آنها آمده ولی زحمات 
آنها را به هدر داده‌اند اشاره رفته است و آن گاه مقداری از حالات مشر کان و انکار معاد به وسیله آنها؛ به میان آمده و در آخر 
فرموده است ام رنه پاسانک لت به این و دز به وم 

از همه اینها فهمیده می‌شود که شأن نزول بخصوصی در این سوره نبوده است بلکه خداوند حالات نیکان را بیان فرموده و به جریان 
بدکاران اشاره کرده و آن گاه گفته است: خواسته‌ايم با این آیات نیک وکاران را بشارت دهی و بد کاران را انذار نمایی» علی هذا 
وضع آن روز مقتضی نزول چنین سوره بوده است. 

مق که رل اسان آ زذا ما یث لسوت آخرخ عیّا/ ۶۶ و قالوا اند امن ولدا/ ۸۸ و امثال آن نیز می‌تواند دخالتی در 
نزول آن داشته باشد. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص! ۳۹۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۱۶۹۷ از ۲۹۵۱۲ 


سور مریم مکی و ایاتها ٩۸‏ نزلت بعد سورة فاطر 
[سوره مریم (۱۹): آیات تا ۱۵] 


اشاره 


بشم الله ار خمن الرحیم 

کهیعص (0 و رختت ریک عبه ریا (0) اذ نمی وه باه ما (۳) ال رب ای وی الم ملی و اشتل اون یا ول 
آَکن بعاتک رب معا (۴) 

و ی خفت العوالی ین ورانی و کات انرًتی عقراً هب لی من دنک ولا (۵ یی و بت من آل قوب و اجه رب رض ضیٌا (ع) 
با گرا یک بفلام اه بخبی لم تجعل له ین بل سب (0 قال وب آّی یکون ی لام و کائتاقرآیی عار اذل بن 
لک یا (۸ تال گنلک قال یک هو لقن وق لک من یل و لع تک شین (ه) 


۱ 


۱ 
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قال رَبَ امحعل لی ۲ قال آینک آلا تکلم لاس ثلاث لیال سَویّا (۱۰ فخرج علی قَرمه ‏ بل المخراب أحی ایهم ان بو بُکره و 
(۱۱) با خی خُذ الکتاب بو و یناه الخکم صَبّ (۱۲) و عناا من دنا و رکه و کان تا (۱۳) و با بالِیه و لَغ بکن جیار 


و لام له ی ولد و یرم یوت و ریبعت عیّا (۱۵) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۹۲ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- کاف. های یاء عین» صاد. 

۲- این کلام» یاد رحمت خداست به بنده‌اش ‏ زکریا. 

۳- وقتی که در خلوت خدای خویش را ندا کرد 

۴- گفت. پرورد گارا استخوانهای من ناتوان گردیده و سپیدی موهای سرم شعله کشیده و من با خواندن تو از رسیدن به خواسته‌هایم 
محروم نبوده‌ام 

۵- من نسبت به بعد از مررگم از عموزاده‌هایم بیمنا کم زنم نیز از اول عقیم بوده است برای من فرزندی کرامت فرما. 
۶ که از من و از آل یعقوب (از طرف مادر) ارث ببرد و او را پسندیده گردان 

۷- (خطاب آمد): ای زکریا ما بتو فرزندی را که نام او یحبی است مژده می‌دهیم که تا حال کسی را چنین نامی نداده‌ايم 
۸ زنم عقیم بوده است و خودم به کمال پیری رسیده‌ام 

-٩‏ فرشته گفت: کار همین است. خدایت فرمود. این بر من آسان است. تو را که چیزی نبودی از پیش آفریده‌ام 

۰- گفت خدایا علامتی برای من قرار بده» خدا فرمود: علامت آنست که سه شب تکلم نتوانی کرد 

۱- زکریا از محراب خارج شد و به قوم خود اشاره کرد که صبح و عصر خدا را تسبیح کنند. 

۲- ای یحبی تورات را محکم بگیر و باو در کودکی معرفت معارف دینی عطا کردیم 

۳- و عطوفتی از جانب خویش و زیادت عطوفت دادیم و او متقی بود. 

۴- به پدر و مادرش نیک وکار بود و ستمگر نافرمان نبود تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۹۳ 


۵- سلام بر او» روزی که به دنیا آمد و روزی که می‌میرد و روزی که زنده و مبعوث می‌شود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۹۸ از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


کهیعص: این کلمه از پنج حرف تلفیق شده است. بنا بر آنچه در اول سوره اعراف گفته‌ايم: درصد این پنج حرف نسبت به حروف 
این سوره از درصد آنها در تمام سوره‌های قرآن بیشتر است» در نکته‌ها در این باره سخن خواهیم گفت. 

زکریا: از انبیاء بنی اسرائیل است. نام مبار کش هفت بار در قرآن مجید آمده است. مقداری از حالاعت او در سوره آل عمران 
گذشت مغدازی ند در استجا آمده است: 

وهن: وهن ضعف و ناتوانی. راغب گوید: آن ضعفی است در خلقت يا در اخلاق. در اینجا مراد معنای اوّلی است. 

اشتعل: شعل: افروخته شدن آتش. شعله: فتیله مشتعل. اشتعال رأس تشبیه است به اشتعال آتش در رنگ. منظور آنست که سفیدی 
مویم از میان سیاهی آن, مانند آتش شعله کشید. و بر سیاهی غلبه کرد. 

طبرسی از زجاج نقل می کند: چون سفیدی موی سر از حد گذشت گویند: «اشتعل رأس فلان». 

شیبا: شیب (بفتح- ش): سفید شدن موی «شاب الرجل شیبا: ابیض شعره» آن در آیه تمیز و در حقیقت فاعل «اشتعل» است یعنی 
سفیدی موی در سرم شعله کشید. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۹۴ 

شقی: شقوه و شقاوت: بدبختی. شقی: بدبخت. شقاوت عدم قابلیت رحمت است که از عصیان و عدم ایمان به وجود می آید. منظور 
از آن در آبه محرومیت از اجابت است. 

موالی: ولی بر وزن عقل در اصل به معنی نزدیکی است. در مجمع البیان فرموده: عموزاده را می‌گویند که در نسب بانسان نزدیکك 
است مراد از موالی در آیه عموزاده‌ها است چنان که خواهد آمد. 

عاقر: عقر: بریدن. عاقر: زن عقیم و مرد عقیم. عاقر فقط سه بار در قرآن مجید آمده و همه درباره زن زکریّا است. 

راغب در وجه این تسمیه فرموده است. گویی زن نطفه مرد را عقر و قطع می کند. 
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سمی: همنام. به معنی همتا نیز آید مثل هل تلم له مَمیّا مریم / ۶۵. 

عتیا: عتو (به ضم اول و دوم): تجاوز و نافرمانی «عتبا» را در آیه «به کسر و ضم عین» خوانده‌اند. آن در هر دو صورت به معنی 
فرتوت و پیر کامل است «عتا الشیخ عتیا: کبر و ولق». 

طبرسی خشک شدن وجود در اثر طول زمان گفته است. 

هین: هون (به فتح اول): آسانی. «هین): ۳ 

سویا: سوق در آیه به معنی صحیح و سالم است» آن در اصل» چیزی است که از افراط و تفریط به دور باشد مثل الضَراط الوی 
طه/ ۱۳۵. 


اوحی: وحی: در اصل به معنی اشاره سریع است «اوحی»: اشاره تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۲۹۵ 


بکرة: بکرة: اول روز «عشیّ»: از اول ظهر تا غروب آفتاب. 

حنانا: حنان: مهربانی «حنانک یا رب» یعنی مهربانی تو را می‌خواهیم ای رب. 

زکاة: ابن اثیر در نهایه گفته است: زکاه بر عين و معنی هر دو اطلاق می‌شود. آن در آیه مصدر و به معنی پاکی یا نمو است. 

برا: ب: نیک و کار. بر در اصل به معنی خشکی است. خشکی توآم با وسعت است لذا به خوبی وسیع بر (بکسر باء) و به بسیار نیک و کار 
بو (بفتح باء) گفته‌اند (قاموس قرآن). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
در انسان معنای قهر و تحمیل احذ شده و در خدا معنای اصلاح. 


عصیا: عصیان: نافرمانی. «عصی عصیانا: خرج عن الصاعة» عصی (بر وزن شریف) نافرمان. 
شرحها 


در این آیات دو ماجرای از دو موخد و دو پیغمبر یاد شده است. اوّلی زکریّا علیه السّرلام که در وقت پیری از خدا فرزندی خواست» 
خدا دعای او را اجابت فرمود با آنکه خودش پیر و زنش نازا بود» زکریّا پرورد گارش را ندا کرد که خدایا پیر شده‌ام ولی مرا عادت 
داده‌ای که خواسته‌هايم را بدهی و مورد عنایتم قرار دهی؛ می‌خواهم به من پسری پسندیده عطا فرمایی که هم از من و هم از آل 
یعقوب ارث ببرد؛ می‌ترسم عمو زاده‌ها آنچه دارم در راه حرام مصرف کنند و یا برای تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۹۶ 

من جانشینان بدی باشند ملائکه او را ندا کردند که دعایت مستجاب شد. خدا پسری که نامش بحبی است بر تو عنایت خواهد 
کرد با تعجب گفت. چطور؟! با آنکه خودم خشک شده‌ام» زنم نیز از اول نازا بوده است؟ فرشته جواب داد. 

قضیه همین است. تو چیزی نبودی خدا به وجودت آورد می‌تواند در پیری پسری عنایتت فرماید. 

زکریّا گفت: خدایا آیتی برایم بنما؛ خطاب رسید: زبانت سه روز بی- آنکه ناقص شوی از سخن گفتن باز خواهد ماند. چون چنین 
شد. به مردم اشاره کرد که صبح و شام خدا را تسبیح گویند. 

دوم: یحبی علیه الترلام که در کودکی نبوّت به او عطا گردید و نیز عطوفت و پاکی نصیبش شد. اهل تقوی و نیکو کار بود» مورد 
سلامت خدا گردید. 

۱و ۲- کهیعص ذکر مت ریک عبده کر 

راجع به حروف مقطعه رجوع شود به اّل سوره اعراف؛ روایتی هم در نکته‌ها خواهد آمد. مراد از رحمت. استجابت دعای زکریّا 
است «ذکر» تقدیرش «هذا ذکر ...» است. «عبد» مفعول رحمت است یعنی: اينکه می‌گوئیم بیان رحمت خدای تو است به بنده‌اش 
زکریا. او از انبیاء بنی اسرائیل و از اولاد هارون برادر موسی علیه التلام بود (مجمع البیان: 

۳و ۴- اد نادی ری نداء - قال رب نی و العظم نی و اشتَعل ارس با وم آکن بدعانک رَبْ معا 

نا گفته نماند: ماجرای زکریّا در سوره آل عمران آیه ۴۱-۳۸ آمده است مطالعه آن برای فهم اين آیات کمک می‌کند اد نادی .. 
بیان رحمت در آیه سابق است. از سوره آل عمران فهمیده می‌شود که دعای زکریّا بعد از دیدن معجزه در نزد حضرت مریم بوده 
است چنان که فرموده: کلما َل لها رکریّا تفسیر حسن الحدیت ج۶ ص: ۲۹۷ 

رت ریت تشه 

هالک دعا زکریا رز بقل وت هی کی من رتکد و فد 

۳ 
است یعنی: نداء در خفا بوده است. بقیه آیه و قسمتی از آیه بعدی مقدمه دعا است تا بعدا اصل خواسته را بخواهد» آمدن «رب» در 
دو مورد بدنم ضعیف گردیده و سفیدی سرم از 
سیاهی آن بیشتر شده است. 

باء در «بدعائک» بمعنی سبب است یعنی: من در گذشته به سبب خواندن تو از اجابت محروم نشده‌ام مرا عادت داده‌ای که دعایم 
۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۵۰۰ از ۲۹۵۱ 
زکریّا در اين آیه از خداوند برای خود فرزندی می‌خواهد و در خواستن آن استدلال می‌ کند که خدایا عموها و عموزادگان من 
کسانی نیستند که من به آنها اطمینان کنم و جای فرزند را پر کنند وانگهی زن من عقیم است پس از جانب خود و با قدرتی که 
داری فرزندی بمن عنایت کن که اموال و وسائل زند گی مرا به ارث ببرد و از جانب مادرش که از آل یعقوب است نیز ارث ببرد و 
او را فرزندی که پیش تو پسندیده است قرار بده. در تکمیل این آیه چند مطلب هست: 
اوّل در مجمع البیان از حضرت باقر صلوات الّه علیه نقل شده: مراد از «موالی» عموها و عموزاده‌ها هستند. علی هذا منظورش آن بود 
که آنها وارنش تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۲۹۸ 
نشوند و خلادصه نظرش این بوده که بلاعقب نباشد چنان که در جای دیگر آمده است: و رکریّا اد نادی ره رب لا نی فودا و 
نت یه الوارئی انییاء/ ۸٩‏ ۱ 
دوّم: منظور از «ولیا» فرزندی است که وارث باشد که فرزند» ولی انسان در ارث است. در سوره آل عمران فرموده: قال رَب قَبٍ لی 
کت در هالک سمیغ الأْعاء/ ۳۸ لفظ «لدنک» در هر دو محلٌ حاکی است که صاحب فرزند شدن از طریق عادی میثیر 
نبوده است» چون خودش پیر و زنش عقیم بود. 
سوّم: منظور از یی و یرت من آل قوب ارث اموال است نه نبوت زیرا ظهور ارث در اموال است وانگهی ز کرتا می‌گوید و ای 
تعش الق والن من قواتی انش می‌وساند که آو فش فرسیده شانه و کاشانه را غموزاده‌ها ردو اک مراد شوت باشه خایی به ایخ 
استدلال. تیست: 
از طرف دیگر نت موروثی نیست که زکرئا از دا بخواهد بلکه به حکم ال عم خی بجع رسالةانعام/ ۱۲۴ هر کس که 
قابلیت داشته باشد. خدا نبّت را به او می‌دهد. 
عذه‌ای اصرار دارند به اينکه مراد از «یرثنی» ارث بردن نبوّت است و خواسته‌اند با آن» روایتی را که از ابو بکر نقل شده 
نحن معاشر الانبیاء لا تورث ما ترکناه صدقةٌ 
تصحیح کنند» این روایت بر خلاف قرآن و سنت قطعیّه است و شیعه آن را قبول ندارد» طالبان تفصیل به المیزان و الغدیر و امثال آن 
رجوع نمایند. 
چهارم: منظور از آل یَعقوبَ گویند یعقوب بن اسحق بن ابراهیم است که زکرترا خواهر مریم را به زنی گرفته بود و نسب او به 
یعقوب بن ماتان است که برادر عمران بن ماتان و عمران پدر مریم بود. به هر حال منظور آنست که تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ 
ص: ۲۹۹ 
فرزندش از طرف پدر و مادر هر دو ارث برد. 
پنجم در المیزان فرموده است: قصد اوّلی زکریّاه طلب فرزند بود ری و یرت من آل يغَْوب برای آنست که بفهماند: مراد از «ولیا 
فرژند اس له سه دیگر: 
۷- يا زکریا ان مرک بفلام اسف خبی لغ تجْعل له من قبل ییا 
از سوه ال عمزان معازممی فرع که راهکه از زا اب کردم و ان مزده زا دادن 
اه الملایکة و هو قانم بُصلی فی المخراب أدْ له ینک پیشیی ... 
آل عمران ۳۹ این مژده. حکایت دارد که فرزند» پسر خواهد بود و خدا نامش را بحبی معین کرده است و تا آن روز کسی چنین 
نامی نداشته است. المیزان بعید نمی‌داند که مراد از «سمیا» همتا باشد یعنی تا به حال کسی همتای او نشده است مانند و انا 
نکم صیّا- و سید و حضورا و مانند آن» عیسی نیز دارای این اوصاف است ولی او بعد از بحبی به دنیا آمده است. 
۸ قال رب آنئی یکون بی لام و کانت افرأنی عاقراً وق بل من الکبر یا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۵۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
زکریرا در اینجا از دو جهت تعیب می کند. اوّل اينکه زنش از اوّل عقیم بوده است؛ دوّم خودش بکلی فرتوت شده بود و قدرت 
آبستن کردن زنش را نداشت لذا گفته است: «چطور فرزندی خواهم داشت؟ا» 4- کذلکک قال ریک هو علی ین و قذ لفنک من 
قبل و لم تک شیت 
فرشته از جانب خدا جواب می‌دهد که کار چنین است و این فرزند به دنیا تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۰۰ 
خواهد آمد. خدایت فرمود: این کار بر من آسان است به دلیل آنکه تو را قبلا آفریده با آنکه چیز معتنی نبودی. 
کر ترا دن خاش ام ند آیته سول لا ال ما شا کر هر ان مر دی ای سا هش رته ور اراد تاه 
یعنی: خلقت تو از مواد بیجان هم تعجب آور است ولی خدا آفریده است. فرزند را هم عطا خواهد فرمود: 
۰-قال رب ال یی یه قال یتک آّا کلم لاس ثلات لیا سوب 
در این آیه» زکریّا از خداوند می‌خواهد برای اين امر علامتی قرار بدهدء خدا جواب می‌دهد که علامت اینکار قدرت تکلم سه روز 
از تو سلب می- شود و سخن نتوانی گفت. اما نقصی بر وجود تو عارض نمی‌شود علی هذا «سویاه حال است از فاعل «تکلم»» یعنی 
در حالی که صحیح و سالم هستی قدرت تکلم از تو گرفته می‌شود. 
این سخن در سوره آل عمران چنین آمده است: قال رَبْ امجعل لی یه قال ینک ل تکلم لاس لاه یام رفزا/ ۴۱ 
آیا زکریا علامت را برای آن می‌خواست که بداند این ندا از جالب فرشته است ثه شیطای» با می‌شواست با آن باردار شدن زنش را 
بداند. 
در تفسیر عیاشی ذیل آیه ۴۱ از آل عمران از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
چون زکرتا از خدا خواست که به وی فرزندی عطا فرماید» ملانکه مژده بحبی را به او داند» زکریا خواست بداند که این ندا از 
طرف خداست. خدا وحی فرمود که نشانه خدایی بودن این ندا آنست که سه روز زبانت از تکلم عاجز خواهد ماند. چون از تکلم 
عاجز شد دانست که کسی جز خدا قدرت سلب تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۰۱ 
تکلم ندارد پس این ندا از خداست. 
المیزان این وجه را قبول کرده و از اينکه چرا پیامبر خدا در اول نتوانست خدایی بودن آن را تشخیص بدهد. جواب داده است. موْیّد 
این سخن آنست که در آیه بعدی بلافاصله آمده است: فرح علی قَزمه من المخراب كِ_ِ لیم ... اين نشان می‌دهد که بشارت 
و بند آمدن زبانش همه در همان محراب بوده است» و اگر علامت حامله شدن زنش بود. اقلا بعد از یک ماه زبانش مسلوب التکلم 
می‌شد. 
در مجمع البیان از امام باقر علیه الشلام نقل شده: میان بشارت و ولادت یحبی پنج سال فاصله بود. 
قلن‌ظرسی رها کنات شرا عات یله هرن ریش خاته ات 
۱- فُحرَج علی یه ین امخراب قوحی ایهم ان سبخوا بُکرة و عیا 
منظور از «اوحی» اشاره کردن است. یعنی زبانش از سخن گفتن باز ماند و از معبد خارج شد و به قوم خود اشاره کرد که خدا را 
تسبیح کنند» این «فاوحی» در جای «رمزا» در آل عمران است. 
به نظر میآید: مردم با او نماز صبح و عصر می‌خواندند و پس از بند آمدن زبانش اشاره کرده که خودتان نماز بخوانید» طبرسی این 
را از ابن جریح نقل کرده است. 
۲- با ییشبی ُذ الکتاب َو آئینة کم صبّ 
یعنی به او یحبی را عطا کردیم و آن گاه به بحیی گفتیم: کتاب را با قّت بگیر. منظور از کتاب تورات است که شریعت آن زمان 


بود. غرض از گرفتن با قوّت ظاهرا دانستن و عمل کردن به آنست. این تعبیر در آیات دیگر نیز آمده تفسیر حسن الحدیث ج۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفهه ۱۵۰۲ از ۲۹۵۱ 
ص! ۳۰۲ 

است: وا ما آتیناکم بر زوا ماه بقره/ ۶۳ مراد از حکم چنان که در المیزان فرموده: علوبه مات بسار مسالی توحید 
تور نها ) اس وان او الا یی |شرائیلَ اْکتاب و الخکم و ال جاثبه/ ۰۱۶ ولیک این ینام الکتاب و الک 


و لو انعام/ ۸٩‏ حکم از نبزت جداء ذکر شده است طبرسی رحمه اللّه آن را از ابن عباس نبوّت نقل کرده است. 

ناگفته نماند: جمله یا بشیی حذ الکتاب راجع به نبّت و وقت بز رگ شدن او است و آتيناة کم یا خبر از دوران کود کی او 
ت ای هروا ۱ مقراسواد منت اه اند فا شاه کرش تک شب ها آمد: 

۳-و انا من دنا و اه و کان تقّا. 

این آیه و دو آیه بعدی در بیان و امعَلةٌ رب رَضّا است که در آیات قبلی گذشت این اوصاف نشان می‌دهد که او پیش خدا مرضی 
بت بود: 

«حنانا ز کوتا؛ عطف هستند به «الحکم» در آیه قبلی» یعنی به او در کودکی معرفت دادیم و از جانب خود عطوفت و زیادت دادیم. 
کلمه «من لدنا» نشان می‌دهد که حنان از عطوفتهای متعارف نبود» آن ممکن است از جانب خدا باشد نسبت به بحیی در زمینه توجه 
و عنایت به او در کارهایش. 

از حضرت باقر علیه الترلام نقل شده که مراد تحن و عنایت خداست به بحبی؛ گفتند: آن تا چه حد بود؟ فرمود: چون بحیی 
می گفت: یا رب خدا می‌فرمود: 

لبیکک یا یحیی «۱؛ این دلیل مرضی عند اللّه بودن است. 

و شاید منظور. حنان و انجذابی باشد از او نسبت به خداء در هر حال این 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۰۳ 

عطوفت و انجذاب به حکم « زکاة» در نموّ و زیادت بود. زیادت و نموْ روحی (از المیزان). در عین حال. او مثقی و تقوی کار بود و 
از گناهان اجتناب می‌ورزید. 

۴-و با بولیه و لغ یک جیار عصفا 

.عطف است بر «تقٍا» یعنی «و کان برا بوالدیه» این اوصاف بیان می‌کند که او نسبت به خدایش متقی و نسبت به پدر و مادرش 
نیک و کار بوده و نسبت به مردم ستمکار و مستکبر نبود بلکه خبر خواه و ارشاد کننده و مهربان بود «عصیا؛ صفت جبار است یعنی: 
۵- و سلام علیه یوم ولد و یوم یو و یوم ببعث عا 

.سللام به معنی ایمنی و بی آسیب و سلامت است از هر چیزی که مانع سعادت و موجب وحشت و ناراحتی باشد. یعنی ایمنی و 
سلامت هست برای او از هر مکروه روزی که به دنیا آمد و روزی که خواهد مرد و روزی که زنده مبعوث می‌شود در هر یکک از 
این سه روز انسان به عالمی از عوالم وارد می‌شود. ماضی آمدن «ولد» و مد مضارع آمدن دو فعل د دیگ برای مجسّم کردن زمان 
نان از انس 

گویند «حیاه تأ کید «ییعث» است و گویند: اشاره است به آنکه بحبی شهید خواهد شد که به حکم بل أَخیاء ند ریم یرون شهداء 
زنده هستند علی هذا «حتا» حال است از ناب فاعل «یبعتث 


در عیون اخبار الرضا از امام رضا علیه الشلام نقل شده: انسان در سه موطن ترس او بیشتر می‌شود» روز ولادت که از شکم مادر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۰۳۲ از ۲۹۵۱۲ 
خارج شده و دنیا را می‌بیند روز مرگ که می‌میرد» آخرت و اهل آخرت را می‌بیند و روزی که مبعوث می‌شود قانونهایی می‌بیند 
که در دنیا ندیده بود» خداوند در این مواطن به یحیی سلام تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۳۰۴ 
فرموده و ترس او را ایمنی بخشيده است آن گاه امام آیه را تلاوت فرمود و فرمود: 


عیسی در این مواطن به خود سلام گفته است» آن گاه آیه آینده را تلاوت فرمود «۱». 
نکته‌ها 


روایاتی در زمینه آیات گذشته در زمینه آیات گذشته روایاتی وارد شده که نقل آنها برای بیشتر روشن شدن آیات کمک می کند. 
ار فراره کیحض ات در شب سهات از کیال تیه توق مساق شام ال الا کی شحف نا 
عسکری صلوات اللّه علیه رسید و خواست مسائلی را سوال کند» اسام فرمود از نور چشم من (حضرت مهدی صلوات ال علیه) 
پرس» سعد گفت: يا بن رسول اللّه از تأویل کهیعص با خبرم فرما. 

منت فرشا یی رو از شا کی اش شالت ها زره مان زر هسب فصن مهو 1 
حکایت کرد. بدین بیان که زکریا از خدا خواست نامهای پنج تن را به او بیاموزد» جبرئیل آمد و تعلیم کرد زکریّا هر وقت محشد» 
علی. فاطمه و حسن را یاد می کرد غضه‌اش برطرف می‌شد و چون حسین را یاد می‌نمود گریه گلو گیرش می کرد و قلبش می‌لرزید» 
روزی گفت: 

خدایا چرا در ذکر چهار اسم غصّه‌ام برطرف می‌شود و در ذ کر حسین اشکم روان میگردد و لرزه قلبم بیشتر می‌شود؟ 

خداوند از ماجرای حسین علیه السّر لام به وی خبر داد و فرمود: کهیعص. کاف اسم کربلاه هاء هلااکت و شهادت عترت رسول یاء 


ید مه لو و الم سین 


(۱) از تفسیر صافی 

تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۳۰۵ 

است. عین عطش آن حضرت و صاد صبر او است الخ. 

نگارنده گوید شاید ماجرای کربلا از بطون معانی کهیعص بوده باشد. 

در مجمع البیان نقل کرده که امیر الممنین علیه السلام در دعایش می گفت: 

«اسلک یا کهیعص» 

از اين؛ به نظر می‌آید که آن اشاره به اسماء حسنی است از قبیل کافیء هادی و غیره و له العالم. 

دوم: در مجمع البیان ذیل آیه لم تَجَْل له من بل سَمیّا آمده: 

امام صادق علیه ال لام فرمود: حسین علیه الم لام نیز همنامی قبلا نداشت آسمان فقط برای یحیی و حسین چهل روز گریه کرد؛ 
گفتند: گریه آن چگونه بود؟ فرمود: 

وقت طلوع و غروب آسمان قرمز می‌شد. قاتل یحیی ولد زنا بوده قاتل حسین هم ولد زنا بود آن گاه از امام سخاد علیه التلام نقل 
کرده که فرمود با با عبد له الحسین علیه الشلام به طرف کربلا رفتیم در بین راه هیچ منزلی نازل نشد و از هیچ منزلی حرکت نکرد 
مگر آنکه یحیی بن زکریّا را یاد کرد روزی فرمود: 

از دلائل خواری دنیا در نزد خدا آنست که سر بریده یحیی بن ‏ زکریا به زناکاری از زناکاران بنی اسرائیل ارمغان پرده شد: 


و قال بوما و من هوان الدنیا علی الله عز و جل ان رس بحیی بن ‏ زکریا اهدی الی بغی من بغایا بنی اسرائیل. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۵۰۱ از ۲۹۵۲ 


سوم: در زمینه و آنَنهٌ لمکم صبّا عباشی از علی بن اسباط نقل کرده گوید: وارد مدینه شدم» می‌خواستم به مصر بروم» به محضر 

ابی جعفر محترد بن علی الرضا (امام جواد علیه ار لام) وارد شدم او حدود پنج ساله بود» در قیافه‌اش دقّت می کردم تا به اصحاب 

خود در مصر تعریف نمایم؛ امام به من نگاه کرد و فرمود یا علی خدا در امامت راهی گرفته که در نبوّت گرفته است» در خصوص 

(بعضی) فرموده: بو لبم أَشَْه و استوی آئیناة حکماً و علماه و درباره تفسیر آحسن الحدیث؛ جه ص: ۳۰۶ 

بعضی فرموده: و یناکم یا جایز است حکم به چهل ساله داده شود و جایز است که به کودکك عطا گردد (مجمع البیان) 
یحیی (ع): او از انبیاء بنی اسرائیل» پسر اک 

روش رز رو دا بیخبی مُصدفاً بکلمة من له و سید و حضورا وبا میّ الصَالحینَ. 

قرآن مجید درباره شهادت او چیزی نفرموده است. درباره قتل وی نوشته‌اند: هیرودد یس حاکم فلسطین عاشق هیرودیا دختر برادرش 

شد و تصمیم گرفت با وی ازدواج کند. اقوام و خویشان او به این کار راضی بودند. این خبر به یحبی رسید او اعلام کرد که این 

نکاح حرام و باطل و بر خلاف دستور تورات است و شروع به مبارزه کرد فتوای او دهان به دهان به همه رسید. 

هیرودیا پس از شنیدن این مطلب طوری دل هیرودیس را ربود که او را وادار به قتل یحیی کرد به دستور او سر یحیی را بریده و 

پیش او و معشوقه‌اش آوردند. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص: ۳۷ 
[سوره مریم (1۹): آیات ۱۶ تا ۴۰] 
اشاره 


و اذ کزفی الکتاب میم اذ اد من آهلها مکاناً نوفیا (۱۶ فانحدَن من ذونهغ حجابا سنا البها ژوعنافَتل لها بشراً موی 
(۱۷) قالّث ای أَودُ امن ملک ان کثت تیا (۱۸) ال اّما آنا رشول ریک لب تک غُلاماً رک (۱۹) قاّث آنّی کون لی 
لام و لَغ بمستنی بر ول آکک با (۲۰) 

قال کذلک قال ریک هو علی ین و لجع ره لاس و رَخمهُ نا و کان آثرً قضد یا (۲۱) فعملهُ فاد به مکانا ی (۲۲) 
أجاغا المخاض پلی جفْع ثلاث با نی ی قبل مدا و کنث تشر منیتیا (۲۳) مناداها من تشتها آلا تخزنی قُذ جعل ریک 
تختک سرا (۲۴) و هُزّی الک لیک بجذع الخله نساقط علیکک ژطبا یا (۲۵) 

فکلی و اشوبی و ری ع 4 تین ین ار دا وی نی رت من صوم تن کلم یز نی (0۶ فا نت به قزمَها تحمله 
و ات 
2 کاْ فی ال ی (۲۹ قال نیع له آننی الکناب و جقلیی ی (۳۰) 

دم قاتا ارس کر و أوصانیبالصلاة و لک ما دنت عّا (۳۱) و بر باتی ول جعلّیی جر نیا (۳۷) و الشلام عَل 
تزع وت ویزع وت و یزم بت عیا (۳۳) نلک عیت ی اب مریم قول الق الذی فیه یرون (۳۴) ما کال لآ ند من ولد 
تحانه ادا قضی ترا نم یل له کن کون (۳۵) 

ود له ری و کم اوه هذا مه راط شتتقيم (۳۶ تلف زاب من بنهم نو یل لین کفزوا ین عشهد بزم عظیم (۳) 
آشم بهم و آبصد یوم توا لکن اون یوم فی ضلاي مین (۳۸ و رمع یزع ترذ 3 دی ال و شم فی فٍ ومع لا 
نون (۳۹ ان خن ترت الَض و من علیها و نیون (۴۰) 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۰۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۵۰۵ از ۲۹۵۲ 
۶- یاد کن در این قرآن مریم را وقتی که از خانواده‌اش در محل شرق معبد کناره گرفت. 
۷-و در مقابل آنها پرده‌ای آویخت. ما روح خود را پیش او فرستادیم که در شکل انسانی کامل بر او نمودار شد تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۶ ص: ۳۰۹ 
۸- مریم گفت: من از تو به خدا پناه می‌برم و اگر تقوی کاری مرا اذیت مرسان 
۵۹- گفت: من فقط فرستاده پرورد گار تو هستم آمده‌ام تا پسر پاکی به تو عطا کنم 
۰- مریم گفت: چگونه مرا پسری باشد که انسانی به من دست نزده و زنا کار نبوده‌ام. 
۱- فرشته گفت: کار چنین است. خدایت گفت اینکار بر من آسان است و تا او را برای مردم معجزه‌ای قرار بدهیم و رحمتی باشد 
از ما و این کار حتمی است 
۲- پس به وی حامله شد و با او در مکان دوری گوشه گرفت 
۳- درد زائیدن او را سوی تنه درختی کشید» گفت ای کاش پیش از این مرده بودم و شیء حقیر و فراموش شده بودم 
۴- عیسی او را از طرف پائین ندا داد غم مخور. خدایت در پائین پای تو نهری قرار داده است 
۵- تنه خرما را سوی خویش تکان بده که خرمای تازه بر تو پیافکند 
۶- بخور و بیاشام و شاد باش و اگر از آدمیان کسی را دیدی بگو من برای خدا روزه‌ای نذر کرده‌ام» امروز با احدی سخن نخواهم 
گفت 
۷- عیسی را در حالی که در آغوش گرفته بود پیش قوم خویش آورد؛ گفتند: مریم چیز عجیبی آورده‌ای؟ 
۸- ای خواهر هارون» پدرت مرد بدی نبود و مادرت زناکار نبود 
۹- مریم به عیسی اشاره کرد» گفتند: با بچه‌ای که در گهواره است چطور سخن گوئیم 
۰- عیسی گفت: من بنده خدا هستم به من کتاب داده و مرا پیغمبر کرده است 
۱و هر جا باشم مرا با برکت فرموده و به نماز و زكاهٌ سفارش کرده مادامی که زنده‌ام 
۲- مرا به مادرم نیک وکار کرده و ستمگر و شقی قرار نداده است 
۳- سلام بر من روزی که متولد شدم و روزی که خواهم مرد و روزی که زنده مبعوث خواهم گردید 
۴- این است عیسی بن مریم این است سخن حتی که در آن تردید می کنند 
۵- خدا را نرسد که فرزندی بگیرد او پاک است از این کار» چون کاری را اراده کند به آن می‌گوید: باش و می‌شود تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۱۰ 
پزورد کان عم و پروره کان شاشت» آوا مر فد کرام وان هتیه اس 
۷- احزاب از بین مردم اختلاف کردند وای برای کافران از حضور در قيامت بز رگ 
۸- روزی که پیش ما می‌آیند بسیار شنوا و بینا هستند اما امروز ظالمان در گمراهی آشکار می‌باشند 
۹- مردم را انذار کن از روز حسرت. وقتی که کار تمام می‌شود. مردم در غفلتند و ایمان نمی آورند 


۰- ما وارث زمین و هر که در زمین است خواهیم شد و به سوی ما بر خواهند گشت. 
کلمه‌ها 


اتبذت: نبذ: انداختن چیزی از روی بی‌اعتنایی. یا انداختن مطلتق» خواه انداختن معمولی باشد مانند لب بالعراء و هو موم قلم/ ۴۹ 


و خواه معنوی» مانند فَبِدوهُ وراء ظهُورهم انتباذ: 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۰۷ از ۲۹۵۲ 
اعتزال و کنار شدن «انتبذ فلان: اعتزل و تنیخی فی ناحیة؛. 
کمن یه هی کل وب صو وش نع در آمدن است «تمئّل الشیء: تصور له». 
اهب: هبه بخشیدن و دادن چیزی بدون عوض (اهب» متکلم وحده است. تقدیرش «لان اهب» است: تا بدهم و هبه کنم. 
بغیا: بغاء: زنا. بغی: زنا کار بغی: طلب توآم با تجاوز» زنا کاری تجاوز از حدّ است. 
مقضی: حتمی شده. قضاء در اصل به معنی فیصله دادن و محکم کردن است. به معنی حکم» صنع و حتم نیز آید» آن در آیه به 
معنی حتمی شده و تمام شده است. 
قصی: قصو: دوری «قصی المکان: بعد» قصی به معنی دور» اقصی به معنی تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۳۱۱ 
دورتر است. 
آجاء: جاء گاهی با «باء» متعدی شود و گاهی با باب افعال» آن در آیه از باب افعال است «اجائها»: آورد او را. 
مخاض: مخاض درد زائیدن. «جذع): تنه درخت. 
نسیا: نسی و نسیان: فراموشی و بی‌اعتنایی. فیومی در مصباح گوید: 
فراموشی از روی غفلت و ترکک از روی عمد علی هذا بی‌اعتنایی را هم نسیان گویند «نسیا» در آیه (بفتح نون) و کسر آن خوانده 
شده و هر دو به معنی چیز حقیر و غیر قابل اعتناء است تشیا مسا چیز نامعتنا به و فراموش شده. 
سریا: شسزی؛ نهر جاری» هزی: هه تکان دادن حرکت دادن. «هزّی) امر و حاضر است یعنی: تکان ده به حرکت آور. اهتراز: 
تکان خوردن. 
جنیا: جنی (بر وزن عقل): چیدن میوه. «جنی الثمرهٌ: تناولها من شجرها» «جبّی»: میوه تازه که الساعه چیده شده است. 
قری: کلمه «قزی» امر مونث حاضر است بعنی قرار و آرامی بده. «قرّت عینه)! چشمش آرام تن آن کنایه از شادی است «فری 
عینا» شاد باش. «طیبی نفسا» انسیا: منسوب به انس» خلاف جنّْ. یعنی انسانی» فریا: فری: و در آورده. ساخته. فری در اصل به معنی 
قطع و شکافتن است. آن را قبیح و منکر نیز گفته‌اند. 
یمترون: مریه: شک و مردد بودن «یمترون» شکک می‌کنند. 
مشهد: اسم مکان است: محل حضور. آن در آیه مصدر میمی است تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۳۱۲ 
به معنی شهود و حضور. (مجمع البیان) اسمع بهم: صیغه مبالغه است یعنی: بسیار شنوا هستند» «ابصر ..»: بسیار بینا. يا تعجب است 
یعنی: چه شنوا و بینا می‌باشند؟! حسرة: حسرت: اندوه و غم بر آنچه از دست رفته است. حسر در اصل به معنی کشف و انکشاف 


است. (قاموس قرآن) 
شرحها 


آیات شریفه در بیان دومین قصه از قصّه‌های توحیدی در این سوره است. 

و آن جریان مریم و ولادت عیسی علیه السّلام است که در سوره آل عمران نیز گذشت. 

خلاصه جریان در آیات فوق چنین است: مریم از خانواده خود کنار شده و در محلی خلوت نموده بود» خداوند فرشته خویش را در 
شکل انسانی پیش مریم فرستاد. مریم از دیدن او وحشت کرد که جوان ناشناسی است مبادا قصد تجاوز داشته باشد. 

لذا گفت: من از تو به خدا پناه می‌برم و اگر تقوی داری مرا لکه دار مکن. فرشته گفت: مترس که من فرستاده خدایم تا پسری پاکک 
به تو بدهم. مریم گفت: این چگونه می‌شود: من نه شوهری دارم و نه زنا کارم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۰۷ از ۲۹۵۲ 


مریم حامله شد به خاطر آنکه کسی از حمل او مطلع نباشد به مکان دوری رفت» درد زائیدن او را گرفت» خودش را به درخت 
خرمایی تکیه داد و از کثرت ناراحتی گفت: ای کاش ناشناخته و فراموش شده بودم از من چطور قبول خواهند تفسیر حسن 
الحدیث ج۶ ص: ۳۱۳ 

کرد که اين فرزند از جانب خداست و از زنا نیست!!! عیسی که به دنیا آمده بود به سخن درآمد گفت: غم مخون اینجا نهری هست 
درخت خرما را تکان ده تا خرمای تازه بیافتد» بخور و بیاشام و شاد باش و اگر کسی را دیدی بگو من روزه سکوت گرفته‌ام با 
کسی سخن نخواهم گفت. 

تا من به آنها جواب دهم. 

مریم چنین کرد و تا حلّی آرام گرفت. آن گاه به طرف شهر آمد و عیسی را در آغوش داشت. مردم از دیدن او يکه خوردند که 
مریم چیز عجیبی است این پسر از کجا است؟ تو که پدرت آدم بدی نیست و مادرت بی عفت نبوده است از آن پدر و مادر. چنین 
دختری!!! مریم به عیسی اشاره کرد و فهماند که من روزه سکوت گرفته‌ام جریان را از این پسر بپرسید. 

گفتند: این شگفتتر!! از بچه گاهواره نشین چه بپرسیم.!! 

در اين هنگام عیسی به سخن درآمد که: من بنده خدا هستم خدا به من کتاب داده و مرا پیغمبر کرده است» هر کجا باشم با برکتم 
فرموده است .. 

آن گاه خداوند از این قضته نتیجه گیری فرموده که ماجرای عیسی این است و او پسر خدا نبود وای به حال کسانی که او را پسر 
خدا خوانده‌اند و می‌ خوانند. 

۶-و اذکو فی الکتاب مریم لذ ابذتْ من آخلها مکاناً موق 

.منظور از کتاب. قرآن است. الف و لام او برای عهد است یعنی: یاد کن در این کتاب مریم را بعید نیست که غرض همه قرآن 
باشده یعنی آنچه تا وقت نزول این سوره نازل شده بود و آنچه در علم خدا بود که نازل شود. 

کنار شدن مریم از خانواده‌اش شاید اج او از خانه پدر و مادر و تفسیر آحسن الحدیث ج ۶ ص! ۳۱۴ 

سکونتش در مسجد باشد که او را تحویل معبد دادند و زکریّا حفظ او را بر عهده گرفت به نظر می‌آید که در قسمت شرق معبد 
برای او منزل دادند که فرموده: 

مکانا شرقّا 

.این تکمیل آیه سابق است. ظاهرا منظور از زدن پرده» منزل گرفتن در محراب خود باشد یعنی با سکونت در آنجا حایلی ما بين 
خود و خانواده‌اش به وجود آورد و کْلها ژکریّا کلما دح علیها زکریّا المخراب وَجِد علها رفاً آل عمران/ ۳۷. 

زست لها ژوعن فتمل لها بر وب 

,غرض از روح» ظاهرا جبرئیل است و او به شکل انسان کامل که نقصی در اعضاء او نبود در آمد» در زمینه به صورت انسان 
درآمدن ملائکه در نکته‌ها صحبت خواهد شد «سویا» حال است از «بشر» و آن به معنی کامل و بدون نقص است. 

۸-قَالَثْ نی أَموذ بالخمن منک ان کنت تما 

مریم از دیدن او به وحشت افتاد و گفت: من از تو به خدا پناه می‌برم اگر متقی هستی مرا لکه دار نکن نظیر و انوا له ان کم 
وین مائده/ ۸۵۷ ذ کر «رحمن» که توجه به رحمت عالمگیر خداست شاید نظرش آن بوده که از هر وجه ممکن در رحمت خدا 


واقع شده و از شر او در امان باشد» جواب «ان» محذوف است بعنی: «آن کنت تقّیا فلا تظلمنی». 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۰۸ از ۲۹۵۱۲ 
۹-قال نما آنا زشول ریک لب لک غلاماً زک 
جبرئیل خود را معرفی کرد که نترس من فرستاده خدای تو هستم آمده‌ام تا پسر پاکی بر تو به بخشم جلو افتادن «انما» برای افاده 
تفر وله کف ای تس احی الحدیث. ج ۶ ص: ۳۱۵ 
۰- قالّث نی بکون لی عُلام وم بدستیی بر ول اکن با 
جواب مریم است که پس از روشن شدن قضیه میگوید: من چطور پسری خواهم داشت این با یکی از دو وجه ممکن است یا باید 
شوهری داشته باشم و یا زنا کار و هیچ یکک از اینها در من نیست. 
در مجمع البیان فرموده: به زنا کار بغی گویند که زنا را می‌طلبد. منظور از لم یَمسشرنی بر به قرینه ما بعدش به معنی دست زدن با 
ازدواج است. 
۱- ال کذلکک قال ریک هو علی مین و لجعله یه لاس و رَخعهٌ ما و کان آثرا مضیّ 
این نظیر آیه نهم درباره زکریّا است که گذشت. در اینجا به پنج وجه به سخن مریم جواب داده شده است. اول اينکه کار همانست 
که خبر دادم. دوم پرورد گارت فرمود: وجود آوردن فرزندی بدون پدر برای من آسان است» سوم: می‌خواهم او را نشانه از قدرت 
خود برای مردم قرار بدهیم و بدانند که خدا به هر چیز توانا است و لنجْعَلةُ عطف بر محذوفی؛ یعنی می‌خواهیم آن پسر را به وجود 
آوریم برای عللی» از جمله اينکه او را معجزه‌ای قرار بدهیم. 
المیزان فرموده: این دلیل است که مردم قدرت احاطه به علل کارهای خدایی را ندارند. چهارم: رحمتی است از ما برای مردم که از 
رسالت و هدایت او استفاده کنند. پنجم: ولادت او کار حتمی است و مشیت بر آن قرار گرفته است. 
۲- فحَملَه فائییلَتْ به مکانا قصیّ. 
هاء اوّل راجع است به عیسی, دوّمی ظاهرا راجع است به «حمل و باء آن به معنی سبب است یعنی به عیسی حامله شد و به علت آن 
حمل به مکان دوری رفت و کناره گیری کرد تا کسی از حمل مطلع نباشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۱۶ 
۳- جاءقا المخاض لی جذع لح قالث یا نی مت بل هذا و کت تسیا با 
امتحان سانش و ری اش کیب در سوه اکیرما کف نازوس ۳ مردم نخواهند پذیرفت و از 
شرمساری ذوب می‌شد حفّا که امتحان سنگینی بود. لذا وقتی که از درد زائیدن بتنه خرما تکیه کرد گفت: ای کاش پیش از این 
مرده بودم و یک موجود به حساب نیامده و فراموش شده بودم. 
طبرسی فرموده: از حضرت صادق علیه اللام روایت شده: مدت حمل فقط نه ساعت بود؟ 
در صافی از کافی از آن حضرت روایت می کند: 
مریم حملت بعیسی تسع ساعات کل ساعة شهرا» 
به قولی مدت حمل شش ماه و به قولی هشت ماه بوده است و الله اعلم. 
۳-فناداها ین تیه لا تحزنی قذ جعل ربک تختک ترپ 
لفظ «تحتها» قرینه است که ندا از عیسی بوده و اولین سخن گفتن او به طور اعجاز بوده است. به نظر بعضی ندا از جبرئیل بوده 
منظور از «سری» به قرینه «و اشربی» در آیه بعد. جدول آب است. به قول بعضی سر به معنی شریف و والا مقام است و مراد از آن 
عیسی می‌باشد. 
۵- و هرّی الک بجذع الخْ تساقط علیک زطباً ی 
تم از فان دنق هدن کات جوم ای کرمتد ان اسر تکان یتمط رای ۲ ام رای و یعیفر هرن که درکت 
خشکی بوده و به طور اعجاز میوه داده است چنان که گفته‌اند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۰٩‏ از ۲۹۵۲ 
کب مکلی و ا شربی و وی عی نا تین من ابر دا فقویی نی تفسیر آحسن الحدیثه ج۶ ص: ۳۷ 
ی من ضوماً فلنْ کلم لیم انس 
ادامه سخن عیسی است که گفت از خرما بخور و از جدول بیاشام و شاد باش و اگر کسی را دیدی و از تو درباره من پرسیدند 
بفهمان که من روزه سکوت گرفته‌ام و با کسی حرف نخواهم زد منظور از «قولی» فهماندن با اشاره است چنان که خواهد آمد. 
از آیه فهمیده می‌شود: روزه‌ای به نام صوم الصمت (روزه سکوت و عدم تکلم) در بنی اسرائیل بوده است» که ظاهرا سخن 
نمی گفتند و فکر می کردند در اسلام صمت را جزء نیت روزه نمی‌شود قرار داد ولی اگر سخن نگوید روزه‌اش باطل نمی‌شود. 
ستٍد در عروة الوثقی در تعداد روزه‌های حرام فرموده: پنجم صوم صمت که سکوت را جزء نیت روزه قرار بدهد و اگر جزء نیت 
قرار ندهد و سکوت کند مانعی ندارد. 
۷ ات به قومها تحبلهُقالوا با مریم لد جفت شیتا فرب 
لفظ «تحمله؛ حال است از فاعل «اتت» یعنی: عیسی را در حالی که به آغوش گرفته بود پیش مردم آورد. فری به معنی چیز عجیب 
ات 
۷۸- یا نک ماوق ما کنا آبوکت اشداً عفء و ما کائث آلکک بط یعنی: نه پدرت بدکار بود و نه مادرت زئاکانه تو چرا چنین 
شدی؟ این بچه از کجاست؟ اينکه چرا به مریم خواهر هارون گفته‌اند» در مجمع البیان چهار قول نقل کرده است: اول: هارون مرد 
نیک و کاری در بنی اسرائیل بود» اشخاص نیک وکار را به او نسبت می‌دادند. دوم: هارون برادر پدری مریم بود و به حسن سلوکك 
معروف بود» سوم: منظور هارون برادر موسی علیه التّرلام است که مریم از اولاد او بوده است» چهارم: هارون» بد کاری بود مشهور 
به زنا و فساد» که تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۱۸ 
مریم را به او نسبت داده و گفته‌اند: ای شبیه هارون. 
4- فَشارّث یه قالوا کیت کلم من کال فی مهد صبّ 
مریم بنا به دستور عیسی که لازم بود سخن نگوید لذا اشاره به عیسی کرد که از خودش بپرسید. این بر تعتجب آنها افزود که: با 
بچّه‌ای که کودک گاهواره است چگونه سخن گوئیم؟! «کان» منسلخ از زمان و به معنی «هست» می‌باشد؛ مانشد کاق ال لیم 
عحکیماً وانگهی منظور آن نیست که عیسی در گهواره بود تا بگوئیم: مریم گهواره را از کجا پیدا کرد بلکه منظور آنست: 
با بخ گهواره نشین سخن گفتن امکان ندارد. 
ان قال ای عٌَ له آتانی الکتاب و جعلنی نا و مجعنی رک و آدضانی بالشااور انز کانا وف فا 
این دو آیه و دو آیه بعدی سخن عیسی علیه الّرلام است که در آغوش مادر و در حضور مردم گفته است. افعال «آتانی؛ جعلنی؛ 
اوصانی» نشان می‌دهند که دادن کتاب. نبوت. دستور نماز و ز کات همه در حال بچگی بوده است نه اینکه اشاره به آینده باشد» 
در شریعت او نماز و زکاهٌ بوده ولی کیفتتش معلوم نیست. 
از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده: غیننی روژی که نیخن. گفته تبی وسخمت خدا بر اهل زمانابوولی مرسل بو 
او و رای ر هی را مار اک عم عفر برع آ مر وب اقا 
این دو آیه درباره یحیی علیه الّرلام گذشت با اين فرق که در آنجا «بوالدیه» است و در اینجا «بوالدتی» چون عیسی پدر نداشت و 
در آنجا سلام از طرف خدا بود ولی اینجا عیسی آن را برای خود از خدا خواسته است و نیز در اینجا «السلام» تفسیر آحسن الحدیث؛ 
جع ص: ۳۱۹ 
با الف ی ۱۳ 
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۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۵۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
مقدمه است برای مطلب بعدی» یعنی جریان عیسی و تولّد او چنین است او پسر خدا نبوده است قَول الق تقدیرش اقول قول الحق» 
ست شاید مراد از «یمترون» شک در این چنین ولادت است مزید این احتمال آیه لح ین رَبُک فلا تک من رین آل 
عمران/ ۶۰. 
ای ایس 
۳۵- ما کات له آن تخد من ول بِحاةُ ادا تْضی ثرا نم بٍ ول له کن کون 
یعنی از اول کار خدا اتخاذ فرزند نبوده است. و خدا پاکتر است از آنکه فرزند داشته باشد و متّصف به صفات مخلوق گردد و از 
اینکه عیسی را بدون پدر آفرید تعتّجب نکنید. همه چیز مقهور خداست و چون خدا چیزی اراده فرماید به آن گوید «باش» و او 
می‌شود. خدا در مقابل قوانین جهان مسلوب الاختیار نیست تا بگوتیم: بدون پدر تولد محال است. ترکیب آیه در آل عمران/ ۴٩‏ 
۳۶و ال ری و ریم فاِدوة هذا صراط مشتقیم. 
یعنی بدون پدر بودن من دلیل خدا یا پسر خدا بودن نیست بلکه خدا همانطور که پرورد گار شماست پرورد گار من نیز هست. او را 
بپرستید که راه راست» شناختن خدا و پرستش او است. این آیه در سوره آل عمران/ ۵۱ عینا تکرار شده است. تفسیر أحسن 
الحدیث. ج ۶ ص: ۳۲۰ 
نت خلت الَخراب من بیهغ ول ین کنزوا ین مهد یم عظیم. 
درباره عیسی چهار حزب و گروه به وجود آمد اول وهی که از را پیامبر خدا دانسته و بر حق ماندند» دوم گروهی که او را پسر 
خدا دانستند: و قالّت الهُود عرَ ی یله و قالت الصاری ای اب الّه توبه/ ۰سوم گروهی که گفتند: او خدا است: لد کفر 
لین قالوا اد له هو الْمسیخ این مَرْيم مائده/ ۱۷. 
چهارم: گروهی که گفنند: او یکی از سه دا است لقذ اقا له لت لت مانده/ ۷۳ اگر «من؛ در بل بنهغ برای 
تبعیض باشد روشن می‌کند که گروهی در عقیده حق باقی مانده و کافران از بين آنها به وجود آمده‌اند ذیل آیه کفار را تهدید 
کنقن: 
۸- آشمغ بهغ و أبص یوم ون لکن لماوع فی ضلال مبین. 
یعنی: این کافران در روز قیامت بسیار شنوا و بینا خواهند بود و حق بر آنها کاملا روشن خواهد شد چنان که فرموده: ریا یصَ زنا و 
اه و 
به حال آنها نخواهند داشت و آنها در روز قیامت در ضلالت دنیایی خواهند بود» که قیامت روز جزاست نه روز عمل» روزی که 
بینایی و شنوایی فایده می‌داد متوجه نشدند. 
-و تزع یز الشرة ذ قضی ال و مغ فی عفله و لا بیُون. 
آیه شریفه نتیجه گیری است از گذشته و در ابتداء راجع به اهل مکه است تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۲۱ 
ذ قَضتی ان راجع به آینده است» بجهت محقق الوقوع بودن به صیغه ماضی آمده است یعنی انذار کن آنها را از روز حسرت و 
نومیدی وقتی که کار آخرت تمام می‌شود و دیگر بر گشتی و چاره‌ای نیست» این حسرت از ی ال ناشی می‌شودء آن گاه در 
علت حسرت فرموده که: آئها در دنا در غفلت هستند و ایمان نمی آورند. 
از امام صادق علیه السّلام از این آیه پرسیدند فرمود: پس از آنکه اهل بهشت به بهشت داخل شدند و اهل آتش به آتش یک نفر 
منادی از طرف خدا ندا می کند: 
ای اهل آتش آیا م رگ را در شکلی از اشکال می‌شناسید؟ می گویند: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
نه» م رگ را در شکل قوچی فربه می‌آورند و در پیش روی مردم بهشت و آتش» ذبح می‌کنند آن گاه گفته می‌شود: ای اهل بهشت 
توق مر هر کی نیست. ای اهل آ:ه تش» خلود» دیگر مر گی نیست. این است قول خدا و رهم لسغ اد فضدی ان ... 
(تفسیر صافی) طبرسی آن را از صحیح بخاری نقل کرده است. 
۰- لخن ترس الَض و من علیها و نا یرون نوعی استدلال است به آیه سابق, یعنی مسأله قضدی ال بر ما سهل است. زیرا 


همه را خواهیم میراند و وارث همه خواهیم بود و همه به سوی ما بر می گردند. 
نکته‌ها 


ملائکه و تشکل: 

در رابطه با آیه لها با ون 

باید بدانیم: 

تشکل ملانکه و به صورت انسان در آمدن آنها از ضروریات قرآن است در سوره هود/ ۶۹ تا ۸۲ و در سوره حجر/ ۵۱ تا ۷۴ 
خواندیم تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۶ ص: ۳۳۲ 

که ملائکه به صورت انسان پیش ابراهیم و لوط آمدند نه ابراهیم آنها را شناخت و نه لوط تا خود را نشان دادند. زن ابراهیم و قوم 
لوط نیز آنها را در شکل انسان دیدند. مریم نیز جبرئیل را در شکل انسان دید در اين زمینه روایات بسیاری داریم که در کتابها نقل 
ماه زوا ناش ها کی انیت ارفا دشک قنه کی ای سول هفطن ال آم: 

نزمه ات و ووایاتی قریان کتک جو رو قیطا هداز از هل فیطاق به ور سراف نانچ فا که از و 
تقویق کار به وگن » چنان که می‌خوانيم: و ری هلان آغمالهع و تال لاغالب تکم یز ناس و | نی جاژ کم تا 
رت اسان تکض علی غقیه و قال ای ری ینک ای آری ما لا رن . .. انفال/ ۴۸» هکذا تشکل شیطان به صورت شیخ نجدی 
قز ریا ازفان اتکم وی کدابرای رت تیا ای این ال عم رین را یرت سییان یت که عفر اج 
گفت: می‌توانم تخت ملکه سباً را پیش تو بیاورم قال عفریت من الجن آنا آتیک به بل آن تقوم من مقامک ... نمل/ ۳۹ هکذا کار 
کردن جن برای سلیمان: و من الْجنْ مَنْ یِفمل ین تیه .. یغعلون له ما یشاء من محاریب و تمائیل و جفان کالجواب ... سبً/ ۱۲ و 
۳ و مانند آن از شواهد مجسم شدن جن در شکل انسان است در این خصوص روایاتی هم در کتابها نقل شده است. 

در رابطه با گفتگوی مریم با جبرئیل در اين آیات و در سوره آل عمران, باید بدانیم که مریم یک زن پاک بود؛ پیغمبر و امام نبود 
ولی ملائکه با او سخن گفت علی هذا روایاتی که می گویند ملائکه به خانه امامان علیهم الّلام می‌آیند و با آنها تماس می گیرند» 
بعدی نخواهد داشت. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۲۳ 

در اصول کافی باپی تحت عنوان «امامان محدث هستند و مفهّم؛ بایی منعقد کرده و در آن روایاتی در اين زمینه که ائمه کلام 
ملانکه را می‌شنوند نقل کرده و در باب دیگری تحت عنوان «ملانکه به خانه امامان وارد می‌شوند و به آنها خبر می آورند» نقل 
فرموده است. 

اک نآ مس از ما عفر ره لا ای اه عنتت 1 
«قال ان فاطمةٌ علیها الترلام مکثت بعد رسول اللّه صلی الله علیه و آله خمسهٌ و سبعین یوما و کان دخلها حزن شدید علی ابیها و کان 
بآتبها جبرئیل فیحسن عزائها علی ابیها و بطیب نفسها و یخبرها عن ابیها و مکانه و یخبرها بما یکون بعدها فی ذریتها و کان علی علیه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفمه ۱۵۱۲ از ۲۹۵۱۲ 


این روایت صریح است در اينکه جبرثیل به خدمت فاطمه علیها الّرلام می‌آمده و با آن بانوی معصوم سخن می گفته است و معلوم 
می‌شود آن بزرگوار محدثه بوده است. 

از کلمه «يا آيتها» معلوم میشود که در مدت هفتاد و پنج روز جبرئیل مرتبا به خانه آن حضرت رفت و آمد داشته و با آن معصومه 
گفتگو داشته است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۶ ۳۱۳۹ 
[سوره مریم (1۹): آیات ۴۱ تا ۵۰] 
اشاره 


و از فی الکتاب |رهيع له کال میا ی (۴۱) ال هآ بت لم 7 رت رو لایْغنی علک شین (۴۷) با 
بت یش جاعنی ب ن الم مالغ باتک ای ید که مدراطا سویّا (۴۳) يا لا تقد النیطانَ اد الما کال من عصیا 
(۴۴) با بت ب نی اف آن یمک عذابٍ من من ککونّ یط وا (۴۵) 

ال آ راب ألت عن آلهتی با هي یلته جک و اهتجونی لا (۴۶) قال سلام علیک متفر لکک یی له کال پی نی 1 


و 


2۵ و 


(۳۷) و أَترلکم و ما شون من و ال فا نی عسی وت با نی ش ی (۸ تلا ما توق ین ول 
ال (شحاق و یْقّوب و کلا نا با (۴۹) و وعبنا هم من رخمینا و جعنا هم لسان صذق عَلّا (۵۰) 

۱- یاد کن در این کتاب ابراهیم را که پیغمبری صدیق بود. 

۲- وقتی که به پدرش گفت: پدرم چرا پرستش میکنی چیزی را که نمی‌شنود و نمی‌بیند و تو را از چیزی بی‌نیاز نمی کند. 

۳- پدرم: به من علمی آمده که به تو داده نشده» از من اطاعت کن تا به راه راست تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۳۲۵ 

هدایتت کنم. 

۴- پدرم: شیطان را اطاعت مکن که شیطان به خدای رحمان عاصی است. 

۵- پدرم: می‌ترسم عذابی از خدا بر تو برسد که دوست شیطان شوی. 

۶- گفت: ای ابراهیم آیا از خدایان من رو گردانی؟ اگر این حرف را بس نکنی سنگبارانت می‌کنم» مدت زیادی از من دور شو. 
۷- ابراهيم گفت: سلام بر توء برای تو از خدایم آمرزش خواهم خواست که او به من مهربان است. 

۸- از شما و از خدایانتان که جز خدا می‌خوانید» کناره می‌گیرم؛ به پرورد گارم عبادت میکنم. شاید با خواندن خدای خود شقی 
نباشم. 

۹- چون از آنها و آنچه سوای خدا می‌خواندند کناره گرفت. به او اسحاق و یعقوب را دادیم و همه را پیغمبر گردانیدم. 


۰-و از رحمت خویش به آنها و برای آنها ثنای جمیل بزرگی قرار دادیم. 
کلمه‌ها 


صد یق : صیغه مبالغه از صدق است و آن کسی است که در عمل و گفتار همه راکو و زاس گردای استه زاس و درس هب 
ی ی ی 


شاید هر دو معنی در آن ملحوظ باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۵۱۲۳ از ۳۲۹۵۱۲ 
سویا: سوی: برابری «سوی» آنست که در کیفیت و اندازه از افراط و تفریط بدور باشد» آن با راست و مستقیم یکی است «صراط 
سوی» راه راست (راه توحید). 
عصی: نافرمان. عصیان: نافرمانی. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۳۲۶ 
راغب: ماده «رغب» اگر با «عن» باشد به معنی اعراض و اگر با «الی» باشد به معنی رغبت و میل است. در اینجا به معنی اعراض 


است. 

ملیا: املاء: اطاله مدت. «ملی»: زمان طویل. 

معقیا+ ععقی : مهربان, انعفام صالغه ذر سغال با در خانسعم سال قشخصی از اشخاض, «حقی ۷ کسی است که فر سفال سالغه کید .و ند 
کسی است که در عطا کردن لطف کند. اصل باب به معنی: 

آخر رساندن (مبالغه) است. 

علیا: علی: بسیار پرتر. بسیار رفیع القد آن صیغه مبالغه است و یازده بار در قرآن آمده است هشت بار درباره خداء بقیه در باره 


دیگران. 
شرحها 


این آیات. سوّمین قسمت از جریانهاست که ماجرای ابراهیم علیه الترلام را بیان می‌کند» آن حضرت جذا ای خود آزر و قوم 
خویش را انذار کرد و آخر از بابل هجرت کرد و در فلسطین ساکن گردید. 

۱-و اذکز فی الکتاب |ثراهيع ان کان صّیقا تب 

منظور از «الکتاب» قرآن است. ابراهيم صدیق بود که توحبد را در محیط ش رک آغاز کرد با جذ امّی و قوم خود محاجه نمود. با 
پادشاه بابل مقاومت نشان داد بتها را شکست. در گفته خود استقامت ورزید تا به آتش انداخته شد و در آخره از دیار شر ککك 
مهاجرت فرمود و ثابت کرد که «صدیق» است و نیز او «نبی» بود و حامل نبا و خبر آسمان و خدا بود (از المیزان). تفسیر حسن 
الحدیث, جء ص: ۳۲۷ 

۲- ذ قال بیه يا بت لم تب ما لا یشم و لا ییصر و لا بغبی علک میا 

.در قاموس قرآن ذیل «آزر» به طور تفصیل نوشته‌ايم که پدر ابراهیم نامش «تارخ» بود» طبرسی از زجاج نقل می کند. بین علماء 
نسب شکی نیست که نام پدر ابراهیم «تارخ» (با خاء نقطه‌دار) بود» از امام علیه التّلام نقل شده: آزر جدّ امّی ابراهیم (سوره انعام/ 
۱ با عمویش و يا ناپدری‌اش بود. 

انسانها اگر به چیزی عادت کردند و آن چیز مرسوم شد. دیگر چندان از علل آن سال نمی‌کنند» این است که ابراهیم به آزر 
می‌ گوید: این بتها که چیزی را نمی‌بینند و نمی‌شنوند و دردی را از تو دوا نمی کنند چرا پرستش می کنی؟! می‌خواهد او را بیدار 
کند آیه روشن می‌کند که خدای مورد پرستش باید بینا و شنوا و روا کننده حاجات باشد. 

۳- با بت نی قَذ جاءنی من الْعلم ما مینک فانییأه دک صراطاً وبا 

ادامه هنز زامن دوانم اسان مر کل کشا بو ارهای سار کوک رس ای کر توا یس 
راست هدایت کنم. نکره آمدن صراط شاید برای آنست که: تو ناچار باید راهی را انتخاب کنی پس بهتر است که راه راست را 
قبول کنی. 

۴- با بت لا تقد اشامن اسان کانٌ بل خمن عصدیّا آیه تخطنه راه پدرش است که شیطان با عصیان و تمرد از خداه گمراه 


گفته است یس اطاعت او که فرمانبرستش ها استه گمراهی استه آمدن رحمن بهتهای رالله: شابهبرای آن باشلا! معضیت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۲۵۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵۱۱ از ۲۹۵۲ 
خدایی که رحمت او همه جا را احاطه کرده است» کار قبیحی است. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳/۸ 
۵- یا بت نی آخاف آن یشک غذابٍ من الرَخمن کون للیطان و 
تا ی ای ی ی 
۴۶ قال ‏ راغتِ آنت عن آلهتی یا انراهيم ی لَع له آَزجمنکک و اشنیزنی لا موعظه‌ها در قلب مش رک پیر موثر واقع نشد او به 
شکل استفهام بیان کرد که تو از خدایان من رو گردانی؛ اگر از این حرفها دست برنداری به یقین زیر سنگها هلاکت می‌کنم؛ از من 
دور شوء زمانهای زیادی دور شو که تو را نه بینمه گویی نظرش آن بود که در اثر طول زمان اصلا تو را نه‌بینم. 
۷- قال لام علیک مَاَسَففرُ لک ری ان کات بی ی 
غرض از استغفار آنست که از خدا بخواهد که او را هدایت کند و بیامرزده این مطلب را در سوره توبه ذیل آیه سیزده و چهارده 
مشروحا گفته‌ايم و نیز در قاموس قر آن ذیل کلمه «آزر» مشروحتر بیان کرده‌ايم. 
در اینجا به او سلام گفته که دأب ی ی 


2 2 


۸و فلکم رما و من شون الق دموا نی عسی آ أ کون بعاء ء ری شُغَیّا وعده همجرت و دوری از آنها و خدایان 
آنهاست در جای دیگری آمده: تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ضن ۳۲۳ 

... و قال ای مهاجر الی ری اب ورکیم عنکبوت/ ۲۶ معلوم نیست که این سخن در جواب و اهمجنی مَلّا باشد» یعنی از 
شما کنار می کشم و خدای خود را پرستش می‌کنم که امیدوارم شقی نباشم به علت آنکه خدایم را عبادت می‌کنم گویی آمدن 
«عسی» برای آنست که مومن باید خوفی از عاقبت خویش داشته باشد که نگفته است: حتما شقی نخواهم بود: فلا یمن مک له ال 
الم الْخاسرون اعراف/ .۹٩‏ 
۴۹- ما هم و ماوت ین دون لّه َعَبن له (شحاق و قوب و کلا جعن یا این آیه راجع به موقعی است که آن حضرت از 
بابل مهاجرت فرموده و در فلسطین ساکن گردید» بشارت اسحاق توسط ملائکه در فلسطین به آن حضرت رسید. یعقوب فرزند 
اسحق است و همه از جانب خدا به نبوت مبعوث گردیدند. 
گویی تولد اسحاق و بعقوب از جمله باداشهای آن بحضرت بوده است. اينکه فقط اسحاق ذکر شده شاید اشاره به سلسله تبوت قر 
ی آنتراها اس تا قوب نود کرش وی که تفر بخاقمیک شا نیقی نی عل لکش اش اف و 
|شحاق ... ابراهیم / ۳۹. 

۰و وَعَنا له من رخمتنا و جعلنا له لسان صعذق علّا معلوم است که اين رحمت غیر از نبوت است. می‌شود گفت: مراد از 
رحمت همان لسان صدق است علی هذا ذیل آیه بیان صدر آنست لسان صلّق را ثناء جمیل و نام نیک گفته‌اند» این همانست که 
ابراهیم علیه الترلام از خدا می‌خواهد: و امعل لی لسان صدّق فی الَخرینَ شعراء/ ۸۴ و درباره نوح؛ ابراهیم» موسیء هارون و الیاس 
در سوره صافات آمده است: و ترکنا علّه فی ال خرینَ» ظاهرا مراد از آن تنها نام نیک نیست. بلکه پیشوا بودن و سرمشق بودن است؛ 
به طوری که در ته تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۳۳۰ 
به توحید کشیدن مردم مثر و پیوسته در جهان باقی باشد. 
المیزان «رحمتناء را امامت یا تأیید به روح القدس دانسته است به دلیل و وَعنا له اشرحاق و یوب ناب و کلا جعلنا صالحی و 
جعلنامم یه دون پأثرنا و آوعینا ایهم فقل الحترات انباء/ ۷۳ که منظور از «رحمتنا؛ اه بودن یا فصل خیرات است آن گاه 
فرموده: پا منظور مطلق ولایت الهیه است» در آخر لسان صدّق را ناء جمیل دانسته است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۱۵ از ۲۹۵۲ 
رحمت و ب رکات و عنایات خدای سبحان بر ابراهیم و خاندان پاک او باد که در محیط ش رک دعوت توحید را آغاز کرد و چنان 
استقامت ورزید تا به آتش سوزان انداخته شدء در گذشته در بسیاری از سوره‌ها حالات این منادی بز رک توحید آمده است و در 
آینده نیز خواهد آمد. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص: ۳۳۱ 
[سوره مریم :)۱٩(‏ آیات ۵۱ تا ۶۵] 
اشاره 


و اذکز فی الکتاب مُوسی اه کانْ مُخلصا و کات ولا تا (۵۱) و ناَیْناة من جانب الطور امن و قرَاه نيا چا (۵۷) و وبا له ین 
رخمتنا أَخاهةٌ ماوق تا (۵۳) و اذکو فی الکتاب اشماعیل ان صادق الَوْغد و کات رشولا لا (۵۴) و کات مه أْله بالسّلاة و 
ار کاة و کانّ عنْد ریّه مَرضیّا (۵۵) 


ما م2 


و از فی الکتاب |ذریس یه کان صَّیقاً لا (۵۶) و رنه مکانً لا ۵۱0) ولیک لین عم ال علیهم م من این من درب آدم و 

من ختلنا مغ وج و من در راهيم و |شررائیل و من عّینا و اجتینا اذالی علیهع آیاث الَخمن وا دا و با (۵۸) فخلت 
ین بعیمم لت آضاغو اسلا و او نوات سوق ینود ما (۵4) لا من تاب و آعن و عمل صاحا مَأولیک یو له و 

لابْلمون متا (۶۰) 

جناتِ عذن ای ود الرخمنْ عباة 4 ایب له کان وغه ما (۶۱) لا یشعفون فیها وا لا مرلاما ول رْفهع فیها بکرةٌ و عند؟ 

(۶0) لک ال یی تور من عبونا من کان تا (۶۳ و ما رل بأثر نک له ما یی ین و ما لاو مایق ذلک و ماکان 

ریک تسیا (۶۴) رت الشّماواتِ و الَْض و ما ما ده و اضطبر لبادته قلعم له سم (۶۵) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۲ 

۱- یاد کن در این کتاب موسی را که خالص شده و رسول و نبی بود. 

۵۲- او را از جانب راست طور ندا کردیم و با سخن گفتن خود تقرب دادیم. 

۳ و از رحمت خویش برادرش هارون نبی را بر او بخشيدیم. 

۴- یاد کن در این کتاب اسماعیل را که درست وعده و رسول و نبی بود. 

۵- او خاندان خود را به نماز و زکاه فرمان می‌داد و نزد پرورد گارش پسندیده بود 

۶- باد کن در این کتاب ادریس را که صدیق و پیامبر بود. 

۷- ما او را به مکانی والا بلند کردیم 

۸- آنها پیامبرانی بودند که خدا نعمت هدایتشان داد از فرزندان آنها که در کشتی نوح حملشان کردیم و از فرزندان ابراهیم و 

یعقوب بودند و از کسانی که هدایتشان و انتخابشان کردیم چون آیات خدا بر آنها خوانده می‌شد سجده کنان و گریه کنان 

می‌افتادند. 

9۹ بعد از آنها جانشینان بد» ماندند که نماز را ضایع کردند و پیرو شهوات شدند به زودی عذاب را ملاقات خواهند کرد. 

۶۰ مگر آنکه توبه کند و ایمان بیاورد و عمل شایسته انجام دهد آنها داخل بهشت می‌شوند و مظلوم نمی گردند. 

۶۱- بهشتهای خلود که خدا به بند گانش در غیب وعده داده و وعده او آمدنی است. 


۲- در آن بیهوده‌ای نمی‌شنوند مگر سلامی و در آنجا رزق‌شان صبح و شام داده می‌شود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵۱۶ از ۲۹۵۱ 
۳- این بهشت همان است که به بندگان با تقوای خود تملیکك می کنیم. 
۴- مافقط به امر پرورد گار تو نازل می‌شویم بزاق او آاشت اغمال حاضر ور گذشعهو غرد ماء تخدایت فر آموشتکان تست تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۳ 


۶۵- پرورد گار آسمانها و زمین و آنچه میان آن دو است. او را عبادت کن در عبادتش استقامت کن آیا همتایی برای او می‌دانی؟ 
کلمه‌ها 


مخلصا: به صیغه مفعول: خالص شده که خدا او را برای خود خالص کرده بود و غیر خدا را در او نصیبی نبوده و اگر به صیغه فاعل 
باشد یعنی کسی که خود را برای رضای خدا خالص کرده است و ألضُوا وی له نساء/ ۱۴۶. 

ایو طرت واسستا خانتاطوو تست طرت واثبت طرو, 

نجیا: نجی بر وزن فعیل: مناجات کننده یعنی خدا با او مناجات کرده است این کلمه به معنی فاعل و مفعول آید و در واحد و جمع 
به کار می‌رود مانند خَلضُوا نجیّا یوسف/ ۰ که در خصوص جمیع است. 

صدیق: آنکه در عمل و گفتار یک پارچه راستی است و در آیه ۴۱ گذشت. 

خروا: خرور: سقوط توأم با صدا. «خرّوا» به زمین افتادند. 

بکیا: بکاء: گریه. بااکی: گریه کننده. بکی: گریه کننده‌ها. 

سجدا: آن جمع ساجد است. 

خلف: (بر وزن عقل): جانشین بد. آخر مانده بد (و بر وزن شرف) جانشین خوب. چنان که ابن اثیر و طبرسی و راغب گفته‌اند. 

غیا: غی و غوایه: رفتن به راه هلاکت. «غیا» در آیه به معنی عذاب است؛ راغب گوید: تسمیه مسب به اسم سبب است که غی سبب 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۴ 

عذاب می‌شود. 

بکرة: بکره: اول روز «عشی؛ از اول ظهر تا غروب. 

سمیا: آن در آیه به معنی همتا و نظیر است. 


اصطبر: صبر: استقامت اصطبار: وادار کردن به صبر. 
شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته. در این آیات صحنه‌هایی از موسی» هارون, اسماعیل صادق الوعد و ادریس بیان گردیده و آن وقت گفته 
است که اینها پیامبران بودند. راه توحید را هموار کردند» مورد عنایت حق تعالی بودند ولی نسل آینده به شریعت آنها بی‌اعتنا 
شدند امّا راه توبه باز است. بعد قیامت اهل توبه بیان گردیده و در آخر آمدن ملانکه و آوردن وحی که به اذن خداست از زبان 
ملائکه نقل شده است. 

در اول سوره گفته شد: اين سوره شرح حال گروهی از نیک وکاران را بیان نموده و به بد کاران اشاره می‌کند و آن گاه می گوید 
خواسته‌ايم با این سخنان» نیک وکاران را بشارت دهی و بد کاران را انذار نمایی شرح حال چهار پیامبر در اینجا به طور خلاصه و برای 
ببان مصداق آمده است. 


۵۱و اذکز فی الکتاب موسی ای کال مُخْلصا و کال رو نبا خلوص صاف شدن از آلودگی است. در قرآن مجید در این 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۵۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
خصوص به دو وجه اشاره شده است یکی آنکه بند گان خود را برای خدا خالص کرده‌اند که شیطان و غیر خدا را در بندگی خود 
شریک نکرده‌اند مانند وا دهع له نساء/ ۱۴۶ و لخن له حلص ون بقره/ ۱۳۹ دیگری آنکه خدا عده‌ای را برای خود خالص 
کرده که دیگران را در آنها نصیبی نیست مثل اه من عباتّا المَلصینَ تا تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۵ 
یوسف/ ۲۴ ای َْْناهُم بخالضَهٌ ذ کری الّار ص/ ۴۶ ملخص درباره موسی به صیغه اسم مفعول از قسمت دوم و بالاترین مقامات 
ند گی است درباره فرق رسول و نبی به «نکته‌ها» 9 
و نا ین جایب او لب هط جّ: 

لفظ «الایمن» صفت «جانب» است. طبرسی "۳ نجی را مناجی گفته و در این صورت. آن حال از فاعل «قربناه» است یعنی او 
فا فا ار ی اف صا هرق تا اس 
۳- و وَهَتنا له من رخمتنا أَخاة هارون تا هبه کردن هارون به موسی در اثر درخواست او بود که گفت و ال ی وزیرا ٍ اقا 
هتارون آخی اشْدْذ به آژری وش که فی آثری طه/ ۲۹- ۳۲ «نییاه حال است از هارون گویند. هارون از موسی بز رگتر بود و در 
صحرای سینا پیش از موسی از دنیا رفت. 
۴- و اد کز فی الکتاب |شماعیل اب ان صاوق اْغد و کات رولب 
این اسماعیل از انبیاء بنی اسرائیل غیر اسماعیل بن ابراهیم است. چنان که از صریح آیات بعدی روشن خواهد شد. 
در مجمع البیان فرموده اصحاب ما از امام صادق علیه ال لام نقل کرده‌اند که او اسماعیل بن حزقیل است ولی طبرسی آن را پسر 
ابراهیم می‌داند و مطلب اولی را به طور «قیل» نقل کرده است اما این بر خلاف روایات و آیات است. 
روایت امام صادق علیه ار لام در المیزان از علل الشرائع و نیز در صافی نقل شده آن گاه المیزان می‌گوید جمهور مفترران او را 
اسماعیل بن ابراهیم دانسته‌اند. تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۳۳۶ 
نگارنده گوید چنان که گفته شد این بر خلاف آیاتی است که در آینده خواهد آمد و روشن خواهيم کرد «۱». 
به هر حال در این آیه فرموده اوه هم رسول بود و هم نبی» و نیز صادق الوعد بود به وعده‌اش وفا می کرد اینکه انسان مالکك سخن 
خویش باشد و به قول خود وفا کند. یکی از بهترین صفات و از علائم ایمان است. چنان که خلف وعده از صفات منافق است. 
روایات میگوید سه چیز از علائم منافق است: چون چیزی خبر دهد دروغ گوید و چون وعده دهد خلف کند و چون او را امین دانی 
تفازن. کال 
«اذا حدّث کذّب و اذا وعد اخلف و |ذا اوتمن خان». 
در روایات شیعه و اهل سنت آمده است اسماعیل به کسی وعده کرد که در مکانی حاضر شود آن شخص نیامد اسماعیل روی 
وعده خود یک سال در آنجا منتظر ماند بدین جهت لقّب صادق الوعد یافت و نیز روایت: شده سه روز منتظر ماند روایت یک سال 
در تفسیر برهان بسند ضعیف از حضرت رضا علیه الشلام و در مجمع البیان به طور مرسل از امام صادق علیه السلام نقل شده است 
آن در کافی «باب الصدق و اداء الامانة؛ به سند حسن آمده است که 
«فانتظره فی ذلک المکان سنه). 
نا گفته نماند: اینکه یک سال در آنجا بنشیند نه تنها خوب نیست بلکه خارج از عقل است. اگر جریان صحیح باشد. لا بد یک سال 
آنجا را زیر نظر گرفته است. 
۵-و کان مرآ الصَلاة و ار کاژ و کان علد ره موضد صفت دیگری از صفات آن حضرت است که ایمان و عمل خانواده‌اش 


را در نظر داشت و آنها را به نماز و زكاهٌ امر می کرد و پیت پیش خدا پسندیده و محبوب 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۵۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
(۱) رجوع شود به قاموس قرآن (اسماعیل). [.....] 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۷ 
بود «اهله» شامل خانواده و شاید اقوام هم بوده باشد» اما شامل «امت» نمی‌باشد. 
۶- و اد کز فی الکتاب |ذریس له کانَ دیق نیا در مجمع الیبان فرموده ادریس جد پدر نوح است اسم او در تورات اخنوخ 
می‌باشد. گویند: او را در اثر کثرت درس کتب. ادریس گفته‌اند. 
۷- و رَفْغْناة مکاناًعَّا ظهور آیه آنست که منظور از مکان بالاء تقرب معنوی است» ممکن است منظور بالا رفتن به آسمانها باشد 
که در «نکته‌ها» خواهد آمد. 
۵۸- ولیک لین آنعم له علیهع ین این من فَرْ آدم و مقن ععنا عع وح و من ره زتراهیع و (شیرائیل و من ردنا و اجتیا 
اذا تثلی علیهع آیاث الرخمن خَرّوا مدا و نکا: ۱ 
این آیه» خلاصه الطاف خدا در زمینه آن بزرگواران است که از اول سوره تا بحال گفته شده است. به عبارت اخری» اجمال بعد از 
رت و ص۱19 ۱ شدند علی هذا دنا و 
اجْتینا بیان آنعم ال می‌باشد. «هدینا» نتیجه‌اش «صدیق» بودن و وقت تلاوت آیات به سجده افتادن و گربه کردن است «اجتبینا» 
همان مخلص قرار دادن می‌باشد. 
نا گفته نماند «اولئک» اشاره است به هشت نفر: ز کریا بحیی» عیسی ابراهیم» موسی» هارون؛ اسماعیل و ادریس آن وقت فرموده: 
اینها کسانی هستند که خدا به آنها نعمت داده و از ذریه آدم می‌باشند این شامل هر هشت نفر می‌شود و از ذریه آنها هستند که در 
کشتی نوح بودند» این شامل هفت نفر می‌شود زیرا ادریس جد پدر نوح بوده و از فرزندان حمل شد گان در کشتی نبود. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۸ 
آن وقت فرموده و از اولاد ابراهیم و اسرائیل می‌باشند و آنها شش نفراند به استثنای ادریس و ابراهیم علی هذا این شش نفر از اولاد 
ابراهیم هستند و در عين حال از اولاد اسرائیل هم هستند یعنی اولاد ابراهیم یم از نسل پسرش یعقوب. پس اسماعیل صادق الوعد هم از 
اولاد ابراهیم است و هم از اولاد یعقوب. علی هذا این اسماعیل نمی‌تواند اسماعیل بن ابراهیم باشد که او فقط از اولاد ابراهیم است. 
بدین ترتیب یقین حاصل می‌شود که اسماعیل صادق الوعد غیر از اسماعیل پسر ابراهیم برادر اسحق است. 
4- فلت من بغدمم لت آضاغوا اسلا و توا لوا قوف بقون عّ 
اشاره است به اقوامی که بعد از آن بزرگواران آمده و به راه آنها نرفتند صلوة را ضایع کردند نخواندند و بی‌اعتنا شدند اما به 
زودی سزای خویش خواهند بافت. 
در مجمع از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
«اضاعوها بتأخیرها عن مواقیتها من غیر ان یتر کوها اصلا. 
«ع- من ماب و من و ول ماحا ویک وذخترن با و لا بو مها استاه استاز ابا سای کبا در دا هسفا 
می‌توانند توبه کرده اهل بهشت باشند. 
۶۱- جات عَذّن الْتی وعَدّ لحم عبادَه بالْعیب ان کانٌ وَعذه مأگ. 
بیان «الجنة» در آیه سابق است «عدن» به معنی خلود است وعد در غیب آن را گویند که شخص از آن غائب باشد «یعنی: وعدا کائنا 
بالغیب» جمله تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۳۹ 
کای فته تاعا اقاره یی مون آخرت اشک:ط رس قرموهه اتی عر اششابه مس فاغل است ی از نار بهسواق 


آن بیایی آن به سوی تو می‌آید و بالعکس. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۵۱۹ از ۲۹۵۲ 
۲- لا بترعقون فیها لوا مرلاماً و هم رهم فیها بَکرة و عیّا در آیه دیگری آمده است لا بنرعفون فیها لوا و لا تما اقلا 
سلاماً ملاماً واقعه/ ۲۵ ۲۶ نبودن لغو و ببهوده در بهشت در بسیاری از آیات آمده است "الا سلاما» استثناء منقطع است یعنی «لکن 
یسمعون سلاما» منظور آنست که رفیق برفیق می‌گوید از من مکروهی نخواهی دید تو از من در امانی» هکذا سلام ملانکه را 
می‌شنوند و لْلایْکه بسن یه ین کل باب سلام عیِکم بما رتم رعد/ ۲۴ هکذا سلام خدا را که فرموده تلا فا ین رب 
حیم پس/۳۶. ۱ 
می‌قود کفت قز توش لب ووزهست که فده نک و عوگا: 
المیزان فرموده: ظاهرا آن کنایه از دوام و عدم انقطاع است طبرسی فرموده: روزیشان را در فاصله میان صبح و شام داده می‌شوند 
(یعنی با قیاس به زند گی دنیا). 
سم پلکن اند ای تررسم ضاوا ق کال کا اشاره ات هه وطات که کشت یی انم یقت مال ان گروه از ید گان 
ما است که متقی باشد و از مخالفت خدا بپرهیزند خواه به شکل اجتناب از گناهان باشد یا به فعل واجبات. ارث آنست که پس از 
فوت دیگری به انسان برسد و چون بهشت در معرض عطا شدن به هر انسان در مقابل ایمان و عمل است دیگران در مقابل ضایع 
کر شاز یو وان شتا از مش اند ناه اه اسان ای شرا ماک ( و اس ناطرس ال رخ 
را تملیک گفته است. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۳۴۰ 
۴ و ۶۵- و ما تابث ریک له ما یی یدنا و ما نا و ما بیق ذلکک و ما کال ربکک ییا رب الّماواتِ و الّض و ما یم 
اه و اضرطبز لعبادته رل تَغلمم له میا اين دو آیه در سیاق و نظم آیات گذشته و آیات آینده است ولی مطلب دیگری را 
می‌رساند» معلوم می‌شود که رسول خدا صلّْی اه علیه و آله از جبرئیل پرسیده است مثلا چرا زود زود نازل نمی‌شوی با در فلان 
وقت چرا نازل نشدی «۱» در جواب آمده است ما فقط با دستور پرورد گار نازل می‌شویم اختیار در دست ما نیست «نتتزل» به معنای 
قبول نزول است یعنی: خدا امر می کند ما نازل می‌شویم خدای تو فراموشکار نیست» در وقت لازم و مقتضی ما را می‌فرستد. 
به کظر اسان قظور از ماعی آندها کارهانی است که ماه در ال خاضر مس کفد واز ما عضا کازهایی ات کهدر کشت 
کانن ور سکن دنر کر تیا هیا اه قیر تیان کرو گنای ماب کازهاق فا فیط انیت 
آنچه المیزان اختیار کرده بهتر و قانع کننده‌تر است. در مجمع البیان و کشاف وجوه دیگری نقل شده که قابل قبول نیست مانند آنکه 
مراد از اولی و دومی زمان یا مکان است و نظیر آن. 
می‌شود گفت این آیه برای تثبیت مطالب گذشته است یعنی پس از آنکه جبرئیل شصت و سه آیه بر آن حضرت خواند خدا دستور 
فرمود که در مقام تثبیت مطلب به آن حضرت بگوید که ما به دستور خدا نازل می‌شویم الخ ... 
رب الّماوات و الَأْض تعلیل له ما ین ... در آیه سابق است یعنی: او که پرورد گار همه چیز است پس ما ین یا برای او 


است» 


(۱) در مجمع البیان و کشاف نزدیک به اين نقل شده است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۴۱ 
جمله فَاعَدُه تا تتیجه صدر آبه است عل تغلم ۳ تعلیل فَاعْبْذه 


می‌باشد. 


نکته‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۱۵۲۰ از ۲۹۵۱ 
فرق رسول با نبی: در رابطه با آیه و کاْرشولا ی که درباره موسی و اسماعیل گذشت. لازم است فرق ما بين رسول و نبی بیان 
شود ولا بید دایم که اي هر دو به یک معنی نیست زیرا قطع نظر از دو آیهفوق آیه و ما تن ین یلک من سول و لا نب 
اذا تم یی الیطانْ فی أَنتته حج/ ۵۲ صریح است در اينکه ایندو یکی نیستند. 
تاد از تعاطا شین ]نک رای مت بان درل تسیا وان ای از فا و ی سل وس ای اهاز 
از لحاظ مصداق باید بدانیم که خدا با یکی از سه راه با پیامبران سخن می گوید: اول وحی و انداختن به قلب» دوم اينکه خدا صدا 
خلق می کند و پیغمبر می‌شنود مانند موسی که صدا را از درخت شنیدء سوم اينکه جبرئیل نازل می‌شود و پیام خدا را می آورد این 
سه نوع وحی در آیه و ما کان لبشر آن یکلم له الا وخیا ون وراه ججاب و یل ولا قیوجی بادنه ما باعل ی حکيم 
ره / ۵ مان شوه اتب باب ووابات لمل یت لین اتکی انس که فقط دز کرابم رش ی عا رای وی رای کت 
بر او نازل نمی‌شود. رسول آنست که با هر سه طریق بر او وحی می‌شود. زرارة بن اعين می گوید: از امام باقر علیه التدلام پرسیدم: 
رسول کیست و نبی کدام است؟ فرمود: نبی آنست که در خواب می‌بیند و صدا را می‌شنود ولی فرشته را نمی‌بیند» رسول آنست که 
صدا را می‌شنود و در خواب می‌بیند و فرشته تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۳۴۲ 
را نیز معاینه می‌کند. گفتم: امام منزلتش کدام است؟ فرمود صدا را می‌شنود ولی در خواب نمی‌بیند و ملک بر او نازل نمی‌شود «۱». 
در کافی ج ۱ باب فرق بین رسول و نبی و محدث چهار روایت در اين زمینه نقل کرده که نزدیک بهم هستند. علی هذا میان رسول 
و نبی عموم و خصوص مطلق هست یعنی: هر رسول نبی است ولی بعضی از انبیاء رسول نیستند» بعضی از پیغمبران دارای هر دو 
هستند منندموسی و اسماعیل که گذشت و ماد پامبر اسلام که در قرآن آمده است: ییالول ما نلک ین ویک و 
نیز فرموده است یا يهاش لتخم ما حل له لک همچنین است عیسی. 
ناگفته نماند: نفی نبی نفی رسول است یعنی آنکه نبی نیست رسول هم نیست ولی عکسش این طور نیست» در آیه و خاتم این 
صریح است که رسول خدا خاتم پیامبران است و اگر «و خاتم الرسولین» می گفت درست نبوده زیرا جای سخن می‌ماند که رسول 
نخواهد آمد اما شاید نبی بیاید. 
ادریس علیه السلام: در رابطه با ادریس و آیه و رَفعناة مکانا لا مطالبی را از قاموس قرآن نقل می‌کنم: ادریس از پیامبران مشهور 
است. نام مبار کش فقط دو بار در قرآن آمده است (مریم/ ۵۶ انبیاء/ ۸۵) مراد از مکاناً عَلیّا آیا مقام و منزلت است یا مکان بلندی 
که آسمانها باشد زیرا علی در علوّ مقام و علوٌ مکان هر دو آمده است. 
المیزان گوید: در حدیث آمده است که خدا او را به بعضی از آسمانها برد و در آنجا قبض روح کرد و آن نشان خرق عادت و 


قدرت بالغه خدایی است در 


)۱( 
عن زرار قال سئلت ابا جعفر علیه السلام عن قول الّه و کان رسولا نبیا ما الرسول و ما النبی؟ قال الثبی الذی بری فی منامه و بسمع 
الصوت و لا یعاین الملک و الرسول الذی یسمع الصوت و بری فی المنام و یعاین الملک قلت الامام ما منزلته؟ قال یسمع الصوت و 

لا بری و لا یعاین الملک ... (سفينة البحار- رسل). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۴۳ 

بعضی روایات هست که او زنده است. 

در تفسیر برهان از حضرت رسول صلی الله علیه و آله نقل شده: در معراج در آسمان چهارم مردی را دیدم به جبرئیل گفتم: او 


کشی ۳ کف او ادرد یس است به او سلام کردم؛ او بر من سلام کرد من برای او از خدا مغفرت خواستم او برای من مغفرت 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۲۱ از ۲۹۵۱۲ 


در سفينة البحار از امام صادق علیه الترلام نقل شده که درباره مسجد سهله فرمود آن جای خانه ادریس است که در آن جامه 
می دوخت. 

در مجمع البیان فرموده: او جد پدر نوح علیه الشلام است؛» اسم او در تورات اخنوخ است. او اول کسی است که با قلم نوشت و جامه 
دوخت و گویند: خدا به او علم نجوم و حساب و هیئت آموخت و اينها معجزه او بود. 

نا گفته نماند: روایات درباره آسمان رفتن او زیاد است و در این باره به بحار. تفسیر برهان الدر المنثور و مانند آن رجوع شود و 
این در صورت صحیح بودن بعید نیست. در تورات سفر تکوین باب پنجم می‌نویسد: یارد صد و شصت دو سال زند گی کرد و 
خنوخ را به دنیا آورد» و از خنوخ متوشالخ به دنیا آمد سپس متوشالخ را «لمکث» نام می‌برد و گوید: از «لمک» نوح به دنیا آمد این 
مید سخن. مجمع البیان است که فرمود: ادریس جد نوح بود. 

۱ ۱ ۱ ۳ 
کنه. گفته شد و در سوره آتبا ین است: و ٍترماعیل و |ذریش و ذ الکشل کل م من الصّابرین و أدَنام فی رخقتنا للم مق 
الصالحین ۸۵- ۸۶ 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص! ۳۴۴ 
[سوره مریم :)۱٩(‏ آیات ۶۶ تا ۸۰] 
اشاره 


آن خلفا هن قبل ولیک شا 00 و ««ِ 
الشاطین تم خض رتم حول جهن چا (۶۸) ثم رن من کل شدیعذ يعَةٌ ‏ ُم أشَدُ علی الخمن عیّا (۶4) تم لخن خن آغلم بالذین هم 
ول بها صلّا (۷۰) 

و ان کم الا واردٌها کات تعلی ریک ما میا (۷۱ تم ی الذین انوا ونر الظالمین فیها جنّا (۷۷ و اذا تثلی علبهم آیان 
یناب قال لین روا لین آمواأیْالقریّی یر مقاما و خسن تیا (00۳ و کم آهلکناقبهع من تون هُع خسن نان و رغیً 0۴ 
قل من کاق فی الضلاله فبعدْ له من مدا عی اذا رآوا ما بوعَدوق اگا الْعذات و اما الا مُمیعلمون من هر مه عکاناً ر آضعت 
خندا (۵ ۱ 

و رید له لین اقتدزا مدق و لفیا اسّالحاث یر عند رک توب و ید مرا (۷۶ مرت الذی کر بآیانا و قال ون 


ِ‌ 


و ولا 0۷۵ أع لیب آم اد علد ارخمن عهدا (۷۸) کلام مرککش ما ۱ 
دا (۸۰) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۴۵ 

۶ انسان (منکر معاد) می گوید: آیا وقتی که مردم؛ به زودی زنده از قبر خارج خواهم شد؟ 

۷- آیا این انسان به یاد نمی آورد که ما او را از پیش آفریده‌ايم که چیزی نبود. 

۸- به پرورد گارت قسم که حتما کفار و شیاطین را جمع می‌کنیم» سپس به يقين آنها را در اطراف جهنم بزانو در آمده حاضر 
ی کنین: 


۹- سپس از هر گروه» آنان را که در نافرمانی خدا سختتراند» بیرون می کشیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵۲۲ از ۲۹۵۱ 
۷۰- سپس ما به آنکه در دخول به آتش سزاوارتر است. داناتریم. 
۱- هیچ کس از شما نیست مگر آنکه به جهنم مشرف خواهند بود که این کار بر خدا حتمی است. 
۲- سپس اهل تقوی را نجات می‌دهیم و ظالمان را در آن به زانو در آمده وامی گذاریم 
۳- و چون آبات واضح ما بر آنها خوانده شود کفار به اهل ایمان می‌گویند: کدام یک از ما مقامی بهتر و مجلسی آراسته‌تر 
دارد؟ 
۴- چه بسا مردمانی که پیش از آنها هلاک کرده‌ايم و آنها اثاث و منظرشان بهتر بود. 
۵- بگو: آنکه در ضلالت است خدا به او مهلت خواهد داد» تا وقتی که موعود خویش عذاب يا قیامت را ببینشد» حتما می‌دانند 
کدام کس مکانش بدتر و سپاهش ناتوانتر است. 
۶- آنان که هدایت یافته‌اند». خدا هدایتشان را مزید می کند» اعمال نیکو که باقی ماندنی است. نزد پرورد گارت از لحاظ اجر و 
غاقیت نهثر اس 
۷- آیا دیدی آن کس را که به آیات ما کافر شد و گفت حتما مال و فرزند داده خواهم شد. 
۸- آیا به عالم غیب مطلع شده و یا از خدای رحمن پیمانی گرفته است!!! تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۴۶ 
۹- نه» حتما آنچه را که می گوید ثبت می‌کنيم و عذاب او را تداوم می‌دهیم. 


۰- و گفته‌اش را وارث می‌شویم و پیش ما تنها می‌آید. 
کلمه‌ها 


جثیا: جثو: بزانو نشستن. جائی: به زانو نشسته. جمح آن جثی است یعنی به زانو نشستگان؛ آن با ضم و کسر اول خوانده می‌شود. 
عتیا: عتو: تجاوز. نافرمانی و عتّا عرّا کبیرا «فرقان/ ۲۱ عاتی و عاتیه: طاغی و متجاوز عتق در آیه به معنی نافرمانی است. بعضی آن 
را جمع عاتی گفته‌اند. 

صلیا: صلی: ملازمت بریان کردن. دخول. سوختن» چشیدن عذاب. 

«صلی؛ مصدر است مانند مصی. 

واردها: ورود: مشرف شدن به دخول نه دخول «اصل الورود: الاشراف علی الدخول و لیس بالدخول» راغب آن را در اصل به معنی 
قصد آب گفته است» در صحاح گفته است دورد ورودا حضره مزید اين سخن آیه ولا ورد ما ین وج عیه مه نلاس 
قصص/ ۲۳ که به معنی اشراف و نزدیکک شدن است ناگفته نماند: گاهی به معنی دخول نیز آید. 

ندیا: ندو جمع شدن «ندا القوم ندوا: اجتمعوا) ندی و نادی: مجلس اجتماع. طبرسی فرموده: نادی و ندی مجلسی است که اهلش در 
آن جمع شده‌اند. دار الندوه مکه که خانه قصی بود. از آن است و در آن مشاوره می کردند. 

قرن: قرن (بر وزن عقل): جمع کردن. و نیز قرن جماعتی را گویند که تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۴۷ 

در زمان واحد نزدیکک هم زندگی می‌کنند راغب گوید «القرن القوم المقترنون فی زمن واحد». 

رئیا: رئی (بر وزن علم): منظر و قیافه. طبرسی فرموده: الرئی ما یراه الرجل من ظاهر احوال القوم» آن فقط یکک بار در قرآن آمده 
است. 

فلیمدد: مذ: زیادت. کشیدن. آن در آیه به معنی مهلت دادن است که مهلت» زیادت در زمان و کشیدن آنست. 


مردا: رد: ب ررگرداندن. مرٌ: مصدر میمی است به معنی برگرداندن و بر گشتن. در آیه معنای دوم مراد است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۵۲۳ از ۳۹۵۱۲ 


به دنبال نقل احوال مردان توحید. در این آیات سه مطلب به چشم می‌خورد که هر سه اشاره به مشرکانی است که عکس و مقابل 
مردان توحید هستند. اول نقل اشکال منکران معاد است و جواب آن» سپس منکران معاد. مخصوصا سران آنها به شدت تهدید 
شده‌اند. آن گاه به همین مناسبت روشن شده که همه مردم داخل یا مشرف بر جهنّم خواهند بوده سپس اهل تقوی نجات خواهند 
یافت. 

دوم: سخن مشرکان که ثروت و امکانات خود را به رخ مومنان می کشیدند نقل و رد شده است. به این بیان که ثروت و قدرت 
بدون توحید. نجات دهنده نیست چنان که برای مشرکان گذشته سودی نبخشید النهایه اراده خدا بر آن تعلق گرفته که مردم در 
مهلت زندگی کنند» پس از تمام شدن مهلت دنیا. 

مش رکان خواهند دانست کدام کس دارای موقعیت بد و ناتوانتر بوده است. 

سوم: بعضی از مشرکان» کفر را سبب پیشرفت در مال و اولاد می‌دانستند قول تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۴۸ 

آنها نقل و جواب داده شده که مگر راهی به غیب و آینده دارند و یا از خدا عهدی گرفته‌اند؟ نه آنها در مقابل این سخن که ادعای 
استقلال می کنند مسئول و معاقبند و تنها و بدون مال و ولد در نزد خدا حاضر خواهند شد. 

۶-و ول اسان ذا ما مث لوف رخ عی 

آژ ان آنذکا آعر آبه ۷۲ دز باخ لت اول‌ انیت که که شی انم اش کال فقظ یکت اسعماه ات زه اسغدلالن ماه رین ]زا 
دون فی الحافرة نازعات/ ۱۰ احتمال هست که استفهام به طرق مسخره باشد در جواب این اشکال چنین آمده است. 

۷- ]و لا تذکر نانآ لَفُناة من بل وم تیک شین اين یکی از رامهای استدلال بر معاد است که در آحر سوره حجر در 
نکته‌ها مشروحا بیان گردید و آن طریق سوم از طرق مذ کوره است. 

خلا.صه‌اش آنکه: انسان پیش از آنکه به شکل نطفه‌ای در وجود پدر و مادر متکون شود چیز معینی نبود. خداوند با راههای 
مخصوص او را به وجود آورد او با مردن به حالت اولیه بر می گردد. چه بعدی دارد که خدا خلقت اولی را از سر گیرد و اگر منکر 
معاد در خلقت اولی خود فکر کند. معاد را انکار نخواهد کرد درست است که جسدی که در قيامت آفریده می‌شود مثل جسد 
دنیایی است نه عين آن ولی با دخول روح انسان که در جهان باقی است عین همان می‌شود رجوع شود به سوره اسراء آیه ۸۵ 
4۸و رک لتخرئهم این لحضرتیم عول جهلم با 

بعد از جواب به شبهه مش رکان در اين آیه با قسم و تا کید عجیبی؛ راجع به حشر مش رکان و بد کاران و احضار آنها در کنار جهنم 
سخن رفته است. منظور از شیاطین ظاهرا شیاطینی است که انسانها را اغفال کرده‌اند چنان که در آیات دیگر یر آحسن الحدیث» 


ج ۶ ص- ۳۴۹ 
می‌خوانیم: و من بش عنْ ذکر الرخمن نقیْض له شیطانا فهَُ له فرین زخرف/ ۳۶ لم تر آنا آرزسلنا الشیاطی لی الکافرین توزهم آزا 
مریم/ ۷۳. 


مراد از حشر بیرون آوردن از قبرها و جمع کردن در محشر است سپس به اطراف جهنم آورده می‌شوند. غرض از نشستن به زانو 
دلیل لت است و شاید خود نشستن مراد باشد. 

4- نم لرعَنْ من کل شيعة یه آشذ عَلی الرخمن عتّ ظاهرا منظور آنست که سران مش رکان و کفار را از هر گروه و دسته؛ بیرون 
می‌کشیم که آنها عذابشان شدیدتر است. زیرا هم خود کافر بودند و هم دیگران را کافر کرده‌اند و یمن أقالهُمْ و فا مَع 
قالهم و سل وم یامه عمّا کاوا یود عنکبوت/ ۱۳. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۱۵۲۲۴ از ۲۹۵۱۲ 
«ایهم ...» استفهام و مفعول «لنتزعن» است. لفظ رحمان حاکی است که گناهشان بسیار بز رگ است. زیرا مخالفت کرده‌اند با خدایی 
که رحمتش همه جا و همه چیز را فرا گرفته است. 
۷۰ تم نی أغلم بانذین هم أَولی بها سلیّا یعنی پس از بیرون کشیدن عاصیترها می‌دانيم کدام کس به داخل شدن جهنم سزاوارتر 
است. آنها قهرا همان پیشوایان ضلال هستند و این کار بر ما مشتبه نیست. 
۱ و ۷۲- و ان ملکع لا وارها کال علی ریک عاًمقضدیا ثم ی لیاوا ونر امین فیها جّا آیات گذشته راجع به 
کافران و مش رکان بود در اینجا مطلب تعمیم یافته که همه وارد جهنم خواهند بود سپس متقیان نجات يافته و ستمگران در آن به 
ذلت خواهند ماند. تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۳۵۰ 
اگر ورود در آیه به معنی اشراف باشد. این آیه تعمیم لحَضرَنَهُمْ است یعنی همه را اعم از مژمن و کافر در اطراف آن حاضر 
خواهیم کرد؛ بعضی از مفسران ورود را اشراف معنی کرده و با آیه و لاور ماء مین قصص/ ۲۳ و آیه قاروا واردَمم ای 
وه یوسف/ .۱٩‏ استدلال کرده‌اند که ورود در هر دو آیه به معنی آشراف است. 
گروه دیگری آن را به معنی دخول دانسته و آیه یم وه یرم لام دم الا هود/ ۹۸ و آیه لها وارُون لو کال هّلاء 
لها ها ار رانا آورتواند کف یو ی مرو دگل اش اکن خرن مهن لت شمتی اشرات انیت ون 
اول قابل قبول است. در آیه هود و انییاء اگر منظور دخول باشد به واسطه قرینه مقام است. نه اينکه مدلول لفظ باشد المیزان نیز 
اشراف را قبول کرده و دخول را قبول ندارد. 
ناگفته نماند در این زمینه روایتی از اهل بیت صلوات اللّه علیهم نقل نشده است» روایات همه نبوی هستند. 
در مجمع البیان از ابن مسعود از رسول خدا صلی اللّه علیه و آله نقل کرده: مردم بر آتش مشرف می‌شوند. سپس در اثر اعمالشان از 
آن بر می گردند» بعضی‌ها مانند برق بعضی مانند باد» بعضی مانند دویدن است (ظاهرا» سپس مانند دویدن انسان سپس مانند راه 
رفتن انسان. 
از جابر بن عبد ال از آن حضرت نقل کرده: ورود به معنی دخول است هیچ انسان خوب و بد نمی‌ماند مگر آنکه داخل آتش 
می‌شوند ولی آن برای مومنان خنک و سلامت می‌شود چنان که برای ابراهیم شد ... 
باز از آن حضرت نقل شده: روز قیامت آتش به مومن می گوید: ای مومن بگذر که نور تو شعله مرا خاموش کرد. تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۶ ص: ۳۵۱ 
جمله کان علی ریک حتما مقضیاء حکایت از قطعی بودن ورود دارد؛ ثم ی ... در نجات یافتن و برگشتن مژمنان از کنار آتش؛ 
صریح است ندز اللالمین ... درباره ماندن ظالمان بعد از دخول است و آن دلالت بر دخول مومنان ندارد زیرا می‌شود که ظالمان 
بعد از بر گشتن آنها داخل شده باشند. 
۳- و اذا تثلی عیهم آياشّا یناب قال لین روا لین منوا ی این یر مقاما و خسن نیا از اين آیه تا آیه هفتاد و ششم» 
بیان مطلب دوم است که در مقدمه گفته شد و آن اینکه: مشرکان خود را از حیث موقعیت و ثروت و اعوان بالاتر از اهل ایمان 
می‌دانستند» جواب آنکه: اینها دلیل برتری نمی‌شود» مدار این زند گی بر مهلت و تدریج است» وقت رسیدن قهر خدا؛ خواهید 
دانست که بر اشتباهید. مقام محل ایستادن است. منظور از آن در اینجا مسکن و منظور از «ندی» مجلس اجتماع است یعنی کدام 
یک از ما یا شما از لحاظ مسکن و مجلس بهتر پس این دلالت دارد که سعادت از آن ماست نه شما که خود را مومن می‌دانید. 
در واقع اين سوال را برای محکوم کردن آیات خدا کرده‌اند که یعنی آنها (نعوذ بالّه) صحیح نیستند جواب این سخن چنین است. 
۴- و کم أَلکنا هم من تون هُم خسن أُان و رغیاً بعنی مشرکانی که از لحاظ اثاث البیت و از لحاظ قيافه و شکوه زندگی, از 


اینها بهتر بودند» نابودشان کرده‌ايم وسائل زند گی نتوانست برای آنها سعادت باشد. اينها هم مدتی جست و خیز می‌کنند و راه آنها 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۵۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
را می‌روند» مشروح جواب در آیه ذیل است. 
۵-قل مَنْ کانٌ فی الضّلالٌ ليذ له الرخمن مدا علّی اذا روا ما ُوعذوت اما العذاب و اما السَاعهٌ فسیعلمون من هو شر مکاناً و 
أَضعف تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۳۵۲ 
جندا 
یعنی اينکه در دنیا مدتی خوشگذرانی می کنید دلیل سعادتمند بودن شما نیست. زیرا مدار زند گی روی مهلت و تدریج است» پس 
از تمام شدن مهلت. خواهید دانست که در سعادت نبوده‌اید. 
«فلیمدد» خبر است در صورت انشاء یعنی: آنکه در ضلالت است خدا به او مهلت خواهد داد و به زودی مجازاتش نخواهد کرد تا 
مجالی برای بیدار شدن یا مستحق عقاب گشتن» داشته باشد «مدّا» ظاهرا دلالت بر «قلت» دارد. 
مراد از عذاب استیصال دنیوی و از ساع ظاهرا قیامت است آن وقت که دیگر ایمان آوردن فایده‌ای نداشت خواهید دانست کدام 
یک از ممنان و مشرکان از لحاظ مسکن بدتر است و از لحاظ یاران ضعیفتر. لفظ رحمن دلالت بر زوم مهلت دارد زیرا خدایی که 
رحمت او همه جا را فرا گرفته؛ باید چنین مهلتی بدهد. 
۷۶-و رید الله الذیق افدفا دی و الباقیاث الصالحات هد ند ویک توابا و ععد عرها تکمیل جواب سایق است بعتی در این 
مهلت خداوند» هدایت اهل هدایت را زیاد می‌کند» چنان که کفر شما را زیاد کرده است. وانگهی اعمال نیک مومنان که باقیات 
صالحاتند از حیث ثواب و عاقبت. از ثروت و جلال شما مشر کان بهتر است. اعمالی که در مدت مهلت انجام داده‌اند. 
«عند ربکك» حاکی است که خبریّت اعمال نیک حکم خدایی است و خطایی ندارد باقیات صالحات همه اعمال نیکند که هميشه 
خواهند ماند. 
1-۷ رآ ای کر بآبانا و قال لأوتبی ما و ود از اين آیه تا آخح بیان مطلب سوم است که مش رکان برای خود آینده تفسیر 
آحسن الحدیث ج۶ ص: ۳۵۳ 
خوبی را ادعا می کنند» گویی علم غیب دارند یا خدا بایشان قول داده است» چنین نیست. بلکه آینده بدی در انتظار آنهاست. «ا 
ف رآیت» استفهام تعتجبی است. 
به نظر المیزان: بعضی از کسانی که به رسول خدا ایمان آورده و یا به فکر ایمان آوردن بوده است. او سخن کفار را که گفته‌اند: 
ی ای یز مقاماً و خسن تیا شنیده و از آن حضرت بر گشته و گفته است: من هم مانند اين مشرکان دارای مال و اولاد 
خواهم بود. لحن آبه نشان می‌دهد که قائل «لاو تین ..» 
ک (ا ات صال ماه اد فان عاشه الست: 
اما آنچه از خباب بن ارث نقل شده: که گوید: عاص بن وائل به من مقروض بود. پولم را خواستم. گفت نمی‌دهم تا به محتد کافر 
شوی. گفتم: کافر نمی‌شوم تا بمیری و مبعوث گردی. گفت: آیا بعد از مردن زنده خواهم شد؟ آن وقت که به مال و فرزند رسیدم 
قرض تو را می‌دهم. این سخن اصلا با آیه سازش ندارد» سخن که بطور مسخره گفته شده. قرآن در رد آن استدلال نمی کند. 
۸- ال لیب آم تخد عند امن عهد | تراسخ آو آنست سل + اننکه کزیده ار قاای رابکی از و تداع مس 
است یکی اینکه علم غیب داشته باشد دوم اينکه خدا به او قولی داده باشد» و چون هیچ یک نبوده است. قول او ادعای بیجایی 
است. «اطلع» بفتح اول» در اصل « آطلع» است با همزه استفهام. 
4 لاش ها مرن ور من تانب ها بیء کف ای ان زسدن به مال و آنلاه )یا که یاف ات که 
سخن او را ثبت می‌کنیم و عذابش را امتداد و تداوم می‌دهیم که پی در پی در عذاب باشد. تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۳۵۴ 


۰- و رنه ما یَقول و یأتینا فزدا یعنی به قول او «لاوتین مالا و ولدا» ما وارث می‌شویم. او می‌میرد و سخن او که وزر و وبال او است؛ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۵۲۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
می‌ماند و او بی آنکه کمکی و باری داشته باشد و یا مال و فرزندی داشته باشد» پیش ما میآید که فقط سخن او باقی مانده است و 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص:! ۳۵۵ 
[سوره مریم :)۱٩(‏ آبات ۸۱ تا ۹۸] 
اشاره 


انوا من ذون له لَةٌ یکوئوا له عرّا (۸۱) کلا میکنوون بعبادتهع و یکولون علیهع ضدا (۸۲) الم تر نا سنا المیاطین علی 
الکافرین رهم آژ (۸۳) فلا تفجل علیهم ماع لیم دا (۸۴ یم تشر امین ی لرّخمن فا (۸۵) 

و تشوق المخجربین الی نم وزداً(۸۶ لا یلکوت الغاعٌَ ال قن اند علد لرخمن عَهداً (۸۷ و قاو تالم ولا (۸۸ مد 
جتتم میت را (۸۹) تکاذ السماواث یبفطون مه و لش الأض و تج اْجبال َدا )٩۰(‏ 

آن دعَوّا لا من ولد )٩۱(‏ و ما یی للاخمن آنْ ینخد وَلدا )٩۷(‏ ری کل تق اتماوانتء نان 1 آتی ال خمن عَیداً )٩۳(‏ لقَذ 
آخصائم و عَدَهْم عَدٌا )٩۴(‏ و کلم آتیه یوم لیام فعداً )٩۵(‏ 

لین تلا و لوا الصَالحات تیجعل هرمن وا (۹۶) نما ناه پلسانک بر به این و دز بهقوما لا 6۷ و کم 
َلکنقَبلع ین تون ل ثجش بنهم بن آعب از تمغ هم خر ٩۸(‏ 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۵۶ 

۱- جز خداء خدایانی گرفتند تا برای آنها عزت باشند. 

۲- چنین نیست. به زودی به عبادتشان کافر می‌شوند و برای آنها دشمن می گردند. 

۳- مگر ندانسته‌ای که ما شیاطین را بر کافران می‌فرستيم و به شدت تحریکشان می‌کنند. 

۴ بر عذاب آنها عجله مکن که مدتشان را به طور دقیق حساب می‌کنیم. 

۵- روزی متقیان را جمع می‌کنیم و به رحمت خدا وارد می‌شوند. 

۶- و گناهکاران را عطشان به سوی جهنم سوق می‌دهیم. 

۷- مالک شفاعت نمی‌شوند مگر آنکه در نزد خدا عهدی گرفته باشد. 

۸- گفتند: خدا پسری برای خود گرفته است. 

۹- حقا که امر عجیبی آوردید!!! 

۰- نزدیک است آسمانها از این سخن متلاشی شوند و زمین پاره گردد و کوه‌ها فرو ریزند. 

۱- که برای خدا پسری خواندند. 

۲- شدای رحمن را نشاید که پسرق بگیرد. 

۳- هر که در آسمانها و زمین هست بنده خدای رحمن است. 

۴- همه آنها را دسته جمعی و فرد فرد» شمرده است. 

۵- و همه‌شان روز قیامت تنها پیش او می‌آیند. 

۶- آنان که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند خدای رحمن حتما در قلوب مردم برای آنها محبت قرار می‌دهد. 


۷- ما قرآن را بر زبان تو فقط از آن آسان کرده‌ايم که متقیان را بشارت دهی و قومی را که لجوج و شدید الخصومةٌ هستند انذار 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۲۷ از ۲۹۵۱۲ 
نمایی. 
۸- چه بسا مردمانی که پیش از آنها هلاکت کرده‌ايم آیا کسی از آنها را می‌بینی؟ یا صدایی از آنها می‌شنوی 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص!: ۳۵۷ 
کلمه‌ها 


ضدا: ضد: مخالف. دشمن. این کلمه فقط یک بار در قر آن آمده است. 

توزهم: از: تحریک شدید. بعضی مطلق تحریک و غلیان گفته‌اند در نهایه ابن اثیر آمده است «کان الذی از عايشه علی الخروح ابن 
لژییر؛ آن کس که عايشه را بر خروج به جنگ جمل تحربکک کرد عبد له زبیر بود. ور را شیاطین آنها را تحریکک می‌کنند. 
عدا: عد: شمردن. ٌَ هم دا می‌شماریم برای آنها شمردنی. 

وفدا: وفد: وارد شدن پیش امير برای رساندن پیام «وفد علی الامیر: 

قدم و ورد رسولا» ایضا وفد (بر وزن عقل) جمع وافد به معنی وارد شونده است. در قرآن مجید فقط یک بار آمده است. 

وردا: ورد را در آیه» عطش معنی کرده‌اند» علی هذا مصدر به معنی فاعل و جمع است یعنی: عطشانها. در لغت آمده است: «الورد: 
العطش ». 

اد: کار ناپسند. امر فظیع. در قاموس آمده: «الادّ: العجب و الامر الفظیع و الداهيُ و المنکر». 

یتفطرن: فطر: شکافتن و شکاف. تفطر و انفطار: شکافته شدن. «یتفطرن»: 

شکافته می‌شوند. 

تخز: خر و خرور: سقوط توآم با صدا «تخر» ساقط می‌شود. 

هدّ: هد: منهدم شدن و منهدم کردن با صوت شدید: «الهدٌ: الهدم بشدة صوت». تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۵۸ 

ودا: ود: (بضم و کسر و فتح اول): تن 

لذا: لدد (بر وزن فرس): خصومت شدید. لد (بفتح اول): شخص شدید الخصومهٌ «الد» آنکه خصومتش شدیدتر است «لدّ» (بضم 
اول)؛ جمع «الذَ» است. 

تحسش: احساس: ادراک با حاسه خواه با دیدن باشد یا شنیدن یا غیر آن. 

«هل تحس» آیا درکث میکتی ؟ 

رکزا: (بکسر اول) صوت خفی (کمترین صدا) آن فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 


شرحها 


از اول سوره تا آیه شصت و پنج» شرح حال نیک وکاران و اهل توحید بوده از آیه شصت و شش تا هشتاد» سه مسئله در زمینه 
بد کاران بررسی گردید» در این آیات قسمت دوم از شرح حالات کفار و بدکاران بیان گردیده است و با اين آیات مسئله انذار و 
تبشیر جای خود را می‌گیرد تا آیه نود و هفتم: نما یَسَوناة پلسانک تشر به امین ور به قَما لا عیتبت پیدا کند. 

در این آیات می‌خوانيم: مش رکان خدایان باطل را گرفتند تا برای آنها عزتی بشوند ولی اين هرگز نخواهد بود بلکه در آخرت 
بند گی آنها را انکار کرده و دشمن آنها خواهند بود. 

چنان که حداوند شیاطین را بر آنها مسلط کرده که در بدکاری فحریکشان می کنند» به ظاهر دوست ولی در باطن دشمن هستند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
ولی نباید عجله کرد که خدا مهلت آنها را حساب میکند» پس از تمام شدن مهلت. به سوی آتش سوق داده می‌شوند و یار و 
شفاعتگری بدست نمی آورند. تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۵۹ 
مشرکان گفتند: خدا برای خود فرزندی اخذ کرده است این سخن به قدری عجیب و مدهش است که نزدیک است آسمانها و زمین 
از آن شکافته شده و کوه‌ها فرو ریزد» که اینها صفت مخلوق را برای خدا می آورند» و این شدنی نیست که با خدایی خدا منافات 
دارد بلکه همه اشیاء مخلوق خدا و بنده خدا هستند. 
ما این آیات را پر زبان تو آسان کرده‌ايم تا متقیان را بشارت دهی و بد کاران را انذار نمایی» چنان که پیشینیان آنها هلاک شدند و 
خبری از آنها نیست. 
و انوا ین دون هلق لیکووا له عراز این آیه تا آیه هشتاد و هفت؛ تقریبا یک مطلب است. منظور از «عزه ظاهرا 
شفاعت پیش خداست تا کارهای دنیایی آنها را روبراه کنند و گر نه مشر کان عقیده به معاد نداشتند. 
۸۲ کل یمرو باتهم و یکونون لیم ضدّا یعنی به جای عزت بودن؛ دشمن آنها خواهند بود. فاعل «سیکفرون- یکونون؛ به 
تسینویهص 
و نی کف بما أ شرکمون من بل ابراهیم/ ۲۲ ان نوم لاب" َسْمَعُوا دعاء ِ 
و وا ما جوا لکغ و یو لیم یفن بش کم فاطر/ ۱۴. 
در سوره بقره آیه ۱۶۷ آمده است که مش رکان در آن روز می گویند: ای کاش به دنیا بر می گشتیم و از خدایان بیزاری می کردیم 
چنان که آنها امروز از ما بیزاری کردند: و قال لیاوا لو آَدْ لا کرة ترا هم کما یروا نا ... تفسیر آحسن الحدیث» ج8 
و ۳۳ 
حقاتق مکشوف می گردد» همه چیز زنده می‌شوند حتی سنگهای عبادت شده معبودهاء مش رکان را از خود می‌رانند و بر مش رکان 
واضح می‌گردد که آنها کاره‌ای نبوده‌اند. 
از امام صادق علیه الشلام نقل شده که منظور اطاعت از طاغوتها است 
«و انما هی طاعهٌ الرجال من اطاع مخلوقا فی معصیهٌ الخالق فقد عبده». 
۳- الم تر ناسنا الشیاطی علی الکافرین رم را به نظر المیزان» این آیه. شاهد آیه ما قبل است» یعنی از جمله معبودهای 
آنها همین شیاطین هستند که به کارهای بد وادارشان می‌کنند» اگر دوست آنها بودند به هلااکت دعوتشان نمی کردند» «ارسلنا» 
بعاکی است که شیاطین در این کار استفادل تدارند دا انن امکان را به آنها داده و بر مشر کان مسلط کرده است منظور آقستا که 
شیاطین آنها را به اعمال بد وادار می کنند. 
۴- فلا تم تغل علیهع نما یذ آ هم عدٌا یعنی در عذابشان و در کارشان عجله مکن که روزهایشان و یا اعمالشان را به طور دقت 
می‌شماریم باید صالح و طالح در مهلت و تدریج زندگی کنند که ناموس دهر و اراده خدا همین است در نهج البلاغه فرموده: 
«کل معدود منتقص و کل متوقع آت» (صافی). 
۸۵ و ۸۶ یوم تخشز مین ای الرخمن ود و تَشوق الْمجرمینَ الی جَهتم ورد گویی: این دو آیه در تکمیل فلا تقجل .. است 
۹۱۳۱ ۱۹۱۳ ۵۰0 ۱۱ ۱0 1 ۳9۱۳ ۳۳9 
را بیان می کند چنان که لفظ مجرمین علّت وارد شدن به جهنم را گوید: «تعلیق الحکم بالوصف مشعر بالعلیه». : یش اضق 
الحدیث جع ص: ۳۶۱ 
«وفدا» حال است از متقین» یعنی یاد کن روزی را که متقیان را محشور می کنیم که به رحمت خدای رحمن وارد شوند. «وردا» حال 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
«نسوق» حکایت از اجبار آنها دارد. 
۷- لا یلکوت الفاعيةٌ الا من اند عند ال خمن عهُداً فاعل لا یَفْلکونٌ مجرمین است. تقدیر آن «لا یملکون الشفاعة من آلهتهم» 
است یعنی گناهکاران مشمول شفاعتی از جانب خدایانشان نمی‌شوند نظیر: و لم یک له من شرکائهم شفعاءٌ روم/ ۱۳ علی هذا 
مراد از «من اتخذ» ممنان هستند و منظور از عهد. ایمان با ایمان با عمل صالح است در این صورت «من اتخذ» در جای «من 
ارتضی» در آیه و لا یعون الا یمن ازتضی انبیاء/ ۲۱ است یعنی شافعان شفاعت نمی کنند مگر به کسی که خدا از او راضی است. 
«ال» در آبه استثناء منقطع است به معنی «لکن» در کافی از حضرت صادق علیه الشلام روایت شده که: 
«قال الا من دان بولایه امیر الممنین و الامةٌ من بعده فهو العهد من الله» «۱». 
به نظر بعضی فاعل لا-یَمْلکون آلهه است در این صورت مراد از «من اتخذ» شافعان است نظیر انبیاء و ائمه و غیره. به هر حال: آیه 
حاکی است که خدایان باطل نفعی به حال آنها نخواهند داشت. در زمینه شفاعت در سوره بقره ذیل آیه ۴۸ به طور مفصل بحث 
شده است. 


۸ و ۸۹- و قالوا اند الم وَلدا لد جلتم شا |۱5 از اين آیه مسأله اتخاذ ولد و رد آن شروع می‌شود منظور مشرکان آن بود که 
هم لکاذبُ ود صافات 


(۱) تفسیر برهان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۶۲ 

۱ و می گفتند: جزئی از لاهوت جدا شده و به عالم ناسوت پیوسته است و جعلوا له من عباده مها اد اسان لکفور ین زخرف/ 
۵ 

و اگر مراد فرزند تشریفی بود این همه به شدت نفی نمی‌شد. به هر حال نتیجه اين عقیده آن بود که خدا یک چیز محسوس و 
مادی باشد و این خدا را از خدایی ساقط می کند لذا قرآن آن را با بکک شدت عجیب نفی می‌نماید. 


ی شآ 


۰- تکاذ الشماواثْ یط مه وق اأرض و تج اْجبال قردٌا اين نفی شدید چنان که گفته شده برای تالی فاسد این عقیده 
فاسد است. 

آری نزدیک است که از این گفته. آسمانها بشکافد زمین متلاشی گردد و کوه‌ها فرو ريزند. 

۱ و -٩۲‏ آن دَعَوّا للم ولداً و ما یخی للهخمن آن یذ ولدا. 

لفظ آن دَعوّا ... تعلیل آیه سابق است ما یی در بیان عدم امکان است. چیزی که به خدا سزاوار نیست؛ خدا محال است که آن را 
۳ و -٩۴‏ ان کل من فی الشّماوات و الض ال آتی الرخمن عَدً قَذ أصاع و عدْمْعَّا یعنی نسبت مخلوقات به خدا نسبت 
عبد و معبود است» همه مخلوق خدا و بندگان خدا هستند و چیزی در مقابل خدا ندارنده آیه لد أَصامُم ... حاکی است که همه 
چیزشان در دست خداست. احصاء راجع به شمارش همه و «عد» راجع به شمارش فرد فرد است. مانند غلامان که تعداد و مقدرات 
و تدبیرشان در دست مولی است. منظور از اتیان آنست که همه به صورت عبد بسوی او متوجه هستند. 

۵ و کلم آتیه 31 لام فوداً تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۳۶۳ 

این آیه حکایت دارد که همه در مقابل خدا زبون و صفر الید می‌باشند و چیزی ندارند» و هیچ یک نمی‌تواند نسبتی به خدا داشته 


باقن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۳۰ از ۳۹۵۱۲ 


۶- لین آعَوا و عملوا الصَالحات میجْعل له لرخمن ود 

شمکن است اب آیه دروابطه باندو تکرترن علیهم فد باشد بقتی به عکس این سخن: آنکه اهل ایجان و خسل صالخ هستند 
خداوند آنها را محبوب القلوب خواهد کرد. خداوند چنین قرار گذاشته است که مومن نیک و کار محبوب و مورد علاقه مردم باشد. 
شیعه و اهل سّت نقل کرده‌اند که این آیه درباره امیر المومنین علیه المّلام نازل گردید. در تفسیر برهان حدود ده روایت در این 
زمینه نقل کرده است از جمله از امام صادق علیه الشلام نقل کرده: 

«قال: نزلت فی علی علیه الشلام فما من مومن الا و فی قلبه حب لعلی علیه الشلام؛. 

زمخشری در کشاف نقل کرده: رسول خدا به علی بن آبی طالب فرمود: 

یا علی بگو 

اللهم اجعل لی عند ک عهدا و اجعل لی فی صدور الممنین مود 

پس دا این آیه:را تازل فرمود. اف حدیث در المران از والدر المتورتقال شده است. طبرسی فرموده: درباره آبه اقوالی هست 
یکی اینکه این آیه مخصوص به علی علیه ال لام است هیچ مومنی نیست مگر آنکه در قلبش محبت مولا علیه ال لام وجود دارد و 
این قول ابن عباس است. آن وقت روایت کشاف را از حضرت باقر علیه الشلام نقل کرده است. 

ناگفته نماند: مصداق اولی بنا بر احادبث امیر الممنین صلوات الّه علیه است ولی عموم آن شامل هر مومن پاکك عمل می‌باشد. 
۷- اما یناه پلسانک سر به لقن و تذر به قَما لا تفسیر أحسن الحدیث جع ص: ۳۶۴ 

منظور از یِنَوَناة پلسانک شاید آنست که با زبان عربی نازل کردیم تا فهم آن برای قوم تو آسان باشد. و هذا کتابِ مُض دق سا 
عریا در لین ما 

احقاف/ ۱۲. 

۸-و کم آهلکنا بل من ون َل تحس مهم من آعد آو تتعغ لَهم رکراً شرح و تفصیل انذار است» یعنی چه بسیار مردمانی را 
که پیش از آنها هلاک کرده‌ايم که اکنون نه کسی از آنها را می‌بینی و نه صدایی از آنها می‌شنوی. 

روز یکشنبه شانزده ذو القعده الحرام هزار و چهارصد و دو مطابق ۱۴/ ۶/ ۱۳۶۱ تفسیر سوره مریم بپایان رسید. و الحمد للّه و هو خبر 
خحتام 


تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۳۶۵ 

سوره طه 

اشاره 

در مکه نازل شده و صد و سی و پنج آیه است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره مبا رکه طه چهل و پنجمین سوره است که بعد از مریم در مکه نازل شد. چنان که در مقذّمه تفسیر گذشت. در ترتیب 
فعلی قر آن مجید. سوره بیستم می‌باشد می‌شود گفت که حدود سال پنجم بعثت نازل شده است «۱. 
۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی صد و سی و پنج است این عدد بواسطه عاصم بن آبی النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به امیر 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
عدد کلمات آن را هزار و ششصد و چهل و یک و عدد حروف آن را پنج هزار و دویست و چهل دو گفته است. 
۳- سوره مبار که از سوره‌های مکی است چنان که محتوای آن گواهی می‌دهد. 
در تفسیر برهان آمده. آیات صد و سی و صد و سی یک در مدینه نازل شده ولی دلیل بر این گفته نیست. از ابو رافع نقل شده: که 
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(۱) در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۳۶۶ 

شاه تا اه نکر یرتم دار خی کات ای تاو تیه راتفر ام ره ۱۱ ی رازن ان کر 
خواهد آمد ولی خواهيم گفت که آن بر مدنی بودن آیه دلیل نمی‌شود. 

۴-علت نامگذاری آن, ظاهرا وقوع لفظ «طه» در اول آنست ظاهرا در زمان آن حضرت به این نام نامیده شده است» اسحق بن 
عمار از حضرت صادق علیه السلام نقل می کند: 


«قال لا تدعوا قراءة سور طه فان الله بحبها و بحب من بقرثها ...» (برهان). 
غرض سوره 


۵- می‌شود گفت روح مطالب سوره در آیه ات کر من یَخشی است و همه‌اش در آن خلاصه شده است. و غرض سوره تذ کر و 
بیداری از راه انذار و باد آوری حقائق است اینک تذ کره‌ها: 

اول: تذ کره‌ای در موقعیت خدا نسبت به جهان هستی آیات: ۴- ۸ 

دوم: جریان موسی و دلائل عمیق توحید به زبان موسی در برابر فرعون» غرق فرعون و نجات اهل حق یعنی یک عینیت تاریخی» 
آیات: -٩‏ ۷۹ 

سوم: فتنه سامری و مغلوب شدن او و امتحان قوم موسی» و ظهور بطلان باطل» آیات: ۸۵- ۹۸. 

چهارم: تذ کره‌ای در زمینه معاد و بررسی بعضی از احوال آن» آیات: 

۱۱۴-۰ 

پنجم: ماجرای فریفته شدن آدم توسط ابلیس و تساط ابلیس بر آدم و فرزندان او که همواره باید از شیطان در حذر باشند. آیات/ 
۵- ۱۲۳. 

ششم: تذ کره‌ای درباره‌ی معاد و نصائحی چند. آیات/ ۱۲۴- ۱۳۲. تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۳۶۷ 

هفتم: خدا فرماید: اگر ما پیش از بیان اين تذ کره‌ها عذابشان می‌کردیم حق داشتند که بگویند: خدایا چرا پیامبر نفرستادی و ما را 
هدایت نکردی؟ 

آیه/ ۱۳۴ و لز آنأَهلَکناهم پعذاب من قیله فلا را لز لا آرسلت الینا ول آیاتک علی هذا باید گفت: شأن نزول بخصوصی 
درباره این سوره نیست بلکه مقتضای حاجت سبب نزول آن بوده است. و شاید: تذ کره به رسول خدا که خودش را به تب 
تاتتارف ب ور ید آتهاست که هی زد کرش نخس بان 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۶۸ 

سورة طه مکی و ایاتها ۱۳۵ نزلت بعد سورة مریم 


[سوره طه (۳۰): آیات | تا ۸] 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۵۲۳۲ از ۳۹۵۱۲ 


اشاره 


طه (۱) ما رن علیک لقن َشقی (۲) لا کر لعن بخشی (۳ تثربلا من علض و الّماوات اللی (۴) 

من علی عرش اشتوی (۵) له سا فی السَماواتِ و ما فی اَض و ما تما و ما تخت الّری (۶) و ان جر بالقول که یلم الم 
و آَخفی (۷ ال لا !40 الا َو له لاه الختنی (۸) 

بنام خداوند رحمان رحیم 

۱- طاء ها. (۱» 


۲-ما قرآن را بر تو نازل نکرده‌ايم که به زحمت بیافتی. 


(۱) در قرائت کوفی طه یک آیه تمام است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۶۹ 

۳- بلکه آن را بیدار کننده نازل کرده‌ايم به کسی که می‌ترسد. 

۴- نازل شده از طرف کسی که زمین و آسمانهای بلند را آفریده است. 

۵- او رحمن است که بر عرش تدبیر استقرار یافت. 

۶- او راست. آنچه در آسمانها و آنچه در زمين است و آنچه میان آن دو و آنچه در زیر خاک است. 
۷-اگر قولت را آشکار کنی پس او می‌داند مخفی و مخفی‌تر را. 


او الله است کهست او معودی تسه تامهای بقع شام آو است: 
کلمه‌ها 


طه: در زمینه حروف مقطعه در اول سوره اعراف بحث مفصلی آورده‌ايم به آنجا رجوع شود زمخشری گوید: ابو عمرو آن را با 
تفخیم طاء و اماله‌هاء ابن کثیر با تفخیم هر دوه دیگران با اماله هر دو (طاها) خوانده‌اند. آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 
تشقی: شقاء به معنی تعب و رنج است. زمخشری گوید: آن به معنای تعب می‌آید. لازم و متعدی به کار رفته است «لتشقی»: تا به 
زحمت بیافتی یا (تا خود را به زحمت بیاندازی). 

العلی: علی (بر وزن قری) جمع علیاه مونث اعلی است. 

عرش: تخت حکومت در اصل به معنی بالا- بردن است. عرش آن گاه که به خدا نسبت داده شود گاهی مراد از آن» موجود 
خارجی است. مثل و تری الاک عافین من حول عرش زمر/ ۷۵و گاهی کنایه از حکومت و تدبیر جهان است چنان که در این 
آیه. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۳۷۰ 

ثری: خاکک. بعضی خاک مرطوب گفته‌اند (قاموس قر آن). 


الحسن: مونث احسن. یعنی: خویتر. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ت۱۵ از ۳۹۵۱ 
در اين آیات آمده است: قرآن از جانب خدایی نازل گشته که زمين و آسمانهای بلند را آفریده است. بعد موقعیت خدا در جهان 
که خالق و اداره کننده آنست مطرح گردیده و به دانای غیب و نهان بودن و دارای اسماء حسنی بودن خداوند. اشاره شده است. 
می‌شود گفت: این آیات مقدمه مطالب سوره هستند. 
۱و ۲ و ۳-طه ما أرّلنا علیک امن شَمقی لا تذکرهٌ لعن بخشی. 
این دو آیه می گوید: ما این قرآن را بر تو نفرستاده‌ايم که خودت را به مشقت اندازی بلکه نازل کرده‌ايم که به کسی که روح 
تیش د ارف تنل کر ماع باق 
به نظر می آید: منظور از «لتشقی» مشقت در راه تبلیغ قرآن است» نه مشقت در عبادت شخص. ولی روایات حاکی است که: غرض 
رنج شخصی در عبادت است. در مجمع البیان آمده: روایت شده که پیامبر در نماز روی یک پایش می‌ایستاد تا زحمتش بیشتر 
باقن تا در این زیت طتا او ها علکت لمآ قرقی زا تازلا کرد آن عضرت بح از اش بان رابه زین کلاقت 9 در 


تفسیر برهان چند روایت در این زمینه از حضرت باقر و حضرت صادق علیهما الشلام 


(۱) 

روی عن النبی کان یرفع احدی رجلیه فی الصلاة لیزید تعبه فانزل له طه ... 

فوضعها و روی ذلک عن ابی عبد ال (ع). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۷۱ 

نقل شده است» در بعضی از آنها هست که آن حضرت روی انگشتان پاهایش می‌ایستاد تا پاهایش ورم کردند و اللّه لعالم و نیز در 
برهان از سفیان ثوری نقل شده که از امام صادق علیه السّلام معنی «طه» را پرسید؟ امام فرمود: آن نامی از نامهای رسول خدا صلی 
له صلی اه علیه و آله است 

«قال: طه اسم من اسماء النبی و معناه با طالب الحق الهادی الیه». 

َذ کر استتنای منقطع و تقدیرش «لکن انزلناه تذ کرةه است قید «من بخشی» نشان می‌دهد که تذ کره به کسی مفید است که 
خشیت از خدا داشته باشد سید کز من یخشی و ها الق ... اعلی/ ٩‏ منظور» خشیت از خداست نظیر: انار نایم ال کر و 
قح له نمی بالغب پس/۱۱ ۷ کته قبانک طرش وه الله زقشگی )را شفاوتمتانل سعادت گفتهاست: 

۴ تثریلا من علق ال و الّماوات المْلی. 

این آیه عظمت قرآن و در عين حال موقعیت خدا را در جهان نشان می‌دهد «تنزیلا» شاید به معنی اسم مفعول و وصف «تذ کرة» 
تا پا کل شم و نیقی که یرل فا مساو فاص هی ال مر وه راهان اسماهان 
زمین نازل شده است پس تذ کره‌ای است که بالاتر از آن» تذ کره‌ای نتواند باشد. 

۵- ام عَلی وش اشتوی. 

این آیه و سه آیه بعدی در زمینه توحید و تدبیر جهان از جانب خداست و التزاما می‌فهماند که نزول قرآن از جمله تدبیر جهان و 
تکمیل خلقت است. منظور از استواء بر عرش تدبیر و اداره جهان هستی است آیه ما قبل راجع به آفرینش و این آیه راجع به تدبیر 
است و روشن می‌کند که آفریننده و اداره کننده یکی تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۳۷۲ 

اه لقع عطاق ای وتیل رت با هه مرس فا دوع وس تما ۱3۳ 

آیه: نم اشیتوی علی العش ویر ان ... پونس/۳ کاملاروشن می کند که منظور از استواء بر عرش همان اداره جهان است. در 


سوره زمر ذیل آیه ۷۵ درباره عرش به طور تفصیل سخن خواهیم گفت. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۳۱ از ۲۹۵۱ 
طبرسی فرموده: «الرحمن» تقدیرش هو الرحمن است. علی عرش اشتّوی می‌شود خبر بعد از خبر باشد. 
ناف القماوات و ماش ااوض ها ینار ما تخت ان 
آیه ما قبل راجع به تدبیر بود» اين آیه راجع به ملک و مالک بودن است نتیجه دو آیه چنین می‌شود که خدا هم مالک جهان و هم 
اداره کننده آنست علی هذا این آیه در تکمیل ربوبیت خداست ۱ «له» بیان اختصاص و ملک حقیقی است. ۱ 
انسان و حیوان و نباتات و چیزهای دیگری است که ما درک نمی‌کنیم. ما تخت الثُری شامل چیزهایی است که در جوف زمین 
هستند. این آیات در بیان موقعیت خدا در جهان, بسیار عجیب می‌باشند. 
۷ و ان نهر بقل قَاَه یم الشر و آْفی تکمیل مطلب فوق و در رابطه با علم و احاطه خداست. منظور از «سرّ» که در باطن 
انسان است و «اخفی» سخنی است که به ذهن انسان آمده و سپس آن را فرآموش کرده است. این تفسیر بنا روایتی است که در 
مجمع البیان از امام باقر و امام صادق علیهما ال لام نقل شده است که فرموده‌اند: سر کلامی است که در ذهن خود مخفی کرده‌ای. 


اخفی آنست که به خاطرت رسیده و سپس فراموش 


(۱) ربوبیت دارای دو رکن است: مالک بودن و اداره کردن. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۷۳ 

نموده‌ای «۱). 

می‌شود گفت: سر کلامی است که به دیگری در پنهانی بگویی مانند: 


و اد مر ال الی بَعْض آژواجه حدیاً تحریم/ ۳ و اخفی من السز» آن است که در خاطر خود پنهان کرده‌ای. و الله العالم باید 


و 2 


دانست: جواب (آن تجهر» محذوف است و جمله فانه یَعلم 

استدلال به جواب است یعنی: اگر سخن آشکار گوبی خدا می‌داند. چطور می‌شود که نداند» حال آنکه او پنهان و پنهانتر را 
می‌داند. 

۸- ال لا 1 ُو له ال ماه ا خی به نظر می آید: لفظ جلاله بیان است برای «ممن خلق» و الرحمن» که در آیات قبلی گذشت. 


2 


بعی اف فده جهانه خازنته وحفت غالمگیر همان الله انیت کابر او مضوقق تنت 4 شاه الق استلان نت و لا 
هو منظور از اسماء» حقاتق و معانی آنهاست. یعنی حقیقت علم» قدرت» رحمت حیات شنوایی بینایی» تدبی قبومیت و امثال آن 
در ذات حق است و عین ذات حق است. نه الفاظ و حروف آنها. 

وانگهی «الحسنی» منث احسن و نشان می‌دهد که همه اسماء حق تعالی نیکوتر است و این می‌رساند که همه آنها در درجه اعلی 
در ذات حقند «له» برای اختصاص است یعنی نامهای نیکوتر و صفات عالیتر خاص اوست. 


در مجمع البیان گوید: از پیغمبر صلی اللّه علیه و آله نقل شده: خدا را نود نه اسم 


(۱) 

روی السیدین الباقر و الصادق (ع): السر ما اخفیته فی نفسکک و اخفی ما خطر ببالکک ثم انسیته. 
در تفسیر پرهان آن را از تفسیر علی بن ابراهیم و معانی الاخبار صدوق نیز نقل کرده است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۷۴ 

هست هر کس آنها را بشمارد داخل بهشت می‌شود: 


«قال ان لله تعالی تسعٌ و تسعین اسما من احصاها دخل الجنذه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۳۵ از ۲۹۵۱ 
این حدیتث در آخر سوره اعراف گذشت» منظور از شمردن. ظاهرا دانستن معانی آنها و عمل و ایمان به آنهاست. راجع به اسماء 
حسنی در سوره اعراف ذیل آیه ۰ و در آخر سوره اسراء به تفصیل سخن گفته‌ايم. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۷۵ 
[سوره طه (۳۰): آیات ٩‏ تا ۳۵] 
اشاره 


ول آاک عیٌ وسی (6 رای نا تال له انکنا ی آنشث نارای آنیکم مها قیس وج علی ار یدق (۱۰) 
ی و تا تس طوی (0۷ و نونک قاستیغ ما یوحی (۱۳) 
یی نا ال لاه لا آنا قاغبیذنی و تم الصّلاء کری (۱۴) اد الَاعة مه آکاد آخفیها جزی کل تفس بما نمی (۱۵) قلا 
دک عنها تن لا زین بها رایع ماه زدی (۱۶ و ما لک پیمینک یا موسی (۱۷) قالْ هی عصای 7 وکا علیها و أَمشٌ بها عَلی 
غنمی و لی فیها مارب آخری (۱۸) 

قال آقا ی موسی (04 اقا جع دمی (0۰ قال لها ولا تخف تئییذهابتيزته وی (۲۱ و اضمغ بذک الی 
تیک خزج بیضاء ین یر شوم ی آخری (۱۷) تک ین آیان لکبری (۲۳) 

ادْعت الی عون له طغی (۲۴) قال رب اشرّخ لی صذری (۲۵ و یس لی آثری (۲۶) و اخلل عشْدءٌ من لسانی (۲۷) یَفَْهُوا قَولی 
۲۸( 

و اجعل لی وزیا ین آلی (۲۹) ماو خی (۳۰ اشْدّذ به آزری (۳۱) و رکه فی آثری (۳۷) کین نیک کیرا (۳۳) 

و ند کرک کثیرا (۳۴) اٍنکک کت بنا بتصیراً (۳۵) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۷۶ 

4- آیا حکایت موسی را دانسته‌ای. 

۰- چون آتش دید به زنش گفت: توقف کنید که من آتشی دیدم شاید شعله‌ای از آن برای شما پیاورم یا پر آن راهی یابم. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۲۷۷ 

۱- چون به کنار آن آتش رسید ندا شد ای موسی. 

۲- من پرورد گار تو هستم هر دو کفشت را بیرون آن که تو در وادی پاک طوی هستی. 

۳- من تو را به نبوت اختیار کردم بشنو آنچه وحی می‌شود. 

۴- حقا که منم الم جز من معبودی نیست. مرا بند گی کن و برای یاد کردن من نماز بخوان. 

۵- آمدن قیامت حتمی است. می‌خواهم وقت آن را پنهان دارم تا هر کس با عمل خویش مجازات شود. 

۶- کسی که به آخرت تسلیم نمی‌شود و تابع هوی نفس است تو را از آخرت بازندارد که هلاک می‌شوی. 

۷- ای موسی آنچه در دست داری چیست؟ 

۸- گفت: آن عصای من است بر آن تکیه می‌کنم و با آن برای گوسفندانم برگ می‌تکانم و مرا در آن حاجتهای دیگری هست. 
9۹- خدا فرمود: ای موسی آن را بیانداز. 

۰- چون انداخت ناگهان ماری شد که به شدت حرکت می کرد. 


۱- فرمود: بگیر آن را و مترس که حتما به حالت اولش برخواهيم گرداند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه +۱۵۳ از ۳۲۹۵۱ 
۲- دستت را به طرف خود جمع کن» نورانی بیرون میآید و بی آفت اين معجزه دیگری است. 
۳- تا تو را از معجزات خود نشان دهیم. 
۴ برو به طرف فرعون که او طغیان کرده است. 
۵- گفت: پرورد گارا سینه‌ام را وسعت بخش. 
۶- کارم را برای من آسان گردان. 
۷- لکنتی که در زبانم هست باز کن. 
۸- تا سخنم را بفهمند. 
۹- برای من از اهلم کمکی قرار بده. 
۰ هارون برادرم را. 
۱- با او تواناييم را شدت بخش. تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۳۷۸ 
۲- او را در کار من شریک گردان. 
۳- تا تو را بیشتر تنزیه کنیم. 
۴و تو را بیشتر یاد کنیم. 


۵- که تو از اول بر ما بینا بوده‌ای. 
کلمه‌ها 


موسی: پیامبر معروف بنی اسرائیل سلام له علی نبینا و آله و علیه که در زبان عبری به معنی «از آب گرفته شده» است (قاموس 
قرآن) امکثوا: مکث: توقف با انتظار» راغب گوید: «ثبات مع الانتظار». 

آنست: انس (بضم اول): الفت. ایناس: احساس و دیدن و دانستن «آنست»: احساس کردم. 

قبس: (بر وزن شرف): شعله آتش که از آتش برداشته شود. «شعلة نار تقتبس من معظم النارا» طبرسی فرموده: شعله آتش که در سر 
نی با چوبی باشد. اقتباس علم به طور استعاره از همین است. 

فاخلع: خلع: بر کندن. قاع :هر دو کفش خود را بر کن. 

الواد: وادی: طبرسی آن را کرانه کوه معنی کرده و گوید: مجرای بز رگ آب را نیز وادی گویند. سیلگاه و دره نیز گفته‌اند. 

طوی: گویند نام وادی سینا است» این کلمه فقط دو بار در قرآن مجید آمده است: طه/ ۱۲- نازعات/ ۱۶. 

اکاد: کاد از افعال مقاربه به معنی لزدیکین است. در قاموس. صحاح» اقربت الموارد و مجمع البیان آمده است که «اراده» از جمله 
معانی «کاد» است علی هذا أَکاه آ تشه معنایش چنین است تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۳۷۹ 

«می‌خواهم وقوع آن را پنهان کنم». 

یصدنک: صد: اعراض و بر گرداندن. لازم و متعدی هر دو آمده است در اینجا به معنی بر گرداندن است. 

فتردی: ردی: هلاکت. تردی: قرار گرفتن در معرض هلاکت «فتردی» هلاک می‌شوی. 

اتوکا: توکو: تکیه کردن «اتوکا»: تکیه می‌کنم. 

اهش: هش: تکان دادن ب رگ درخت برای ربختن ب رگگ. «هش الورق» ب رگ را تکان داد «اهش) می‌تکانم. 

مأرب: ارب: حاجت. ماآرب: حوائج. مفرد آن مأربه است. از این ماده فقط دو لفظ در قرآن مجید آمده است: «الاربة» نور/ ۳۰ 


«مارب» طه/ ۱۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۲۱۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
سیرتها: سیرت: حالت» وضع طبیعی. 
اضمم: ضم: جمع ۳ «الضم: الجمع بین الشیئین فصاعد!». 
جناحک: جناح: بال پرنده. طرف شیء را نیز جناح کل مراد از آن در آیه «دست» است که طرف بدن می‌باشد. 
اشرح: شرح: بسط و وسعت دادن. «شرح الشیء: وسعه) اشرَخ " صدری سینه مرا وسعت بده. 
عقده: عقد: بستن و گره زدن. «عقده): گره. 
وزیر: وزر: ثقل و سنگینی. وزیر: کمک و یار که مقداری از وظائف سنگین طرف را حمل می کند. 
ازری: ازری: ازر (بر وزن عقل): نیرو. محکمی. اشْذٌ به آزری: 
بوسیله او بر نیروی من بیافزای. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۸۰ 
شرحها 


ماجرای مفصل حضرت موسی علیه اللام در این سوره در بحثهای متعدد آمده است که به تدریج بررسی خواهد شد. این مطالب» 
به طور تفصیل در سوره اعراف نیز آمده است» بنا بر آنکه سوره اعراف پیش از «طه» نازل شده است» می‌شود گفت: که آیات این 
سوره تکمیل مطالب سوره اعراف است. 

جریان این پیامبر بزرگوار در سوره اعراف در رابطه با آیه با نی دم مَا نکم رل ملک َو عَلَیِکم آباتی ... اعراف/ ۳۵ 
تفا شده و در این سوژه دو رانطه با آبه کد کرو لعن تحفی» که‌حالات آن حضرت ق کره یخضو ضی استا: 

خلاصه آیات فوق چنین است: موسی وقت بر گشتن از «مدین» از دور در «طور سینا» آتشی به نظر آورده به خانواده‌اش گفت: 
بایستید. من از دور آتش دیدم تا از آن شعله‌ای بیاورم که گرم شوید و يا در کنار آن کسی را بیابم و راه را از او پپرسم. 

موسی چون به نزدیکک آتش رسید از درخت ندایی برخاست که ای موسی من پرورد گار تو هستم» کفشهایت را بر کن که تو در 
وادی مقدس طوی هستی من تو را برای رسالت برگزیده‌ام به آنچه وحی می‌کنم گوش کن» جز معبودی نیست» مرا بندگی کن و 
نماز بخوان قيامت حتمی است ولی اراده من آنست که وقوع آن را مخفی دارم» آمدن قيامت برای آنست که هر کس مطابق عدل 
مجازات شود اشخاص بی‌ایمان مسأله قيامت را بر تو مشتبه نکنند که هلاک می‌شوی. 

خدا اضافه فرمود: موسی چیست آنچه در دست داری؟ گفت: این عصای من است. بر آن تکیه می‌کنم و برای گوسفندانم با آن 
ب رگ می‌تکانم و در آن تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۸۱ 

بهره‌های دیگری نیز دارم. 

خدا فرمود: عصایت را بیانداز زمین» موسی عصا را انداخت و در دم به صورت ماری در آمد که به شدت حرکت می کرد» خطاب 
رسید: مترس آن را بگیر» که به حالت اولش در خواهیم آورد. 

دستت را در گریبان خود ببر و خواهی دید که سفید و نورانی بیرون آمد این معجزه دیگری است. برو پیش فرعون که او طغیان 
کرده است. 

موسی گفت: خدایا سینه‌ام را وسعت ده» کار را بر من آسان گردان لکنت از زبانم بردار تا سخنم را بفهمند؛ برادرم هارون را به من 
کمک بده مرا با او نیرومند گردان و در امر نبوت شریکم گردان تا تو را بسیار تسبیح گوئیم» تو بر حال ما واقفی. 

4و عَل آتاک حدیث مُوسی حدیث. جریان تازه‌ای را گویند که سابقه نداشته است» درباره جریان «سیل عرم» که قوم «سبً را تار 


و مار کرد آمده است: فْجعْنامُمْ آحادیت و مَرَفامُمُ کل مق سباً ۱۹ یعنی آنها را خبرهای تازه‌ای کردیم که قبلا وجود نداشت. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
۰- اد رأی ناراً ال لأهله افکتوا نی انس ناراً لعلی آتیکم منها ببس َو أَجد علی انار دی از آیات دیگر معلوم می‌شود که 
این جریان آن گاه پیش آمد که موسی از «مدین» به مصر می آمد» منظور از آوردن آتش آن بود که آتش بیافروزند و گرم شوند 
کرتجاع در امه است: عا تَضطلونَ از جمله َو أَجدٌ علی الّار مُدی معلوم می‌شود که راه را گم کرده بودند. 
۱ و ۱۲- فلا آناها لودق یا مُوسی ای آنا ریک فاخلغ نیک تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۸۲ 
نک باراد اس موق 
,در سوره شوری آیه ۵۱ آمده است که خداوند با سه راه با بند گان سخن می‌گوید: انداختن به قلب» سخن گفتن از پس پرده و 
فرستادن فرشته. سخن گفتن از پس پرده همانست که خدا صدا می آفریند پیغمبر آن را می‌شنود. جریان موسی در اینجا همانست 
که خدا صدا آفرید و آن از درخت برخاست و موسی آن را شنید» این تعبیر در سوره نمل/ ۸ و قصص / ۰ نیز آمده است. 
منظور از فاخلغ نلک معنای ظاهری آن است که با کفش بودن مناسب مقام قرب نبود. مانند بیرون آوردن کفش در مسجد «۱» 
در روایات شیعه و اهل سنّت آمده است: علت نهی آن بود که کفشهای موسی از پوست الاغ مرده بود ولی ظهور آیه در آنست که: 
علت نهی احترام موقف بوده است ۲۱» از بعضی صوفیه نقل شده: منظور از آن کنار انداختن هواهای نفس است. ولی این سخن 
۳-و آنا اختوتک فاشتمغ لما بوحی. 
منظور از اختیار کردن» برای رسالت و کلیم اه بودن است؛» نتیجه اختیار آن بود که موسی به وحی و دستور خدا گوش فرا دهد که 
در آبات بعدی تا آیه ۲۴ آمده است. 
۴- ای آا له لا !له ال آنا فاغبذنی و آقم السصَلاً لذ کری. 


در اين آیه و دو آیه بعدی مسأله توحید و معاد و اطاعت حق؛ مطرح است 


(۱) چنان که از تعلیل آن یعنی نک بالواد مقس روشن می‌شود. 

(۲) در روایتی از حضرت امام زمان سلام له علیه» از پوست میته بودن انکار شده است (تفسیر برهان). 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۸۳ 

که خلاصه ادیان آسمانی همین سه رکن است» من امن بالّه و الم خر و عمل صالحا بقره/ ۶۲ لفظ «فاعبدنی» در جای «عمل 
صالحا» آمده است» منظور از «فاعبدنی» ظاهرا اطاعت خدا در تمام رابت زند گی است نه فقط در اعمال عبادی. 

ذکر صلوة برای اهمیت آنست و گر نه «فاعبدنی» شامل صلوة نیز هست. 

نماز بهترین عملی است که خضوع بنده را در مقابل حق» مجسم می کند. لام در «لذ کری» برای تعلیل است و آن؛ اضافه مصدر به 
مفعول می‌باشد یعنی: برای یادآوری من نماز بخوان. 

از امام باقر صلوات علیه در ذیل آیه روایت شده: هر وقت بیاد آوردی که نمازی در مه تو است آن را بخوان خواه در وقتش باشد 
یا نه «۱» این ظاهرا استفاده از آیه است. نه اينکه مصداق آیه باشد. 

۵ السَاعةً ییآ أخفیها جزی کل تفس بما تشعی. 

این همان رکن سوم از ارکان ادیان الهی است؛ نبوت و اماست گر چه از ارکان هستند ولی جنبه طریقیت دارندء یعنی آمدن پیمبران 
و امامان و ادیان الهی همه برای راه انداختن ایمان به خدا و ایمان به معاد و اعمال نیک بوده است فقط این سه رکن موضوعیت 
دارند» باقی همه طریق می‌باشند. 

َکا ها جمله معترضه است و جمله: لاه یرزیل لس بما نمی خبر از وقوع قيامت و استدلال بر آن از را 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
«عدل الهی» است که در آخر سوره» «حجر) در بند پنجم از راههای استدلال به معاد» نقل کش و آن استدلال کامل است. به آنجا 
ی شود. 
۴ آخفیها « یعنی اراده‌ام بر کتمان وقوع آن تعلق گرفته است وقت 


(۱) 

اقم الصلاة متی ذ کرت ان علیک صلوة کنت فی وقتها ام لم تکن» 

این روایت در مجمع و در برهان از امام باقر (ع) نقل شده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۸۴ 

وقوع قيامت را خدا بر کسی روشن نکرده است» حتی از رسول خدا وقتی که سوال کرده‌اند فرموده است: من نمی‌دانم علم آن پیش 
خداست شلک ال عن الَاعَة قلْ نما لها ند له احزاب/ ۶۳ این شاید برای آن باشد که مردم پیوسته منتظر آن باشند و 
خود را آماده کنند. لا کم لب اعراف/ ۱۸۷. 

۶- فلا یَضْدَ دنک عنها من لا ین بها و انم موا دی اين آیه در تکمیل مطلب سابق است و به موسی فرمان می‌دهد که منکرین 
معاد تو را از اعتقاد به آن باز ندارند و گر نه هلاک و بدبخت خواهی شد و اييمْ مواٌ حاکی است که تسلیم نشدن به قیامت در اثر 
پیروی از هوای نفس است. 

بعضی‌ها ضمیر «عنها» را به صلوهٌ بر گردانده‌اند ولی آن خلاف ظاهر است «فتردی» برای آنست که شخص بی‌عقیده به معاد پی هر 
کار خلافی خواهد رفت. زیرا مسئولیتی در مقابل اعمالش احساس نمی کند و این عبارت اخرای هلاکت است. 

۱۷ -و ما لک بیمینکک با وسی از اینجا تا هشت هشت آیه مسئله عصا و ید بیضاء که به موسی داده شد مطرح می‌شود. گویی این سئرال 
بر آن بوده که موسی برای دریافت معجزه آماده بشود. «تلکك» اشاره به خشبه و چوب است که موسی در دست داشت 

۸-قال هی عصای نا عیها و مش بها علی عنمی و لی فیها مرب آخری. 

المیزان نظر می‌دهد که علت اطناب و طولانی بودن جواب آنست که موسی دیده که خدا از امر واضحی سوال می‌کند لذا شروع 
کرده بذ کر اوصاف آن» تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۳۸۵ 

یعنی احساس کرده که لا بد خدا طالب ذ کر اوصاف آنست و گر نه روشن است که آن عصا است. 


بعضی‌ها گفته‌اند: آنجا مقام مناجاة با محبوب بود و موسی از کثرت وجد و شادی کلام را طولانی کرده است ولی احتمال اول 


٩‏ و ۲۰-قال ها یا موسی فلقاهاقاذا هی ینعی موسی عصا را انداخت و در دم به صورت ماری در آمد که به سرعت 
حرکت می کرد و می‌پیچید و باز می‌شد. در سوره اعراف ذیل آیه ۱۰۷ راجع به معجزه مطلبی گفته‌ايم که بهتر است به آنجا رجوع 
شود. در جریان وحی به موسی لفظ «حیه» آمده که عصا به مار مبدل شد و در وقت نشان دادن به فرعون کلمه «ثعبان» ذکر شده که 
عصا به اژدها مبدل گردید ی عصاء فْذا هی بان مب اعراف/ ۱۰۷ معلوم می‌شود که در نوبت اول به مار و در وقت نشان دادن 
به فرعون برای مرعوب کردن به اژدها مبّل شده است. 

۱- قال ها و لا تخت سعیدٌها سبرتها الأولی. 

معلوم است که موسی را از دیدن آن منظره وحشت گرفته است در سوره نمل و قصص آمده است: چون دید که عصا مبدل به مار 
گردیده رو به فرار گذاشت در اینجا صریحا به موسی خطاب رسید: بگیر آن را و مترس که به حالت اولش باز خواهیم گردانید. 


۲- و اضمَم یک الی جناحک تَحرْخ بْضاء من غتر شوه یه آخری 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۵۱۶۰ از ۲۹۵۱۲ 
منظور از جمع کردن دست به سوی طرف بردن دست در گریبان و زیر بغل است چنان که در جای دیگر آمده است: و ادخ 
ید ک فی جیبک تَحرْخ بتیضاء من عُیر شوم نمل/ ۱۲» غرض از «غیر سوء» آنست که دستت معیوب تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: 
۳۸۶ 
نخواهد بود. آیه خبر می‌دهد که در آن صورت دستت سفید و نورانی خواهد بود. در تفسیر برهان از امام صادق علیه ال لام من 
غیر شُوء به «برص» تفسیر شده است. 
قر تیان وهآ آ ری سا انیت از فاعل اتخنس و ویس کید که بل ما سستزه دوم ود استه قو سای درگ راعد با 
عا ود مضام آندهه تذانکت بُوهانان من ریک قصص/ ۳۲. 
۳- ریک ن آیاا الکبری. 
لام تعلیل است برای فعل مقدری یعنی: این معجزه را در دست تو جاری کردیم تا بعضی از معجزات خود را به تو نشان دهیم شاید» 
این آیه اشاره به آن باشد که ما از اين آیات زیاد داریم «الکبری» صفت آیات است. در قاعده عربی جایز است که وصف جمح» 
مفرد مونث آید. 
۴- ادعب الی عون طغی دستور تبلیغ فرعون است؛ «انه طغی» علت «اذهب» است یعنی طغیان و نافرمانی او سبب گردیده که 
تو را به هدایتش بفرستیم. 
۵- ۲۸- قال رَبْ اشرخ لی صذری و یم لی آمری و اخلل عَة رن لسانی یا قولی. 
نا گفته نماند: رفتن پیش فرعون و رساندن کلام خدا به او کار آسانی نبود چون موسی فرمان خدا را شنید» اهمیت جریان را به نظر 
آووفه قا زاو لاهن کرک اساه کرد کودا نا به مخ وست سته اهربا کین کار رش اسان کرو اه تن اور 
نتیجه شرح صدر است «یفقهوا؛ تعلیل و اخلل عُْدَه... است و تقدیر آن «حتی یفقهوا قولی» است یعنی: لکنت از زبانم بردار تا 
سخنم را بفهمند. وت تاء «عقده» برای وعیت است یعنی عقده‌ای که از فهم تفسیر آحسن الحدیث. چ ۶ ص: ۳۸۷ 
حرفم مانع می‌شود. در زمینه و اخلل ُشَةٌ من لسانی لازم است بدانیم که در جای دیگر آمده است: و آخی ماوت مُو أََخ نی 
لسانا ... قصص/ ۳۴ موسی در اینجا به طور آشکار می گوید: برادرم هارون در سخن گفتن از من فصیحتر است. 
علت این لکنت و عدم فصاحت گویند: آن بود که موسی در بچگی ریش فرعون را کند فرعون ناراحت شد و خواست او را 
بکشده زنش آسیه گفت: 
موسی بچه است و اینکار را از روی عمد نکرد برای امتحان وی مقداری خرما و مقداری اخگر حاضر کردند» موسی چون خواست 
دست به سوی خرما برد جبرئیل دست او را به سوی اخگر برده موسی اخگری برداشت و در دهان گذاشت. زبانش سوخت و لکنت 
زبان پیدا کرد. 
طبرسی» زمخشری» بیضاوی» ابن کثیر و دیگران آن را نقل کرده‌اند و آن تفسیر صافی از تفسیر قمی از حضرت باقر صلوات اللّهعلیه 
نقل شده است» بحرانی در تفسیر برهان آن را نقل نکرده است» سند روایت روشن نیست و اللّه العالمی » گذاشتن اخگر در دهان بعد 
از بدست گرفتن بعید است. مگر با تأیید غیبی. احتمال دیگر آنست که: منظور از عقده گرفتگی زبان در اثر طبش قلب و دیدن 
هیبت فرعون باشد» در جای دیگر گفته است: و یَضدیق صدُری و لا بطق لسانی ول !ٍلی هارون شعراء/ ۱۳ در این صورت منظور 
آفشه کل لکنتی که در وقت سخن گفتن عارض می‌شود از زبانم بردار. 
1۹- - ۳۲- و ال لی وزیا ین یی ماژون آجی اشدٌذ پهآژری و آش رکه فی ری در خواست دیگری از خداست که کمکی از 
خانوادهاش برای او قرار بدهد» بعد تصریح می کند که منظورم برادرم هارون است از آش رکه فی آشری تفسیر آحسن الحدیث ج۶ 
ص: ۳۸۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۱۲۱ از ۲۹۵۲ 


معلوم می‌شود که منظور شرکت در تبلیغ رسالت است که با قبول شدن آنء هارون به نبوت می‌رسید در جای دیگر آمده: و آحی 
مارونْ وفع نی لسانا له معی رده تصافی ققتضی ۲۴و از آ ناش تظیره آومرلنا موسی و اه ماوق بآیاتنا و قطان 
مبین مومنون/ ۰۴۵ روشن می‌شود که با مستجاب شدن این دعوت. هارون در ردیف پیامبران در آمد. 

قر شیر پرهاتاز انسان بش عبینی تفن شل مت وصول دصکی نله یه ال ادن ان کرواتی ه 0 یی که م‌فزموو نوات 
شو ثبیره نورانی شو ثبیر. پرورد گارا من از تو می‌خواهم آنچه را برادرم موسی خواست که به من شرح صدر عطا کنی و کارم را 
آسان گردانی و لکنت را از زبانم برداری تا سخنم را بفهمند و برای من وزیری از خانواده‌ام قرار بدهی؛ علی برادرم را؛ به وسیله او 
بر نیرویم کثرت بخش و او را در کار من شریکك گردان تا تو را بیشتر تسبیح گوئيم و بب بیشتر یاد کنیم که تو بر ما بینا بوده‌ای «۲» این 
روایت در تفسیر المیزان از «در منثور» نیز نقل شده است و در روایت این عباس در تفسیر برهان آمده: ندائی به آن حضرت آمد که: 
) 

قد اوتیت ما سثئلت 

در روایتی که شیعه و اهل سنت از آن حضرت نقل کرده‌اند چنین آمده است که به علی علیه اللام فرمود: 

(انت منی بمنزلهٌ هارون من موسی الا انه لا نبی بعدی». 

پیداست که نبوت را استثناء فرموده است. 

۳- ۳۵- کین تسیک کییرا و تذ کرک کییراً لک کنت بنا تصيراً 


(۱) ثبیر بر وزن حسین کوه معروفی است در مکه نزدیکک «منی». 

(۲) 

قالت: ریت رسول اللّه (ص) بازاء ثبیر و هو یقول: اشرق ثبی اشرق ثییر اللهم انی استلکک ما سألکک اخی موسی ان تشرح لی 
صدری و ان تیسر لی امری و ان تحلل عقده من لسانی یفقهوا قولی و ان تجعل لی وزیرا من اهلی علیا اخی اشدد به ازری و اش رکه 
فی امری کی نسبحک کثیرا و نذ کرک کثیرا انک کنت بنا بصیرا. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۸۹ 

آیه اول و دوم تعلیل درخواست وزارت هارون است. به نظر المیزان منظور آنست که: طغیان و ش رک فرعون و فرعونیان بسیار وسیع 
است. باید طرف توحید بسیار قوی باشد تا شرک و طغیان تضعیف گردد» پس هارون را با من بفرست تا تو را بیشتر تنزیه کنیم و 
بیشتر ذکر نمائیم تا بدین وسیله ش رک تضعیف گردد و توحید تقویت گیرد آیه سوم تعلیل دو آیه اول است یعنی تو بر حال ما 
واقف بوده‌ای و میدانی که این کار را خواهیم کرد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۹۰ 


[سوره طه (۲۰): آیات ۳۶ تا ۴۸ 
اشاره 
قال عذ آود نیت شلک يا مُوسی (۳۶ و لد ما عیک مرا ۳ (۳۷( 1 أوحینا اٍلی مک ماه بوحی (۳۸) آن اقذفیه فی لب 


3 فلیلته اه شاج اه و لی و و 4و یت علیک معی ی و اضر تع علی عیبی (۳۹ | اد تمی ۳ 


فقو رل أدْلکم علی منز له فرجغناک الی مک عن ن تقر عَینها و لا خرن و فتلت تسا نناک من العمْ و ناک فتونا فلت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۱۴۲ از ۲۹۵۱۲ 
تشک یی (۱ لب آت شک باب تین ری 60 نی رو ی( له فلا نا لعله 
۳9 و یَحُشی (۴۴) قالا رین نا تخاف آن یفرط لیا و آن یطغی (۴۵) 
اج وود پیز وی ۹ 
و 
۶- خدا گفت: ای موسی مسئولت را داده شدی. 
۷- ما بار دیگر بر تو عنایت کرده‌ايم. 
۸- وقتی که به مادرت وحی شدنی را وحی کردیم 
۹- که او را در صندوق بگذار و به دریا رها کن تا دریا او را به ساحل اندازد و دشمن من و دشمن اوه او را بگیرد و بر تو در دل 
بیننده محبت افکندم و تا زیر نظر من تربیت شوی. 
۰- وقتی که خواهرت رفت و گفت: آیا دلالت کنم شما را به کسی که موسی را کفالت کند؟ پس تو را به مادرت برگرداندیم تا 
چشمش روشن گردد و غصه نخورد و تو را به امور مخصوص آزمودیم سالهایی در میان اهل مدین ماندی و سپس بر اندازه‌ای 
آمدی. 
۱- من تو را برای خودم مخصوص کرده‌ام 
۲- برو تو و برادرت با آیات من و سستی نکنید در یاد کردن من 
۳- بروید به سوی فرعون که او طغیان کرده است. 
۴- با او به نرمی سخن گوئید تا ایمان بیاورد یا بترسد. 
۵- گفتند: پرورد گارا می‌ترسیم که بر ما پیش گیرد و مجال ندهد و یا بیشتر طغیان کند؛ 
۶ فرمود: نترسید» من با شما هستم» می‌شنوم و می‌بینم. 
۷- بر سفن او ات تفه ما دو فرستاده خدایت هستیم. » بنی اسرائیل را با ما بفرست عذابشان نکن برایت معجزه‌ای از 
پرورد گارت آورده‌ايم سلامت بر کسی است که هدایت پذیرد. 
۸- به ما وحی شده که عذاب بر آن کس است که دین ما را تکذیب کند و از آن اعراض نماید. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص! ۳۹۲ 
کلمه‌ها 


سولک: سول: مطلوب و مسئول و خواسته. 

اقذفیه: قذف: انداختن و رها کردن, در آیه معنای دوم مناسب است. 

تابوت: تابوت: صندوق. گفته‌اند: اصل آن توب به معنی رجوع است که انسان نوبت به نوبت به سوی صندوق بر می گردد. 
یم: دریا. 

لتصنع: صنع به معنی عمل است. مراد از آن در اینجا تربیت است «لتصنع: 

تا تربیت شوی. 


تقر: منظور از تفر عَْنها روشن شدن چشم و اطمینان خاطر است (مریم/ ۲۶). 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۲۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ]۱۵۱ از ۲۹۵۱ 
فتنا ک: فتنه: امتحان و آزمایش. اصل افتن» 4 کلاژ شتن طلا در آتش است اخالص و اخالص بودن آن معلوم شود «فتون» مصدر است 
و می‌شود جمع فتنه باشد چنان که در کشاف گفته است. 
قدر: (بر وزن شرف) توانایی و اندازه. منظور از آن در اینجا معنی دوم است. 
اصطنعت‌ککت: اصطناع از ماده صحج به معنی ترست و اختبار به کار می‌رود در اقربت الموارد آمده* («اصطنعه لنفسه: اختاره). 
لا کقباء و۶ سین ضعت:و خستگی: الا تیاه شست وید ضیعه تیا اس 
لینا: لین: نرمی راغب گوید: در اجسام به کار رود و در خلق و معانی دیگر به طور استعاره آید. تفسیر حسن الحدیث؛ ج۶ ص: 
۳۹۳ 


یفرط: فرط: تقدم و جلو افتادن منظور از آن در آیه ظاهرا پیشی گرفتن است. 
شرحها 


این آیات قسمت دوم از ماجرای مفصل موسی است که خدا خواسته‌اش را پذیرفت. و الطاف دیگری که قبلا کرده بود به وی 
یادآوری فرمود و سپس دستور داد که دو برادر به هدایت فرعون روند و او را به آرامی به سوی توحید دعوت کنند» در اين آیات 
می‌خوانیم: 

۱- خدا به موسی می‌فرماید مسئولت را در زمینه برادرت و لکنت زبان مستجاب کردم. 

۲- اضافه می کند: پ پیش از این نیز مورد عنایت من بوده‌ای وقتی که به مادرت وحی کردم؛ تورا در صندوقی گذاشت و در دریا رها 
کرد فرعون تو را از دریا گرفت. من محبت تو را به دل آنها انداختم و این باعث شد که زير نظر من در دربار فرعون تربیت شوی» 
خواهرت پیش فرعون رفت و گفت: خانواده‌ای نشان دهم که او را تکفل کنند و این سبب بر گشتن تو به مادرت شد. 

۳- آزمون‌های دیگری درباره تو انجام دادیم مدتی در میان مردم «مدین) ماندی و سپس آمدی. 

۴- من تو را برای رسالت خودم بررگزیدم» تو و برادرت با معجزاتی که داده‌ام که پیش فرعون بروید و در یاد آوری من سستی 
نکنید» با فرعون به نرمی سخن گوئید تا بیدار شود یا بترسد. 

۲ . «پ«_ِ«_ 

۶- فرمود: مترسید من با شما هستم می‌شنوم و می‌بینم» پیش او بروید و بگوئید: ما دو فرستاده خدایت هستیم بنی اسرائیل را با ما 
بفرست» عذابشان نکن» سلام بر آنکه هدایت پذیرد؛ اضافه کنید که در صورت تکذیب و امتناع به عذاب خدا گرفتار خواهی شد. 
۳ قال فد ود کی و 

ی مرا تک یت سا و 
فرعون بیان نماید. 

۷و ۲۸- و لد معا علیک مرا ری لذ نا الی نک ما آوحی, 

یعنی تنها این نیست که در اینجا مسئول تو را اجابت کردیم بلکه بار دیگر نیز تو را مورد عنایت قرار داده‌ايم و آن زمانی بود که 
وحی شدنی را به مادرت وحی کردیم. در آیه بعدی «وحی شده» خواهد آمدء منظور از «وحی» در اینجا الهام است. 

قران کریم وحی را در موجودات و 3 ۲ عادی و در وحی رسولان به کار برده است. مانند: و رن 
کل شماء آخها فمیات/ 9۱۳ افص زتکی ای ال نحل/ ۶۸ و أَرعتنا اٍلی ریت0 مت دورس قوری آبه ۵۱ 
توضیح داده خواهد شد. 

۹ آن اذفیه فی الاو قافذفیه فی ال له ال بالّاجل یاهع لی و َو له و ی علیک معة نی وضع علی عیبی. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵۱ از ۲۹۵۲ 
این آیه در بیان منّت و عنایت خداوند به موسی علیه الشلام که در اول سوره قصص به تفصیل خواهد آمد و آن اینکه: وقت ولادت 
موسی زنی که از جانب فرعون حاضر بود از دیدن موسی؛ محبت او را در دل گرفت و به فرعون خبر تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ 
ص: ۳۹۵ 
نداد موسی از قتل نجات بافت. 
مادرش بالهام خدایی او را در صندوقی گذاشت و در دریا رها کرد مأموران فرعون او را گرفته و پیش فرعون آوردند. آسیه زن 
فرعون از دیدن موسی او را دوست داشت و به فرعون گفت:فَر ین لی و لک لا َو عسی آن یفْعنا آو تخد وَلداً قصص/ ٩‏ 
( و یا او را به فرزندی انتخاب کنیم »منظور از لب 
۶ دی هواس که آس‌محت اپ اهدل کفتو تست شد کتوسی ای اظ این او مرن یت ی 

لضکع علی عیبی نظیر و اضرئع الک ایشا و وخینا هود/ ۳۷ است ت شاید منظور از زير نظر خدا بودن آنست که دیدن زند گی 
۳ ۲7 عطف است بر محذوفی یعنی در قلوب مردم محبتی برای تو قرار دادیم 
برای فائده‌هایی و اينکه زیر نظر من تربیت شوی از امام باقر علیه لد لام نقل شده: هر کس موسی را می‌دید او را دوست می‌داشت؛ 
اما عدَوٌ لی و عَدّوٌ له برای آنست که: فرعون دشمن خدا بود که ادعای الوهیت می کرد دشمن موسی بود که اطفال بنی اسرائیل را 
ی کقنش, 
3-۴۰ تمیی آخنک کول عل لک علی من یله 4 وجغناک الی مک کین بر َقرٌ عینها و لا تَخرّن ... 
این قسمت از آیه راجع به آن است که: فرعون تصمیم گرفت موسی را برای خود نگاه دارد ولی هر دایه‌ای که می‌آوردند موسی 
پستان او را نمی گرفت خواهر موسی که در آنجا بود» مادر خود را که همان مادر موسی بود پيشنهاد کرد موسی پستان او را 
ی سس سس ون ی سس نا 

.. و فلت تسا فتجیناک مق الم و ناک فتونا فلت سیین ذ فی أهل مین تم جنت علی فدّر یا موسی. 
ی 
موسی را بکشند. موسی از شنیدن آن به «مدین» فرار کرد و در آنجا دختر شعیب را به زنی گرفت و از غم تعقیب فرعون نجات 
بافت و شعیب به او گفت: لا تحت توت من الوم الٌالمین. 
جمله و تاک فوناً حاکی از آنست که در ضمن قتل قبطی و امامت در مدین ما تو را به طرز مخصوص آزمودیم و برای نبوت 
آماده کردیم. اقامت تو ده سال در اهل مدین در خانه و چوپانی شعیب از آن جمله بود» ظاهرا منظور از این آزمون تکامل و 
آماد گی موسی برای حمل بار ستکین توت بوده انت: 
مراد از «علی قدر» شاید اندازه امتحان و آنچه از امتحان اندوخته بوده باشد یعنی: سپس بر آن مقدار لیاقت و آمادگی که از امتحان 
اندوخته بودی پیش ما آمدی يا مراد آنست که: آمدی در وقتی که خدا مقدر کرده است. 
آیه. با «یا موسی» تمام شده برای تشریف موسی چنان که در المیزان فرموده است. 
۱ و ۴۲-و اططشنک لفیی ادعب أَنتَ و شوک پآیاتی و لا تن فی ذ کری اصطناع شاید به معنی تربیت باشد» یعنی تو را در این 
مراحل برای خودم تربیت کردم؛ در این صورت نظیر عطف تفسیر بر مطالب گذشته است و يا به معنی تفسیر آحسن الحدیث. جع 
ص: ۳۹۷ 
اختیار و انتخاب است. این جمله در عين حال که به نبوت دلالت دارد» روشن می کند که موسی خالص شده برای خدا بود غیر 
خدا را در او راهی و بهره‌ای نبود چنان که در جای دیگر آمده: و اد کز فی الْکتاب مُوسی له کان مُخلَصاً و کان ولا با مریم/ ۵۱ 
پفاه المع و اک ی یدز ولا ری اه فا به ال موسین تک عقی عا کی هد مرظهای از کمن سرد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۱۲۶۵ از ۲۹۵۲ 
منظور از آیات» عصاو ید بیضاء و سایر معجزات است که بنا بود بعدا داده شوند. این نظر المیزان است» چون آن وقت فقط دو 
معجزه داده شده بود» باء در «یآیاتی» ظاهرا به معنی «مع) است با به معنی استعانت می‌باشد. مراد از «ذ کری» شاید ذکر زبانی و 
ظاهری باشد که پیوسته مرا یاد کنید تا توحید در مقابل ش رک بلند آوازه شود و شاید ذکر باطنی و توجه به خدا و استمداد از خدا 


باشد در این آیه فرمان اولی که به موسی آمده بود تکرار شده و هارون نیز مأموریت یافته است. 


مس ۶ 


۳و ۴۴- ابا (لی رون اه طغی فَقولا له فا یلهد کز َو بخشی. 

تکرار امر ظاهرا یکی از آن جهت است که در این آیه به موسی و هارون هر دو خطاب شده و نیز مقدمه است بر دستور دوم یعنی: 
ولا له ... 

المیزان بعید نمی‌داند که این خطاب در جای دیگری بوده باشد» مخصوصا با ملاحظه قالا رین انا تخاف آأنْ یفرط علینا که هر دو 
برادر به خدا جواب می‌دهند پیداست که در دفعه اول هارون حاضر نبود. اینکه: فرموده: با او به ملایمت سخن گوئید چون مدارا از 
آداب دعوت به حق است. ناگفته نماند «یتذ کر» در جای قبول و «بخشی» در جای نزدیک شدن به قبول است معنی تفسیر حسن 
الحدیث. جع ص: ۳۹۸ 

«یتذ کر» آنست که طرف» سخن تذ کر دهنده را قبول کند» خشیت نیز باعث می‌شود که انسان به قبول سخن نزدیک باشد. 

یعنی: با او به نرمی سخن گوئید تا ایمان بیاورد و یا بترسد و به ایمان آوردن نزدیک باشد. طبرسی رحمه ال «لعل» را مربوط به 
موسی و هارون دانسته و فرموده: با رجاء و امید بروید نه با یأس از ایمان او «۱». 

نا گفته نماند: یکی از معانی «لعل» تعلیل است که جمعی از جمله اخفش و کسابی حتمی دانسته‌اند. 

در آقرب الموارد از ابو البقاء تقل شد که هر «لمل؛ در قرآن برای تعلیل است مگر لک توق شمراء/ ۱۲۹ که برای تشییه است. 
نا گفته نماند: این کلیت قابل قبول نیست. راغب در مفردات گوید: در بسیاری از موارد آن را به «کی» تفسیر کرده‌اند» علی هذا 
معنای آن در اینگونه موارد تعلیل است که ترجمه آن «با؛ می‌شود؛ یعنی با او با نرمی سخن گوئید تا ایمان بیاورد و یا بترسد» به نظر 
میآید که فرعون ترسیده و نزدیک به تسلیم شده ولی خودپسندی او را از ایمان آوردن بازداشته است. پس نباید اشکال کرد که 
خدا می‌دانست هیچ یک نخواهد شد چرا چنین گفته است؟ 

المیزان از فخر رازی نقل کرده: سر اینکه خدا چرا موسی را پیش فرعون فرستاد با آنکه می‌دانست او ایمان نخواهد آورد. بر ما 
معلوم نیست در اینگونه محلها جز تسلیم چاره‌ای نداریم. 


() در تهذیب از امیر الممنین (ع) نقل شده: 

«و اعلم ان له عز و جل قال لموسی حین ارسله الی فرعون فاتیاه فقولا له قولا لیا لعله یتذ کر او بخشی و قد علم انه لا بتذ کر و لا 
یخشی و لکن لیکون ذلک احرص لموسی علی الذهاب؛ 

و الّه اعلم روایت سند صحیحی ندارد. [ ب__۳ 

تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۳۹۹ 

نگارنده گوید: این سخن بسیار عجیب است. 

۵- قالا ریا انا تخاف أن یفرط علینا و آن بطغی. 

با مقابله طغیان می‌شود فهمید: منظور از «یفرط» آنست که بر آن دو پیشی گیرد و نگذارد تبلیغ را به پایان برسانند و معجزه را نشان 


بدهند بلکه شروع به عقوبت کند و منظور از طغیان آنست که بر عذاب بنی اسرائیل بیافزاید و نعوذ له بر ساحت قدس خدایی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه +۱۵۲6 از ۲۹۵۲ 
جسارت کند. (المیزان) پیداست که خوف از جانب تبلیغ است نه خوف بر نفس خودشان. 
۶- قال لا تخافا ی تعکما عم و آری تأمین است از جانب خدا که نترسید من با شما هستم و در تکمیل آن فرموده: 
می‌شنوم آنچه گفته می‌شود و می‌بینم آنچه کرده می‌شود. به شما یاری می‌کنم تا نتواند ضرری بزند. 
۷- تاه فقولاٌا زشولا ریک ال معا یی !شرائیل و لا- عم قذ جلاک بای ین ریک و الشلام علی من ان الهدی. 
موسی و هارون درباره فرعون دو تا مأموریت داشتند اولی دعوت او به ایمان که فرمان اصلی بود دومی: دست برداشتن از بنی 
اسراثیل و رفع شکنجه از آنها و سپردن کار آنها به موسی و هارون؛ اولی آیه در لب کر و بَخْشی گذشت» دومی در این آیه 
بعد از وعده حفظ آنهاء آمده است. 
جمله و لام علی من ام دی نتم دعوت به اسلام و ایمان است یعنی هر که از هدایت خدایی پیروی کند او در دنیا و عقبی از 
شقاوت و عذاب خدا و بدبختی سلامت و در امان خواهد بود. المیزان فرموده: در نکره آمدن «آیه» از عدد آن صرف نظر شده. 
تس ما ی ی 
۴۸ قُذ آوحی انا آن التات علن ۶ کنو وی تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۴۰۰ 
تتمه وحی و مقابل و المّلامٌ علی من ... است یعنی: به فرعون بگوئید به ما چنین وحی شده است ...» تکذیب» دروغ دانستن و تولی» 
اعراض و بی‌اعتنایی است. در اینجا وحی تمام می‌شود و در آیات بعدی گفتگوهای موسی با فرعون و مبارزه حق با باطل مطرح 
خواهد گردید. آیات ۴۳- ۴۸ بهترین دلیل هستند که این سخنان وحی جداگانه‌ای به موسی و هارون است نه وحی اول به موسی. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۰۱ 


[سوره طه (۲۰): آبات ۴۹ تا ۶۴] 


اشاره 

قال عم ربُکما یا مُوسی (۴۹) قال را الذی آغطی کل شَیء عم تم عدی (۵۰) قال ما بل لو وی (۵۱) قال علمهاعلَ ری 
ی ی 
من تبات شْتّی (۵۳) 


کر و ازع آنماتک ان فی دک آآیات لألی هی (۵۴) بنها ناکم ونیا ید کم و یلا خرجکم نار ری (۵۵) و 
ناه آیاتنا که فکدّب و آبی (۵۶) قال آ نا نا من انا بیخ رک یا موسی (۵۷) ینک بیخر له ال با و یک 
ود لا تمه تک ولا ان مکانا قوی ۵ 

ال موجذ کم یوم لته ون خر اس خی  )۵٩(‏ وی عون فجعع کیده ‏ نی (۶۰) قال له فوسی وَیلکم لا تَْترُوا علی 
له با جک بعذاب و قَذ حاب مي افتری (۶۱ نازرا آنزشم تم و آژو نوی (۶0)قار ان مان آساجران ریدان أ 
بخرجاکم من آزیکم بسخرمما وب بطرقیکم املی (۲۳ 

أجمفوا کید کم تاقوا فا و قَذ قلح یوم من اشتغلی (۶۴) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۰۲ 

۹- گفت: پرورد گار شما کیست ای موسی؟ 


س_- 


۰- گفت: پرورد گار ما کسی است که به هر چیز خلقت مخصوص او را عطا کرد و سپس در آن راه تربیتش نمود. 
۵۱- گفت: حال مردمان گذشته چگونه است؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60/60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۱۲۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
۵۲- گفت: علم آنها در نزد پرورد گار من در کتابی است» پرورد گار من نه اشتباه می کند و نه فراموش. 
۳- خدایی که زمین را برای زند گی شما آماده کرد و در آن راهها وارد نمود و از آسمان آبی نازل کرد و با آن انواع مختلف 
گیاهان را پدید آورد. 
۴- بخورید و چهارپایانتان را بچرانید که در اینها عاقلان را دلائلی است. 
۵- شما را از زمین آفریدیم و در آن بر می‌گردانيم و از آن بار دیگر بیرون می آوریم. 
۶- همه دلائلمان را به فرعون ارائه کردیم او آنها را تکذیب کرد و از قبول حق امتناع نمود. 
۷- گفت: ای موسی آیا آمده‌ای ما را با سحر خود از زمین‌مان بیرون کنی؟ 
۸- (ما نیز) مانند آن جادویی پیش تو می‌آوریم میان ما و خودت وقتی قرار بده در مکانی که مسافتش به هر دو گروه یکسان باشد 
و هیچ یک تخلف نکنيم. 
64- گفت وقت شما روز عید است که مردم در وقت چاشت جمع می‌شوند. 
۶۰- فرعون از آنجا بر گشت. حبله خود جمع کرد و سپس آمد. تفسیر حسن الحدیث ج ۶ ص: ۴۰۳ 
۶۱- موسی گفت: وای بر شما بر خدا دروغ نبندید تا شما را به عذاب سختی عذاب کند هر که بر خدا دروغ بست از رحمت او 
شک کشت 
۲- میان خود در کارشان نزاع کرده و آن را پنهان داشتند 
۳- گفتند اينها دو نفر جاد و گر هستند که می‌خواهند شما را از دیارتان بیرون کنند به واسطه سحرشان» و طریقه محترم شما را از 
تون سر تاد 
۴ پس حیله خویش را گرد آورید و متحد وصف کشان بیائید که امروز هر که پیروز شود رستگار گردیده است. 


کلمه‌ها 


بال: حال» شأن به معنی قلب نیز آید ولی در اینجا مراد نیست. 

قرون: مردمان (مریم/ و۹۵ 

مهدا: آماده شده. آن در اصل به معنی آماده کردن است و در آیه» مصدر به معنی مفعول است «مهد الفراش: بسطه و وطّه). 
سلک: سلک (بفتح-س): داخل شدن و داخل کردن سک لکم فیها میا : در زمین برای شما راهها قرار داد 

شتی: شت و شتات و شتیت: پراکنده کردن و پراکنده شدن. شتیت به معنی وصف نیز آید یعنی متفرق و پراکنده. جمع آن شتی 
است و جمع شت. اشتات آید. آن در آیه به معنی مختلفها است. 

النهی: (بضم- ن): عقلها و خردها. مفرد آن نهیه است. عقل را از آن نهیه گویند که از بدی نهی می کند. 

تارة: دفعه. نصب آن برای ظرفیت است. فقط دو بار در قرآن مجید آمده است: اسراء/ ٩‏ طه/ ۵۵. 

ایی: اباء: امتناع و خودداری «ابی»: امتناع رن نی اخخمیم الحدیث ج ۶ ۳۲ 

سحر: جادو. ساحر: جادو گر (بقره/ ۱۰۲). 

موعد: موعد (بفتح میم و کسر عین) مصدر میمی است به معنی وعده و اسم زمان و مکان نیز آید. 

سوی: عدل» وسط مساوی. راغب گوید: آن به معنی وسط است. وصف و ظرف به کار رود در آیه به معنی مساوی است. 
ضحی: وقت چاشت آن در اصل به معنی انتشار نور است. 


یسحتکم: سحت: استیصال و از بین بردن اسحات نیز به آن معنی است «فیسحتکم پس» از بین ببرد شما را. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۵۱۶۸ از ۲۹۵۲ 
المثلی: (بضم- م): مونث امثل به معنی اشرف و افضل است. 
استعلی: بعنی: غالب و برتر شد. استعلاء: برتری جوبی. 


شرحها 


در این آیات که قسمت سوم از ماجرای مفصل حضرت موسی است. مبارزه میان حق و باطل شروع می‌شود. استدلالهای حق اوج 
می گرد باطل در مقام حجت نشسته شروع به سم پاشی می‌کند. آن وقت معجزه را سحر می‌نامد و از موسی مهلت می‌خواهد و با 
جاد و گری چند به مصاف حق می‌آید و در قسمت چهارم خواهیم دید که باطل شکست می‌خورد. 

ناگفته نماند: قرآن مجید در زمینه توحید سه راه فطرت و علم و فلسفه را به کار برده است. یعنی گاهی از راه فطرت به اثبات توحید 
پرداخته و فرموده: 

ویرک للدین عنیفا فطرت ال ای فقطر لاس علیها روم/ ۰ و گاهی از راه علم و حس یعنی مطالعه احوال و نظامات 
موجودات جهان, مانند آیه ۵۳ تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۰۵ 

و ۵۴ در این آیات قرآن مجید با اصرار و ابرام پی‌نظیری افراد بشر را به مطالعه در خلقت و ساختمان موجودات به منظور شناختن 
خداوند در صدها آیه سوق می‌دهد که اين راه آسانترین راه و در دسترس همه است. 

و گاهی با استدلالهای فلسفی و عقلی اثبات توحید می کند که‌بباری خداذیل آبه لو کاق فبهما آلهة الا الله مدا انیاء/ 131۲۷ 
لب کل له پم یر لعشم علی بُخض مومنون/ ٩۱‏ و جاهای دیگر خواهد آمد و در گذشته نیز اشاره شده است. آنان که 
گفته‌ند: قرآن فقط راه علم و حس را در پیش گرفته و با استدلال فلسفی و عقلی کاری ندارده به اشتباهرفتهانده در قرآن ده‌ها آیه 
در زمینه وجود حق تعالی و صفات او داریم که جز از راه فلسفی قابل اثبات نیست دلائل حسی مثلا چطور می‌تواند و عنْدةْ مَفاتخ 
ایب لا یعلمها ال و ... انعام/ ۵٩‏ را اثبات کند؟ 

به هر حال در این آیات گفتگو میان موسی و فرعون چنین است: 

فرعون: موسی پرورد گار شما دو نفر کیست؟ 

موسی: پرورد گار ما آن کس است که به هر چیز خلقت خاص او را داده و هدایتش کرده است. 

فرعون: بنا بر ايینکه می گویی مکذبان در عذاب خواهند بوده حال مردمان گذشته که خبری و اثری از آنها نیست چگونه خواهد 
بود؟ 

موسی: علم همه آنها نزد خداست. خدا اشتباه و فراموش نمی کند همان خدایی که زمین را برای زندگی شما آماده کرده و به وسیله 
باران انواع روئیدنیها را رویانیده است که خودتان و چهارپایانتان تأمين گردیده است. این را هم بدان که بشر از خاک آفریده شده 
و بخاک خواهد رفت و بار دیگر از خارج؛ زنده بیرون خواهد آمد. به دنبال این سخنان» موسی؛ عصا و ید بیضاء را به او نشان داد. 
تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۰۶ 

فرعون: ای موسی آمده‌ای ما را با جادوی خود از دیارمان بیرون کنی؟! ما هم می‌توانيم جادو گرانی آماده کنیم تا با تو زور آزمایی 
کنند» وقتی را معیین کن که همه در آن حاضر باشیم. 

موسی: وقت این کار روز عید باشد که چاشتگاه همه در یک محل حاضر می‌شوند با تعیین این قرار» گفتگو پایان یافت موسی و 
هارون از دربار فرعون بیرون آمدند» فرعون برای جمع کردن ساحران پرداخت. با ساحران خود در محل وعده حاضر شد. موسی 


خطاب به فرعونیان و ساحران فرمود: وای بر شما بر خدا دروغ نبندید» مرا جادو گر و ناحق نخوانید» کار خدا را به اصنام خود نسبت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۱۲۶٩‏ از ۲۹۵۲ 
ندهید که عذابتان می‌کند. 
اين موعظه میان فرعونیان و جادو گران اختلاف به وجود آورد. ولی اختلاف را پنهان کرده و به جادوگران گفتند: اين دو نفر دو 
جادو گرند» می‌خواهند شما از دیارتان بیرون کنند و دين و طریقه بهتری که دارید از دستتان بگیرند» هر چه حیله و تدبیر دارید به 
کار بندید. هر که پیروز شود او رستگار است. 
4قل کش ونکمابا فرسن: 
یعنی: آنها پیش فرعون رفتند و گفتند: ما از جانب پرورد گار تو آمده‌ايم بنی اسرائیل را با ما بفرست. هر که تابع هدایت باشد در 
سلامت است. هر که تکذیب کند و بی‌اعتنا گردد در عذاب خواهد بود؛ در این هنگام فرعون گفت ای موسی «رب» شما کیست؟ 
آنها گفته بودند: انا رَشولا ریک ولی فرعون گویی آن کلمه را نشنیده و «رب» را به موسی و هارون نسبت می‌دهد» مفرد آوردن 
موسی بعد از «ریکما» حاکی از آنست که هارون را تابع موسی می‌دیده است. تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۴۰۷ 
۵۰ قال نا ای آغطی کل شینء لَفه نم دی منظور از «خلقه» ظاهرا علقت مخصوص هر شیء است. مثلا سنگ یکجور خلق 
است. انسان یکجور» اصناف حیوان از پرند گان و خزند گان و چهارپایان هر یک یکجور مخلوق می‌باشند و هکذا ..... خداوند به 
هر چیز خلقت و شکل و تر کیب مخصوص به خود را اعطا کرده است» سپس در همان خلقت و مسیر او را هدایت و تربیت کرده و 
پیش برده است. علی هذا مراد از «خلقه» خلقت مخصوص و از هدایت. تربیت و پیش بردن به سوی کمال است. این حقیقت شامل 
همه اشیاء اعم از جماد و حیوان و نبات. نظیر: ۳۹ خلق فموّی و ای در فهُدی اعلی/ ۰۳ جمله قَدَرَ فهُدی در جای آغطی .له 
تم کدی است» طبرسی رحمه اللّه از مجاهد و مانند او نقل کرده: «ثم هداه الی مطعمه و مشربه و منکحه و غیر ذلکك» ولی این در 
صورتی است که منظور از «کل شیء» فقّط انسان یا حیوان باشد. 
نا گفته نماند: آفرینش از تربیت و اداره. نمی‌تواند جدا باشد لذا «ثم هدی» تکمیل و ادامه خلقت است و آن حاکی از تدبیر وسیع 
خدا در جهان می‌باشد علی هذا باید به او روی آورد و از او مدد جست و از او اطاعت نمود» ولی فرعون می گفت: جهانی است 
آفریده و ساخته شده. من در آن صاحب تصرف و صاحب اختیارم: «آ لیس لی ملک مصر و هذه الانهار تجری من تحتی» زخرف/ 
۵۱ پس چون صاحب اختبارم» «رب و اله؛ منم» آناریکم الأغلی نازعات/ ۲۴ ما علتَ لکغ من اله ری قصص/ ۳۸. 
پس در جامعه فرعونی» مسئله توحید و پرستش و پیروی از قوانین خدایی مطرح نبود. مانند جوامع مادی و مسیحیّت امروز» چنین 
جامعه‌ای که از خدا و توحید بربده است» روی سعادت نخواهد دید و جز شقاوت نخواهد زائید. در تفسیر آحسن الحدیث؛ جع 
صن ۰ ۴۳۰۸ 
این بحث فرقی ندارد که فرعون؛ خدا را به عنوان خالق قبول کند یا نکند. 
به نظر می آید که فرعون در مقابل این بیان ردی و جوابی نداشته است لذا از راه دیگری به سخن پرداخته است. 
۱- قال ما بال اون الأولی. 
نا گفته نماند: سخن موسی در مقابل فرعون شامل دو قسمت بود اول: 
نا ولا ریبک ... قذ جتناک بایة ین ربکک و التلام علی من انیم دی فرعون در مقابله با آن گفت: کمن ربْکما با ُوسی» موسی 
جواب داد و فرعون مغلوب شدء قسمت دوم آن بود که موسی گفت: ار لذاب علی من کلب و تولّی فرعون در مقابله با این 
سخن گفت: پس حال مردمان گذشته که نبوت را قبول نکرده و رفته‌اند چگونه خواهد بود با آنکه فعلا نام و نشانی از آنها نمانده و 
جزء افسانه‌ها شده‌اند» آنها چطور و از کجا در عذاب خواهند بود آیا فانی و هیچ نشده‌اند؟ موسی در جواب فرمود: 
۲ قال لها ند ربّی فی کتاب لا یَضل ری و لا ینْسی یعنی در صورتی عذاب آنها غیر مقدور بود که آنها مجهول و غیر معلوم 
می‌بودند. اما چنین نیست بلکه علم آن قرون نزد خدای من است «علمها» مطلق است و شامل اشخاص و اعمال می‌شود یعنی: اعمال 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲60/60 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۵۵۰ از ۲۹۵۱۲ 
«فی کتاب» حال است از علم و آمدن آن برای تا کید معلومیت است که دلالت بر ثبت و ضبط دارد. آن وقت در تکمیل این سخن 
فرموده؛ لا تَضل زَبّی و لا یَنْسی مراد از ضلالت در اینجا اشتباه است» یعنی خدای من اشتباه نمی کند تا گناه را به جای ثواب بنویسد 
تا عمل یکی را برای دیگری ثبت کند و فراموش نمی کند تا از ثواب و گناه بکاهد یا بر آنها اضافه کند و یا اصلا بعضی تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۶ ص: ۴۰۹ 

را نتویسد. 

۵۳ الذی جِعلّ تکم الزض مهد و لک کم فیها سا و یرل من الشماء ماء رجا بهآژواجا ین تباب ی 
این آیه و دو آیه بعدی در تکمبل قال علقها عند زبی . رهوش تضرات فا ال اتود ان رل سم ان آیه می گوید 


همانطور که خدا شما را در این دنیا فراموش نکرده و احتیاجات شما را دانسته با روئبدنیها نیازهای شما را برطرف کرده است» 


۳7 
2 


همچنین بعد از مردن نیز از علم او غائب نمی‌شوید. 

از طرف دیگر می‌گوبد: رب آن کسی است که این کارها را می‌کند نه تو ای فرعون!! آماده شدن زمین برای حیات یک واقعیتی 
اما که قر وود فص آیه تهم ود آنده استه له ملک تکوم فها قعا ره دیگر آز دی و گرد است: آگر زین بانتد 
دیوارها بود و راه‌ها نبوده بی‌فاشده می‌شد. مسأله آمدن باران و روئیدن انواع مختلف نباتات بارها توضیح داده شده است. منظور از 
«ازدواج انواع نباتات و میوه‌ها است مانند بت کم به رز و رون وال و غاب و ین کل ارات ... نحل/ ۱۱. 

۴- کلوا و ازعزا آنمامکم ی فی ذک لیات أولی هی این آیه هم نتیجه گیری و هم استدلال از طریق علّت غایی است» اینکه 
انسان و حیوان احتیاج به تأمين زندگی دارد. و تشکیل بارانها و روئيدنيها برای تأمین آن دو به وجود آمده است. نشاندهنده آنست 
که عقلی و شعوری یعنی خدا در آنها دخالت داشته است. چون این مطلب از طریق تعقل میشر است. لذا فرموده: در اينها دلائلی 
است برای خردمندان. نظیر این آیه است آبه: ما کم و ناکم نازعات/ ۳۳ و عبس/ ۲۷. 

۵۵- بنها ناکم و نها یذ کم و یلها نخرجکم تا آغری تفسیر أحسن الحدیت. ج ص: ۴۱۰ 

این آیه نیز مربوط به لها وبّی است و در عين حال دوره کامل از حلقت و ترییت انسانی و از آغطی کل شَیء له تم هدی 
است» ضمیر «منها؛ فیها» به «ارض» بر می گردند» اين آیه با این تعبیر زیبا و عالی» سه مرحله برای انسان بیان می‌کند که اولی و دوّمی 
حتّری و سومی علمی و یقینی است. اينکه انسان از خاک آفریده شده و با مردن به خاک بر می گرد بالعیان محسوس است و اینکه 
۱ بود: کم یا کم تودون اعراف/ 
٩‏ این مطلب در جای دیگر چنین آمده است: له کم من الض تب تم ید کم فیها و یرک ٍشراجاً نوح/ ۱۸. 

۶و لد یناه آباننا لها فکذّبِ و آبی 

را 
به او ارائه کردیم ولی او آنها را تکذیب کرد و از قبول نبوت موسی امتناع ورزید. 

۷- قال آ انا من أَضنا پیش رک یا موسی. 

این شیوه قدیمی طاغوتهاست که چون از دلیل عاجز ماندند حق پرستان را به فتنه جویی و ماجرا جویی متهم می‌کنند که می‌خواهید 
آرامش جامعه را بهم بزنید» فرعون نیز در همین جا از همین شیوه استفاده می‌کند و در ادامه آن می گوید: 

۸ ینک بیتشر له جع بیدا و یشک موعتداً لالح تن و لا آنت مکاناً موق معلوم است که فرعون از دیدن معجزات 
موسی و از شنیدن دلیلهای قاطع» خودش را گم کرده است و گر نه به موسی نمی گفت: تو وقتی تعیین کن که ما تفسیر آحسن 
الحدیث ج ص: ۴۱۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷: ۲۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۵۵۱ از ۲۹۵۲ 
جادوگران خود را بیاوریم بلکه می گفت: برو و فلالن وقت بیا تا جواب تو را بدهم. «سوی» وصف مکان است یعنی: وعده در 
مکانی باشد که مسافت آن میان ما و شما مساوی است. این نیز دلیل خود گم کردن فرعون است و گر نه می گفت در فلان روز به 
نزد من بیا و شاید منظور» مکان مستوی و مسطح باشد «موعد» اسم زمان است. 

٩‏ قال مَوعذ کم یوم لت ون بر اس ضکی. 

منظور از یوم الزينة روز عید است که مردم زینت کرده و لباس نو می‌پوشند قهرا نظر موسی آن بوده که در آن روز جمع کثیری بر 
مصاف حق با باطل تماشا خواهند کرد تعیین وقت چاشت نیز برای همین منظور است که همه بالعیان مشاهده کنند المیزان بعید 
نمی‌داند که آن مفعول مع باشد یعنی وقت وعده شما روز عید باشد با جمع شدن مردم در وقت چاشت. 

۰ وی فوعون فجعع کيده تم آنی این همانست که در سوره‌های دیگر آسلهه فرغون مامورانی فرستاد قا جادو کر آن را از شهر 
جمع کرده و به دربار او آوردند» منظور از «کیده» ساحران است که می‌خواست با آنها کید بکند و حق بودن موسی را در لباس 
باطل نشان دهد و شاید تقدیر آن «ذو کیده» باشد انم اتی» یعنی: سپس به محل وعده آمد. 

۶۱- ال فوسی ما تا ی ال با جنگ باب و تمد خاب من ریدقت در این آیه و آیات بعدی نشان 
می‌دهد که منظور از «لهم- ویلکم) فرعونیان و ساحران هر دو هستند به نظر می آید: موسی علیه الّر لام چون دیده که درباریان 
فرعون ساحران را در میان گرفته و آنها را برای مبارزه با حق و به اشتباه تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۱۲ 

انداختن مردم تشویق می‌کنند به سخن در آمده و گفته است ... احتمال دیگر آنست که فقط به ساحران خطاب باشد. 

درست است که فرعون معجزه موسی را سحر خواند و از وضع فرعونیان و ساحران ظاهر بود که موسی را جادو گر حساب می کردند 
ولی اينها نسبت کذب به خدا نیست. علی هذا به نظر می‌آید که نظر آن حضرت در لا تَفترُوا معبود بودن فرعون است یعنی وای بر 
شما با معبود دانستن فرعون و اطاعت از او بر خدا دروغ نبندید در آیات بعدی خواهد آمد که بت پرستی و فرعون پرستی را «طریقه 
مثلی» می‌دانستند» در المیزان فرموده: ظاهرا مراد از جعل کذب. اعتقاد به اصول وثتیت بود. مانند الوهیت آلهه و شفاعت آنها و 
رجوع تدبیر جهان به آنهاء ولی به نظر نگارنده احتمال اول بهتر است که ساحران راجع به فرعون می گفتند: 

... بر فعوّن انا لح لبون شعراء/ ۴۴. 

خابٍ من افتّری یعنی هر که بر خدا دروغ بست از رحمت خدا نومید شد. 

۷ روا رهم هم و أمَ وا الجُوی به نظر می‌آید فاعل فتناَعُوا ساحران باشد و فاعل «اسروا» فرعون و درباریان اوه یعنی از 
موعظه موسی در میان ساحران اختلادف و بگو مگو به وجود آمد و خواستند از مقابله با موسی منصرف شوند ولی درباریان 
پادرمیانی کرده و تنازع پنهانی را مخفی نگهداشتند و نگذاشتند مردم بفهمند و آن گاه رو به ساحران کرده گفتند: این چه اختلافی 
است؟! نمی‌بینید که اینها دو نفر جادو گرند می‌خواهند شما را از دیارتان بیرون کنند و مقدساتتان را از بين ببرند دو آیه بعدی در 
بیان این مطلب است و از و سا ناهن السخر که خواهد آمده معلوم می‌شود که در خواباندن تنازع» تحمیلی هم در کار 
بوده است. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۱۳ 

۳- الوا ٍنْ مذان آساحران بیدا آن بر جاکم ین أَض کم بیتخرهما و تِذبا بطرَیکم الثلی اين همان سخن درباریان به 
جادو گران است که به ظاهر آنها را قانع کرده و یا مقداری هم تهدید شدند» منظور از طريقه مثلی همان دین بت‌پرستی و سننی 
است با آن زند گی می کردند. «ان» بکسر همزه و سکون نون مخفف از ثقیله است که در اثر تخفیف از عمل لغو گردیده است و 
گر نه می‌بایست «ان هذین لساحران» باشد. 

۴ جوا کید کم ثم توا ص ما و قذ آقلمخ لیم تن اشتفلی تتمه قول درباریان است به جادو گران؛ یعنی حالا که دانستید اینها 


می‌خواهند شما را از دیارتان بیرون کنند و ... پس حیله خود را یک جا کنید و سپس همه در صف بیائید و متحد شوید منظور از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۵۲ از ۲۹۵۱۲ 
«صفا» آنست که اختلاف را کنار بگذارید و همه‌تان کارتان را با هم انجام دهید که امروز هر که پیروز شود رستگاری از آن او 
است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۱۴ 
[سوره طه (۲۰): آبات ۶۵ تا ]۷٩‏ 


اشاره 


قاواا فوسی ل نذْ لقی و ان تکون رل تن نی (۶۵ ال لاحم و جمتیم یل اه بن بتخرجم نها تشعی 

(۶ع) > چجس فی تفه خفةٌ موسی (6۶۷ فلا لا تَحف نک نت الغلی (۶۸) و ی ما فی یمینک تلقف تلف ما صَقوا اما توا کید 

سایر و لا غالا یآ هم 

ای و ی ای ی 
یکم و آزجلکم ین جلاف و کم فی جذوع ال و من هد عذبا و آیقی (0۱ فلا تور کت علی ما جاعها من 

اب ی تون تس ما لک قض هقی ملع(0 رن لیشفر لنا خطایانا و ما َرشتنا عیه من الشخر 

و له یز و آقی (0۳ له من یت رب میرم اد له نم لا یفوث فیها و لا بشیی (۷۴ 

و من یذ عمل الشایحات تأولیک هم ال جاث اغلی (0۵ جات عَذب تجری بن تخیها اه این فیها و ایک جزاء 

تن کی (۶ و لَ وعینا الی موسی أن ر بیبایی فاضرب هم طرقاً فی ابر یسلا تخاف درک ولا تخشی (۷ فَيْعَهُم 

فوعون بجنوده هم من الم ما عشهُم (0۷۸ و أَضل فرعَون وه و ما دی 0۷٩(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۱۵ 

۵- گفتند: ای موسی یا تو بیاندازی و یا ما اولین کسی باشیم که می‌اندازد. 

۶۶- گفت: بلکه شما بیاندازید ناگاه ریسمانها و چوبدستی‌های آنها در اثر سحر بگمان موسی به شدت حرکت می کردند. 

۷- موسی در خود احساس خوف کرد. 

۸- گفتیم: نترس که تو حتما برتری. 

4- آنچه در دست داری بیانداز تا آنچه کرده‌اند ببلعد» آنچه کرده‌اند حیله جادو گر است» جادو گر هر کجا بیاید رستگار نمی‌شود. 

 -۷۰‏ پس ساحران سجده کنان افتادند و گفتند: به پرورد گار هارون و موسی ایمان آوردیم. 

۱- فرعون گفت: آیا پیش از آنکه اجازه دهم به او ایمان آوردید او استاد شما که شما را تعلیم سحر کرده است. حتما حتما 

دستها و پاهای شما را به عکس خواهم برید و يقین بدانید که در تنه‌های خرما به دارتان خواهم زد و بزودی می‌دانید که کدام یک 

از من یا خدای موسی در عذاب سختر و پایدارتر است. 

۲- گفتند: تو را بر دلاثلی که بر ما آمد» اختیار نخواهيم کرد هر چه می‌توانی حکم کن که فقط در این دنیا فرمان قطع می‌توانی 

بدهی. 

۳- ما به پرورد گارمان ایمان آوردیم تا گناهان ما را و سحری را که بر ما تحمیل کردی ببخشاید خدا بهتر و باقی‌تر از تو است. 

۴- هر که مجرم پیش خدا آید» جهنم او راست که در آن نه می‌میرد و نه زنده می‌ماند. 

۵-و هر که پیش خدا آید در حالی که ایمان آورده و کارهای خوب انجام داده است» درجات والاتر برای او است. تفسیر حسن 

الحدیث ج ص: ۴۱۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۵۳ از ۲۹۵۱ 
۶- بهشتهای خلود که نهرها از زیر آنها روان است در آنها جاودانانند» پاداش کسی که پاک شود همین است. 
۷- به موسی وحی کردیم که بند گان مرا شب هنگام راه ببر و برای آنها در دریا راه خشکی بزن نه از گرفتاری می‌ترسی و نه از 
غرق شدن. 
۸- فرعون آنها را تعقیب کرد آنها را پوشانید از دریا آنچه پوشانید. 


۹- فرعون قوم خویش را گمراه کرد و هدایت ننمود. 
کلمه‌ها 


حبالهم: حبال: ریسمانها. مفرد آن حبل است. 

عصیهم: چوبدستی‌ها. مفرد آن عصا است. 

بخیل: خیل (بر وزن علم و عقل): گمان. «خال الشی»: ظنه؛ یل الَیه: گمان می‌رفت برای او. 

اوجس: وجس: فزع. فزعی که در قلب افتد و یا از خبری احساس شود و نیز به معنی خفاء و پنهانی است. ایجاس: احساس و پنهان 
کدن «اوجس)» در آبه ظاهرا احساس کردن اشتتا, 

خیفة: راغب گوید: خیفه حالتی است که از خوف عارض می‌شود و در جای خوف بکار میرود. 

تلقف: لقف: ربودن. راغب گوید: گرفتن شیء است به زیرکی خواه با دست باشد يا با دهان. قاموس: ربودن و اخذ به سرعت گفته 
است» گرفتن با گوش (شنیدن) را نیز لقف گویند در نهج البلاغه خطبه ۲۰۸ فرموده: ۱ 

... رآه و سمع منه و لقف عنه 

یعنی: آن حضرت دیده و از او شنیده و اخذ کرده است. تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۴۱۷ 

سجدا: آن جمع ساجد است. 

آذن: اذن و ایذان به معنی اجازه دادن است (راغب) یل آَنْ آذن کم پیش از آنکه به شما اجازه دهم. 

خلاف: به عکس چیز مثلا دست راست با پای چپ. 

اصلبنکم: صلب: به دار زدن «لاصلبنکم» حتما حتما به دار می‌زنم شما را. 

جذوع: جذع: تنه درخت جمع آن جذوع است. 

نوثرک: ایثار: اختیار کردن لَنْ تیک هرگز اختیار نمی کنیم تو را. 

العلی: جمع علیا مونث اعلی است (بالاتر). 

عدن: اقامت و خلود. جات عَذن: بهشتهای خلود گویند «عدن بالمکان: اقام فیه». 

اسر: سری (بر وژن صرد): رفتن در شب «السری: سیر اللیل یقال سری و اسری». «اسر»: شبانه راه ببر. 

یبسا: ییس (بر وزن عقل و قفل): خشکیدن و آن این است که چیز تری بخشکد. «ییس» (بر وزن شرف) مکان خشک شده. 
در کا: درک (بر وزن شرف): رسیدن به چیزی» هکذا ادراک. 

غشیهم: غشیان: پوشانیدن «غشیهم» پوشانید آنها را. 

یم: دریا. 


تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۱۸ 
شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۵۱۲ از ۲۹۵۲ 


آیات فوق چهارمین قسمت از ماجرای مفصل حضرت موسی وصف آرایی حق در مقابل باطل و شکست باطل است در این آیات 
می‌خوانیم: 

ساحران به موسی گفتند: تو اول زور آزمایی می کنی یا ما؟ موسی گفت: 

شما هر چه می‌اندازید بیندازید. آنها سحر خود را به کار بردند در اثر سحرشان به نظر موسی چنان می آمد که چوبها و ریسمانها به 
شدت حرکت می کنند. 

موسی از دیدن آن منظره ترسید که مبادا مردم گمان کنند اینها حق است و به پیروزی ساحران بانجامد. 

به موسی وحی رسید که نترس تو پیروزی و تو برتری» عصایت را بیانداز خواهی دید که همه اینها را خواهد بلعید که اينها کار 
جاد و گران است و رستگار نمی‌شوند. 

موسی عصا را انداخت و در دم اژدهایی شد و همه جادوها را بلعید» جاد وگران از دیدن آن يقین کردند که موسی جادو گر نیست 
و پیامبر است. لذا در حالت خضوع به سجده افتاده و گفتند: به پرورد گار موسی و هارون ایمان آوردیم. 

فرعون از دیدن این شکست دیوانه شد به جادو گران نعره کشید: 

پیش از آنکه اجازه فرمایم به موسی ایمان آوردید. او استاد شما است که در مقابل وی خاضع و تسلیم شدید این فتنه‌ای که به 
وجود آوردید» 1 هذا لَمکر نموه فی میت تخر جوا منها ها اعراف/ ۱۲۳ دستها و پاهایتان را به عکس قطع خواهم کرد و 
در درختان خرما به دارتان خواهم زد خواهید دید که کدام یک در شکنجه کردن نیرومندیم. تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: 
۴۹ 

نعره و تهدید فرعون تأثیری نبخشید» آنها که ایمان آورده بودند گفتند: 

ما در مقابل اينهمه دلائل روشن نمی‌توانیم اطاعت تو کنیم هر چه می‌خواهی بکن. تو فقط می‌توانی در اين دنیا ما را در فشار قرار 
دهی ما به پرورد گار خود ایمان آوردیم تا گناهان ما را ببخشد. و سحری را که به آن مجبورمان کردی بیامرزد خدا بهتر و پایدارتر 


ِِ 

مطلب به اینجا می‌رسد که به موسی وحی می‌شود: بنی اسرائیل را از مصر بیرون ببر» فرعون در تعقیب آنها از مصر بیرون شد و در 
دریا غرق گردید» پیروی فرعون» فرعونیان را جز ضلالت نیافزود» ۶۵- الوا ا موسی نا آن لیوا آن کون رل من ّفی این 
آیه نشان می‌دهد که جادو گران خواسته‌اند مطلب را مهم تلقّی نکنند گویی گویند گان آن» به پیروزی خود مطمئن بوده‌اند این 
سخن در سوره اعراف/ ۱۱۵ نیز بدین نحو آمده است. 

۶۶- قال بل وا قْذا حبالهم و عصیهْم بل الیه من سخرهم نها تععی. 

ی ار هت خن موی وه بل که شیر فیکان قر ار کات ان که خن‌سیره اغرای امه اما امه شترا ار لاس 
اهوم و جاژ بیتخر عظیم/ ۱۱۶ در سوره بقره ذیل آیه صد و دو گفته‌ايم: سحر علمی است که در دیده و فکر اثر می گذارد 
نک ازج سکن بش سح انب ریسا هو هس ما را سل به شیی مسر که( کرد را کهزه عال خرس تن 
آمد و در چشم آنها چنین دیده شد. اما معجزه واقع را تغییر می‌دهد و عصای موسی واقعا به مار تبدیل می‌ گردید» به سوره بقره 
رجوع شود در زمینه معجزه رجوع شود به (اعراف/ ۱۰۷- نکته‌ها). تفسیر آحسن الحدیث» جع ص: ۴۲۰ 

۷- فُرجس فی یه فا ُوسی از آیه بعدی که میفرماید: نترس تو برتری» معلوم می‌شود که موسی بر خودش نمی‌ترسید بلکه 
می‌ترسید که مردم آنها را حق بدانند و گمراه کردند در نهج البلاغه خطبه چهارم فرموده: موسی راجع به خودش نترسید بلکه از 
غلبه نادانان و حکومت گمراهان ترسید که جای حق را بگیرند: «لم یوجس موسی خيف؛ُ علی نفسه. اشفق من غلب؛ٌ الجهّال و دول 


الضلال» علی هذا «اوجس) به معنی احساس است نه پنهان کردن. 


۳۴۲۵86۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۵۵۵ از ۲۹۵۲ 
۸- لا لا تحت نک آنت الأغلی. 
وعده خداست وعده اکید که تو برتر و پیروزی. 
4-و ی ما فی یمینک نف ما وا نما روا کید ساحر و لاب الاح یت آتی بعد از وعده پیروزی خطاب رسد که 
عصایت را بیانداز کلمه «تلقف» سه بار در قرآن مجید آمده است. مراد از آن ظاهرا بلعیدن می‌باشد. در المیزان فرموده تعبیر ما فی 
کف کم هتفای عصا رای ات کت ,مضه انس کارا بخ ایک اه ماش عضا مود زا کر اه 
اژدها باشد» اژدها می‌شود. تعبیر ما نوا برای آنست که: زور آزمایی میان این قدرت مطلقه و کار (ضعیف) بشری است. 
آن وقت در مقام استدلال فرموده: نما وا کید ساحر یعنی تو پیروزی که تو کار خدایی می‌کنی و کارت حقيقت دارد ولی کار 
آنها کار جادو گری است و به حکم اد الباطل کانّ زَمُوقاْ ساحر به هر کجا رود پیروز نمی‌شود. فقط می‌تواند دقائقی چند مردم را با 
باطل سر گرم کند. آری طلسم باطل بالاخره شکستنی است» که: اد ال لا دی قرع امین انعام/۱۴۴. تفسیر أحسن الحدیثه 
ج# ص: ۴۷۲۱ 
ای هت را سا هون رفس یا کات راز دیت6 انم مه انیت که معا کر 
نیست بلکه پیامبر است. لفظ «فالقی» به صیغه مجهول حاکی از بی‌اختیاری و احاطه صولت الهی است. یعنی ماجرا چنان بینش آور و 
ای که رده سا رای وا مه تهب طر اسر 9 ضانه وپ ید هروا و موس پراع ار بو ۱ و یگ 
۷ ی 3 لآ فا تک( ی یی کم تخر ان آنیکم لک بنجلاي لمکم نی جع 
و ساحران ۱ توطثه کرده‌اید تا اهل شهر را از دیارشان بیرون کنید. این ظاهرا برای 
شورانیدن مردم بر عیه آنهابوده کیزکم حاکی است که فرعون می‌گفت خحود دانسته در مقابل موسی مفلوب شدید و استاد 
شا گردی نگذاشت شت با او مقابله کنیده فعل تقطیع و تصلیب هر دو برای کثرت و مبالغه است طبرسی رحمه ال «اینا؛ را راجع به خدا 
و فرعون دانسته است یعنی: به زودی می‌دانید کدام یک از من و خدای موسی در عذاب کردن سختیم و عذاب کدام یک دائمی 
است؟ 
۲- قالوا لَ رک علی ما جاءنا مق انا و الّذی فطرناقاقض ما نت قاض نما تفضی هلء الا نی 
شاخ و شانه کشیدن فرعون تأثیری نکرده آنها که ابندء از فرعون در صورت خالب شددن جایزه خواسته و گفنن: نا لیر ال 
نحل الْعالیی اعراف/ ۱۱۳ و بعد از انداختن ریسمانها گفتند: بر فرعَوَن اب لح الیو شعراء/ ۴۴ چنان قضیه بر آنها روشن شد 
که در مقابل فرعون چنین ایستادند» تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۲۲ 
منظور از «فاقض» حکم کردن است چون فرعون خود دست و پای آنها را قطع نمی کرد بلکه فرمان می‌داد که قطع کنند. اما تْضی 
... حاکی است که تو فقط در این دنیا قدرت عذاب کردن داری ولی اگر به طرف تو آثیم پیش خدا در عذاب آخرت و دائم 
خواهیم بود» ظاهرا آمدن «بینات» برای اینت که 
اژدها شدن عصاء دوباره چوب شدن آن و از بين رفتن ریسمانها و چوب‌ها» هر یک معجزه‌ی بوده است. 
۷۳ آمَابرنا لینفر آنا خطایانا و ما أَکرختنا علبه ‏ من السخر و ال یر و آنقی بعلی متلا متفه دیا فریت که تو ما را تهدید 
می‌کنی بلکه مسئله آخرت است که می‌خواهیم خدا خطاهای ما و جادویی را که در مقابل رسول حق به کار بستیم بر ما بیامرزد» 
خدا برای ما از تو بهتر است. تو فانی هستی و او ابدی است معلوم می‌شود که ساحران قبلا مسئله آخرت و امثال آن را می‌دانسته‌اند 
که این چنین گفته و خاضع شده‌اند و باک نکرده‌اند از اينکه فرعون آنها را با شکنجه شهید کند. 


۴- ای من یت رب مجرماً فان له جهن لا یموت فیها و لا بخبی اين آیه و دو آیه بعدی توجیه و تعلیل انا آمَنا رن لیغفر لنا خطایان 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲7 صفحه ۱۵۵ از ۲۹۵۲ 


را 
علی هذا نمی‌توانیم از حق دست برداشته تابع ناحق باشیم مطالب این سه آیه نشان می‌دهد که آنها در حد اکثر بین بینش دینی بوده‌اند 
و اگر نه یک جاد وگر جاهل چطور می‌تواند در مدت کمی این همه قلب ماهیت دهد. 

لا یَموتْ فیها و لا بخبی که در آیات دیگر نیز آمده است بدان معنی است. که تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۴۲۳ 

نمی‌میرد تا با مردن راحت باشد و نه عذاب از او دست بردار است تا لذت زند گی را لمس کند» در جای دیگر چنین آمده است: و 
لین کقروا له نازجم لا بُعْضی علیهع فیشوتوا و لا بح عَنْهُمْ مخ عذابها فاطر/ ۳۶ 

۵- و من یه مومت قذ عمل السّالحات ولیک له رجات المْلی. 

نقطه مقابل آیه ما قبل است ایمان باید توأم با عمل باشد بلکه ایمان قلبی و عمل ظاهری یک شیء هستند در دو ظرف «درجات 
علی» در مقابل «جهنم) است. 

۶- جات عذن رین توا انیا غیج قهار داک امه تم ام آبه سیر یا التتعات التلن آستم قزر 
زمینه انهار بهشتی در سوره بقره ذیل آیه ۲۵ توضیح داده‌ايم که نهر ساده آب نیستند و در سوره قتال نیز خواهد آمد. منظور از 
«ت زکی» پاک شدن به وسیله ایمان و عمل صالح است. 

۷-و لد نا الی موسی أَنْ آشر بعبادی فاضرت له طریقاً فی ابر بسا لا تخاف درکا و لا تخشی. 

این آیه و آیه بعدی راجع به خروج بنی اسرائیل از مصر و تعقیب فرعون و غرق شدن او است که در سوره اعراف و جاهای دیگر به 
تفصیل آمده است. از «اسر» معلوم می‌شود که می‌بایست موسی آنها را شب هنگام از مصر خارج کند آن فعل امر است که یاء در 
اثر جزم ساقط شده است. 

در فاضربِ لَهُمُ طریقاً فی البخر یمسا ظاهرا «طریقاء مفعول ضرب است یعنی برای آنها راهی بزن» به نظر می‌آید چون ایجاد راه با 
زدن عصا به دریا تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۲۴ 

می‌بایست باشد لذا لفظ اضرب به طور مجاز عقلی آمده است. تقدیر آن: «اضرب البحر لیکون لهم طریقا» است 

اقلا کات کر کار لا سای دامن ااست پراش مومت ند یی له از وستلت فرخونب کرقار قفن به خست او رن و از عری دق 
در دریاء بعضی‌ها آن را «لا تخف خوانده‌اند. 

۸ ون نود هم من ایغ میم 

منظور از ما يم آب دریا است؛ آمدن «ما؛ نظیر ما تلکک بمینکک است و می‌رساند که حقیقت و ماهیت هر شی» آنست که خدا 
بخواهد اگر خدا بخواهد آب باشد آب می‌شود و اگر خدا بخواهد سنگ باشد. سنگ می‌شود. آبی که فرعونیان را غرق کرد و 
کر ره خرن رکه له فل از بتک برس با رابت دب هل 

4و اما قتقون فیته و ما مت تیه کار اه یش قرعوق مرا پیترا: یی باطل و غلط» قوم خویش را گمراه و شقی نمود و 
به راه سعادت هدایت نکرد» آری این است پایان طاغوت پرستی. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص:! ۳۳۵ 
آسوره طه (۲۰): آیات ۸۰ تا ]٩۸‏ 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۵۷ از ۲۹۵۱۲ 


7+ 


با بی شررانیلقذ نجیساکم من کم و واذناکم جانب الطور این و ترا علیکم ال و الَلوی ( ۰ کلوا من طیات ما 
ناکم و لا تا فیه تیجل علیکم عضبی و من تخل عیه غضبی تس قوی (۸۱ و نی لفار من تاب و من و عمتل صالحاً ثم 
اْتّدی (۸۲) و ما أعجلکک عنْ تومک با موسی (۸۳) قال ۸ ُم ولاء علی آثری و عجلث ایک رب لرضی (۸۴) 

ال نذا قزعک من بوک و أض هم القاری (۸۵ فرجع فوسی |لی تیه ضبن تفا قل یا قزم ال کم کم وغدا 
ترا فطل علیکم اعد آم رتم آن بحل علیکم عبت من ربکم فحَم موعتدی (۸۶) قالوا ما نامع ک بعلکنا و لک 
خن زار ین زین الوم شاه قکذیک ی التابرق (۸۷ فرع عجلا جتدا لژ الوا هذا کم و له فوسی 
نس (۸۸ اقلا یرون لاه جغ الیهم تزلا و لا ینلک هْع را و لا تلم ۸٩(‏ 

قذ ال هم ماو ین بل وم نم مب و زتکم امن قافونی ونوا آمری 6٩۰‏ تون بزح عله عاکفین ی 
جع[ فوسی (۱٩)قلْ‏ با او ما که( رهم وا ٩0‏ هک ین آ قعضیت آفری ٩۳(‏ قال با نم لا پلشیتی ولا 
برأسی ! ای خشیت آن تقول فرَفت ین بنی |ٍشرائیل و لَم رب وّلی )٩۴(‏ 

قال ما حطبک یا سامریٌ (۹۵) قال بَض وت بما لع ی ژوا بهقَبضت یه من آر لول ها و کذلکک لته لن ی (۹8) 
قال قَادعَتِ فان لک فی الاو آن تقو لا مسا و ان لک موعتدا ن تُحلقهُ و الظو الی |لهک الذی ظلت علیه عاکفاً رف هثم 
له فی اقیم تسفاً ٩۷(‏ الما کم له الذی لا لا هو وسع کل شیء علماً )٩۸(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۲۶ 

۰- ای فرزندان اسرائیل ما شما را از دشمنتان فرعون نجات دادیم و طرف راست طور را برای آمدن تورات وعده کردیم و بر شما 
من و سلوی نازل نمودیم. 

۸۱- بخورید از پاکیزه‌های آنچه روزیتان کرده‌ايم و در آن طغیان نورزید تا غضب من تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۲۷ 

بر شما وارد شود هر که غضب من بر او وارد شود ساقط شده است. 

۲- و من آمرزنده‌ام کسی را که توبه کند و ایمان آورد و سپس به ولایت و سرپرست خدایی هدایت شود. 

۳- ای موسی چه چیز تو را از قوم خود به عجله واداشت 

۴- گفت: آنها پشت سر منند» و من در آمدن به سویت شتاب کردم تا از من خوشنود شوی. 

۵- فرمود: ما از پس تو قوم تو را امتحان کردیم و سامری آنها را اضلال نمود. 

۶- موسی خشمگین و اندوهناک به سوی قوم خویش برگشت و گفت: ای قوم مگر خدا به شما وعده خوب نداد آیا زمان رفتن 
من بر شما طولانی شد با خواستید غضبی از خدا بر شما وارد شود که وعده مرا تخلف کردید؟! 

۷- گفتند: ما به اختیار خود وعده تو را تخلف نکرده‌ايم بلکه اثقالی از زیور قوم فرعون را با خود داشتیم که در آتش انداختيم» 
سامری نیز انداخت. 

۸- پس برای آنها گوساله‌ای بیرون آورد که صدای گوساله داشت. گفتند: خدای شما و خدای موسی این است که آن را از باد 
ترذ شتا 

۹- آیا نمی‌دیدند که گوساله به آنها جواب بر نمی گرداند و برای آنها مالک نفع و ضرری نیست. 

۰- هارون قبلا به آنها گفته بود که ای قوم با این گوساله به فتنه افتادید پرورد گار شما خدای رحمن است. از من پیروی کنید و 
فرمانم را اطاعت نمائید. 

۱- گفتند: ملازم عبادت او خواهیم بود تا وقتی که موسی به سوی ما با زگردد. 

۲- موسی گفت: هارون چه چیز بازداشت ترا آن گاه که دیدی گمراه شدند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۵۸ از ۲۹۵۱۲ 
۳- که فرمان مرا اطاعت نکنی آیا امر مرا عصیان کردی؟! 
۴- گفت: پسر مادرم از ریش و سر من مگیر ترسیدم که بگویی میان بنی اسرائیل اختلاف افکندی و قول مرا رعایت ننمودی. 
۵- موسی گفت: ای سامری این چه کاری است. 
۶- گفت: دانسته‌ام آنچه را که اينها ندانسته‌اند» مشتی از اثر رسول را برداشتم و انداختم ضمیرم به من اين را خوش وانمود کرد. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۲۸ 
۷- گفت: برو باید در زندگی بگویی: با من تماسی نیست» و تو را وعده‌ایست تخلف ناپذین بنگر به خدایت که به عبادت او را 
ادامه دادی» آن را می‌سوزانیم و به دریا می‌پاشیم. 
۸- معبود شما فقط الله است که جز او معبودی نیست. علمش بهر چیز احاطه دارد. 


کلمه‌ها 


واعدنا کم: یعنی: وعده کردیم مواعده گاهی بین الائنین و گاهی برای مفرد باشد (اقرب الموارد) در آیه برای مفرد است. 

الایمن: طرف راست. 

المن: من: ترنجبین یعنی ماده چسبنده و شیرینی است مانند عسل که از هوا بر سنگ و ب رگ درختان می‌نشست «سلوی» مرغ 
بلدرچین. 

برای این دو کلمه رجوع شود به بقره آیه ۵۷ و اعراف/ ۱۶۰ آن دو فقط سه بار در قرآن مجید آمده‌اند. 

هوی: هوی (بضم اول و فتح آن) به معنی فرود آمدن «هوی الشیء هویا: سقط من علوّ الی اسفل» منظور از آن در آیه سقوط و 
هلااکت است. 

اعجلکك: عجله: شتاب و خواستن چیزی پیش از وقت آن. اعجال: به عجله واداشتن. 

اثری: اثر: نشانه و نیز به معنی بعد و پشت سر آید گویند: «خرج فی اثره» یعنی در پی او خارج شد. در آیه به همین معنی است. 
سامری: نام همان یهودی است که گوساله ساخت و قوم موسی را به پرستش آن خواند و گوساله پرستی را به وجود آورد» اين لفظ 
فقط سه تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۲۹ 

بار در قرآن مجید آمده است طه/ ۷۵ و ۸۷ و ۹۵. 

اسفا: اسف (بر وزن شرف): اندوه و غضب. طبرسی شدت غضب فرموده است «اسف» (بکسر- س): اندوهگین. 

موعدی: موعد: وعده» مکان وعده و زمان وعده. در آیه معنی اول مراد است. 

ملکنا: ملک (بر وزن خلق) مصدر «ملک یملکك» است. جوهری گوید: فتح آن از کسر؛ افصح است. بعضی‌ها آن را بضم (م) 
خوانده‌اند طبرسی آن را قدرت و اختیار معنی کرده است» یعنی ما با قدرت و اختیار خود وعده تو را تخلف نکردیم. 

اوزارا: وزر (بر وزن جسر) سنگینی و سنگین» آن اغلب درباره گناه به کار رفته که بار سنگینی است بر گردن گناهکار» جمع آن 
اوزار است. در آیه شریفه» زیور آلات اوزار و اثقال نامیده شده است. 

قذفناها: قذف: انداختن» گذاشتن» رها کردن «قذفناها» انداختیم آنها را عجلا: عجل (بر وزن جسر): گوساله. از مجمع البیان و 
مفردات معلوم می‌شود: علّت اين تسمیه آنست که گوساله به عجله بز رگ شده به صورت گاو در می‌آید. 

جسدا: جسد: پیکر. خواه بیروح باشد یا با روح. در قرآن مجید در هر دو به کار رفته است. مراد از آن در آیه» جسد بیروح است. 
خوار: (بضم اول): صدای گاو. راغب گوید: آن مخصوص گاو است. در صدای شتر به طور استعاره گفته می‌شود. آن فقط دو بار 


در قرآن مجید آمده است: اعراف/ ۱۴۸ طه/ ۸۸ در نهج البلاغه در تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۳۰ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۵۹ از ۲۹۵۲ 
صدای زمین به وقت زلزله نیز به کار رفته است (قاموس قرآن- خوار). 
نبرح: برح: کنار شدن. «برح الرجل براحا: اذا تتخی عن موضعه» و چون با کلمه نفی همراه باشد افاده اثبات می کند «لْن نبرح» هر گز 
کنار نمی‌شویم. 
عاکفین: عکف و عکوف: ملازمت با تعظیم اکثر موارد آن در قرآن مجید به معنی ملازمت و مواظبت است «عا کفین» ملازمان. 
ترقب: رقبه (بکسر اول) و رقوب: انتظار و حفظم تَرَقبِ فَولی 
دستور مرا مراعات نکردی. 
خطبک: خطب (بر وزن عقل): روبرو سخن گفتن. (خطاب)؛ امر عظیم را خطب گویند که در آن تخاطب بسیار می‌شود» مراد از آن 
در اینجا معنای دوم است. 
بصرت: بصر (از باب کرم یکرم و علم یعلم) به معنی علم آمده است جوهری گوید: «بصرت بالشیء: علمته» آن در آیه به معنی 
سولت: راغب گوید: تسویل به معنی تزیین نفس است آنچه را که به آن حرص می‌ورزی مَوّلتْ لی یی نفسم به من خوب 
وانمود کرد. 
مساس: در اقرب الموارد گوید: مساس بفتح میم اسم فعل است یعنی مرا مس کن «لا مساس»: مرا مس نکن» ولی قرائت مشهور در 
قرآن (بکسر میم) است در قاموس گوید: معنی لا مساس» در قرآن آنست که: کسی را دست نمی‌زنم و کسی به من دست نزند. 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۳۱ 
ظلت: ظل (بفتح ظاء و تشدید لام): دوام و پیوستگی «ظلت»: 
نحرقنه: حرق: سوزاندن. در صحاح گوید: احراق و تحریق دلالت بر شدت دارند. 


نسفا: نسف: کندن. پراکندن. اهل لغت به هر دو معنی تصریح کرده‌اند آن در آیه به معنی پاشیدن و پراکندن است. 
شرحها 


آیات فوق پنجمین قسمت از ماجرای مفصل موسی علیه الّرلام است و خلاصه آنها چنین است که خداوند به بنی اسرائیل تذ کر 
می‌دهد که شما را از دست فرعونیان نجات داده و در صحرای سینا برای شما وسائل زندگی فراهم کردیم از آنها استفاده کنید و 
طغیان نکنید که مستوجب غضب خدا می‌شوید. 

موسی خشمگین و اندوهناک به سوی بنی اسرائیل بر می گردد و آنها را به باد ملامت می گیرد که این چه وضعی است به وجود 
آوردید؟! آنها جواب می‌دهند که سامری این گوساله را ساخت و این فتنه را بپا کرد. 

آن گاه موسی به برادرش هارون خشونت می کند که چرا گذاشتی چنین کنند؟ او عذر می‌آورد که: ترسیدم بگویی میان بنی 
اسرائیل اختلاف افکندی موسی عذر او را می‌پذیرده سپس به سامری بررگشته و می‌گوید: این چه بلائی است به سر مردم آوردی؟ 
در آخر او را ممنوع الملاقات می کند و گوساله را سوزانده و خاکسترش را به دریا می‌ریزد غائله پایان می‌پذیرد. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۶ ص!: ۳۳۲ 

۰- با بینی |ٍشرائیل قذ آنجینااکم من عَدّو کم و واعدناکم جانب الطور الْمنَ و ترا علیکم الم و السّلوی. 


این مطلب در سوره اعراف به طور تفصیل آمده است و چون سوره اعراف قبل از طه نازل شده است بدین جهت در اینجا به اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۰ب ۱۵ از ۲۹۵۱۲ 
بیان شده است. منظور از یا کم نجات از فرعونیان و از واعذناکم ظاهرا وعده چهل روزه موسی است که در و واعذٌّنا مُوسی 
تلاثین یل و أَنممناها بعشر اعراف/ ۲ گذشت غرض از آن وعده آمدن تورات بود در بیان من و سلوی به سوره بقره/ ۵۷ و 
اعراف/ ۱۶۰ رجوع شود. 
۸۱- کلوا من ییات ما ناکم ولا تطفوا فه بل علیکم عضبی و من بل علیه عص بی َقُ وی این آیه راجع به ملامحظه 
مقررات خدایی در زمینه بهره برداری از طیبات است. لفظ «من» در من طییات ظاهرا برای بیان است و شاید به معنای تبعیض باشد» 
ضمیر «فیه؛ راجع به « کل» است» منظور از غضب خدا؛ عقاب خحداست» که به علت معصیت به انسان رو می آورد. 
عمر و بن عبید از حضرت باقر صلوات الّه علیه پرسید: فدایت شوم: مراد از غضب در و من یل عَلیّهمُضبی فد موی چیست؟ 
فرمود: آن عقاب است. ای عمرو هر که گمان کند خدا از حالی به حالی عوض می‌شود او را به صفت مخلوق توصیف کرده 
است: (« 
قال علیه الَلام هو العقاب یا عمروه اه من زعم ان له قد زال من شی. الی شیء فقد وصفه بصفه المخلوقین «۱» 
یعنی خشم خدا مانند خشم انسان نیست غرض از «هوی» سقوط و هلاکت است. 


ِ‌ 


۲و یلار لعن تاب و آمن و عمل صایحا تم افئدی 


(۱) تقسیر برهاق, 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۳۳ 

این آیه تکمیل مطلب آیه سابق است که هر که بعد از طغیان بخواهد توبه کنده خدا توبه او را می‌پذیرد. 

افش اب نک قافله کی انیکه اون فاعنه عر شلان فاسق است کار گاو فرب کل متسیرهای انا شتا اسان مارد اس 
تسلیم شود و آن گاه عمل صالح انجام دهد و در کافر و مشرک چنین است که از شرکک و کفر توبه کند و به خدا ایمان آورد و 
عمل صالح انجام دهد این هر دو وجه در بنی اسرائیل بو چون آنها با عبادت گوساله مش رکك شده بودند و به حکم بکفرّون 
بآیات الّه بقره/ ۶۱, به دستورهای خدا تسلیم نمی‌شدند» آمدن صیغه مبالغه غفار ظاهرا برای تشویق است. 

اقا ثم دی طبرسی رحمه الّه آن را آزوم ایمان و استمرار آن گفته است» یعنی پس از توبه و ایمان و عمل صالحء این کار را ادامه 
دهد و توبه را نشکند این بهترین معنی است که نسبت به ظاهر آیه می‌شود گفته نظیره لوا وی و من یر لوب | 
ال ول بُصوُوا غلی ما فعَلوا و هم یَعلمُونَ آل عمران/ ۱۳۵. 

ولی نظر به شآن نزول آیه که درباره بنی اسرائیل است و آنها اعتقاد به خدا و رسالت موسی داشتند ولی نوعا از قبول ولایت موسی 
و سرپرستی او سر باز می‌زدند چنان که از حکایت ذبح بقره و مخالفت در زمینه داخل شدن به فلسطین و امثال آن فهمیده می‌شود 
تا جایی که موسی در مقام شکایت می‌گوید: رَبَ ی لا آتلک تفیتی و خی فَافرق ییا و ین الم الفایتقین مائده/ ۲۵ به 
علاوه: اينکه از نظر قرآن و اسلام روشن است هر که پیامبر زمان خویش با امامت و ولایت قبول نداشته باه یش تیدا مسئول و 
معذاب است. 

با این مقدمات روشن خواهد شد که مراد از ثم اهتّدی هدایت و راه تفسیر حسن الحدیث. جع ص: ۴۳۴ 

یافتن به ولایت ولی امر است یعنی: من غفارم به هر که دارای این شرایط باشد و سپس ولایت پیامبر و جانشین پیامبر را قبول نماید و 
اگر به آن را نیابد خدای غفار او را نخواهد آمرزید. 

در مجمع البیان از حضرت باقر صلوات الّه علیه نقل کرده که فرموده است 

«ثم اهتدی الی ولایتتا اهل الببت فو له لو ان رجلا عبد الّه عمره بین الرکن و المقام ثم مات و لم یجی» بولایتنا لاکبه اه فی النار 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۶۱ از ۲۹۵۱ 


علی وجهه) «۱) 

این از آن جهت است که بدون رهبری نمی تواند راه خدا را رفت» باید حکومت باشد و از او اطاعت نماید. 

اگر گویند: آیه درباره بنی اسرائیل است چطور به ولاعیت ائمه علیهم الّرلام تطبیق می‌شود؟ گوئيم: آیه یک قاعده کلی را پیان 
می‌دارد» آن در زمان موسی پذیرفتن ولابت او بود و در زمان امامان پذیرفتن ولایت ایشان می‌شود. 

۲ و ۴و ما لگ عن تیگ با فوسی؟ الم لادم علی ی و عجث که وب زضی در سوره ارف آه ده 
می‌خوانيم که موسی به وقت رفتن به میقات هفتاد نفر از بنی اسرائیل را با خود برد از اين آیه به نظر می‌آید که موسی آنها را پشت 
سر گذاشته و خود ذر رفین به میتات عجله کرده است که خدا از علت آن پرسیده است. موسی جواب مي‌دهد که آنها در پشت سر 
مرن هستنل و به من لاحق خواهشد شده علت عجله من طلب رضای نو است» این سوال می‌شود در اول میقات و می‌شود در آر آن 


تاش 


(۱) طبرسی فرموده: این روایت را حاکم حسکانی روایت کرده و عیاشی با چند طریق در تفسیرش آورده است. نا گفته نماند: در 
تفسیر برهان دوازده روایت در این زمینه از امام باقر و امام صادق و امام کاظم (ع) نقل شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۳۵ 

۵ قال فا قذ فت تک من بوک و أضَ هم الامری در اینجا خداوند به موسی خبر می‌دهد که قوم تو را مورد آزمایش قرار 
دادیم و از عهده آزمایش نیامدند و در نتیجه سامری آنها را گمراه کرد لفظ فاء در «فانا» نشان می‌دهد که نظر موسی آن بوده: 
انتخاب شد گان پشت سر من هستند و بقیه هم در حالت خوبی می‌باشند و نگرانی نیست» خدا فرمود: ولی ما قوم تو را بعد از تو 
آزمودیم. 

۶ قرجع موسی |لی تیه عَضبان تفا قال با وم کم کم وشرداً - ترآ قطال عَیکم الْعَفرد آم رتم آن بل کم 
عضَب بن ریک سم توعیی غضبان و اسف که صفت مشبه‌ند حاکی از شدت غضب و اندوه هستند منظور از اوعده حسن؛ 
ان توراتراست کممیانن سمادت آنبا مود طرش از سل دک امد سفت تفارک توس ترش آبا مت ات عم 
آن قدر شد که شما از آمدن من به کلی مایوس شده و نظم را بهم زدید و گوساله پرستی آغاز کردید؟! یا خواستید که غضب خدا 
بر شما وارد شود؟ غرض از «موعدی» همان است که وعده کرده بودند» بعد از موسی اک( 
۸۷ و ۸۸- الوا ما ألفْنا موعدک بعلکنا و لکا حقلنا وزرا من یله الم قدغناها فکذلک ی التامری خرج هم عجلا جسد 
له خواژ الوا هذا لُکم و له وسی تنب ی این دو تا آبه اولا جواب و اعتذار آنها است که ما با تملکک و اختیار خود چنین کاری 
نکردیم بلکه علتی ما را به این کار واداشت و آن اينکه از زیور آلات قوم فرعون اوزاری با خود حمل کرده بودیم به نظر می‌آید از 
کثرت تأثر تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۳۶ 

به زیور آلات اوزار گفته‌اند یعنی اینها برای ما بار گناه شدند. هکذا «حملنا» گویا خواسته‌اند بگویند: ما نخواسته بودیم که زیور 
آلات بیاوریم و سبب شرک ما گردنده ولی به ما بار شده بودند. 

ناه نی آنها را در آتش انداختيم؛ تک ذلک نی التایرق این جمله شاید کلام خدا باشد یعنی سامری نیز آنچه داشت در 
1 تش انداخت فُأحرَخ هم نشان می‌دهد که ساختن گوساله در حضور مردم نبوده است؛ : «جسدا) ؛.حاکی است که گوساله روح 
نداشته و مجسمه بوده است و آن بدل است از «عجلا از کلمه: «له خوار؛ معلوم می‌شود که در او دستگاهی تعبیه شده بود که 
بوسیله آن» صدای گوساله می‌داد و نیز نشان می‌دهد که آن صدا ادامه داشت و یک دفعه نبوده است. 


«فقالوا؛ با صیغه جمع حاکی است که عده‌ای نیز در این فتنه. سامری را یاری کرده‌انده فاعل «فنسی» اگر موسی باشد مراد آنست که: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲ب ۱۵ از ۲۹۵۱۲ 
موسی معبود خود را که گوساله است از یاد برد و رفت تا او را در کوه طور پیدا کند و اگر فاعل آن سامری باشد منظور آنست که: 
سامری اله خود را از باد برد تا گوساله را به وجود آورد. 
4- ما یرون لاه جع الیهم قونا و لا نلک لَم 2 ضگاو لا تفعاً این آیه و آیه بعدی در رد عدر آنهاست یعنی: بر معبود نبودن 
گوساله هم دلیل عقلی داشتند و هم ارشادی انا دلیل عقلی آنست که: معبود اقلا باید حرف بند گان خود را بشنود و بتواند نسبت به 
آنها جلب منفعت و دفع ضرر بکند ولی آنها می‌دیدند که گوساله به آنها جواب نمی‌دهد و به آنها نفع نمی‌رساند و دفع ضرر 
نمی کند. البته این صفات. ابتدایی‌ترین صفت معبود است. دوم اینکه: هارون به آنها گفته بود: این کار خلاف است. اين کار را 
نکنید چنان که تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۳۷ 
آیه بعدی می گوید: 
۰- ود قال له ارو من بل با قوم الما تشم به وا ریکم الخمن مائشونی و طیغوا آثری این همان دلیل دوم است که 
هارون آنها را از گوساله پرستی نهی کرد. 
«به» راجع است به «عجل) یعنی: با این گوساله به فتنه افتادید و مش رک شدید پرورد گار شما خدای رحمن است نه اين گوساله. 
ولی در جواب هارون گفتند: 
۱- الوا آن بخ یه عکفی عثی بزح اب قومی بعنی: ی ی ی ی 
۹۲ قال یا اون ما متعک ل3 رأَیَهْع ض لوا 4۳- لا 2 تین آ فعض هت آثری اینجاست که موسی پس از ملامت بنی اسرائیل به سوی 
برادرش متوجه شده و پرخاش ۰« گمراه شدند چه باعث شد که از وصیت من سر باز زنی آیا فرمان مرا 
ی و ی مین 
۳سا اب ملاح بلخیتی و لا برأییی ای حَشیت آن تقو فرَفت یی بنی !شرائیل و لَم توب قولی 
معلوم می‌شود که موسی از ريش و موی سر هارون گرفته و به سوی خود کشیده است. علت آن و جوابش در سوره اعراف آیه 
۰ گذشت. گویا موسی به هارون سفارش کرده که وحدت بتی اسراثیل را حفظ کند» جچنان که در جای دیگر آمده: و قال مُوسی 
لأخیه هارُون یی فی قَومی و ریخ و لا تیغ بل عفن اعراف ۱/ ۰۱۴۲ در سوره اعراف گفته‌ايم که موسی و هارون برادر 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۳۸ 
پدر و مادری بودند» کلمها ین آم 
برای استرحام بوده است. 
۵ و ۹۶- قال ما مطبکک یا سامریی؟ قال بَضوّث بما م یتضژوا به تفه من آر الرشول ها و کذلک فش 
در مرحله آخرء موسی به حساب مقصر و جنایتکار اصلی پرداخته و او را به زیر سوال می‌کشد که: این کار خطرناک چیست که 
آوردی؟! «قبضة» می‌شود مفعول «قبضت» و يا مفعول مطلق باشد. 
ناگفته نماند: در بیان اين دو آیه سه وجه هست: اول آنکه سوال قُما حطْبک راجع باشد به حقیقت کار سامری و علت آن؛ یعنی 
موسی علیه السّرلام می‌پرسد این گوساله را چگونه ساختی و در ساختن آن چه داعی داشتی؟ سامری جواب می‌دهد: من علم ریخته 
گری و مجشرمه سازی بلد بودم ولی اينها بلد نبودند مقداری از طلاهایی که مال تو بود برداشتم و در آتش انداختم و گوساله 
ساختم سپس هوای نفس به من چنین وانمود کرد که از غیبت تو استفاده کرده مردم را به عبادت آن بخوانم. 
برای تصحیح این وجه باید: گفت: اولا مراد از «اثر» طلا و زیور الات است و نسبت آن به موسی از آن جهت است که موسی گفته 
بود آنها را از مصر بیاورند یا اصلا مال موسی بود. 


ثانیا اطلاق کلمه رسول به موسی به صورت غیبت مانند بعضی از خطابها است چنان که مثلا دربان به رئیس می‌گوبد: امیر چنین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه اب۱۵ از ۲۹۵۱ 
فرمود. لفظ رسول شاید از جهت دستپاچگی بوده است و گر نه او دیگر موسی را رسول نمی‌دانست. سوم فاء در «فکذلک» نشان 
می‌دهد که بعد از ساختن گوساله به فکر معبود کردن آن افتاده است. 
وجه دوم همانست که از ابو مسلم مفسر نقل شده: در این وجه مراد از تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۶ ص: ۴۳۹ 
(قبضه) مقداری از شریعت موسی علیه ال لام است و از «رسول» خود موسی است و منظور از «نبذتها» انداختن و کنار گذاشتن آن 
است یعنی: او در جواب موسی گفت: من دانستم که شریعت تو باطل است لذا مقداری از آن را در ابتداء قبول کردم سپس به کنار 
گذاشتم و ضمیرم به من چنین وانمود کرد. 
اشکال این وجه آنست که: جواب سامری خارج از مسأّله گوساله است او فقط جواب داده که مقداری از شریعت تو را قبول کرده 
بعد کنار گذاشتم و نیز علت آمدن فاء در و کذلک مَوّلّْ لی نی روشن نمی‌شود علی هذا اشکال این وجه از وجه اول بیشتر 


ار 

وجه سوم آنست که: منظور از «رسول» جبرئیل و از «قبضة» مقداری خاک و از «اثر» رد پای مر کب جبرئیل است یعنی سامری در 
جواب موسی می‌گوید: من دیدم که خاک در زیر پای م رکب جبرئیل زنده شد ولی آنها ندیدند» لذا من مقداری از آن خاک را 
برداشتم و آن را در مجسمه گوساله انداختم و آن زنده شد و صدا کرد و باطنم به من چنین وانمود کرد ولی «جسدا» صریح است 
در اينکه گوساله زنده نشده است» وانگهی جبرئیل در آن طرف دریا بود که گویند مرکب فرعون در پی مررکب جبرئیل وارد دریا 
شد. سامری آن وقت در این طرف دریا بود» از کجاء جبرئیل و مر کب او را دیده است. 

ناگفته نماند: وجه اول از همه قویتر است گر چه هیچ یک خالی از اشکال نیست و اللّه العالم. 

۷- قال قَاذعب فد لک فی الا آن تقو لا مساس و ان لک موعدا آن نله و او الی ٍلهک الْذی ظلت علیه عاکفاً ره 
نع له فی اي نشف در اين آیه بعد از ثبوت جرم» موسی با سامری سه معامله می‌کند اول: تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: 
۴۳۴۰ 

ادعب فان لک ... او را از جامعه و افت‌خیز با مردم طرد می‌کند یعنی از مردم دور شو و حق نداری با کسی رابطه گفتگی کار 
کردن» کار گرفتن؛ آمد و رفت داشته باشی. 

این فطلب: بای اتسان در ند کی از اش مجاوات استه ان که در مووه رب ۱۱۸ خربانه و علی الا الدیق حفرا.. گذشته 
منظور از آن تقول لا مسا ظاهرا آنست که عدم تماس و عدم رابطه را به وجود آوری و از مردم بریده شوی, نه اينکه با دیدن هر 
کسی بگویی: با من تماس حاصل نکن. طبرسی فرموده: موسی به دستور خدا به مردم فرمان داد که با او افت و خیز نکنند هم 
جلیس نشوند و طعام نخورند جبائی گفته است: سامری ترسید و از مردم فرار کرد در بیابان زند گی می کرد» کسی پیدا نمی‌شد تا با 
او مجالست کند تا در اثر دوری از مردم مانند کسی شد که بگوید: «لا مساس». 

دوم: و اد تک مَوعداً تفه که ظاهرا منظور عذاب آخرت است یعنی قطم نظر از این عقوبت دنیایی» عقوبت آخرت غیر قابل 
تخلف خواهی داشت. المیزان نظر می‌دهد که منظور هلاکت او در وقت معینی است. 

سوم: آنکه گوساله را سوزانید و خاکستر آن را به دریا افکند. بعضی «لنحرقنه» را بفتح نون و سکون حاء خوانده‌اند از حرق به معنی 
سائیدن دندان به دندان» در این صورت معنی آن تراشیدن و سوهان کردن است «نسفا» دلالت بر کمال دارد بعنی: بطور کامل در 
دریا می‌پاشیم. این معنی از اوّلی مناسبتر است. 

۸- نما لْکم له الذی لا له ام وسع کل شینء علماً موسی علیه انتبلام پس از تعیین تکلیف سامری رو به بنی اسراثیل کرده 
می گوید: 


کوساله تدای ما شست بلگه دای ما الله است که جز او معبودی نیست و دانایی تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۴۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۱۵۱۶ از ۲۹۵۲ 
او به همه چیز احاطه دارد «علما» تمیز است از «وسع» در اين آیه با جمله لا له هو استدلال شده که خدا را شریکی نیست. نه 
گوساله و نه غیر آن جمله وس کل شینء علما ظاهرا حاکی است که اگر خدا را شریکی می‌بود خودش خبر می‌داد که او بهر چیز 
احاطه دارد و شاید این جمله در مقابل آیه ۸٩‏ باشد که درباره گوساله بوده یعنی گوساله مالکك نفع و ضرر نیست و به کسی جواب 
نمی‌دهد. اما خدا به هر چیز دانا است و الله العالم. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص:! ۳۳۲ 
[سوره طه (۲۰): آیات ۹٩‏ تا ۱۱۴] 
اشاره 


کذیک تفص علیک من آباء ماقذ سربق و قذ آئیناک من لَن ذ گرا )٩٩(‏ من آغرض عنه اه بهمل یوم القياتة وزرا ٩۰۰(‏ خالدین 
فیه و ساء لزع لام حفلا ٩۰۱(‏ عبنم فی اور و نش المجرمی بزمین ررقً (۱۰۷ یتحاتون هم ان لبم الا عشراً 
۱۰۳ 

تن أغلم بما قوذ ول ملع طرِقه ان لبم الا ما (۱۰۳ و شتلونک عن الجبال قل بلیفها زبّی تسفاً (۱۰۵) یلها قاعً 
صفصَفاً (۱۰۶ لا تری فیها عوجا و لا متا 0۰۷0 یی یو ای لا جوج 1 و شعت الَضواث للژخمن کل کنرعغ الا سا 


)۱۰۸( 

میت لا مالسا الا من آذن له امن و رضدی فلا (۱۰۹ یغلم ما ین آدیهم و ما هم ولا بحطون به علما (۸۱۰ و 
عّت اوه لح یوم و قَذ خاب من حمل ظلماً (۱۱۱) و من یعمل من الَالحاتِ و هر من فلا یخاف ظلما و لا عضماً (۱۱۲) و 
کذلک لاه فرآن عریا و صوفنا فیه من الوعید هیبعت لَهع ذغراً ٩۱۳‏ 

فتعالی ال الک الق و لا تفجل بلقُوآن من قیل آن بُفْضی ایک وَخته و قل رب زذنی عم (0۱۴) 

تفسیر آحسن الحدیث» جع ص: ۴۴۳ 

9۹- این چنین خبرهای گذشته را بر تو حکایت می کنیم و از جانب خویش به تو ذکری داده‌ایم. 

۰- هر که از آن ر و گرداند او روز قیامت حامل بار گناه است. 

۱- در آن بار گناه پیوسته‌اند» و آن در روز قیامت بد باری است. 

۲ روزی که در صور دمیده شود آن روز مجرمان را کبود چشم محشور می کنیم. 

۳- میان خود پنهانی سخن گویند که: جز ده روز در دنیا نمانده‌اید. 

۴- ما به آنچه می‌گویند: داناتریم وقتی که بهترین طریقه دار آنها می گوید: فقط یکک روز مانده‌اید: 

۵- از تو از کوه‌ها می‌پرسند بگو: پرورد گار من بکلی آنها را پرا کنده می کند. 

۶- زمین را به صورت بیابانی همواره می گذارد. 

۷- در آن پستی و بلندی نمی‌بینی. 

۸- در آن روز دعوت کننده را اطاعت کنند که در آن طاعت انحرافی نیست صداها برای عظمت خدا می‌خوابند جز صدای 
آهسته نمی‌شنوی. 

۹- در آن روز شفاعت فائده نمی‌دهد مگر شفاعت آنکه خدا به او اذن داده و از گفته او راضی باشد 


۰- می‌داند آنچه را که در حضور آنهاست و آنچه را که در پشت سر آنهاست و به خدا احاطه علمی ندارند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن الهدیت مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۵۶۵ از ۲۹۵۲ 
۱ چهره‌ها بر خدای حی و قبوم خاضع شوند و آنکه حامل ظلم باشد از رحمت خدا محروم می‌شود. تفسیر حسن الحدیث ج۶ 
وی ۳۳۳ 
۲- هر کس اعمال شایسته کند و مومن باشد نه از مظلوم شدن می‌ترسد و نه از کم شدن پاداشش. 
۳- و بدینسان آن را قرآن روشن نازل کردیم و در آن انواع انذار را گوناگون آوردیم تا از لجاجت بپرهیزند یا برای آنها تذ کری 
به وجود آورد. 
۴- بلند مقام است اللّه که فرمانروای حق است؛ در گفتن قرآن پیش از آنکه وحی‌اش تمام شود عجله مکن و بگو: پرورد گارا 


کلمه‌ها 


انباء: بان خبر مهم و پرفائده. جمع آن انباء است (توبه/ ۷۰). 

لدنا: لدن: طرف و جانب. ظرف زمان و مکان است به معنی «عند» آن در آیه به «نا» اضافه شده است. 

وزرا: وزر: سنگینی و سنگین آن در آیه به معنی بار گناه است. 

حمل: (بکسر اول): بار ظاهری مانند باریکه بر دوش گیرند و بفتح اول به معنی حمل در باطن است مانند بچه در شکم و آب در ابر 
و مانند آن طبرسی فرموده: حمل (بکسر اول) بار منفصل و بفتح آن بار متصل است. علی هذا گناه مجسم می‌شود و مانند آن بار 
بر دوش کشیده می‌شود. 

زرقا: (بضم اول بر وزن قفل) جمع ازرق است به معنی کبود چشم. 

زرق (بر وزن شرف) به معنی کبود است» طبرسی زرقه را رنگ سبز گفته ولی آقرب الموارد تصریح می‌کند که رنگ کبود است 
منظور از کبود شدن چشم ظاهرا کوری آنست در لغت آمده «زرق الرجل زرقا: عمی». 

یتخافتون: تخافت: میان خود آهسته سخن گفتن. «یتخافتون» میان خود تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۴۵ 

آهسته سخن می گویند. خفت (بر وزن عقل): آهسته سخن گفتن. 

امثل: امثل را افضل گفته‌انده مونث آن مثلی است که در و یبا بطریَیکم المتّلی گذشت. 

نسفا: نسف (بر وزن عقل): ریز ریز کردن چنان که در آیه ٩۷‏ گذشت آن به معنی کندن نیز آمده است «نسف الریح التراب: فرقه و 
ذره» گویند: «نسف البناء نسفا: قلعه من اصله». 

پذرها: وزر: ترکث کردن, انداختن از روی بی‌اعتنایی «فیذرها»: 

می گذارد و آن را. 

قاعا: زمین هموار که کوه و جنگل در آن نیست (بیابان هموار). 

صفصفا: زمین هموار بی‌علف: گویی در همواری مانند یک صف است (مجمع). 

امتا: امت (بر وزن عقل): بلندی. مکان مرتفع» علی هذا «عوج» در آیه به معنی انخفاض و پستی است و در آیه بعدی به معنی 
انحراف است. 

خشعت: خشوع: تذلل و تواضع. «خشع له خشوعا: ذل و تطاّمن» آن در آیه به معنی آهسته شدن است. 

همس: صدای آهسته و نیز صدای آهسته قدم زدن. 

عنت: عناء: خضوع و ذلت عنّتِ الجُوهٌ: چهره‌ها خاضع شدند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲7۱ صفحه بب ۱۵ از ۲۹۵۱۲ 


هضم: هضم به معنی شکستن و ناقص کردن آمده است» آن در آیه به معنی نقص است گویند: «هضمه: نقصه من حقه؛. تفسیر 
آحسن الحدیث جع ص: ۴۴۶ 

عربی: فصیح و آشکار. راغب گوید: «الفصیح البین من الکلام؛ اعراب به معنی روشن کردن بوسیله حر که است. 

صرفنا: صرف بر گرداندن. تصریف آنست که مطلب را با عبارات مختلف بیان کنند. 


یقضی: قضاء در آیه به صیغه مجهول به معنی تمام شدن است. 
شرحها 


این آیات نتیجه گیری از ماجرای مفصل موسی علیه الشلام است» و می گوید: 

حکایات گذشته را با تو بازگو می‌کنم و نظیر آنها را نیز به تو داده‌ايم که هر کس از آن اعراض کند عذاب آخرت در کمین او 
خواهد بود آن گاه در جواب این سوال که آینده کوه‌ها چگونه خواهد بود فرموده: آنها ذره ذره خواهند شد و زمین هموار خواهد 
گشت. سپس مقداری از احوال عجیب قیامت و حکومت مطلقه خدا در آن روز بیان گردیده است. 

9۹- کذلک َق علیک من آنباء ماقذ ستق وق آئیناک من دنا ذکراٌ 

کله:کللکقه اشاره است به تیه موسی و آنارما ند شیش قضایای انتهای کلافه ات ی بالق نضیه توسی قشانای مردمان 
گذشته را برای تو حکایت می‌کنیم» شاید من أنباء بیان مشار الیه «کذلکهه باشد و هر دو یکی باشند یعنی اين چنین قضایای گذشته 
را برای تو حکایت می کنیم آمدن لفظ «ما» به جای «من» ظاهرا بر آن باشد که آن حکایات شامل انسانها و کارهاست و کارها بیشتر 
از انسانهاست. 

جمله و فد آئیناک ... تأکید صدر آیه است و نشان می‌دهد که اين حکایات تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۴۷ 

برای تذ کر و موعظه است لد ان فی تَْصهم عبر أولی اباب پوسف/ ۱۱۱ مراد از «ذکراءقرآن و یا مواعظی است که در قر آن 
می‌باشد. 

۰ و ۱۰۱- من أغرض عنهُ اه بخمل یوم القیاعة وزرا حالدیی فبه و ساء میم القيامة حلا 

ضمیر «عنه» راجع است به «ذ کرا» و ضمیر «فیه» راجع است به «وزرا» منظور از حمل وزر ظاهرا مسئولیت در مقابل گناه است و در 
عین حال نشان می‌دهد که اعمال مجسم خواهند شد و به صورت بارهای سنگین در خواهند آمد. اين تعبیر در بسیاری از آیات 
آمده است و هم یَْملونَ ارم علی ظهُورهم انعام/ ۳۱ ی ورام کامله وه لیام ... نحل / ۲۵. 

منظور از خالدین فیه ماندن در عذاب «وزر» است و يا اينکه. همان وزر مبدل به عذاب شده است. این بار بد باری است که مبدل 
به عذاب گردیده است. در جای دیگر می‌خوانيم: و من یفص ال و رمولهُ ال ناز نم خالدین فیها ... جن/ ۲۳. 

1- نفخ فی الضّور و تشر الْمجرمین یومَیذ زَزقا اين آیه و دو آیه بعدی در بیان حال و گفتگوی گناهکاران و حسرت آنها 
در روز حشر است منظور از «نفخ صور؛ شاید احضار مردم باشد چنان که در آیه ۱۰۸ بوذ یعون الدَاعی ... خواهد آمد یوم بخ 
خی است از یوم الَْامَة در آیه قبل. در زمینه نفخ صور در «نکته‌ها» سخنی خواهد آمد. 

در زمینه کبود چشم بودن گناهکاران در آن روز, در آیات دیگر آمده است که آنها کور محشور خواهند شد نظیر: و تحشْرة یرم 
امه آغمی طه/ ۱۲۴ و تسرَمم یوم ام علی ژجومهع نیا و بُکماً و ما اسراء/ ٩۷‏ ولی آیه و من کانّ فی هذء نمی هو فی 
خر آشمی اسراء/ ۷۲ نشان می‌دهد که تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۴۸ 

منظور کوری معنوی است» پس منظور از کبودی کبودی چشم اگر کوری ظاهری نباشد. کبود بودن آن نوعی تغییر قيافه و علامت 
گناهکار بودن است مانند یُغرَف المحْرمُوَ یمام رحمن/ ۴۱. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۶۷ از ۲۹۵۲ 


۳ یاون هم ان تم الا عشرا. 

آنها با در نظر گرفتن خلود و ابدیت قیامت» زند گی دنیا را چنان اند به حساب می آورند که پنهانی به همدیگر می گویند: فقط 
ده روز در دنیا زندگی کرده‌اید به پنهانی سخن گفتن ظاهرا به علت رعب است. ان لثم ... بیان و مقول «یتخافتون» است. 

۴- خن آغلم بما یقولون لول هم طریَهٌ ان لبم ل یوم 

یعنی ما به گفته هر دو گروه احاطه و اطلاع داریم. اینکه گوینده یک روز افضل و نزدیکتر به صدق است علتش آنست که: زند گی 
دنیا در مقابل خلود آخرت چیزی نیست که به حساب آید لذا این گوینده از آن کس که زند گی را ده روز به حساب می آورد به 
صدق و راست گفتن نزدیکتر است. 

۵-و یشتلوتک عن الجبال قَل مها ری نشف 

در مجمع البیان فرموده: مردی از قبیله تقیف از رسول خدا صلی اللّه علیه و آله پرسید کوه‌ها با این عظمت در قيامت چگونه خواهد 
بود. فرمود: خدا آنها را به حرکت درمی آورد و مانند شنها قرار می‌دهد» سپس بادها را بر آنها می‌فرستد و متفرق می کند. نیمه .. 
یعنی پرورد گارم به طور کامل آنها را پاشیده می‌کند» در جای دیگری آمده: و بت الجبال بسا قکانث عباء ما واقعه/ ۴ و ۵. 
۶و ۱۰۷- یلا قاعاً ضَفْضَفاً لا ری فیها عوجا و لا أفتاء تفسیر أحسن الحدیث ج ص: ۴۴۹ 

ضمیر «ها» در هر دو محل راجع به «ارض» است یعنی زمين را به صورت بیابانی هموار می گذارد که در آن پستی و بلندی نبینی. 
منظور هر بیننده است خطاب به آن حضرت به صورت نمونه است. 

۸ یذ تبون لاح لا وج له و حََعت الَضواث لرخمن کلا تشم لا سا 

این آیه حاکی از تسلیم محض بودن در مقابل خواست و فرمان خدا در آن روز است. این داعی از طرف خدا است که در آن روز 
به هر چه خواند تبعیت می‌کنند. ضمیر «له» ظاهرا راجع به تبعیت است که از «یتبعون» فهمیده می‌شود یعنی در آن پیروی انحرافی 
نیست» به عبارت دیگر: نمی‌توانند در مقاببل آن داعی» از خود مقاومتی نشان دهند لمن ملک اي له ود لها مزمن/ ۱۶ 
یی خعی از اشرانت ار ریت انش مطلی ایک یراع شاخ سر کته و فتاه معا خی فا 
رحمن آهسته می‌شود این حکایت. از احاطه مذّت و مسکنت بر مردم دارد. 

احتمال دارد که «له؛ راجع به داعی باشدء در این صورت معنی آن چنین می‌شود که آن داعی در دعوت خویش انحرافی و تبعیضی 
ندارد و همه را دعوت می‌کند ظاهرا اين دعوت غیر از دعوتی است که در آیه: تم |ذا عاکم دغَةٌ من لْض اذا آم تبون 
روم/ ۲۵ آمده است. 

4 یوم لا تلع لاه من آَذن هرمن و رضی له 

این آیه و دو آیه بعدی در تکمیل مطلب آبه قبل است و روشن می کند که در مقابل قضاء حتمی و حکومت خدایی کسی درباره 
کسی حق تصمیم گیری ندارد مگر شفاعت کسی که خدا به او اذن سخن گفتن و شفاعت کردن بدهد «الا من» تقدیرش الا شفاعة 
من» است. این آیه در نفی اصل شفاعت نیست بلکه در نفی تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۵۰ 

تأثیر آن است مگر از کسی که خدا اجازه فرمایده در زمینه شفاعت در سوره بقره/ ۴۸ به طور تفصیل سخن گفته‌ايم. 


غرض از رضتی له فا آنست که آنها سخن حق بگویند و بدانند برای کدام شخص شفاعت می‌کنند و خداوند کدام شفاعت را 
هی بلابردمالتد؛ آذن له الم و فال وبا ۳۸/۵ و آیی متیر کسخا گر از اقتاه و انبهو نقد کان غالض شتا 

۰- یلم ما ین آبديهع و ما که ولا بْحطون به علماً با ملاحظه همین آیه در سوره بقره/ ۲۵۵ معلوم می‌شود که این آیه راجع 
به شفاعت کنند گان است و روشن می کند که خدا به آنها احاطه علمی مطلق دارد ولی آنها احاطه علمی به خدا ندارند» یعنی: خدا 


به هر کس اجازه شفاعت نمی‌دهد بلکه به کسانی که کاملا از وضع آنها آ گاه است و می‌داند که شایستگی این کار را دارند و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵۶۸ از ۲۹۵۲ 
مطابق رضای او سخن می گویند و بر خلاف نمی گویند» علی هذا ضمیر «هم» به مَنْ آذن له راجع است به اعتبار معنای آن. 
مراد از ما یی أَمِيهع حالامت حاضر آنها در قيامت است و از ما کم حالامت آنها در دنیا است که در آن روز پشت سر آنها 
خواهد بود. و اگر مراد گناه کاران باشد» منظور آنست که خدا امروز و گذشته آنها را می‌داند و می‌داند که مستحق شفاعتند. 
۱-و عنّت الرجوهُ ی الوم و قذ خاب من حملٌ ظلماً منظور از آیه بیان خضوع و تسلیم شدن همه به خدا است» آمدن «وجوه؛ 
شاید برای آنست که خضوع اول بار در چهره ظاهر می‌شود و يا خضوع وجوه نمایانگر تمام وجود است» آمدن دو وصف «حی- 
قیوم» به نظر المیزان برای آنست که مردم مرده بودند و زنده شده‌اند ولی خدا زنده دائمی است و قیوم تفسیر آحسن الحدیث؛ جع 
ص: ۴۵۱ 
اشاره بهقیام به همه کارهای مردم است. من امک ای له الواجد لها مومن/ ۰1۶ 
آن گاه پس از خضوع و تسلیم شدن نوبت رسیدگی به حساب مردم است اول: وق خاب من حترل ظلماً از آیه بعدی معلوم 
می‌شود مراد از «من حمل» کفار هستند که از رحمت و غفران خدا ناامید خواهند بود. دوم: 
۷و من عففا مق الصالعات و هو نوی فلا یاف طلما و لا قضماء 
اعمال شایسته تنها نجات دهنده نیست بلکه باید ایمان به خدا و معاد و عقائد حقه داشته باشد منظور از «هضم» ناقص کردن اجر 
است یعنی نه از آن می‌ترسد که خدا به او ظلمی کند و بی‌جهت عذابش نماید و نه از آن می‌ترسد که خدا پاداشش را ناقص بدهد. 
۳- و کذلک نا رآ عریا و رفن یه من اعد للم ون آو بُشدث لَهُم ذکراً این به حکم نتیجه گیری از آیات قبل 
است «کذلک» اشاره است به آنچه در اين سوره گفته شد. «انزلناه» راجع به کل قرآن است یعنی مانند این گفته‌هاه قرآن را نازل 
کرده‌ايم قَآنا عریّا حال است از ضمیر «انزلناه» یعنی این چنین آن را نازل کردیم که قرآن فصیح است و انذارها را در عبارات و 
اشکال گوناگون بیان کردیم تا مش رکان از عناد با حق پرهیز کنند و یا در آنها تذ کری احداث کند المیزان با استفاده از لیکو 
آو تَخشی همانطوری که درباره فرعون گفته شد ایتقون» را پرهیز از عناد و لجاحت معنی کرده است به علت وجود خشبت که از 
شنیدن آیات به وجود میآید و ید لَهُمْ ذ کراً را حادث تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۴۵۲ 
شدن تذ کر می‌داند که منجر به ایمان می‌شود یعنی تا بترسند و با حق عناد نکنند و یا ایمان بیاورند. 
۴- ای ال الملک الک و لا تغل بلمرَآن من بل آن بَقْضی الیک وَغية ول رب زذنی علماً قسمت اول مربوط به مطالب 
قبل است یعنی بلند مرتبه است اللّه که فرمانروای حق است و این چنین مطلب حق و قانع کننده بیان می‌دارد و پیامبران می‌فرستد و 
هدایت می کنند و می‌میراند و زنده می کند و همه به او خاضع هستند منظور از و لا نجل ... شاید آن باشد که در مقدمه تفسیر 
گفته‌ايم که آن حضرت با نزول اولی و دفعی» همه قرآن را می‌دانست ولی اگر خود ادا می‌ کرد در قالب اعجاز بیان نمی‌شد. لذا 
خدا فرماید: پیش از آنکه جبرئیل بخواند تو در خواندن آن عجله نکن در این صورت مراد از «القر آن» همان مقدار است که بنا بود 
جبرئیل در هر دفعه بخواند» موید اين جمله و قلْ رَبْ زذنی علماً که به آنچه می‌دانی قناعت مکن بلکه علم دیگری را که همان 
ادای مطلب در قالب اعجاز است از خدا بطلب. 
در تفسیر برهان و غیره نقل شده: آن حضرت پیش از آنکه جبرئیل آیه را تمام کند شروع بخواندن آن می‌کرد که مبادا از یادش 
فراموش شود ولی از اين کار نهی شد. 
در خصال صدوق از امیر المومنین صلوات اه علیه نقل شده: که از وی از داناترین مردم سوال شد فرمود: آن کسی است که علم 
مردم را به علم خود اضافه کند: ۱ 
قال من جمع علم الناس الی علمه». 


تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۵۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۵۶٩‏ از ۲۹۵۱۲ 


نکته‌ها 


نفخ صور یعنی چه؟ 

مسئله نفخ صور در قرآن مجید مجموعا در ده مورد آمده است. معنای تحت اللفظی آن «دمیدن در شیپور» است بعضی از آیات در 
زمینه نفخ صور اول یعنی ویرانی عالم است. بعضی‌ها در نفخ صور دوم یعنی زنده شدن مردگان می‌باشد؛ آیا واقعا شیپوری هست 
و در آن می‌دمند. در نتیجه عالم ویران می‌شود و با دمیدن دوم مردمان زنده می‌شوند و یا آن کنایه از معنای دیگری است؟ 

در مجمع البیان ذیل آیه ۷۳ از سوره انعام فرموده: درباره صور گفته‌اند: 

آن شاخی است که اسرافیل در آن دو بار می‌دمد در بار اول همه از بين می‌روند و در ثانی همه زنده می‌شوند. (حسن گفته: آن 
جمع صورت است. علی هذاء معنی آنست که ارواح در صورتها دمیده می‌شود) آن گاه از ابو سعید خدری نقل کرده که رسول 
خدا صلی اللّه علیه و آله فرمود: چطور متتعم شوم و خوش باشم با آنکه صاحب شیپون آن را به دهان گرفته و سر بالا کرده و 
گوش فرا داده» منتظر دستور است تا در آن بدمد .. 

در صحیفه سجادئه فرموده: اسرافیل صاحب صور منتظر فرمان تو است تا امانتهای قبور را برانگیزد: «و اسرافیل صاحب الصور الذی 
پنتظر منک الاذن فینبه باللفخة صرعی رهائن القبور» (دعای یکم) در آیات ۴۹ و ۵۳ سوره یس و ۴۲ سوره ق» مرده شدن و زنده 
شدن مردمان با صیحه ذکر شده است. 

در تفسیر صافی در آخر سوره زمر روایتی در این زمینه از حضرت سجاد علیه السلام نقل شده است. گویا از اه اطهار علیهم 
الّلام در این زمینه روایات تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۴۵۴ 

چندانی نقل شده است. ولی از آیات صبحه روشن می‌شود که مردن و زنده شدن در قيامت با صیحه خواهد بود و اين مویّد روایت 
اسرافیل و شیپور است و له العالم. 

المیزان در ذیل آیه طه فرموده: نفخ صور کنایه از احضار و خواندن است» اما این منافی آیات صبحه است. و ال العالم. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۵۵ 

طه سوره (۲۰) آیه ۱۱۵- ۱۲۶ 


[سوره طه (۲۰): آبات ۱۱۵ تا ۱۲۶] 
اشاره 


و لقَذ عهذنا ٍلی آذم ین قبل قیتی و لع نجذ له عم (۱۱۵ و ذ نلللایکذ اش‌جذوا لاعف جذوا لا لیس آبی (۱۱۶ نا با 
دم رن مذا رلک و جک فلا بُخرجُکما من اجه تَفقی ٩۱۷(‏ اد لک آا تجوع فیها و لا تفری (۱۱۸) و نک لا تما فها 
و لا تضحی (۱۱۹) 

وسوس یه الط قال يا دم هل دک علی شجرة لد و ملک لا بلی ( ۰ عاکلا منها بت لهُما و اما و طففا بَحصفان 
هم ین ورق ال و عصی آدم و ققوی (0۲۱ ابا ره تاب یه و دی (۱۳۲) تال افبطا مها جمیعً بعکم لیقض عدو 


یک نی دق من اع دای فلا بضل ولا یشقی (۱۲۳ و من آغرض عن ذگری فان له یه نک و تحموة مالقا 


آغمی (۲۴) 
قال رب لم یی آغمی وق کنث بصیراً (۱۲۵) قال کذلک ننک آیائنا قنسیتها و کذلک ابو تس ۳۱۲۶ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵۷۰ از ۲۹۵۲ 
۵- ما پیشتر به آدم دستور دادیم فراموش کرد و در او ثباتی نيافتیم. 
۶- و چون به ملائکه گفتیم: به آدم سجده کنید. سجده کردند مگر ابلیس که امتناع نمود. تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۴۵۶ 
۷- گفتیم: ای آدم این دشمن است برای تو و برای همسرت. شما را از این باغ خارج نکند که به زحمت خواهی افتاد. 
۸- تو راست که در آنجا گرسنه نشوی و عریان نمانی. 
۰- شیطان به او وسوسه کرد و گفت يا آدم آیا دلالنت کنم بر درخت همیشگی و حکومتی که کهنه نشود. 
۱- هر دو از آن خوردند» عورتشان بر آن دو ظاهر شد. شروع کردند از برگهای باغ بر عورت خود می گذاشتند. آدم به خدایش 
عصیان کرد و ناامید شد. 
۲- سپس خدایش او را برگزید و بر او توبه کرد و هدایتش نمود. 
۳- گفت: از آنجا فرود آثید بعضی از شما دشمن بعضی هستید» پس اگر به شما هدایتی از من آید هر که تابع هدایت من باشد 
نه گمراه می‌شود و نه شقی. 
۴- و هر که از یاد من اعراض کند. او زندگی تنگی خواهد داشت و روز قيامت کور محشورش کنیم. 
۵- گوید: خدایا چرا کور محشورم کردی حال آنکه بینا بودم. 


۶- گوید: این چنین آیات ما بر تو آمد» فراموش کردی امروز همانطور فراموش می‌شوی. 
کلمه‌ها 


عهدنا: عهد به معنی نگهداری و مراعات پی در پی است. پیمان را از آن عهد گویند که لازم الرعاية است «عهدنا» در آیه به معنی 
دستور دادن است. استعمال لفظ عهد برای لازم العمل بودن آنست. 

عزما: عزم: قصد. اراده. تصمیم. مراد از آن در آیه ظاهرا تصمیم و بات در عهد است. 

اسجدوا: سجود در لغت به معنی تذلل» خضوع و اظهار فروتتی است طبرسی تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۵۷ 

فرموده: آن در لغت به معنی خضوع و تذلل است و در شرع» گذاشتن پیشانی بر زمین. 

ایی: اباء: امتناع و خودداری «ابی»: امتناع گرگ 

تشقی: مراد از آن در آیه به مشقت و زحمت افتادن است. راغب گوید: 

گاهی شقاوت به جای رنج و مشقت گذاشته می‌شود مثل «شقیت فی کذاء یعنی در اين کار به زحمت افتادم. 

تعری: عری (بر وزن قفل): عریان بودن: «العری: عدم اللبس» «لا تعری»: عریان نمی‌مانی. 

ها ظماء: عطش «ل۷ تظماً: عطشان نمی‌شوی. 

تضحی: ضحی: انتشار نور آفتاب. اصل آن به معنی ظهور است منظور از «ل۱۷ تضحی» آنست که حرارت آفتاب نمی‌بینی طبرسی 
فرموده: 

(ضحی الرجل یضحی: اذا برز للشمس». 

وسوس: وسوسه: حدیث نفس یعنی کلامی که در باطن انسان می‌شود خواه از شیطان باشد يا از خود انسان؛ در مجمع فرموده: 
وسوسه با صدای آهسته به سوی چیزی خواندن است «وسوس له» یعنی خیر خواهی به نظر او آورد «وسوس الیه» یعنی مطلب را با 
صدای خفی به او الا کرد. 

سوءاتهما: سوثه از ماده سوء چیزی را گویند که آشکار شدن آن انسان را ناراحت و بد حال می‌کند» منظور از آن در آیه عورت و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
آلت تناسلی آنهاست. 
یخصفان: خصف: چسباندن و قرار دادن طفقا یَحصفان: شروع کردند می‌چسباندند. تفسیر حسن الحدیث جع ص: ۴۵۸ 
غوی: غی و غوایهٌ: رفتن به راه هلااکت و نیز به معنی خلاف رشد است. (قاموس قر آن). 
اجتباه: جبی: جمع کردن. اجتباء: جمع کردن به طور انتخاب و برگزیدن «اجتباه؛: برگزید او را. 
اهبطا: هبوط: پائین آمدن: طبرسی فرموده: هبوط و نزول و وقوع نظیر هم هستند» چون در انسان به کار معنی استخفاف و حقارت 
می‌دهد چنان که راغب تصریح کرده است. گاهی به معنای دخول و حلول باشد چنان که طبرسی فرموده و از آنست: ابطوا مضراً 
بقره/ ۶۱ که به معنی دخول است. 
ضنکا: ضنک: تنگ و تنگ شدن, اسم و مصدر هر دو آمده است مونث و مذکر در آن یکسان است مانند مکان ضنک و معيشة 
«ضنک المکان: ضاق». 


شرحها 


0 


در مقدمه سوره گفته شد که مطالب این سوره در لت ره من بَخشی خلاصه می‌شود علی هذا ماجرای آدم و شیطان و فریفته 
شدن او» و تدارک نقصان به وسیله توبه» یکی از تذ کره‌های این سوره مبار که است. شاید نظر عمده در این قضیه آن باشد که 
انسان پیوسته در معرض سقوط و هلاکت است ولی خداء هم پیش از سقوط او را هدایت کرده و هم بعد از سقوط راه با زگشت 
برایش گذاشته (توبه) است. مشروح جریان آدم علیه السلام در سوره بقره و اعراف گذشته است. 

در این آیات می‌خوانیم: خدا به آدم سفارش کرد که از درخت نهی شده تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۴۵۹ 

نخورد ولی در او باتی و استقامتی نبود. 

ملائکه به دستور خدا به آدم سجده کردند مگر ابلیس. خدا فرمود: 

ای آدم این دشمن تو و دشمن همسر تو است شما را از اين باغ خارج نکند و گر نه به مشقت خواهی افتاد» تو در اینجا نه گرسنه 
می‌مانی و نه عریان, نه عطشان می گردی و نه از حرارت آفتاب ناراحت می‌شوی. 

اقا شیطان آدم را وسوسه کرد تا او و زنش از آن درخت خوردند عورتشان پدیدار گشت. ولی خدا توبه او را پذیرفت و برای او و 
نسلش وعده آمدن دین و قوانین داد. می‌شود گفت: چون ماجرای آدم در سوره اعراف به طور تفصیل آمده و اعراف پیش از سوره 
طه نازل گشته است لذا در این سوره مختصر و به مناسبت مقام نازل شده است. و ال العالم. 

۵-و لد عهذنا الی آدم من بل فنیتی و لع تجذ له عزما به نظر می‌آید که نسیان به معنی ترک باشد چنان که گفته‌اند. آیات 
نشان می‌دهد که آدم فراموش نکرده بود بلکه وسوسه شیطان او را فریفت و مخصوصا قسم خوردن شیطان که در سوره اعراف 
آمده است و اگر فراموش می کرد مسئول نمی‌شد. از امام علیه التّرلام نیز نقل شده که فراموش نکرد (صافی) «من قبل» اشاره به 
کل شته: است. 

منظور از عهد همان دستور لا تفرّبا هذه اجره است. معنای و لم نجد له عزماً آنست که در او ثبات و استقامتی برای مراعات عهد 
پیدا نکردیم. 

۶-و دقن لْملابْکة اسجذوا لدم فَسجدٌوا لیس آُبی اين آیه و آیات بعدی تفصیل آیه قبل است یاد کن تفصیل جریان را ت 
بدانی چطور آدم عهد را ترکک کرد ابلیس یقینا از ملائکه نیست مشمول خطاب تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۴۶۰ 

«اسجدوا» برای او ظاهرا به عنوان تغلیب است. منظور از سجود ظاهرا خضوع و اقرار به لیاقت آدم به خليفة اللهی است ولی ابلیس از 
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۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۱۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
سجده امتناع کرد. 
۷- نا يا دم ار مذا عدو لکک و جک لا بخ رجلکما ین اه تتشقی دشمن بودن مقدمه فریفتن و خارج کردن از جنت 
است لذا با فاء تفریع آمده: لا بُحرجتکما | 
الالمین/ ۱۹. 
۸ و ۱۱۹- ان آمکک آا تنجوخ فیها و لا تفری و آنکک لا تما فیها و لا تضحی ظاهر آنست که وسائل معیشت در آن محل فراوان 
بود چنان که فرموده: 
فکلاین خی ششما لدا آمم در آنجانه گرسنه می‌ماند و نه عریان و نه عطفان می گردید و نه از حرارت آقتاب رتج می‌برده ظاهرا 
به علت تناسب آخر آیات چنین آمده است و گر نه لازم بود گفته شود الا تجوع فیها و لا تظماً و لا تعری و لا تضحی». 
۰- کسوس یه اسان ال ا دم عل دک علی مر ال و لک لا یلی. 
وسوسه شیطان همان قال یا آدم ... از سوره اعراف ظاهر می‌شود که شیطان بر آدم و حوا مجسم شد و چنین گفت در سوره هود 
گذشته است که ملاثکه می‌توانند به صورت انسان در بيایند هکذا جن» چنان که در سوره نمل در جریان قال عفریت من الْجنْ 
آمده است «و ملکک» عطف است بر «الخلد» یعنی دلاحلت کنم تو را بر درختی که با خوردن میوه آن به حبات ابدی و حکومت 
دای برسی 9 در بنوره آغراف مه استهها نها کبا ری کیا ع هه له لا ان کرت عکین ار توقای الا ۳ تسیر 
آحسن الحدیث جع ص: ۴۶۱ 
۱- نا کلا منها قبدث لهما َو أهما و طفقا تَخصفان علیهما من ورق ان و عصی آدمْ رب فغوی. 
لفظ «لهما» در اینجا و در سوره اعراف/ ۲۰ و ۲۲ نشان می‌دهد که کس دیگری در آنجا نبوده با خوردن از میوه آن درخت» 
لباسهای آنها ریخت. شروع کردند با ب رگ درختان ستر عورت کردن. 
در زمینه و عصی آدم ره فعُوی خلاصه فرموده طبرسی چنین است معصیت هم در مقابل واجب گفته می‌شود و هم در مخالفت امر 
مستحب» شاعر گوید: 
«امرتکک امرا جازما فعصیتنی» 
یعنی تو را دستور جازم دادم ولی مخالفتم کردی پس ترکک کننده مستحبٍ را مانعی نیست عاصی بنامند» آن گاه فرماید: شکی 
نیست که محتمل است «فغوی» به معنی نومیدی باشد. جایز است معنای «فغوی» آن باشد که آدم از رسیدن به خلود نومید گردید 
یعنی از درخت خورد ولی به آرزویش نرسید. 
المیزان فرموده: معصيهٌ آدم در مقابل امر ارشادی بود نه امر مولوی و وجوبی پیامبران از معصیت و مخالفت حق معصومند ... این 
است معنای قول قائل: انبیاء با آنکه معصوم هستند مانعی نیست ترکک اولی از آنها سر زند» خوردن آدم از شجره ترکک اولی بود. 
۲- تم باه رب قتاب علیّه و کدی در سوره بقره/ ۳۷ فرموده:فلقی آدم من ره کلمات تا علیه... پس «اجتباء» در آیه همان 
تلقین کلمات از طرف خداست» توبه خدا در مقابل سخن آدم و زنش بود که گفتند: ...ربا تن نا و الم و نا و توعننا 
کول من الخایترین اعراف/ ۲۳ قبول توبه؛ او را به مقام اولی برنگردانید» بلکه خدا وعده کرد که اگر به دستورهای خدا عمل 
نماید اهل بهشت خواهد بود» تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۶۲ 
در نهج البلاغه خطبه اول فرموده است: 
ثم بسط اللّه سبحانه له فی توبته و لقاه کلمة رحمة و وعده المراد الی جنته. 
به نظر می آید: منظور از «فهدی» وعده آمدن شریعت باشد که در آیه بعدی خواهد آمد. یعنی: خدا پس از قبول توبه» او را به 


شریعت و احکام خود رهبری فرمود: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
نا گفته نماند آیاتی که جریان آدم و سجده ملائکه را نقل می‌کنند آیات متشابهی هستند. باید گفت: مصلحت اقتضاء می کرده فقط 
این مقدار گفته شود و یا عقل ما آنها را درک نمی کند و ال العالم. 
۳- قال اقبطا لها جمیعًبغشکم لیقض عَو اما نکم نی دی من اي مدای فلا بضل و لا یَشقی لفظ «اهبطاء در اینجا تیه 
ات اب هام و وق بو در موه رو اعرات زض) بلط چم ات طافاعسم سدق برای آ مت که مر از 
دو هبوط همه انسانهابود قرآن مجید به جمله بعکم لینض عَدوٌ در هر سه سوره تکیه کرده است به نظر می‌آید این جملهء اشاره 
۱ 
«اهبطوا» یعنی: در همچو حال فرود آثید و از همین حالا خصومت میان شما شروع می‌شود. 
به نظر المیزان «لا یشقی» دنباله «لا یضل» است یعنی هر که تابع هدایت من شد گمراه نمی‌شود و عاقبت امرش به بدبختی نمی‌رسد 
و چون هر دو فعل مطلق است شامل دنیا و آخرت هر دو می‌شود؛ یعنی نه در دنیا گمراه و بدبخت می‌شود و نه در آخرت. اما 
دیگران گفته‌اند: «فلا یضل فی الدنیا و لا یشقی فی الاخرة» ولی کلمه «ضنکا در آیه بعدی قول المیزان را تایید می‌کند زیرا تفسیر 
آحسن الحدیث جع ص: ۴۶۳ 
بی‌ایمان در دنیا هم بدبخت است و در زند گی تنگک بسر می‌برد. در روایات اهل بیت علیهم الشلام درباره فمن اي هدای فرموده‌اند 
«من قال بالائمة و اتبع امرهم» آن از باب تعیین و تطبیق است. 
«اما» در آیه «ان» شرطیه است با «ماء» زائد و تا کید» «ما» در «ام12» و نون تا کید در «یأتینکم» حاکی است که شرط حتما عملی است؛ 
یعنی هدایت خواهد آمد. قضاء حتمی خداست که پیرو هدایت مطلقا گمراه و شقی نباشد. 
۴-و من آغرض عم ذکری فان له مه ض نک و ره یم اقب آغمی قسمت دوم مطلب و قضاء حتمی خداست که هر که 
خدا را فراموش کند در زند گی تنگی باشد. منظور از «ذ کری» ظاهرا یاد کردن خدا به واسطه عمل به فرموده‌های او است چنان که 
در آیه بعدی آمده: تک آیان: 
نا گفته نماند: آنکه عقیده به خدا و آیات خدا ندارد پیوسته متوجه به مادیات است. و او هر قدر به مادیات دست یابد او را سیر 
نمی کند و پیوسته در فکر رسیدن به درجات بالاءتری است و هميشه با هم و غم و نگرانی و اضطراب و ترس از آینده زندگی 
می کند و این همان زند گانی تنگگ است او در قلب خود سکون و آرامش ندارد» زیر آلا بذ کر الّه تین لوب و او از ذکر خدا 
بیگانه است. 
در بعضی از روایات «ذکر به ولایت امیر المژمنین علیه اللام تفسیر شده است آن می‌شود از باب مصداق باشد. 
چنین کسی در آخرت نیز کور است. منظور از کوری ظاهرا آن است که به بهشت و سعادت راه نمی‌یابد» چنان که آیات بعدی 
شاهد این مطلب هستند. نه تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۶۴ 
کوری ظاهری چشم. آری آنکه در دنیا از دیدن آیات خدا کور است و مصداق مین لا عون بها می‌باشد در آخرت نیز 
همانطور خواهد بود. در روایت برهان از امام صادق علیه الشلام آمده که: 
«و هو یتحیر فی القیامة» 
به آیه بعدی توجه شود. 
۵-قال رب لِم عشوتیی أغمی و فد کت بعدیرا ظهور آیه در آن است که منظور از «اعمی» کور بودن چشم است نه بصیرت با 
آنکه بسیاری از آیات حاکی است که مجرمان و کفار روز قیامت بینا خواهند بود مانند سخن منافقان به ممنین که خواهند گفت: 
لظزونا تب من و کم حدید/ ۱۳ و مانند: و رآی نون ار قظوا هم واقغوها کهف/ ۵۳ و ری الالمین لا روا العذاب 
یقوْون یل الی رد من سبیل شوری/ ۴ و ده‌ها دلائل دیگر شاید به همین منظور است که «فراء» گفته. وقت خروج از قبر بینا 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
هستند بعد کور می‌شوند ولی قول او مشکل را حل نمی کند. 
در المیزان بعد از ذکر مقدمه‌ای فرموده است جایز است که در اين امر تبعیض باشد یعنی گناهکاران چیزی را که سعادت و فلاح و 
رسیدن به کرامت در آنست نبیند ولی آنچه را که بر او حجت را تمام می کند. و اهوالی که او را می‌ترساند و آتشی را که 
می‌سوزاند به بینده خدا فرموده: کل همع رهم یذ لبون مطففین / ۱۵. 
نا گفته نماند: در مجمع البیان و تفسیر برهان نقل شد که معاويهُ بن عمار گوید از امام صادق علیه الشلام پرسیدم از کسی که ثروت 
دارد ولی به حج نمی‌رود فرمود: او از کسانی است که خدا فرموده: و تشه بو الا آشمی گفتم: 
سبحان اه آیا کور محشور خواهد شد؟! فرمود: 
اعماه له عن طریق الجنة 
در نسخه مجمع «عن طریق الحق» است ولی در دو روایت برهان «عن طریق تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۴۶۵ 
الجنة» آمده و این موید قول المیزان است. 
۶-قال کذلک آتشک آباشّا قلیتیتها و کذلک ایزع تنسی آبه جواب لم یی أَممی است «کذلک» اشاره است به اعمی 
محشور کردن «کذلک» دوم اشاره است به «اتتکک ...» یعنی همانطور که اعمی محشورت کردیم آیات ما به تو آمد و تو آنها را 
ترک کردی و همانطور که آیات ما آمد و ترکک کردی. امروز ترکک می‌شوی. منظور از نسیان در هر دو مورد ترک و بی‌اعتنایی 
است چنان که در و لد عهذنا الی آدم من بل قنیَی گذشت. به هر حال کور بودن امروز معلول کور بودن در دنیاء و ترکك شدن 
امروز معلول ترکک کردن در دنیاست. 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۶۶ 
طه سوره (۲۰) آیه ۱۲۷- ۱۳۵ 


[سوره طه (۲۰): آبات ۱۳۷ تا ۱۳۵] 
اشاره 


و کذیک تجزی من أشرف و لم زین بآیات وه و لوذاب جر شَد و یتی (۱۳۷ الم ید لیم کم آخلکا قَبلْم من ارو 
یعون فی مساکنهم ان فی ذکه آآیاتلأولی هی (0۲۸ و ز لا کل تریثث بن وک تکان لزاما رل شترمی (۱۲۹ فاضبز 
علی ما ون و ریخ بعترد زبک قبل طلوع امس و قبل غزوبها و ین آنء الیل بخ و رات هار لعلک توضی ( ۳۰) و لا 
من یتیک الی ما من به آژواجا مغ رَغرةً لیا للع فیه و رزق رک یز و أنقی (۱۳۱) 


نز آغلک پالَلاه و اضرطیز لها الک رزقنن ترزفک و لا وی (۱۳۷ و الوا زا ید من ره آ و لم هم 
تة ی ما ولا ی آیاتک من قیل آن تذل و 


تفسیر حسن الحدیث ج۶ رز ۴۳۳۷ 
۷- این چنین کیفر می‌دهيم به آنکه اسراف کرده و به آیات ما ایمان نیاورده است. عذاب آخرت سختتر و پایدارتر است. 
۸- آيا معلوم نشد بر آنهاء که چقدر مردمان را پیش از آنها هلاک کردیم. در خانه‌های آنها راه می‌روند» در اينها موعظه‌هایی 


۹-اگر نبود وعده مهلت و اجل معین که از پرورد گارت گذشته و عذاب بر آنها ملازم می‌شد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
۰- بر آنچه می گویند صبر کن و خدایت را تسبیح و حمد کن پیش از طلوع آفتاب و پیش از غروب آن و در بعضی از ساعات 
شب و اطراف روز او را تسبیح گوی تا بر قضای خدا راضی شوی. 
۱- خیره مشو به آنچه از متاع دنیا به کفار داده‌ايم آنها زینت این دنیا هستند. (خواسته‌ایم) امتحانشان کنیم روزی خدایت بهتر و 
پایدارتر است. 
۲ اهل خویش را به نماز امر کن؛ خودت نیز بر آن صبر کنء ما از تو روزی نمی‌خواهيم. ما به تو روزی می‌دهیم. عاقبت برای 
تقوی است. 
۳- مش رکان گفتند: چرا برای ما معجزه‌ای از پرورد گارش نمی آورد؟ آیا دلیل روشن آنچه در نامه‌های اولی است برای آنها 
نیامد؟!. 
رو ای ۱۳۳ پیش از آمدن قرآن هلاکشان می‌کردیم میگفتند: پرورد گارا چرا بما پیامبری نفرستادی تا بٍ پیش از ذلیل و خوار شدن از 
آیات تو پیروی کنیم؟ 


۵- بگو: همه منتظریم منتظر باشید. به زودی می‌دانید اهل راه راست و هدایت یافته کدامند. 
کلمه‌ها 


بهد: هدایت در اینجا به معنای بیان یا تبیين است یعنی معنای بیان به آن تضمین شده است اف یَهُد له آیا آشکار نشده بر آنها. 
النهی: نهیه: عقل. جمع آن «نهی» است» علت این تسمیه آنست که تفسیر حسن الحدیث؛ ج ص: ۴۶۸ 

عقل. انسان را از بدیها نهی می کند. 

لزاما: لزام: لازم شدن. آن مصدر به معنی فاعل (ملازم) است. 

آناء: ساعتها. مفرد آن انی (بر وزن جسر) است. 

هرگ داتس فرتضت رسوال تناکا زه لا ی نکن شرا برد 

اصطبر: یعنی صبر کن. آن در اصل «اصتبر» از باب افتعال است که تام آن به طام قلب شده است. 


متربص: تربص: انتظار افتربصوا پس انتظار بکشید. 
شرحها 


آیات فوق. وعده‌هاء وعیدهاء فرمانها؛ انذارها و نصحیتهاست که بر آیات گذشته مترتب می‌باشد. 

۷- و کذلک تزی مَنْ آشرف و لغ یمن بآیات یه و لعذاب اه أََد و أنقی. 

لفظ «کذلک» اشاره است به مه نک ... یعنی: هر متجاوز کافر را آن چنان کیفر می‌دهيم» در دنیا در زندگی تنگ و در آخرت 
کور خواهند بود» ولی عذاب آخرت سختتر و پایدار است» کلمه «و کذلک» ظاهرا استیناف است نه برای عطف «اسراف» راجع به 
متجاوز و کارهای ناشایست است و لین راجع به عدم ایمان و ش رکك می‌باشد. 

۸- الم یهد هم کم أَهلکنا تلهم « من الَْنّون نون فی تساکنهغ ان فی ذیک لآیات نأولی الّهی. 

این آیه یک شاهد عینی به وعید آیات سابق است» یعنی هلاکت اقوام تفسیر حسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۶۹ 

گذشته را به بینند و به حق بودن وعید خدا باور کننده «یهد» در اینجا به معنی آشکار شدن است یعنی: " فلم یتبین لهم» ضمیر «لهم - 
قبلهم» در وهله اول راجع به مش رکین مکه است شون فی مساكنهم برای تثبیت مطلب است زیرا اهل مکه در سفرهای شام و یمن؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۷۷ از ۲۹۵۱۲ 
رایع بر وهی ودرا ید ی سید و این رها برزی کرو ۵ برعکی اب 
۱۳۹ -و لو لا کلم تبث من زیکک لکاق لزاما ول فملی مت 
کر 
باز گشت داشته باشند» اين مطلب با تعییر ول لا کلمَةٌ بت من ریک پنج بار در قرآن مجید تکرار شده است. دیگری اینکه باید 
گناهکاران به اجل مسمای خود برسند» ولی از بعضی آیات معلوم می‌شود که مهلت تا رسیدن اجل معین است» مثلا آیه: ول لا 
کلم تبث من ریک لی أجل معرگی لد یم شوری/ ۱۴» اين مسئله را روشن می‌کند ول شتر یی عطف است بر کلم 
سبِفّتْ یعنی: «و لو لا اجل مسمی» فاعل «لکان» از «اهلکنا» فهمیده می‌شود و تقدیر آن «لکان الهلاک لزاما؛ است 
علی هذا مردم با وجود کفر و اسراف و ش رک تا وقتی که پیش خدا معین است در مهلت خواهند بود أَجلْ ری همان است که 
تغیبری در آن نیست رجوع شود به (انعام/ ۲). 
ی را و کر 
آورند. مانند: و اشتَعیُوا تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۴۷۰ 
اسر و اسلا 
بقره/ ۴۵» آری استقامت و توجه به خدا رمز پیروزی است. فاء در «فاصبر» برای نتیجه است یعنی حالا- که اراده خدا بر مهلت 
بدکاران است و خدا به زودی هلااکشان نخواهد کرد پس بر مخالفتشان صبر کن. 
نا گفته نماند: تسبیح در مقابل عظمت و جلال و بی‌نیازی خداست و حمد در مقابل نعمتهای خدا» سپس یکی از دیگری کفایت 
نمی کند باء در «بحمد) به معنای «مع؛ است قل طلوع لس تطبیق می‌شود با نماز صبح و یل غروبها با نماز عصرء و شاید شامل 
ظهرهم باشد آناء لب می‌شود شامل نماز عشائین و نماز شب هر دو باشد» أطْراف اهر شامل قبل از ظهر و بعد از ظهر است 
یود تور از 9۱وی یامن جرد این «ورهال احر ریاواس ۱ جع بت بان تارف راد 
نظر گرفتن وقت ممتد در آیه دیگر فرموده: قم اسلا طرفی الّهار و ژفا ‏ الیل هود/ ۱۱۴. 
بنا بر آنچه گفته شد و سَبْخْ بحقد ریک شامل نمازهای واجب و مستحت و همه اذ کار می‌شود و اگر بگوئيم سراف الهار برای آن 
ایب که ریت وفت وا دز تن طرعالاصبی دق خزییا تسا اوقت ین یه ماب ۲ ۱۱۴ مرواوو مه هی راب 
می‌شود و مانند: نم الصّلاء دوک لس الی غ> مق الیل و رن لمجْر اسراء/۷۸ آطرات هار تقدیرش «و فی اطراف النهار» 
اش 
«فسبح» تقدیرش «و من آناء الیل فسبح فیهاه است لک توضی به نظر المیزان معنایش آنست که: تا به قضای خدا راضی شوی 
یعنی صبر کن و خدا را حمد و تسبیح گوی تا برای تو رضا حاصل شود به قضای الهی در تأخیر انتقام از مشرکان. 
طبرسی فرموده: تا راضی شوی به شفاعت و درجه رفیعه در نزد خدا؛ به تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۷۱ 
قولی: تا راضی شوی به همه آنچه از کمک و اعزاز دين در دنیا وعده شده‌ای و در آخرت به شفاعت و بهشت در زمینه آیه از 
حضرت صادق صلوات الله نقل شده: 
«فریضهٌ علی کل مسلم ان بقول قبل طلوع الشمس عشر مرات و قبل غروبها عشر مرات لا اله الا الّه وحده لا شریک له الملکک و له 
الحمد بحیی و یمیت و هو حی لا یموت ...» 
۳۱- و لا تمرم نهک لی ما نا به آژواجا منم زره الب الا هم فیه و رژق ربکک شیر و ّقی این آیه در رابطه با آن 


است که اموال مش رکان تو را نفریبد که مغضوبند چرا دارای این همه ثروتند» آن ثروتها برای آزمایش است و ناپایدار و توام با 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱[۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۱۷۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
«ضنک» اما روزی پرورد گارت در آخرت بهتر و پایدار است این آیه در سوره حجر/ ۸۸ نیز آمده است. 
«مد العین» که به معنی اطاله نظر است کنابه از تعلق قلب و دوست داشتن است. منظور از «ازواجا» اصناف کفار است بهود نصاری» 
مشرکان و امثال آنها و یا زنان و مردان از کفار است و الله لعالم زر لح انیا بیان نا به و تقدیر آن «نعنی زهرة الحی... 
است. 
۷- و مر لک بالسّلا و اططیز علیها لا تمتلک رزقا خن توژفک و العاق لْفوی. 
امر خانواده‌اش به نماز یک دستور مخصوص است و گر نه آن حضرت مأمور بود همه را به صلوءٌ امر کند. این مانند جریان 
اسماعیل علیه الشلام است که فرموده: و کان تام له بالسّلاة و ال کاة مریم/ ۵۵. 
بنا بر آنکه آیه شریفه مکی است. «اهلکک» شامل حضرت خدیجه و علی علیه لام می‌شود که در منزل آن حضرت زند گی 
می کرد و اگر از دخترانش آن تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۷۲ 
موقع بودند» شامل آنها نیز می‌شود. 
جمله لا یلک رژقا تن رفک معنایش آنست که: ما به تو نیاز نداریم تو به ما نیازمندی» یعنی: خویشتن‌داری کن بر نماز برای 
آنکه نیاز تو را رفع کند نه برای آنکه بهره‌ای به ما برسد زیرا ما بی‌نيازيم» در صورت خویشتن‌داری از اهل تقوی خواهی بود و 
عاقبت برای تقوی است. 
در تفسیر پرهان نقل شده که آیه درباره علی و فاطمه و حسن و حسین عليهم الشلام نازل شده. آن حضرت در هر صبح به در خانه 
آنهامی آمد و آیه تطهیر را می‌خواند و آنها را به نماز دعوت می کرد ظاهرا آن از باب تطبیق باشد زیرا آیه مکی است ایضا نقل 
کرش 
«عن رسول اللّه اذا اصاب اهله حصاصة قال: 
قوموا الی الصلاه ... 
۳۳-- ۳ هم ی سا فی العف ای مش رکان در اثربیاعتناییبه قرآن می گفتند: چرا 
معجزه‌ای مانند گذشتگان نظیر عصای موسی و ناقه صالح : نمی‌آورد؟ فلت کما أَیل وود در جواب فرموده: آ ول تأتیغ 
ما فی السحِب وی آیا دلیل روشن آنچه از شریعتها و جریان در تورات و انجیل بود. به آنها نیامد» یعنی: 
بیان مطالب گذشتگان در اين قرآن از کسی که درس نخوانده و از گذشته خبری ندارد. دلیل معجزه بودن قرآن است. و ال العالم» 
المیزان وجه دیگری نیز نقل کرده است» یعنی آیا به آنها نرسیده که امتهای گذشته از پيامبران معجزه خواستند و آمدن آن معجزه 
سیب هلاکت آنها گردید زیرا که مان نیوردند؟! ۱۳۴- و لباب ن لا رن لا تفت لیا زشو ی 
آیاتک من بل آن تذل و َخزی. تفسیر حن الحدیث» ج۶ ص: ۴۷۳ 
این آیه روشن میکند که عقاب بلاییان قبیح است. اول باید مطلب به بنده تفهیم شود آن گاه مسئولیت خواسته شود نظبر: و ما کن 
تتذیین عثی تبعت وضو اسراء/ ۱۵ آیه مورد بحث بیان می‌کند که اگر پیش از آمدن قرآن عذایشان می کردیم حق داشتند که 
اعتراض بکنند. 
۵- شل کل ربص فتربُضوا هون من آضیحاب الّراط اوق و من اتدی آخرین آیه از سوره مبا رکه طه است یعنی:به 
مشرکان بگو: ما و شما همه منتظریم ما منتظریم که نصرت حق آیده پیروز شویم کفر و شرکک از بین برود. شما منتظرید تا حق از 
بین برود و غلبه با شما باشد. این انتظار را داشته باشید به زودی خواهید دانست یاران راه راست کدامند و کدام گروه هدایت يافته 
است. این تهدید است که در آینده عذاب خدا برای آنها خواهد رسید. 


روز سه شنبه هفتم صفر صفر الخیر هزار و چهار صد و سه هجری قمری مصادف با روز ولادت حضرت امام کاظم صلوات اللّه علیه 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۷۸ از ۲۹۵۱۲ 


مطابق ۲ آذرماه ۶۱ طرف صبح تفسیر سوره مبار که طه به پایان رسید «و آخر دعوانا ان الحمد للّه رب العالمین». 


تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۷۴ 
سوره انبیاء 

اشاره 

در مکه نازل شده و صد و دوازده آبه است 
نظری به کلیات سوره مبار که 


۱- سوره مبار که انبیاء هفتاد و سومین سوره است که بعد از سوره ابراهیم در مکه نازل شد. در ترتیب فعلی قرآن مجید بیست و 
یکمین سوره می‌باشد قرائن نشان می‌دهد که حدود سال دهم بعثت نازل شده باشد «۱. 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی صد و دوازده است که به وسیله عاصم بن اپی النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به امیر المومنین 
صلوات اللّه علیه می‌رسد. در نقل دیگران صد و بازده آیه است. این اختلاف بدان علت است که غیر کوفی آبه ۶۶ و ۶۷ را یک 
آیه شمرده است مجمع البیان در نقل تفسیر خازن عدد کلمات آن هزار و صد و چهل و یک و عدد حرف آن پنج هزار و دویست و 
چهل دو است. 

#تعا فا ارم به سوه انییاء» ظاهرا برای آنست که حالات نوح ابراهیم. یعقوب. اسحق, لوط موسی» هارون, داود. سلیمان؛ 
ایوب؛ اسماعیل ادریس, ذو الکفل زکریا؛ بحیی و عیسی علیهم ال لام در آن آمده است. می‌شود گفت که معظم این سوره را 
لتق ار گراران شک می‌وقاه ظاهرا ای کسمیه #رسظ رسو لاله فلی ابو آنسونه اس 


(۷) این در صورتی است که ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۷۵ 

ظاهر آنست که همه سوره به یک بار نازل گشته» گر چه در این زمینه چیزی نقل نشده است. 

۴- سوره مبار که به قرینه مضامین آن مکی است زیرا که مطالب آن عقیدتی و زیربنایی است که سوره‌های مکی چنین هستند» راجع 
به علت نزول سوره چیزی نقل نشده است ولی از آیات:... ل هذا بر یلع أ نو الشخر ...۸ ۷ بل قاْا أَضغاتٌ آخلام بل 
اقترا بل هو شاعه انا که کف اونل لَلو/ ه ایضا: و قالوا دامن وَداً جحاله بل عباة مُکرمونَ/ ۷۶ و- بفُولُون معتی 
هذا اعد ان کم صادقین/ ۰۳۸ معلوم می‌شود که وقت نزول سوره مبارکه» مش رکان نبوت را سحر و خیالبافی و خوابهای آشفته 
پنداشته و آن حضرت را شاعر و مفتری می‌خواندند» و نیز ملائکه را فرزندان خدا حساب می کردند» و در مقام مسخره کردن قيامت 
می گفتند: متی هلا الوعد .انم مساق و جوایگویی به آنها سیب ول سووه مبار که شده و سفائق زیادی ندین متاسبت بیان 


گردیده اهنت 


غرض و مطالب سوره 


بنا بر آنچه در بند چهارم گفته شد: غرض سوره اثبات نبوت بر مبنای توحید و معاد است بدین طریق که: ابتدا اشکالات مشرکان که 


چرا پیغمبر از بشر است؟ و این شخص ساحر است. نقل و جواب داده شده توأم با اینکه خلقت جهان بی‌حساب و کتاب نیست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۷۹ از ۲۹۵۱۲ 
سپس سخن از یکی بودن خدا و صاحب اختیار بودن او است و اگر بیشتر تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۴۷۶ 
از یک خدا بود» اصلا جهان به وجود نمی آمد» ملائکه فرزندان خدا نیستند بلکه بنده مطیع او هستند 
آن گاه حالات پیامبرانی که در مقدمه گفتیم بیان شده که مسئله آمدن پیامبران از سنن لا یتغیر الهی است و رسول اسلام یک چیز 
نوظهوری نیست. سپس مقداری از حقائق بسیار ارزنده در سطح بسیار بالا آمده است. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص!: ۳۷۳۷ 
انبیاء سوره (۲۱) آیه ۱- ۱۵ 


[سوره الأنبیاء (۲۱): آبات | تا ۱۵] 
اشاره 


بشم ال لاحم 
قرب ناس جسایهع و هم فی َو تترضو (0 ما هم ین گر ین زلهم مخت ال نتمفره وم لبون () اما تب و 
آمژوا ای لین وا هل هذا 51 بش کم بو الشخر و أحم تیصوَونّ (۳) قال ربّی یعلم لول فی السّماء الَْض و هو 
9 ۳2 

بل او آضغاث آخلام ب ار بل و شایر یاف کم یل اون (۵) ما آمث متث یلم من یذ آهلکناها نم وْمنُونْ (۶) و 
ما ینک لا رجل وجی [یهمقتتو هل الر ذ کم لا تعلغوة (0 و ما جعاهع جه جر دا لا یا کلون الطعاع و ما کانُوا 
خالدین (۸) ز نم صدَقَناهُم لوغ فنجناهم و من شاه و لک العرفیی )٩(‏ 

نآ لیکم کدبا یه ذگرکم ال تون ۰و کم نا من ی کانث طلع و انا بغدها قمً آخرین (۱۱) لا و 
۱ ۱ ۳ 
(۱۴) 

قما زاث تلک 5غواهع ی جَعَناهع حصیداً خامدین (۱۵) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۷۸ 

بنام خدای رحمن و رحیم 

۱- برای مردم حسابشان نزدیکك شد ولی آنها در غفلت هستند و رو گردان. 

۲- هیچ خبر تازه‌ای از خدا برای آنها نمی‌آید مگر اینکه در حال بازی می‌شنوند. 

۳-و در حالی که قلوبشان به دنیا مشغول است. ظالمان راز را پنهان کردند که آیا این جز یک بشر است؟» آیا با آنکه می‌بینید به 
جادو روی می آورید؟ 

۴- پیغمبر گفت: پرورد گار من همه سخنی را که در آسمان و زمین هست می‌داند و او شنوا و داناست. 

۵- بلکه گفتند: سخنان او خوابهای پریشان است و بلکه به خدا افتراء بسته و بلکه او خیالباف است برای ما معجزه‌ای بیاورد چنان که 
پیشینیان فرستاده شدند, 

۶ مردمانی که پیش از آنها بودند و هلاکشان کردیم ایمان نیاوردند آیا آنها ایمان می‌آورند؟ 

- پیش از تو نفرستادیم مگر مردانی که به آنها وحی می کردیم» اگر نمی‌دانید از اهل کتاب بپرسید. 

۸-ما آنها را جسدی نکردیم که طعام نخورند و اهل خلود در دنیا نبودند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
-٩‏ سپس وعده خود را بر آنها راست کردیم و آنها و مومنان را نجات دادیم و اهل اسراف را هلاکك کردیم. 
۰- به شما کتابی نازل کردیم که تذ کر شما در آنست آیا تعقل نمی کنید؟ تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۴۷۹ 
۱- چه قدر شهری که ظالم بود هلاکشان کردیم و پس از آنها قوم دیگری به وجود آوردیم. 
۲- چون عذاب ما را احساس کردند. آن وقت از آن شهر می گريختند. 
۳- فرار نکنید. برگردید به طرف نعمتی که در آن وسعت یافته بودید و به طرف خانه‌هایتان شاید فقراء از شما سئال کنند. 
۴- گفتند: ای وای بر ما ما ستمکاران شدیم. 


۵- پیوسته گفتارشان یا ویلنا بود که درو شده و خاموششان کردیم. 
کلمه‌ها 


محدث: (به صیغه مفعول): تازه به وجود آمده. حدوث: به وجود آمدن که قهرا توأم با تازه بودن است. حدیث: هر چیز تازه» قول 
باشد یا فعل. 

لاهیه: لهو: مشغول شدن و چیزی که مشغول می کند «لاهیة»: مشغول شونده. 

نجوی: سخن سرّی و سرّی سخن گفتن (راز و را زگویی) مصدر و اسم هر دو آمده است. 

اضغاث: ضغث (به فتح اوّل): مخلوط کردن «ضغث الحدیث ضغثا: 

خلطه»» آن بکسر اول به معنی دسته علف و مانند آن و نیز به معنی امر مختلط و حدیث مختلط است» جمع آن اضغاث آید. 

احلام: حلم (بر وزن قفل و عنق) چیزی است که در خواب دیده می‌شود در اقرب الموارد گوید: لکن غالبا در خواب پریشان و بد» 
به کار رود چنان که ریا در خواب خوب. مراد از «احلام» خوابهای آشفته است. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۸۰ 

قصمنا: قصم: شکستن. «قصم العود: کسره و ابانه؛ یعنی چوب را شکست و از هم جدا کرد «قصمناه: شکستیم و هلاک کردیم. 
بأسنا: بأس در اصل به معنی سختی است. مراد از آن در اینجا عذاب است. 

یر کضون: رکض: راغب گوید: آن زدن پا به زمین است. هر گاه به سوار نسبت داده شود منظور دواندن اسب و چون به راه‌رونده 
نسبت داده شود غرض راه رفتن است. منظور از آن در آیه فرار است. 

رف درف تشم دراتسگ, سرت رواد بیش ویازر ما نز کغ یه چوی کمدر آن وست باشهاید (فزوت): 

حصیدا: حصد: درو کردن. حصید: درو شده. فعیل در اینجا به معنی مفعول است. 


خامدین: خمود: فرو نشستن شعله آتش. خامد: خاموش شده. منظور از «خامدین» خاموش‌شد گان و کشته‌شد گان است. 
شرحها 


در این آیات سخن از اینجا شروع ميشود که: حساب مردم نزدیک شده ولی آنها به اي حقیقت بی اعتنا می‌باشند و هر چه از طرف 
یز کل کر دادم قرین قاریقان به اما عتوع مشفر ل اسر 

در بی اعتنا بودنشان همین بس که: درباره رسول خدا گفتند: این مانشد شما بشر است. از کجا پیغمبر تواند بود» پس هر چه 
می‌ گوید: جادو است. 

خوابهای پریشان است. افتراء است و خیالبافی است. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۸۱ 

جواب این است که اولا: اینها راه پیشینیان را می‌روند» آنها ایمان نیاوردند اينها نیز ایمان نخواهند آورد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۵۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
ثانیا عادت ما از اول این بوده که پیغمبر را از بشر بفرستیم» بشر عادی که طعام می‌خورد و در وقت مر گش می‌میرد. سپس وعده‌ای 
که برای پیامبران داده بودیم عمل کردیم و آن این بود که مومنان را نجات داده و مسرفان را هلاک کردیم. اين پیغمبر و ات او نیز 
قسمتی از آنهاست. 
به نظر می آید: این هلاکتها مصداق نزدیکک شدن حساب مردم باشد. و اللّه العالم رجوع شود به «نکته‌ها». 
۱ ارب لاس حسابهم و مغ فی غفلة مقر ضون. 
به نظر می‌آید این اقتراب راجع به رسیدن مرگ باشد نه آمدن قیامت زیرا شخص اگر در عالم برزخ در عذاب باشد به حکم: «من 
مات فقد قامت قیامته؛ حسابش رسیده و در عذاب است و اگر در بی خبری باشد مر‌گش به آخرت متصل خواهد بود. آمدن هلاک 
امُتها در آیات بعدی دلیل این مطلب هستند. 
اما آنکه اقتراب را نزدیکک شدن روز قیامت گرفته‌اند در توجیه آن گفته‌اند: یکی از شرطهای قیامت بعشت رسول خدا صلی اللّه علیه 
و آله است که خودش فرموده: 
«بعثت انا و الساعة کهاتین» 
تمفکا هی قاس تال این و ان کشت بر ایر اشگا: 
دیگر اینکه: قیامت آمدنی است و هر آمدنی نزدیک است. سوم: قیامت در اثر گذشتن زمان نزدیک می‌شود اشکال وجه دوم و 
سوم آنست که: آیه به صیغه ماضی فرموده: «اقترب» یعنی اقتراب تحقّق یافته است. بنا بر این دو وجه می‌بایست گفته شود «یقترب». 
«قرب و اقترب» هر دو به یک معنی است. گویند دومی از اولی ابلغ است منظور از «الناس» مشرکان و نظاثر آنها است از باب اطلاق 
اسم جنس بر بعضی تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۴۸۲ 
از مصادیق. 
غفلت لازمه‌اش عدم تتبه و اعراض لازمه‌اش تنبه است. المیزان در توجیه جمع شدن این دوه فرموده: غفلت یک دفعه آنست که 
شیء ابدا مورد تصوّر واقع نشود و یک دفعه آنست که کما هو حقّه مورد توجه واقع نشود. علی هذا غفلت در مورد دوم با اعراض 
قابل جمع است یعنی آنها از حساب در غفلت هستند که درست توجه نمی کنند و از آن معرض می‌باشند زیرا از تذ کر آن رو 
گردانند (یعنی آنها در عدم توجه معرض هستند) علی هذا غفلت و اعراض در عرض هم قرار دارند. 
زمخشری آن دو را در طول هم دانسته گوید: در غفلتند که اگر تذ کر هم داده شوند اعراض می کنند. 
۷- ما هم من ذکر من هم مخت لاشتمغوة و هم لبون 
این آیه تفصیل غفلت و اعراض در آیه سابق است. یعنی غفلت و اعراض آنها چنین است که هیچ آیه تازه‌ای از جانب خدای 
رحمن نمی‌رسد مگر اينکه آن را در حال لعب و اشتغال قلب به دنیا گوش می‌کنند. چنان که لاهیهٌقلُُمُ در آیه بعدی آن را پیان 
می کند. در سوره شعراء/ ۵ آمده است: 
و ایهم ین ذکر ین الَخمن مد الا اه فرضین لفظ «الرحمن» حاکی است که آمدن رسول و ذکره به علت آنست که 


رحمت خدا عالمگیر است و آن مقتضی ارسال رسل و انزال کتب می‌باشد درباره حادث يا قدیم بودن قرآن در نکته‌ها سخن 


۳- لاه له و روا موی الق ظلموا عَل هذا ابر یتلکم أ نون الشخر و نع بْصرون تفسیر آحسن الحدیث ج ص: 
۸۳ 


این آیه نشان می‌دهد که ستمگران و پیشوایان مش رکان جلسه سری تشکیل داده و در آن راجع به مقابله با آن حضرت تبادل افکار 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲7۱ صفحه ۱۵۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
کرده و تصمیم گرفته‌اند که پیش مردم بگویند: اين مانند شما بشر است. پیامبر از کجا تواند بوده پس آنچه می گوید جادو است؛ 
آن گاه این سخن را آشکارا گفته و به همه یاد می‌دادند. 
روا وی دلالت می‌کند که تصمیم گیری را خیلی مخفی انجام داده‌اند» چون نجوی خود دلالت بر سری بودن دارد این 
ظمُوا نشان می‌دهد که اين تصمیم گیری را بزرگان آنها گرفته‌اند نه مستضعفین و ضعفاء آنها ا فتأتون» مترتب بر جمله سابق است 
یعنی حالا که بشر است» پس گفته‌هایش جادو است و أََْصرُونَ تأکید جمله سابق است. 
*-قال یل لول فیالشماء ولّض وم بیغ الم مظور از اين آیه آنست که: خدا از ان نجوی و سخن گفتن شما با 
خبر است و از شما انتقام می‌کشد. النهایه این مطلب با یکک مطلب کلی فهمانده شده است و آن اینکه: خدا هر سخنی را که در 
آسمان یا زمین گفته شود می‌داند او شنواست به همه گفته‌ها؛ داناست به همه آشکار و نهان. 
هبل الوا آَضفاث آخلام بل را بل و شاعز یا یف کما سل لو آیه اضراب است از سحر بودن که در آیه ۳ گذشت و 
اوق یه فرتطه بهطور نی هن تکلای امش بش میس شدای طل و تیم خراهدینکه انا دک کت بای مخت 
پریشان است که آنها را نبوت پنداشته و خودش تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۸۴ 
را پیغمبر معرفی می کند. نه بلکه افتراء بسته است یعنی خواب دیدن باز یک زمینه دارد که از روی آن سخن گوید. اما افتراء آنست 
که عملا دروغ بندند و ابدا مایه‌ای نداشته باشد نه بلکه خیالباف است چون افتراء باز احتیاج به تدبیر و فکر دارد ولی خیالبافی از 
آنهم مستغنی است. از این سخنان نتیجه گرفته و گفته‌اند. حالا که می گوید: هیچ یکک از اينها نیست و من پیامبرم» پس مانند موسی 
و عیسی معجزه بباورد جمله قییَتا... برای تکمیل مطلبشان است و گر نه اصل نبوت را منکر بودند و اگر معجزه هم می‌آورد قبول 
هی گر ذنالد 
۶-ما آمتث یم من یه أَهلکناها أ هم ینوت 
از این آیه جواب گفته‌های مش رکان شروع می‌شود این آیه جواب یت یه ... است» مضمون آن چنین بود: به ما معجزه‌ای بیاورد 
که اگر معجزه آورد ایمان خواهیم آورد. در جواب می‌فرماید: ما مت له مْ ری ... یعنی: 
پیش از اینها گذشتگان نیز معجزه خواستند» ما معجزه دادیم ولی باز ایمان نیاوردند و هلاکشان کردم اينها هم که در رسوخ کفر 
و لجاجت مثل آنها هستند ایمان نخواهند آورد لفظ «اهلکناها» نشان می‌دهد که علّت هلاکشان آن بود که بعد از آمدن معجزه نیز 
ایمان نیاوردند نظیر این آیه است آیه: ثم بَتنا من بغده سا الی قزیهغ فَجاوَمم انا ما کاوا ینوا بما وا به من یل 
کذلک نیع عَلی قوب امین یونس/ 4۱۰۷۴. 
۷و ما تن یلک ال رجاا توحی |لیهع نیلوا هل ال کر ان تشم لا تقلمون جواب است از هل هذا َو کم یعنی از اّل 
سنت خدایی بر اين بوده که پیامبران از بشر باشند» فرق آنها با دیگران فقط در این بود که به آنها 


(۱) ولی این واقعیت مانع از آمدن پیامبران و ادیان نیست. زیرا دیگران ارشاد می‌شوند و برای کفار نیز حجت تمام می‌شود 
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وحی می کردیم؛ اگر باور ندارید از اهمل کتاب بپرسید بهود و نصاری با آنکه به اسلام عقیده نداشتند ولی اصل نبوت را قبول 
داشتند می‌دانستند که پیامبران از بشر هستند اين آیه به سه قسمت تقسیم می‌شود. 

منظور از أهل الذ کر اهل کتاب می‌باشند» این آیه عینا مثل آیه ۴۳ از سوره نحل است. در آنجا معنی روایاتی را که می گویند: ائمه 
علیهم الشلام اهل ذکر هستند شرح داده‌ایم. 

۸-و ما عنام جسدا لا یا کلون الطعاع و ما کائوا خالتین تکمیل جواب سابق است یعنی پیامبران یک آدم کاملا معمولی بودند 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
جسد بی‌روحی نبودند که طعام نخورند بلکه مثل شما خوراک می‌خوردند و نیز مشمول مرگ بودند و می‌مردند» انسانهای 
جاویدان نبودند در جای دیگری آمده که مشرکان می گفتند: ...ما لها لرشول کل الطعاع و میتی فی السواق و لا رل یه 
ملک قیکرن معه تذیر) فرقان/ ۷ 
4- نم صَدفناهم لوغ ینامهم و من شا و هلک المشرفیی بیان عاقبت ارسال رسل است یعنی: رجال را برای پیامبری فرستادیم و 
سپس وعده نصرتی که به آنها داده بودیم عملی کردیم و آن اینکه آنها و ممنان را نجات دادیم و مسرفان را که همان کفار و 
مشرکان بودند هلاك کردیم شاید این: 
«اهلکنا» یکی از مصادیق اقب لاس حسابْهُمُ باشد. ممکن است «وعد» شامل وعده نجات مژمنان و هلاکت کفار هر دو باشد. گر 
چه در آیه: و لد یقت کلعنا لعبادئا میا هم هم مروت و ان دنا لَهُم اون صافات/ ۱۷۳ مراد از « کلمتنا» فقط 
وعده نجات است. 
۰- مد ناکم کناب یه ذکرکم آقلا عون اشاره است که شما نیز در ردیف گذشتگان هستید کتابی که یاد آوری مطالب 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۸۶ 
گذشتگان در آنست برای شما نازل کرده‌ايم آیه خطاب به کفار و در مقام امتنان است که چنان که «ذک رکم» نیز اختصاص و 
امتنان را می‌فهماند. 
۱- و کم فص غنا من ی کانث ظالعةٌ و نا ها قوماً آخرین اين آیه و آیات چهار گانه بعدی همه در بیان یکک مطلب هستند 
و آن هلاءکت مسرفان می‌باشد اين آیه در رابطه با کتباً فه در کم است یعنی در صورتی که از «ذکره استفاده نکنید راه آنها را 
خواهید رفت. 
اس 
۲ لا | ری ! عذاب است منها» راجع است به قریه. غرض از رکض فرار است. 
۳ لا زوا و ازجغوا لیم رقم یه و تساکنکم کم نون این آیه همه‌اش به صورت تحکم و مجسم کردن حالات آنها 
منظور از ما أَنرفتم فیه ثروت و وسائل زندگی است که به طور گسترده در اختیارشان بود غرض از «تسئلون» ظاهرا سوال فقراء و 
بیچارگان از آنهاست گویند: اين کلام ملائکه بود به آنها ولی اين بعید است. 
۴-قالُوا یا وَناا کّا طالمین اظهار حسرت و ندامت است. و تصدیق کرده‌اند که ظلم به آن نقاز سباهتان تقاشا: 
۵- ما زاث تلک دغوامُم ععّی جَعلنامُم حصدیدا خامدی یعنی فرار کردن نتوانست آنها را از محیط بلا خارج کند. پیوسته با وبلنا 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۸۷ 
می‌گفتند و یا ویلنا گویان آنها را دور کردیم و مانند آتشی که خاموش شود خاموش شدند نه صدایی از آنها شنیده و نه حرکتی 


از آنها دیده می‌شد. 
نکته‌ها 


پیامبران و مش رکان: 

در رابطه با آیات پانزده گانه باید بدانيم که اختلاف ما بین پیامبران و مشرکان در مسأله وجود خدا نبود» بلکه هر دو گروه به وجود 
خدا عقیده داشته‌اند. اختلاف در زمینه حکومت خدا و حکومت توحید بود پیامبران می گفتند: مردم باید با قانونی که از طرف خدا 
القا می‌شود زند گی کنند و تمام مسائل زندگی را با فرموده خدا تطبیق کنند. جز خدا کسی را نپرستند و جز او معبودی نگیرند و 


جز او از کسی فرمان نبرند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
ولی مشرکان حاضر به قبول حکومت خدایی نبودند» در جلب منفعت و دفع ضرر روی خیالات واهی به اصنام روی آورده و در 
قوانین زندگی پیرو رسومات و قوانین ن «من درآورده» خود بودند» طاغوتها را مطاع صرف می‌دانستند و از خدا بریده بودند» جوامع 
بت پرست آن زمان مانند جوامع فعلی اروپا و آمریکا بود» همه ملاکها روی مادیات» شهوترانی» استعمار دیگران و امثال آن 
میگردید این جوامع در حال حاضر به جای قانون توحید به قانونهای خود روی آورده و به جای خدا از طاغوتها و روسا فرمان 
می‌برند» رابطه‌ای با خدا ندارند» این زند گی جهنمی بشر را پیوسته در حضیض حیوانیت فرو می‌برد» و از مقصود خدا از خلقت 
انسان» دور می گرداند. 

مش رکان از قبول سخن پیامبران سر باز می‌زدند. در نتیجه از نظام خلقت و کارهای شایسته و مطابق آن نظام به دور گشته و گرفتار 
عواقب کارهای ظالمانه تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۸۸ 


خود می‌شدند و مشمول و کم قم قصغنا من قَیةُ کات امه می گردیدند. 
ذکر محدث: 


در رابطه با آیه ما یه ین ذکر ی الخمن مدب .. 

باید بدانیم که در زمان خلفاء عباسی نزاعی ما بین معتزله و اشعری‌ها به وجود آمد و خلفاء وقت هر گروه را که به نفع خود دیدند 
تقویت کردند و حتی بعضی از علماء روی عقیده خود درباره قدیم یا حادث بودن قرآن از طرف خلفاء شلاق خوردند. جریان از 
این قرار بود که معتزله می گفتند: 

قرآن که کلام خداست مخلوق و حادث است و از صفات فعل خداست نه از صفات ذات ولی اشاعره عقیده داشتند: قر آن ( کلام 
خدا) قدیم است یعنی همین کلمات و الفاظ قرآن مانند ذات حق قدیم است. و درباره «محدث» در آیه شریفه می گفتند: 

نزولش حادث است و این منافی قدیم آن فی نفسه نیست. و ظاهرا قول شاعر را دلیل می‌آوردند که گفته است: 

ان الکلام لفی الفواد و اما جعل اللسان علی الفاد دلیلا 

المیزان در اين زمینه چنین فرموده است: وحی نازل بر پیغمبر از این جهت که تفهیم الهی است» حادث است و از این جهت که در 
علم خداست قدیم است مانند علم خدا به جمیع اشیاء اعم از حادث و قدیم. به نظر نگارنده حق همانست که المیزان فرموده است؛ 
ی ی ی مس ی ی 

بل هو آیاث یناث فی شیور لین وتا ال عنکبوت/ ۴۹ و نسبت به این القاظ و اصوات. حادث می‌باشد» موجودات دیگر نیز 
چنین هستند. یعنی نسبت به وجودشان حادئند و نسبت به اينکه در علم خدا بوده‌اند قدیم می‌باشند. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۸۹ 

انبیاء سوره (۲۱) آیه ۱۶- ۲۹ 


[سوره الأْنیباء (۲۱): آیات ۱۶ تا ]۲٩‏ 
اشاره 


و ما لا لشماء و لض و ما ما لاعین (۱۶ لز نان تخد لالحنا بل بذک فعلین (۱۷ بل بلح علی 
بط قیقد هو زا و تکم ال با ون (۱۸) وا مْ فی الشماوات و لَأْض وم ده لا بشتکبزون عَنْ عبادته ولا 
یَسْتَحیوّون (۱۹) یُسَبَخون الیل و ار لا ییون (۲۰) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
وه ار 
یل و هُم بکلون (۲۳) آم انخَذُوام من دونه ُِفل ماو بمالکم مدا ذگز من عمی و دز من یی بکترم لا لوحت 
هم مفرضوت (۲۴ و مان ین قللک من زشول اوح الیه ها بآ اون (۵) 
و الوا اند امن وَلداًمحاه بل عباة مُکرَموت (۲۶ لا بَسقوله لول و ُم بأثره تعرن (۲۷) یم ما ین ندیه و ما هم و 
1 لا من ازئضی و مغ من خشیته مَشففون (۲۸) و مرن یل ملهوع ای ال بن ذونه دک تجزیه جهم کذلک تجزی 
امین )۲٩(‏ 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۹۰ 
۶- آسمان و زمين و آنچه را که میان آنهاست بازیکنان و عبث نيافریده‌ايم. 
۷- اگر می‌خواستیم مشغولیتی بگیریم از جانب ذات خود می گرفتيم» اگر چنان می‌خواستیم. 
۸- بلکه حق را بر باطل می‌اندازيم. مغز باطل را می کشند ناگاه می‌بینی که باطل پوچ است وای بر شما از آنچه وصف می کنید. 
9- مال خداست هر که در آسمان و زمین است. کسانی که نزد خدا هستند از عبادت او تکبر نمی کنند و خسته نمی‌شوند. 
۰- شب و روز تسبیح می‌گویند و سست نمی‌شوند. 
۱- با از زمین خدایانی گرفته‌اند که آنها مردم را زنده می‌کنند؟ 
۲- اگر در آسمانها و زمین خدایانی جز خدا بودند حتما آن دو فاسد می‌شدند. منزه است پرورد گار عرش از آنچه توصیف 
نی گناد 
۳- از آنچه می کند مسئول نیست ولی آنها مسئول می‌باشند. 
۴- يا جز خدا؛ خدایانی گرفته‌اند. بگو: دلیلتان را بیاورید» اين توحید وحی امت من و وحی امت پیش از من است. بلکه اکثرشان 
حق را نمی‌دانند و ر و گردانند. 
۵- پیش از تو هیچ رسولی نفرستادیم مگر اينکه به او وحی می کردیم که جز من معبودی نیست مرا بندگی کنید. 
۶- گفتند: خدای رحمن برای خود فرزندی گرفته است خدا از این امر منزه است بلکه آنها بند گان بزر گواری هستند. 
۷- که در سخن به خدا سبقت نمی کنند و بدستور خدا عمل می کنند. 
۸- خدا اعمال حاضر و گذشته آنها را می‌داند» شفاعت نمی کنند مگر به آنکه خدا از او راضی است و آنها از مهابت خدا 
هی رت 
۹- هر که از آنها بگوید: من معبودم جهنم را به او سزا می‌دهیم که همه ظالمان را را کیفی چنان است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۹۱ 
کلمه‌ها 


لاعبین: لعب: باژی. آن کاری را گویند که نتیجه خیالی دارد مانند بازی بچه‌ها. طبرسی فرموده: اصل آن از لعاب دهان است» علت 
این تسمیه آنست که: لاعب بر غیر جهت حق می‌رود مثل آب دهان بچه. راغب گوید: آن فعلی است که مقصد صحیحی ندارد. 
نقذف: قذف: انداختن؛ گذاشتن: رها کردن. مراد از آن در آیه معنای اول استه یعنی انداختن معنوی. 

یدمغه: راغب گوید: دمغ شکستن مغز سر است «یدمغه» یعنی مغز او را می‌شکند. جوهری در صحاح گوید: (دمغه دمغا» بعنی او را 
زخم زد و به مخزش رسید. دامغه زخمی را گویند که عمق آن تا دماغ یعنی مغز سر برسد. این لفظ فقط یک بار در قرآن آمده 


است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۵۸۶ از ۲۹۵۱۲ 
زاهق: زهق: خروج روح از بدن. و هلاکت. در آیه هالک و باطل و پوچ است. 
پستحسرون: حسر: کشف و انکشاف. راغب گوید: به شخص خسته حاسر و محسور گویند بتصور آنکه نیروی خود را از خویش 
کنار کرده است. منظور از آن در آیه خستگی است. 
یفترون: فتر: انقطاع از جذیت در کار. چنان که طبرسی فرموده است. 
راغب فتور را سکون بعد از حدت» نرمی بعد از شدت و ضعف بعد از قوت گفته است لا یفترون»: سست نمی‌شوند. تفسیر حسن 
الحدیث ج۶ ص: ۴۹۲ 
پنشرون: نشر: گستردن و گسترده شدن. لازم و متعدی هر دو آمده است. 
نشر و انشار به معنی زنده کردن نیز آید «نشر ال الموتی و انشرهم: 
احیاهم) آن در آیبه به معنی زنده تن امنت: 
مکرمون: کرم (بر وزن شرف): سخاوت. شرافت. نفاست. عزت. 
«مکرم» عزیز و شریف. 
مشفقون: شفق: سرخی مغرب پس از غروب آفتاب. راغب گوید: اشفاق چون با «من» آید معنی خوف در آن ظاهرتر است و چون 


با «فی» آید معنی اعتنا در آن آشکارتر باشد. طبرسی فرموده: اشفاق خوف از وقوع مکروه است با احتمال عدم وقوع. 
شرحها 


۱- آیات اول و دوم در رابطه با عذابهایی است که در آیات گذشته بیان گردید یعنی معذب شدن آن امّتها برای این است که 
خلقت آسمانها و زمین بازیچه نیست بلکه کار خدا پیوسته آنست که: مغز باطل را با حق می‌شکافد نا گهان معلوم می‌شود که باطل 
پوچ و زایل است (اين آیات در عین حال دلیل معاد هستند چنان که خواهد آمد). 

۲- سپس فرموده: همه چیز مال خداست» کسی گمان نبرد که خدا در بعضی جهان حکومت دارد و در بعضی نه. مقتضای این 
مالک بودن آنست که مخلوقش او را عبادت کنند» مقربان درگاه او اعم از انسان و فرشتگان پیوسته اين وظیفه را انجام می‌دهند. 
۳ اينکه جز خدا خدایانی گرفته‌اند» باطل است. آنها خدایان نیستند که اگر جز خداء خدایان دیگر بود» آسمانها و زمين به وجود 
نمی آمدند. تفسیر آحسن الحدیث جء ص: ۴۹۳ 

۴- خدا چون کار از روی حکمت و مصلحت می‌کند لذا از کارش مسئول نیست امّا مردم در مقابل کارهای خود مسئول می‌باشند 
که چرا جز خدا خدایان گرفته‌اند. 

۵-اگر می‌ گویند: جز خدا» معبودهای دیگری هستند که آنها را عبادت کرده و از خدا و معاد مستغنی می‌شوند باین گفته» دلیل 
بیاورند» با آنکه همه پیامبران گذشته فقط یک خدا و بند گی او را معرفی کرده‌اند. 

۶- اینکه می گویند: خدا برای اداره جهان ملائکه را برای خود شریک و فرزند گرفته است دروغ می‌باشد ملانکه همه بند گان 
مطیع خدا هستند و هر که از آنها ادعای خدایی بکند به جهنم می‌رود» اگر معبود بودند و استقلال داشتند. مطیع خدا نبودند به 
عذاب نمی رفتند. 

۶-و ما لا الشماء و لأْض و ما هم لاعبین. 

گفتیم که این آیه در رابطه با عذابهایی است که در آیات قبلی اشاره شد. 

یعنی: آسمانها و زمین را مشغولیت و بازیچه نیافریده‌ايم تا آنها را به سر خودشان رها کنیم» هر چه بخواهند بکنند پی آنکه حساب 
و کتابی در بین باشد بلکه در مقابل عصیان و تمرد گرفتار می‌کنیم و اين آیه و آیه بعدی در عين حال دلیل معاد نیز هستند و اگر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
معاد نباشد» خلقت آسمانها و زمین عبث و خداء لاعب خواهد بود. 
یعنی: کار خدا آن خواهد بود که بدون وقفه بیافریند و بمیراند. آباد کند و خراب نماید بی آنکه غایتی در نظر داشته باشد و این 
کار را به منظور سر گرمی یا دفع تنبلی یا برای از بین بردن بی کاری و تنها ماندن انجام دهد این مسأله را در آخر سوره حجر در 
وجه ششم از استدلالهای معاد گفته‌ايم به آنجا رجوع شود. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۵۹۴ 
۷- و أَرذنا آن تخد لَهواَائحَذناه من نا ان کنّا فاعلین. 
یش تمس ید گا تین لب خواع کی تفای هجو که سس ناس تاه رام ات هبسک کف 
نماند شخصی که کاری را از روی لهو و لعب می‌کند. خود را به آن محتاج می‌داند و می‌خواهد با آن» احتیاج خود را رفع کند» 
مثلا رفع خستگی کنده وقت بگذراند یا فکرش به آن مشغول شده از غضه‌اش بکاهد به هر حال به آن لهو و لعب احتیاج دارد. 
در این صورت. لهو و لعب بر خدا محال است. زیرا لازمه‌اش آنست که خدا به خلتی خود محتاج باشد یعنی به آفرینش و آفریده 
خویش احتیاج داشته باشد» پس اگر خدا بخواهد لهوی اتخاذ کند باید در جانب ذات باشد نه خارج از ذات لذا فرموده: اگر بنا 
باشد لهوی اتخاذ کنیم باید آن «من لدنا» و در ضمن ذات خدا باشد تا خدا به خارج از دات خود محتاج نشوده آری: لو رذن آنْ 
تخد لهُواً انَخذناة من لدنا. 
لفظ ان کا فاعلیق حاکی است که این لهو در ضمن ذات خدا هم نیست زیرا لازمه‌اش آنست که خدا در ضمن ذات خویش» 
محتاج به چیزی باشد که او را مشغول می‌کند و آن» سبب مر کب بودن ذات حق و محال است. 
پس مضمون دو آیه آنست که: آسمان و زمین را برای سرگرمی نيافریده‌ايم و اگر چنین بود میبایست این لهو و بازی در ضمن ذات 
حق باشد و گر نه. خدا به خلق خویش محتاج میبود. آیه اخیر در صدد آن نیست که بگوید: اين بازی در ذات حق هست. بلکه 
می‌خواهد بگوید: اگر چنین می‌خواستیم لازم بود که در ضمن ذات خویش بخواهيم در تفسیر هر دو آیه از المیزان استفاده شده 


ات 

۸- یذ بالق علّی لباطل تمه دا مو زامق و کم لول ما تَصفونّ. تفسیر آحسن الحدیث, ج۶ ص: ۴۹۵ 

یعنی: لعب و بازیچه در کار نیست. بلکه با حق» باطل را میکوبیم و مغز باطل را می‌شکافيم» اگر باطل دلیلی باشد با دلیل حق آن را 
میکوبیم و اگر باطل اشخاص ظالم و کارهای ظالمانه و سخن خائنانه باشد آن را با آوردن بلاها می‌کوبیم چنان که شهرها و اقوام 
یادشده در آیات را کوپیدیم و چنان که با اتفلاب اسلامی اپران سامت شوش پهلری را شکافتهو کویيدیم و کم ال ..: 
تهدید است یعنی در مقابل این گفته و عقیده مورد ماخذه در دنیا و آخرت خواهید بود» لفظ «اذا» که به معنی مفاجاهٌ و نا گهان 
است نشان می‌دهد که انسان باطل را بسیار محکم و پایدار گمان می‌کند ولی پس از شکست آن ناگهان می‌بیند که باطل چیزی 
اه مرت 

4- وله من فی الّماوات و الأّض و مَْ له لا یستکیزون عن عباته ولا بستخیون. 

این آیه می‌تواند دفع دخلی باشد و آن اینکه کسی بگوید: همه انسانها ملک خدا و در اختیار خدا نیست تا آنها را در مقابل 
عصیانشان گرفتار کند در جواب فرموده: هر که در آسمانها و زمین هست مال خدا و حکومت در دست او است. مراد از و من 
عنْدَهُ ... شاید توجیه صدر آیه باشد» یعنی آنها که از حکومت و مالک مطلق بودن خدا آ گاه هستند پیوسته در عبادت خدا هستند و 
خسته نمی‌شوند و در تکمیل آن فرموده: 

۰- یسیون الیل و هار لا یرون 

لازم است بدانيم که «من عنده؛ شامل ملاتکه مقربین و عباد الّه الصالحین هر دو است نه فقط ملائکه زیرا منظور از و ی عنْله 


ظاهرا خواص بندگان و «عباده المخلصین» است چنان که المیزان نیز نظر داده است و اينکه بعضی از تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۶ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
ی ۴۳۹۳ 
روابات فقّط ملائکه را فرموده‌اند» می‌شود گفت از باب مصداق است. در آخر سوره اعراف آمده است: ان لین ع ریک لا 
مرحوم فیض کاشانی در تفسیر آن از تفسیر قمی نقل کرده است که مراد از الذینّ ند ریک انبیاء و رسل و ائمه می‌باشند غرض از 
لا توت لا ون است که شور شلوتص دنو فلا رااسهی‌عادت لقن شد کین تک و سستی تلار تن 
۱ و ۲۲- آم انخْذُوا له من الأأرض هم رون لز کان فیهما لها له لس تا فشبحانّ الّه رب لش عََّا یَصفونٌ «0۱. 
این دو آیه در عين حال که دلیل وحدانیت خداست. تکمیل دلیل معادهم است؛ در آیه ۱۹ گذشت که و له من فی الشماوات و 
الاوض و فهملده شد که عکرمت و مالکت شتا شامل همه استه» شوه در آسمان باشند با در زمن. 
در این دو آیه آمده: شاید بگویند: جز خدا در زمین خدایانی هستند و آنها مردمان را روز قیامت زنده می‌کنند» دیگر احتیاجی به 
خدا نیست و هراسی از عذاب او نمی‌باشد. در جواب فرموده است: این درست نیست که اگر در زمين و آسمانها خدایانی جز خدا 
می‌بودند» آسمانها و زمین فاسد می‌شدند و به وجود نمی آمدند» حالا که موجود هستند» پس فقط یکک نظام و یک خدا هست خدا 
منزه است از آنچه توصیف می‌کنند از ذیل آیه معلوم می‌شود که چنین عقیده یا گفتگویی در میان مشرکان بوده است. 
در بیان این استدلال عقلی دو مطلب هست یکی اینکه: منظور نفی تعدد خالق و آفریننده است. دوم اينکه منظور نفی تعدد ربوبیت 


و معبود است. 


(۱) و کانّ فیهما له ... یک قیاس استثنایی است یعنی: «لو کان فیهما آلهذ الا له لفسدتا و لکنهما لم بفسدا قلیس فیهما آلهة الا 
له 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۴۹۷ 

بعضی آن را وجه اول گرفته‌اند که در «نکته‌ها» خواهد آمد ولی المیزان آن را به وجه دوم حمل کرده و چنین تقریر می کند: 

اگر برای عالم بیش از یک معبود و رب فرض شود باید آنها ذاتا و حقیقتا غیر هم باشند. تباین حقیقت آنها مقتضی آنست که 
تدبیرشان نیر متباین باشد» پس تدبیرها یکدیگر را فاسد می‌کنند در نتیجه زمین و آسمان فاسد می‌شود (و هرج و مرج و نابودی به 
وجود می‌آید) ابا نظام جاری نظام واحدی است و غایات و اغراض آن متلائم است. پس عالم را جز یک معبود نیست ... آن گاه 
فرموده است: این دلیل. برهانی است که از مقدمات یقینیه تألیف شده و دلالت می‌کند که تدبیر عمومی جهان ... از یک مبدء 
صادر است. 

ملف گوید: در تفسیر برهان از هشام بن حکم نقل شده که به امام صادق علیه ال لام گفت: چه دلیلی هست که خدا واحد است 
فرمود: اتصال تدییر و تمام و کامل بودن صنع چنان که خدا فرموده: لَ کانَ فیهما له له تا «0۱. 

این روایت تقریر بیان المیزان است ولی مسئله را در وجود صانع مطرح می‌کند» بقیه مطلب و اینکه قر آن به مسائل عقلی و علمی هر 
دو نظر دارد در نکته‌ها مطالعه شود. 

۳- لا بل عم بفعل ومع بسکلون. 

این آیه را می‌شود گفت که تکمیل ذیل آیه قبل است یعنی رب العرش و صاحب حکومت جهان در وضعی و در وصفی است که 
از کرده خود مسئول نمی‌شود» زیرا همه جهان مال او و ملک او است و مالک در ملک خود فعال ما یشاء است. از جانب دیگر 
می‌دانيم که خدا حکیم است. کار را فقط روی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۸٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
)۱( 
«عن هشام بن الحکم قال قلت لابی عبد الله علیه السلام ما الدلیل علی آن الله واحد؟ قال اتصال التدبیر و تمام الصنع کما قال الله عز 
و جل لو کان فیهما آلهة الا الله لفسدتا». 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۶ ص! ۴۳۹۸ 
مصلحت انجام می‌دهد و قائما بالقشط است به کسی ظلم نمی کند. ولی مردم از کارهای خود پیش خدا مسئول می‌باشند. خدا بآنها 
اجازه تصرف داده است. اگر بر خلاف عمل کنند معذب می‌شوند. 
قرو وید ضرق از حضترت باقر صاو ات الله غلبه تعل. شده: که برسلافد جطور از کار دا سوال تمی‌شواد؟ فرمود زیرا او از 
روی حکمت و صواب کار نمی کند» اوست متکبر و جبار ... «۱» پس معنی لا یش یل ... آنست که خدا کار را از روی مصلحت و 
۴- آم انخذوا من دونه له قل هاتوابوْهانکغ هذا ذکر مَنْ معی و ذکر من قبلی بل رهم لا یَغلمون الق فهُمْ مُرضون. 
این آیه ظاهرا دفع احتمال دیگری است که مثلا مشررکان بگویند: جز خداء خدایانی هستند که آنها را پرستش می کنیم و از خدا بی 
نیاز می‌شویم و از آخرت او هراسی نداریم در جواب فرموده: بر اين گفته دلیل بیاورید ادعای بدون دلیل پذیرفته نیست قرآن من 
و کتابهای گذشته این سخن شمارا تأیید نمی‌کند» آن گاه فرموده: دلیلی ندارند بلکه اکثرشان حق را تشخیص نمی‌دهند نفهم 
هستند لذا از حق اعراض می کنند. 
منظور از «ذکر» ظاهرا وحی است و از «من معی» امّت آن حضرت می‌باشد. چنان که از «ذ کر؛ دوم وحی‌های گذشته منظور است و 
از «من قبلی» امتهای پیشین. یعنی وحی امت من و وحی امتهای گذشته» حرف شما را ناصحیح می‌داند. علی هذا مراد از «هذا» یکی 


(۱) قو سر صاقی از تونستاه تقان قه 

«عن الباقر علیه السلام انه سئل و کیف لا یسئل عما یفعل فقال: لانه لا یفعل الا ما کان حکمهةٌ و صوابا و هو المتکبر الجبار و الواحد 
القهار فمن وجد فی نفسه حرجا فی شیء مما قضی کفر و من انکر شیثا من افعاله جحد». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۶ ص: ۴۹۹ 

۵- و ما سنا من یلک من سول لا ُوحی یه هلا له نا قَاعدُون. 

افو اب اند کته ی در اه قلی اس نی ای ماهر هسانطرن که نی فش ای زان وضوتامی که فش از قو هه 
پیامبران چنین بوده و به خدای واحد دعوت کرده‌اند» علی هذاء گمان مشرکان که جز خداء خدایانی هست بی‌دلیل و باطل است. 
۶و ۲۷-و قاوا اند امن ود مبحاله بل عباٌ مکرمون. لا هلول و هم بثره یعلو. 

آیات بعدی مخصوصا و من یل منم ای ال ... نشان می‌دهد که منظور مش رکان از این اتخاذ ولد آن بود که خدا ملائکه را برای 
عفر تاه کته تا خن نان تضوان ی کف ک کف ان باوام علی ها اه سکم غیر اه اش کی یه یا تما ار 
هم عباد امن اناناً زخرف/ ۱٩‏ َم عَفَ الاک انا و هم شامدُونٌ صافات/ ۱۵۰ آمده است. 

در جواب اينکه ملائکه فرزندان خدا و شریکک در تدبیر جهان هستند» فرموده چنین نیست بلکه بندگان محترم خدا می‌باشند و در 
سخن بر خدا سبقت نمی کنند و بدستورش اطاعت می‌نمایند» یعنی آنها فرزند و شریک خدا نیستند بلکه بنده مطیع او می‌باشند لا 
یشوه او حاکی از کمال بندگی آنهاست و اینکه در سخن و عمل پیرو فرمان خدا هستند. علت عباد مرو نیز همان 


اطاعت است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۵۹۰ از ۲۹۵۲ 


۸- یلم مایق دهع و ما هم و لا یعون لا لِعن ازتضی و هم من خفیته مُشنمود. 

این آیه تکمیل سخن سابق است که ملائکه از خود اختیاری ندارند و شریکک خدا نمی‌توانند باشند و خدا بر آنها احاطه کامل دارد» 
اگر شفاعت هم تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۰۰ 

کنند زیر نظر خداست و از سخط خدا می‌ترسند. 

در اینصورت بل عباد ُکرمون ... دلیل اول و این آیه دلیل دوم بر رد سخن مشرکان است به نظر بعضی صدر آیه تعلیل لا یَشبقَوله 
... در آیه قبلی است یعنی: مخالفت خدا نمی کنند زیرا که خدا به اعمال آنها داناست. راجع به شفاعت در سوره بقره آیه ۴۸ بحث 
شده است. 

مراد از ما ی أَِهمْ کارهایی است که فعلا می‌کنند و از ما عم کارهایی که کرده‌اند» منظور از «ارتضی» رضایت خدا از دین 
شفات لمات # ای ان که ش نع اقا یدصت یشان ری هه 

لا بشفعون الا من ارتضی اللّه دینه «۱» 

به نظر می آید مراد از «خشیٌ» مهابت و عظمت خدا باشد و مسبب جای سبب آمده است زیرا که عظمت و عذاب خداء سبب خوف 
و کگنینکه گر 

4-و من یل بنهم ای ال من دونه غذلک تجزیه جهْم کذلک تجزی الظالمین. 

تکمیل مطالب فوق است. یعنی هر که از آنها بگوید: من خدایم آن گوینده را سزای جهنم می‌دهیم که او ظالم است و ظالمان را 


چنین سزا باشد این دلیل سوم بر معبود نبودن ملائکه است. 
نکته‌ها 


اول: در رابطه با آیه لو ان فیهما وه ال دنا لازم است دو مسئله را بررسی کنیم: مرحوم شهید مطهری در پاورقی جلد 


تم رن 


رها ارم ماش کیان هه کل ای نها رای و او فان رای امه ان ویر رای 
یفده دنه است. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۰۱ 

رئالیسم ضمن برهان سوم بر وحدانیت خداء در زمینه این آیه فرموده: این همان برهان تمانع است و خلاصه آن» امتناع وجود هر چیز 
در اثر تعدد اراده‌ها است توضیح اینکه موجودی که امکان وجود داشته باشد بابد از طرف خدا به آن افاضه وجود شود و گر نه 
لازم می‌آید که خدا فیاض بالفعل و بالوجوب نباشد» پس اگر دو خدا یا بیشتر وجود داشته باشد» باید هر موجودی که امکان وجود 
داشته باشد هر دو آن را بوجود آورند و اراده هر دو در ایجاد آن علی السواء است. از طرف دیگر دو اراده و دو ایجاده مستلزم دو 
وجود است و می‌دانیم که یک چیز امکان دو دفعه ایجاد شدن ندارد. پس هر چیزی که امکان وجود دارد. دو اراده مستقل در 
ایجاد او به کار می‌افتد و هر بک می‌خواهد عین همان چیز را ایجاد کند و آن قابلیت چنین ایجاد را ندارد پس اصلا ایجاد 
نمی‌شود علی هذا بفرض تعدد واجب الوجود لازم می‌آید که هیچ چیزی وجود پیدا نکند زیرا وجود آن موجود محال است» پس 
صحیح است که اگر واجب الوجود متعدد بود جهان نیست و نابود بود لو کانٌ فیهما آلهَة ال سنا (روش رثالیسم با اختصار). 
دوم: آنچه در زمینه آیه لو ان فیهما ... بیان گردید یک مطلب فلسفی و تعقلی است از اینجا می‌فهمیم که قرآن مجید هم به مسائل 
علمی و حسی نظر دارد و هم بمسائل عقلی و فلسفی و هر دو در قرآن مجید کلید حل مسائل توحیدی و اعتقادی است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۵٩۹۱‏ از ۲۹۵۲ 
می‌ گویند: قرآن راه شناخت خدا را منحصراء مطالعه طبیعت با روش حسی دانسته است» شک نیست که قر آن به مطالعه حسی 
طبیعت دعوت می کند و اصرار فراوانی هم روی این موضوع دارد» ولی قرآن مطالعه طبیعت را برای حل تمام مسائلی که طرح کرده 
است کافی نمی‌داند» بسیاری از مسائل قرآن را تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۵۰۲ 
نمی‌توان با دلائل علمی توجیه کرد. 
مثلاء آیه ز کات فیهما ید له سنا با دلائل حسی قابل بیان نیست بلکه باید در توجیه آن از برهان تمانع فاعلی که برهان 
عقلی است استفاده کرد همچنین آیات: 
اش کمفله شم ۶ قوری/ ۱۱ 
و للّه امَیلْالْغلی نحل/ ۶۰ 
ملک ادوس اللام موی المهیمن یلار کب حشر/ ۲۳. 
اب وا موجه له بقه/ ۱۱۵ 
لول الیو شزو لا حدید/ ۳. 

تشر ای شا و یت و عنده اْکتاب رعد/ ۳۳۹و ده‌ها آیاتی نظیر آن که فقط با براهین فلسفی قابل توجیه هستند. معلوم است 
که قرآن ین مطالب را قط برای آن نگفته که مقهرم آنا را بانیم و دیی بر قول آنانداشته باشیم بل دا خوسته که لاف 
عقلی آنها را بفهمیم و اثبات نمائیم و این خود فتح باب فلسفه و عقلیات از جانب قرآن مجید است. قر آن اینها را بعنوان یک سلسله 
دزسوا الا کرو رت کاس وق کدی باق کي آس‌ مود ات تایه سکم کف از شید هیاتظن که 
مسائل حسی اهمیت داده و به سوی آن خوانده است. به مسائل تعقلی نیز توجه فرموده است (استفاده از مقدمه روش رئالیسم جلد 
۵ 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۰۳ 
انبیاء سوره (۲۱) آبه ۳۰- ۳۷ 


[سوره الأْنبباء (۲۱): آبات ۳۰ تا ۳۷] 
اشاره 


ول زین زوا لشماوات و الض کات رتفا ققنافما و جعنا م الماء کل شیء خی الا یرون (۳۰) و جعلنا فی 
لأْض وایی ی آذ میت هم و نا فیها فجاجاً ملع َو (۳۱ و جعنا لشماء من مخفوظاً و هم عَنْ آیاتها مُفرضوت (۳۲) 
و و یلق الیل و اهاز و سس و ار کل فی فلکک تبون (۳۳) و ما عجعلنا لشر ین قیلک الآ ان مت هم اون 
(۳۴) 

کل تفس اه موب و تلو کم بل و الخیر فا وا زجشون (۳۵) و ذا راک دی زا نونک لا وا[ ما یی 
یذ کر آلهتکم و شم بر من هم کافژون (۳۶) مق اسان من عجل ساریکم آیاتی فلا تنتفجلون (۳۷) 

۰- آیا کافران ندانسته‌اند که آسمانها و زمين بسته و فشرده بود» ما آنها را شكافتيم و باز کردیم؟ و هر چیز زنده را از آب قرار 
دادیم آیا پس ایمان نمی آورند؟ 

۱- در زمین کوه‌های راسخ قرار دادیم و در آن راه‌های وسیع گذاشتیم تا در راه رفتن در آن هدایت شوند. 


۲- آسمان را سقف محفوظی قرار دادیم ولی آنها از نشانه‌های آن رو گردانند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۵۹۲ از ۲۹۵۱۲ 
۳- اوست که شب و روز و آفتاب و ماه را آفرید» همه در مداری شناور ات کش اعخسم الحدیث. ج ۶ ص: ۵۰۴ 
۴- پیش از تو برای هیچ بشری خلود قرار نداده‌ایم» آیا اگر تو بمیری آنها جاویدانند. 
۵- هر انسان طعم م رگ را خواهد چشید. شما را با شر و خیر امتحان می‌ کنیم و به سوی ما برمی گردید. 
۶- چون کافران تو را ببینشد. جز مسخره‌ات نگیرند و گویند. آیا این همان است که خدایان شما را ببدی یاد می کند» آنها اد 
کردن خدای رحمن را منکر هستند. 
۷- انسان از شتاب آفریده شده است. وعده‌های خود حتما به شما نشان خواهیم داد عجله نکنید. 


کلمه‌ها 


رتقا: رتق بستن و منظم کردن «رتقه رتقا: سده و اغلقه». رتق در آیه مصدر به معنی مفعول است یعنی مرتوق و بسته و درهم فرو 
رفته و یک چیز و فشرده. 

فتقناها: فتق: شکافتن. جدا کردن دو چیز متصل «فتق الشیء: شقه «فتقناهما»: باز کردیم و شکافتیم آن دو را. 

رواسی: رسو: ثبوت و رسوخ. «رسا الشیء پرسو: ثبت». راسیه: ثابت. 

جمع آن راسیات و رواسی است. 

تمید: مید: اضطراب چیز بز رگ مثل اضطراب زمین. طبرسی مطلق اضطراب گفته است و گوید: «المید: المیل یمینا و شمالا و هو 
الاضطراب: َنْ نمی بکم: مبادا شما را بل و پائین ببرد. 

فجاجا: فج: راه وسیع. راغب گوید: فج شکافی است میان دو کوه و در راه وسیع به کار رود جمع آن فجاج است. به معنی راه‌ها. 
یسبحون: سبح: شنا کردن. خواه در آب باشد یا در هوا. راغب قید سرعت را در آن قید کرده است «یسبحون»: شنا می‌کنند. تفسیر 
آحسن الحدیث جع ص: ۵۰۵ 

مت: این کلمه از باب «مات یموت» و «مات یمیت» هر دو آمده است هزوا: هزو و هزء: مسخره کردن که حکایت از تحقیر مسخره 
شده دارد آن بر وزن عنق به معنی مسخره شده است» بعنی مصدر از برای مفعول. 

عجل: (بر وزن شرف) به معنی عجله است. شاید آن کنایه از مبالغه انسان در عجله باشد. از ابو عبیده و جماعتی نقل شده که به 
معنی خاکک است ولی این خلاف ظاهر است. 


شرحها 


در آیات گذشته شبهه وجود خدایانی غیر از خداء و معبود بودن ملائکه نقل و رد شد لذا در این آیات در چهار آیه اول به توحید 
خدا استدلال شده و اینکه گرداننده جهان و مدیر آن فقط خدای تعالی است بودن خدایانی جز خدا پوچ و باطل است. هر چهار آیه 
از یک نظام متقن و منسجم حکایت می کند: تشکیل آسمانها و زمین» ایجاد آب که بدون آن موجود زنده به وجود نمی آمد» 
استقرار زمین در اثر به وجود آمدن کوه‌های بز رگ ایجاد راه‌ها در روی زمین برای انتقال از جایی به جایی» سقف محفوظ بودن 
آسمان که گفته خواهد شد. به وجود آمدن شب و روزء حرکت آفتاب و ماه در مدار خود» همه حاکی از آن است که گرداننده 
این نظم یک اراده و یک مشیت است و تدبیر دیگری در کار نیست و گر نه چنان که در آیه ... لَْسَدّتا... گفته شد جهان به وجود 
ثمی آهاد: 


آن گاه: سخن مشرکان که آن حضرت خواهد مرد و ما از دستش خلاص می‌شویم و اینکه او را تحقیر و مسخره می کردند و وعده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۹۳ از ۲۹۵۱۲ 


عذاب را دروغ می‌پنداشتند نقل و جواب داده شده است. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۵۰۶ 

۳۰- و لَم راذن کفروا اد الّماواتِ و الَض کانتا رثقً اما و جعلنا من الماء کل شَیء ی أَغلابمنون. 

این آیه می گوید: آسمانها و زمین در اول یکك چیز و درهم فرو رفته بودند خدا آن یک چیز را شکافت گسترش داد و مان اجزاء 
آن فاصله ایجاد کرد و به صورت آسمانها و زمین در آورد. و آب در به وجود آمدن موجود زنده دخالت تام و تمام دارد» در اینجا 
چند مطلب قابل بررسی است. 

اول: آ و عبر لیم روا حاکی است که اگر کفار در اینکار دقت کنند پی بتوحید خواهند برد ریت در آیه به معنی علم است 
که یکی از معانی رژیت می‌باشد و نیز معلوم می‌شود که فهمیدن این حقيقت عمیق برای آنها میسر است. 

دوم: السموات جمع با الف و لام مفید استغراق است و نشان می‌دهد که همه جهان در اول یک چیز بوده و خداوند آن یک چیز 
گلوله مانند را شکافته و میان اجزاء آن فاصله ایجاد کرده و به صورت آسمانها و زمين در آورده است. 

سوم: احتمال دارد این مطلب مربوط به زمین و آسمانهای هفتگانه آن باشد یعنی هفت طبقه هوای محیط بر زمین که در سوره 
فصلّت شرح داده خواهد شد و اللّه اعلم. 

چهارم: مراد از و جَعّنا م الْماء کل شیءٍ ی ظاهرا آنست که: آب در ایجاد موجود زنده دخالت تام و تمام دارد و بدون آب 
حیات و موجود زنده ممکن نیست. نه آنکه همه چیز از آب به وجود آمده است. «حی» صفت «کل شیء» است و تقدیر آن «کل 
شیء حی جعلناه من الماء» می‌باشد. 

پنجم: تفکر در تشکیل آسمانها و زمین انسجام آنها؛ تأثیر متقابل آن دو در یکدیگر تشکیل آب. ایجاد موجودات زنده از آن؛ 
نشان می‌دهد که فقط تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۰۷ 

یک اراده در آنها نافذ است و گر نه دو تدبیر متفاوت سبب فساد آنها می‌شد» پس آیه دلیل مستقلی بر توحید است. لذا در آخر به 
صورت توبیخ فرموده: أ فلا منوت 

ششم: در زمینه آیه روایاتی از ائمه طاهرین صلوات اللّه علیهم اجمعین نقل شده که در تفسیر برهان مطالعه فرمائید. 

از جمله از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده: 

«کانت السماء رتقا لا تنزل المطر و کانت الارض رتقا لا تثبت الحب». 

۳۱- و جتلنا فی ال ْض زواسی آنذ تمید بهم و جعلنافیها فجاجاً شب للم ون 

دلیل دیگری است بر توحید که سرپرستی و اداره جهان در دست یک خداست خدا پوسته زمین را با کوه‌ها میخکوب کرده است» 
و گر نه تموج دریای عظیم مرکز آن پوسته زمین را که پیش از شصت کیلومتر ضخامت ندارد. پیوسته بالا و پائین می‌برد و زندگی 
را فلج می کرد. 

امیر المومنین صلوات اه علیه در خطبه اول نهج البلاغه فرموده: 

«و وئد بالصخور میدان ارضه» 

یعنی با صخره‌ها اضطراب زمین‌اش میخکوب کرد. 

رجوع شود به سوره (نحل آیه ۱۵) در سوره لقمان/ ۱۰ نیز خواهد آمد «ان تمید» تقدیرش «کراهةٌ ان تمید او حذرا من ان تمید» 
است. به نظر می‌آید از کلمه رواسی» ریشه‌های کوه‌ها نیز در نظر است» که ريشه کوه‌ها از خود کوه‌ها مفصلتر است. و «رسو» که 
رسوخ هم معنی شده به این مطلب دلالت دارد. 

وانگهی: اگر زمین به صورت دیوارهای سنگی آفریده می‌شد. کسی نمی‌توانست از جایی بجایی برود. هموار بودن آن و ایجاد 
راه‌ها یکی دیگر از دلائل تفسیر حسن الحدیت» ج۶ ص: ۵۰۸ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۵۹۱ از ۲۹۵۲ 
نفوذ مشیت و تدبیر خدایی است. منظور از «یهتدون» به احتمال قوی راه یافتن مردم از نقطه‌ای به نقطه‌ای است. 
این مطلب در آیات دیگری نیز آمده است مانند و له جعل کم ال بساطاً لد لکوا نها شیلا فجاجاً نوح/ 0۲۰ اين آیه آیه ما 
نحن فیه را کاملا روشن می‌کند که خدا زمین را گسترده کرد تا در آن به راهها وارد شویم و اگر مثل دیوارها بود امکان نداشت. 
مکذا آیه: ای جعل کم الْض مهد و ترلک کم فیها شا طه/ ۵۳ به هر حال» آیه شامل دو دلیل از راه علت نمایی و غرض 
است» همانطور از دیدن یک میز مثلا می‌فهمیم تدبیری در آن به کار رفته و سازنده غرضی داشته است در این آیه نیز مطلب همین 
است «سبلا؛ در آیه ما نحن فیه بدل است از «فجاجا» و در آیه نوح. فجاجا وصف «سبلا؛ می‌باشد. 
۲- و جعلناالشماء فا مَحفوظاً و هم عن آیاتها مُرضون. 
منظور از «السماء» ظاهرا مطلق آسمان است اعم از هواء ستارگان و غیره که مانند سقفی بر بالای زمین هستند و از خلل و خارج 
شدن از مدارات و نظامها است» نظیر: له بتک التّماوات و الَرَضَ آن ترُولا فاطر/ ۰۴۱ که اگر خدا حفظ نمی کرد از جای 
خود زایل می‌شدند و نظام به هم می‌خورد و نظیر: و یسک الشماء نتم علی الض دنه حج/ ۶۵ 
منظور از «آیاتها» ظاهرا آفتاب ماه. اشعه بارانها و سایر آیاتی است که در تأمین زند گی در روی زمین اثر تام و تمام دارند نظیر و 
کین من آیة فی الشماوات و الّض یعون علیها و مغ علها مقرضُونٌ یوسف/ ۱۰۵. 
تکمیل زند گی روی زمین با اسباب آسمانی» انسجامی که میان آسمان و زمين تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۰۹ 
موجود است دلیل بارزی از تدبیر خدا و نفوذ مشیت او در جهان است اگر طاغیان در آنها تدبر کنند پی به وجود خدا و الوهیت او 
خواهند برد و از اصنام و طاغوتها دست خواهند برداشت. 
۳- و مر الذی علق الیل و اهاز و لس و الم کل فی نلک بشبخون. 
می‌شود گفت: شب و روز و آفتاب و ماه بیان «آیاتها» در آیه سابق هستند در هر حال وجود این عوامل که زندگی بدون آنها میسر 
نبوده و نیست بهترین دلیل وجود تدبیر و توحید است از کل فی مک ... معلوم می‌شود که شب و روز در اطراف زمین حرکت 
می کنند» منظور از فلکک. مدار است. 
۴- و ما جعلا لیر من یلک ال أ نم هم الْخاُون. 
این آیه و آیه بعدی در رابطه با آنست که مشرکان می‌گفتند: آن حضرت می‌میرد و ما از او آسوده می‌شویم نظیر: یلو شا 
ربص به ریب المنُونِ طور/ ۳۰ این آیه در جواب می‌گوید: مگر پس از مرگ تو آنها هميشه خواهند ماند تا با نبودن تو (بزعم 
خودشان) به راحتی برسند» ما برای هیچکس خلود قرار نداده‌ایم بلکه تو خواهی مرده آنها نیز خواهند مرد علی هذا این گفته آنها 
پنداری بیش نیست. در آیه بعدی فرموده: زند گیشان در هر حال خالی از فتنه و امتحان نخواهد بود و شاید مراد از آن باشد که در 
صورت نبودن تو باز راحت نخواهند بود وانگهی: گریزی ندارند از اينکه بسوی ما باز گردند و زیر حساب قرار گيرند. 
۵- کل لس اب لعزت و تبلوکم بل و الکیر فا و یا وجفون. 
خلاصه در 1 دو آیه به گفته آنها سه جواب داده شده است. تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۵۱۰ 
اف وت اما ترا روا رشان تابتع شون 
دوم: اگر پس از تو مقداری هم ماندند زند گیشان خالی از آزمایش و خیر و شرّ نخواهد بود. 
سوم: بالاخره اگر هم مقداری بمانند پیش ما برمی گردند و حساب پس می‌دهند. 
منظور از «نفس» در آیه شخص و انسان است تلو کم بالثرْ و ارف حاکی است که مرض و فقر و صعت و غنی» عواملی هستند 
که انسان با آنها آزمایش می‌شود و در مسیر تکامل با حضیض ذلت می‌افتد. ابتلاء با خیر و شر جز سیر در راه کمال یا شقاوت 
نمی‌تواند باشد لازمه این امتحان همان رجوع الی له اه و کر ند راهان فافترای خر امد خافت: نذا فرموده: و لین 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲7۱ صفحه ۱۵۹۵ از ۲۹۵۲ 


«فتنه» ظاهرا تفت هت مت بالشر و الخیر فتن؛ می‌باشد. 

۳۶- و اذا راک ای مرو ان ندنک ال روا ها اّذی کر آلهتکم و همع بذکر الشمن هُم کافزون. 

جمله آ هد ی ... مصداق مسخره است و تقدیر آن «یقولون أ هذا الذی ...» میباشد. جمله و مغ بذ کر امن ... حال است از 
فاعل «یقولون» که گفته شد. یعنی این سخن را در حالی می گویند که بیاد کردن خدای رحمن کافر می‌باشند و خدا را با این صفت 
که رحمت و فیضش همه جا را پر کرده است باد نمی کنند و خلاصه: از اينکه می‌ گویی: خدایان آنها لا-یضر و لا ینفع است 
ناراحت می‌شوند ولی از یاد نکردن خدای رحمن ناراحت نیستند» بعضی تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۱۱ 

گوبنده مراد از ذ کرفر آن استة 

۷- مق اسان ین عجل سأریکم آیاتی لا تستهجلون. 

انش رای با وعتخهاق هلاب بت هوقرت هگا رایع هید اوح که نان نانخس 
است گویی از عجله آفریده شده است. ۱ 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۱۲ 

انبیاء سوره (۲۱) آیه ۴۷-۳۸ 


[سوره الاٌنبباء (۲۱): آبات ۳۸ تا ۴۷] 


اشاره 


و و متی مذا الوغیذ ان کم صادة قین (۳۸) َو عم لین کرّوا حین لا یَکفون عَن ژجومهم ار و لا-عنْ طهُورهم و لام 
یرون (۳۹ بل هم بل قبهتهع فلا پم‌تطیفون رها ولا همم پلظزون (۳۰) ول ائهزی پزشل من لک فحاق بالذِینَ جوا 
هم ما کاوا به هون (۴۱) قل من یک کم الیل و هار ین الرخمن بل مغ عَْ ذ کر رهم مفرضون (۴۷) 

َمٍ لَ هم من ذونا لا قیفوت هم و اه یا بضحبرق (۳۳) یل نامزلا و آاومع عثی طال علیهم لت 
قلارن نا تأیی الأٍض تْمضها من آطرافها فهَم لبون (۴۴) قل نم آند کم بالحی و لا ی یشم الضم الدعاء زذ فا رون (۳۵) 
و لین معتهم لقع من عذاب ویک لا ون طالییی (۳۶) و 2 نع العوازین العسط لیزم التبم کلم تفش شین وا 
کال مثقال ی من رل نیا بها و کفی بنا حاسبین (۴۷) 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۱۳ 

۸- می گویند: اگر راستگویید این وعده کی خواهد بود؟ 

۹- ای کاش کفار می‌دانستند وقتی را که آتش را از چهره و پشتهای خود کنار نتوانند کرد و شفاعت کرده نمی‌شوند. 

۰- بلکه عذاب ناگهان به آنها می‌آید و مبهوتشان می‌ کند. نتوانند آن را بر گردانند و مهلت داده نمی‌شوند. 

۱- به پیامبرانی پیش از تو استهزاء شد. استهزاء کنند گان را همان عذایی که مسخره می کردند در گرفت. 

۲- بگو: کدام کس شما را در شب و روز از عذاب رحمان حفظ می‌کند. بلکه آنها از ذکر پرورد گارشان رو گردان هستند. 

۳- یا آنها را جز ما خدایانی است که از عذاب ما منعشان میکنند» آنها یکدیگر را یاری نتوانند و از طرف ما یاری نشوند. 

۴- بلکه ابنان و پدر ایشان را متاع دادیم تا عمرشان زیاد شد آیا نمی‌داند که ما به زمین می‌آئیم و آن را از اطرافش ناقص 
می‌کنیم» آیا آنها غالبند؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۲۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۰۵۵۲۲ صفحه +۱۵۹ از ۲۹۵۱۲ 
۵- بگو: من فقط شما را با وحی می‌ترسانم اما کرها چون انذار شوند دعوت را نمی‌شنوند. 
۶- اگر وزشی از عذاب پرورد گارت به آنها رسد حتما خواهند گفت: ای وای بر ما ما ظالمان بودیم. 
۷- برای روز قیامت میزانهای عدالت را می‌نهیم به هیچ کس ظلم نمی‌شود و اگر عمل به وزن دانه خردل هم باشد آن را 
می‌آوریم. کافی است که ما حسابگريم. 


کلمه‌ها 


وعد: راغب گوید: وعد در وعده خیر و شر هر دو به کار رود گویند «وعدته بنفع آو ضر). 

تبهتهم: بهست (بر وزن عقل): تحیّر» بهتان دروغی است که شخص را تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۱۴ 

مبهوت و متحیر می‌کند. 

حاق: حیق: احاطه و فرا گرفتن «حاق به حیقا: احاط به». راغب گویبد: گفته‌اند: اصل آن حقّ است قاف اول به باء قلب شده 
یکل کم: کلائة: حفظ و نگهداری. «کلائه الّ.: حفظه و حرسه؛ «یکل کم»: حفظ می‌کند شما را. 

نفخة: نفخ: وزیدن. «نفخ الریح نفخا: هبت» نفخة برای وحدت است یعنی: یک وزیدن. 

مثقال: چیزی است که با آن وزن می‌کنند (سنگ) و نیز مثقال به معنی وزن الشیء (سنگینی) است. 

خردل: علفی است که تخمهای سیاه و بسیار ریز دارد» در المنجد آمده: 

«ثبات له حب صغیر جدا اسود». 

اقرب الموارد آن را خود دانه گفته است» این کلمه فقط دو بار در قرآن آمده است: انبیاء/ ۴۶ لقمان/ ۱۶. 


شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته: در این آیات» از سخن مشرکان که به طور تحقیر می گفتند: قيامت کی خواهد بود جواب داده شده و 
تسیت یه کاق ان اندار و به ان حضرت سایت و سفاش دیکری ند آملده اشکة 

۸-و یلو عتی ها اعد ٍنْ کم صادقین. 

منظور از الوعد. وعده آخرت است که از آیه سابق فهمیده شده فاعل «یقولون» مشرکان و فاعل «کنتم» ممنان است. این آیه 
مجموعا هفت بار در قرآن مجید بمناسبتهایی تکرار شده است. تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۱۵ 

- زیم لین وا حبن لا بکفون عن ژجومهم ار و لاعن رمع ولا هم بْضوون. 

جواب سخن مشرکان است «لو» به معنی تمتّی (ای کاش) و «حین» مفعول «یعلم» می‌باشد. 

چنان که در مجمع البیان است. ظهور آیه در آنست که آتش از پس و پیش به آنها حمله کرده و آنها را احاطه می‌کند به طوری 
که نه قدرت دفع آن را دارند و نه به یکدیگر پاری می‌توانند بکنند یا اینکه به وسیله شفاعت شافعان یاری کرده نمی‌شوند. 

۰- بل تأتیهع یه هتم فلا بدتویهون رما و لام بنظرّونَ در المیزان فرموده: بل تیم ین اعراض است از لا یکفون» نه از 
«لو یعلم» و نه از مقدّری مانند «لا تأتیهم الایات بحسب اقتراضهم بل تأتیهم بغتة». قول المیزان صحیح است. زیرا آمدن آتش مربوط 
به قيامت است وقتی که مش رکان در عذاب واقع شده‌انده پس منظور آنست که: آتش را از صورت و پشت خود نگهداری نتوانند 
کرد زیرا که ناگهان و از محلی که نمی‌دانند حمله می‌کند می‌خواهند از محلی جلوش را بگیرند ولی از محل دیگری هجوم 


می آورد که از دیدن آن مبهوت می‌شوند و کسی به یاری آنها نمی‌آید. جمله اخیر راجع به نفی شفاعت است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲7 صفحه ۱۵۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
۱- و لد اتشهزی برشل من لک فحاق بالّذی سخژوا مهم ما کاوا به بستهزوژن. 
مات هت عا صمری کی طرق 0۲ ریت4 مک کال رهش کل رن از ماو ای انیت ی ]0 بر 27 
را مسخره می کردند. 
یعنی عذابی که آن را مسخره می‌کردند همان عذاب آنها را گرفت: قوم تو نیز تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۱۶ 
که وعده عذاب را مسخره می‌ کنند همان سرنوشت را خواهند داشت. 
۲ من یک کم بالیل و الهار من الخمن بل شم عن ذکر رهم رون 
یعنی اگر خدا بخواهد عذابتان کند هیچ کس نمی‌تواند شما را در شب و روز از عذاب خدا حفظ کند. 
آری کسی حفظ نتواند کرد ولی آنها از تذ کر و نصیحت پرورد گارشان رو گردانند» می‌تواند منظور از «ذ کر قرآن باشد. 
۳- آم له له مهم من ُونا لا بشتطیقون نضر هم و لا هم من بضحبون. 
یعنی: مش رکان جز ما خدایی ندارند که آنها را از عذاب ماء مانع شوند. 
لفظ تَمْنَعَهُم- من دُوننا هر دو وصف «آلهه» است. آن گاه در جواب این سخن فرموده: آنها خدایانی ندارند که از عذاب ما منع 
کنند زیرا که خدایان آنها یکدیگر را نتوانند کمک کنند و از ما نیز یاری کرده نمیشوند» پس چطور می‌توانند مش رکان را از عذاب 
ماه مانع شوند؟ 
۴- بل منا ملاء و آباء همم عّی طال عیهم الم آ لا برژن نا تأتی الَأض تقضها من آطرافها مهم الغالبوت. 
یعنی: جز ما خدایانی ندارند بلکه علت طغیان و عصیان آنهاء آنست که اينها و پدرانشان را مدت زیادی نعمت دادیم زند گی مرثه 
مغرورشان نمود» ولی باید متوجه باشند که دستور ما پیوسته به زمین می‌آید و گروهی را از بين می‌بريم این مشرکان نیز دچار 
چنین سرئوشتی خواهند شد که آنها بر مقدرات ما غلیه نتوانشد کرد منظور از تأتی اأرض تخر ها .. هللاکك شدن مردم تفسیر 
آحسن الحدیث جع ص: ۵۱۷ 
ه طور دسعه بجمعی استه: پعتی امتی را بعد از امتی از رزی زمین برمی‌دارییه و لکل أنذ آعل تاد ماه اجه لا ییون ساعَهُ و 
لا یَشَْمَمُونَ اعراف/ ۳۴ بقیه کلام در سوره رعد آیه ۱ دیده شود. 
۵- قل اما آندرکم بالوخی و لا یشم اصَ ال عاء |ذا ما یدرون این آیه می گوید: اشکال در دین من نیست که قبول نمی کنید» 
بلکه اشکال در شما است که گوش شنوا ندارید» عناد و لجاجت گوش شمارا کر نموده است. من شما را با وحی آسمانی انذار 
می‌کنم. در آن نقضی نمی‌تواند وجود داشته باشد. اما انسانهای ناشنوا موقع انذاره دعوت را نمی‌شنوند. 
۶-و لین مشتهم تَفعة ین عذاب ریک لول با ولا کنا طالمین. 
این آیه حاکی است که آنها فقط پس از رسیدن عذاب بیدار می‌شوند و اقرار به ظلم می‌کنند ولی آن وقت فائده‌ای به حالشان 
ندارد نظیر: فلا منوا خی یروا العذات 1 یونس/ ۸۸ 
۷- وضع الموازینالقسط لیزم امه قل تلم تفش ميا و ان کان مثقال عة من حول تیا به و کفی بنا حابیق. 
این آیه اشاره به دقت و روز قیامت است «القسط» وصف موازین است و تقدیر آن «ذوات القسط» می‌باشد. فاعل «کان» 
عمل است که از موازین فهمیده می‌شود. یعنی اگر عمل انسان به وزن دانه خردل هم باشد آن را خواهیم آورد» علی هذا هیچ کسی 
مظلوم نخواهد شد. نه نیک وکاران در رابطه با کم شدن پاداش و نه بد کاران در رابطه با اضافه شدن کیفر. در سوره اعراف ذیل آیه 
و لوزن نز الق / ۸ درباره توزین اعمال به طور مفصل صحبت شده است. تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۵۱۸ 
در بعضی از روایات آمده که میزان اعمال در روز قیامت انبیاء و اوصیا هستند در تفسیر برهان از معانی الاخبار صدوق نقل کرده که 
هشام بن سالم از امام صادق علیه الشلام از موازین قسط سوّال کرد فرمود: 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۹۸ از ۲۹۵۱۲ 
(هم الانیاء و الاوصیاء) 
و از کافی نقل کرده: 
«قال الائبیاء و الاوصیاء) 
و از روایت ابن شهر آشوب از امام صادق علیه الشلام نقل نموده: 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۱۹ 
انبیاء سوره (۲۱) آیه ۷۳-۴۸ 


[سوره الاٌنبیاء (۲۱): آبات ۴۸ تا ۷۳] 
اشاره 


آئیا وسی و ماو لقن و ضدياء و ذکرا لقن (۳۸ ییون رهم پیب و هم من الاعیة مَشفقون (۳۹) و هذا 
ذکو مبارکک رقم له مُلکرون (۵۰) وق آئینا (تراهیم رده من قبل و کنابه عالمین (6۵۱ اد قال لپیه و قومه ما هذه امائیل 
ای نم ها وت (۵0) 

قالوا وجَدُنا آانا ها عابیین (۵۳)قالَقذ منم و آباژ کم فی ضلاي ی (۵۳ الا آ چا بالق ام نت ین الاعین (۵۵)قال 
یل زک رب التّماواتِ و ال ض ای رن و آا علی ذلکم من الساهتدین (۵۶ و له کین آضرنامکم بغد آن ز ین 
(۵۷) 

قجتلهم جنادا لا یراع هم یه زجقوق (۵۸)قالا من لمدا بزیا ین الامین ۵٩(‏ الا تما نی بکرم پل 
اراهیع ( ۰ قاُو نو ه علی ین اس للم َو (۶1)قاوا نت نت هذا بان رام (۶1) 

قال بل له یرهم هذاقمرکلوشم ان او ون (۶۳) رجغرا لی هم الا نکمم اون (۶۴) 3 نکشوا علی روم 
اک 
فلا تلو (۶۷) 

قاوا ره و ال ژوا آلهتکم ان کنشم فاعلین (۶۸) نا با ناژ کونی بدا و عیلاماً غلی |ثراهیع (۶4) و آراذوا به کید نجعناهم 
خرن (۷۰ و یناه و لوطاً ای الأض یی بازکنافیها امین (۷۱) و وَینا له (شیحاق و قوب اف و کلا جعلنا صالحی 
۷۲۲ 

و جعلنامم یمه ون أثرنا و أََحینا هم فشل ارات و اقا الا و ایتاء الر کاة و کانوا نا عابدیق (۷۳) 

تفسیر حسن الحدیث جع ص: ۵۲۰ 

۸- به موسی و هارون کتابی دادیم که میان حق و باطل فرق می گذاشت و برای اهل تقوی نور و بیداری بود. 

۹- کسانی که از پرورد گارشان در غیبت می‌ترسند و از روز قیامت بیمنا کند 

۰- این قرآن ذکر پر فائده ایست که نازل کرده‌ايم آیا شما منکر آن هستید؟! 

۵۱- به ابراهيم پیش از موسی بینش مخصوص خودش را داده و به آن دانا بودیم. تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۲۱ 

۲- وقتی که به پدر و قوم خویش گفت: این مجسمه‌ها که می‌پرستید چیستند؟ 

۳- گفتند: پدرانمان را يافتیم که به آنها عبادت می کردند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۵۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
۴- گفت: یقینا شما و پدرانتان در گمراهی آشکار هستید. 
۵- گفتند: آیا سخن حق آورده‌ای یا از شوخی کنند گانی؟ 
۶- گفت: بلکه پرورد گار شما پرورد گار آسمانها و زمین است که آنها را آفریده و من بر این مطلب از گواهانم. 
۷- به خدا حتما بتهای شما را کاری می‌کنم پس از آنکه پشت کنان رو گردانید. 
۸- بتها را تکه تکه کرد مگر بز رگ آنها را تا به سوی آن بر گردند. 
0- گفتند: چه کسی این کار را با خدایان ما کرده حتما او از ظالمان است. 
۰- گفتند: جوانی شنیدیم که آنها را به بدی یاد می‌ کرد و به او ابراهیم می گفتند. 
۶۱- گفتند: او را پیش چشم مردم بیاورید تا به گفته او گواهی دهند. 
۲- گفتند: ای ابراهیم آیا تو با خدایان ما اینکار کرده‌ای؟ 
۳- گفت: بلکه اینکار را بز رگ آنها کرده است اگر سخن می گویند از خودشان بپرسید 
۴ آنها به انديشه خود بررگشته و گفتند: شما ظالمان هستید (نه ابراهیم). 
۵- سپس بر سرشان وارونه شدند که می‌دانی اینها سخن نمی گویند. 
۶- گفت: پس آیا عبادت می‌کنید جز خدا آنچه را که به شما نه نفعی می‌دهند و نه ضرری می‌رساند. 
۷- اف بر شما و بر آنچه جز خدا می‌پرستید آیا نمی‌فهمید؟ 
۸- گفتند: او را بسوزانید و خدایان خود را باری کنید اگر باری کننده‌اید. 
4- گفتیم: ای آتش بر ابراهیم سرد و سلامت باش. 
۰- خواستند به او حیله کنند. زیانکارترشان کردیم. 
۱- او و لوط را به سوی زمینی که در آن برای مردم برکت گذاشته‌ايم» نجات دادیم. 
۲- اسحاق و یعقوب را به او عطیه دادیم و همه را نیک و کاران گردانديم. 
۳- آنها را پیشوایانی گرداندیم که مردم را به امر ما هدایت می‌کردند و به آنها عمل خوب‌ها و اقامه نماز و دادن ز کا را وحی 


تفسیر حسن الحدیث جع ص: ۵۲۲ 
کلمه‌ها 


فرقان: در اصل مصدر است ولی به معنی اسم فاعل به کار رفته است یعنی فارق بین الحق و الباطل. 

مشفقون: شفق (بر وزن شرف): سرخی مغرب بعد از غروب اشفاق اگر با «من» آید معنی خوف می‌دهد. طبرسی آن را «خوف از 
وقوع مکروه با احتمال عدم وقوع» گفته است. 

رشد: هدایت نجات» صلاح. کمال بعید نیست منظور از آیه» درک و کمال یا هدایت باشد. تمائیل: مجسمه‌ها. مفرد آن تمثال 
است. راغب گوید: «التمثال: الشیء المصور. 

عاکفون: عکف و عکوف: ملازمت با تعظیم. «العکوف: الاقبال علی الشیء و ملازمته علی سبیل التعظیم» عا کفون: ملازمت کنند گان 
به عبادت. 

لاعبین: لعب فعلی است که مقصد صحیحی در آن نیست لاعب: بازی گر و کسی که از کار خود مقصد صحیحی ندارد و خودش را 


مشغول می کند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱4۰۰ از ۲۹۵۱۲ 
مدبرین: دبر (بر وزن عنق): عقب» مقابل جلو. مدبر: کسی که پشت می کند. 
جذاذ: جذ: شکستن. پراکندن و بریدن. جذاذ به معنی مجذوذها و شکسته‌شده‌ها است. 
نکسوا: نکس: وارونه کردن. «نکسه نکسا: قلبه علی رأسه و جعل اسفله تفسیر حسن الحدیث ج۶ ص: ۵۲۳ 
اعلاه» منظور از آن در آیه» گذاشتن باطل بجای حق است. 
اف: کلمه‌ای است که دلالت بر انز جار دارد. 
اسفلین: اسفل: پائین تر منظور از آن «مغلوب» است 
نافلهٌ: عطیه. نفل (بر وزن عقل) به معنی زیاد است. نماز نافله را از آن افله گویند که زائد بر واجب است ایضا به معنی عطیه آمده 
است. مراد از آیه همان است. 


خیرات: خیر به معنی اختبار شده است» خیرات خی آن استه چیزهای پسند یده و اختبار شده. 
شرحها 


در آیه سوم از این سوره خواندیم که مش رکان می‌گفنند: قلْ هلاه کم أ ان لگ ... سپس در آیه هفتم در جواب آن 
خواندیم که 

۰ ۳" ایهم لوا هل ال کر . مان از س لا سفم کتاست که بامزان راز بق میعوت که در آرم 
زمینه حالات عده‌ای از رسولان الهی آمده است» در این آیات» شرح حالات موسی و ابراهيم را می‌خوانيم. 

۸-و لش آقینا مُوسی و مرو اقا و ضدياء و ذکراً لین در اين آیه و آیات بعدی» قرآن مجید در هدایت بودن با تورات 
اصلی مقایسه شده است و شاید علت جلو آمدن حالات موسی از ابراهیم علیه التدلام همین است منظور از فرقان و ضیاء و ذ کر 
تورات است که تورات در زمان خود فارق بین الحق و الباطل و نور بود که ظلمات ش رک و کفر از بین می‌برد و قلوب را نورانی 
می کرد و ذ کری از جانب خدا بود. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۲۴ 

ضیاء و ذکرا نکره آمده و ظاهرا هر دو راجع به امتقین» است که فقط آنها از تورات بهره می‌برنده ام فرقان با الف و لام راجع به 


0 


همه میباشد (از المیزان) در جای دیگر درباره تورات آمده: 1 بر نا الوا فیها همدی و تور مائده/ ۴۴. 

4- این یخن هم لیب و هع من الَاعة مُْفقو. 

این آبه وصف متقین در آبه سابق است. منظور از «خشی بالغیب» خشیت در غیبت از عذاب خداست. مومن با آنکه عذاب خدا از 
او غاتب است باز از عذاب می‌ترسد مانند ذلک للع آنّی م ایب یوسف/ ۵۲ للم ال 2 من یِخافهٌ الب مائده/ ٩۴‏ علی 
هذا باء به معنی فاء است. ما در دنیا در غیبت از عذاییم. بعید نیست که و هم مق السَاعَهُ مُشفقَونّ عبارت اخرای صدر آیه باشد. 
۰- و هذا ذ کر بازک رهق کون مبا رک به معنی پرفائده است که برکت به معنای فاشده می‌باشد» منظور از هانتم؛ 
مش رکان مکه است. 

۱- و لد آئینا زتراهيم رْشَْه من بل و کنا به عالمین. 

لفظ «من قبل» راجع به موسی و هارون است یعنی جریان موسی و هارون عجب نیست که پیش از آنها به ابراهیم نیز رشد و درک را 
داده بودیم» غرض از رشد ظاهرا درک و بینش فطری است که خدا به آن درک مخصوص دانا بود. 

شاید این آیه عبارت اخرای و کذلک ری |ثراهیم لکوت الشماوات و لّزض و لیکو من لوق انعام/ ۷۵ باشد» اضافه رشد به 
ابراهیم دلیل مخصوص بودن آنست. 

۲- اذ قال یه و تمه ما هذه اّمائیل ای أَم ها عافون تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۵۲۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۶۰۱ از ۲۹۵۲ 
در ذیل آیه اد قال راهم یه زر ...انعام/ ۷۴ در نکته‌ها گفته شد که آزر پدر ابراهیم نبود بلکه جد امی یا عموی آن حضرت 
بود و اسم پدر آن حضرت تاریخ بود تورات آن را تارح با حاء مهمله گفته است. «ما هذه» سوال از حقيقت و ماهیت آنهاست تا 
در جواب معلوم شود که عبادت چیز جامد و بیجان سفاهت است. مشرکان که متوجه اینکار بودند» جواب دادند که کار پدرانمان 
چنین بوده است. 
۵۳- قالوا وج ذنا آباء‌نا ها عابدین آنها می‌دانستند که نخواهند توانست اثبات کنند که بتها کاره‌ای هستند لذا به استدلال عاطفی 
پرداخته و گفتند: پدرانمان را در عبادت آنها يافته‌ايم ابراهیم در جواب فرمود: هم شما و هم پدرانتان در اشتباهید. 
۴-قال لد کتع آنئم و آباژکم فی ض لا مبین علت اين گمراهی همان است که در آیه ۶۶ فرموده: أ تون ین دون له ما لا 
۵ قالوا ‏ جنا بالق آم أت من لین از سخن ابراهیم تعجب کرده و گفتند: آبا جدی می گوبی با این سخن را ملعبه و 
مشغولیت کرده‌ای؟ و شوخی میکنی؟ 
۶- قال بل ریم رب التماوات و الض الذی رفن وا علی ذلکع ین این گفت: پرورد گار شما که باید او را پرستش 
کنید همانست که آسمانها و زمین را آفریده و پرورش می‌دهد و من به این حقیقت اقرار می کنم یعنی حرفم جدی است و شوخی 
نمی کنم آن وقت اضافه فرمود که: 
۷-و له لد آضنامک بَغد آن بو ری تفسیر أحسن الحدیث» ج ص: ۵۲۶ 
گویی منظورش آن بود که به سر اصنام شما بلا می‌آورم و آنها نمی توانند از خود دفاع بکنند و بر شما معلوم می‌شود که کاری از 
نا کته یت تیال فری ات گاید سم رایدر فس ری کل بسا تیاس ای بر آتپاصر ارو مک و 
دور از احتیاط بود و از سمئنا فّ ی ی کم نیز استفاده می‌شود والا می گفتند: شنیدیم که ابراهیم قبلا چنین وعده‌ای کرده بود بَعْد 
آن ولو فیذبرین بمتی؟بمبد از آنکه پفت کنان از بتخانهیا آزشهر بر گزدیته از ین معلوم:می‌شود که آنها در روز معین رشهر یا 
بتخانه را خالی گذاشته و به مراسمی می‌رفته‌اند نظیر عید و مانند آن. طبرسی فرموده: گویند: آنها در هر سال عیدی داشتند» وقت 
بر گشتن از آن به سوی بتها می آمدند و به آنها سجده می کر دند. 
۸ و -۵٩‏ َجعلهم جذاذا کبرا هم للم ای یرجفون قاوا من عل هذا بآلهتنا اه من الالمین لفظ «لعل» به معنی «تا» است نه 
به معنی «شاید» ضمیر «الیه» راجع به «کبیرهم» است نه بابراهیم» منظور آن حضرت این بود که بت بزرگ را متهم کنند که او اينها را 
تکه پاره کرده است و در عين حال می‌خواسته برای بل فعلةٌ کبيرَم هذا زمینه‌چینی کند. لفظ «من» در جمله «من فعل» ظاهرا 
استفهام است و آیه بعدی آن را تأیید می کند. 
۰ قالّوا من قتی تر رهم ُقال له اراهیم منظور از «یذ کرهم» به بدی یاد کردن است یعنی آنها را تخطئه می کرد و عیب 
می گرفت و می گفت: ی «هو ابراهیم» است چنان که در مجمع البیان فرموده است. 
۶ -قاوا انوا یه علی ین الّاس للم دون تفسیر أحسن الحدیثه ج» ص: 0۳۷ 
منظور از «یشهدون» ظاهرا گواهی دادن است یعنی: گفتند: ابراهیم را پیش چشم مردم بیاورید تا گواهی دهند که بگوش خود 
شنیده‌اند» ابراهیم از بتها به بدی یاد می کرد. 
۲ و ۶۳- قالوا ا نت فعلت هذا بِهنا يا تراهيم قال بلق کبیرمم هذا قنیومم ان کائوا یمن لفظ «بآلهتنا؛ نشان می‌دهد که 
آنها ابراهیم را بت پرست نمی‌دانستند. 
اینکه فرمود: بل له کبیرهمٌ سخن جدی نیست تا دروخ باشد اینگونه کلمات در مخاصمات مشهور است آن برای الزام خصم بود؛ 
یعنی: شاهد حال حکایت می‌کند که این عمل کار بت بزرگ است. اگر سخن گفتن بلد هستند از خودشان پپرسید؛ در صحیح 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ۱۶۸۰۲ از ۳۹۵۱۲ 
بخاری جزء ۴ باب قول الله: و تخد ال اراهیم یل از ابو هریره نقل کرده ابراهيم دروغ نگفت مگر در سه مورد دو تا برای خدا و 
و ی وت 
ناگفته نماند: ابو هریره از این غلطها بسیار کرده است ۶۴- فرَجَعُوا الی یدهم فقالو کم نم الظلموَ این اشاره بتأثر آنها از 
1 
ظالم مائیم که اين موجودات بیجان را پرستش می کنیم فرَجَعُوا الی آنفیتهم یعنی به باطل خود برگشته و اندیشه کردند اینکه 
گفته‌اند: به بکدیگر بر گشتند ظاهرا درست یست. 
۵- نم نکشوا علی رهم لد علفت ما هوّلاء نون یعنی باطل را بجای حق گذاشتند» به عبارت دیگر در حال تفکر و ملامت 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۲۸ 
خود» حق در بالای قلب آنها و باطل در پائین آن بود ولی وقتی که وارونه شدند باطل بالا آمد و حق در پائین ماند» آن وقت باطل 
را مستمسک قرار داده و گفتند می‌دانی که اينها سخن نمی گویند و این حرف تو نشان می‌دهد که تو بتها را شکسته‌ای. «ما) مشاب 
به «لیس» است. 
۶ و ۶۷- قال أ دون من ذُون له ما لا بعکم شین ولا یش کم أف لکم وّلما تون من دون له آ لا تقو اینجاست که 
معلوم می‌شود: که نظر ابراهیم آن نبود که بگوید: من بتها را نشکسته‌ام بلکه می‌خواسته آنها را در منطق مجاب کند آن گاه 
می‌گوید کمترین چیزی که از يکك معبود متوقع است آن است که از پرستش کنند گان دفع ضرر کند و جلب منفعت نماید ولی 
بتهای شما اینکار هم نمی‌توانند پس از ابطال معبود بودن بتها از آنها و اصنامشان اظهار تنفر کرده و با کلمه: اقلا عون آنها را 
توبیخ نموده است. 
۸ قالوا وه وا ژوا هتکن ان کم فاعلین نتیجه ابطال دلیلشان آن بود که آن حضرت را در شکستن بتها ظالم نداتند و 
خاضع شوند ولی از لجاجت خود دست برنداشته و گفتند: ابراهیم را بسوزانید و خدایانتان را یاری کنید. مفعول «فاعلون» نصرت 
است یعنی اگر هستید نصرت کننده خدایان. 
4 و ۷۰- نا يا ناژ کونی بدا و لام علی اپراهیم و آراذوا به کید عنم تین لفظ «کونی» امر تکوینی است که خدا با 
آن امر اثر آتش را از آتش برداشت و در نتیجه برای ابراهیم خنک و سالم شد. اهل شهر حقیقت امر را ندانستند» فقط پس از چند 
روز که آتش خاموش شد دیدند ابراهیم صحیح و سالم در شهر گردش تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۲۹ 
می‌ کند نتبجه آنکه: آنها خواستند ابراهیم را با آتش اعدام کن کنند ولی تیرشان به سنگ خورد. زیانکار بودند» زیانکارتر شدند. 
در روایات شیعه و اهل سنت آمده که ابراهیم را در منجنیق گذاشته و بآ تش انداختند. 
در تفسیر برهان در روایت امام باقر علیه السلام هست: 
«فقال للنار کونی بردا فاضطربت اسنان ابراهیم صلی اه علیه حتی قال للّه عز و جل و سلاما علی ابراهیم 
یعنی چون خدا به آتش گفت: سرد باش چنان سرد شد که دندانهای ابراهیم از سرما لرزید خدا فرمود: «و سلاما». 
در علل الشریع از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
یاهع ناویل نی امرعر مریری انب تایب فان ۳9 (المدان): 
و فتاه و اوطا ی الََض ای با کنا فیها امین از لفظ «نجیناه؛ روشن می‌شود که ابراهیم را از آن دیار بیرون کرده‌اند در 
روایت امام صادق علیه الشلام آمده است: 
«فامر نمرود آن ینفوا ابراهیم من بلاده» 
لوط خواهر زاده ابراهیم علیه لام بود که به او ایمان آورد فََمَن له لوط و قال ای مُهاجز الی رب عنکبوت/ ۲۶ منظور از «ارض 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۰۳ از ۲۹۵۱۲ 
مبار کک» سرزمین شام و فلسطین است که چندین بار به لفظ «بار کنا؛ در قرآن مجید آمده است. 
۷۲- و وعبنا له (تیحاق و یوب و کلا جعلنا صالحین نافلة به معنی عطیه است اسحاق پسر ابراهیم و هکذا اسماعیل هر دو بعد 
از خروج ابراهیم از بابل» متولد شده‌اند» آنهم در حال پیری آن بزرگوار ال له الذّی وَعَب ی علی الکبر |شماحیل و !شیحاق 
ابراهیم / ۳۹ یعقوب پسر اسحاق است یه پزدن آنها در اثر «صالحین» بودنشان بود. تفسیر حسن الحدیث ج ۶ ص: ۵۳۰ 
۳- و جعنامع نا دون پأثرنا و و آوعینا ایهم فثل ارات و فا سلاو یا ال کاة و کائوا لنا عابدیقق ضمیر ضمیر اهم) راجع به 
براهیی اسححق و یعقوب است لفظ یَهدُونَ بثرنا شاید برای تست که « 
زیر فرمان ماه مردم را هدایت می کردند» المیزان «اوحینا» را حمل بر وحی باطنی کرده نه وحی تشریعی» یعنی آنها با دلالت باطنی و 
عنایت الهی پیش از وحی تشریعی کارهای خیر را انجام می‌دادند. علی هذا آن باعث شد که خدا مقام امامت به آنها بدهد. 
موترد قول المیزان آیه: و جعلنا مهم َنقَةُ دون بأفرنا لا صبروا و کاوابآیاا ون سجده/ ۲۴ است که لا روا در جای و 
نا آمده است و نشان می‌دهد که پیش از امام شدن در اطاعت از فرمان حتی خویشتن داری می کرده‌اند. 
ولی این می‌ماند که آنها نماز و زكاءٌ را با وحی باطنی چطور می‌دانسته‌اند؟ 
علی هذا بهتر است گفته شود که و کانوا نا عابدی در جای لا م2 صََُوا است نه «اوحینا» و له العالم. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۶ ص! |( 
[سوره الاٌنبباء (۲۱): آبات ۷۴ تا ]٩۱‏ 
اشاره 


و لوط ياه کم و ما وه من ای یی کالث تخمل الخبایت لَمٍ کثاقزع مزء فامقین (۷۳ و أَعَنه فی زخعی له ین 
الصَالحین (۷۵) و ُوحا ٍذ نادی من قبل قاستجینا هیناه و أَه , الکزب العظیم (۷۶ و تَضوناة من الم لذیی کنو بان 
کارا وم سوم ام جمیین (60 و دود و یمان یعکمان فی ارت لد تفت فیه عم الوم وکا یخکیهم شاجتدین 
۷۸0( 

ناما ثیلیماق و کل آئینا حکما و ما و تیکونا مغ دود الجبال ُ بش و الطیر و کنّا فاعلین (۷۹) و عَلْنا لاه نع وس لکم 
لتخم تکم من بأیسکن هل انم شا کون (۸۰) و لش یمان الب بخ مق خری بر لی اس ال بازکنا فیها و گیل مد 
عالمبت (۸۱ و من این من وضو له و تون ععلا دون ذلک و کلم حافظین (۸۲) و یوب ذ نادی وه نی یی ۱ 9 
و لت أَرحم الاجمین (۸۳) 

فاستجیا ل فکسَفْا ما به من ضر و آئینه له و هم مهم رَخعهٌ بن علینا و ذکری للعابدین (۸۴) و اشماعیل و اذریس و دا الکفل 
کل ین ابر (۸۵) و دام فی زخمینا همين السالجین (۸۶) و3 لول دعب مغاضتباًسنْ آن آن شیر یه نادی فی 
لمات آن لا ۱ لا نت شبحالک ای ثم این (۸۷ سین له و ناه مق ام و گذلکک تنجی الژمنین (۸۸) 

و رکرّا اذ نادی ری رب لا نی رد و آنت یر الوارئین ۸٩(‏ فاستجتنا له و وعبنا له بشیی و انا هروه هم وا بسارون 
فک رخ تا ار ار کارا تاخاشی زار ای اقش بت رها تا فهایه تسار فعلاهار نها 
للعالمی )٩۱(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۳۲ 

۴ به لوط حکم و علم دادیم و او از شهری که کارهای پلید می کرد نجات بخشيدیم. که آنها مردمان بد کار و فاسق بودند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱+۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
۵- لوط را به رحمت مخصوص خویش داخل کردیم که از نیک و کاران بود. 
۶- یاد کن نوح را که پیش از آنها ما را ندا کرد او را اجابت کردیم او و اهلش را از تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۳۳ 
اندوه بز رگ نجات دادیم. 
۷- و وی را از قومی که آیات ما را تکذیب کرده بودند نجات دادیم که آنها قوم بد کاری بودند: لذا همه‌شان را غرق کردیم. 
۸- داود و سلیمان را یاد آر وقتی که درباره زراعت قضاوت می کردند که گوسفند آن قوم شب هنگام زراعت را چریده بود. ما 
۹- قضاوت را به سلیمان تفهیم کردیم و بهر دو حکم و علم داده بودیم. کوه‌ها و پرند گان را مسخر کردیم که با داود تسبیح 
می گفتند. ما این کار را می کردیم. 
۰- به داود صنعت زره بافی یاد دادیم تا شما را از شدت جنگ حفظ کند. آیا باین نعمت شکر گزارید؟ 
۸۱- باد تند را برای سلیمان مسخر کردیم که به فرمان او به طرف زمینی که در آن برکت گذاشته‌ایم» می‌وزید و ما به هر چیز دانا 
بوده‌ایم. 
۲- بعضی از شیاطین برای سلیمان غواصی می کردند. کاری غیر از آن نیز می کردند. ما آنها را از نافرمانی حفظ می کردیم. 
۳- ایوب را یاد آر» آن دم که خدایش را ندا کرد مرا گرفتاری رسید تو ارحم الراحمینی 
۴- دعای او را اجابت کردیم. گرفتاریش را زایل نمودیم اهلش و مانند اهلش را به او دادیم رحمتی بود از جانب ما و تذ کری 
بود برای بند گان عباتگر. 
۵- اسماعیل» ادریس» ذا الکفل را یاد آرن که همه از صابران بودند. 
۶- آنها را به رحمت مخصوص خویش داخل کردیم که از نیک و کاران بودند. 
۷- یاد کن یونس را آن دم که خشمناک از شهر بیرون رفت» گمان کرد که بر او سخت نخواهیم گرفت در میان تاریکها فریاد 
کشید: جز تو معبودی نیست منزهی من از ستمکاران شدم. 
۸- دعای او را اجابت کردیم او را از آن اندوه نجات دادیم ممنان را این چنین نجات می‌دهیم. 
9- زکریا را یاد کن» وقتی که ندا کرد. پرورد گارا مرا تنها مگذار» تو بهترین وارثان هستی. 
۰- دعای او را اجابت کردیم؛ باو بحیی را دادیم زنش را برای او اصلاح کردیم آنها تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص! او( 
در کارهای خوب بر یکدیگر سبقت می گرفتند و ما را از روی رغبت در واب و ترس از عقاب می‌خواندند و بر ما خاشع بودند. 
۱- یاد کن مریم را که دامن خود را پاک نگاه داشت از روح خود در آن دمیدیم او و پسرش را معجزه‌ای برای مردمان 


کلمه‌ها 


خبائث: خبیث: پلید. جمع آن خبائث است» خبث (بر وزن قفل): 

ناپاکی و پلیدی «خبث خبثا: ضد طاب». 

سوء: (بفتح سین) مصدر است بمعنی بدی (و بضم معین) اسم است به معنی بد. آن در آیه مصدر به معنای فاعل است یعنی «بد». 
کرب: اندوه شدبد. راغب و جوهری قید شدت را افزوده‌اند ولی قاموس اندوه مسلط بر نفس گفته است. 

نفشت: نفش: پر کنده شدن طبرسی فرموده: نفش غنم و ابل آنست که در شب پرا کنده شده و بدون چوپان بچرد. 


لبوس: بفتح لاحم به معنی زره است. طبرسی فرموده: لبوس اسم سلاح است در نزد عرب» زره باشد یا جوشن یا شمشیر یا نیزه و 


۳۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۱۶۰۵ از ۲۹۵۱۲ 
گویند به معنی زره است. 
بأس: در اصل به معنی شدت و سختی است. در آیه به معنی جنگ است که از مصادیق شدت می‌باشد. 
عاصفةٌ: عصف: شدت الرْیح عاصفَةٌ یعنی باد شدید آن به معنی بر گ و و کاه نیز آید. 
یغوصون: غوص: فرو رفتن در آب یَعُوضُونَ له: برای او غواصی می کردند. تفسیر آحسن الحدیث. جع ص: ۵۳۵ 
ضر: راغب و جواهری گویند: ضر (بضم اول) به معنی بد حالی است «الضر: سوء الحال» راغب اضافه می‌کند: اعم از آنچه در نفس 
باشد با در بدن تا در مال. 
کشفنا: کشف: اظهار و ازاله. در آیبه به معنای دوم است. 
ذو الکفل: نام پیغمبری است که در قرآن فقط نام او آمده است نه شرح حالش انبیاء/ ۸۵ ص/ ۴۸. 
ذا النون: راغب گوید: نون به معنی ماهی بزرگک است امّا مجمع و صحاح و قاموس مطلق ماهی گفته‌اند. منظور از ذو النون حضرت 
پونس است که ماهی او را بلعید. 
نقدر: قدر: به معنی توانایی و تنگ گرفتن است. در آیه معنی دوم مراد است. به معنی اندازه گیری نیز آید. 
رهبا: رهب: ترس «الرهبهٌ و الرهب: مخافةٌ مع تحرز و اضطراب» ولی بسیاری» مطلق ترس گفته‌اند. 


خاشعین: خشوع: تذلل و تواضع: 
شرحها 


در رابطه با آیه: و ما أَسَنا لک لل رجالا توح هم ... در اين آیات عده‌ای از پیغمبران الهی ذکر شده‌اند و آنها عبارتند از وطه 
نوح» داود. سلیمان ایوب» اسماعیل» ادریس, ذو الکفل» یونس ذکریّا؛ یحبی و عیسی در بعضی مقداری از احوال آنها ذکر شده و 
در بعضی فقط به ذکر نام آنها اکتفاء شده است. معلوم می‌شود که آمدن پیامبران از بش یک سنت خدایی است. دیگر به سخن 
مش رکان که می‌گفتند: هل هذا لب کم ... جایی نمی‌ماند. تفسیر حسن الحدیت» ج۶ ص: ۵۳۶ 

۴- و لوط یناه محکما و علما و یناه من لت یی کائث تفع ابا رهم کاواقزع سوم فاس‌قین مشروح حالات لوط ۳ 
سوره هود و حجر گذشت او خواهر زاده ابراهیم علیه ال لام بود که با او از بابل به فلسطین آمد و در محلی که اکنون مملکت 
داردن» است به رسالت مبعوث گردید «۸۱ حکماً و علماً هر دو نکره‌اند و دلالت بر خصوصیت دارند مراد از «حکم» حکومت و 
قضاوت و یا حکمت و بینش است غرض از «علم» ظاهرا علم مخصوص پیامبران است قریه همان شهر «سدوم» است چنان که در 
مجمع البیان فرموده است. خبائث کارهای پلیدی بود که انجام می‌دادند از قبیل لواط و غیره» از نسبت «تعمل) به قریه منظور اهل 
قریه است «فاسقین» خبر بعد از خبر است تقدیر «و لوطا» «آتینا لوطا» می‌باشد. 

۷۵-و أَدحَلناةٌ فی رخمتنا اه من الصَالحین ات هراد ارس امامت ول ماش چنان که در و جعَناُم یمه گذشت. له من 
الصَالحینَّ تعلیل ادخال در رحمت است. 

۶-و ُوحا اذ نادی من قبل اشتجتنا له ناه و له ین الکزب العظیم تفصیل حالات نوح در سوره هود گذشت تقدیر آن «اذ کر 
توحاه استه مراد از تدابش همائست که آمده؛ قَدَعا وله آلی عتلوت فکمه قمر/ ۰ امن قبل» می‌شود اشاره به قبل از ابراهیم و 
دیگران باشد. کرب عظیم همان زحمات نهصد و پنجاه ساله بود که از مردم دید زنش از «اهله» مستثنی است که او نیز 


(۱) تورات او را برادرزاده ابراهیم گفته است» طبرسی نیز ذیل آیه ۱ سوره انبیاء و ۸۶ انعام آن را پذیرفته است ولی ذیل آیه ۲۶ 


عنکبوت از جمهور مفسران نقل کرده که او خواهر زاده ابراهیم بوده 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱+۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۳۷ 
کافر بود و غرق گردید. 
۷- و ناه من الوم الشیم کذ! بآیاتنا هم کانوا قومٌ سَوء ام آکفمی کون ماش ات به ضرع تشه له است 
زو امس ام رجالی ی ری ازالی عیکه فل کردم ریوب متا ی است مت از تابر فزم کاق غالن 
کردیم؛ تفت ی بوذن.علت غرق مي‌باشد. 
۸ و داود و شُلیمانَ اد 4 بکنان ی الکو تفه عم الوم و کنا لخکمهع شامدین حرث به معنی زرع و تاک هر دو آمده 
است. گوسفندان ره شب هنگام وارد مزرعه شخصی شده و آن را چریده و فاسد کردند. شکایت این قضیه را پیش داود 
آوردند از امام صادق علیه الم لام نقل شده: داود حکم کرد گوسفندان در مقابل زرع به صاحب آن داده شود اما سلیمان حکم 
کرد خسارت از شیر و پشم گوسفندان در آن سال داده شود «۱» حکم سلیمان از حکم داود اصلح و فده ترا در آن صورت هم 
خسارت مزرعه داده می‌شد و هم گوسفندان در دست صاحبان آن می‌ماند. 
منظور از «یحکمان» آنست که در حکومت و قضاوت مشورت می کردند زیرا قضاوت حق داود بود» از امام باقر علیه ار لام نقل 
شده: 
لم یحکما انما کانا یتناظران ففهمناها سلیمان «0۲. 


علی هذا منظور آنست که هر دو حکم را می‌دانستند و می گفتند: باید 


(۱) تفسیر برهان از کافی 

۰ تفسیر برهان. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۳۸ 

خسارت مزرعه داده شود ولی تبادل نظر می کردند که از چه چیز داده شود خداوند به سلیمان فهماند که از منافع گوسفندان داده 
شود نه از عین آنها پس مراد از «حکمهم» مشاوره آنهاست و شاهد بودن خدا حاکی است که هر دو به صواب می‌اندیشیده‌اند و زیر 
ِِ مس <<« ۰ است. 

2 ] 
و علما برای رفع شبهه از داود است یعنی نباید فکر کرد که سلیمان بر داود فضیلت داشت نه؛ بلکه به هر دو حکم کردن و علم 
بخصوص داده بودیم. اما صلاح آن بود که این حکم را به سلیمان تفهیم نمائیم» بالاتر از آن اينکه پرند گان را مسخر داود کردیم 
در صافی از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: چون آن قضیه پیش آمد خدا به داود وحی کرد: فرزندانت را جمع کن هر که در 
این جریان درست قضاوت کند. وصی تو اوست ... سلیمان حکم کرد که خسارت در آن سال از پشم و نتاج گوسفندان داده شود 
داود گفت: چرا از عين گوسفندان داده نشود؟ سلیمان گفت: چون درختان انگور ريشه کن نشده‌اند» در سال آینده به حال اول بر 
خواهند گشت یعنی لازم است خسارت از منافع جبران شود نه از عین. 

آن گاه در این آیه گفته شده که: کوه‌ها و پرند گان در تسبیح با داود همصدا بودند اين امر در سوره ص آیه ۱۸ و ۱۹ و در سوره 
سباً آیه ۱۰ نیز آمده است همه چیز خدا را تسبیح می کنند اما ما تسبیح آنها را نمی‌فهمیم: و ان تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: 
۵۳۹ 


من شیء ال سبح بعفیو و لکنْ لا تفقهون تنبیعهم 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۶۰۷ از ۲۹۵۱۲ 
اسراء/ ۴۴ اما آیا دیگران هم صدای آنها را می‌شنیدند. ظاهرا نه فقط داود می‌شنیدند. ظاهرا نه فقط داود می‌شنید و له لعالم. 
«و الطیر» عطف است بر «الجبال» یعنی: «و سخرنا مع داود الطیر بسبحن)» المیزان در رابطه با و کنّ به عالمین فرموده: امثال این عنایات 
و مواهب از سنت ما است. آنچه به داود و سلیمان دادیم تاز گی ایا 
۰ و ناه معا وس لکم لحم تکم بن بأسکم فَهَلْأَم شاکژون طبرسی از قتاده نقل می کند: صنعت زره سازی ابتدا از داود 
علیه ال لام بوده است ضماثر کم انتم» و جمله «شاکرون» حاکی است که تعلیم به داود و برای نفع همگان بوده این مسئله در آیه: 
اقا تاه بو سا او ار ال اس آمتوایت. 
۱- و لشرلیمان الرّیخ عاصفة تجری ره الی لأض لت بازکنافیها و کّا بکل شین عالمینَ عطف است بر «مع داود» تقدیر آن «و 
سخرنا لسلیمان الریح است این آیه می گوید: باد را برای سلیمان مسخر کردیم» باد در اختیار او و مطیع او بود و به فرمان او بطرف 
سرزمین فلسطین می‌وزیده نظیر این است آیه فجن له ایح ری بأفرو ژخاء یت آصابت ص/ ۳۶ که می گوبد: باد به هر کجا 
که سلیمان اراده می کرد می‌وزید و در جای دیگری آمده: و یمان الرَیح ُدْوُها هر و زواخها شَهرْ ... سبً/ ۱۲ که باد به دستور 
سلیمان در قبل از ظهر و بعد از آن به اندازه یک ماه راه می‌رفت. 
توضیح اینکه: خدا به سلیمان اراده بسیار قوی و نیرومند داده بود» که اراده خویش را بر باد تحمیل می‌کرد باد تغییر مسیر می‌داد و 
در جهتی که سلیمان تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۴۰ 
می‌خواست می‌وزید. چنان که وزیر سلیمان آصف بن برخیا چنان اراده قوی داشت که با آن تخت ملکه سباً را از فاصله دور در 
یک چشم به هم زدن پیش سلیمان آورد» اين یکی از صفات خداست که به سلیمان داده بود. خدا نیز با اراده کار می کند نه با 
بزار: نظیر این قضیه است کرامت حضرت امام جواد صلوات اللّه علیه که آن شخص را از شام بکوفه و از کوفه به مدینه و از مدینه 
به مکه برد و بعد از ادای مناسکک حح به شام آورد و سال بعد این عمل را تکرار فرمود چنان که در تواریخ و احادیث آمده است 
1۱ 
در بعضی از بیمارستانهای اروپا شخص هیپنوتیسم کننده اراده خویش را بر شخص بیمار تحمیل می کند. او را بدون بیهوشی عمل 
می کنند و کمترین دردی احساس نمی کند» مشروح این سخن را در کتاب معاد از نظر قرآن و علم در فضل (کار بدون ابزار) 
آزرکفا و کا کل ,شوه الق شید حاکن از ان است کین قدرت واه لباق رویاطم وسماست یفن داهه بردیم و بان 
دانا بودیم. 
۲و من الباطین من یعون له و یَفمون ععلا ون ذیک و کن لَُمُ حافظیّ اين یکی از امتیازات سلیمان است که شیاطین 
مسخر او بودند و برای او کار می‌کردند» اين جریان در سوره سباً نیز آمده است: و من الْجنْ من یْعمل ین یدنه باذن ره .. یغْملون 
له ما یشاب تحاریب و تمائیل و جفان کالجواب سب ۱۳ و سین کل با و عرص ص/ ۳۷ 
در سوره هود در جریان میهمان ابراهیم و لوط خواندیم که ملائکه به صورت انسان در می‌آیند و در سوره مریم در آیه رس له 


ژوخنا فتمثل لها بشرا وی 


(۱) اصول کافی باب مولد ابی جعفر (الجواد) (ع). 

تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۵۴۱ 

نیز خواندیم» آیات قرآن مجید و روایات نیز شاهد هستند که جن نیز به شکل انسان در می‌آید در این زمینه در سوره انفال ذیل آیه 
۸ اذ رل اسان أَغملَهم... در نکنه‌ها به طور تفصیل و نیز در سوره مریم ذیل آیه ۱۷ در نکته‌ها؛ سخن گفته‌ايم. 


به هر حال این آیه می‌گوید: بعضی از شیاطین برای سلیمان غواصی می کردند و مرواربد و غیره استخراج می‌نمودند و غیر از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۶۰۸ از ۲۹۵۱۲ 
غواصی بنائی و مانند آن نیز می‌کردند چنان که در آیات بالا گذشت «۱» کنا هم حافظین یعنی ما جن را از فرار کردن و عدم 
اطاعت حفظ و منع می کردیم» نظیر: و ین اج من یل ین یه ادن ره و من بیغ ملع عن آفرنا نف بن غذاب الشعیر سبأ/ ۱۲. 
۳-و یوب اد نادی ره ی مقبی اضر و نت أَرْحم الاحمین ایوب علیه الترلام از انبیاء مشهور است؛ نام مبار کش چهار بار در 
قرآن مجید آمده است» طبرسی فرموده: او در زمان یعقوب علیه السّرلام زندگی می کرد و دختر یعقوب به نام «لیا» را بزنی گرفت؛ 
شرح حالش در سوره «ص؛ انشاء له خواهد آمد. 
از آیات بعدی و از سوره «ص؛ معلوم می‌شود که منظور از «الضر» گرفتاری در بدن و درمان است که در مقام دعا می‌گوید: خدایا 
من به بد حالی و بلا- گرفتار شدم تو ارحم الراحمینی؛ این بلاها را از من دفع کن از آیات و روایات معلوم می‌شود که بدنش 
مریضی ی مال و اولادش از فستش رفت,ولی ان ضبر کرد که تعدا فرمود: ان و ذناه صابراً نشم لد اب ص/ ۴۴ «و 
ایوب» تقد برش «اذ کر ابوب است). 
۴ استجنا له فکشفنا ما به من ضر و آئناة له و مهم مهم رَخعةٌ من عندنا و ذکری للعابدیی 


(۱) دون در آیه بمعنی «غیر» است. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۴۲ 

خدا دعای او را چنین مستجاب کرد که مرضش را شفا داد و آنچه از اهلش از دستش رفته بود دو برایر داد منظور از «آتیناه» اهله 
گفته‌اند آنست که خداوند اهل او را که مرده بودند زنده کرد 1» و گویند کسان او متفرق شده بودند به سوی وی باز گشتند. و ال 
العالمی در آخر آیه فرموده: این رحمت مخصوص از جانب ما بود و نیز تذکری است که خدا بند گان خویش را برای امتحان گرفتار 
می کند و سپس اجر آنها را می‌دهد. 

۵ و ۶- و اشماعیل و اذریس و ذا الکفل کل من السصّابرین و لام فی و متا هم من الصَالحین یعنی: «و اذ کر اسماعیل ...» 
منظور از او اسماعیل صادق الوعد است که در سوره مریم آیه ۵۴ گذشت حالات ادریس نیز در سوره مریم آیه ۵۶ گذشت. نام 
مبار کش فقط دو بار در قرآن مجید آمده است. از ذا الکفل در قرآن فقط دو بار نام برده شده اقا شرح حالی از او نییست و اد کن 
شماعیل و ای و ۵ الکفل و کل من یار ص/ ۴۸ همه اینها کسانی بودند که در راه خدا بر طاعات و گرفتاریها و کف نفس 
از گناهان. خویشتن دار بودند و همه وارد رحمت مخصوص خدا شدند که صالحان بودند. 

در مجمع البیان از کتاب نبوت از حضرت عبد العظیم حسنی نقل کرده که به آبی جعفر جواد الم علیه التر لام نوشتم و از ذی 
الکفل سژال کردم که اسمش چه بود؟ آیا از مرسلین بود؟ امام در جواب نوشتند: خداوند صد و بیست چهار هزار نفر پیغمبر مبعوث 


کرده است. از آنها سیصد و سیزده نفر مرسل بودند» ذو الکفل 


)۱ در مجمع البیان ذیل همین آیه در سوره «ص) آمده: 

«و روی عن ابی عبد الّه علیه السلام له تعالی احیا له اهله الذین کانوا ماتواقبل البلية و احبی له اهله الدین ماتوا و هو فی البلی. 
[.....] تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۵۴۳ 

از آنهاست و بعد از سلیمان بن داود زندگی می کرد مانند داود در میان مردم قضاوت می کرد خشمگین نشد مگر از برای خدا 
امش «ادویا پسر ادارین» بود. 

۷-و 5 اون اد دعب مفاضباً قنْ آن ن ندز عَلیه قنادی فی الظلماتِ أن لا له ِا آنت سبحاتک نی کنث من الم یعنی: یاد 


کن ذا النون راء منظور از او یونس بن متی است که به اهل نینوی مبعوث گردید قومش به او ایمان نیاوردند او از قوم خویش قهر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۶۰۹ از ۲۹۵۱۲ 
کرد و از میان آنها بیرون رفت» پس از پونس عذاب بر قومش مشرف گردید. آنها توبه کرده و ایمان آوردند خدا عذاب را از بين 
برد این قصه در سوره یونس آیه ۹۸ گذشت. خدا بر پونس سخت گرفت و ماهی او را بلعید» او به درگاه خدا استخاثه کرد تا ماهی 
او را بیرون انداخت این مطلب در سوره صافات خواهد آمد. 
«مغاضبا؛ یعنی در حال خشمگین بودن به قومش از شهر بیرون رفت فظنّ آن لَنْ تفر علیّه نشان می‌دهد که صلاح در آن بود که 
صبر کند و خارج نشود چنان که خداوند خطاب به رسول خدا فرموده: صبر کنء خویشتن‌داری نما مانند پونس مباش قاضبز لخکم 
رک و لاک کصاحب الحوتِ اد نادی و مُو موم قلم/۴۸ به نظر می‌آید که آن حضرت پیش خود فکر کرده: حالا که اينها از 
من نمی‌پذیرند بهتر است بروم در جای دیگری مردم را به سوی خدا بخوانم به هر حال خدا بر او تنگ گرفت. او در ظلمات یعنی 
ظلمت شب. ظلمت درون آب و ظلمت شکم ماهی فریاد کشید لا لآ شبحانک ای کت من الظالمین در آیه بعدی خواهد 
آمد که خدا دعای او را مستجاب کرد منظور از «ظالمین» ظلم بر نفس خویش است. اینها را نمی‌شود گناه حساب کرد انبیاء 
علیهم الشلام قبل از نبوت و بعد از نبوت معصوم هستند» خدا درباره آنها فرموده است: و َلامٌ علی المرمَلینَ تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج۶ ص: ۵۴۴ 
صافات/ ۰۱۸۱ یونس علیه الشلام صلاح بود که آنجا را ترکک نکند ولی ترکک کرد و خود را به زحمت انداخت. 
از مستجاب شدن دعای او یک مطلب بسیار مهم بدست می‌آید و آن اينکه هیچ وقت نباید از رحمت خدا ماأیوس شد. خدا در هر 
وقت و در هر شرانط اگر بخواهد می‌تواند انسان را نجات بدهد؛ یونس علیه الترلام که از این رحمت واسعه خدا مطلع بود خدا را 
خواند و نجات بافت. 
۸۸- قاشتتجینا له و ناه من ال و کذلک تنج امین یعنی اگر مومنان نیز ما را چنین بخوانند از گرفتاری و بد حالی نجاتشان 
2 
در تفسیر برهان درباره حضرت بونس روایتی از امام صادق صلوات ال علیه نقل شده که عینا نقل می‌کنیم: 
«عن عبد اللّه بن سیار عن ابی عبد اه علیه التبلام قال کان رسول صلی اللّه علیه و آله فی بیت ام سلمه فی لیلتهاه فقدته من الفراش 
فدخلها من ذلک ما بدخل علی النساء فقامت تطلبه فی جوانب البیت حتی انتهت الیه و هو فی جانب البیت قائما بدیه ببکی و هو 
یقول: اللهم لا تنزع عنی صالح ما اعطیتتی ابدا و لا تکلنی الی نفسی طرفة عین ابدا اللهم لا تشمت بی عدوا و لا حاسدا ابدا اللهم و لا 
تردنی فی سوء استنقذنی منه ابدا فانصرفت ام سلمة تبکی حتی انصرف رسول ال صلی له علیه و آله لبکائها فقال لها ما یبکیک يا 
ام سلمة فقالت: بابی انت و امی با رسول اه و لم لا ابکی و انت بالمکان الذی انت به من اه و قد غفر له لک ما تقدم من ذنبکک 
و ما تاخر تسئله ان لا بشمت بکک عدوا ابدا و ان لا یکلک الی نفسکک طرفة عین ابدا و ان لا برد ک فی سوء استنقذ ک منه ابدا و ان 
لا بنزع عنکك صالح ما اعطاک ابدا فقال: با ام سلمة و ما بومنتی و اما و کل اللّه بونس بن متی الی نفسه طرفهةٌ عین فکان منه ما کان؛ 
(اللهم اعوذ برضاک تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۵۴۵ 
من سخطکک). 
۹-و رکریا لد نادی ره رب لا نی ود و نت یز الوارئین جریان مفصل ‏ زکریا علیه الّلام در اول سوره مریم گذشت» منظور 
زکریا از این ندا آن بود که خدا فرزندی به وی عطا فرماید» چون فرزند را می‌خواست که وارث وی باشد. لذا در مقام تنزیه گفت: 
و لت ید الواریق بعنی ال آنکه نو بهترین وارتان بای بند گانتا هستی, 
۰- تاه و وب له بخیی و آطرلخنا هروه هم کائوا ارو فی ارات و بغولنا ربا و هب و وا نا خانتیین 
منظور از اصلاح زوجه زکربا آن بود که او از اول عقیم و نازا بود چنان که فرموده: و کات رای عاقرا مریم/ ۸ خدا او را اصلاح 
کرد تا حامله گردید آن وقت در علت عنایاتی که به آنها شده است سه چیز فرموده» اول آنها در کارهای خیر بر یکدیگر سبقت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۶۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
می گرفتند» دوم: خدا را از روی رغبت بثواب و ترس از عذاب می خواندند سوم در مقابل عظمت خدا تواضع می‌کردند رَعبا و را 
ممکن است مفعول له باشند و یا حال باشند بمعنی «راغبین و راهبین». 
او انس اعضرنت فعها کفتا فهاین زرسار اهر اقا انز علخ عتشدباد کم زنی را که دامتشن زااز زب حقط کرد 
منظور حضسرت مریم است» عنوان کردن عفت و پاکی مریم در مقابل بهود و دیگران است که به او نسبت بی‌عفتی داده و عیسی را 
نیز نموذ باه از حرام می‌دانستند و بکفرمع و تلهم علی تربع تقدانا عظیما تساء/ ۱۵۶ فَفخنا قبها من ژونحنا کنابه از آنست که 
ولادت عیسی به طور عادی نبود که اولا از نطفه متکون شود و سپس روح در آن دمیده گردد و چون نطفه‌ای در کار نبود پس فقط 
نفخ روح در مریم تفسیر حسن الحدیث. ج۶ ص: ۵۴۶ 
بود اذل عیسی عد له کم آذم له ین ثراب ثم قال له کن کون آل عمران/ ۵٩‏ یعنی هر دو در عسدم خلقت از نطفه 
یکسانند. (از المیزان) نظیر آبه ما نحن فیه است آبه و موی ات عفران ای أخحضتث فوجها نا فیه من روحنا ... تحریم/ ۱۲. 
ناگفته نماند: مریم و عیسی هر دو از دلائل قدرت خدا بودنده مریم در فرزند زائیدن بدون شوهر و عیسی در زائیده شدن بدون پدره 
ان و ها و انها آزه تمالس ورسون.فقط بک:و لاو بهواتنطظه هر دو اتقاق اقاده ات اه دی یک آ یه شم ده قافن 
مریم در این امر بر عیسی سبقت داشت که جلوتر آمده است و گر نه می‌فرمود «و جعلناه و امها آیة) : بس است در شان مریم که در 
وقیت اشاه شمرده ده استحة 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص: ۵۴۷ 
[سوره الأنباء (۲۱): آیات ٩۲‏ تا ۱۱۲] 
اشاره 


رن هذم کم مرا و آنا ربکم دون )٩0(‏ و وا رهم هم کل لینا راجقون )٩۳(‏ من بغترل من السَالحات وه 
وین فلا کفران تفه و لبون )٩۴(‏ و رام علیقََ لکناها [َمٍ لا بزجهون )٩۵(‏ عثی |ذ بخ بأجموج و ماجموج و شم 
من کل لب ییون (۹۶) 

و توب لوغ ناذا هی شاخضي 4 نصار لین کَمروا با یناک فی عله من مذا بل کا ظالمین )٩۷(‏ نکم و ما تون من 
دون ال حضبٍ جهم أََمْ آها وارئون (۹۸) لو کات هوّلاء ما وروها و کل فیها ایو (44) لَممْ فیها رف و هم فیها لا 

سعفون (0۰۰ لین بت ليم نی آولیک عنها یعون (۱۰۱) 

لایَشمَعون حییت ها و هُم فی ما اه شم او (۱ ۰ لا یخزئهم الرع کر و ام اْملایکُ مذا نکم الذی کتتم 
توعد ون (۱۰۳) بوع تطوی الّماء کتلی الشچلٌ بلکلب کما نآ ول ی نله دا لیا نا فاعلیی (۱۰۴) و لَذ کنیا فی 

رورم بد لکر أََالّض یر نها عبادی اون (۵ ۰ فی هذا لباقم عابیی (۰۶ ۰( 

و ما ناک الا ره لالم (۷ ۰ قل اما بوحی ای نما لک له ود هل مغ شعلفو (۰۸ ۰ فان ول نکم غلی 
سواء و ان آدری قریبِ آم ید ما توعردُون ٩(‏ ۰ یلم اهر من لول و یلم سا کون ( ۰ وان آذری له فد لک و 
متا ٍلی جین (۱۱۱) 

قال رز اشکم بالق ور ریا ال من الْمَسْتَعانْ علی ما تَصفونّ )٩۱۲(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۴۸ 

۲- این نوع انسان امت شما بشر و امت واحده است و من پرورد گار شمایم مرا بندگی کنید. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۶۱۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
۳- در کار دینشان فرقه‌ها شدند» همه به سوی ما برمی گر دند. 
۴- هر که اعمال شایسته کند و مومن باشد عملش بی‌پاداش نمی‌شود» ما آن را ثبت می‌کنیم. 
۵- قریه‌ای را که هلاکث کرده‌ايم بر گشتش به دنیا ناممکن است. آنها به دنیا بر نمی گردند 
۶- چون یأجوج و مأجوج راه یافتند؛ از هر ارتفاع به سرعت فرود میآیند. 
۷- وعده قیامت نزدیک می‌شود ناگاه (خواهی دید که) چشمهای کفار خیره است گویند: وای بر ماء از این قيامت در غفلت 
بودهء نه بلکه ظالم بوده‌ایم. 
۸- شما و هر آنچه جز خدا می‌پرستید هیزم جهنم هستید و شما به آن وارد می‌شوید. 
9-اگر بتها خدایان بودند» به آتش وارد نمی‌شدند» ولی همگی در آن جاودانید. 
۰- در آنجا فریاد می کشند و در آنجا نمی‌شنوند. تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۴۹ 
۱- کسانی که وعده بهشت از ما به ایشان سبقت يافته است. از آتش بدور هستند. 
۲- صدای آتش را نمی‌شنوند و در آنچه میل دارند دائمی می‌باشند. 
۳- ترس بز رگ آنها را محزون نمی کند ملائکه آنها را استقبال می کنند که این روزی است وعده می‌شدید. 
۴- روزی آسمان را می‌پیچیم همانطور که طومار نوشته‌ها را می‌پیچید مانند ابتدای خلقت» آفرینش را دوباره شروع می‌کنیم این 
وعده‌ای است بر ما که خواهیم کرد. 
۵- در زبور بعد از تورات. نوشته‌ايم که زمین را بندگان صالح ما ارث می‌برد. 
۶- در این سخن کفایت است برای قوم عابد. 
۷- ما تو را جز رحمهٌ للعالمین نفرستاده‌ايم. 
۸- بگو: فقط به من وحی می‌شود که معبود شما خدای یگانه است؛ آبا اسلام می‌آورید؟ 
۹- اگر اعراض کردند بگو: به شما به طور برابر اعلام کردم ولی نمی‌دانم آیا عذاب موعود نزدیک یا دور است. 
۰- که خدا سخن آشکار را می‌داند و می‌داند آنچه را که پنهان می‌دارید. 
۱- نمی‌دانم شاید تأخیر عذاب امتحانی است و متاعی است تا مدتی. 


۲- گفت: خدایا بحق داوری کن» پرورد گار ما رحمان و پار است بر آنچه توصیف می کنید. 
کلمه‌ها 


کفران: ناسپاسی و نادیده گرفتن. منظور از آن بی‌اجر بودن عمل است. 

یأجوج: یأجوج و مأجوج نام اقوامی است که شاید در مغولستان فعلی چنین زند گی می کرده‌اند» در سوره کهف آیه ٩۴‏ گذشت این 
دو نام دو بار در قرآن مجید آمده است: انبیاء/ 4۶ کهف/ و 

امه: جماعت شکل یافته که دارای مقصد واحدی هستند «اصل الامهٌ تقشیر آعخیرخ الحدیث ج ۶ ص: ۵۵۰ 

حدب: تپه و محل مرتفع در صحاح ک 0 «الحدب: ما ارتفع من الارض؟. 

ینسلون: نسل در اصل به معنی انفصال از شیء است فرزندان آدمی را نسل گویند که از وی انفصال یافته‌اند ایضا به معنی به 
سرعت رفتن آید: «نسل الماشی فی مشیه: السرع» یسلون در آیبه «به سرعت پائین آ هل استتاه 


شاخصة: شخوص چشم به معنی خیره شدن آنست و آن اينکه چشم باز بماند و برهم نیامده «شاخصه» خیره شونده. یعنی چشم از 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
شدت هول باز بماند و بر هم نیاید و نتواند از شیء مهول چشم بردارد. 
حصب: انداختن سنگریزه. طبرسی فرموده: اصل آن به معنی انداختن است. قرب الموارد انداختن سنگریزه گفته است» آن در آیه 
به تین عضو نلاس ستی) اس اکن ها ات ر اتسار 
زفیر: طبرسی گوید: زفیر نفس کشیدن است با حزن ولی قاموس و اقرب خارج کردن نفس (بازدم) گفته‌اند» مراد از آن ظاهرا فریاد 
رگن است 
حسیس: صوت خفی. چنان که در صحاح و آقرب الموارد گفته است. ظاهرا فعیل به معنی مفعول (محسوس) باشد. 
نطوی: طی: پیچیدن. «طوی الصحیفهٌ طیا: ضد نشرها» طوی المّماء من پیچیم آسمان را. 
سجل: طبرسی سجل را صحیفه گفته است. راغب گوید: سجل سنگی تفسیر حسن الحدیت ج۶ ص: ۵۵۱ 
است که در آن چیزی نوشته شود سپس هر صحیفه را سجل گفته‌اند. 
بلاغ: بلوغ و بلاغ: رسیدن به انتهاء مقصد. مکان باشد یا زمان یا امری معین؛ راغب گوبد: به معنی تبلیغ و کفایت نیز آیده آن در 
آیه شاید به معنی کفایت باشد. 
آذنتکم: اذان: اعلام. «آذنتکم»: اعلام کردم به شما. 


مستعان: عون: باری استعانت؛: باری خواستن. (مستعان» اسم مفعول است (یاری خواسته شده). 
شرحها 


در این آیات که نتیجه گیری از آیات سابق است روشن شده: انسانها همه یک امت هستند سرپرست و گرداننده و معبود فقط یکت 
خداست پیامبران میان امت و معبود رابط می‌باشند که از خدا دریافت کرده به امت می‌رسانند» بشریت فقط یک واحد است. 

اما طغیانگران و عاصیان امت واحده را تکه تکه و فرقه‌فرقه کرده‌اند همه فرقه‌ها اعم از حق و باطل به سوی خدا باز خواهند گشت. 
نیک و کاران و بد کاران مطابق کارشان پاداش و کیفر خواهند دید. 

آنها که مرده‌اند دیگر برای تکمیل نواقص خود به دنیا بر نخواهند گشت. 

و حسرت خواهند خورد این جریان روزی خواهد بود که بعد از خراب کردن جهان بار دیگر آفرینش را از سر خواهیم گرفت. 
این فطلت مقعضیر یه آظنک ینت بلکه فر ها قد ماب شرب ود زسید کی خراهتشل اها تک کاران تصدان زر تما خادی 
الصَالحخون بوده و تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۵۲ 

بد کاران أ قرب آم بعدٌ ما توعذونّ را مشمول خواهند گشت. 

۲- رن هذه کم وا و کم فاعْبُذون به نظر المیزان مراد از امه واحده همه انسانهاست» خطاب نیز متوجه انسانهاست 
یعنی: این نوع انسان امت شماست ای بشر که امت واحده هستید. من نیز پرورش دهنده و گرداننده شما هستم مرا پرستش کنید» 
پیامبران نیز میان من و شما رابط می‌باشند. 

گویند: مراد از امت دین است» دین را امت گفته‌اند زیرا انسانها به وسیله آن به یک مقصد اجتماع می کنند» ولی امه در قرآن به 
معنی دین نیامده است و آنا رَْکَمْ نیز شاهد است که مراد مرد مانند زیرا رب با مردم سازش دارد نه با دین. به قول بعضی مراد از 
«هذه» انبیاء گذشته است ولی آن نیز با ظهور آیه سازش ندارد. 

۳- و نقطعوا هم ینم کل انا راجعُونّ یعنی امت واحده را به واسطه اختلاف در دین متفرق کردند و احزاب و دسته‌ها شدند؛ 
و ات ی و ی ی 
استه کل این راون در ییان آنست که این تقطیع و گروه گروه شدن بی‌مسئولیت نخواهد بو مان له بعکم هم یوم اقیامة 


۳۴۲6۵86۱۱60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفمه ۱۶۱۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
فیما کاُوا فیه یعون بقره/ ۱۱۳. 
۴-عنْ بشترل من الشالحات و هو وین لا کفراق لت خیه وا کون ابن آیه و آیه بصدی در رابطه با کل این راجون است 
یعنی چون به سوی ما بر گشتند اهل عمل و ایمان به پاداش خود خواهند رسید جریان اهل کفر نیز در آیه بعدی است. و هو مَوْمنْ 
حاکی که تنها عمل صالح در آخرت تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۵۳ 
فائده ندارد باید توأّم با ایمان و اعتقاد به خدا معاد و عقائد حقه باشد. جمله ال کون تأ کید عدم کفران است که ما همه اعمال 
او را نوشته‌ايم. به عبارت اخری, نه عملش بی‌پاداش می‌ماند و نه فراموش می‌شود. 
اگر «من» در آیه به معنای بعضی باشد. معلوم می‌شود: مومنی که بعضی از صالحات را انجام دهد از اهل نجات خواهد بود. 
2 یعنی آنهایی که هلاکشان کرده‌ايم دیگر به دنیا رجوع نمی کنند 
که آدم خوب باشند و اهل بهشت گردند. در این صورت منظور از «اهلکنا» وی پیامبران زیرا 
هلاک درباره ۳ معمولی نیز به کار می‌رود چنان که درباره حضرت یوسف آمده: و لقذ جاء کم یُوسّت من قبل بالیینات عّی |ذا 
هلک فلبم ن یَیع ال من بغده سول غافر/ ۳۴ 
و شاید منظور از «اهلکنا» مانند هلاکت اقوام ستمگر باشد به هر حال مضمون آیه آنست که آنها به دنیا بر می گردند که اهل ایمان 
و عمل شده و مصداق: 
فلا کفران قافن پلکه اه علاات راد زرف ای اس ال مین انش ال له اققا که هقی شطیه کیان شمه مودهان: 
الم تروا الی الماضین منکم لا برجعون و الی الباقین منکم لا یبقون قال اللّه تعالی و حرام علی قرية اهلکناها انهم لا برجعون «0۱. 
این روایت حاکی از مرگ معمولی است. 
از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده: 
کل قرية أملکها له بعذاب فانهم لا برجعون «۲؛ 


() تفسیر صافی از فقیه 

(۲) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۶ ص: ۵۵۴ 

این روایت حاکی از هلاکت به واسطه عذاب است. 

ناگفته نماند: ظاهر آن بود که گفته شود: «انهم یرجعون» با حذف لا» زیرا این جمله خبر «حرام» است و آن با رجوع صحیح است 
نه با عدم رجوع به نظر بعضی لا زائد است به نظر نگارنده جمله لا یََجقونَ توضیح عدم رجوع است که از ما قبل آیه فهمیده 
می‌شود» زیرا ناگفته شد و عراغ علی تب َملکناها از آن عدم رجوع فهمیده می‌شود. 

در اين صورت جمله ُْ لا یَجفونَ جای خبر مبتدا را گرفته است» احتمال دیگر آن است که این جمله تعلیل مطلب سابق باشد و 


0 


را ی تدار کک ذنوبهم لانهم لا برجعون الی الدنیه 


3 


۶ و 4۷- حتّی |ذا فحث وج و وج و مغ ین کل تب ییون و فرب لوغ الق قاذا می شاخحضه نصا ال توا با 
نذا فیعله ین ما نع طلمين, 

یعنی: زمان با این منوال می گذرد عمل نیک و کاران نوشته می‌شود و بد کاران هلاک می‌شوند و برنمی گردند تا می‌رسد به روزی 
که قوم یأجوج و مأجوج راهشان باز می‌شود و از هر ارتفاع به سرعت به طرف مردم می آیند» وعده حق که قيامت باشد نزدیکک 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
و چون قيامت آشکار شد چشمان کافران از دیدن آن خیره می‌شود یا وین از شرائط قیامت است که در سوره کهف آیه ٩۷‏ و ۹۸ 
گذشت و ترکنا بَفض هم یومیذ یوج فی بعض قد کنا فی غفلة؛ حکایت قول کفار است که اول می‌گویند ما از اين روز غافل 
تودتایي اه وت خوامتد کنت؟ 0 ۳[ ۳ 
۸- نکم و ما تون من دون له حصب جهن نم لها واردُونَ تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۵۵ 
خطاب است به مشرکان و کفار. یعنی: چون قيامت رسید. شما و معبود هایتان هیزم جهنم خواهید بود لفظ «ما» شامل اولو العقل 
نمی‌شود علی هذا حضرت عیسی با ملائکه و نظاثر آنها که معبود واقع شده‌اند مشمول این آیه نیستند وانگهی آیه خطاب به کفار 
مکه است و آنها فقط بتها را می‌پرستیدند لفظ ما وَرَدوها نیز که به اصنام برمی گردد دلیل اين سخن است نظیر وَودعا لسن و 
لْحجارٌَ که مراد از حجاره اصنام است. اما اينکه چرا آن سنگهای بی‌جان هم وارد جهنم می‌شوند شاید برای کثرت حسرت کفار 
باقن چنان که خواهد آمد أم ها وارئُون گفته‌اند: لام برای تا کید و یا به معنی «الی» است «انتم» ظاهرا شامل کفار و اصنام هر دو 
است. ورود در آیه به معنی دخول است. 
9- لو کات هژْلاء ما ورَُوها و کل فیها اون پس ورود آنها به آتش برای دفع هر گونه اشتباه است که اصنام به هیچ وجه 
معبود واقعی نبوده‌اند «کل» شامل مشرکان و آلهه هر دو است. 
۰ هم فیها رفِز و هم فیها لا یعون طبرسی فرموده «لا بسمعون ما یسرهم» ولی ظهور آیه اعم است و الله العالم آیه التفات 
است از خطاب به غیبت تا دیگران معذب بودن آنها را بدانند. 
۰۱- اد لین تبث هم ین نی ولیک عنها مَُونْ منظور از «الحسنی» وعده حسنی است که همان فلا فان لسغبه باشده 
آنها از جهنم به دور خواهند بود. 
رک - لا یَشمَفون حییت ها و هم فی ما اشتَهُث ِ انش وخ شالترن مرادن سس( ضوکی انس که موس ات و فده می شود 
یعنی هیچ صدای یی از جهنم نمی‌شنوند و در بهشتی که مورد تمایل آنهاست پیوسته خواهند بود. تفسیر آحسن الحدیث. ج۶ ص: 
۵۶ 
۳- لا رهم ارم ال کر و لام که مذا پزشکم ای کشع توعشوق منظور از فزع اکبس ترس روز قيامت است من جاء 
لته له یز ملها و مغ ین فرع وی آیُونْ نمل/ ۸٩‏ منظور از استقبال ملاتکه بشارت دادن آنها؛به بهشت و رضوان خدا است 
ی ذا جاژها و یعث نها وال هم غزها لام علیکم طبئم اذغلوها لد زمر/ 1۳ 
۴ ۰- یوم لطوی السماء کی السجلْ للکّب کما یدنا رل لت ده دا لیا ۱ نا فاعلین اين آیه می‌گوید: در آینده نظام 
کنونی جهان را در هم خواهیم پیچید و آن گاه مانند دفعه نخستین خلقت را شروع کرده و آخرت را به وجود خواهیم آورد» این 
وعده‌ای است بر عهده ما که حتما بوعده خود عمل خواهیم نمود در آیه ۰ از همین سوره خواندیم: او لم بر لین وان 
الشماوات و ار کانتا رثا تام . .. و فهمیدیم که آسمانها و زمين در اول فشرده و درهم رفته و یک چیز بودند که خدا با 
گسترش دادن و ایجاد فواصل» آنها را به این شکل درآورد. 
آیه تن در اوائل قیامت باز آنها را به صورت بسته و «رتق» در خواهد آورد. 
«سجل» فاعل «طی» و «للکتب» مفعول آن است یعنی: روزی آسمان را می‌پیچیم چنان که طومار نوشته‌ها می‌پیچد. ما اگر صفحه 
| 
آمده و السّماواث مَطویّات پیمینه زمر/ ۶۷ علی هذا آسمانها و زمین ناپدید می‌شوند. 
«ما) در کما یدنا مصدربه و کاف برای تشبیه و «اول خلق» مفعول تفسیر حسن الحدیث. ج ۶ ص: ۵۵۷ 
«بدء‌نا» می‌باشد یعنی: مانند ابتداء خلقت. خلقت را اعاده می‌کنیم و قيامت را به وجود می‌آوریم. تناسب این آیه با مطالب آیات 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفهه ۱۶۱۵ از ۲۹۵۱۲ 


قبلی روشن است. 

۵-و فد کتبنا فی ایور من بغد ال کر أنَالأض رها عباد الاو از اين آیات و ما بعد آن منافع ایمان و مضارٌ کفر در 
دنیا بیان می‌شود آنچه در آیات قبلی گفته شد راجع به عالم آخرت بود. 

این آیه صریح است در اينکه حکومت جهان در آینده از آن عباد له الصالحین خواهد بود و آنها جانشین اشرار و بد کاران خواهند 
شد. منظور از «ذ کر» تورات است که قبل از زبور داود نازل شده است در جای دیگر آمده است: 

وَع ال لین آموا منک و عبلوا السالحات تلهم فی الْض کما اشتخلت این بن تلهم .. رقف ای آبتتفن ررابات 
به هرن مین ارات اه له کی له یت : 

در مجمع البیان از امام باقر صلوات الّه علیه نقل شده: 

«قال: هم اصحاب المهدی فی آخر الزمان». 

در تفسیر برهان از تفسیر قمی نقل کرده است 

«قال: القائم علیه الشلام و اصحابه» 

روایات درباره حضرت مهدی سلام اه علیه از طریق شیعه و اهل سنت متواتر است که در کتابها نقل شده است. 

۱۶ و ۱۰۷- اد فی هذا بلاغاًلقرم عابدین و ما أرسلناک ل اه «هذا؛ راجع است به «ما ذکر» که تمام مطالب سوره 
تن فوایق ان کر که شوه کفانت هس ورام تون که عتانت وعما کفداستی کاق اتقو رساشدن آتان 
سعادت. آیه دوم حاکی است که این قرآن و تفسیر آحسن الحدیث جع ص: ۵۵۸ 

تعلیمات از مصادیق رحمٌ للعالمین بودن آن حضرت است و نیز دلیل جهانی بودن رسالت آن حضرت است. در این زمینه پنج آیه 
دازیه کهدر کین آیه انز کیید سل ام نما / 18 ون تکهاو دز شررم ند خن آیه نیع اما امد کم 

ان شاه اس 

۸-قل نما وحی ال آنما الک له ود هل نتم ون این آبه می‌گوبد: دین فقط توحید و متفرعات آنست خواه عقیده 
باشد با عمل «انماء (بکسر اول و بفتح آن) هر دو مفید حصر است نلآ ُِمُونٌ نشان می‌دهد که اگر فکر کنید» راه واقعی و 
حق همین است نه «ارباب» متفرقون). 

4- هن توا نش دتم علی مواء و ان آذری أَ ریب آم یبد ما تون ظاهرا غلی َواء است از مفعول «آذنتکم» یعنی اگر 
اعراض کردند بگو: من به شما اعلامم کردم در حالی که در اعلام عذاب برابرید ولی نمی‌دانم آن عذاب نزدیک است یا دور 
احتمال دارد که حال باشد از «ایذان» که از «آذنتکم» فهمیده می‌شود نظیر این است آیه: و اما تفن من قَوم اد فاثبد له علی 
سَواء انفال / ۵۸. ۱ 

۰- للم اهر من لو یم ما تون تتمه آیه سابق است یعنی خدا می‌داند که آنچه آشکار می‌گوئید و به اسلام طعن 
می‌زنید و می‌داند آنچه را که از مکر و حیله پنهان می‌دارید. در مقابل اينها عذاب خواهد فرستاد ولی نمی‌دانيم کسی خواهد بود 
معلوم می‌شود: 

قرآن و عذاب آشکار مسخره می‌کرده‌اند و حیله‌هایی را در ضمیر خود پنهان می‌داشته‌اند. تفسیر آحسن الحدیت» ج۶ ص: ۵۵٩‏ 
۱-و ان آذری لش کم و متاغ (لی جین تتمه قول آن حضرت است طبرسی و المیزان نظر می‌دهند که ضمیر العلّه؛ راجع به 
ایذان باشد یعنی نمی‌دانم شاید این اعلام عذاب (آذنتکم) امتحانی باشد برای شما و متاعی تا مدتی» از کشاف فهمیده می‌شود که 
آن راجع به تأخیر عذاب است که از و ان آذری قرِیبِ آم بعید ما توعدُونْ فهمیده شد قول کشاف به نظر بهتر می آید. 


۲- قال رَبْ احکم بالق و ربا امن مان غلی ما تون صدر آیه نقل قول آن حضرت است که به خدا عرض می کند: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۶۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
میان من و مشر کان به حق داوری کن. «بالحق» قید توضیحی است که خدا جز به حق داوری نمی کند جمله و ریا امن ... خطاب 
است به مشرکان در طرف آن حضرت یعنی در مقابل آنچه راجع به من و دین من توصیف می‌کنید پرورد گار من رحمن و مدد کار 
است و بر من رحم خواهد کرد و پیروز خواهد فرمود. 
در روز هشدهم ربیع الاول سال هزار و چهارصد و سه روز ولادت حضرت رسول صلی اللّه علیه و آله و امام صادق صلوات اه 
علیه» مطابق ۱۲/ ۱۳۶۱/۱۰ تفسیر سوره انییاءبپایان رسید و الحمد له و هو خیر ختام. 
در آخرین ساعت روز بیست و پنجم رجب سال ۱۴۰۹ که روز شهادت هفتمین پیشوای دنیای تشیع حضرت موسی الکاظم علیه 
السلام است بازنگری و تنظم جملات تفسیر سوره‌های طه و انبیاء بعون اللّه و قوته به پایان رسید اللهم اجعل سعبی هذا خالصا 
یه کت کریم وت کر 
م. ح. بکایی 


[جلد هفتم] 

سوره حجع 

اشاره 

در مدینه نازل شده و هفتاد و هشت آیه است 
نظری به کلیات سوره مبار که 


۱-بنا بر آنچه در مقدمه گفته شد: این سوره هفدهمین سوره است که بعد از سوره نور در مدینه نازل گردید» در ترتیب فعلی قرآن 
مجید سوره بیست دوم است. اما چون اين سوره مقداری از احکام حخ و جهاد را داراست و از زکاه نام می‌برد و نیز مقداری از 
مطالب عقیدتی در آن ذکر شده لذا نمی‌تواند سوره هفدهمین باشد. بلکه باید گفت: در اوائل همجرت نازل گشته است. المیزان با 
در نظر گرفتن آنچه گفته شد ترجیح می‌دهد که در فاصله هجرت و جنگ «بدر» نازل شده باشد و نشان می‌دهد که در آن وقت 
هشر کان دارای ش و کت بوده‌اند. (۱). 

۲- عدد آبات آن در شمارش کوفی هفتاد و هشت آبه است که به امیر المومنین صلوات اللّه علیه می‌رسد قارثان مکی هفتاد و 
هفت. قارئان مدنی هفتاد و شش قارثان بصری هفتاد و پنج و قارئان شامی هفتاد و چهار گفته‌اند علت این اختلاف در مجمع 


البیان دیده شود. 


(۱) ولی آیات هذان خضمان اتَضَمَوا و امثال آن حاکی است که بعد از «بدر» نازل شده است. 

تفسیر آاحسن الحدیث ج ۷ ۳ 

در تفسیر خازن گوید: آن دارای هزار و دویست و نود یک کلمه و پنج هزار و هفتاد پنج حرف است. 

۳- در مکی و مدنی بودن سوره اختلاف هست. از ابن عباس و عطا نقل شده: مکی است مگر چند آیه لا بد آیاتی که مسئله حج و 
جهاد و قربانی را مطرح می‌کنند از حسن مفترر نقل شده که آن مدنی است. مگر آیاتی چند که در سفر نازل گردیده است ولی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
۴-علت تسمیه به «سوره حج) ما وت بات مج در اتبیمی فرد کت و رما ۲ جصرت ین مور برداست. 

و بسانت اد لین کمزوا و یَضدُون عْ سبیل له و مج الرام ۵/۰ َذن لین باون 
هم طلفوا .. ۳۹ و ادن اعژوا فی یل ال ...۵۸ نشان می‌دهد که مش رکان می گفته‌اند: میستیاناق راب مک تراهم 
گذاشت. و مسلمانان می‌توانسته‌اند در مقابل مش رکان نیرو آماده کنند» به تدریج اجازه جنگ به آنها داده می‌شده و آنها که در 
مکه مانده بودند لازم بود به مدینه هجرت کنند. 
بررسی این مطالب و نیز بررسی حالات مشرکان مکه و تذ کر امر معاد سبب نزول این سوره شده است. 
۶- این سوره با انذار در زمینه معاد شروع می‌شود و معاد مورد استدلال قرار می‌گیرد. آن گاه کسانی که منکر معاد و نسبت به آن 
بی‌اعتنا هستند مورد ملامت قرار می گیرند. 
بعد جریان جنگ «بدر» و عذاب کفار مطرح می‌شود و به اهل ایمان تفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص: ۵ 
وعده بهشت داده می‌شوده سپس مسائل حخ و قربانی بیان می‌شود آن گاه اجازه جنگ به میان می‌آید و گفته می‌شود که خدا 
بعضی از مردم را با بعضی دفع می‌کند و خدا وعده حتمی می‌دهد که یاران توحید را پاری کند. بعد مطالبی در رابطه با توحید و 
هجرت و پیامبران و مانند آن بیان می گردد. علی هذا ظاهرا غرض سوره دعوت به معاد و توحید از راه انذار و تخویف است. 
تفسیر حسن الحدیث ج0۷ ص: ۶ 
سورة الحخ مدئيهٌ و ایاتها ۷۸ نزلت بعد سور الّور 


[سوره الحج (۲۳): آبات | تا ۷] 


اشاره 


بشم ال امن ن الجیم 
با اس او یکمن رل السَاعة شیع2 عط یغ () یوم تزا تذل کل وضع عن آزضعت و تشغ کل ات عقلٍ فلا و 
زیاس شیکاری و ما نم پثیکاری و لک عذاب له دید (0) وب لاس من یجاول فی له بر علم و مغ کل شیطان مرید 
(۳) کتب عَله من تولاه مه یله و یه الی عذاب السّعیر (۴) 

با کم فیزیب من الق عم بن ترابع بط ین لقن منز مهو خر مه ین کم 
ور فی لام ما شاه الیل شتمی تم کم فلا تم لغاش کم و منکم من وی و بنکم من برد ی رل ار 
لکیلا بقلم من بغد علم شین و تری ازض ماه قاتا غلیها لماع اطّث و ریث و آ بّث ین کل روج بهیج (۵) ذلکک بن ال 
و الق رنه خی العزتی و له علی کل شیم قَدیز (#) ون لسع لا ریب فیها و نیع من فی لور (00 
قاتا الحدیث» ج 0۷ ص: ۷ 

بنام خدای رحمان و رحیم 

۱- ای مردم بترسید از پرورد گارتان که زلزله قيامت چیز بزرگی است. 

۲-روزی آن زلزله را می‌بینید که هر مادر شیرده طفل شیر خوارش را از یاد می‌برد و هر حامله وضع حمل می کند» مردم را می‌بینی 
که ات6 مسبت تنل لبکن غلاب سل تخت است: 

۳- بعضی از مردم درباره خدا ندانسته مجادله می کند و از هر شیطان عاری از خیر» پیروی مینماید. 


۴- بر شیطان حتمی شده که هر که او را ولی بگیرد او را گمراه کرده و به سوی آتش می‌برد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۶۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
۵- ای مردم اگر از قیامت در شکید» ما شما را از خاک سپس از نطفه» سپس از علقه سپس از مضغه» شکل یافته و شکل نيافته, 
آفریده‌ايی تا بعث را برای شما بیان کنیم. آنچه را که بخواهيم در رحم‌ها تا مدتی معين نگاه می‌داريم سپس شما را به صورت 
طفلی خارج می کنیم» سپس تربیت می‌نمایم تا به جوانی برسید بعضی از شما می‌میرد و بعضی به پستترین سن می‌رسد تا هیچ چیز 
نداند» زمین را می‌بینی که مرده است. چون به آن آب نازل کردیم تحریک و منتفخ می‌شود هر صفت نبات بهجتآور را 
می‌رو پاند. 

۶- این بدان جهت است که خدا حق است و او مرد گان را زنده می کند و او بر هر چیز توانا است. 


۷-و قیامت آمدنی است» شکی در آن نیست و خدا کسانی را که در قبور هستند مبعوث می کند. 
کلمه‌ها 


تذهل: در صحاح گوید: ذهول به معنی غفلت و نسیان است «تذهل» غفلت می کند. تفسیر آحسن الحدیث. ج۷ ص: ۸ 

مرضعه: رضع و رضاعة: شیر خوردن. ارضاع: شیر دادن «مرضعه): 

زن شیر ده. 

سکاری: سکر (بر وزن قفل): مسی. سکران: مست. جمع آن سکاری است. 

مرید: مرد: عاری بودن» راغب گوید: مارد و مرید از شیاطین جن و انس است که از خیرات عاری باشد» شجر امرد درختی است که 
از ب رگ خالی باشد» جوان بی‌ریش را امرد گویند که صورتش از مو عاری است شْیّطان مَرید یعنی: شیطان خالی از فانده. 

نطفه: آب کم. آب صاف شده. راغب گوید: «النطفة: الماء الصافی» طبرسی فرموده: نطفه به معنی آب کم است از مذ کر و مونث و 
هر آب صاف را نطفه گویند. گاهی به آب زیاد نیز نطفه گویند علی علیه الشلام درباره خوارج فرموده: 

«مصارعهم دون النطفة) 

خطبه ۵٩‏ که مرادش رود نهروان است. 

علقٌَ: خون منعقد شده. در مجمع البیان فرموده: علق جمع علقه و آن خون منعقد است ... و نیز علق زالو است. 

مضغه: مضغ: جویدن. مضغه تکه گوشتی را گویند که به اندازه یک دفعه جویدن است. آن در آیه حالت بعدی علقه است. 

اشد: حالت جوانی و اشتداد اعضاء و نیروها (حالت اجتماع عقل و نیرومندی) از دل: پستتر ناپسندتر. آن اسم تفصیل رذل و رذیل 
ابا 

هامده: همود: خاموش شدن. مردن. خشک شدن «همدت النار): ۳ خاموش شد. «هامدهة) مرده و خشک شده. تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۰۷ ص: ٩‏ 

اهترت: هز: تکان دادن. اهتزاز: تکان خوردن. 

ربت: ربو: زیادت «ربا المال» یعنی مال زیاد شد. راغب آن را زیادت و بالا آمدن گفته است «ربت»: بالا آمد و انتفاخ پیدا کرد. 


بهیج: بهجت: خوش منظری و شادی آوردن. بهیج: خوش منظر و شادی آور. 
شرحها 
در این آیات» ابتدا سم انذار شده‌اند که از معاد و روز جزا بتر سند» آن گاه برای معاد استدلال شده است» خللاصه استدلال و 


که ما می‌بينيم خاک مرده مبذل به نطفه و علقه و مضغه می‌شود ... پس در آخرت نیز خاک مبدل به انسان می‌شود وانگهی ما 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۶۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
می‌بینیم که زمین خشک و خالی در اثر آمدن باران زنده می‌شود و تخمهای بی‌حرکت را می‌رویاند و به علفها و کلها مبدل 
می کند» روز قیامت نیز ذرات بدن مانند تخمها می‌روید» ذرات بدن تخمهای انسانند مانند تخمهای نباتات. 
خواننده محترم تفکر کن در استدلال بسیار عجیب که از یک لحاظ بسیار عمیق و از لحاظ دیگر عموم فهم است. بعد فرموده: حق 
بودن خدا مقتضی معاد است چنان که خواهیم گفت. 
- با لیا اس اما رکنم زر السَاعة شیعء عظیم. 
منظور از زلزله ساعثء زلزله‌ای است که همه زمین را فرا می‌گیرد [ذا ررض زآرالها زازله/ ۱ ٍذا رَجِ الرْض رما واقعه/ ۸۴ 
آیه خطاب به همه مردم است که کفار پترسند و ایمان بیاورند و مومنان بترسند و مخالفت نکننده آیه نشان می‌دهد که از شدت و 
هول آن روز فقط با تقوای خدا می‌توان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۱۰ 
جات بافت. 
۲- ی تروتها تنل کل مرضعة عما أزض عث و تَضمْ کل ذات عل نها و تری اس شیکاری و ما هم بثیکاری و لک عذاب 
ل دی 
این آیه هر چه باشد شدت هول روز قيامت را مجسم می کند» ظهور آیه نشان می‌دهد که آن راجع به اوائل وقوع قيامت و قبل از 
مردن انسانها است که چون زلزله قيامت شروع می‌شود. مردم به آن حال گرفتار می‌شوند یعنی هر زن شیرده از بچه شیر خوارش 
غفلت می کند و هر زن حامله. وضع حمل می‌کند مردم عقل باخته می‌شوند ولی نه در اثر مشروب بلکه از شدت هول و عذاب. 
منظور از مرضعه و ذات حمل ظاهرا انسانهاست که غرض نشان دادن هول آن به انسان است گرچه به غیر انسان نیز می‌شود شامل 
باشد» زمخشری در کشاف گوید: مرضعه زن شیردهی است که در حال شیر دادن است و پستانش در دهان بچه است؛ ولی مرضع 
زنی است کارش شیر دادن است گرچه فعلا شیر نمی‌دهد» آمدن «مرضعه» دلیل شدت هول آن روز است. 
اگر آیه راجع به روز قیامت و بعد از زنده شدن مرد گان باشد. باید گفت: تمثیل شدت هول آن روز است و گر نه در آن روز 
مرضعه و وضع حملی نخواهد بود. اما ظهور آیه در وجه اول است. 
۳- و من لاس من یْجادلْ فی له یر عم وین کل شیطان مرید. 
یی نف انیا سش‌است او اسان کاوسم کیت رده و باس سار ووس که وه انم فافه کشت سید با نک 
شیطان او را جز بآتش نمیکشد. مجادله درباره خدا بدون علم آنست که: ندانسته و از روی جهالت درباره افعال و صفات خدا 
مجادله شود که خدا فرزند دارد» ملائکه بنات اللّهاند تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۱۱ 
خدا شریک دارد و امثال آن. 
این آیه همان آیه ۸ این سوره و آیه ۲۰ از سوره لقمان است. نقل شده آیه درباره نضر بن حارث است که میگفت: ملائکه بنات 
لّ‌اند» قر آن افسانه گذشتگان است و قیامت وجود ندارد و ال العالم. 
یم کل شیطان مریدٍ راجم باعتقاد و عمل است چنان که «یجادل؛ راجع بقول بود یعنی در زبان درباره خدا مجادله میکند و در 
اعتقاد و عمل از هر شیطان عاری از فائدث پیروی میکند. کل شُیّطان شامل شیاطین انس و جن است و نیز در هر کار حلاف یکك 
شیطان وجود دارد أ لم رآ سنا الط علی الکافرین ور رز مریم: ۸۳ هر چند رئیس همه آنها. ابلیس ملعون است. بهر 
حال تناسب این آیات با آیات قبلی آنست که: انسان لجوج بجای پیروی از خدا و آیات و حقء درباره خدا مجادله میکند و از هر 
شیطان تبعیت میکند. 
۴- کیب علیه من نله بْضلة و بهدیه ولی عذاب الشویر. 
ضمیر «علیه» راجع به شیطان است کیب یه اشاره به قضاء حتمی الهی است که پیروی از شیطان نتیجه‌اش گمراهی و آتش است 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۲۰ از ۳۹۵۱۲ 
چنان که فرموده: 
لا من اتبعک من الغاوی و ان جهن لَعدهَم آجتَعین حجر/ ۴۲. 
منظور از «تولاه» سرپرست قرار دادن و اطاعت کردن است. بعنی: 
بر شیطان حتمی شده که هر که از او اطاعت کند. او را گمراه کرده و به سوی آتش می کشد. 
آیه نشان می‌آید که قضاء حتمی بر ابلیسء شامل اعوان او نیز هست زیرا در آیه اول کل شیطان آمده و در اين آیه کب عَلیّه مفرد 
انیت ۱ 
آیه استدلال است به معاد» یک استدلال بسیار عجیب و منطقی و آن یکی از راههای استدلال به معاد است که در آخر سوره حجر 
سپس به انسان تبدیل می‌شود؛ دیگر چه بعدی دارد که روز قيامت این عمل تکرار شود و خاکک مبدل به انسان گردد. 
منظور از لقن کم من تراب ظاهرا تبدیل خاک به خوراکی‌ها و سپس تبدیل به نطفه است. گرچه بعضی آن را خلقت آدم در اول 
دانسته‌اند. 
«مخلقه» تام الخلقه و شکل یافته و آماده برای و لوح روح است غیر مُحلَه شکل نیافته و سقط شده است. شاید آمدن غیر مه 
برای آنست که که اگر بخواهيم شکل آدمی پیدا نمی‌کند و از بین می‌رود و الله العالم. 
لین کم یعنی: تا بعث و زنده شدن روز قیامت را برای شما روشن کنیم وقتی که با چشم خود دیدید که خاک مبدل به خوراک و 
نطفه و علقه و انسان می‌شود دیگر شکی در شما باقی نخواهد ماند که معاد و دوباره زنده شدن عملی است و چون استدلال تا اینجا 
ی ی 
فی زحا تما لآ تفیقع رک لا تم یلوا أَندکم و نکم من وی و ینکم من برد زلی آزذل ار 
| ۱۳ 
ات ی ی ی ی ی در سوره نحل/ ۰ کذشت ت «ما نشاء» ) جنین‌ها است. دختر 
باشدد با پسر یکی باشد یا بیشتر نع تج فلا طبرسی فرموده: سپس شما را از شکم مادران در حالی که اطفالید خارج 
می‌کنیم. طفل انسان صغیر را گویند» علت مفرد آمدن آنست که آن به معنی مصدر است. مراد از آن جمع است. مثل «رجل عدل 
و رجال عدل» به قولی مراد «نخرج کل واحد منکم طفلا» می‌باشد. 
نم لتیلغوا آشذ کم یعنی سپس شما را بزرگک می‌کنیم تا به جوانی و نیرومندی برسید و منْکم مَنْ بتوّفی یعنی بعضی از شما در همان 
جوانی و میانسالی می‌میرد اما بعضی بقدری زنده می‌ماند تا به خوارترین و حقیرترین زند گی برسد و حافظه خود را از دست بدهد» 
منر از کل یلع ین ند علم شین ظاهرا آنست که چیزی که معتا بهباشد و بشود روی آن تکیه کرد نداند یعنی «شین مفیدا و 
مر وی ۰ چون اکتر دانستتی‌ا را فراموش کرد؛ اطلاق «ذعاب الجمیع ) صحیح است» 
و ری الض مایَه اد را لیا المءافّث و ربث و نف ین کل روج بهیج. 
این قسمت از آیه حاکی است زمین امروز در رویانیدن علفها و اشجار مانند رحم مادر است که نطفه را می‌رویاند» این زمین در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۲۱ از ۲۹۵۱۲ 


قیامت شرائط روی زمین عوض می‌شود و 


(۱) 

تفسیر برهان «عن ابی عبد اه عن ابیه علیهما السلام قال اذابلغ العبد ما سنة فذلکک ارذل العمره. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۱۴ 

یت ای ی ی و ای اس تا ی 

منظور از «هامده» مرده و خاموش است مثل و اي لَْم الََزض ای آخییناها و آَخرجنا منها عّا س/ ۳۳ نا گفته نماند: خاکها دارای 
خلل و فرج است و در آنها هوا وجود دارد» ریزش بارانها هورا بداخل زمین فرو می‌برد و سبب انتفاخ زمین می‌شود» بهر حال در اثر 
باران ذرات خاک و تخمها در زیر زمین تحریک می‌شود و زمین مانند آمدن خمیر منتفخ می‌شود و روئیدنیها می‌روید. منظور از 
«کل زوج» هر صنف روئیدنی است که بهجت و سرور آور می‌باشد. 

۶ و ۷ ذلک با له و الق و أ خی المزتی و أهُ علی کل شییء قدیز و أوٌالشاعةٌ یه لا ریب فیها و آن لّه عم فی 
لور 

در این دو آیه پنج مطلب آمده و همه در رابطه با مسئله معاد در آیه سابق است. 

افلکف: اشارة اسشت به بعفت با آندو قرب که در آبه‌سایق گذشبته بعی علت وجود بعفت آنست که داي اشت: و غدای سق 
جز کار حق نمی کند و اگر آخرت نباشد کار خدا باطل و لغو و خلقت ناتمام خواهد بود چنان که در آخر سوره حجر در وجه 
کشت وخ ات دا که منجب ناد ده کفهشد و ما ما تقمارات و الا کی مایها لاعین ما شاهیا 0 بالکی .: 
دخان/ ۳۹. 

وه یخی الْوْتی دلالت ؛ بر استمرار دارد و آن عطف است بر جمله سابق یعنی بعثت و تبدیل خاک به انسان و زمین مرده به نباتات» 
برای آنست که خدا بطور مستمر ماده بیجان را به زنده مبدل می کند و اين تا قيامت و زنده شدن تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: 
۱۵ 

مرد گان ادامه دارد: آن وقت برای رفع هر گونه شبهه فرموده: و له علی کل 2 شیء قدیژ بعث و نظام خلقت انسان و زنده شدن زمین» 
گوشه‌ای از قدرت عام خداوند است. 

و ی لماع یه لا ریت فیها به به نظر می آید «واوه برای استیناف است و ای ین جمله استتاج از الما می‌باشد یعنی حال که 
خدا حق است و جزبه حق کار نم‌کند پس قیامت پی گمان خواهد آمد. هکذ آْ لّه یت نْ فی الْبور نتیجه گیری از آن و از 
1 خی الَموّتی است و آن تکرار نیست زیرا له ی الموّتی عام است ولی یَیعت مَنْ فی ابر مخصوص به انسان می‌باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۱۶ 
[سوره الحج (۲۲): آبات ۸ تا ۱۶] 
اشاره 


عناب الع (6 فیک مق ماگ له یس پم دی ۱۰ ۳ بن اس تن 1 له علی وف بان ان 


یر امن به ون َصابه الب علی وجهه یر الا و ال ره ذلک هر خرن امین (۱۱) کدعوا م من دون له ما لا یو و 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۶۸۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
ما لایْقعةٌ ذلکک هو الصلال البعدٌ (۱۲) 
ترذغوا من ضَ هرب من تفعه آیشس المولی و لس العنتیز (۱۳ اد له تذعل این انوا و عبلوا السَالحات جات تجری من 
تخیها نار الیل ما رید (۱۴) من کال ین آن ‏ یلضرة له فی انیا و ره لیذ پتریب ای الّماء ثم فطع فلینظر 
هل بمب یه ما یفیظ (۱۵) و گذیک رنه آیات بات ون له بهدی من بر (0۶ ۱ 
۸- بعضی از مردم هست که درباره خدا خصومت می کند بی آنکه بگفته خویش علمی یا هدایتی و یا وحی آسمانی داشته باشند. 
-٩‏ متکبرانه» تا مردم را از راه خدا اضلال کند» او را در دنیا خواری هست. و در تفسیر آحسن الحدیث. ج۷ ص: ۱۷ 
آخرت عذاب سوزان را بر او خواهیم چشاند. 
۰- این عذاب به سبب کارهایی است که دستهایت از پیش فرستاده خدا به بندگان ظالم نیست. 
۱- بعضی از مردم خدا را در کناری بندگی میکند اگر به او خیری رسد دلگرم می‌شود و اگر به او فتنه‌ای رسد از دین بر 
می‌گردد در دنیا و آخرت زیانکار است این است زیانکاری آشکار. 
۲- جز خدا چیزی را می‌خواند که ضرری نمی‌رساند و نفعی نمی‌دهد گمراهی دور همین است. 
۳- روز قيامت می‌گوید: آنکه ضررش از نفعش نزدیکتر است» حتما دوست بد و رفیق بدی است. 
۴- خدا کسانی را که ایمان آورده و اعمال صالح انجام داده‌اند به بهشتها داخل می کند که نهرها از زیر آنها روان است. خدا 
آنچه می‌خواهد می کند. 
۵- هر که گمان می‌کرد که خدا پیامبرش را هرگز در دنیا و آخرت یاری نخواهد کرد ریسمانی به آسمان بکشد. سپس نفس 
خود را با آن قطع کند بنگرد که حیله‌اش خشم او را از بین می‌برد؟ 


۶- این چنین همه قرآن را آیات بینات نازل کرده‌ايم واقع این است که خدا هر که را بخواهد هدایت می کند. 
کلمه‌ها 


یجادل: جدال به معنی منازعه و خصومت است. اصل جدل به معنی تابیدن می‌باشد. 

منیر: نور دهنده. منظور از آن» هدایت کننده است. 

ثانی عطفه: ثانی به معنی بر گرداننده است «ثنی الشیء ثنیا: رد بعضه علی بعض» عطف (بکسر اول) به معنی جانب و طرف است 
ثانی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۱۸ 

یعنی در حالی که جانبش را می گرداند» آن کنایه از اعراض و تکبر است «ثنی عطفه: اعرض و جفا» حریق: سوزان و سوزاننده. فعیل 
در اینجا به معنی فاعل است. 

ظلام: ظالم: ستمگر. ظلام: صیغه مبالغه است به معنی بسیار ظلم کننده. 

عبید: عبد در قرآن بدو معنی آمده است اول بنده مملوکك. دوم عابد و مطیع. عبد دو جمع دارد عباد و عبید» در آقرب الموارد 
گوید: 

عبد مضاف بغیر خدا غالبا عبید جمع بسته می‌شود. 

حرف: طرف. راغب گوید: حرف هر چیز طرف آنست. مثل حرف شمشیر حرف کشتی. حرف کوه. یعنی: طرف آنها. 

مولی: ولی» سرپرست. دوست. اصل ولی به معنی نزدیکی است عشیر: معاشر و رفیق. 

سبب: وسیله. راغب گوید: سبب ریسمانی که با آن به درخت خرما بالا می‌روند» سپس بهر وسیله سبب گفته‌اند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۲۳ از ۲۹۵۱۲ 


آیات شریفه به حکم نتیجه گیری از آیات بعث است. و حال دو گروه را بیان می‌کند. بع: یعنی: با اينهمه روشن بودن مطلب و تمام 
نا 
باشد از حق پیروی کند. چنین کسان عاقبت بدی دارند به عکس نیک وکاران که بهشت پاداش آنهاست. در آخر فرموده: بر غم انف 
مش رکان» خدا از رسولش حمایت خواهد کرد. ت تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۹ 

۸-و من الّاس من بْجادل فی له بر علم وّلا دی و لا کتاب یر 

متیر از مخاممه وناز شا اه وهای شبر نگ رای شا و تافلت تام در مقابل توحید است. در کشاف مینویسد: به قولی 
انخ اه فساوه فقو انان سقم‌کر و هو ات النّاس تشادن که که همست فروان تیاس اف رها از 


ی کو ی: این حتّ است زیرا در آن آیه آمده است» و ی" ثْعْ کل شیطان ریب اسا در اینجا فرموده است: انی عطفه ْضلّ عنْ سبیل 


له 

جدا کردن علم و هدایت از همدیگر نشان می‌دهد که منظور از علم و و هدی, علم و هدایت بخصوصی است. ممکن است منظور 
از علم حجت عقلی و از هدی هدایت الهی و اشراق باشد در اثر خلوص عبادت از المیزان)؛ منظور از کتاب منیر وحی آسمانی 
است یعنی: درباره خدا مجادله می کند بی آنکه دلیل عقلی یا مکاشفه الهی یا وحی آسمانی» به گفته خود داشته باشد. 

زمخشری علم ضروری. استدلال نظری و وحی آسمانی گفته است. 

4- ثانی عطلفه ْضل عَنْ یل ال فی الا ی و تیه بزع اتف عذاب العريق. 

لفظ ثانی عطفه حال است از من بُجادل یعنی مجادله می‌کند در حالی که از حق رو گردان است و می‌خواهد مردم را از راه خدا باز 
دارد. آن گاه در مقام تهدیه فرموده: چنین کسی در دنیاء ذلیل و در آخرت در عذاب سوزان خواهد بود. از تفسیر قمی نقل شده که 
آیه درباره ابو جهل نازل شده است. 

۳ - ذلک بما قلعت عث یداک و اد له یش بطلام لد 

یعنی سبب خذلان دنیوی و عذاب ۳ او است تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۲۰ 

و گر نه خدا به کسی ظلم نمی‌کند. علت آمدن «بظلام» به صیغه مبالغه در ذیل آیه ۵۱ از سوره انفال گفته شده است یعنی اگر خدا 
شما را عذاب نمی کرد ظلام بود. 

۱- و مق الّاس من یبد له علی حرف فا أَصابةُ یر اطعَأنَ به و نصا فنٌ اب علی ومجهه میدز الا و ار ذلکک هو 
شرا لین ۱ 

این آیه شرح حال قسمت دوم از مردمان است که خدا را در حاشیه بند گی می‌کنند و به متن بند گی وارد نمی‌شوند. آیه شریفه» 
عبادت در طرف را چنین تفسیر می‌کند که اگر فائده دنیایی از دین به او رسید به دین دلگرم می‌شود و اگر امتحانی پیش آید از 
دین» روی برمی گرداند. این شخص در دنیا و آخرت زیانکار است» آخرت که معلوم است. در دنیا نیز اعتباری و آبرویی کسب 
نمی کند مشتش به زودی باز میشود الب علی وَجهه یعنی بر صوت خود بر می گردد؛ روی به طرفی می کند که به آن پث پشیت کرده 
بود یعنی؛ ارتداد و بر گشتن تمام. طبرسی «علی حرف» را «علی ضعف فرموده است. 

موحد واقعی کسی است که دین را قبول کرده و به هر مکروه درباره دین خود بشتن‌دار باشد. 

زراره از این آیه از امام باقر صلوات اللّه علیه پرسید: فرمود آنها قومی بودند که موحد شدند» اصنام را کنار گذاشتند» از ش رکك 


خارج شدند ولی نشناختند که محقد رسول الله است. آنها خدا را در شکک از رسالت آن حضرت و دینش عبادت کردند و پیش او 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۶۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
آمده و گفتند: بنگریم اگر اموالمان زیاد شدء در بدن و اولاد سلامت شدیم می‌دانیم که او راستگوست و رسول خداست» اگر چنین 
نباشد در کار خود می‌نگریم (تفسیر برهان). تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۲۱ 
باق من ون له ما لا مضه و ما لا فعه ذلکت هم الضاال البعی, 
یعنی: وقتی که از دین بر گشت و مشرک شد جز خدا اصنام را به یاری می‌طلبد» اصنامی که فاقد شعور هستند نمی‌تواند به او 
ضرری بزنند یا نفعی برسانند این گمراهی و بیراهه رفتن شدید است. که از حق روی گرداند و به معبودهای بی‌جان روی آورد. 
۳-یَذْعُوا من ره قوب من تمه لس المزلی و لبنس العیز. 
گویند: این آیه راجع به قيامت است. «یدعوا» به معنی «یقول» می‌باشد لَمَنْ ض ره ... مقول قول است یعنی این شخص در روز قيامت 
معبود خود را چنین توصیف می کند و می گوبد: صنمی که ضررش نزدیکتر از نفعش است؛ بد دوست و بد مصاحب است 
(المیزان) طبرسی فرموده: عرب به آنچه نخواهد شد گوید: این بعید است» نفع بت بعید است زیرا که نخواهد شد علی هذا به 
مناسب بعید بودن نفع» گفته شده: ضررش اقرب است. المیزان گوید علت اقرب بودن ضرر همانست که می‌بیند عبادت آن سبب 
عذاب خالد شده است. 
۴- له یل این آمتوا و عملوا الصَالحات جناتِ تجری من تخجها انار له یل ما یرید. 
پس از آنکه حال سه گروه یعنی پیشوایان ستمگر و پیروان کور کورانه آنها و گروه مذبذب: در آیات گذشته بررسی شد و حکم 
سعی عذاب حریق و خسران مبین درباره آنها جاری گردید. در آیه حالات مومنان و اهل عمل با چنین طراوت عالی بیان گردیده 
اه هی سا هدارا تقو رای ی ک و از تغان تست رس اهاز ی در 
سوره بقره آیه ۲۵ گفته شد و در سوره قتال خواهد آمد. ات ۳۲ 
۵- مَیْ کاّ یظن آن لن یره له فی انیا و له فد بسم بعَب ای السّماء نم فطع یرل ین ده ما بفیظ. 
و 1۳ 
خلاف نظر آنهاء آن حضرت هجرت کرد اسلام پیشرفت کرد و آن بزرگوار بلند آوازه شد. آیه شریفه در اين رابطه می گوید: هر 
که گمان می‌کرد که خدا آن حضرت را پاری نخواهد کرد و الان می‌بیند که یاری کرده است ریسمانی از سقفی بیاویزد و خود را 
با آن خفه کند و به بیند آیا این کار خشم او را از بین می‌برد؟ طبرسی و المیزان آیه را چنین معنی کرده‌اند. 
ایا دین و در آخرت با دادن بهشت 
است فلیمددٌ به بَیب ای السَماء بعنی ریسمانی را بسقف منزلش يا شاخه درختی مثلا بالا برد. م لِعْطْمُ سپس نفس خود را با آن قطع 
کال 1 ۳ «بذهین» است «ما» در «ما بغیظ» مصدریه می‌باشد یعنی: : بنگرد که حیله‌اش خشم او را از بين می‌برد؟ (بعنی از 
غصه بمیرد). 
۶- و کذلک أَرَلنة آیات نات و له دی من برید. 
تکمیل مطالب فوق است «کذلکک» اشاره به مطالب گذشته می‌باشد و آن تشبیه کلی به بعض افرادش است» آیات بینات یعنی دلالت 
روشن و قانع کنند 
یعنی مانند این مطالب که گفته شد. همه قران را آیات بینات نازل کرده‌ايم اما آیات بینات بودن در هدایت مردم کافی نیست بلکه 
تن زان مایت ار ارادم اون طرش ینلع سکس سس اي بت 
«و انزلنا الک ان له یهدی» المیزان آن را خبر مبتدای محذوف می‌داند بعنی «و الامر ان ال بهدی). 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۲۳ 
[سوره الحج (۲۲): آبات ۱۷ تا ۲۴] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۲۵ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


ین وا لین مافوا این و اتصاری و توس و این شرکوا نله فص ی ینم یوم ليذ رد له علی کل 
شیء شهید (۱۷ الم 7 تم ال ید له من فی الشماوات و مَْ فی الَْض و سمش و ار و الوم و الجبال و جر و الدوَاب 

و کئیز من لاس و کئیز عحق یه داب و من پُهن ال ما 4 ین مکرم هل ما شاة (۱۸) هنان تعضمان اَْضَُوا قی فی رَهم 

این کفزوا فطعث هم یاب من ار یُْصبٌ من وق ژژیتهم الخمیم 4٩(‏ بطم هر به ما فی بطونهم و لو ۰ و له مقامع من 

خدید (۲۱) 

کلما آرادوا أَنْ جوا یلها ین عم جوا ها و دا ععذاب ریق (0۷ ال نجل لین وا و عیلوا ایحا جات 

تجری من تخجتا اهاز حون فیها من آساوز من دعب و لو و باشخ فیها ریز (۲۳) و روا ای سیب من ال و مدُوا الی 

صراط الحمید (۲۴) 

۷- کسانی که ایمان آورده‌اند و کسانی که بهودی شده‌اند و صاثبان و نصاری و مجوس و کسانی که مش رک شده‌اند» روز قیامت 

خدا میانشان داوری خواهد کرد که خدا تفسیر آحسن الحدیث. ج۷ ص: ۲۴ 

بر هر چیز شاهد است. 

۸- آیا ندانسته‌ای که هر که در آسمان و هر که در زمین است به خدا سجده می‌کند (و نیز) آفتاب و ماه و ستارگان و کوه‌ها و 

درختان و جنبند گان و بسیاری از مردم و عذاب بر بسیاری حتمی است. هر که خدا او را خوار کند عزیز کننده‌ای ندارد» خدا آنچه 

را که بخواهد می کند. 

4- این دو خصم هستند که درباره پرورد گارشان خصومت کرده‌اند آنها که کافر شده‌اند لباسهایی از آتش برای آنها بریده شده و 

از بالای سرشان آب جوشان ريخته میشود. 

۰- بسبب آن» آنچه در شکمها دارند و نیز پوستهایشان گداخته می‌شود. 

۱-و برای آنهاست عمودهایی از آتش. 

۲- هر وقت بخواهند از کثرت اندوه از آنجا خارج شوند» به آنجا بر گردانده می‌شوند (و گویند): بچشید عذاب سوزان را. 

۳- خدا کسانی را که ایمان آورده و عمل صالح کرده‌اند به بهشتها داخل می کند که نهرها از زیر آنها روان است. با دستبندهایی 

از طلا و با مروارید به خصوصی زینت می‌شوند و لباسشان در آنجا حریر (نا زک و نرم) است. 


۴- هدایت شده‌اند بگفتار پاک و هدایت شده‌اند براه خدای پسندیده. 
کلمه‌ها 


هادوا: بهودی شدند. هود (بفتح اول) رجوع و توبه است «هاد الرجل هودا» یعنی توبه کرد و به سوی حق برگشت. و نیز به معنی 
داخل شدن به دین بهودیت است «هاد و تهود» بعنی به دین بهود داخل شد. 

صابئین: ظاهرا شعبه‌ای از نصاری هستند» بواسطه کثرتشان در وقت نزول قرآن» گروه مستقل آمده‌انده رجوع شود به بقره/ ۶۲ این 
کلمه تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۲۵ 

فقط دو بار در قرآن آمده است. 


نصاری: مفرد آن نصرانی است. گویند: این تسمیه برای آن است که عیسی علیه الشلام در شهر ناصره زند گی می کرد که پیروان او 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱+۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
را نصاری گفتند. 
مجوس: مراد از آن ایرانیان قدیم می‌باشند» این لفظ فقط یک بار در قرآن آمده است.» درباره آن در نکته‌ها سخن خواهیم گفت. 
یفصل: فصل: جدا کردن و بریدن «فصل: الشیء فصلا: قطعه و ابانه؛ منظور از آن در آیه داوری است. 
دوات: دابة: جنبنده. جمع آن دواب است. دب و دبیب بمعنی راه رفتن آرام و حرکت خفیف است. 
یصب: صب: ریختن. لازم و متعدی آملده است. 
حمیم: ات داغ. در مجمع الببان فرموده: (الحمیم: الماء الحار» راغب گفته است؛ «الحمیم: الماء الشدید الحرارة» بخویشاوند نیز حمیم 
گویند که در حمایت از انسان حاد و داغ است. 
یصهر: صهر: (بفتح اول: گداختن. «صهرت الشیء فانصهر: اذبته فاذاب»- «یصهرا: گداخته می‌شود. 
مقامع: مقمعه: گرز. مقامع: گرزها. اصل آن به معنی دفع است. 
حریر: لباس نا زک و نرم. ظاهرا ابریشم منظور نیست. 
یحلون: زینت داده می‌شوند. حلی (بر وزن عقل: زیون جمع آن حلی (به ضم اول و کسر دوم و تشدید یاء) است» حلیمه نیز به معنی 
زیور است. 
اساور: دستبندها. سوار (بکسر اول): دستبند راغب گوید: آن معرب تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۲۶ 
دستوار است جمع آن در قرآن اسوره و اساور است. 
لولّ: مروارید. «اللولوٌ: الدر» مراد از آن هبالیت از درد ی شوه ‏ ق نع ار زر تیان زنعمن ۲۲ آ ۵ شین یار قد 


قرآن آ له ات 
شرحها 


در آیات گشته چهار گروه مختلف از مردم یاد شدند: مقلمدان مجادله کننده پیشوایان ستمگر» مذبذبین که خدا را در کناری 
بند گی می‌کنند و اهل ایمان و عمل, به دنبال آن بررسیی در این آیات فرموده: خدا در روز قیامت میان آنها به حق داوری خواهد 
کرد که بر همه موجودات در مقابل او خاضع و مطیع هستند و قدرت تخلف ندارند. گرچه بعضی از انسانها در مقام تشریع» از 
فرمان او تخلف میکنند. سپس در آیات ۱٩‏ تا ۲۴ نتیجه داوری بحق را که بهشت و آتش است بیان فرموده است. 


۷- اد لین منوا و لین هاوا و الَایئین و صاری و موس و الذینَ آشرکوا اد له بْصل یه یم لام ان ال علی کل 


مراد از الذینَ منوا امل اسلام و امت رسول خدا صلی الله علیه و آله است مقابله با و لین شرکوا نشان می‌دهد که صابئین و 
مجوس هر دو اهل توحید هستند گرچه دینشان آلوده به ش رک شده است. صابئین در سوره بقره گذشت. مجوس زیر در «نکته‌ها» 
خواهد آمد. 

و له علی کبل شین شید تعلیل یَفْصل بیهُمْ است یعنی قدرت داوری میان آنها را دارد که بر همه چیز از جمله به آنها شاهد و 
ناظر و عالم است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۷ 

۸-لَم تر آَن له بُشجد له مَنْ فی السَماواتِ و من فی الأْْض و السْمَسّ و القمر و الوم و الجبال و الْجر و الدَوَابُ و کییژ من 
لاس و کییژ عق علیه العذاب. 

اين آیه یک واقعیت بخصوصی را بیان می‌کند که موجودات در مقابل خالقی؛ خاضع و مطیع می‌باشند. در عین حال: استدلال است 


بر یَفْصل يم یم له یعنی همه چیز بر خدا خاضع و مطیعند پس خدا قدرت آن را دارد که میان مردم به حق داوری کند. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۲۷ از ۲۹۵۱۲ 
مراد از «یسجد» خضوع و اطاعت تکوینی است. یعنی: خدا در کیفیت خلقت و اداره آنها هر چه اراده فرموده است از آن پیروی 
می کنند و قدرت تخلف ندارند» مثلاء سر نمی‌تواند میان دو پا به وجود آید و درخت بادام نمی‌تواند سیب برویاند» حشرات 
نمی‌تواند به شکل انسان باشند و هکذا؛ همه در قالبگیری خداوند مقهور قدرت و اراده او هستند. 
من فی السّماواتِ نشان می‌دهد که در آسمانها نیز انسان وجود دارد چنان که آبه و من آباته ْقْ الماواتِ و الأض و ما بت فیهما 
دا و هو علی جیهم اذا شا یر شوری/ ۲۹ شاهد دیگر اين مطلب است. آیه و له یش ما فی الشّماواتِ و ما فی الّأزْض 
من داب و الملانکة و هم کون نحل/ ۴۹ نیز شاهد این سخن می‌باشد» آمدن «الملانکه» نشان می‌دهد که مراد از جنبند گان 
ملائکه نیستند. لفظ فی الشماوانت:و قوف ناشن در آیاث دیگر پیز آمده است. 
و که من التاس » نغان می‌دهد که مراد از ویسجد) در اشجا سجده قفریعی است که گروهی آن را هی کندو گروهی نمی کنند و 
گرنه مر فی الّأزْض شامل انسانها نیز می‌شود و مستحق عذاب می‌شوند» وانگهی منظور از تفسیر آحسن الحدیث» ج0۷ ص: ۲۸ 
آن مطلق خضوع و اطاعت از پروردگار است نه گذاشتن تن پیشانی به زمین» در ذیل آیه می‌فرماید: 
و من هن ال قما لین مکرم ِن الما شا 
یعنی علذاب خدا که تیجه عدم سجود استه سبب خواری آنهاسته پس از آن دیگره اکرام کننده‌ای نخواهند داشت ت. اد له یل 
ما برد یعنی خدا قدرت آن را دارد که با ساجدین چنین و با مستکبران چنان کند. 
9۹- هذان خضمان اختَصَمُوا ذ فی ربهع لین کفزوا قطعث هم تیاب ین نار بُصَبٍ من کي زژیهع العمیم. 
ظهور آیه نشان می‌دهد که مراد از «هذان» دو گروه ممن و کافر است که از آیه فوق روشن گردید. این دو گروه درباره خدا با هم 
مخاصمه می کنند محل نزاع خداست که گروهی او را یکتا می‌دانند و او را اطاعت می‌کنند و گروهی به او شرک می‌ورزند و 
اطاعت نمی کنند. 
«اختصموا» بصیغه جمع حاکی است که مراد از «خصمان» دو گروه می‌باشد نه دو نفر. آن گاه درباره کفار فرموده است: برای آنها 
لباسهایی از آتش بریده شده و از بالای سرشان آب جوشان ریخته می‌شود (نعوذ بالله من النار). 
نا گفته نماند: در مجمع البیان از ابو ذر و عطا نقل شده: آیه هذان خصمان اختصموا ... درباره شش نفر از مزمنین و کفار نازل شده 
که در «بدر» با هم جنگیدند و آنها عبارت بودند از حمزه بن عبد المطلب که عتبهُ بن ربیعه را کشت و علی بن ابی طالب علیه 
التدلام که ولید بن عتبه را کشت و عبيدة بن حارث بن عبد المطلب که شیبةٌ بن ربیعه را کشت. ابو ذر قسم می‌خورد که این آیه 
درباره آنهاست. این روایت در کتب اهل سنت نیز نقل شده است. تفسیر حسن الحدیث ج 0۷ ص: ۲۹ 
از امام صادق علیه التلام منقول است که فرمود: 
/ 
7 یُضهَرٌ به ما فی بطونهم و الْجلود و هم عقامع من عد دید 
در مجمع و المیزان «به» را به حمیم ب رگردانده است ولی اهر به هر یک از حمیم و یاب به عنوان «کل فرد فرد» راجع است یعنی 
به واسطه هر یک از ثیاب و آب جوشان امعاء و احشاء و پوستهای آنها گداخته می‌شود. گذشته از اينهاه گرزهایی از آتش برای 
علات آنهاسشت (تعوذ بالله): 
۲- کلما آراوا آن یروا یلها ین عم أیدُوا فا و دووا عداب الکریق, 
ی ی 
بِ- اد له تخل این آمو و عیلوا الصالحات جاب تجری من تخبوا اهاز ین فیها من آساوز من دعب و لوا و اسهم 
فیها حریرٌ. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
این آیه و آیه بعدی عاقبت کار گروه دوم از خصمان است: اساور؛ ذهب. لول هر سه نکرده‌اند و نشان می‌دهند که در اسم شبیه 
فلزات دنیا هستند اما در واقع شیء دیگر می‌باشند لولو تقدیرش «من لولو» است. اینگونه زیور در سوره کهف/ ۳۱ گذشت و در 


سوره فاطر / ۳۳ و انسان/ ۲۱ خواهد آمد (اللهم 


(۱) تفسیر برهان. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۳۰ 

ارزقنا) علی هذا زیور طلا برای مردان فقط در دنیا حرام است. 

۴- و هُدّوا ای الطیّب مق الْوّل و مُدُوا الی صراط الخمید. 

منظور از قول پاک ظاهرا سَلاما َلاماً باشد که به یکدیگر خواهند گفت که در سوره واقعه/ ۲۶ آمده است. در المیزان فرموده: قول 
طیب آنست که در آن باطل نیست و جامع آن همانست که خدا از آنها نقل می‌کند. 5وامَع فیها شربحانک الم و هم فیها 
لام و خر 5َغواهمع آن امد له رب الْعالمی یونس/ ۱۰ ظاهرا گفتگوی خودشان نیز داخل در قول طیب است. 

هدایتشان به جنین قول. آسان شدن این گفتار به آنهاست و اينکه به صراط خدای محمود هدایت شده‌اند یعنی از آنها جز فعل 
محمود و پسندیده صادر نمی‌شود چنان که از آنها جز قول طیب سر نمی‌زند» اين آیه در مقابل کلما آرادوا آن یروا ... است (از 
المیزان) 

«روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله انه قال ما احد احب الیه الحمد من ال عز ذ کره؛ «۱» 

در تفسیر قمی درباره مُدُوا ی الب من لول نقل شده «قال: التوحید و الاخلاص. و هُدُوا الی صراط احمیدٍ قال الولایةه «۳». 


نکته‌ها 


هون : 
گفتیم که لفظ مجوس فقط یک بار در قرآن مجید آمده است و مراد از آن ایرانیان قدیم می‌باشند و نیز گفتیم: 


با و لین آشْرکوا نشان می‌دهد که صابئین و مجوس اهل توحید بوده‌اند. 


(۱) مجمع البیان: 

(۲) تقسیر برهان, 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۳۱ 

ناگفته نماند: از کتابهای ایرانیان قدیم نمی‌شود اثبات کرد که آنها اهل توحید بوده‌اند ولی از اينکه اسلام از مجوس جزیه گرفته 
ثابت می‌کند که دین مجوس در اول دین یکتا پرستی بوده و مسئله «اهریمن» و آتش پرستی و «مغ» پرستی بعدا بدان راه یافته است؛ 
این مطلب نیز روشن است که در اسلام جزیه را فقط از ادیان توحیدی میگیرند. 

در وسائل الشیعه کتاب جهاد باب (۴۹) در اینکه جزیه فقط از اهل کتاب گرفته می‌شود و آنها بهود و نصاری و مجوس هستند ٩‏ 
را افو انیت ار مسا مرت سای را ان له هه کال یی ک ره 

«ان رسول اه صلّی له علیه و آله قال: سنوا بهم سنة اهل الکتاب یعنی المجوس؛ 

با مجوس به طریق اهل کتاب رفتار کنید. 


در المیزان فرموده: معروف آنست که مجوس پیروان زرتشت هستند و کتاب مقدس آنها «اوستا» است ولی تاریخ حیات و ظهور وی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
خیلی مهم است؛ در حمله اسکندر به ایران کتاب «اوست» از بین رفت» سپس در زمان ساسانیان آن را از نو نوشتند لذا رسیدن 
بحقیقت مذهبشان مشکل شد مسلم این است که به تدبیر عالم دو مبدء قاثلند: مبدء خبر و مبدء شر (یزدان و اهریمن یا نور و 
ظلمت) عناصر بسیط مخصوصا آتش را تقدیس می کنند. در ایران» چین و هند آتشکده‌هایی داشتند و همه را به «آهورامزدا» 
می‌رساند که موجد کل است. 
شهید مطهری در کتاب عدل الهی مینویسد: دو گانه پرستی در ایران قدیم و اعتقاد ایرانیان به «اهورامزدا» و «اهریمن» که بعدها به 
یزدان و اهریمن شهرت يافت ... به روشنی معلوم نیست که آیا آئین زرتشت در اصل آئین توحیدی بوده است يا آئین د وگانگی؟. 
اوستای موجود. این ابهام را رفع نمی کند. زیرا قسمتهای مختلف این تفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص: ۳۲ 
کتاب تفاوت فاحشی با یکدیگر دارد» بخش «و ندیداد» آن صراحت در ثنویت دارد ولی از بخش «گاتاها» چندان دو گانگی فهمیده 
نمی‌شود» بلکه بر حسب ادعای برخی از محققین از این بخش یگانه پرستی استنباط می گردد ولی ما بر حسب اعتقاد اسلامی که 
درباره مجوس داریم می‌توانیم چنین استنباط کنیم که دین زرتشت در اصل یکك شریعت توحیدی بوده است. زیرا بر حسب عقیده 
اکثر علماء اسلا زرتشتیان اهل کتاب محسوب میکردند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۳ 
[سوره الحج (۲۲): آبات ۲۵ تا ۳۷] 


اشاره 


مور ومع 


من عذب آیم ۵ نايم تک یبا تشر بی شا هی بای این ان هر( 
فی لاس بخ وک رجال و علی کل ضایر یی ین کلف عبيي (۲۷) لیشهدوا تانق له و یذ کزوا شم ال فی یا 
مقلومات علی مارم من بهیتة انعم کواملها و آطمشوا لایس لیر (۲۸ ثم لِضوا تفتهم و آوفوا ندرم و ابیت 
لتق (۲۹) 

ذیک و من عم خمات له هو یر له لد ره و أث لکم الما ما یی علیکم فاجتیراالزجس ین نان و جرا تون 
لور (۳۰) متفاء له یز مش رکین به و من بش رک بالّه فکنما عر من اد ء فتَحطفه لیر َو تهُوی به ریخ فی مکان ریق (۳۱) 
یک ون عم شما ال هن تفوی لوب (۳ کم یه الیل مت کم یلها ی یب ۳۳ کل 
جعنا منسکا یذ کزوا شم ال علی ما ره ین بهیة الم هک ال وا لوا و بر این (۳۳) 

ذین اذا دک له فجلث وه و الضایرین علی ما أصاهم و المقیمی الصا و با رَفناشم ون (۳۵) و ان ناه کم من 
شمان ال لکم نها یر فا کزوا شم له یه صواف تا وجبث موه و نها و نوا لقاع و ام ذلک تیحزناها کم 
کم تشکرون (۳۶ آن بنال له لُخومها ولا وماژها و لک ین وی منکن کذلک مرها لکم لکبزوا ال قلی ما عداکم بش 
امین (۲۳۷) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۳۴ 

۵- کسانی که کافر شده‌اند و مردم را از راه خدا و مسجد الحرام مانع می‌شوند مسجدی که آن را برای مردم یکسان قرار داده‌ايم» 
مقیم و مسافر در آن برابر هستند (در عذاب خواهند بود) هر که بخواهد مردم را از روی ظلم از آن منحرف کند عذاب الیم را به او 


می‌چشانیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۳۲۰ب۱ از ۲۹۵۱ 
۶- باد کن وقتی را که مکان کعبه را برای ابراهیم آماده کردیم که به من چیزی را شریک مگردان و خانه مرا برای مسافران و 
مقیمان و راکعان و ساجدان پاک کن. 
۷- میان مردم حج را اعلام کن پیاده و سوار بر هر مرکب لاغر از هر راه دور به سوی تو می آیند. 
۸- تا منافع خود را به بینند و نام خدا را در روزهای معین بر آنچه از چهار پایان روزیشان کرده یاد کنند. پس بخورید از آنها و به 
گرفتار فقیر اطعام کنید. 
9- سپس چرک خود را زایل کنند و به نذر خود وفا نمایند و به خانه محترم طواف کنند تفسیر آحسن الحدیث ج 0۷ ص: ۳۵ 
۰- کار این است. هر که محترمهای خدا را تعظیم کند برای او بهتر است» چهار پایان بر شما حلال گشته مگر آنچه خوانده میشود 
از بتهای پلید و از قول باطل اجتناب کنید. 
۱- در حالی که موحد هستید و مشرک نیستید هر که به خدا شریک قرار دهد گویا از آسمان سقوط کرده که مرغان او را 
می‌رباید و یا باد او را به مکان دوری ساقط می کند. 
۲- مطلب این است. هر که علامتهای خدا را بز رگک شمارد» آن از تقوای قلوب است 
۳- برای شما در قربانیها تا مدت معین منافعی است. سپس محل ذبح آنها به سوی خانه محترم است. 
۴- هر امتی را عبادتی قرار داده‌ايم تا نام خدا را بر آنچه از چهار پایان به آنها داده‌ايم یاد کنند معبود شما یک معبود است به او 
تسلیم شوید» متواضعان را بشارت بده 
۵- کسانی که چون نام خدا ذ کر شود قلوب آنها می‌ترسد. بر مصائبی که به آنها می‌رسد صابر می‌باشند. اقامه کننده نماز هستند 
و از آنچه داده‌ایم انفاق می‌کنند. 
۶- شتران قربانی را برای شما از علامتهای خدا قرار داده‌ايم برای شما در آنها فائده هست نام خدا را در حالی که صف کشیده‌اند 
بر آنها یاد کنید و فقیر قانع و فقیر سمج را اطعام کنیده بدینسان آنها را مسخر شما کردیم تا شکر کنید. 
۷- گوشتها و خونهای آنها به خدا نمی‌رسد» لیکن تقوای شما به خدا می‌رسد. این چنین آنها را برای شما رام کرد تا خدا را بر 
هدایتی که کرده تکبیر گوئید. نیک و کاران را بشارت بده. 


کلمه‌ها 


عاکف: عکف و عکوف به معنی ملازمت با تعظیم است. منظور از آن در آیه کسی است که ملازم و ساکن مکه باشد. 

باد: بدو: ظهور یا ظهور شدید. «باد» اسم فاعل است به معنی ظاهر تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۳۶ 

شونده. منظور از آن در آیه مسافر است که ظاهر می‌شود. 

الحاد: لحد و الحاد: عدول و انحراف از استقامت «لحد الی فلان مال الیه - لحد عنه: عدل و انحراف». 

بوأنا: بوء: مساوات. به قول دیگران به معنی رجوع است» طبرسی «بوآنا؛ را به معنی آماده کردن فرموده است» زمخشری آن را محل 
رجوع گفته است: 

رکع: جمع راکم. چنان که «سجود» جمع ساجد است. 

اذن: فعل امر است به معنی «اعلام کن» اذان به معنی اعلام است. 

رجال: آن در آیه جمع راجل است به معنی پیاده. 

ضامر: مر کب لاغر که راه رفتن او را لاغر کرده است. عبارت طبرسی چنین است: «الضامر: المهزول الذی اضمره السیر» راغب گوید 
اسب کم گوشت که در اثر کار کم گوشت شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۸۲۳۱ از ۳۹۵۱۲ 
فج: راه وسیع. راغب گوید: فخ شکافی است میان دو کوه و در راه وسیع بکار رود جمع آن فجاج است. 
عمیق: عمق: گودی. «بثر عمیق» چاهی است که ژرف و عمیق باشد به معنی دور نیز آید که مراد از آن همانست. 
بهیمة: در مجمع البیان و کشاف گفته: بهیمه هر چهار پا را گویند در دریا باشد یا در خشکی فیرو زآبادی نیز در قاموس چنین گفته 
ی 
علی هذا الانعام بیان و مخصص آنست که انعام ثلثه باشد. (اضافیه بیانیه). 
بالس: بأس: سختی «بائس» کسی که در سختی است. تفسیر حسن الحدیث» ج ۷ ص: ۲۷ 
تفث: چرکک. اصل آن چرک ناخن و غیره است که باید از بدن زایل شود. (راغب) عتیق: طبرسی درباره آن چند وجه نقل کرده 
است. از جمله اينکه کعبه را بیت عتیق می گوئیم که از ملک بودن بکسی, آزاد است در این باره روایتی در کافی از امام باقر علیه 
الشلام نقل شده که 
(قال هو بیت عتیق من الناس لم یملکه احد» 
از قول راغب معلوم می‌شود که آن به معنی محترم است. 
حرمات: حرمهٌ: محترم و چیزی که هتک آن حلال نیست» حرمات جمع حرمت است یعنی محترم‌ها. 
رجس: پلید. راغب آن را شیء قذر و پلید گفته است. صحاح و اقرب الموارد نیز چنین گفته است. 
اوثان: وئن: بت. جمع آن اوثان است. کلبی در کتاب الاصنام/ ۵۳ گفته است: بت اگر به صورت انسان از چوب یا طلا یا نقره باشد 
آن را صنم نامند و اگر از سنگ باشد «وثن» گویند. باقی سخن در قاموس (وئن). 
زور: دروغ. چنان که راغب و طبرسی و جوهری گفته‌اند. زور- بفتح «ز»- به معنی میل و انحراف با سیثه است. دروغ را زور- بضم 
«ز»- گفته‌اند که از حق منحرف است. 
حنفاء: حنف (بر وزن شرف): میل بحق. حنیف: مایل به حق یعنی موخد. جمع آن حنفاء است. 
خر: خر و خرور: سقوط توأًم با صدا «خرا: ساقط شد. 
تخطفه: خطف: ربودن «تخطفه» می‌رباید او راء تفسیر حسن الحدیث ج ۷ ص: ۳۸ 
تهوی: هوق (بضم هاء و فتح آن) به معنی فرود آمدن است «هوی الشیء هویا: سقط من علو الی اسفل». «تهوی به الریح»: ساقط 
می کند او را باد. 
سیحق: سحق (بضم- س): دوری (و بفتح آن): کوبیدن و از بين بردن در صحاح گفته: «السحق: البعد» مکان سحیق به معنی مکان 
دور است. 
شعاثر: علامتها. مفرد آن شعیره به معنی علامت است. 
منسک: (بر وزن مشرب) مصدر میمی است به معنی عبادت» اسم زمان و مکان نیز آید. (بر وزن قفل و عنق) نیز به معنی عبادت 


آوستا 

محلها: محل اسم مکان است به معنی مکان حلال بودن ذبح. 

مخبتین: خبت (بر وزن عقل). در اصل به معنی زمین هموار است سپس به معنی نرمی و تواضع به کار رفته است. 

مخبت یعنی متواضع. طبرسی اخبات را اطمینان گفته است. 

وجلت: وجل (بر وزن شرف): ترس. طبرسی فرموده: وجل» فزع خوف یک چیز می‌باشند. 

بدن: (بر وزن قفل) جمع بدنه به معنی شتر قربانی است. راغب گوید: بدن در جایی گفته می‌شود که بزرگی جنه مراد باشد و جسد 
در جایی که رنگ مراد باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
صواف: صف کشنده‌ها. مفرد آن صافه است» مراد شتران قربانی است در جوامع الجامع فرموده است: در حالی که ایستاده و دستها و 
پاهایشان را صف کرده و دستهایشان تا زانو بسته شده است. 
وجبت: وجوب در آیه به معنی سقوط است «وجب الحائط: سقط»- تفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص: ۳۹ 
وَجبِتْ جنوبّها یعنی پهلوهای آنها به زمین افتاد. ایضا کنایه از مرگ باشد «ضربه فوجب». 
معتر: کسی که سژال هی کشلته راغب کو «المعتر: هو المعترض للسوال» المیزان فرموده: قانع آنست که به آنچه داده‌ای قناعت 
کند. خواه سوال کند با نه. معتز آنست که پیش تو آمده و تو را قصد کرده است. 


شرحها 


در این آیات مش رکان در رابطه با اينکه مسلمانان از ورود به مکه منع می‌کردند» تهدید شده‌انده سپس می گوید: چرا مانع می‌شوند 
با آنکه ما مسجد الحرام را برای همه قرار داده‌ایم اهل مکه باشد یا از جای دیگری بیاید. آن گاه در بیان اینکه مکه مال همه است 
جریان بنای بیت به دست ابراهیم علیه السّرلام و خواندن مردمان به زیارت بیت و مقداری از احکام آن بیان گردیده است و با بیان 
مقدار دیگری که در اسلام آمده مطالب آیات ختم می‌شود. این نشان می‌دهد که آیات در مدینه نازل شده‌اند. 

در تفسیر برهان از تفسیر قمی نقل شده که فرموده: آیه اول آن گاه نازل شد که مشرکان آن حضرت را از مکه شدنده مجمع البیان 
از بعضی نقل کرده که آن در سال «حدیبیه» بود که مانع شدند. 

۵- ان لین کفژوا و َضدونَ عَْ مبیل له و الْمشجد الخرام ای جَعلناة لاس سواء لا کف فیه و ابا ۸۱۰ 


(۱) مانعی نیست که جمله «یصدون» که مضارع است بر ماضی عطف شود. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۴۰ 

این آیه تهدید مشرکان است که مردم را از ایمان آوردن و مسلمانان را از داخل شدن به مسجد الحرام و نماز و طواف منع 
می کردند «یصدون» دلالت بر استمرار دارد: که مشر کان پیوسته به آن کار ادامه می‌دادند» مقطر رات قیال االه ایمان آوردن است 
مسجد الحرام عطف بر سبیل الله و تقدیرش «یصدون عن المسجد الحرام» است منع از ایمان آوردن شامل مردمی است که آن موقع 
در مکه بودند» ولی منع از دخول مسجد الحرام شامل آنها و مسلمین خارج از مکه می‌باشد. 

ای جعَلناة لاس وصف مسجد و نشان می‌دهد که مسجد الحرام مال همه است و کسی حق ندارد دیگری را از آنجا منع کند؛ 
جمله مَواء العا کف فیه و الباد بیان جمله ما قبل است یعنی مقیم و مسافر در آن یکسانند و حق استفاده دارند منظور از اقامت در 
مسجد الحرام مقیم بودن در مکه است. 

ناگفته نماند: روایات زیادی هست که نمی‌شود حاجیان را از سکونت در خانه‌های مکه منع کرد و اجاره دادن خانه‌های مکه 
درست نیست. در نهج البلاغه نامه ۶۷ به قثم بن عباس فرماندار مکه می‌نویسد: به اهل مکه فرمان بده تا از مسافر چیزی نگیرند که 
خدا فرماید: مقیم و مسافر در آن برابر هستند: 

دو مر اهل مکة ان لا یأخذوا من ساکن اجرا فان ال سبحانه بقول سواء العا کف فبه و الباد». 

در تفسیر برهان از قرب الاسناد حمیری از علی بن جعفر از موسی بن جعفر علیه الشلام نقل کرده: 

«قال لیس ینبغی لاحد من اهل مکه ان یمنم الحاج شیثا من الدور ینزلونها» 

ناگفته نماند تفصیل این سخن باید در فقه دیده شود اما این حاکی است که مراد از مسجد الحرام همه مکه یا همه حرم است چنان 


که طبرسی فرموده است. بقیه اين آیه به قرار ذیل است: تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۴۱ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه سب ۱ از ۲۳۹۵۱۲ 
و مَنْ یرد فیه بالحاد بظلم نذفه من عذاب آلیم. 


مصلحت و پیشامدی باشد مانعی نخواهد داشت («۱». 

ناگفته نماند از این جمله اولا خبر اد این کفْروا ... فهمیده می‌شود یعنی: اد لین کروا و یَضدُون ... نذیقهم من عذاب الیم؛ 
انیا طبرسی فرموده: 

باء در «بالحاد» زائد است و تقدیر آن «و من برد فیه الحادا بظلم» می‌باشد زمخشری هر دو را حال مترادف از «من» دانسته است. ثالثا 
الحاد بظلم همان مانع شدن از دخول مسجد و نماز و طواف در آنست. 

۶- و انا لاثراهیع مَکالّ ابیت آَنْ لا تشرک بی مین و هر بیتی للطاتفین و الْغائمین و ال کع الشنجود. 

از این آیه جَعْناة لاس و همگانی بودن حرم یا مسجد الحرام» توجیه و توضیح می‌شود. منظور از امکان بیت محلی است که کعبه 
در روی آن بنا شده است. یعنی محل بیت را برای عبادت ابراهیم آماده کردیم. المیزان فرماید: 

زا قز آن لا تشر که تس انیت فص الق را کقسر ی کف طلرسی فر توف یر ان او اه ان لا بر که متام 
منظور از «طهر» ظاهرا پاک کردن از شرکک است یعنی احکامی وضع نماید 


(۱) برهان از کافی از ایی الصباح کنانی نقل کرده: 

«سئلت ابا عبد له علیه السلام عن قول له عز و جل و من برد فیه بالحاد بظلم نذقه می عذاب الیم؟ فقال کل ظلم بظلمه الرجل نفسه 
بمکه من سرقة او ظلم احد او شیء من الظلم فانی اراه ٍلحادا و لذلکک کان یتقی ان یسکن الحرم 

روایات دیگری نیز در این مضمون وارد شده است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۴۲ 

و طریقی تعلیم کند تا ش رک در بیت راه نیابد مراد از طائفین مسافران و از قائمین ساکنان است «رکع السجود» نشان می‌دهد که 
منظور عبادت کردن آنهاست. 

۷- ون فی لاس بالْعخ یوک رجانا و علی کل ضایر یی ین کل فَج عمیق. 

ادامه فرمان ابراهیم علیه السَلام است که در میان مردم اعلام حج کند» دیا وکت» جوابت شرط محذوف است یعنی: «آن اذنت بات وکك» 
لفظ «یأٌتین» وصف «کل ضامر» است یعنی: می آیند پیاد گان و می‌آیند سوار بر هر م رکب لاغری که می‌آیند. از هر راه دور» در 
المیزان فرموده: «کل» در اینگونه موارد معنای کثرت می‌دهد. در مجمع از امام صادق علیه لت لام نقل شده که «یأْتین» را «باًتون» 
خوآند ۵ ابستتا: 

غرض از یاْتوک» که آمدن پیش ابراهیم است. به نظرم آمدن به حج و زیارت بیت و آثار آن حضرت باشد نه آمدن به پیش آن 
بزرگوار زیرا او فقط اند کی در دنیا زنده می‌ماند. علی هذا آمدن پیامبران بعد از ابراهیم به حجء جواب به ندای آن حضرت بود که 
قرشوزه تفر درو اد تا ااع فایه لاس ۱۲۵1 کشت 

۸- لیشهذُوا منافع لَُم و یذ کزوا اشم له فی ام مغلومات علی ما رهم من بهیمة لام فکلوا منها و َو البایس ار 

تعلیل «یأت و کث» است یعنی می آیند تا نافعی را که برای آنهاست مشاهده کنند و نام خدا را در روزهای معین یاد کنند. 

منافع چنان که در روایات آمده شامل منافع دنیا و آخرت است منافع دنیوی حج مانند شناسایی مسلمانان نسبت به همدیگر؛ پی 


بردن به عظمت و ؟ ترش اسلام؛ مبادله اطلاعات. تشریک مساعی برای پیشبرد مکتب و مبارزه با تفسیر آحسن الحدیث ج0۷ ص: 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳(۶ب۱ از ۲۹۵۱۲ 
۳ 
دشمنان دین؛ طرح نقشه کمک به مسلمان محروم ایجاد جامعه اتحاد اسلامی و ده‌ها نظیر آن. 
منافع اخروی یعنی وجوه تقرب به خدا که همان طواف و سعی و ذبح و ساثر اعمال حج باشد. در کافی از ربیع بن خثیم نقل شده: 
که گوید امام صادق علیه السلام را دیدم از شدت مرض او را در محلی طواف می‌دادند هر وقت به رکن یمانی می‌رسید می‌فرمود 
او را به زمین می‌گذاشتند دست خود را از روزنه محمل خارج کرده و به زمين می‌مالید بعد می‌فرمود مرا به دوش گیرید. چون 
دفعات در هر شوط چنین کرد گفتم با بن رسول اه فدایت شوم این کار بر تو مشکل است فرمود: من شنیده‌ام که خدا فرماید: 
لشهذوا منافع له گفتم منافع دنیا یا منافع آخرت فرمود: هر دوه «۱» در مجمع البیان از آن حضرت نقل شده: منافع آخرت عفو و 
مغفرت است. 
مراد از ایام معلومات. ایام تشریق می‌باشد یعنی روز عید قربان و سه روز بعد از آن» چنان که از ائمه اهل بیت علیهم التلام نقل شده 
است در جوامع الجامع فرموده: 
«عن الباقر علیه السلام آنها یوم النحر و الثلهٌ بعده» ایام التشرین و الایام المعدودات عشر ذی الحج» «۲» 


)۱( 
اعن الربیم بن خثیم قال شهدت ابا عبد الّه علیه السلام و هو بطاف به حول الکعبة فی محمل و هو شدید المرض فکان کلما بلغ 
الرکن الیمانی امرهم فوضعوه بالارض فاخرج یده من کوة المحمل حتی یجرها علی الارض ثم یقول: ارفعونی فلما فعل ذلک مرارا 
فی کل شوط قلت له جعلت فداکک يا بن رسول الّه ان هذا یشق علیکک قال انی سمعت اللّه عز و جل بقول یشهدوا منافع لهم فقلت 

منافع الدنیا او منافع الاخرة؟ قال: الکل» (المیزان). 

(۲) در تفسیر برهان سه روایت از امام صادق علیه السلام نقل کرده که فرموده است ایام معلومات ایام تشریق است و در روایت زید 
شحام فرموده: 

«قال المعلومات و المعدودات واحدة و هن ایام التشریق». 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۴۴ 

علی ما ررقم من هی نع در مجمع فرموده «علی ذبح ما رزقهم) یعنی: نام خدا را ذکر کنند بر ذبح آنچه از چهار پایان به آنها 
روز داده ابرم سطرر ازید قوا تم له ی ایام عبات کر دا مهوت خیم بان ات کش کان تام سد ناه 
خود را ذکر می کردند در اینصورت از آیه فهمیده می‌شود که ذبم قربانی در همه ایام تشرین جایز است. 

در مجمع البیان و جوامع الجامع فرموده: اين ایام مخصوص ذبح قربانی است. در تحریر الوسیله فرموده: احتباط آنست که ذبح 
قربانی از روز عید به تأخیر نیافتد و اگر به سبب عذری يا بدون عذر تأخیر کرد احوط آنست که در ایام تشرین ذبح کند. 

ممکن است گفته شود: علی ما ررقم در جای علت واقع شده یعنی خدا را بدین جهت یاد کنند چنان که از حضرت صادق علیه 
الشلام نقل شده که فرموده: مراد از آن» تکبیر است بعد پانزده نماز که اولش از ظهر عید قربان است بدین عبارت 

له اکین لا-اله الا اللّه و اه اکب اللّه اکبر و له الحمد. اللّه اکبر علی ما هدانا و الحمد للّه علی ما ابلانا و له اکبر علی ما رزقنا 
بهیمهةٌ الانعام» (مجمع الییان). 

هو ترا هار تراسا کی ات راشای کوشت فربانی ولعت است اقفر روت یکلا شور او وا 
گرفتاری است که فقیر باشد نه هر گرفتار. 

4- تم واه و بوفواتُذُورَمم و لَیطوفرا یت الق احکام دیگری است که: سپس چ رک و آلود گی خود زا ژایل. کفتاد 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۲۵ب۱ از ۲۹۵۱ 
به نذری که دارند وفا نمایند و آن گاه کعبه محترم را طواف نمایند. 
المیزان فرموده: قضاء تفث آنست که آنچه به وسیله احرام عارض شده از بین برد مانند گرفتن ناخن» کوتاه کردن مو و نحو آن. و 
آن کنایه از خروج تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۴۵ 
از احرام است ۱ منظور از وفاء نذر هر نذری است که بر عهده دارند» مراد از طواف» طواف نساء چنان که از اهل بیت علیهم 
التبلام روابت شده است از جمله حماد بن عثمان از حضرت صادق صلوات اه علیه نقل کرده: «فی قول اللّه عز و جل و لوف 
ندورمم و یروا بای العتیق 
قال طواف النساء» (تفسیر برهان). 
ترش وشیه له وبا هشاب سا ات گردول فراذای ان طراف یاه اتب بایان اس ری اوعد 
از طواف زیارت است مرد چون طواف زیارت کرد همه چیز بر او حلامل میشود مگر زنان» و چون طواف نساء کرد زنان نیز بر او 
حلال میشود: 
۳۰- ذلک و من بطم مات ال َو یه له عند وه و أجلث کم نام ما بثلی علیکم اجه ختوا الجس من نان و اختبوا 
ول ازور 
این آیه استثناء م است از ما زرم هی انا که لالت بر حلال بودن چهار پایان می کرد 
ناگفتهنماند از و روا اشم اه غلی ما ری بَهِیَة لام دو چیز استفاده شد یکی اينکه وقت ذبح قربنی نام خدا را ببرند و 
ذییحه بر آنها حلال است» دیگری تین ی آیه فرموده: از 
بتان و از بردن نام آنها بر ذبیحه اجتناب نمانید: پس منظور از ما نی غیکم آن نیست که در آینده بر شما تلاوت خواهد شد بلکه 
آنست که از همین حالا خوانده می‌شود؛ علی هذا جمله للم بلی کم 


(۱) 

«عن ابی جعفر علیه السلام فی قول اللّه ثم لبقضوا تفشهم قال: اقص الشارب و الاظفار؛ 

«عن ابن سنان قال قلت لابی عبد اه علیه السلام فی قول له ثم لیقضوا تفثهم قال: هو الحلق و ما فی جلد الانسان؛ (تفسیر برهان) 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۴۶ 

دلالت بر استمرار دارد یعنی آنچه از هم اکنون بر شما خوانده می‌شود از قبیل ذبیحه‌ای که نام بتها بر آنها ذکر می‌شود و آنچه در 
آینده خوانده خواهد شد مانند میته و خون و گوشت خوک و مانند آنها که در سوره نحل/ ۱۱۵ و در سوره انعام/ ۱۴۵ و در سوره 
بقره/ ۱۷۳ و در سوره مائده/ ۳ آمده است و همه بعد از سوره حج نازل شده‌اند. اما مناسب مقام آنست که مصداق اولی این استثناء 
همان و ما أَلْ به لْعتر له باشد. 

«ذلکه» تقدیرش «الامر ذلکث» است یعنی جریان اعمال حج که گذشت همانست که به ابراهیم تشریع و بیان کردیم و من بطم 
مات اللّه یعنی هر که محترمهای خدا را تعظیم و اجلال کند منظور از محترمها همان اعمال حج است که گذشت. جوا 
الرَحخُس ونان و جوا ول لور یک نهی کلی و عام است ولی مصداق اوّلی «زور» همان کذب و قول باطل به وقت ذبح 
قربانیها اجتناب از عبادت بتها است. اجتناب از خودشان ظاهرا برای مبالغه است «من» بیانیه است و تقدیر آن «الرجس الذی هی 
الاو ثان» می باشد (4۱. 

۳۱- ختفاء له غیر مش رکین به و من بش رک باه نما کر ین الشماء قحفهُ لیر َو تهوی به لیخ فی مکان سجيق. 

تتمه مطلب آیه سایق است «حنفاء- غیر مش رکین» هر دو حال هستند از فاعل «اجتنبو» بعنی از اوثان اجتناب کنید در حالی که موحد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ب۳ب۱ از ۲۹۵۱ 


هستید و مشرک نیستید» علی هذا هر دو بیک معنی می‌باشند. آن گاه برای مشرک دو مثل زده است. 


(۱) در روایت امام صادق علیه السلام آمده ... و ایو قَوْل اور 

قال: «الخناء» 

و در روایت دیگر از آن حضرت نقل شده: 

«قال الرجس من الاوثان الشطرنج و قول الزور الغناء». 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۴۷ 

یعنی: چیزی که از آسمان سقوط کند يا پرند گان آن را می‌ربایند و یا باد او را به جای دوری می‌اندازد» علی هذا هر که از توحید 
کنار شدء شیطان او را می‌رباید و از خدا دور می‌شود النهایه این دو مثل درباره مش رکت یکی است سبحان اللّه چه عالی کلامی 
است این کلام و چه عالی ترسیمی است این مثل» حقا که نمی‌شود کلام خدا را با ترجمه مجسم کرد بلکه آن «یدرک و لا 
بوصف» است. 

۳۲- ذلک و نع شعایز له ها من وی الغلوب. 

از آیه بعدی معلوم می‌شود که منظور از شعاثر در اینجا قربانیها است. 

در المیزان فرموده: منظور از شعاثر شتران قربانی است که کوهان آنها را از جانب راست می‌شکافند تا معلوم شود که برای قربانی 
آورده شده‌اند. 

از روایات و اقوال مفسران معلوم می‌شود که تعظیم آنها؛ خوب بودن و فر به بودن آنهاست گر چه ظهور آیه در تعظیم و احترام 
مطلق علائم خداوند است ضمیر «انها؛ راجع به تعظیم شعاثر است» مونث آمدن ضمیر به علت مضاف الیه می‌باشد مانند «کما شرقت 
صدر القَناة من الدم)» لفظ «ذلک» خبر مبتداء محذوف و تقدیر آن: «الامر ذلک» است. 

اضافه تقوی به قلوب روشن می کند که تقوی کار قلب است؛ نظیر: لد این عضو أَضواَُع عد شول له آولنک لین امن 
له قوبَُم لو حجرات/ ۳. 

ناگفته نماند شعاثر خدا همان علائمی است که برای یاد آوری خدا و علائم عبودیت هستند مانن: اد السصَفا و اوه من شعاثر الّو- 
و لیذ جعناها کم من شعاثر له همه مناسکك حج و ساثر عبادات» شعاثر خدا می‌باشند. 

یعنی مطلب همانست که گفته شد. هر که علامتهای خدایی را تعظیم کند و تفسیر حسن الحدیث. ج۷ ص: ۴۸ 

محترم شمارد آن از تقوای قلوب است. امام صادق علیه الّرلام فرموده: رسول خدا صلّی اه علیه و آله در حجة الوداع شصت و 
چهار با شصت و شش قربانی آورد و علی بن ابی طالب علیه الشلام سی و چهار با سی و شش قربانی آورد. «۱». 

۳- لکم فیها مناقع الی أجل مسَمی شم محلها ی بت اي 

منظور از منافع سوار شدن آنها و دوشیدن شیر آنهاست چنان که در روایات آمده است. اجل مسمی همان رسیدن به مکه است» در 
مجمع فرموده: اصحاب ما گفته‌اند: قربانی حج محل ذبحش در منی و قربانی عمره مفرده محلش مکه روبروی کعبه است که در 
ابو الصباح کنانی از امام صادق علیه الشلام نقل می کند که در تفسیر اين آیه فرمودند. 

«ان احتاج الی ظهرها رکبها من غیر ان یعنف علیها و ان کان لها لبن حلبها حلابا لا بنهکها» «0۲. 

۴- و کل أَمَة جعنا منسکا ند کروا اسم الّه علی ما رقم من بهیعة الما هکم ال واد قل شلوا و بر المخبتین. 

این آیدعی گزید:قها ما کسید که به هادت و قزبانی مآمور تایه بلکه برای همه ابتهایی که پنش از شما بوهه‌اند حبادتی که 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۲۳۷ از ۳۹۵۱۲ 
در آن قربانی باشد و نام خدا را بر آن ذکر کنند قرار داده‌ايم» پس معبود شما و آنها یکی است علی هذا به خدا تسلیم شوید و 
اطاعت کنید که در اینصورت از متواضعان و فرمانبران هستید و آنها مورد بشارت حق هستند. از علی بن ابراهیم نقل شده: مخبتین 


عابدان هستند» پس معلوم میشود که در تمام ادیان قربانی کردن در راه خدا وجود داشته و از عبادات بوده است. 


(۱) از تفسیر صافی. |.....] 

(۲) تفسیر برهان «لا ینهکها» یعنی تمام ندوشد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۴۹ 

۵- لین |ذا ذکر ال وجلث له و السابریی علی ما أَصهم و لْمقیمی السّلاة و ما راهم فقو 

این آیه وصف المخبتین» است» غرض از وجلث لیم متاثر شدن به وقت یاد خداست. صابرین؛ مقیمی برای وصف بودن به 
«مخبتین» منصوب شده‌اند مراد از «ینفقون» انفاق مندوب است اگر ثابت شود تا آن وقت زکاهُ واجب نشده بود. 

۶و این جتناها لک ین شعار له لکم فها یز اد زوا اشع اه لها ضواف قاذا وجبث جوئها وا بلها و یلقع و 
لمع کذلک سَحُوناما کم لمکم تنکوون. 

این آیه خاض بعد از عم است که شتران قربانی را مشروحا مطرح می‌کند و گرنه این مطلب از یذ کزوا اش له علی ما زرف من 
هی الما روشن گردید: 

منظور از «بدن» شتران قربانی است. بدنه شٌ شتر فربه و چاق است برای شما در آنها خر و فاشده است» صواف یعتی صف کشیله‌اند 
برای ذبح شدن و دو دست آنها تا زانو بسته شده است. مراد از «وجوب جنوب» افتادن به زمین و مردن است که در اینصورت واجب 
است از گوشت آن بخورند و قانع وسائل را اطعام کنند 

امام صادق علیه التلام در معنی فاد کرژوا اشع له عَیها صَواف فرمود: 

«ذلکك حین تصف للنحر تربط یدیها ما بین الخت و الر کب و وجوب جنوبها اذا وقعت علی الارض) «۱» 

آن حضرت در روایتی فرماید: قانع کسی است که بآنچه می‌دهی قناعت کند. خشمگین نشود ترش رو نگردد از روی غضب دهن 
کجی نکند. معتز آنست که الحاح و مخاصمه می کند تا بدهی 0۲۱. 


(۲-۱) تفسیر برهان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۵۰ 

۷ لنْ بنال له مها و لا دماژٌها و لکن ینوی ملکم کذلک سحُرما کم زوا له علی ما عداکم و بر امخینین. 
یعنی قربانی فقط در صورتی مقبول و موجب تقّب به خداست که از روی تقوی و نیت پاک و قرب الی له باشد. المیزان فرموده: 
این آیه دفع دخلی است گویی کسی چنین فکر می‌کند که خدا را در گوشت و خون این قربانیها نفعی هست. جواب داده شده: 
چیزی از گوشت و خون آنها به خدا نمی‌رسد که خدا از جسمانی بودن و از هر احتیاج منّه است. فقط تقوی به او می‌رسد که 
متصفین به تقوی به او نزدیک می‌شوند. 

یا کسی فکر کند: خدا که از خون و گوشت اینها استفاده نخواهد کرد چرا امر به قربانی کرده است؟! جواب آمده: آری چنین 
است. اما توأم با این قربانی‌ها یک صفت معنوی هست که آن به خدا می‌رسد و بنده با آن مقرب می‌شود میان خدا و بنده حجابی 
نمی‌ماند. 

کذلک مرها لکم لک روا له علی ما هرداکم می‌شود گفت: منظور ذکر نام خدا با بزرگی و الّه اکبر است و مراد همدایت به 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۲۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
طاعت و بندگی است» یعنی شتران قربانی را این چنین بر شما رام کرده‌ايم تا در مقابل هدایت به قربانی و طاعت. خدا را به بزرگی 
یاد کنید» در آخر فرموده: آنها را که با اعمال صالحه نیک و کار می‌کردند بشارت بده و بش امین 
در تفسیر برهان از علی بن ابراهیم درباره لوا ال نقل کرده: 
«قال: قال التکبیر ایام التشریق فی الصلاةٌ یعنی عقیب خمس عشرة صلوات و فی الامصار عقیب عشر صلوات». 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۵۱ 
[سوره الحج (۲۲): آبات ۳۸ تا ۴۸] 
اشاره 


له دیق ع لین آمثا له یب کل عون ور (۳۸ آذن ی ْقاّون هم شرا و له علی تضریغ ی (۳۹) 
ین آنغرنیوا من دارهم بیرق ان لو رب له و لز لاله اس بعض هع پیعض لدع ضوایغ ویغ و ضلوات و 
تساج یذ کر فیا سم له کیراو ض رن له تن بنضرزه له لقوی عریژ (۴۰) این ان مهم فی ای آقفوا ال و نژ 
رک و روا بالعغژوف و نها عن امتکر وه افو (۴۱) ون یکدوک ققذ بقلم وم لوح و عاة و غود (۴0) 
و وم رامع و غ وط (۴۳) و آضرحاب مین و لب فوسی ی بلکافین ثم هم فکیف کاتکیر ۴۴ ان من ی 
َلکناها و هی طلعا هی او علی غزوشها و پثر هو قظرٍ عیید (۴۵ عم بیژو فیارض قتکون له وب یعون بها رز 
آذان یعون بها ها لا تخمی ابص و لکن تغمی لوب ای فی الشدُور (۴۶) و یستهجلوتک بالعذاب و لن یخلت ال وَغَه و 
یم ملد ویک اْ مب تقو (۴۷) 

و کین من وی ی لها و هی ظالمة ‏ تم نها ی الْمصیز (۴۸) 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۵۲ 

۸- خداوند فتنه کفار را از ممنان دفع می‌کند که خدا هیچ خیانتکار و کافر را دوست ندارد. 

4- به مومنان که مورد قتال واقع می‌شدند. اذن قتال داده شده که آنها مظلوم شده‌اند خدا به پاریشان قادر است. 

هت کات کلابه تانق از دیاتشان واه اناد بداعلته آنکهسی کرشل: له بروره کار ماسقه کر نها تمس از مردات وا 
بعض دیگر دفع نمیکرد صومعه‌ها؛ کلیساها؛ کنشتها و مساجدی که نام خدا به کثرت در آنها باد می‌شود. خراب می‌شدند؛ حتما و 
یقینا خدا یاری خواهد کرد. آنان را که خدا را باری می کنند که خدا نیرومند و توانا است. 

۱- آنها کسانی هستند که اگر در زمین قدرتشان دهیم نماز می‌خوانند» ز کاةُ می‌دهند. امر به معروف و نهی از منکر می کنند» 
عاقبت کارها برای خداست. 

۲- اگر تو را تکذیب کنند» پیش از آنها قوم نوح و عاد و ثمود نیز تکذیب کرده‌اند. 

۳و نیز قوم ابراهیم و لوط. 

۴- و اهل مدین؛ موسی نیز تکذیب شد کافران را مهلت دادم سپس آنها را گرفتم» عقوبت من چگونه بود؟ 

۵- چه بسا شهری که هلاکش کردیم که ظالم بود. آن از سکنه خالی است. چه بسا چاه متروک و کاخ محکمی. 

۶ آیا در زمین مسافرت نکردند تا برای آنها قلوبی باشد که با آن تعقل کنند یا گوشهایی که با آن بشنوند واقع این است که 
چشمها کور نمیشوند بلکه قلبهایی که در سینه‌هاست کور می‌شوند. 

۷- عذاب را به عجله از تو می‌خواهند» با آنکه خدا خلف وعده نمی کند. یک روز در نزد خدای تو مانند هزار سالی که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲7 صفحه ۱۸۳۹ از ۳۹۵۱۲ 
می‌شمارید. تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۵۳ 
۸- بسا شهری که مهلتش دادیم که ظالم بود سپس به عذابش گرفتیم باز گشت به سوی من است. 


کلمه‌ها 


یدافع: آن مبالغه در دفع است زیرا که «یدفع» نیز آن معنی را می‌رساند یعنی «بدفع المش رکین عن الذین آمنوا». 

خوان: مبالغه خائن است بعنی بسیار خیانت کننده. 

کفور: (بفتح اول) مبالغه در کفران نعمت و مبالغه در کفر» به هر دو معنی در قرآن کریم آمده است. 

صوامع: جمع صومعه به معنی دیر است. راهبان نصاری آن را در صحراها می‌ساخته و در آن عزلت گزیده و عبادت می کردند» 
راغب گوید صومعه هر بنائی است که سقف آن به صورت گنبد بوده باشدء آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 

بیع: (بر وزن عنب) کلیساها. مفرد آن بیعه است» صحاح و قاموس و اقرب گوید: آن معبد نصاری است. طبرسی فرموده: بیع معابد 
نصاری است در شهرهاء صوامع معبد آنهاست در صحراها. 

صلوات: (بر وزن نفرات) معابد یهود (کنشتها) مفرد آن صلوة است. زمخشری گوید: این تسمیه برای نماز خواندن در آن است» به 
قولی در زبان عبری «صلوئثا» بوده و معرب شده است. 

مکناهم: تمکن و قدرت دادیم به آنها. تمکین: قدرت دادن. 

املیت: املاء: اطاله مدت. «الاملاء ... الامهال» تین مهلت دادن. 

نکیر: آن در اصل «نکیری» است که یاء متکلم از آن حذف شده است تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۵۴ 

آن به معنی انکار است که لازمه‌اش عقوبت است و به معنی عذاب و عقوبت آید. 

کاین: ای بساء اين لفظ م رکب است از کاف تشبیه و ای منون مانند «کم» و اغلب افاده کثرت می کند. هفت بار در قرآن آمده و 
خاویة: خوی: خالی شدن. سقوط. منظور از «عروش» ساختمانهاست تقدیر آن چنین است «خاوية من اهلها باقيةٌ علی عروشها بقره/ 
6 کهف/ ۴۲ در کشاف گفته: «... خالبهٌ مع بقاء عروشها». 

معطله: تعطیل: ترکک کردن. معطله: متروکك. 

مشید: شید (بفتح اول: بالا بردن. گچ کاری کردن, مشیّد مرتفع و بلند و بالاه یا گچ کاری شده به نظر مجمع شید بمعنی گچ است. 
مصیر: صیر: رجوع. انتقال. تحول. رسیدن. آن در آیه مصدر میمی است. به معنی باز گشت و انتقال. 


شرحها 


که نی انم اس که وال ورن کر دس کال در که امن رتیت هی تام هر ول مرس و 
مضروبی پیش آن حضرت می آوردند و به او شکایت می کردند حضرت در جواب می گفت: صبر کنید من به جنگ مأمور نشده‌ام: 
چون به مدینه هجرت کرد. خدا این آیه را برای آن حضرت فرستاد و آن اولین آیه درباره جنگ است (مجمع). 
در این آیات. ابتدا وعده می‌دهد که خدا مشرکان را از مومنان دفع خواهد تفسیر آحسن الحدیث. ج۷ ص: ۵۵ 
کرد آن گاه اجازه قتال و وعده نصرت می‌دهد و در تعقیب وعده نصرت می گوید اگر این دفع و نصرت نبود. کفار آثار پیامبران 


را از بين برده بودند. هر کس دین خدا را باری کند. خدا بی‌شکک او را یاری خواهد کرد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۰ع۱ب۱ از ۲۹۵۱۲ 
آن گاه می گوید: اگر در این وعده تو را تکذیب کنند تازگی ندارد» پیامبران گذشته را نیز تکذیب کردند ولی بالاخره وعده خدا 
جای خود را گرفت اگر اینها در زمین سفر کنند و آثار گذشتگان را به بینند» صدق گفتار ما بر آنها ثابت خواهد شد از تو عذاب 
موعود را به عجله می‌خواهند» خدا عجله نمی کند ولی وعده‌اش حتمی است؛ چنان که در گذشته نیز در عذاب دیگران عجله نکرد 
و مهلت داد اما در آخر به وعده‌اش عمل نمود. 
۸- نله داقغ عن لین آمُوا لد له لا یْحبٍ کل خن کثور اين آیه مقدمه آیه بعدی است علت دفع خدا همان ایمان است 
بجتان که فرموده: کان غفا علیتا نضه مریم 
روم/ ۰۴۷ پس آمدن وصف ایمان اشاره به علت دفع خداست چنان که خائن و کفور بودن دلیل منکوب شدن از جانب خداست؛ به 
عبارت دیگر: حل] ‏ شر کافران را از مومنان دفع می کند زیرا که آنها ایمان دارند و کافران» خائن و کفور هستند. ۱ «کفور) ) در آبه 
مبالغه کافر است. مفعول «یدافع» محذوف است. 
-٩‏ أذن دی یلو باتهم لوا ود له علی تضرجم لیر 
لفظ «یقاتلون» به صیغه مجهول است. کلمه «ان یقاتلوا؛ در آیه مقدر است. یعنی «اذن للذین بقاتلون ان یقاتلو» به مومنان که مورد 
قتال ب شده‌اند ادن داده شده که جنگ کنند» ِِ تعلیل ادن می‌باشد» حمله اخیر وعده نصرت به مومنین است. 
ِ# یی روا ین دیاریمبقیرعت لآ ولا رن له و لا تسیر أحسن الحدیث, ج۷ ص: ۵۶ 
ماه امس بَعضَهُم پیفض لَهدمَت صوامع و بیغ و صلواث و مسج یذ کر فیها اشم له کثیرً 
این آیه توجیه هم ِا و بیان نتئج اجازه قتال است» یعنی: به جرم آنکه گفتند پرورد گار ما له است و دفاع از توحید کردند از 
دیارشان بیرون نمودند وانگهی اگر خدا این اذن را نمی‌داد و غائله کفار را به وسیله مزمنان دفع نمی کرد آثار پیامبران از بین رفته 
بود» منظور آن نیست که معابد ادیان در مقاتل معابد اسلام رسمیت دارند. بلکه منظور آنست که: خدا در هر عصر آثار رسالت را 
بدین وسیله حفظ کرده است. 
اخراج به صورت مجبور کردن و فشار گذاشتن بود» مشرکان آنها را به قدری اذیت کردند تا مجبور شدند عده‌ای به حبشه و عده‌ای 
به مدینه هجرت کنند الا» استثناء منقطع و به معنی «لکن» است یعنی آنها به حق اخراج نشدند لیکن اخراج شدند. به جهت اینکه 
می گفتند: ربنا ال 
آن گاه در ول لا دم له ... روشن می‌کند که علت تشریع قتال یکی حفظ مجتمع دینی است. ناگفته نماند: جمله و لو لاف ال 
الا . .. یک سنت دائمی خدا و اعم از مستله جنگ است ۰۱۱ تشریع قتال یکی از فروع این سنت و ناموس خلقت است. «چنان که 
در جای دیگری آمده: ول دود جالوت ... و ز لدع اه لاس بَغض هم پیفض لس الرض و لکنْ له و فضل علی امین 
بقره/ ۲۵۱ کشته شدن جالوت به دست داود از مصادیق این سنت کلی و جاری است. در کافی از امام باقر علیه الّلام درباره 
الذین اخرجوا من دیارهم بغیر حق» 
تشن تایه که 


«قال نزلت فی رسول الله ص و علی و جعفر و حمزهٌ و جرت فی 


(۱) آیه شریفه از یکك حقیقت بزرگ پرده برمی‌دارد و آن اینکه: اگر این سنت نبود خائنان بشریت توحید و مراکز توحید را تهدید 
یی گر نله 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۷ ص! 2۷ 

الحسین علیه الشلام» )0۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفحه ۱۶۲۱ از ۲۹۵۱ 
روایات دیگری نیز به همين مضمون نقل شده است. آیه شریفه حاکی است که در همه ادیان حکم جنگ وجود داشته است. 
و ْضَردٌ له ن یِنْصره اد هقی عزیژ, 
این قسمت مطلب سابق را تأکید می‌ کند و وعده بسیار م کدی می‌دهد به آنان که دین خدا را یاری می‌کنند که حتما و بی‌شککك 
مورد نصرت خدا واقع خواهند گردید» چنان که در زمان رسول خدا به وقوع پیوست و در انقلالب اسلامی ایران به چشم خود 
دیدیم آمدن دو وصف قویٌ و عزیز بر شذّت تأکید می‌افزاید. 
۱- لین ان هم فی الزض قاموا الصا و آترّا الر کاةٌ و وا المَعژوف و نها عن المنکر و له اقب لو 
این آیه بیان کسانی است که خدا را یاری می کنند. البته پاری خدا پاری دین خداست و گر نه خدا به یاری حاجت ندارد این آیه 
نیز همین را بیان می‌کند یعنی پاران خدا کسانی هستند که اگر در دنیا به آنها قدرت دادیم اینکار را انجام می‌دهند و دین خدا را 
یاری می کنند خدا نیز آنها را یاری می‌کند, لفظ «آتوا؛ بفتح تاء صیغه ماضی است نه اس جمله و للّه عافد ور دنه 
نصرت است. 
ناگفته نماند: نمی‌شود گفت: این آیات تنها شامل مهاجرین بوده است زیرا می‌دانيم حکم جنگ به آنها منحصر نبود و عموم یداع 
عْن ندموا و ْض رد ال مَنْ یره مانع از خصوص مهاجرین است. گرچه اخراج آنها از دیارشان و مظلومیتشان سبب این 
اجازه گردیده است. 


بهر حال: رواج چهار وصف اقامه نماز یعنی رابطه انسان با خداء دادن 


(۱) از تفسیر برهان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۵۸ 

زکاة یعنی رابطه انسان با جامعه و امر بمعروف و نهی از منکر سبب به وجود آمدن یک جامعه توحیدی متعادل و بروز نصرت 
خداست. باید برای وجود چنین جامعه‌ای تلاش کرد. 

۲و ۳۲- ون بکذبوک ققذ دب هزم لوح و عاة و موه و نوم اتراهیم و تم لوط. 

نن آناصو یات سنی ققای آیتبرای 6۲ رک ارف وا نکلیی مد رن کارا کی تاره یش زر تباید 
پیامبران دیگر نیز آنها را تکذیب کرده‌اند و در عين حال تهدیدی است برای کفار که آنها نیز مانند گذشتگان گرفتار خواهند شد. 
عادٌ و تمد عطفند بر «قوم» عاد قوم هود علیه السلام و مود قوم صالح علیه السرلام است و از اعراب ما قبل تاریخ می‌باشند که 
ذکرشان حتی در تورات فعلی هم نیست. 

۴-و َضحاب مین و کذّب مُوسی یت لکافرین ثم أَعَهُم کف کان تکیر. 

اصحاب مدین قوم شعیب علیه الّلام است» خدا پس از مهلت و مجال تفکر و توبه دادن» همه آنها را تار و مار کرد کیت کان ... 
اشاره به هولناک بودن عذاب است. انکار خداء عمل آنان راء انکار عملی بود که همان فرستادن عقوبت و بلا باشد. این جمله نظیر 
فالظو کیت کاّ عاقيٌ لَمکَذبین زخرف/ 1۵ است. 

۵- کین نف آهلکناها و ی امه هی حاوية علی عزویها و بثر لطله و قضر مشیٍ. 

این آیه بیان کیت کال تکیر و با بیان نم هم است «و بثره عطف است بر «قریه» یعنی ای بسا چاهی که متر وک است و کسی از 
آن آب نمی‌برد چون اهلش هلاک شده‌اند و ای بسا کاخ محکم یا گچکاری شده که ساکنی و تفسیر حسن الحدیث ج۷ ص: 
۵۹ 


اهلی ندارد؛ المیزان فرموده اهل چاه‌ها بادیه نشینان و اهل قصور شهر نشینانند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲ع۱ب۱ از ۳۹۵۱۲ 
در مجمع فرموده: در تفسیر اهل بیت علیهم التلام درباره و ثر معط آمده 
«و کم من عالم لا برجم الیه و لا ینتفع بعلمه» 
فز کاقی آز موی بخ تا لو ات ال خله نقار کی 
«قال: البثر المعطله الامام الصامت و القّصر المشید الامام الناطق» «۱) 
این روایات از باب تطبیق و استفاده خاص از قرآن مجید است. چنان که در بعضی به علی بن ابی طالب و فاطمه سلام الّه علیها نیز 


تفسیر شده است. 
۶- الم بیتیژوا فی الأرض فتکون لَهُمْ قلوب یلو بها أوٌ آذانْیشَغو بها نها لا تغمی الصا و لک تَعتی لوب التی فی 
رن 


این آیه توبیخ مشرکان است که چرا از ماجرای گذشتگان عبرت نمی گیرند؟ 

و نشان می‌دهد که اگر سیر کنند و بقایای زندگی اقوام هلاک شده را به بینند متذ کر می‌شوند. زیرا که قلوب آنها از تعقل و درک 
حق کور شده است» باشد که بدان وسیله تفکر کنند و کوری را از قلب خود بزدایند. ضمیر «آنها» راجع به «قصه» است. یعنی 
حقیقت این است که چشمها کور نمی‌شوند بلکه قلبها کور می‌شوند که دیدنیها در آنها اثر نمی گذارد. 

نا گفته نماند: دیدن آثار گذشتگان و تفکر در آنها سبب تتبه و ایمان می‌شود و يا باعث می‌شود که شخص به سخن واعظ و ناصح 
گوش کنل لا فرموده سر فر آقاز هلا کفشد کان با سب ال و آیبان می‌هرد فکرق له ارت قاری بهاو باممی می‌شود > 
انسان گوش شنوا داشته باشد و آذانْ یَشْمَعُونّ بها در اینجا جایی برای چشم نمی‌ماند» لذا تردید فقط میان تنبه و گوش شنوا داشتن 
است درباره قلب مطلبی در «نکته‌ها, خواهد آمد. 

۷-و بستفجلوتک بالغذاب و لن یخلت ال وه ون بزماً لد ربک کالب مه ما تعدون. 


() از صافی و برهان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۷ ص: ۶۰ 

این آیه و آیه بعدی در این زمینه است که از روی استهزاء عذاب موعود را به عجله می‌خواستند» در جواب فرموده: خدا خلف وعده 
نمی کند اما صبر دارد. مهلت می‌دهد که هیچ گونه خلاف عدالتی در بین نباشد و شما مجال تفکر و توبه داشته باشید و یا در 
شقاوت اشباع گردید ما تُبی لَُم یداو ما جمله و اد ماع نک کلف مه ... اشاره به این است که خدا عجله نمی کند 
و از فوت نمی‌ترسد. به هر حال جواب «یستعجلونک» از دو راه است یکی اینکه وعده خدا حتمی است تخلف ندارد» عذاب خواهد 
آمد. دیگری اینکه خدا عجله نمی کند هر کار را در وقت خود انجام می‌دهد. در آیه بعدی ماجرای گذشتگان را بدین دو مطلب 
شاهد آورده است. 

۸- و کین من قریة یت لها و می ظاِعٌ ثم أحذئها و ی لمیر یعنی درباره آنها هم وعده‌ای که داده بودیم عملی کردیم و 
هم مهلت دادن را که طریقه ما بود و ی لمیر تعلیل مهلت دادن است. یعنی حالا- که باز گشت به سوی من است پس از مهلت 
دادن چه باکی دارد؟ 


نکته‌ها 


قلب در قرآن: 


در رابطه با آیه و لک تَعْمّی الْلوبْ التی فی الصَدُور باید دانست در قرآن مجید خبری از «مخ؛ و مغز وجود ندارد بلکه قرآن مجید 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ع۱ب۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
بیشتر به قلب تکیه می‌کند» مانند آیه قبل و ثم قَسثْ قلوبکع من بَغدِ ذلک فهی کالْحجارة بقر/ ۷٩‏ عم ال علی قلوبهم بقره/ ۷ لا 
بل کر الله طفیی الملرت وعد/ ۲۸و ده آبانت.فیگر. 
نز قرآن مجید تکیهبه «صدر صدوره میکند نظی: من ال تفسیر آحسن الحدیثه ج ۷ صص: ۶۱ 
آن َهُدنه : 7 رخ صَره اشلام و من برد آن بْضله بجعل صذره ضَیْعاً عرجا 
انعام/ ۱۲۵ لا یِکن فی مج ذرک رخ مه اعراف/ ۲ و مخ ما فی فبوبکم ول لیم بذات الّدُور آل عمران/ ۱۵۴ و ده‌ها 
آیاث دیگر. 
قلب مجاز می‌باشد. 
ناگفته نماند: ملاحظه آیات نشان می‌دهد که صدر و قلب و نفس در قرآن مجید یکی است مانند: و له ِعمُ ما فی قلویکم احزاب/ 
۱ رَبْکغ آغلم بما فی تفوستکم اسراء/ ۲۵ و ریک یَلمُ ماک رورم و ما یعون قصص/ ۶۹ با نظیر ضاقث علیهغ أفت هم 
توبه/ ۱۱۸ و لقذ ئعلم نک یَضیق صَذ زک بما یو حجر/ ٩۷‏ و جعلنا قلَهَم قاس مانده/ ۱۳. 
باید دانست: در اينکه تعقّل و امثال آن مال روح است شکی نیست. 
به نظر نگارنده باید در آیات بیشتر تدیُر و دقّت شود در قاموس زیر لفظ قلب در این زمینه تا حدی مفصّل بحث شده است گرچه 
اکنون آن را ناقص می‌دانم. 
و الله العالم 


تفسیر حسن الحدیث» ج۷ ص: ۶۲ 
آسوره الحج (۲۲): آبات ۴۹ تا ۵۷] 
اشاره 


لب ی لمآ لک تنیز ین (۳۸ مایق راو عیلا لضایحات هم تلو و رزق ريغ (۵۰ و لین سَعوّا فی آباتنا 
شعاجزی ولیک أَضحاب الْجحیم (۵۱) و ما نا من یلک من زشول و لابقا 2 : ی ی اسان فی کته کین خ الم 
ی اطع یهک له یه له عم عکیم 6۵0 لجع ما یلا لیف ریم عرض و قاري ل لك 
امین فی شقاق : تعید (۵۳) 

و لد مین ون فیط هلق من یکی ییا بهقخبت له وه و ال لهاد لین ما الی صتراط تتقیم (۵۴) و لا لا بزال 
ین روا ی بر یه علی رم سابع عذب بزم عم( ملک پیب یک نم این وا و حور 
الصَالحاتِ فی جات الم (۵۶) و ال روا وکا بآ یا ولیک له عذابِ مهن (۵۷) 

۹- بگو: ای مردم من برای شما انذار کننده آشکاری هستم. 

۰- آنها که ایمان آورده و اعمال صالح انجام داده‌اند برای آنها مغفرت و روزی بهتر هست. تفسیر آحسن الحدیث ج ۸۷ ص: ۶۳ 
۵۱-و آنان که در ابطال آیات ما به فکر عاجز کردن ما کوشیده‌اند اهل آتشند. 

۲- پیش از تو رسولی و نبیی نفرستاده‌ايم مگر آنکه چون می‌خواست دین خود را عملی کنده شیطان در «خواسته؛ او اخلال 
می‌کرد. خدا القاء شیطان را زایل و آیات خویش را محکم می کند که دانا و حکیم است. 

۳- تا القاء شیطان را امتحان گرداند برای مریض القلبها و سنگدلها» ظالمان در مخاصمه و اختلاف دوری هستند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۱۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
۴- و تا آنان که علم داده شده‌اند بدانند که قرآن حق است تا به آن ایمان آورند خدا آنان را که ایمان آورده‌اند به راه راست 
هدایت می کند. 
۵- کافران پیوسته از قرآن در شک خواهند بود تا قيامت بناگهان یا عذاب روز قيامت بر آنها بیاید. 
۶- حکومت در آن روز برای خداست» میان مردان حکم می کند. آنان که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند در جنات پر 
نعمت خواهند بود. 


۷-و آنان که کافر شده و آیات ما را تکذیب کرده‌اند» آنها راست عذابی خوار کننده. 
کلمه‌ها 


نذیر: انذار کننده. فعیل در اینجا به معنی فاعل (منذر) است. 

کریم: کرامت: شرافت و نفاست و سخاوت و عزت. کریم در آیه به معنی نفیس و عزیز و خوشایند است. 

تمنی: منی (بر وزن عقل): اندازه گیری. آرزو را امتیه گویند که در ذهن انسان اندازه گیری و مصور می‌شود. تمنّی از باب تفعل به 
معنی آرزو کردن است. 

ینسخ: نسخ: زایل کردن «نسخ الشی»: ازاله؛ طبرسی فرموده: نسخ در لغت ابطال چیزی و گذاشتن چیزی در جای آنست و در اصل 
به معنی عوض گرفتن می‌باشد. راغب گوید: «النسخ: ازالً شیء تفسیر آحسن الحدیث» ج ۷ ص: ۶۴ 

بشی ء یتعقبه). 

قاسیه: قسوه: سختی و صلابت «قسا قلبه قسوا: صلب و غلظ سنگگ سخت را «حجر قاس تک «قاسیة): سخت. 

شقاق: شقّ: شکافتن و شکاف. شقاق: جدایی و مخالفت و دشمنی» گویی میان دو چیز با دو انسان شکافته شده است. 

تخبت: حبت (بر وزن عقل): زمین هموار» طبرسی قید وسعت را بر آن افزوده است. 

راغب گوید: سپس اخبات به معنی نرمی و تواضع بکار رفته است مجمع آن را اطمینان فرموده است. 

مریه: شکك» تردید. راغب آن را تردّد خر مر وق شک سفق الفت 

عقیم: عقم: خشکیدن. خشک شدنی که مانع از اثر باشد «عقمت مفاصله»: بندهای بدنش خشکید بدرد لا علاح گویند «داء عقام»؛ 
عقیم: زن نازاه یوم عقیم روزی است که خیری و سروری در آن نیست. آن در قرآن وصف باد. عذاب و زن نازا آمده است. 

نعیم: نعمت وسیع. آن مفرد است بر کثرت و گسترش دارد؛ راغب گوید: «النعیم: النعمةٌ الکثیرة» دیگران قید کثرت را ندارند. 
مهین: خوار کننده هون و هوان: خواری. 


شرحها 


پس از روشن شدن مطالب گذشته در اين آیات, ابتدا همه مردم را مخاطب تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۶۵ 

قرار داده و انذار می‌کند» آن وقت در بیان انذار عاقبت قبول کننده و رد کننده را معین می‌نماید» سپس می گوید: هر پیامبری که 
آمده شیطان در کار او فتنه و بلوی به وجود آورده است. ولی خدا فتنه و تباهی او را از بين برده است. آن فتنه برای بد کاران 
آزمایش و اتمام حجّت و برای مومنان سبب مزید ایمان و اطمینان گردیده است. 

در آخر فرموده کافران تا تمام شدن فرصت و آمدن عذاب از قبول قرآن در تردید خواهند بود» روز آمدن عذاب روزی است که 


حکرفت از آن.ختذاست کر کاران و ند کاران را به خاسب ما شود باداش ۸ کیقر سراهد عاين ۳4 فل ما نها اتام انا آنا لکم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۱۶۱۶۵ از ۲۹۵۲ 
یر مین اين آیه خطاب به عموم مردم است اعم از مسلمان و غیر مسلمان. 
۰ و ۱ه- ین آمئوا و عملواالصالحات هم عفر وق کریم و لین مرعزا فی آیاتنا معاجزین أولیکک أضحاب الجحیم اين دو 
آیه تقمیل تزبه شخ امک فظرجامی‌ شود که ایبان و عبل تال از تیه عکفرانت خزرب انس عانعن خال است از فاعل مرا 
یعنی تلاش می کنند درباره ابطال آیات ما در حالی که به نظرشان عاجز کننده ما می‌باشند. 
۵۲ و ما سنا من یلک من زشول و لابق ال (ذا ی ی الطانْ فی آعبه قلخ له م بلق الیطان نم کم له آياه و 
للع کم ظهور این آیه در آنست که: هر پیغمبری که خواسته توحید و دین خود را پیاده کند. شیطان در کار او فتنه انگیزی 
کرده و خواسته بواسطه مردم کافر و بد کار جلو کار آن پیامبر را بگیرد ولی خدا فتنه شیطان را زایل کرده و آیات خود را محکم 
نموده و نگذاشته آیاتش باطل شود. تفسیر حسن الحدیث» ج۷ ص: ۶۶ 
مثلا- در مکه يا مدینه بارها مش رکان و منافقان خواستند با ایجاد جنگ و شبهات و تحریک بهود و امثال آن از پیاده شدن اسلام 
جلو گیری کنند ولی خدا به حکم و مَکژوا و مکر له و له کر الماکریق آل عمران/ ۸۵۴ فتنه آنها را زایل کرد؛ مانتد جریان دار 
الندوة شکنجه مسلمانان حمله‌هایی که به مدینه شد. تحریک بهود مدینه و ... از بين رفتن فتنه و توطئه سبب تقویت دین 
ین کر دتگ: 
چنان که در انقلاب ایران هر چه فتنه‌های ابرقدرتها و گروهکهای داخلی خنثی می‌شود سبب تحکیم انقلاب می گردد. 
«الشیطان» شامل جن و انس هر دو است. 
المیزان در معنی آیه دو وجه نقل کرده که هر دو راجع به اين معنی است علی هذا «تمنی» به معنی آرزوی عملی شدن احکام دین و 
«امنیهة» وقوع خارجی آنها است «القاء در امنیهٌ؛ فاسد کردن آنها توطثه بر علیه آنهاست. در رابطه با این آیه دو مطلب نیز هست یکی 
فرق ما بین رسول و بنی است که در سوره مریم ذیل آیه سول نَبّ/ ۵۱ در نکته‌ها گذشت دیگری افسانه غرانیق که در نکته‌ها 
خواهد آمد. 
۳- لیجعل ما یی السیطانْ فنهُ لین فی قلوبهم مرض و القاسية قلهُمْ ود لسالمین لفی شقاق بعد. 
لاحم در «لیجعل)» در این آیه و در «لیعلم» در آیه بعدی برای غایت است یعنی این القاء فتنه و زایل کردن خدا برای مریض القلبها و 
کفار آزمایش و برای اهل ایمان سبب استقامت و مزید ایمان می گردد. 
گروه اول با چشم خود می‌بینند که توطثه شیطان موثر واقع نشده برای آنها اتمام حجت می‌شود که عذری در پیشگاه خدا نداشته 
باشند» گروه دوم تفسیر آحسن الحدیث ج۸۷ ص: ۶۷ 
نیز با چشم خود می‌بینند که طوطته ظالمان را خدا از بین برد سب مزید ایمانشان می گردد. 
و لقامية فلع یعنی کسانی که قلوب آنها سخت شده است. از مقابله با مریض القلبها معلوم می‌شود که مراد از الق وم 
کفار هستند» شاید مراد از دو گروه یکی باشد» جمله ود مین ... در بیان آنست که ظالمان از حق در مخالفت بعید می‌باشند 
که زایل شدن القائات شیطان در آنها اثر نمی کند و فقط اتمام حجت می‌شود. 
۴- و غلم لین رو لمآ الق من ریبک کیزیوابهقتخبت له هم ون له آهاد لین وا الی صراط شتقیم. 
شق موم تسه توطه شیطان و از بین وی آن فرط واه هراد از ار ترا مت یمتا قه اه ایتان انس سیر 6 رانجر 
به «ما تمنی» است یعنی تا اهل علم بدانند که خواسته تو حق است زیرا که خدا القاء شیطان را باطل کرد در این صورت به آن 
اتصال سس افوتا ی ایماشان قوس هرد فتشان ید اف مه ی روم سر ان اه زرا رصان مایت 
یعنی خدا هدایت کننده است که اینکار سبب مزید ایمان و اطمینان آنها می گردد. علی هذا منظور از هدایت. هدایت به تقویت 


ایمان است. نه هدایت ابتدایی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ب+ع۱ب۱ از ۲۹۵۱۲ 
۵- و لا یرال لین کفرژوا فی مره مه عّی تیم لماع بل و هم عذاب یم عقیم. 
این آیه در رابطه با آیه و لقاية قلوبهُم است و بیان می‌دارد که کفار پیوسته راجع به قرآن در شکک خواهند بوده تا آمدن روز 
قیامت. لا بد مراد عده‌ای از صنادید کفار است که مصداق سواء عَلیهم ا رتم آم رهم تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۶۸ 
لا بوُمُون 
بردند و گر نه بسیاری از آنها ایمان آوردند. 
به قرینه آیات بعدی معلوم می‌شود: مراد از ساعُ و یوم عقیم هر دو روز قیامت هستند ولی روز مرگ و عالم برزخ در آیه در نظر 
گر ففه تشه اسه: 
در المیزان فرموده: علت تردید میان روز قيامت و عذاب آن» آنست که آمدن روز قيامت و آمدن عذاب هر یکک, شک آنها را به 
یقین مبدل می‌کند مانند قالوا يا ولا با من مَوقینا هذا ما ود امن و دق الْمَسَل ون یس/ ۵۲ که با دیدن قيامت به صدق 
گفته رسولامن اقرار خواهند کرد و مانند و یوم برض ای کروا علی الّار أِس هذا با قالوا بللی و ربا ... احقاف/ ۳۴ که 
دیدن عذاب. شک را به يقین مبدل می‌کند. 
۶ الک بومیذ له یشکم بیع فالذین منوا و عملوا الَالحاتِ فی جنات الّعیم. 
این آیه و آیه بعدای تقضیل آشدط انامه است کا مرجم را یخی گزوه یی که گرود اون وتان هس که در بسانت بر 
نعمت خواهند بود. 
اين دو گروه بودن در اثر شک تم می‌باشد که خدا میان مردم به حق داوری خواهد کرد زیرا حکومت در آن روز مال خداست 
و کسی راحق تصمیم گیری ی ۳ 29 بود. 
۷-و لین کمَروا و کب ان أولیک له عداب ُهینْ. 
بیان گروه دوم است» «کذبوا» در صورتی است که دین به انسان تبلیغ شود و او قبول نکند و تکذیب نماید یعنی مصداق «کافر عن 
قاو ی زیر کاف اور کروه میم شوه کف ارزوق هل و کافر ری عادو تست دراو مد وعد: عاب 
ظاهرا فقط برای قسم دوم است» عذاب آنها را خوار و رسوا خواهد کرد رین نک من ذحل الار قذ ره آل عمران/ ۱٩۹۲‏ 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۸۷ ص!: ۶۹ 


نکته‌ها 
افسانه غرانبق 


در رابطه با آیه . . ّ اذ ‏ نی ی السْطانْ فی أَمته در روایات اهل سنّت افسانه‌ای از ابن عیاس نقل شده است. 

دز تفسیو برهان از تقسبر علی بن ابراهیم ثقل کرده که فرمود: اهل مش روایت کزوه‌اند: سول خخدا صلی اه یه و له در مستجد 
الحرام سوره و النجم را در نماز قرائت می کرد و قريش به قرائت او گوش می‌دادند چون به آبات أقرأم لت و ری و نا 
ری رسید. شیطان به زبانش انداخت که گفت: 

«فانها الغرانیق العلی و ان شفاعتهن لترتجی» (یعنی آنها اصنام وال مقامند و شفاعتشان مورد امید است) قریش از شنیدن آن شاد 
گشتند و سجده کردند حتی ولید بن مغیره که پیر مردی بود مقداری سنگریزه در کف گرفت و نشسته بر آنها سجده کرد؛ قریش 
گفتند: محمد به «لات» عزی» و به شفاعت آنها اقرار کرد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۲۷ از ۲۹۵۱۲ 
این همان افسانه غرانیق است که به دست افسانه سازان ساخته شده و به کتب تفسیر و تاریخ راه یافته است و اغلب سند آن را به ابن 
عباس رسانده‌اند» محققین علماء از قدیم و جدید آن را رد کرده و افسانه‌اش خوانده‌اند؛ ولی متأسفانه بعضی‌ها امثال زمخشری آن 
را بی‌دغدغه نقل کرده و گذشته‌اند. 
طبرسی بعد از نقل آن فرموده: احادیث این نقل در نزد اهل حدیث معیوب و ضعیفند» پیامبران از مضمون این احادیث منژه 
می‌باشند این حرف چطور بر آن حضرت رواست با آنکه خدا فرموده: کذلک لت به فوا5کک و فرموده: مرک لا تنسی. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۷۰ 
و نیز از سید مرتضی علم الهدی رحمه الّه نقل کرده (در صورت صخت حدیث) باید گفت چون حضرت به آیه أ رم لت و 
ری رسیده بعضی از مشرکان این سخن را جور کرده و چنین وانمود کرده که از کلام آن حضرت است و بعد فرموده: ناصر الحق 
از علماء زیدئه یز چنین گفته است. 
بیضاوی در تفسیر خود بعد از نقل خبر می‌گوید: آن مردود و غیر قابل قبول است. 
در تفسیر خازن بعد از نقل روایت اشکالی وارد کرده و در جواب آن گوید: 
علماء از این اشکال چندین جواب داده‌اند یکی اینکه: این قضیّه موهون است احدی از علماء صحیح القول آن را نقل نکرده است و 
سند صحیح و متصلی در اين زمینه نیست. فقط مفشران و اهل تاریخ که خوش دارند هر صحیح و سقیم جمع آن را نقل کرده‌اند. 
ابن کثیر در تفسیر خود گوید: اکثر مفشرین در اینجا قضّه غرانیق را نقل کرده‌اند اما طریق همه آنها مرسل و مقطوع است» من اسناد 
آن را در وجه صحیحی ندیده‌ام و ال العالم. 
المیزان پس از آنکه آن را از تفسیر در منثور سیوطی نقل می کند. می‌فرماید: ادله قطعیه‌ای که دلالت بر عصمت آن حضرت دارند 
آیزق تخلدیت: را دحل‌یب هی کته مور 
این روایت به آن حضرت بدترین جهل را نسبت می‌دهد که آن حضرت خوانده است: «تلکک الغرانیق العلی و ان شفاعتهن لتر تجی» 
و ندانست که آن کلام خدا نیست و جبرئیل آن را نیاورده است و ندانست که آن کفر صریح و موجب ارتداد است و در آن جهل 
باقی ماند تا اينکه در آخر سوره. او و مشرکان سجده کردند و متتبه نشد تا اينکه جبرئیل آمد و گفت: آیاتی را که آورده‌ام بخوان؛ 
آن حضرت تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۷۱ 
آیات را خواند و باز تلک العرانیق العلی را تکرار کرد یعنی در جهل خود اصرار می‌ورزید تا جبرئیل او را بیدار کرد و آن گاه خدا 
برای تثبیت این جهل و اين گناه آن را به همه پیامبران نسبت داد و گفت: «و ما ارسلناه من رسول و لا نبی ...». 
... آن گاه فرمود: اگر جایز باشد که شیطان چنین تصرفی در زبان آن حضرت بکند اطمینان از کلام الهی سلب می‌شود و جایز 
تیست که گفته شود بعضی از آبات قر آنجتین است (نعوذ بالله). 
به نظر می‌آید این افسانه در عصر اموی یا عتاسی وارد کتابها شده است و افسانه سازان تعتّد داشته‌اند ولی خدا با هشیاری 
دانشمندان اسلامی آن را بی‌اثر کرده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. جح ص: ۷۲ 
[سوره الحج (۲۲): آیات ۵۸ تا ۷۰] 
اشاره 


و و 


و الذین هاجزوا فی سَبیل الله تم قتلوا و توا ررقم ال رزفاً عسرنا و نله هو یر الرّازقی (۵۸) یدهم مُخلا یزضونه و ان 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۲۸ از ۲۹۵۲ 


له ليم لیم (۵۹) ذلک و من عاقب بمثل ما موقب به تم ُغی علیه لْض ره ال ان له عفر ور (۶۰) ذلک بآ ال یولج اللیل 
فی الهار و بُولج اهاز فی الیل و آنّ له عرمیع بصدیژ (۶۱) ذلک بان له هو الق و أنْ ما یوت من ذونه هو الباطل و أَنّ ال هو 


الکبیرژ (۶۷) 
لم ترذ له رل ین الماء اء قضیخ ال مُض و له یت خپیز (۶۳) [ 2 ما فیالماوات و ما فیالزض ون له 
ایالعبیة (۶8) | رد ال یر لکم ما فی از و لک ری فی خر بفره و یک الشماء َنْ قع علی الَض الا 


هد لاس رف رجیم (۶۵) و هو ای آخیا کم ۵ که 1 بخبیکم دانسا لو (۶۶) کل أَه جعلنا عنسکا هم 
تن لا یناک فی ال ثر و لدع الی رک نک لعلی هُدی ی مُشتقیم (۶۷) 

و ان جالوک قل الم با تععلون (۶۸) ال بشکم بتکم یوم الْقیارة نما کم فیه نو (۶8) ام لمآ له ما فی 
الّماء و لَْض اد ذلک فی کتاب اد ذلکک علّی له یی (۰ 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳ 

۸- کسانی که در راه خدا هجرت کرده‌اند» سپس کشته شده و با مرده‌اند» بطور یقین خدا به آنها روزی خوب خواهد داد که خدا 
خر الرازقین است. 

4- بطور حتم آنها را به محل خوبی که از آن راضی باشند داخل خواهد کرد که خدا دانا و بردبار است. 

۰- مطلب همان است. هر که مقابله به مثل کند پس از آنکه ظلما عقوبت شده است. خدا حتما او را باری خواهد کرد که خدا 
عفو کننده و آمرزنده است. 

۱- این نصرت برای آنست که خدا شب را به روز داخل می‌کند و روز را به شب داخل می کند و خدا شنوا و دانا است. 

۲- این نصرت و داخل کردن بدانجهت است که خدا حق است و آنچه جز او می‌خوانند باطل است و خدا برتر و بز رگ است. 
۳- آیا ندانسته‌ای که خدا آبی از آسمان می‌فرستد و زمین سبز می گردد. خدا حاجت روا کن و داناست. 

۴- آنچه در آسمانها و آنچه در زمین هست. خاص خداست. و خدا اوست بی‌نیاز و پسندیده. 

۵- آیا ندانسته‌ای که خدا آنچه در زمین است برای شما مسخر کرده است؟ کشتی‌ها به امر او در دریا روان است» آسمان را نگاه 
می‌دارد از اینکه به زمین افتد. مگر به اذن اوه خدا به مردم رء‌وف و رحیم است. 

۶- اوست که شمارا زنده کرده سیس می‌میراند سپس زنده می کند» حقا که انسان ناسپاس است. 

۷- برای هر امت عبادتی قرار داده‌ايم که آن عبادت را می‌کنند» در کار دین با تو منازعه نکنند به سوی خدایت بخوان که تو در 
راه راستی. تفسیر آحسن الحدیث ج 0۷ ص: ۷۴ 

۸-اگر با تو مجادله کنند بگو: خدا به آنچه می‌کنید داناتر است. 

4- خدا در روز قیامت. میان شما در آنچه اختلاف می کنید داوری می کند. 


۰- آیا ندانسته‌ای که خدا می‌داند آنچه را که در آسمان و زمین است. آنها در کتایی هستند» آن بر خدا آسان است. 
کلمه‌ها 


هاجروا: هجر و هجران آنست که انسان از دیگری جدا شود با بدن باشد یا با زبان و یا با قلب «هجر الشبیء): ت رکه و اعرض عنه» 
قهانهرته آتست که اسان از مصلی بهبعلی رت کل دز غرق فر آن‌ههرت ازدار کف به‌ دار اسان استه 

مدخل: (بضم میم و فتح دال) اسم مکان است به معنی محل دخول و نیز مصدر میمی است به معنی دخول. 

یولج: ولوج. دخول ولج الشیء» فی غیره: «دخل» لفظ «یولج» از باب افعال به معنی داخل کردن است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۶۱۶٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
مخضره: خضرءه: سبز بودن «مخضره): سبز شده. 
لطیف: از اسماء حسنی است. لطف (بضم اول): رفق» مداراه اتکی «لطف لطفا: رفق و دنا؛ در صحاح و «لطف اه بنا» خدا با 
ما رفق و مدارا کرد طبرسی فرموده: در معنای لطیف سه قول هست: مدارا کننده. آنکه حاجت تو را با مدارا برآورد. آنکه به دقائق 
امور دانا است؟ 
فلکك: کشتی. آن مفرد و جمع به کار می‌رود. 
کفور: صیغه مبالغه است. بسیار کافر. بسیار ناسپاس. در هر دو به کار می‌رود. تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۷۵ 
ققیتگاء (بر وزن معبد) مصدر میمی است به معنی عبادت. اسم زمان و مکان نیز آید. ناسک: عابد. نسکک (بر وزن عنق و قفل): 


عبادت. 
شرحها 


این آیات در تعقیب آیات: اد ال یداقغ عن این ۳ َذن لین یاون باتهم لوا است علی هذا در اين آیات فرموده: 
آنهایی که پس از اذن جهاد. در راه خدا شهید شوند و یا با اجل خود بمیرند» در هر حال اهل بهشت هستند. 

هر کس در مقابل ظلم بیایستد و انتقام گیرد. خدا حتما او را یاری خواهد کرد که خدا ضدّ را با ضّ دفع می کند» خدا حق است؛ 
معبودهای دیگر باطل می‌باشند. 

مقتضای حق بودن خدا آنست که حق را غالب گرداند. آن وقت چند آیه در بیان اقتدار و توانایی خدا آمده است. 

از آیه ۶۷ تا ۷۰ مطلب دیگری در رابطه با احکامی که آن حضرت آورده است بیان شده است. گویی در زمینه احکامی که آن 
حضرت بیان می کرد و در امتهای گذشته سابقه نداشت اعتراض می‌شد: اینها چه احکامی است؟! چرا در شریعت موسی و عیسی 
وجود نداشت؟! در جواب فرموده: برای هر اّت عبادت بخصوصی هست اینها نباید با تو مجادله کنند و اگر دست برنداشتند محوّل 
به علم و انتقام خدا کن. 

نا گفته نماند: در آبات هشتگانه اول, پانزده اسم از اسماء حسنی توأم با لفظ جلاله ده آمده است. شاید در تمام قرآن چنین 
چیزی نباشد. 

اسماء حسنای: خیر الرازقین» علیم» حلیم عفو» غفور سمیع؛ بصیر علق تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۷۶ 

کبین لطیف. خبی غنی» حمید» رءوف. رحیم» توأم با «ل*؛ زینت‌بخش این آياتند و چنان که خواهد آمد هر یکک در جای خود 
قرار گرفته و به تناسب مطلب آیه آمده‌اند. 

۸-و لین هاعجژوا فی سبیل لت لوا َو ماا رم ال رزقا عسنا و ان له لو یز الژازقین. 

منظور از «ماتواه آنست که به اجل خود بمیرند در حالی که برای خدا هجرت کرده‌اند. نظیر: و من بخ من بیته مهاجراً ای اه و 
زثروله تم ترذ رکه وت فد وَقع أَجة علی ال ... نساء/ ۱۰۰ پس هجرت باید فی سیبل اه باشده منظور از «رزقا» رزق بهشتی 
است. چنان که از آیه بعدی روشن می‌شود. جمله و نله و یر لقن تعلیل یرهم ال می‌باشد» کلمه «هاجروا؛ عبارت 
آخرای ار هواین دبارمم اس هدر آراعفی کنست: 

4 هم مدع وضو و رن له لیم ليم 

منظور از «مدخل» بهشت برین است که داخل شوند گان از آن کمال رضایت را خواهند داشت لَهُمْ ما یشان فیها و دیا مزید ق/ 
۵ درباره نله لیم در المیزان فرموده: خدا به آنچه آنها را راضی می‌کند داناست و حلیم و بردبار است که در عقوبت 
دشمنانشان عجله نمی کند. مجمع البیان نیز نظیر آن را گفته است. علی هذا مراد آنست که به دشمنانشان نیز مهلت می‌دهد تا بر سر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۵۰ از ۲۹۵۱۲ 


عقل آیند و له لعالم. 

در کشاف نقل شده: اصحاب به آن حضرت گفتند: با رسول اه آنها که در گذشته در راه خدا کشته شده‌اند حالشان را دانسته‌ایم 
ما که در رکاب تو جهاد می‌کنیم چه پاداشی داریم. این دو آیه نازل شد. 

۰ ذلک و مَنْ عاقّب بمثل ما موقب به ثم بُفی یه یه له ان تفسیر أحسن الحدی ج۸۷ ص: ۷۷ 

له لعف ور 

.لفظ «ذلکک» خبر مبتدای محذوف است یعنی: «الامر ذلکک» مطلب همانست که گفته شد که هر که در راه خدا همجرت کند. مقتول 
شود یا بمیرد اجرش با خداست. آن گاه و من عاقب ... راجع به مطلب دیگری است. و آن اینکه: هر که پس از عقوبت شدن و 
مظلوم شدن به مقام انتقام آید خدا او را در انتقام گرفتن یاری خواهد کرد. 

ناگفته نماند: ظهور آیه در آنست که اگر پس از انتقام گرفتن باز مورد تجاوز شوند. خدا آنها را یاری خواهد کرد ولی آیات 
دیگر چنین نیستند مانند و من ار رک شمه فک ما عَیهم ین سپیل شوری/ ۴۱ و ال ژوا ین دما شلوا شعراء/ ۲۲۷ و 
دی ٍذا أصاَهَم یی هم یَعَصرَونَ شوری/ .۲٩‏ 

لذا در المیزان «ثم بغی» را قید «عوقب» دانسته و فرموده: قید برای آنست که بفهماند «عوقب» از روی ظلم و تجاوز بوده است» یعنی؛ 
هر کس مقابله به مثل کند عقوبتی را که از روی ظلم است خدا او را یاری خواهد فرموده علی هذا «ثم» برای تراخی در کلام است 
نه در فعل. بعبارت دیگر «ثم» به معنی «بعد است یعنی: «و من عاقب ... بعد ما بغی علیه لینصرنه له 

مراد از لین ال می‌شود گفت اجازه جهاد است یعنی هر که بخواهد از ظالم انتقام کشد خدا این اجازه را به او داده است نظیر: 
ما مهم من تبیل چنان که گذشت یا نظير و من فل مَلوماً ققذ جعلنا وه ثطاناً اسری/ ۰۳۳ گرچه ظهور آیه در یاری کردن و 
لت کرت اس آ بات هی انوا اد کنو 

و چون خداوند قبح و مسئولیت اين انتقام را از بین برده است. و اثر بدی راجع به انتقام گيرنده ندارد لذا فرموده است نالف 
عفر زیرا که آثار تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۷۸ 

بد آن را محو کرده است. در المیزان فرموده: گویی عقاب و رساندن مکروه به کسی در نظام عالم مبغوض است ولی خدای سبحان 
اثر این مبغوضیت را چون از مظلوم به ظالم باشد از بین برده است. 

۱- ذلک بان لهج الیل فی هار و ُج الا فی الیل و له سمیغ بصبز. 

این آیه دلیل «لینصرنه» در آیه سابق است. ذلکک اشاره به نصرت می‌باشد یعنی این نصرت برای آنست که خدا ضدی را با ضدی 
دیگر دفع می‌کند و از بین می‌برد؛ چنان که روز را با شب و بالعکس از بین می‌برد. 

غرض از داخل کردن شب در روز و بالعکس داخل کردن یکی در جای دیگری است شروع شب داخل شدن آن در روز است و 
گسترش آن از بین بردن روز می‌باشد و بالعکس ميدانيم که روز و شب پیوسته در اطراف زمین می‌ گردند و هر یک در جای 
دیگری داخل می‌شود. گویند: منظور از آن کوتاه و بلند شدن شبها و روزها است ولی آن بعید است. 

أد له سمیغ بَصیرّ دلیل دیگری است که خدا اقوال ظالمان و مظلومان را می‌شنود و به حال آنها داناست لذا مظلومان را به ظالمان 
نصرت می‌دهد. 

۷- ذلک بان له مر الق و ما ترذعون من دونه هو الباطل و آن له مولع الکبیٌ دلیل دوم است بر «لینصرنه» در آیه سابق و 
بر بوخ الیل ... آمدن «هوه ظاهرا برای اختصاص و حصر است یعنی: خدا فقط حق است و باطلی باو راه ندارد می‌تواند بر مظلوم 
پاری کند و شب را به روز داخل نماید امّا اصنام فقط باطلند و کاری نتوانند. یعنی این تکوین و نصرت برای آنست که ... 


و له مُوَ ال الْکبیرٌ دلیل دیگری است یعنی خدا از همه برتر و از تفسیر أحسن الحدیث» ج۷ ص: ۷۹ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
همه بزرگتر است نه چیزی بر او غلبه تواند کرد و نه چیزی او را صغیر و عاجز تواند نمود. 
۳- أ لمع تر نله رل ین الشماء ماء ربخ ال مُحض ره اد له لطیت مبیژ این آیه و آیه بعدی دلیل گسترش قدرت خدا و 
دلیل دیگری بر نصرت و «یولج ...» است و آن اينکه خداوند دریاها را تبخیر می‌کند ابرها تشکیل می‌دهد بارانها می‌بارد؛ هوا و 
آب و املاح زمين با هم ترکیب شده روئیدنیها را به وجود می‌آورند. زمین سبز پوش می‌شود. زیرا که خداوند حاجت برآور و دانا 
به تبازهای بند گان است. 
۴ سا قی القمازات و اف الاوضی و ان له له الق اتید ماش افص شام شود وم و فستیی آنجهدر بالا۶ 
پائین هست ملک مطلق خداست و او بی‌نیاز است و پسندیده است و کار را به عدالت می کند. در این نصرتش ظلمی وجود ندارد. 
۵ الم تر نله مرو لکم ما فی الأزض و لک تجری فی افبخر بأْفرو و شیک الشماء آن تم علی الض لل پاذنه له 
لاس روف رَحیمٌ دلیل دیگری بر گسترش قدرت خدا و گوشه‌ای از نظام متقن جهان است و آن اینکه: خدا همه آنچه را که در 
خشکی است بر انسان مسخر و رام کرده است و به وسیله کشتی‌ها دریاها را نیز قابل استفاده و مسخر فرموده است و چیزهایی را که 
در بالاست نمی گذارد و به زمين بیافتند مگر آنچه از سنگهای آسمانی یا صاعقه‌ها که به اذن خدا باشد. 
علی هذا و الک تجری ... اشاره به مسخر شدن دریاها است و از آن تفسیر آأحسن الحدیث» ج۷ ص: ۸۰ 
تا مشود کسی اورا ری کی اشع ]له تام .: 
تعلیل صدر آیه است یعنی رآفت و رحمت خدا سبب شده که چنین کند. در گذشته از المیزان نقل کرده‌ايم که رء‌وف نسبت به 
اشخاص مبتلا و گرفتار است ولی رحمت عام می‌باشد این جمله جواب کسانی است که گفته‌اند «رحیم» یعنی خدایی که فقط در 
آخرت برای مومنان رحمت دارد. حال آنکه صدر آیه راجع به رحمت همگانی و در ذیل آن» رحمت به همه ناس نسبت داده شده 
آ: 
.و ای گم گم نع بعیکمب نا و 
این آیه تکمیل آیه سابق و در مقام امتنان است» حیات. م رگ زنده شدن در آخرت لطف و عنایتی است از جانب خدا ولی انسان 
بسیار ناسپاس است منظور از «احیاکم» آنست که ما اول مواد مرده و بی‌جان بودیم «خلقنا کم» من تراب» سپس خدا ما را زنده کرد و 
از مادران متولد شدیم. نظیر کیف رون له و کم نواعت ییتکم نم خییکم نله تبون بقره/ ۰1۸ غرض از 
«یحییکم» زنده کردن در آخرت است. برزخ در آیه ذکر نشده است. 
۷- لکل أَمَة جعنا لسکا ُع ناسکوة فلا نازغئک فی اف رذع الی ریک نک لعلی هد شستقیم. 
از این آیه تا آیه ۰ درباره آنست که مشرکان به آمدن احکام تازه از طرف آن حضرت» اشکال می گرفتند که چرا در شریعتهای 
گذشته اینها نبوده است در مجمع البیان و غیر آن نقل شده: اشکال آنها درباره حرمت میته بود که می گفتند: چطور است از آنچه 
خود کشته‌اید (ذبح شرعی) می‌خورید ولی از تفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص: ۸۱ 
آنچه خدا کشته (میته) است نمی خورید. 
در تفسیر خازن نقل کرده: گوینده این سخن بدیل بن ورقاء و بشر بن سفیان و یزید بن خنیس (از کفار خزاعه) بودند. 
ولی به نظر میآید که مطلب راجع به یک حکم نبوده است وانگهی «مسکك» راجع به عبادت است. خوردن ذبیحه از آن نیست. به 
هر حال: 
آیه» اوّل در جواب آنها می‌ گوید: هر امّتی عبادت بخصوصی دارند که آن عبادت را می کنند. علی هذا مشر کان در این امر با تو 
نزاع نکنند» آن وقت در تحکیم دعوت آن حضرت فرموده به سوی پرورد گارت بخوان که تو بر هدایت راستی هستی گویی مراد از 


«هدی» صراط است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱+۵۲ از ۲۹۵۱۲ 
چنان که در مجمع فرموده: «علی دین مستقیم) زیرا صراط راست همان هدایت است. 
۸و ۶4- و ان جادل وک ققل الم ما تفعلون. له یشک بتکم یزع لیاف فیما نتم فیه تون 
ری فا سس سا وس رت تهدید است یعنی خدا از کارتان آ گاه است و شما را مجازات خواهد کرد 
چنان که: ال بخکم . .. آن را بیان می کند. منظور از «تختلفون» اختلاف و مخالفت با حقّ است. 
۰ لم تلع نله یلم ما فی السّماء و لأض ان دک فی کتاب اد ذلکک علی الّه ی 
۵ ۳۱ ۱ 1۲ 2 0 ۳۱1 
«ذلک» اول اشاره است به «ما» یعنی ما فی السماء و الارض در کتاب بخصوصی ثبت است. این جمله تفسیر حسن الحدیث ج ۷ 
ص: ۸۲ 
تأکید جمله سابق است. در آخر فرموده: این ثبت و ضبط برای خدا آسان است. 
نظیر: ان ذبکک فی کتاب است آیه: ...و ما یرب عَْ ریک من مثقال در فی اْض وّلافی الشّماء ولا یر من ذلک و لا آکتر 
فی کتاب شین بونس/ ۱ آیه مورد تفسیر خطاب به رسول خدا صلّی له علیه و آله و یا به هر مخاطب است. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص: ۸۳ 
[سوره الحج (۲۲): آیات ۷۱ تا ۷۸] 


اشاره 


و یعون من ذون الّه مالغ یل به سلطا و ما مس له به ه ول وم این ین تیب (0 و یغلبم ی اب قرف فی 
ژجوه این تزا نکر کاذونبرطون بای ون عیهغ ین کم بش رگن خلکم از وععا له لین روا و شش 
العصیرٌ (۷۲ يا ی لاس ضرٍب عتلقاشتمغوا له ادلی تون من ون له آن یلوا ذبابً و لو اجتمغو 1۳ 4 و ان ليم لباب 
یا لا بستلدوة مه مت الطالب و الْمطلوب (۷۳) ما مدَوا ال ی قذره نله وی ریز (۷۳۴ ال بضطفی من الملانکة سلاو 
ِ اي اد له بیع بَصیرٌ (0۵ 

اه ما یی أُدیهع و ما هم و ٍلی له ترجغ | 1 مور (۷۶ یا یه انذین آمئا از کشا و اسجذوا و ابا کم فعلوا ار کم 
تون (۸۳ و جامدوافی الق جهاده و ابا کغ وم جعل علیکم فی ال ین عرج بل کم رایع و مراکم اشئلمین 
من یل و فی هذا لیکون الرشول شهیدا کم و تکوئوا شهُداء ی لاس نء قیوا الا و۲ توا را و اغتص نوا باه و لاک 
فنغم الْمولی و نغم الصیرُ (۷۸) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۸۴ 

۱- جز خدا چیزی را عبادت می کنند که برای آن وحیی نفرستاده و آنچه را که به آن علمی ندارند. ظالمان را یاری نیست. 

۲- و چون آیات ما بر آنها خوانده شود در چهره‌های کافران انزجار می‌بینی» نزدیک است به تلاوت کنند گان حمله کنند» بگو. 
آیا بدتر از این را خبر دهم؟ آن آتش است که خدا به کافران وعده کرده و بد باز گشتگاه است. 

۳- ای مردم قصه‌ای گفته شده. به آن گوش کنید: بتهایی که جز خدا می‌خوانید مگسی را خلق نتوانند کرد و اگر مگس چیزی از 
آنه یگیره نتونند از او بگیرند طالب و مطلوب در این کار عاجز است. 

۴- خدا را به اندازه حق شناختن نشناختند خدا نیرومند و توانا است. 


۵- خدا از ملائکه و از مردم رسولانی برمی گزینند که خدا شنوا و بیناست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه هب۱ از ۲۹۵۱۲ 
۶- می‌داند آنچه را که در حضور آنهاست و آنچه را در گذشته آنهاست کارها به خدا برمی گردد. 
۷- ای کسانی که ایمان آورده‌اید رکوع و سجده بکنید» پرورد گارتان را پپرستید خیرها را انجام دهید تا رستگار شوید. 
۸- تلاش کنید در راه خدا تلاش شایسته. او شما را برگزیده و در دین برای شما مشفتی قرار نداده بعنی دین پدرتان ابراهیم راء 
خدا شما را در گذشته و در اين قران مسلمان نامیده تا پیامبر برای شما شاهد باشد و شما برای مردم شاهد باشید» پس نماز را اقامه 


یلو ز کاه زا بقاهیتن رهش تک به تیک او سر پرست شماسته هن سر رسک و بیقر فارر اسکار 
کلمه‌ها 


یسطون: سطو: حمله. گرفتن به شدت. در کشاف گوید: «السطو: تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۸۵ 

الوثب و البطش»- «یسطون»: حمله می کنند. آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 

مصیر: مصدر میمی است به معنی با ز گشت و تحول و انتقال و نیز اسم مکان است یعنی محل باز گشت در آیه معنای دوم مراد 
اش 

ذباب: مگس به پشه و زنبور عسل و به مطلق زنبور نیز اطلاق می‌شود (قرب الموارد) اين لفظ فقط دو بار در قرآن آمده است. 
قدر: راغب گوید: قدر بیان کمیت شیء است آن در معانی غیر محسوس نیز به کار می‌رود نظیر احترام وقار» عظمت. وزنه 
اجتماعی. 


یبصطفی: صفو: خالص شدن شیء از آمیختگی. اصطفاء: خالص کردن و آن معنی اختیار و اجتباء می‌دهد. بر گزیدن را از آن 
اصطفاء گویند که شیء را از دیگران خالص و جدا می‌کند» طبرسی فرموده اصطفاء و اختیار و اجتباء نظیر هم هستند. 

حرج: (بر وزن شرف) تنگی. راغب گوید: آن در اصل محل جمع شدن شیء است و از آن تنگی به نظر آمده لذا به تنگی و گناه 
حرج گفته‌اند. 

مل: دین و شریعت. راغب گوید: ملهٌ مانند دین است و آن نام شریعتی است که خدا بر زبان ایا به مردم فرستاده است. 

اعتصموا: عصم: امساک و حفظ. «العصم: الامساک»» جوهری آن را منع گفته است. «اعتصام»: چنگ زدن. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۸۶ 
شرحها 


در آیات گذشته خواندیم که مشرکان به احکام خدایی اشکال می کردند و راه خود را حق می‌دانستند» در این آیات فرموده: 
مش رکان برای عبادت اصنام دلیلی ندارند و چون آیات توحید بر آنها خوانده می‌شود ناراحت می‌شوند و می‌خواهند بر تلاوت 
کنند گان بتازند» بگو بالاتر از این آتشی است که خدا وعده کرده و در آن داخل خواهید شد. 

سپس مثلی در هیچ کاره بودن بتها زده و فرماید: مردم خدا را به حق نشناختند آن وقت دستورهایی از جمله جهاد به اهل ایمان داده 
شده است. 

0- و یبدُون من دون الله ما لع یرل به شلطانا و ما لیس له به ِلْمْ و ما لظالمی من تصبر. 

یعنی نه دلیلی از طریق وحی دارند و نه از راه علم و معلوم می‌شود که علوم ضروری مانند وحی آسمانی, انسان را به حی دلالت 
مین کته له رز ما کل پی اب یر تشر آساسسی توص مهو تخاس بر او ار تغل معا ناشیا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۶۵۱۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
دلیل است که در حق بودن انسان را باری می کند. طبرسی فرموده: مانعی از عذاب خدایی ندارند. 
۷۲-و اذا تثللی علیهم آیائنا اب تغرف فی وجوه لین کفروا المنکر یکادون یسطو بالذی تون علیهع آیانن 
تکمیل مطلب آیه سابق است یعنی: چنان در عبادت غیر خدا اصرار دارند که چون آیات توحبد بر آنها خوانده شود. خشمگین 
می کردند و می‌خواهند به اهل ایمان حمله کنند. لفظ «بینات» نشان می‌دهد که آیات خدایی روشن و تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۷ 
ص: ۸۷ 
قابل قبول هستند. 
لمکم بر من دلکم ار وعیدها له لین کزوا و بش سیر لفظ «ذلکم؛ ؛ ظاهرا راجع است به غیظ و خشم آنها وقت 
شنیدن. قرآن ولی المیزان و مجمع البیان گفته‌اند: اشاره به قرآن است که آن را شر می‌دانستند. 
«النار» تفسیر «شر» است. 
۳ یا هام ضرت مت قاشتمغوا له اد لذِینَ عون من دون له ن یلوا ذباباً و لو اجه جتمتوا له و ان یلبم الاب یت لا 
سوه مه ضَعت الطالِبِ و لوب 
به دنبال آبه ۱ که گفت مشرکان نه دلیلی از راه وحی دارند و نه از راه علم» در این آیه با زدن مثل اثبات می‌کند که اصنام نه قادر 
به آفرینش هستند و نه به تدبیر و اداره کردن. 
منظور از «مثل» در آیه صفت و قضّه است یعنی ای مردم قصه‌های گفته شده که به آن گوش کنر کنید و گر نه در آیه مثلی نیست» 
زمخشری گوید: صفت و قصه به مثل تشبیه شده است. مراد از یلوا ری تیک و توا ام شم 
مگسی بیافرینند نتواننده و اگر مگسی بر روی آنها بنشیند و چیزی از گوشت آنها را بخورد یا خونشان را بمکد نمی‌توانند آن را 
گرفته و در جای خود قرار دهنده به عبارت دیگر از آفریدن ضعیفترین موجود از تدبیر جزئی‌ترین تدبیر عاجز هستند. 
در المیزان فرموده: مقتضای مقام آنست که منظور از «الطالب» اصنام هستند که می‌خواهند مگسی بیافرینند ولی نمی‌توانند و 
می‌خواهند آنچه مگس خورده است بگیرند ولی نمی‌توانند» پس طلب به معنی خواستن است. و منظور از مطلوب» مگس است که 
خواسته می‌شود تا خلق شود امّا نمی‌شود و آنچه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۸۸ 
خورده است سلب شود اما نمی‌شود. 
این تفسیر در مجمع یکی از دو قول ابن عباس است. احتمال دارد منظور از طالب مش رکان و از مطلوب اصنام باشد. 
کر عیبر هنال از کال اسر حادق صرانت اله طله ار فا فیک ایام که در اظراشت که روا فش کف و خر 
می‌مالیدند. بت «یغوث» در رویروی باب کعبه و یعوق» در طرف راست و «نسر» در طرف چپ آن قرار داشت» چون داخل مسجد 
می‌شدند به «یغوث) سجده یم دق (خم نمی‌شدند بلکه به زمین می‌افتادند) سپس به عبادت «بعوق» و آن وقت به «نسر» 
برمی گشتند و بعد تلییه می گفتند: 
«لبیک اللهم لبیک لبیک لا شریک لکک. الا شریک هو لک تملکه و ما ملک» 
خداوند مگس سبز رنگی که چهار بال داشت برانگيخته همه مشک و عنبر را که بر بتها مالیده بودند خورد» پس خدا آیه یا ایها 
ناس راهم زا نان کر 
۴- ما قدَرُوا له قذره نله َقوقْ عزیژٌ. 
این آیه در بیان آنست که: مردم اصنامی را که قدرت آفریدن مگسی را ندارند معبود قرار دادند ولی از خدای توانا و با حزت دست 
کشبدند تا از سعادت دور ماندند. منظور از زوا ال شناختن خداست» شناختن به اینکه او آفریننده و اداره کننده جهان است و 


همه کارها در دست او است. و بر کائنات حکومت مطلق دارد» شناختن او با عبادت به او و فرمان بردن از اوست. این آیه در سوره 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفهه ۱۶۵۵ از ۲۹۵۲ 
انعام/ ٩۱‏ نیز گذشت. 
اد له وق عزیٌ در مقابل آیه «ضرب مثل» و تعلیل صدر آیه است یعنی بر خلاف اصنام شماء خداوند توانا است. هر کار که 
بخواهد می‌کند و عزیز است که چیزی او را عاجز نمی‌کند. آری: أَ لّة له جمیعاً بفره/ ۱۶۵ تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۸٩‏ 
و ان له له جبیاً نس ۱۳۹ پس آمدن این دو اسم از اسماء و هی تاتتع ات 
۵- الب طفی من ایک رْشْلا و م لاس ان ال عمیغ بَصدیژ به نظر می‌آید: ان آیه و آیه بعدی دفع دخل است گویی 
مش رکان گفته‌اند: حالا که عبادت بتها خلاف حق است چرا خدا این را برای خود ما بیان نمی کند؟ در جواب آمده: خدا کارش 
اینست که از ملائکه و از مردم رسولاعنی انتخاب می‌کند و به وسیله آنها احکام خود را به مردم می‌رساند» آن وقت در علت این 
ارسال فرموده است: خدا خواسته‌های آنها را می‌شنود و به نیازهایشان بیناست. 
منظور از خواسته و سوال سوال فطرت آنهاست مانند: و آتا کم من کل ما موه ابراهیم/ ۸۳۴ ناگفته نماند: ملائکه واسطه هستند 
۱ ۱ ۱ 
به نظر المیزان این آیه در رابطه با هک مه جعلدا 2 نم کاً ... است چون آن آیه دلالت پر رسالت داشت» به هر حال این آیه 
یس کوک عل دصر نایمرد انم رو 245 بای مرجم پیامبران بفرستد و به واسطه آنها هدایتشان کند. 
۶- یَع ماب ین آبدیهم و ما له و ی ال توس ار 
این آیه و آیه سابق روشن می‌کند که هر کس نمی‌تواند رسول خدا باشد. بلکه خدا هر که را که شایسته باشد انتخاب می کند 
وانگهی خدا بر آنها کاملا محیط است و از کارها و افکار آنها مطلع است و می‌داند که امین و نیک و کار هستند و خیانت نمی کنند. 
ی و ص: ٩۰‏ 
ماقم کارهایی است که در گذشته کرده‌اند. جمله ای ال وج جَمم الأَمُور حاکی است که آینده آنها را نیز می‌داند. و نیز تعلیل 
صدر آیه است یعنی چطور می‌شود که خدا از حال و گذشته ۳ 7 
نیز از جمله امور می‌باشد. 
۷- یا ها لین آمتواازکفوا و اشجذُوا و اغذوا ریغ و افعلوا بر کم فلشون. 
به دنبال تجزیه و تحلیلهای گذشته در این آیه و آیه بعدی مومنان را به کارهای شایسته دستور داده و امتنانهای خدا را بیان داشته 


اشتتا 

به نظر میآید: منظور از از کهوا و اشجدوا نماز است و از و اعْبْدُوا ریک کارهای عبادی است مانند حج و روزه و وضو و غیره و از 
و افعلوا الحیر مطلقی کارهای مفید می‌باشد مانند نوافل؛ صله ارحام» دستگیری فقراء و ساثر کارهای مفید و مستحب. چنان که ارباب 
تقاسیر قرموده‌اند: معلوم است که انا اساب فلاح و رستگاری هستند کم تون 

۸- و جاموا فی له جهاده و اجتباکم و ما جعل علیکم فی لین من عرج بّة یک |نراهیم 

امه هی داست: ب تفر میآید رز جاهدوا تلا درا ات عم از جنگ و یره رجا 
فیاللهيبهُم شبلنا عنکبوت/ ۶٩‏ لفظ هو ابا کم در مقام امتنان است یعنی خدا شما را برای دین و احکام خود انتخاب کرده است» 
متنان دیگر آنکه ما جل عم فی الدّین من زج خدا در دین برای شما سختی و تنگی قرار نداده است؛ بلکه شریعتی سهله و 
سمحه است. وم ۳ | منت 

بل کم اتراهيع تقدیرش «اعنی ملةٌ ابیکم او اتبعوا ملهٌ ابیکم؛ است تفسیر آحسن الحدیث ج۷ ص: ٩۱‏ 
اکآ« و فان 


یه ُمالاقیق صافات/ ۷۷ اصحاب نوح فرزندان او حساب شده‌اند» رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرموده: 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۱+۵۶ از ۲۹۵۱۲ 
«انا و علی آبوا هذه الامة» 
المیزان نیز نزدیکک به آن گفته است. 
طبرسی رحمه اه نقل می‌کند: گویند عرب از فرزندان اسماعیل و او فرزند ابراهیم است. 
زمخشری گوید: ابراهیم پدر رسول خداست. پس او پدر ات آن حضرت است. امّت به حکم اولاد پیامبر می‌باشند. 
و ناکم المشلمین من یل و فی مذا. 
به قرینه و فی هذا لفظ «هو» راجع به الّه است یعنی خدا شما را در گذشته و در قرآن مسلمان نامیده است این سومین امتنان در این 
آیه است. 
«من قبل» یعنی در کتابهای گذشته. 
لیکون لول شهیدا کم و تکوُوا شُهَداء علی لنّاس. 
منظور از شهید و شهداء ظاهراء سرمشق و الگو و نمونه است یعنی: تا پیامبر برای شما نمونه و سرمشق باشد و شما برای مردم؛ البته 
در پا کی و مود بودن. پس: 
یو الصا و آ تور اه و اعتصفوا بالّه هو تولاکم یشم امولی و نشم الصیٌ. 
حالا- که اینطور است نماز را اقامه کنید که ارتباط ما بین خدا و خلق است ز کاءْ را بدهید که ارتباط ما بین خلق و خلق است و به 
خدا چنگ بزنید و در تمام کارها به فرموده‌های او عمل نمائید» نظیر آیه ۷۷ که گذشت. 
حق است که به او چنگ بزنید که او سرپرست شماست. آن وقت در مقام تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ٩۲‏ 
مدح و اطمینان دادن به ممنان فرموده: خدا بهتر سرپرست و بهتر یاور است. 
نا گفته نماند آنچه گفته شد راجع به ظاهر آیه شریفه است ولی از لحاظ مصداق و پیاده شدن, همه امّت نمی‌تواند مصداق این آیه 
پاشفام ون مصتاق ارف ان خر وه اول ارام او تین و اکن اطهار علیهم الم لام هستند. مثلا در آیه و نی فشک علی 
العالمین بقره/ ۴۷ منظور آن نیست که همه افراد بنی اسرائیل دارای این فضیلت است. بلکه این فضیلت قائم به بعض آنهاست که به 
همه نسبت داده شده. یعنی این فضیلت در این قوم است. 
هکذا آیه ما نحن فیه. که اگر این اوصاف در بعضی هم باشد می‌شود ات را با آن خطاب کردء لذاست که اهل بیت صلوات ال 
علیهم اجمعین فرموده‌اند: 
آیه مخصوص به ما است. خداوند ما را اراده فرموده است. 
نظیر این مطلب در: و گذلک جعلناکغ ام وعطا بفرم/ ۱۴۳ گذشت. 
در تفسیر برهان از کافی از برید عجلی نقل کرده که به امام باقر علیه ال لام گفتم: با یا لین آمُوا ... و جاهدُوا فی الّه ی 
جهاده هو با کم فرمود: 
«یانا عنی و نحن المجتبون ... «ملمذ ابیکم ابراهیم» ایّانا عنی خاص 4 «هو سماکم المسلمین من قبل فی الکتب التی مضت و فی هذا 
القرآن لیکون الرسول شهیدا علیکم و تکونوا شهداء علی الناس» فرسول اللّه شهید علینا بسا بلغا عن له بارک و تعالی و نحن 
الشهداء علی الناس یوم القيامة فمن صدق یوم القیامة صدّناه و من کذب کذّبناه». 
در این زمینه روایات بسیاری نقل شده است. 
در شب ۲۶ ربیع الثانی هزار و چهار صد و سه مطابق ۲۱/ ۱۱/ ۱۳۶۱ از تفسیر سوره حج فراغت حاصل گردید. 
و الحمد له و هو خیر ختام. 


بر آحسن الحدیث ج ۷ ص!: ۹۳ 
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۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۵۷ از ۲۹۵۱۲ 


سوره موّمنون در مکه نازل شده و صد و هیجده آیه است 
نظری به کلیات سوره 


۱- سوره ممنون هفتاد و چهارمین سوره است که بعد از سوره انبیاء در مکه نازل گردیده است؛ علی هذا به نظر می‌آید حدود 
سالهای هشت بعشت نازل شده باشد «۱» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره بیست و سوم است. 

۲- آیات آن در شمارش قارثان کوفی صد و هیجده و در شمارش دیگران صد و نوزده می‌باشد این اختلاف بدان جهت است که 
قارئان غیر کوفی آیه تم رن وسی و اه هار بآیاتا و مان مبین/ ۴۵ را دو آیه شمرده و تا «هارون؛ یک آیه گفته‌ان 
(مجمع البیان) ولی چنان که بارها گفته‌ايم قول قارئان کوفی معتبر است که به امیر الممنین صلوات علیه منتهی می‌شود. 

در تفسیر خازن گفته است: این سوره دارای هزار و هشتصد و چهل کلمه و چهار هزار و هشتصد و دو حرف است. 

۳- مطالب سوره نشان می‌دهد که مکی است» زبرا بیشتر در زمینه اصول عقیدتی: توحیده نبوت؛ معاد و نظام حاکم بر جهان صحبت 
میک کهاز شبات سوره‌های مکی اک اه رفظ آنرایکی گفنانت گرا اغلانی در 


(۱) در صورتی که ترتیب نزول را قطعی بدانیم. 


تفسیر احسن الحدیث» ج0۷ ص: ۹۴ 

ان تم 

۴ علت امگذاری آن به «سوره ممنون» ظاهرا به علت آنست که این سوره با احوال ممنان شروع می‌شود. آن همه اوصاف عالی 

و ترسیم بسیار زیبا سبب شده که نام این سوره «ممنون» باشد» به نظر می‌آید که رسول خدا صلی الله علیه و آله آن را مومنون 

خوانده است. 

۵- ظاهرا شأن نزولی برای این سوره نقل نشده است بلکه ضرورت موقع ایجاب می کرده که در تداوم وحی آسمانی این مطالب 

ارزنده یاد آوری و بیان شود تا مومنان بدانند» ایمان تنها با زبان کافی نیست بلکه لازمه‌اش عمل است و نیز آنها و کافران بدانند که 

کفر و شرک و اعمال ناشایست در دنیا و آخرت پیامد ناگواری دارد. 

۶- این سوره با ذ کر مقداری از اوصاف مومنان شروع می‌شود آن گاه از آیه ۱۲ تا آیه ۲۲ روشن می گردد که خدا بشر را آفریده و 

روئیدنیها را پشتوانه زندگی و تأمین کننده حیات او قرار داده است» سپس تا آیه ۵۱ مسأله نبوّت و هدایت بشر با آمدن پیامپران 
۳ ۲ ۱ 2 5 ی ِ ی ۰ ۳ 1 ۰ 

مطرح می‌شود» و در ضمن. موضعگیریهای منفی کافران باز گو می کردد. آن گاه تا آخر سوره انذارها و بشارتهای مفصلی ذکر 

شده و از عالم برزخ سخن می‌رود و با آیه و قل رَبْ اغفژ و ارحم و آنت خی الرّاحمین سوره مبا رکه به پایان می‌رسد. علی هذا 

غرض سوره دعوت به ایمان و عمل است که ضامن سعادت دارین می‌باشد. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۷ ص: ۹۵ 

سورة المومنون مكية و اياتها ۱۱۸ نزلت بعد سورة لیا 


[سوره الموّمنون (۲۳): آبات | تا ۱۱] 


اشاره 
بشم اللهالرَخم لحم 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۶۵۸ از ۲۹۵۱۲ 
ملع اون (۱ این ُم فی صلاتهم خانیفون (۲) و لین هم عن لو مخرضون (۳) و لین رکاذ فاعلون (۴) 
و لین مغ لفْرُوجهم حافظون (6۵ الا علی آژواجهم أَو ما ملکث یمهم هم یز علومین (۶) فمن ابئغی وراء ذلک فاولک هم 
العادوق (۷) و الذینَ هم لأماناتهم و دمم راو (۸) و ای شم علی صلواتهم بْحافظون )٩(‏ 
ولیک هم الوارونَ (4۰ این یرون لفرََوّس هم فیها حون (۱۱) 
تفسیر حسن الحدیث» ج۷ ص: ۹۶ 
بنام خدای رحمان رحیم 
۱- حقا که ممنان راستگار شدند. 
۲- مومنانی که در نمازشان به خدا خاشع هستند. 
۳- مژمنانی که از کار بیهوده ر وگردانند. 
۴-و کسانی که برای پاکی مال انفاق می‌کنند. 
۵-و کسانی که فرج خود را حفظ می‌نمایند. 
۶-مگر بر زنانشان یا بر آنکه دستشان مالکک شده که در آن ملامت شده نیستند. 
۷- هر که غیر از ایندو را بطلبد» آنها به طور کامل متجاوز می‌باشند. 
۸-و کسانی که آنها امانتها و عهد خویش را مراعات می کنند. 
٩-و‏ کسانی که بر نمازهایشان محافظت می‌نمایند. 
۰- آنها هستند وارثان. 


۱- کسانی که بهشت برین را ارث می‌برند در آن جاودانانند. 
کلمه‌ها 


افلح: فلح (بر وزن شرف) و فلاح و افلاح: رستگاری افعال آن در قرآن مجید: همه از باب افعال آمده‌اند. 

ممنون: ایمان: تصدیق توآم با تسلیم و اطمینان خاطر: طبرسی فرموده علماء اتفاق دارند که ایمان به معنی تصدیق است. راغب 
تصدیق توأم با اطمینان خاطر گفته است به هر حال: آن مطلق اعتقاد و «باور» نیست بلکه تسلیم شدن به اعتقاد است. اصل آن «امن» 
به معنی آرامش خاطر می‌باشد «نکته‌ها». 

خاشعون: خشوع: تذلل و تواضع. خواه تواضع قلبی باشد مانند آن تَحشْع تفسیر آحسن الحدیث. ج۷ ص: ٩۷‏ 

لبم لذ کر ال 

حدید/ ۱۶ یا تواضع ظاهری مانند و ََعَتِ الَضواث من طه/ ۱۰۸ خاشْعَهٌ أَبَصارْعُم قلم/ ۳۳ 

لغو: بیهوده. از قرآن کریم معلوم می‌شود که هم در کلام بی‌فائده به کار می‌رود مانند: لا تم فیها اي غاشیه/ ۱۱ و هم در عمل 
بی‌فانده: و اذا روا لو روا کرام فرقان/ ۲ ولی استعمال آن در قرآن بیشتر در کلام بی‌فائده است» در قاموس گفته است: لغوه 
شیء را بی‌اعتناء است کلام باشد یا غیر آن. 

ز کاة: ‏ كاةٌ در اصل به معنی نمو و زیادت است «زکا الزرع: نما؛ آن هم مصدر آمده چنان که گفته شد و هم اسم مصدر یعنی مال 
زکافء در آیه ظاهرا به معنای مصدری است چنان که خواهد آمد فروج: فرج: شکاف. جمع آن فروج است. فرج در انسان عبارت 
است از مخرج بول و غائط در زن و مرد» راغب گوید: فرج میان دو پا است و به طور کنایه بر قبل و دبر اطلاق کرده‌اند» منظور از 
آن در آبه ان تناسلی مردان است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۵٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
ملومین: لوم: ملامت و مذمت. ملوم: ملامت شده. جمع آن ملومون است. 
وراء: بعد. وراء ذلک یعنی بعد از آن. این کلمه به معنی پس و پیش است (امام خلف) در آیه به معنی «بعد از آن» است که معنای 
(غیر) می‌دهد. 
عادون: عدو: تجاوز راغب گوید: آن به معنی تجاوز و عدم التيام است «عادون»: متجاوزان. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ٩۸‏ 
فردوس: در قاموس گوید: باغی که جامع میوه‌های تمام باغات باشد آن را فردوس گویند: در کشاف گوید: «الفردوس: البستان 
الواسع الجامع لاصناف الثمرا. 
طبرسی از زجاج نقل می کند: فردوس باغی است شامل مزایا و محاسن تمام باغها. به نظر میآید: منظور از آن بیان پر نعمت بودن 


بهشت اس ات الفردَوْس کهف/ ۱۰۷ به جای «جنات النعیم» است. این لفظ فقط دو بار در قر آن آمده است. 
شرحها 


در این آیات. ابتدا اوصاف مژمنان بیان گردیده» سپس به آنها وعده بهشت داده شده است.» مجموعا هفت صفت از اوصاف موّمنان 
در اینجا یاد شده که اتصاف به آنها انسانها را در درجه عالی انسانیت قرار می‌دهد: نماز خواندن و خشوع در آن. دوری از کارهای 
بیهوده» انفاق برای پاک شدن. ملاحظه عفت امانت وفا به عهده انسان را اوج می‌دهد. 

۱و ۲ قلح لو لین مُمْ فی صلاتهم خاشئوت. 

در نکته‌ها درباره ایمان و فرق آن با «علم باور؛ سخن خواهیم گفت. ایمان که به معنی تسلیم شدن به علم و اعتقاد است. از عمل؛ 
قابل انفکاک نیست و عمل لازمه آنست. مومن می‌شود در بعض کارها گناه کند ولی نمی‌شود اعتقادش مطلقا خالی از عمل باشد» 
ممکن است بگوئیم: ایمان دارای دو ظرف است. ظرف باطن و ظرف خارج آن در ظرف باطن به صورت اعتقاد و در ظرف ظاهر 
تفسیر حسن الحدیث» ج۷ ص: ۹٩‏ 

به صورت عمل است در اصول کافی کتاب الایمان بابی منعقد کرده که «ایمان به اعضاء بدن پراکنده شده است» و در آن روایاتی 
در این زمینه از ائمه علیهم الشلام نقل گردیده است. 

نا پر آنچه در «کلمه‌ها» گفته شدء منظور از خشوع در «خاشعون» آنست که قلب انسان متوجه به خدا باشد و از دیگران منقطع شود 
و نیز چشمها را به زیر انداخته و سر به زیر باشد در مجمع البیان نقل شده: رسول خدا صلّی الّه علیه و آله مردی را دید که در حال 
نماز با ریش خود بازی می کرد فرمود: اگر قلبش خاشع بود اعضای بدنش نیز خاشع می‌شد: 

«فقال اما انه لو خشع قلبه لخشعت جوارحه» 

طبرسی از این روایت استفاده کرده که خشوع شامل قلب و بدن هر دو است. این روایت در تفسیر خازن نیز آمده است. 

و نیز روایت شده که رسول خدا صلّی اه علبه و آله در نماز سربلند می کرد و چشم به آسمان می‌دوخت» پس از نزول آیه سر به 
زیر انداخت در تفسیر برهان از حضرت صادق علیه اللام نقل شده که در تفسیر خشوع فرمود: 

«غضک بصرک فی صلوتک و اقبالک علیها». 

۳و ۴- و این هم عن لو عضو و لین مُغ را فالون. 

وصف دوم و سوم از اوصاف مژمنین است. از خواص فعال بودن ایمان آنست که مومن از بیهوده رو گردان باشد» می‌شود گفت 
مراد از «لغو» مکروهات و مباحات است که فائده‌ای ندارند مانند قصه گوئیها؛ مجالس خالی از ذکر خدا عموم مکروهات؛ 


مسافرتهای غیر لازم» خوردن انواع خوراکهای غیر ضرور» زیرا واجبات و مستحبات مصداق الغو» نیستند. محرمات نیز واجب 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفهه ۰بب۱ از ۲۹۵۱۲ 
الاعراض و واجب الترکک می‌باشند تعبیر عن او مُعرضونٌ به آن تندی نیست که حرمت را برساند» آیه: و ایح لا یدورو و 
|ذا روا لو مرُوا کرام تفسیر أحسن الحدیث» ج۷ ص: ۱۰۰ 
فرقان/ ۷۲ موید این مطلب است که زور و باطل را از «لغو» جدا کرده است. 
ولی روایات بر عموم دلالت دارند. در برهان در روابت امام صادق صلوات اللّه علیه آمده که لغو را عنا و ملاهی فرموده است و در 
ای از ار فده اف که اس الهش زاف الله ع و مردمان 
«کل قول لیس فیه ذکر له فهو لغوه. 
و این هم را فاعلون ذکر لفظ «صلوة» در آیه قبل دلیل است که مراد از اين آیه انفاق مال است. نه تزکیه نفس. النهایه ‏ زکاه 
در اینجا به معنای مصدری است یعنی کسانی که برای پاک شدن مال, انفاق می کنند. نا گفته نماند منظور ز کاةٌ معمولی نیست زیرا 
آیه مکی است و ز کاءٌ معمولی در مدینه در سال دوم همجرت واجب شده است. 
ولی قرآن در مکه نیز از انفاق مالی خبر می‌دهد نظیر: و هر الذی اما جات َغرّوشاتِ و غْیر مَغرّوشاتِ و ال و الرَرع بد کلر اف 
مرو |ذا رو نوا عفهُ ی حصاوو ... انعام/ ۱۴۱ می‌دانيم که سوره انعام مکی است و نظیر: 
...و یل مش کین لین لا تون رک ... فصلت/ ۷ سوره فصلت نیز مکی است. 
هو ۶-والذِین مُم لفْرُوجهم حافظون ال علی آژواجهم أو ما ملکث بقلم غیز علومین. 
وصف چهارم از اوصاف مومنان است. منظور از حفظ فرج؛ اجتناب از بی‌عفتی است. خواه زنا باشد یا لواط و با نزدیکی به 
حبوانات. و نیز منظور از «فروجهم» آلت تناسلی مردان است. لا علی آژواجهم ... استثناء است از حفظ فروج, یعنی مگر اینکه بر 
زنان یا کنیزانشان باشد که مانعی نیست و بر آنها حلال است. و ملامتی ندارند. تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۰۱ 
در مجمع البیان از زجاج نقل کرده که تقدیر آن «الا لا بلامون علی ازواجهم» کشاف نیز آن را قبول کرده است به قرینه عر تلومین. 
ناگفته نماند» لفظ ازواجهم» شامل نکاح دائمی و متعه هر دو است چنان که در «نکته‌ها» خواهد آمد و نیز باید دانست که ماده 
حفظ با «علی» متعدی می‌شود. نظیر حافظوا ی السَلوات تقدیر آیه چنین ميشود «لا لا یحافظون علی ازواجهم» معنی آن نیز کاملا 
درست است و این نظیر قول بعضی است که گوید: «علی» بمعنی «من» است. 
۷- من ایئغی وراء ذلک ولیک عم الاو 
لفظ «ذلک» اشاره است به زنان و کنیزان یعنی: هر که جز این دو را به طلبد آنها از حدود الهی متجاوز هستند و غیر از آن دو» 
زناست. آمدن (هم) دلیل کال تعالگن ات 
۸و این مغ لأماناتهم و عهدهم راغوت. 
وصف پنجم از اوصاف مومنان است. مراعات امانت و پیمان. امانت مصدر است به معنی «شیء امانت سپرده» نیز آید مراد از آن در 
آیه همین است: جمع آمدن آن حکایت از انواع امانتها دارد مراد از «عهد» شاید عهد نظیر نذر و قسم بوده باشد و شاید مراد عهد 
معمولی و مطلق تکلیف الهی باشد. مراعات امانت آنست که به آن خیانت نشود و به عهد و پیمان وفا شود به نظر بعضی مراد از 
«امانات» تکالیف الهی است که در دست انسانها امانتند» ولی این قول بعید به نظر می‌رسد. 
4-و این هم علی راهم ُحافظون. 
وصف ششم از اوصاف مومنان است که با توصیه درباره نماز آغاز گردیده و با آن ختم می‌شوند. منظور از محافظت نمازها آنست 
که در وقت معین خود بخوانیم تفسیر حسن الحدیث. ج۷ ص: ۱۰۲ 
و آنها را فراموش نکنیم در وضو و مقدمات آنها دقت نمائیم و نگذاريم قضا شوند و هکذا؛ علی هذا صلوات در اینجا جمع آمده 


است و در آیه اول مفرد آمده زیرا که خشوع در مطلق نماز است و مفرد آمدن آن را تأمین می‌کند. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱بب۱ از ۲۹۵۱۲ 
۰و ۱۱- آولنک هم الاو لین یرون وس هُم فیها دون 
این دو آیه نتیجه و عاقبت متصف بودن به صفات فوق است که چنین کسانی وارثان بهشت خواهند بود و در آن جاویدان خواهند 
ماند. در رابطه با به کار رفتن «ارث» در این آیات در المیزان فرموده: ارث بردن یعنی بافی ماندن بهشت برای آنهاست بعد از آنکه 
احتمال می‌رفت دیگران با آنها شریک شوند و يا به دیگران برسد ولی از دیگران خارج شده به مومنان منتقل گردیده است در 
روایات آمده برای هر انسان منزلی در بهشت و منزلی در آتش هست چون مرد و داخل آتش گردید اهل بهشت منزل او را ارث 
ی بوتاد, 
طبرسی رحمه اه در مجمع البیان حدیث فوق را چنین نقل میکند: 
«روی عن النبی صلّی اللّه علیه و آله انه قال ما منکم من احد الا له منزلان منزل فی الجنة و منزل فی الثار فان مات و دخل النار ورث 
اهل الجنه منزله» 
این روایت در تفسیر ابن کثیر و تفسیر خازن از ابو هریره نقل شده و در تفسیر برهان نظیر آن را از تفسیر قمی از امام صادق صلوات 
لگنا کرجذاست انم ودایتا سب اه که فان ی ناک ش قراس لتاق شیر کف 
ولی در اینصورت اهل بهشت نیمی از بهشت را به ارث خواهند برد زیرا نصفش برای خود آنان آفریده شده بود» و ال العالم. 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۰۳ 


نکته‌ها 
اشاره 


علم و ایمان علم و «باور و دانستن آنست که واقع بر انسان منکشف و معلوم شود اگر انسان به آن علم و «باور» خویش تسلیم 
شود آن ایمان نام دارد که از عمل قابل انفکاک نیست و لازمه‌اش عمل است و اگر تسلیم نشود آن در حال علم بودن خواهد 
ماندء آیات بسیاری داریم که علم از ایمان قابل انفکاک است» به عبارت دیگری انسان علم دارد ولی به علم خویش تسلیم نیست. 
مثلا درباره تسلیم نشدن فرعون و قوم او به معجزات موسی. آمده است: 

و جع مُوا بها و انکقَها هم طلما و علرّا نمل/ ۱۴ آنها در باطن علم و عقیده داشتند که معجزه موسی از جانب خداست ولی 
تسلیم علم خود نشده و انکار کردند» موسی به فرعون می‌گوید:لقذ لت ما رل مولاء رب التماواتِ و لَزْض اسراء/ ۱۰۲ 
ولی فرعون به علم خود تسلیم نشده و به موسی گفت: لین انحذتَ الا غُیری لک ین المشجونین شعراء/ .۲٩‏ 

امل کتاب علم داشتند که رسول خدا همان رسول موعود است ولی به علم خود تسلیم نمی‌شدند ایَآنامم الکتاب یعرف 
کما یراع و ان فریقا هم کون ان و هم یمونَ بقره/ ۱۳۶. 

علت اینکه انسان به علم خود تسلیم نمی‌شود سه عامل است: تکبر حسد و حرص. 

در آیات قرآن مجید وعده عذاب بیشتر با هميشه متوجه کسانی است که به علم خود تسلیم نمی‌شوند به آنان که اصلا علمی 
ندارند» منافقان و کفار که مورد عذاب واقع میشوند چنین کسانی هستند که در اثر طغیان و تکبر به مقام سواء علیهغ أ هم ام 
دهع لا ییون رسیده‌اند» منظور از عدم ایمان تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۱۰۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲بب۱ از ۳۹۵۱۲ 


نکاح دائم و منقطع 


در رابطه با آیه: ال علی آژواجهم ... باید بدانیم که ازواج شامل زنان دائمی و انقطاعی هر دو است» شیخ در استبصار ابواب المتعه 
حدیث (۵۱۲) از ابی ساره نقل کرده که گوید: از ابا عبد له علیه الشلام از آن (متعه) پرسیدم فرمود: 

«حلال و لا تتززج الا عفيفة ان ال تعالی یقول و الذین هم لفروجهم حافظون فلا تضع فرجک حیث لا تأمن علی درهمکك». 

روایت صریح است در اينکه متعه کردن داخل در ازدواج و ازدواج است. 

در المیزان از خصال صدوق نقل می‌کند که: «تحل الفروج بثلثه وجوه: نکاح بمیراث و نکاح بلا میراث و نکاح بملکك یمین» یعنی 
فروج زنان با یکی از سه راه حلال می‌شود یکی ازدواج دائم که زن و شوهر از یکدیگر ارث می‌برند دیگری متعه که از همدیگر 
ارث نمی‌برند» سوم خریدن کنیز. این روایت نیز نکاح را شامل متعه می‌داند. 

ناگفته نماند: در ذیل آیه فمّا اسْتََعتَم به مهُنْ ... نساء/ ۲۴ در زمینه متعه و حلامل بودن آن و تحریم عمر بن الخطاب سخن 
گفته‌ايم» در اینجا بهتر است روایاتی در اين زمینه نقل کنیم این روایات از کتاب استبصار شیخ طوسی رضوان له علیه نقل می‌شود. 
)۱ 

۱- ابو بصیر می گوید: از امام باقر علیه التلام از متعه پرسیدم فرمود: آن در قرآن نازل شده است: 

«قال سئلت ابا جعفر علیه السلام عن المتعة؟ فقال: نزلت فی القرآن فما استمتعتم به منهن فاتوهن اجورهن فریضه ...» 

۲- ابن مسکان می گوید از امام باقر علیه الّلام شنیدم می‌فرمود علی علیه الّلام می گفت: 


(۱) استبصار ج ۲ ص ۱۴۳. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۰۵ 

اگر پسر خطاب پیش از من نهی از متعه نمی کرد. جز شقی زنا نمی کرد 

«کان علی علیه التلام یقول: لو لا ما سبقنی الیه ابن الخطاب ما زنی الاشقی». 

۳- ابی مریم از ابی عبد الّه علیه الشلام نقل کرده: 

له الم ول نها الق آن و عرت نها اکتا مق وسول لاه صلی الله غلهو ال 

۴- سیوطی یکی از بزرگان اهل سنت در کتاب تاریخ الخلفاء در حالات عمر بن الخطاب فصل «اولیات عمر» گوید: «و هو اول من 
حرم متعهٌ النساء» او اولین کسی که متعه زنان را تحریم کرد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۷ ص!: ۱۰۶ 
[سوره الموّمنون (۲۳): آیات ۱۳ تا ۲۲] 
اشاره 


فعض جظما وت ام کته ها توت 4 و تم کم بود ذیک لمیون  ۸۵(‏ تم رلک 
یزع اقا عون (۱۶) 
و لد لا کم تریغ طرایقَ و ما کا عن ای غافلین (۱۷ و نا ین نْ السّماء ءماء بر که فی الَزض و نا علی دهاب به 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲۵6060 0۷: ۲۳۵۳۷ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲بب۱ از ۲۹۵۱ 
لقادرو (۸۸ انا لکم به جات من تخیل و آغناب لکم فیها وا که کییرهُ و منها ت کلون (۱۹) و شُجرة تَحْرَحج من طور مَیناء تب 


ان و صيغ لا کلیق (۲۰) ون لک فی انعم لب نعقیکم با فی بطونها و کم فیها مناقغ یی و بنها ون (۲۱) 

و علیها و علی الک تون (۲۲) ۱ 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۰۷ 

۲- حمّا که انسان را از صاف شده‌ای از گلی آفريديم. 

۳- سپس او را نطفه‌ای قرار دادیم در قرار گاه نیرومندی. 

۴- سپس آن نطفه را علقه آفریدیم و آن علقه را مضغه آفریدیم و آن مضغه را استخوانهایی آفریدیم به آن استخوانها گوشتی 
پوشاندیم سپس او را مخلوق دیگری به وجود آوردیم مبارک است خدا که بهترین آفرینند گان است. 

۵- سپس شما بعد از آن مرد گان خواهید بود. 

۶- سپس شما روز قیامت مبعوث خواهید شد. 

۷- حقا که بالای سر شما هفت راه خلق کردیم و ما از مخلوق غافل نیستیم. 

۸- از آسمان آبی به اندازه نازل کردیم آن را در زمین نگاه داشتیم و ما ببردن آن تواناییم. 

۹-به وسیله آن آب برای شما باغاتی از درختان خرما و درختان انگور به وجود آورديم در آنها شما را میوه‌های زیادی است و از 
آنها می‌خورید. 

۰- و درختی را به وجود آوردیم که در طور سینا می‌روید. روغن و خورش می‌رویاند. 

0۱- شما را در چهار پایان عبرتی است. از شیری که در شکمهای آنهاست شما را می‌نوشانیم شما را در آنها منافع زیادی است و از 
آنها می‌خورید. 

۲-و بر آنها و بر کشتیها سوار می‌شدید. 


کلمه‌ها 


سلاله: سلل: کشیدن. قرب الموارد گوید: آن انتزاع و خارج کردن است با نرمی مانند کشیدن غلاف از شمشیر و موی از خمیر. 
راغب نرمی را قید نکرده. سلاله: چکیده و صاف شده. آن فقط دو بار در قر آن آمده است: مومنون/ ۰۱۲ سجده/ ۸ 

طین: گل. راغب گوید: گاهی به گل خشکیده نیز طین گویند. 

نطفه: نطف به معنی چکیدن توآم با صاف شدن و کم کم بودن است تفسیر حسن الحدیث. ج۷ ص: ۱۰۸ 

نطفه: آب کم و آب صاف شده (مجمع البیان) گاهی به آب زیاد نیز نطف گویند در نهج البلاغه خطبه ۵٩‏ درباره خوارج فرموده 
«مصارعهم دون النطفة) 

که مراد امام علیه الشلام رود نهروان است. 

قرار: ثبات و محل استقرار (قرار گاه) مراد از آیه معنای دوم است. 

مکین: دارای متانت و منزلت. و نیز به معنی متمکن و نیرومند آید. 

مراد از آیه معنای دوم است. 

علقه: خون منعقد شده طبرسی فرموده: علقه خون منعقد شده است. جمع آن علق می‌باشد ... و نیز علق به معنی زالو است. 

مضغه: مضغ: جویدن. مضغه تکه گوشتی را گویند که به اندازه یک دفعه جویدن است آن در آیه» حالت بعدی نطفه است. 


طرائق: طرق کوبیدن راه را از آن طریق گویند که راهرو آن را با پا می‌کوبد طرائق جمع طریقه و طرق (بر وزن عنق) جمع طریق 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه عابب۱ از ۲۹۵۱۲ 


سیناء: نام صحرایی است که کوه معروف طور موسی در آن واقع شده و دو گونه تلفظ می‌شود: سینا و سینین و طور مین تین/ ۳. 
صبغ: (بکسر س): خورش. نا گفته نماند صبغ (بفتح اول) به معنی رنگ کردن و به کسر اول به معنی رنگ شده است خورش را از 
آن صبغ گفته‌اند که نان در خورش مثل روغن و س رکه فرو رفته و رنگین می‌شود. 

عبره: موعظه و پند اصل عبر (بر وزن عقل) گذشتن از حالی است به حالی اما عبور مطلق گذشتن است. عبرهُ و اعتبار حالتی است 
که از معرفت محسوس به معرفت غیر محسوس رسیده می‌شود. 

فلکك: کشتی آن در مفرد و جمع به کار رود و با قرائن معلوم می‌شود که تفسیر آحسن الحدیث» ج۷» ص: ۱۰۹ 

مراد گوینده جمع است یا مفرد مثلا در آیه و ری الک مواخر فیه نحل/ ۱۴ با جمع «مواخره معلوم می‌شود که مراد جمع است. 


شرحها 


از آیه دوازدهم این سوره تا حدود آیه پنجاه و چهار سه مطلب مطرح می‌شود اول اينکه خدا مردمان را با یک وضع محیر العقول 
آفریده است دوم اینکه: روییدنیها را پشتوانه زندگی آنها قرار داده است سوم اینکه: پیامبران را برای هصدایت آنها فرستاده است؛ 
وظیفه از طرف خدای تبارک و تعالی تمام شده نوبت بند گان است که از این مواهب استفاده کنند یا نکنند» در آیات یازده گانه 
فوق» دو بخش از سه بخش فوق یعنی خلقت انسان و پشتوانه زندگی او یاد شده است. این سه بخش می‌تواند به حکم استدلال 
باشد به اوصافی که در اول سوره درباره مومنان گفته شد. یعنی اگر از این مقدمات و مواهب استفاده کرده و دارای اوصاف گذشته 
شدید. فلاح و رستگاری از ان شماست: 

۲و ۱۳- و لد عفن اسان من شلالة من طین نع جعلناة له فی قرار مکین. 

شش تخاس اسف اضق معایه ری از مرو با نت فومرطاای ان است بش راز از خاک 
آفریده شدء سپس نسل او در نطفه قرار داده شد. نظیر وب اسان من طین ثم جعل له بن سشلالة ن ماءٍ تهین سجده/ ۷و 
۵ پس آیه اول راجع به انسان اولی و آیه دوم راجع به نسل او است. علی هذا «الانسان» شامل انسان اولی و نسل اوست. 

در این صورت آیه نظیر آیه پنجم سوره حج نیست که گذشت بعضی هر دو تفسیر حسن الحدیث. ج۷ ص: ۱۱۰ 

آیه را در رابطه با نسل انسان دانسته. سلاله را به خالص شده طعام معنی کرده‌اند که مبدل به نطفه می‌شود المیزان قول اول و 
طبرسی قول دوم را اختیار کرده است «۱». 

منظور از قرار کین رحم مادر است که تنها ظرفی است که می‌تواند نطفه انسان را مبدل به چنین نماید» سبحان ال رحم مادر چه 
کیسه مرموز و محیر العقول است که یک سلول ذره‌بینی را تربیت کرده و به شکل انسان در می آورد عجب ظرف متمکن و نیرومند 
است «سبحانک ما عرفنا ک حق معرفتکك». 

۴- نم حلفنا الط عقَهُ فخلقنا له مضه فحلنا مضه عظاماً فکسونا العظاع لمات ناه لقاً خر قتبازکت له خسن 
لَالقی آیه در بیان مراحل بعدی نطفه است که به علقه و مضغه و غضروف (استخوان) مبدل می‌شود و آن گاه بر روی استخوانها 
گوشت می‌روید در اینجا چند مسأله وجود دارد. 

اول: عجیب بودن این ام که از اسرار بهت آور خلقت انسان هر قدر به مغز خود فشار می آورد و درباره خلقت نطفه در وجود پدر 
و مادر و ترکیب آن دو در لوله رحم و سپس چسبیدن آن به دیوار رحم و مبدل شدنش به انسان در حدود دویست و هفتاد و چند 
روز فکر می کند جز تسلیم شدن در پیشگاه با عظمت خدا چاره‌ای نمی‌بیند. 


دوم ثم ناه خلقاًآََرّ حاکی از دمیده شدن روح انسانی در او است تا آن حال فقط روح نباتی و روح زند گی داشت ولی با تَ 
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۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۵ب+۱ از ۲۹۵۱۲ 
ناه .. 


روح دیگری در وی دمیده شد. علی هذا در انسان دو تا روح وجود دارد روح 


(۱) موید المیزان لفظ «جعلنا؛ است که دلالت می‌کند اين نطفه غیر از آن انسان خاکی است و گر نه می گفت نم لقن الم چنان 
که درباره نطفه گفته است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۱۱ 

زندگی و روح انسانی که در ذیل یشیلونک عن اوح قل اوح بن آثر ری اسراء/ ۸۵ به طور مشروح گذشت. عجیب است که 
هر اه با تیار اسان آمتدات کا دعه ق تا رم ساوی خکزی شیر از موی ول کرد فترین حاتقود 
نیز آن را نفخ روح گفته‌اند. 

فن تسیر این کر از از آلیزوسن رات الله علة لش 

«قال اذا اتت النطفة اربعة اشهر بعث ال البها ملکا فتفع فیها الروح فی ظلمات ثلث فذلکک قوله «ثم انشأناه خلقا آخره یعنی نفخنا فیه 
الروح». 

در تفسیر برهان چندین روایت در اين زمینه آمده است از جمله در روایت زراره از امام علیه الشلام که فرمود: 

«فینفخان فیها روح الحیاهُ و البقاء ...» 

و در روایت مسمع از امام صادق از امیر المژمنین علیهما الشلام که فرمود: 

«فاذا نشاً فیه خلق آخر و هو الروح فهو حینتذ نفس؛ 

و در روایت سلیمان بن خالد از امام صادق علیه الشلام است که فرمود: 

«یا ابا شبل اذا بلغ اربعةٌ اشهر فقد صارت فیه الحیاة ...» 

سوم قبازک ال أحسَنْالخالقین برکت به معنی فاشد؛ ثابت است «تبارک ال پعنی خحدا کثیر الخبر است که خیر و فائده را افاضه 
ف کین لقاع الق حاکن اتیی که یت تاه هش ها فا حادم مر شود سای که در بارم غسی رده اد عی عغ 
سین کات اذْئیمانده/ ۱۱۰ و تون فک عنکبوت/ ۸۷ انهایه» خدا خالقالی است که از عدم به وجود می‌آورد و انسان 
کت «معطی التح رکك» جر ودره 99و 

۵ و 1۶- کم برد ذلیکک لو کم یز لیذ تون ادامه مسیر انسان است که ؛ تشر ان زک کر هی رگا شین 3و 
قيامت زنده تفسیر حسن الحدیث. ج۷ ص: ۱۱۲ 

خواهد شد آخرین تدبیر الهی رسیدن به بهشت و جهنم است فريقّ فی الحه و فریق فی المّعیر شوری/ ۷ 

۷- و لد عفن کم بع طرایق و ما کنا عن الق غافلین از این آیه قسمت دوم که روئدنیها پشتوانه زندگی است شروع 
می‌شود اين آیه مقدمه آیات بعدی است و نشان می‌دهد نظامات آسمانی در زند گی روی زمین دخالت تام و تمام دارد» منظور از 
2 سیم طراقق آسمانهای هفتگانه است که طریق و راه هستند برای آمدن اشعه کیهانی و نور خورشید و نور ستارگان و کهکشانها و 
امثال آنها که شاید مراد از جد ال من داماد یل سجده/ ۵و یرل ای طلاق/ ۶ همینها باشد و نیز برای صعود و 
مبوط ملاشکه مثل رل ایک و ارو فیها بان ره من کل آثر قدر/ ۴ و نیز یه یَض کالم ۱ لیب و ال الصَالیخ بوقعه 
فاطر / ۱۰. 

بهر حال این آمد و شدها که زندگی و کار انسانها بدون آن میسر نبود دلیل آنست که خدا از خلق خویش غافل و به کار آنها 
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۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ببب۱ از ۲۹۵۱۲ 
۸-و أنرلنا من السّماء م ماء بش که فی الَض و با علی دهاب به اون منظور از سماء طرف بلندی است. نزول بارانها به 
اندازه است و ان من شیی: نا اه وم له ابقر مقلوم حجر/ ۲۱و نیز ماندن آب در قعر زمین و در قشرهای خاکك رس 
روی تقتایر آلیی ابتی کر له به قاری فروم رف که مرون کشیدن آن ممکن نبود «ذهاب» نکره ه است یعنی قدرت داریم آن را 
به نوعی از رودخانه‌ها کوه‌ها قناتها و ... ببریم که شما علمی به آن ندارید از امام باقر علیه الشلام درباره آبهای زمین نقل شده: 
«فهی الانهار و العیون و الابار» (صافی). 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۱۳ 
9- نا کم به نات من تخیل و ناب کم فیها فواکه کیره و نها کون نخیل درختان خرماءاعناب به معنی درختان انگور 
اه کی امس ایو یت اه در تساه توت سس که بر ان تیه گرنن گ برشهات 
دیگر بسیار نیز در آن باغات هست. اينها مطالبی و حقائقی است که در اثر کثرت و تکرار برای انسان عادی جلوه می‌کنند» و گر نه 
درخت خرما کجا و خرمای شیرین کجا؟ درخت انگور کجا و میوه انگور کجا این چه صنعتی است و این چه کارخانه شیمیایی 
است که از چوب و هیزم میوه شیرین بروید و از یک تخم کوچک. هندوانه‌ای بوزن پانزده کیلو به وجود آید. شکر و حمد به 
خدای توانایی که آب و املاح زمین و گازهای هوا را بهم آميخته و هزاران میوه‌ها و حبوبات و امثال آنها را در اختیار انسانها قرار 
می‌دهد. 
۰ -و شجرةٌ تَحْرج تن طور ترینء ربلد و صتیغ لا لین منظور از آیه درخت زیتون است؛ ظاهرابه علّت اهمیت آن» 
جدا گانه آمقه اننته از وسول دا صلی الله علیه و آلروات شنه؛ زیت درخت با بر کتی است آن را خورش طعام کنید و بر بدن 
خود بمالید 
«قال الزبت شجرء مبار که فائتدموا به و ادهنوا». 
لفط شیم 6 عطق اس بر «انگ6 گوس مین زاسون در رای سا بهوشوقمی ان علکه قبل طور ستا همین اه کت 
ان . یعنی این درخت میوه‌ای می‌رویاقد که در آن رون هست و نیز برای خورند گان خورش می‌رویاند. 
7۱- و لد لکم فی لام یره ند قیکم ما فی بطونها و کم فیها تناقغ کییرةٌ و یلها کون قسمت دیگر از پشتوانه‌های زند گی 
است یعنی چهارپایان با روئیدنیها مدار تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۱۴ 
تأمین زندگی انسان را می‌چرخانند به قرینه آیات بعدی» به چهارپایانی که در سواری از آنها استفاده می‌شود نیز شامل است. 
چهارپایان از هر جهت قابل دقت و از دلائل بسیار بز رگف توحید می‌باشند اول کم با فی بلونها شیر آنهاست که همه گونه از 
آن استفاده می‌شود و این از عجائب دهر است که کاه و یونجه و امثال آن در بدن چهارپا مبدل به خون و آن گاه به وسیله عده 
پستان مبدل به شیر گوارا شود آری ای خدای سبحان برای ما بند گانت در اینها عبرت و دلیل هست که بدانیم تو خالق عالم و 
توانایی. 
دوم: و کم فیها منافغ کیره از قبیل پوست» پشم سرگین آنها که همه مفید و مورد استفاده بشر هستند. 
سوم: و نها کون آنهاست که یکی از بزرگترین مشکل زند گی را حل کرده است» چهارم: 
۲- لها و علی ال تون 
که در سوار شدن و بار کشتی آنها و نیز با کشتی‌ها مشکلات زند گی برطرف می‌شود. این مطلب در سوره نحل آیات ۵ و ما بعد 


نیز ۳ 


نکته‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۶۶۷ از ۲۹۵۱۲ 


احسن الخالقین: 


ناگفته نماند: خدا فاعل الهی است که موجودات را از عدم به وجود آورده است» غیر خدا فاعل طبیعی است که فقط موجودات را 
جابه‌جا می کند و چیزی می‌سازد. مرحوم سبزواری فرماید: 

«معطی الوجود فی الالهی فاعل معطی التحرک الطبیعی قائل. فاعل الهی در انسان تصورات ذهنی اوست که به آنها وجود می‌دهد» 
لذا گفته‌اند: موجودات عینی نزد خدا مانند موجودات ذهنی در نزد ماست. 

«صفحات الاعیان عند اه کصفحات الاذهان عندناه. 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۱۵ 
[سوره المومنون (۲۳): آبات ۲۳ تا ۴۱] 
اشاره 


ی و و ی ای اسان سا 
ما رین یل علیکم و لز شء له رل لایا ما ترمنابهذافی با این (0۴ ان و اج به چ ربشوابه 
عی جی (۵ تا زب نی ما ون( تا ان نا اک یا روخب رجا نزن و فا اش اک فی 
کل زوجین | ای و آخلک لا من سبق علیه مولع و لا تخاطینی فی لین لو هم رون (۳۷) 
اشتویت نت و من ععک علی الک ادن ای تن من الق اطایین (0۸ لوب آییشتل مباکا وت 
یر امئلین (۲۹ ان فی ذییک لیات و نکن لین (۳۰) 3 تم انا ین بددهع قون آخرین (۳۱) قَت نا فبهغ ولا هم آن 
بو ال ما کم نله یز لد ون (۳9) 
و قال العلاً مش قومه الذيخ کفدوا و کد تارذ و تراغ فی الا ال ما ما لا بر یکم یال نا تأکلون له و بش 

با تبون (۳۳ و ینم بثرا کم کم دیون (۳۴ ] کم دا و و دم ورد ره 
هیهات هیهات لما عون (۳۶) ِنْ هی الا حبائنا لیا تفوث و تیا و ما خن بعبقوئین (۳۷) 
ان هو لا رَجل افتری علی له کب و ما تن له بمومنیی (۳۸) قال رَبْ انضونی بما دیون (۳۹) قال عَمّا قلیل لَْضبی نادمیق (۴۰) 
تمصع 4 بالق فجعناهم غناء دارم الشالمین (۴۱) ۱ 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۱۶ 
۳- حقا که نوح را به سوی قومش فرستادیم گفت: قوم من» خدا را بندگی کنید که جز او معبودی برای شما نیست آیا از خدا 
نمی ترسید؟ 
۴- اشراف کفر پيشه از قوم نوح گفتند: این جز بشری مثل شما نیست. می‌خواهد بر شما برتری داشته باشد اگر خدا می‌خواست 
پیامبر بفرستد ملانکه می‌فرستاد ما اين را در پدران گذشته خود نشنيده‌ايم. 
۵- او فقط مردی است دیوانه» برای او تا وقتی منتظر بمانید. 
۶- نوح گفت: پرورد گارا مرا تکذیب کردند یاریم کن. 
۷- به او وحی کردیم : با مراقبت ما و به تعلیم ما کشتی را بسازه چون عذاب ما آمد و تنور تفسیر حسن الحدیث. ج۷ ص: ۱۱۷ 
جوشید از هر حیوان دو زوج (دو عدد) در کشتی داخل کن مگر آن کس که وعده بر او گذشته است؛ درباره ظالمان مرا خطاب 
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تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۶۶۸ از ۲۹۵۱۲ 
مکن که آنها غرق شد گانند. 
۸- و چون بر کشتی استقرار یافتی» تو و کسانت بگو: حمد خدا را که ما را از قوم ظالم نجات داد. 
۵4- بگو: پرورد گارا مرا پیاده کن پیاده کردن مبارکی که تو بهترین پیاده کنند گانی. 
۰- در اینکه گفته شد عبرتهایی است. حقا که ما امتحان کننده بودیم. 
۱- سپس قرن دیگری بعد از آنها به وجود آوردیم. 
۲- در میان آنها رسول فرستادیم از خودشان که گفت: خدا را بند گی کنید. جز او معبودی ندارید آیا از خدا نمی‌ترسید؟ 
۳- اشراف قوم او که کافر شده و ملاقات آخرت را تکذیب کرده بودند» و در دنیا وسعتشان داده بودیم» گفتند: این فقط بشری 
است مانند شماء می‌خورد از آنچه می‌خورید و می‌نوشد از آنچه می‌نوشید. 
۴- اگر از بشری مانند خود اطاعت کنید» شما آن وقت زیانکاران خواهید بود. 
۵- آیا به شما وعده می کند که چون بمیرید و خاک و استخوانها باشید» از قبر بیرون شد گانید. 
۶- بعید است آنچه وعده می‌شوید. 
۷- زند گی فقط این دنیای ما است که می‌میریم و زنده می‌شویم و ما مبعوث شد گان نیستیم. 
۸- او نیست مگر مردی که به خدا دروغ بسته و ما به او تسلیم شونده نیستیم. 
۹- پيامبر گفت: پرورد گارا ياريم کن که تکذیبم کردند. 
۰- خدا گفت: بعد از کمی حتما پشیمان می‌شوند. 


۱- صبحه آسمانی آنها را بحق گرفت خاشاکشان کردیم خدا لعن را بر آنها ملازم کرد. 
کلمه‌ها 


ملاء: هم به اشراف قوم گفته می‌شود که هیبت و شوکت آنها دلها را پر می‌کند و هم به مردمان که روی زمین را پرکرده‌اند» مراد 
از تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۱۸ 

آن در آیه معنای اول است. اصل کلمه از ملء به معنی پر کردن می‌باشد. 

یتفضل: فضل: برتری و احسان تفضل در آیه به معنی خود برتر دانستن و ریاست طلبی است. 

جنة: جنون و دیوانگی؛ به نقل صحاح آن اسم مصدر است. 

اسلکك: داخل کن. سلکک (بر وزن عقل): داخل شدن و داخل کردن لازم و متعدی هر دو آمده است. 

استویت: استقرار یافتی. استواء اگر با «علی» باشد به معنی استقرار و اگر با «الی» باشد به معنی توجه است. 

منزلا: مصدر میمی است به معنی نازل کردن. 

قرنا: جماعتی که مقارن هم می‌باشند طبرسی فرماید: «القرن اهل العصر علی مقارنٌ بعضهم لبعض» مبلتین: ابتداء: امتحان. «مبتلون: 
امتحان کنند گان» آن جمع «مبتلی» است. 

اترفناهم: ترفه: نعمت. اتراف: وسعت دادن نعمت. «آترفناهم» یعنی نعمت وسیع دادیم به آنها. 

هبهات: اسم فعل است به معنی «دور شد دور است». 

افتری: فریه: دروغ افتراء: دروغ بستن. 

غثاء: خاشاککك کف دیک که به اطراف می‌ریزد «غثاء السیل غثاء القدر» از همین است (علف خشکیده). 


نفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص! ۱۱۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷: ۲۱۵۳۵۳۷ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱+۷۹ از ۲۹۵۱۲ 
شرحها 
آیات کگذشته در بیان خلقت انسان بود و اینکه خدا روبدنبها و چهارپایان را ی پشتوانه زند گی انسان قرار داده است. از این آیات. 


مطلب سوم یعنی هدایت انسانها توسط اننبیاء شروع می‌شود ابتداء حالات نوح علیه الم لام بیان گردیده است» بعد ظاهرا حالات 
صالح علیه الّلام است زیرا که قوم او با صیحه و صاعقه از بین رفتند. بعضی گویند: منظور از انا فیهع رَشولا در آیه ۳۲ هود 
علیه الّلام ولی آیات با حالات قوم او و عذاب آنها تطبیق نمی کند. در ضمن آیات انکار و موضع گیری کفار نیز آمده است. 
۳-و لد سنا وحا الی قَرمه فقال یام اغبدوا له ما کم مین اله عرهُ آ لا تون ااگفته نماند: مشروح حالات نوح علیه السلام 
در سوره هود گذشته است. در اینجا به نکات آیات اشاره می‌شود در سوره اعراف در حالات پیامبران گفته‌ايی منظور از اُذُوا 
الله عطاق مد گ و اظاعت 3 اش 

نا گفته نماند اعمال دینی به دو قسمت تقسیم می‌شوند اول اعمال عبادی مانند نماز و روزه و امثال آن که در آنها قصد قربت معتبر 
است. دوم: اعمال غیر عبادی نظیر خرید و فروش» قضاوت. ازدواج و طلاق. خوردنیها و نوشیدنیها و هزاران امثال آن. 

عبادت و بند گی و پرستش خدا آنست که: تمام اعمال بنده مطابق فرمانهای خدا باشد چه عبادی و چه غیر عبادی» علی هذا منظور 
نا اک( 
مخالفت او کند» این شخص مشرک به تمام معنی ایا تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۳۰ 

از آیه شریفه روشن است که قوم نوح علیه الشلام به وجود خدا عقیده داشته‌اند و گر نه در جواب اعبدُوا له می گفتند: ما به وجود 
خدا عقیده نداريم چطور ما را به عبادت او دعوت می‌کنید» پس نزاع ما بین نوع و آنها فقط در سرپرستش خدا بود» پرستش که 
معنای عام آن گفته شد. 

آ فلا تون یعنی از اينکه غیر خدا را پرستش می کنید نمی ترسید؟ 

۴- فا الْملاً این کفئوا من قَرّمه ما هذا الاب و بتکم پرید آن بت بقل علیکم و آز هه رما ما تیا پهاقی آبا 
اول: گوینده این سخن اشراف قوم نوح علیه الّرلام بودند که دعوت توحیدی نوح منافع آنها را به خطر می‌انداخت و دیکر 
ی انس متا راخ کی جود در کشا آری هیصوت ربق کر او هه و طاع 0 ود ۳ 
بوجاندخو ما اوشلا ی قصة ه تذیر الا قال مُترفوها لا بما رس به کافرون سبً/ ۳۴. 

دوم: اشراف قوم اين را برای مردم می‌گفتند تا آنها را از قبول دعوت بازدارند. 

سوم: آن ناکسان؛ ارزشهای والای انسانی را نادیده گرفته و به مردم می گفتند ما هذا بش ما آری ائبیا یک بشر هستند اما 
«بشر کیف بشر» که خدا درباره آنها فرموده: ال أَلمْ یت یجْعَل رسالنهُانعام/ ۱۲۴. 

چهارم و پنجم: برای دب بیشتر فریفتن مردم م ی گفتند: اگر خدا می‌خواست ملائکه می‌فرستاد نه بشره وانگهی چبز نوظهوری است در 
پدران گذشته چنین چیزی سراغ نداریم که بشر نماینده خدا باشد و گوید: اعد له .... تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۲۱ 
۵- ان هو الا رل به ج فصو به علّی جین ادامه تکذیب نوح و منع مردم از قبول دعوت اوست یعنی: برداشت ما این است 
که نوح دیوانه است. منتظر بمانید و بدعوتش گوش ندهید تا مرگ او را برباید یا مثلا جنون او از بین برود. 

۶- قال رت نی بما کذبُون باء در «بما» به معنی سبب و ماء مصدریه است. مراد از «انصرنی» یاری کردن نوح با فرستادن 
0 ال اضرتی و اهیکوم ایهم ایای: 

۷- -قعینا یه آن اطع اک ایشا و وعینا قٍذا جاء زا و فاز لور یلک فیها ی کل رین این و هلک لن من مق 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۱۶۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
علیه لول مهُمْ بیان استجابت دعای نوح است که کشتی را ساخته و منتظر نزول عذاب باشد. اين همان آیه ۷و ۴۰ از سوره هود 
است که در آنجا مشروحا بیان گردیده است. منظور از «باعیننا؛ حفظ نوح است که تحت مراقبت و محافظت خدا بود یعنی «بمرآًی 
منا و حفظناه از «وحینا؛ استفاده می‌شود که خدا در کیفیت و ساختن کشتی نوح را رهبری می‌کرده است ال من سب زن نوح است 
نخان که دن سووه هود. کدشیه 

از امیر الممنین علیه السّ لام نقل شده: علامت شروع عذاب میان خدا و نوح آن بود که از تنوری معین آب بجوشد ۱۱ روایت شده 
که آن تنور فعلا در وسط مسجد کوفه است ۲۱ مراد از زوجین دو فرد است چنان که «اثنین» آن را بیان می کند در زبان عرب به هر 
یک از دو فرد زوج گفته می‌شود مثلا به دو گوسفند نر و 


(۱- ۲) تفسیر صافی از کافی و مجمع البیان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۲۲ 

ماده گویند «زوجین» آیا منظور از من کل زوین این همه حیوانات روی زمین است يا نه در سوره هود دیده می‌شود. 

و لا تخاطینی فی لین لوا َُم مق اشاره به آن است که آمدن عذاب حتمی است دیگر از خدا دفع آن را نخواهد» درباره 
آنها سخن نگوید چه رسد به شفاعت. 

3-۸ استویت آنت و من معک علی الک ققل امد له ای ننانا مق الم لشالمین: 

ق انعر خیم بان که توق کر | نی سمل لا را یی می بهد سای اس که قرو اط اب یی (شتهعلی هلا ای 
آیه در حتمیت عذاب تکرار آیه سابق است. بگو حمد خدا را که ما را نجات داد یعنی کفار نجات نخواهند یافت. 

۹ - ول رب آنرلیی مترل با زک و نت یز المزلین. 

ادامه دعا و خواستن توفیق است نسبت به آینده و پیاده شدن از کشتی. یعنی همانطور که از کفار در کشتی نجاتم دادی از کشتی 
پیاده‌ام کن پیاده کردن مبارکی. تو بهترین نازل کنند گانی هیچ کس مانند تو نمی‌تواند پیاده کند و کفایت نماید. 

۳۰- ان فی ذلک لیات و انا آمیتلین. 

قطان ابیت رس لا شد اصل اه له آله کت ار بش بان هی اساسا سوه بن ما بودیم که آنها را امتحان 
کردیم و قوم تو را امتحان می‌کنیم «ان» مخفف از ثقیله است. 

۱ و ۳۲- نم نا ین هدمع قوناً رین اسلا فیهغ وشو ملع آن ابو له ما لکغ ین اله یره لا َونّ. نفسیر آحسن 
الحدیث ج ۷ ص: ۱۲۳ 

یعنی: پس از قوم نوح جماعت دیگری به وجود آوردیم ظهور آیه در آنست که این قوم بعدا به وجود آمده‌اند. به نظر می‌آید که 
از نسل قوم نوح بوده باشند به هر حال پیامبری که به آنان مبعوث شد از خودشان بود» آیات بعدی نشان می‌دهد که او صالح علیه 
الشلام است. گرچه او در زمان ظاهرا بعد از هود است. 

او نیز دعوت خود را مانندنوح آغاز کرد و گفت وال .. 

۲- و قال العلا من قَوّمه لین کموا وا جر آوششع نی ایو نگ ماد بش رگم بل ما رت بو 
شرب ما تشربون. 

اين آیه نظیر آیه ۲۴ است که در جریان نوح علیه التّرلام گذشت» معلوم می‌شود که تکذیب آخرت و مترف بودن آنها را به چنین 
سخن واداشته است» چون قيامت و لقاء له را دروغ می‌پنداشتند علی هذا مسئولیتی برای خود احساس نمی کردند وانگهی وسعت 


نعمت و خوشگذرانی چشمشان را کور کرده بود قبول دعوت انبیاء را بر خلاف منافع خود می‌دانستند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
آنها مانند اشراف قوم نوح» ارزشهای والای انسانی را زیر پا گذاشته و به مردم عوام می گفتند: این از کجا پیامبر تواند بود که مانند 
شما بشر است می‌خورد و می آشامد. 
۴-و ین طقم بر کم کم ادا تخاسزون. 
نتیجه سخن قبلی است. یعنی: حالا که مانند شما بشری است. می‌خورد و می‌آشامد. با چنین وضع اگر او را پیامبر دانسته و اطاعتش 
کنید زیانکار هستید. 
۵-] بمدذکم نکم دابع و کش ترا و عظاما کم مُخجون تفسیر آحس الحدیث» ج۸۷ ص: ۱۲۴ 
دنباله حرف اشراف است که در مقام انکار معاد به مردم چنین می گفتند ... فعل موت هم «مات یموت» آمده و هم «مات یمیت؛ 
علی هذا «متم» در بعضی جاها به ضم میم آمده و در بعضی به کسر آن, مانند اين آیه. غرض از «تراباء خاکی است که از گوشت 
بدن بعد از پوسیدن به وجود می‌آید و استخوانها می‌ماند. خاکی که از پوسیدن استخوانها به وجود آید در بعضی از آیات «رفات» 
تامناه شاه ات 
۶ و ۳۷- عیهات عیهات لما تُوعَدُونَ ان هی الا عبائناالدیا نموت و تخیا و ما لخن بعیغوئین دنباله انکار معاد است» مش کان با 
آنکه به وجود خدا عقیده داشتند ولی ۳ را به شدت انکار می کردند. تکرار هیهات برای تأکید است لفظ «هی» راجع به «حیات؛ 
است؛ یعنی نیست حیاتی مگر این حیات دنیای ما؛ که عده‌ای می‌میریم و عده‌ای زنده و متولد می‌شویم. زندگی فقط همین است 
علی هذا و ما نحنْ بمَیُوئین. 
۸- ان ما رل افتری علی له نبا و مات له من یعنی در اينکه می گوید: من پیامبرم و خدا فرموده معاد هست. به خدا 
دروغ می‌بندد. لذا به او ایمان نخواهیم آورد و تسلیم نخواهیم شد. 
۳۹-قال رَبْ انش ونی بما کون نظیر آیه ۶ات که گذشت بت دابا مرا بازی کم و آنها وا غلاب فرست نه علت تکلایب 
رسالت من آیه بعدی گواه است که مراد صالح علیه التلام درخواست عذاب بوده است. 
۰- قال َمّا قلیل لین نادمی استجابت دعای اوست. «عن» به معنی «بعد» و «ما؛ برای تا کید است تفسیر آحسن الحدیث» ج ۸۷ 
۱۲۵۹ ۱ 
یعنی «بعد قلیل» منظور ندامتی است که بعد از آمدن عذاب خواهد بود. 
عنم السَجه بالق مجاهم عُاء بدا موم السالمین این آیه در سوره هود/ ۶۷ چنین است: و أََ لین طلموا له 
فأض وا فی دیارهمْ جائمین منظور از صیحه در هر دو آیه صیحه ابری است که از آن صاعقه می‌بارید. در نتیجه همه صاعقه زده و 
بیجان شدند «غثاء» همان «جائمین) است که در آبه هود می‌باشد. 
لفظ «بالحق؛ قید «اخذ» است یعنی اخذ و عذاب آنها به حق و از روی عدالت بود نه ناحق و پیجا. فعَلْناهُم غثاء یعنی آنها را 
خاشاکک گردانديم» گویا منظور آنست که مانند خاشاک دور انداختن شدند. طبرسی وی[ در تقدیر «بعدا» فرموده است: الزم 
له بعدا للقوم الظالمین» خدا دوری از رحمت را برای قوم ظالم ملزم کرد در این صورت آن خبر است نه دعا و شاید نفرین باشد 
یعنی «فلیبعدوا بعدا» و اللّه العالم. 


نفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص: ۱۳۶ 
[ سوره الموّمنون (۲۳): آبات ۴۲ تا ۵۶] 


اشاره 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
نم نا ین بغیجغ زو آحرین (۳۷) ما لبق من أَذ لها و ما یستأحرون (۳۳) نم اوقنا تعتا ترا کل ها باه اسر نها کدنا 
نا بعض هم بعضا و جعلناهع آحادیث قبخدلقوم لبون (۴۴) نم زا موسی و أخاة ماوت بآانا و یطاق (۳۵) الی 
فعونَ و ملائه فقاشتکیزوا و کانوا قَماً عالی (۴۶) 
ی ما من المْهْلکینَ (۴۸) و لد آتنا موس ی الکتاب للم دون 
(۴۹) و عجعلنا لبق يم و یه ای و آَویناهما الی َو ذات قرار و عین ( ۰ یا با لول کلوا مق الطیبات و اغَلوا صایحا ی بما 
تفعلوق ی (۵۱) 
سذه کم وهآ کم نون (۵1) سا رهم هم زا کل حزب ما یه فرخون (۵۳ فرشم فی غفرتهم 
ختّی حبن (۵۴) أبَحتبُو بون نما ده به ‏ من مال و نی (۵۵) نسارع لَهُم فی ترا بل لا یعون (۵۶) 
۲- آن گاه از پس ایشان مردمانی دیگر آفریدیم. 
۳- هیچ امتی از اجل خویش جلو نمی‌افتد و تأخیر نمی کنند. 
۴- سپس پیامبران خود را پی در پی فرستادیم هر وقت پیامبری به سوی امتش آمدء تکذیبش کردنده ما نیز بعضی را از پی بعضی 
هلاکث کردیم و آنها را داستانها گردانديم دو بار از رحمت خدا قومی که ایمان نمی آورند. 
۵- سپس موسی و برادرش هارون را با معجزات و حجتی آشکار فرستادیم. 
۶- به سوی فرعون و اشراف قومش. خودپسندی کردند و قومی طغیانگر بودند. 
۷- گفتند: آیا به دو بشری مثل خودمان ایمان بياوريم با آنکه قوم آن دو برد گان ما هستند؟! 
۸- آن دو را تکذیب کردند و از هلاک شد گان گشتند. 
۹ به موسی کتاب تورات را دادیم تا بنی اسرائیل هدایت یابند. 
۰- پسر مریم و مادرش را نشانه قدرت خویش قرار دادیم و آن دو را در مکان بلندی که نشیمن و آب جاری داشت مأوی دادیم. 
۱- ای پیامبران بخورید از پا کیزه‌هاه عمل شایسته کنید که من به آنچه می‌کنید دانایم. 
۵۲- و ان انسانها امت شماست ای بشرء که امت واحدی است و من پرورد گار شمایم از من بترسید. 
۳- دین خود را پاره‌پاره کردند. دسته‌ها شدند» هر دسته به آنچه در نزد او است شادمان است. 
۴- آنها را تا رسیدن اجل» در غفلتشان بگذار. 
۵- آیا گمان می کنند آنچه از مال و فرزندان مددشان می‌کنیم؟ 
۶- در رساندن خیرات به آنها عجله می‌کنيم. نه بلکه نمی‌دانند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۲۷ 
کلمه‌ها 


قرون: جمع قرن. و آن جماعتی است که مقارن هم در یک عصر باشند. 

یستأخرون: یعنی تأخیر نمی کنند» به تأخیر نمی‌افتند. 

تترا: وتر (به فتح اول و کسر آن): فرد طبرسی فرموده: آن در اصل به معنی قطع است. فرد را از آن وتر گویند که از غیر قطع شده 
است «تترا» در اصل «و تری» با واو است و آن, به معنی آمدن یکی بعد از دیگر است. المخجد گوید: «مجیء الواحد بعد الاخر» آن 
در آیه وصف «رسلنا؛ است به معنی پی در پی نا گفته نماند در پی در پی بودن فاضله نیز لازم است در لغت می‌خوانيم «واتر الانبیاء: 
تابعها بعد فتر تقع بینهما» چنان که در نهج خطبه اول نیز آمده است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۷۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
احادیث: خبرهای تازه حدوث: به وجود آمدن. حدیث هر چیز تازه را گویند فعل باشد یا قول. 
عالین: علاء: برتری. عالی: برتر و طاغی. «عالین» جمع «عال» است به معنی طاغی و مستکبر. 
آویناهما: اوی: لا حق شدن. نازل شدن. «اویت منزلی و الیه: نزلته» منظور از «آویناهما» یعنی لاحق کردیم و نازل کردیم آن دو را. 
ربورة: بلندی تپه ربو و ربا در اصل به معنی زیادت است. 
قرار: ثبات و محل استقرار (قرارگاه) منظور از آیه معنی دوم است. 
معین: معین: سهولت جریان آب. «معن الماء: سهل و سال» قاموس گوید بماء معین آب آشکار و جاری است راغب و دیگران آن را 
آشکار و تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۲۸ ۱ 
پیش چشم بودن گفته‌اند. 
زبر: (بر وزن عنق): احزاب و دسته‌ها. نا گفته نماند زبور به معنی کتاب حکمت با مطلقی کتاب است جمع آن «زبر» آید راغب گوید 
مراد از آن به طور استعاره احزاب است. 
فرجون: فرح: شادمان متکبر. جمع آن فرحون است. 
غمرة: غمر: پوشاندن و در زیر گرفتن «غمره الماء غمرا: علاه و غطاه» غمرُ در آیه به معنی غفلت است که قلب را می‌پوشاند. 
نمدهم: مد: زیادت. به قول راغب به معنی کشیدن است (نمدهم) باری می‌دهیم؛ زیادت می‌دهیم آنها را. 
نسارع: مسارعه لازم نیست همیشه بین الائنین باشد» آن در آیه به معنی «شتاب می‌کنیم» | 


خیرات: خوب‌ها خیر چیزی است که انسان آن را می‌پسندد و اختیار می کند. 
شرحها 


آیات شریفه دنباله ارسال رسل است که قسمت سوم از مطالب گذشته می‌باشد در این آیات می‌خوانيم که خداوند برای هدایت 
مردم» به طور مداوم پیامبران فرستاده و ملتها را در اثر عدم قبول دعوت آنهاء هلاک کرده است تا نوبت به موسی و فرعون رسیده؛ 
فرعونیان نیز همان راه هلاکت را رفته‌اند. 

آن گاه: تیاه برس ه مساق رنه فک تا ال کلراس القیات ایا صالی عظرر از فطیانت هان 
پشتوانه‌های زندگی است که در آیات ۱۸ ۲۲ گفته شد و سپس به امت واحده بودن انسانها اشاره تفسیر حسن الحدیث» ج/ ص: 
۱۳۹ 

رفته است: یعنی: اين نعمتها و اين هدایت بواسطه پیامبران و این امت واحده و من نیز پرورد گار شمایم از من بترسید و عوامل 
وحدت را حفظ کنید و به طرف توحید بیائید» ولی مردم دسته دسته شدند و هر دسته از خودش دفاع می کند. ای رسول ماء بگذار 
در اين غفلت بمانند تا مهلت سر آیده اگر در نعمت و وسعت هستند دلیل محترم بودن از جانب ما نیست. 

۲ و ۳*- تم انا ین بیدمع فزونا آخرین ما تشیق من مه أَجلها و ما بش تأخوون منظور از افروناه مردمانی است که بصد از فوم 
ویو تاداع که سک کی اس راز ان اش کر نک درو فت سوم خرف اک 
ک 3 ۵ کل رد1 

ی تا ات ی 1 


* 


۱[ 
بعدهم قرونا و ارسلنا رسلنا فیهم متعاقبا ...» 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
لفظ «تتری» با آنکه به معنی پی در پی است ولی فاصله زمانی را نیز می‌رساند. 
در مجمع البیان از اصمعی نقل کرده: «واترت الخبر: اتبعت بعضه بعضا و بین الخبرین هنیئة؛ در نهج البلاغه خطبه اول فرموده 
«فبعث فیهم رسله و واتر الیهم انبیائه؛. 
آن گاه می گوید: به هر امتی که پیامبرش آمد تکذیبش کردند ما نیز تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۳۰ 
بعضی راد پس از بعضی هلاک کردیم و آنها را خبرهای تازه قرار دادیم یعنی خودشان رفتند و خبرشان در میان مردم ماند که به 
یکدیگر حکایت می کردند. 
مراد از «بعدا؛ لعنت و دوری از رحمت خحداست شاید تقدیر آن «فالزم الّه بعدا؛ باشد» لفظ لا یوینوَّ حاکی است که خودشان در 
اثر عدم ایمان» سبب آن بلاها شدند. 
۵ و ۴۶- تم آوتیلنا موسی و أَخاة او بان و مان ثیین الی فرعوت و ماه فاشتکبژوا و کاُوا ما عالیّ لفظ «ثم» در اینجا به 
ی کی ای ال هرادا ارات تاه هما بت تضا واگ مات کاق راد که سس درک تاجن نی بر 
اسراء/ ۱۰۱ گذشت. شطانِ مبین ظاهرا بیان «آیاتناه است یعنی آن آیات حجت واضح و دلیلی آشکار بر نبوت موسی و هارون 
ردنت مور صاذمه شرا فرم قرعر کنات گریند گر ارات برای تا که دیکران رود نها يم بوند ی گزق ور ریش 
دیگر «قوم؛ آمده است که به همه فرعونیان شامل می‌شود نظیر ... فی تشع آیات الی فعَون و قومه ام کاوا قوماً فامتقین نمل/ 
۲ ۱ 
کانوا قوما عالینْ یعنی طاغی و علوْ طلب و استعمار گر بودند. 
۷- فقالوا أ ون لیشرین مثلنا و قومهما لا عابون بیان استکبار و عدم ایمان آنهاست که گفتند: به دو دلیل تسلیم موسی و هارون 
نمی‌شویم اول اینکه مانند ما بشر هستنده نمی‌شود مزیتی بر ما داشته باشند. 
دوم اينکه قوم اينها بندگان و برد گان ما می‌باشند آیا معقول است که قومشان در طاعت ما و ما در طاعت آنها باشیم. تة تقسیر اخسرخ 
الحدیث ج۷ ص: ۱۳۱ 
۴۸ تک رها فکاراه مق اکن منظور از المهْلکینَ اقوام گدشته انسته کققی ایات‌سان ساره له ق فوشان نه ط سخ زا 
یزال خدایی غرق گردیدند. 
4-و لقَدُ آئینا موس ی اکتا للم بَهتدونَ اشاره به آمدن تورات است که پ پس از وارد شدن بنی اسرائیل به صحرای سینا» تورات 
برای هدایت آنها آمد. 
۵۰ و عجنا نی تویم و ی و َوناشما ولی َو ذات قرار و مین این آیه می گوید: عیسی بن مریم نیز از جمله انیا بود که برای 
هدایت بشر آمد ولی مورد تکذیب واقع شد. اما خدا او را با سبکی غیر از سبکك گذشتگان بیان فرموده است» عیسی یکی از آیات 
قدرت الهی بود که به دون پدر به دنیا آمد مریم نیز از آیات قدرت خداست که بدون شوهر فرزندی زائید ولی چون هر دو به 
یک مطلب راجع است لذا هر دو یک آیه خوانده شده‌اند» نظیر و جعلناها و ها آیةُ امین انیاء/ ٩۱‏ که گذشت. 
ایضااین آیه می گوید: خدا عیسی و مادرش را در یک مکان بلندی که قرارگاه و آب جاری داشت موی داده است» در قر آن 
منیا آ بای بانه تیست که ان مکان زا میه کنا خر نی مرها از سضرت صاقق ضل تفه اس قفا 
«قال: الربوة نجف الکوفةٌ و المعین الفرات» 
قدن روانش از اسر تشم صلر اک کل غله آ مه 
«قال: الربوه الکوفةٌ و القرار المسجد و المعین الفرات». 
۵۱ و ۵۲- اب سل کلوا مق الطلیات و اغعوا صالحاً ی بما لوق علیم و ان مذه کم أ واه و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۷۵ از ۲۹۵۲ 
این دو آیه نتیجه گیری است از آیات سابق. و بیان عوامل وحدت می‌باشد تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۳۲ 
یعنی: خدا همه را آفریده» از طیبات رزق وسائل ارتزاق فراهم آورده» انبیاء را برای هدایت ارسال فرموده» شما انسانها نیز یک امت 
هستید و من پرورش دهنده شماء پس از من بترسید تا سعادت یابید. 
آیه اول در مقام امتنان خطاب به انبیاست که از طیبات رزق استفاده کنید. سپس در مقام شکر نعمت. اعمال شایسته انجام دهیدء آن 
گاه در مقام تعلیل فرموده: 
من به کار شما دانایم مبادا مخالفت من کنید. 
آیه دوم همانست که در سوره انبیاء/ ۲ گذشت. و در آنجا گفته شد که خطاب به انسانهاست یعنی: این نوع انسان اّت واحده 
و 
ی و یا آنها اس: يا ها الا ناکم من 
ذکر و نی و جعلناکع شُغوبا وتیل عاروا د َخرمکم ند له آئقاکغ .. 
حجرات/ ۱۳. تکمیل مطلب در آیه ٩۳‏ سوره انبباست. 
۳ فقو آترهع هم ور کل جزب بمالنهع فرخون. 
این آیه نظیر آیه ٩۳‏ سوره انبیاست که گذشت یعنی: عوامل وحدت برای بشر فراهم بود ولی آنها گروه گروه شدند و هر یک از 
گروه خود دفاع می‌کند و به آنچه در نزد اوست شادمان است آیه نشان می‌دهد که وحدت دینی» همه زير یک دین زندگی کردن 
عملی است. مردم در اثر پیروی از هواهای نفس این چنین متفرق شده‌اند. 
«زبرا» حال است از فاعل «تقطعوا» یعنی کار دینشان را قطعه قطعه کردند در حالی که گروه‌ها هستند و هر گروه خود را حق و 
دیگری را باطل می‌داند «تقطم» متعدی نیز آمده است. طبرسی آن را به معنی تقطیع می‌داند. تفسیر حسن الحدیث» ج ۷ ص: ۱۳۳ 
۴- فرعم فی غفوتهم عنی جین. 
خطاب است به رسول خدا صلی الله عیه و آله و تهدید است به کفار» منظور از حین» رسیدن مرگ یا رسیدن عذاب است. 
۵ و ۵۶- أأح تخبون نما دهم به م من مالي و بنین سارع له فی الْخیرات یل لا یعون 
این دو آیه در رابطه با آن است که: نعمت و فرزندانی که کفار را با آن مدد می‌دهیم گمان نکنند. که آنها مش رک می‌شوند و ما 
خیرات را به سوی آنها سرازیر می‌کنیم و پیش ما عزیز هستند» بلکه آنها نمی‌فهمند و اینها امتحان است اما ثعلی له لرُدادوا اما و 
هم عذاب مهن آل عمران/ ۱۷۸ در آیه دیگر آمده است: فلا ُشجیک أَوالَُمُ لا الم نم رید 1 يدهم بها فی الا 
لا و مق هم و هُم کافرون توبه/ ۵۵ و ۸۵ 
آری وسائل زندگی و قدرت. آن گاه که در اختیار رضا خان‌هاء ریگانها؛ صدامها و سعودیها باشد جز بدبختی برای خود و دیگران 
چه فائده دارد؟! اگر معاویه و پزید در سلطنت نبودند بنفعشان بود. 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۳۴ 
[سوره الموّمنون (۲۳): آیات ۵۷ تا ۷۷] 
اشاره 


+ همع 


ْ الْیَ ع ین حفیة زتهم ون ۵۷ و لین مغ بآیات هم ییون (۵۸) و لین هم بربهم لا بش کون (۵۹) و لین تون 
ما آئوا و قلهم وجلا هم الی ریم راجفونٌ (۰ ۰) وک یُسارعُونٌ فی الْحیرات و هم لها سیون (۶۱) 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲86060 0۱۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲۱ صفحه +۱۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
ولا کلف تفا لا ها و لا کاب یا ومع لا عون (۶1) یلم فی غُنرة ین مدا و هم آغمال ین دون لک 
لها عایلون (۶۳ عثی |ذاأََذ مترفیهم بالتعذاب اذا مغ یرون (۶۴) لا توا ایزع نکم یا لا ننضزون (۶۵) قذ کانث آیاتی 
لی علیکم فکشم علی آغتابکم تکشون (۶۶) 
ششتکبرین به سایراً هی رون (۶۷) ام بو لول آم جاعَم ما أب آبشم لین (6۸ آلعغرفا رشولهع نم هه 4 ملکروت 
(۶۹) آم یَقولُونْ به ج بل جاءَهَم بالق و کمن کارمون ( ۰ و و ان ال أَهواءعقع لقع نت الّماواث وال و من 
ی بل هم بذ گرجم هم عن زکرم مفرضون (00۱ 
یم ربا فنرج ویک عیروفو کر این (20 و نک قذشر ُم الی صراط فتتقیم (۷۳ و لین لاو ال خر 

عن الصراط لناکتون (۷۴ و لو رَحناهم و کشْمُنا ما بهم من ضر لوا فی طنیانهم مهو (۵ و لد ناش ب بالعذاب فا 
اشتکائا رهم و ما یعون (0/۶ 
عتّی |ذا فتخنا عم باب ذا عذاب شید اذا هم فیه شون (۷ 
تفسیر أحسن الحدیت؛ ج۷ ص: ۱۳۵ ۱ 
۷- کسانی از هیبت پرورد گار خویش می‌ترسند. 
۸-و کسانی که به آیات پرورد گارشان ایمان می آورند. 
۹-و کسانی که به پرورد گارشان شرک نمی‌ورزند. 
۰- و کسانی که انفاق می‌کنند آنچه انفاق می‌کنند در حالی قلوبشان خائف است که آنها به سوی خدایشان راجع هستند. 
۱- آنها در کارهای خیر شتاب می کنند و آنها به خیرات سبقت کنند گانند. 
۲- هیچ نفس را جز به قدر توانایيش تکلیف نمی کنیم و در نزد ما کتابی هست که به حی سخن می گوید و آنها مظلوم نمی‌شوند. 
۳- بلکه قلوب مشر کان از این سخن در غفلت سختی است و آنها اعمالی جز این اعمال خوب دارند که به آنها عمل می کنند. 
۴- تا وقتی که عیاشان آنها را به عذاب گرفتیم آن وقت ناله و زاری می کنند. 
۵- امروز زاری نکنید که شما از جانب ما یاری نمی‌شوید. 
۶- در گذشته آیات من بر شما تلاوت می‌شد و شما به عقب برمی گشتید. تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۳۶ 
۷- از بی‌اعتنایی خود شادمان و شب هنگام هذیان می گفتید. 


۸- آیا در این سخن نت ِ یا برای آنها دینی آمده که به پدرانشان نیامده بود؟! 


۷۰- یا ی او مجنون است. بلکه او حق را آورده و بیشترشان حق را مکروه می‌دارند. 

۱- گر دین تابع خواهشهای آنها می‌بود آسمانها و زمین و کسانی که در آنها هستند فاسد می‌شدند ولی ما تذکر آنها را 
آورده‌ايم آنها از آن رو گردانند. 

۲- با از آنها مزدی می‌خواهی» مزد پرورد گارت بهتر است او و بهترین روزی دهند گان است؟ 

۳- تو آنها را به راهی راست (راه توحید) دعوت می کنی. 

۴- کسانی که به آخرت ایمان ندارند از آن راه راست. منحرف هستند. 

۵- اگر بر آنها رحم کرده و بلایی که داشتند از بین می‌بردیم در طغیان خود اصرار کرده و متحیر می‌ماندند. 

۶- در گذشته آنها را با عذاب خفیفی گرفتیم به پرورد گارشان خضوع نکردند و تضرع نمی‌نمودند. 


۷- تا چون دری از عذاب را بر آنها باز کردیم» در آن عذاب از رحمت خدا نومید خواهند شد. 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۱۷۷ از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


مشفقون: شفق سرخی مغرب بعد از غروب آفتاب. طبرسی فرموده: اشفاق خوف از وقوع مکروه است با احتمال عدم وقوع راغب 
گوید: 

اشفاق توجهی است آميخته به خوف» چون با «من» باشد معنی خوف در آن ظاهرتر است «مشفقون»: خاثفان. تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۷» ص: ۱۳۷ 

وجلة: وجل (بر وزن فرس): خوف طبرسی گوید: وجل. فزع و خوف یک چیز هستند راغب آن را احساس خوف گفته است 
«وجل) (بکسر جیم) خائف و ترسان» مونث آن «وجلهة» است. 

وسعها: وسع: طاقت و توانایی آن در اصل به معنی فراخی و گسترش است. منظور از آن پائین‌تر از طاقت است گویند: این در وسع 
انسان است یعنی می‌تواند آن را انجام دهد. 

غمره: غفلت. غمر در اصل به معنی پوشاندن و در زیر گرفتن است غفلت را از آن غمره گویند که عقل را می‌پوشاند. 

مترفیهم: مترف: قدرتمند عیاش و بی‌بند و بار رجوع شود به آیه ۳۳ همین سوره. 

یجارون: جار: تضرع «یجارون: ناله می کنند. بعضی آن را استغائه گفته‌انده آن فقط سه بار در قرآن آمده است: نحل/ ۵۳ مومنون/ 
۴و ۶۵. 

تنکصون: نکص: اگر با «عن» باشد به معنی امتناع و خودداری است «نکص عن الامر» یعنی از کار خودداری کرد. و اگر با «علی» 
باشد به معنی رجوع است. در آیه معنای دوم مراد است. 

سامرا: سحر: گفتگو در شب. در اقرب الموارد گوبد: «سمر سمرا و سمورا: لم ینم و تحدث لیلاه سامر: کسی که در شب گفتگو و 
تبانی می کند. 

تهجرون: هجر (بر وزن قفل): هذیان. «هجر فی نومه و مرضه: خلط و هذی» راغب گوید: «اهجر» هذیان گفتن از روی قصد و هجر 
هذیان گفتن لاعن قصد است. منظور از آن به نظر میآید پریشان تفسیر آحسن الحدیث» ج ۷ ص: ۱۳۸ 

گویی است. ممکن است آن از هجر (بفتح اول) به معنی هجران و دوری باشد. 

یدبروا: دیر: عقب. تدیر: تفکر و تأمل. «تدبر الامر» یعنی به عاقبت آن نظر کرد و در آن فکر نمود. 

خرجا: خرج: مزد و اجرت همچنین است خراج راغب گوید: خرج از خراج اعم است. خراج اغلب به حق الارض گفته می‌شود. در 
آیه هر دو به معنی مزد و اجرت است. چون مزد از مال اجرت دهنده خارج می‌شود لذا به آن خرج گفته‌اند (مصدر به معنی فاعل). 
ناکبون: نکب: عدول و انحراف «نکب عنه: عدل». 

لجوا: لج: اصرار ورزیدن در فعل نهی شده «لجوا»: اصرار ورزیدند یعمهون: عمه: سر گردانی «یعمهون» متحیر و سر گردان 
ی بان 

استکانوا: استکانت: خضوع «الاستکانة: الخضوع» آن از ماده کون است بعضی آن را از «سکون» گفته‌اند. 

مبلسون: ابلاس: یأس و تحیر «ابلس: پئس و تحقیر» راغب گوید: آن اندوهی است که از شدت سخن ناشی می‌شود. طبرسی آن را 
یأس گفته است. 


شرحها 
در آیات گذشته گفته شد: کفار و مشرکان گمان نکنند: نعمت و فرزندان آنها دلیل توجه و رحمت خحداست و خدا در خیر 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۳۲ صفحه ۱۶۱۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
رساندن به آنها عجله می کند. در این آیات ابتدا فرموده: خیرات مال کسانی است که از خدا می‌ترسند و به او تفسیر حسن 
الحدیث» ج۷ ص: ۱۳۹ 
شرک نمی‌ورزند و انفاق می کنند و از قيامت می‌ترسند. 
ولی کار کفار بر خلاف اینهاست آن گاه چون گرفتار شدند ناله می‌کنند امّا ناله برای آنها فائده‌ای نخواهد داشت که در موقع 
راحت برای دین خدا نقشه می کشیدند. اگر عذاب را از بين ببریم باز به کفار اول بر خواهند گشت در آخر گرفتاری دیگر اما نشان 
را قطع خواهد کرد. اينها همه گوشه‌هایی از نظام متقن کائنات می‌باشد. 
۷- رد لین مُغ من یه رهم مُشُغقّون این آیه وصف اول از اوصاف کسانی است که به سوی خیرات دنیا و آخرت شتاب 
می‌ کنند. به نظر می آید منظور از «خشیة» مهابت و عظمت خداست و مسبب جای سبب آمده است زیرا که عظمت و مهابت خدا 
سبب خشیت از خداست یعنی آنها از عظمت خدا خائف هستند. 
۸- و ال هم بآیاتِ رهم ون وصف دوم از اوصاف آنهاست مراد از آیات ظاهرا آیاتی است که از جانب همه پیامبران آمده 
است نظیر: ول نا ایک آیات یناب ... بقره/ ۹٩‏ المیزان فرموده: آیات هر آن چیزی است که به وجهی به خدا دلالت کند از 
جمله پیامبران حامل وحی و معجزات و شریعت آنهاست. 
منظور از «یومنون» تسلیم شدن در باطن و عمل در ظاهر است. 
4-و لین هم رهم لا بش کون وصف سوم از اوصاف کسانی است که به سوی خیرات می‌شتابند که آنها در اثر ایمان به آیات 
خدا از شرکک کنار شده‌اند. 
۰و لین نون ما تزا و قوبهع وَجلهْ هم الی ریم راجفونَ وصف چهارم از اوصاف آنهاست. و فلوم وج حال است؛ 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۴۰ 
هم الی ریغ ... تعلیل خوف می‌باشد یعنی آنچه انفاق می‌کنند در حالی انفاق می کنند که قلوبشان ترسان است زیرا که می‌دانند 
به سوی خدا رجوع خواهند کرد. 
در مجمع فرموده: «و 
قال ابو عبد له علیه السلام معناه اتف ان لا بقبل منهم 
0 ۶- ولیک یسارعُونٌ فی ارات و هم لها سابِمّونَ یعنی این گونه اشخاص به سوی خیرات سبقت می‌کنند نه مشرکان و کفار 
که دارای مال و فرزندان هستند» «سابقون» در صورتی صادق است که عده‌ای پی کاری بروند و بعضی بر بعضی سبقت کنند علی 
هذا «سابقون» به معنی مسابقه است المیزان لام «لها» را به معنی «الی» گرفته و طبرسی آن را از کلبی نقل می‌کند علی هذا معنای آیه 
چنین می‌شود: آنها به سوی خیرات می‌شتابند و بر دیگران و یا بر یکدیگر سبقت می گیرند. 
طبرسی از ابن عباس نقل کرده: «یسابقون فیها امثالهم من اهل البر و التقوی». 
ناگفته نماند در آیات سابق درباره کفار گفته شد تساج له فی خیرات یعنی نسبت مسارعه به خدا داده شد و سپس با استفهام 
۷ یُسارغون ... نسبت مسارعه به خود مومنان داده شده است. به نظر م ی آید: اين برای آنست که 
خدا خواسته مطلق استقلال را درباره مال و اولاد از آنها نفی کند که یعنی حقی در آنها ندارند و فقط اعطایی است از جانب خدا و 
آزمایشی است از طرف او اما مزمنان در اعمال صالح خویش استقلال دارند و اعمال مال آنهاست با اختیاری که از خدا تفویض 
گرذیله آننت رو الا العالم. 
از حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل شده که درباره و هم ها سابقّونَ فرمود: 
«هو علی بن ابی طالب لم بسبقه احد» (۱) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۶۷۹ از ۲۹۵۱۲ 


آری مصداق اصلی این آیات آنها 


(۱) صافی از تفسیر قمی. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۴۱ 

علیهم السلام هستند. 

۲- ولا کلف فسا ‏ وشعها و نا کناب ین بل و هُم لا بلمون. 

این آیه در رابطه با دو مطلب است اول آنکه در اسلام تکلیف مالا- یطاق نیست. این یک قاعده کلی است» مضمونش در اینجا 
آنست که مومنانی که دارای صفات گذشته هستند اگر باندازه متعارف عمل کنند اهل خیرات می‌شوند. 

دوم در تشویق آنها فرموده: واب اعمالشان به آنها داده خواهد شد که کتاب خدا و نامه عمل آنهاء همه اعمال را ضبط می کند و 
سخن به حق می گوید. علی هذا آنها در اثر فراموش شدن اعمالشان یا کم شدن ئوابشان مظلوم نمی‌شوند. 

۳- بل قوب فی عُرةٍ من مذا و له أَغمال من دون ذلک مُم لها عون اعراض است از آنچه در بالا گفته شد «هذا» اشاره است 
به وصف مومنان «ذلکک» نیز اشاره به آن است. یعنی: بلکه قلوب کفار از آنچه درباره مومنان گفته شد در غفلت شدیدی است و 
اعمالی غیر از اعمال مومنان دارند که به آنها عمل می‌کنند و از اعمال مومنان بازشان می‌دارد هم ها عاملونٌ ظاهرا حاکی است که 
این اعمال کشف آنها را از اعمال پاک مومنان مشغول کرده است. 

۴ و ۶۵- ی اذا دنا متوفیهم اغذاب اذا مغ یجاْرُونَ لا جروا از نکم ین لائلضرون. 

ظهور آیه با آیات بعدی آنست که مراد از «العذاب» عذاب آخرت است. چنان که این مطلب در آخر سوره تکرار شده و آن 
صریحا درباره آخرت می‌باشد. اينکه در مجمع البیان از ابن عباس نقل شده که منظور کشتار «بدر» است در اینصورت منظور از 
«یجآرون» زبانحال است. طبرسی خود عذاب آخرت گفته تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۴۲ 

است و از بعضی نقل کرده: مراد گرسنگی است که در اثر دعای آن حضرت کفار مکه را گرفت. ولی آن بعید است. 

اینکه اخذ عذاب راجع به «مترفین» است چون سخن درباره آنها بود که مراد از دهع به من ما و بَنینَ مترفین هستند» منظور از 
«یجارون» ظاهرا همانست که در آیات ۱۰۶ و ۱۰۷ آمده است: قالوا نا عبت علینا شموینا و کنا قوما ضالین رَبنا آخرججنا منها ان 
ُذنا فا لوق و در بعضی از آیات استغائه آنها چنین نقل شده است و هُم بضطر شون فیها نا آخرجنا تشعل صالحا عَیر ای کن 
با ۳۳ 

ولی این استغاثه پذیرفته ییست که لا روا او ... چنان که در آیه ۱۸۰ آمقتقال ارفا تون 

۶ و ۶۷ کالث آیاتی تثلی عَلیکم کج علی آغقابکم تتکضون مشتکبرین به سایراً هجو 

تعلیل لا تص رون است یعنی علت اينکه یاری نمی‌شوید و تضرع فائده‌ای ندارد آنست که: چون آیات ما بر شما خوانده می‌شد به 
عقب برمی گشتید و خود پسندی می‌کردید و شب هنگام هذیان گفته و حق را به معجزه می گرفتید. 

بر گشتن بر اعقاب کنایه از عدم قبول است «به» ظاهرا راجع است به «نکص» یعنی با آن بر گشتن خود پسندی می کردید» جمله اخیر 
حاکی است که شبانه درباره اسلام توطئه می کرده‌اند «سامرا» اسم جمع است. بعضی آن را «سرا؛ جمع سامر خوانده‌اند. 

۸-آفلم یدبوا لول آم جع ما لمأت َباءهُم ری 

از این آیات لحن کلام عوض می‌شود و مشرکان زیر سوال می‌روند که چرا غفلت کردند آیا در اين قول (قرآن) تفکر نکردند و یا 
چیز نو ظهوری تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۴۳ 


برای آنها آمد که برای پدران آنها نیامده بود؟! یعنی مسئله نبوت بر آنها تا زگی نداشت. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۶۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
4 لَم یغرفوا وله فَهم له مُْکرونٌ منظور شناختن پیغمبر با سجایا و اخلاق و حسب و نسب او است. اهل مکه رسول خدا صلّی 
ای لوا سس اامات وک ارام تفات فخاص رد تی می دا تیه کر اش کی زر فرستکار استه دی فطل 
نداشت که او را انکار کرده و دروغگو پندارند» در جای دیگری آمده:فُلْ لو شاء ال ما وه عَیکم و لا آذراکم به فد لت فیکم 
مرا من یله لا تَْقلون یونس/ ۱۶. 
۷۰- آم یلو به جن بل جاءهُم بالق و رهم لح کارشوت. 
ایخ بخ از گنته‌های آنپابود که آن یت را تست روا دادند وهی کسده یا که الا ترل عل اد که الک مرو 
حجر/ ۶ در جواب این سخن فرموده: دیوانه نیست بلکه دین حق را آورده است ولی اکثرشان حق را نایسند دارند» در المیزان 
فرموده: قید «اکثرهم» برای آنست که مقداری از آنان مستضعف و کم فهم هستند که اعتنایی بر آنها نیست .. 
۱- و و انم ال أَواءمع لت السّماواث و الرض و من فیهن بل یاهع بذ کرجع فَهم عن ذکرهم مُفرضود. 
این آیه جواب رهم کارمونّ است یعنی نباید دین حق مطابق خواهشهای آنها باشد و گر نه آسمانها و زمین و انسانها به 
فساد و تباهی کشیده می‌شوند. این سخن درباره انسانها بسیار روشن است که اگر هر کس طریقه پیش آورد و در کار خود آزاد 
باشد» هرج و مرج و تصادمات جامعه انسانی را نابود می‌کند. اما تباهی و فساد آسمانها و زمین چطور؟ آیا پیروی انسانها از هواهای 
نفسانی نظام جهان را متلاشی می کند؟! تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۴۴ 
آری جهان روی یک نظام متقن و حق می گرد اگر بنا بود حق تابع خواهشهای انسان گردد. انسان اسیر نفس تغییر نظام آسمانها و 
زمین نیز می‌خواست در نتیجه نظام جهان بهم می‌ریخت. مثلا تغییر فصول. جابجا شدن خورشید و ماه و امثال آنها را می‌حواست. 
یا اينکه بگوئیم: انسان یک حقیقت کونیه است و با نظام عام جهان مرتبط است. انسان با آفرینش خاصی که دارد در ارتباط با این 
کون با ایمان و عمل صالح به راه سعادت ادامه می‌دهد. پس انسان با کون و نظام جهان و بالععکس بستگی و ارتباط کامل دارد؛ 
اگرحق تابع هواهای انسان می‌بود: لازمه‌اش آن بود که نظام جهان نیز در رابطه با هواهای انسان تغییر یابد و متناسب با خواهشها 
گردد. و آن» فساد آسمانها و زمین را در برمی‌داشت (استفاده از المیزان). 
ولی:یل أَامم بذ کرمغ ... علی هذا ما سبب تذ کر و بیداری آنها را که اين قرآن باشد آورده‌ايم گرچه آنها اعراض می‌کنند به 
عبارت دیگر: حق تابع هواهای آنها نشده است بلکه ذکرشان را آورده‌ايم» منظور از ذکر قهرا قرآن است و ان ذ کر لک و میک 
زخرف/ ۴۴. 
۲- آم تلهم رجا فخراج ریک یر و هو یز لرازقین ادامه مطلب سابق است گویی: آیه و لو اِع اي ... به حکم جمله 
معترضه‌ای بود. 
این یک استدلال دیگری است که اگر رسول خدا برای نبوت مزدی می‌خواست حق داشتند که بگویند: این برای مزد ما را دعوت 
به خدا می کند ولی وقتی که کسی مردم را براستی و درستی و سعادت دعوت کرد و مزدی هم نخواست عقل ایجاب می کند که از 
و پذیرند آری: اوا من لا یتلکم جرا و مغ تون یس/ ۲۱ پيامبران بارها گفته‌اند: ما یلک له ین آجر. تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۷ ص: ۱۴۵ 
آن گاه فرموده تو از آنها بی‌نیازی. احتیاج به خرج آنها نداری رایخ ریک یر و هو یر الرّازقی از تفسیر قمی از حضرت باقر 
علیه الشلام در زمینه این آیه نقل شده: 
«یقول ام تسثلهم اجرا فاجر ربکک خیر» 
؟ ۳ و ۷۴- و اک لو الی صدراط شنرتقيم ون ادن نون با رَة عن السراط لناکبون چون حق تابع هواهای آنها 


نیست پس تو آنها را به صراط مستقیم و راهی که سعادتشان در آنست می‌خوانی» آن همان شناخت خدا و بندگی خداست: 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
و آن اعِدُونی هذا صدراط میقم یس/ ۶۱ ولی آنها که آخرت را باور ندارند و خود را مسئول و معاقب نمی‌دانند از راه حق 
منحرف هستند و اگر به معاد ایمان داشتند منحرف نمی‌شدند. 
۵-و لو رَحمنامغ و کشفُنا ما بهغ من ضرّ لوا فی طغیانهغ یَعَهُون. 
از اين آیه و دو آیه بعدی روشن می‌شود که عذابی اهل مکه را مانند جریان «بدر» و امثال آن به کلی بیچاره کرده است و قبل از 
آن عذاب خفیفی آنها را گرفته بود تا به در گاه خدا ناله کنند و بر گردند ولی برنگشته‌اند» علی هذا در این آیه می‌ گوید: اگر این 
عذاب را دفع می کردیم نه تنها ایمان نمی آوردند بلکه در طغیان خود اصرار می‌ورزیدند. و سر گردان می‌ماندند و در نتیجه به طغیان 
ادامه می‌دادند. چون به معاد ایمان ندارند تا به راه حق بر گردند. 
۶- ول دنام بالعذاب ما اشتَکائوا لیم و ما یتَضرَعُونَ. 
تعلیل آیه فوق است یعنی: اگر عذاب را زایل می‌کردیم به راه حق برنمی گشتند. چنان که در گذشته آنها را با عذاب خفیفی 
ترساندیم ولی موثر تفسیر أحسن الحدیث ج ۷ ص: ۱۴۶ 
واقع نشد. علی هذا منظور از «ضره در آیه گذشته عذاب استیصال و از «العذاب» در این آیه عذاب خفیف است. شاید مراد از آن 
قحطی و خشکسالی باشد که مکه را گرفت و در تفاسیر آمده است. 
در تفسیر خازن نقل می کند. آن حضرت دعا کرد که خدا آنها را به قحط سالی گرفتار کند مانند اهل مصر در زمان یوسف. قحط 
آنها را گرفت. ابو سفیان نزد آن حضرت آمد و گفت: کار به جایی رسیده که مردم پوست و استخوان می‌خورند. 
استکانت و تضرّع هر دو راجع به گذشته است یعنی در وقت آمدن عذاب به خدا خاضع نشدند و تضرّع نمی کردند تقدیر آن «فما 
استکانوا و ما کانوا یتضرعون» می‌باشد» لذا در تفسیر خازن گفته: «ای لم یتضرعوا بل مضوا علی تمردهم». 
در اینجا دو مطلب یاد آوری می‌شود اوّل آنکه از سنتهای خدا آنست که: 
ایا مر ی و ما شتا فی قَة من ت 
1 ادن لها ایساء و لسَوَاء عون اعراف/ ۴ در سوره انعام/ ۴۲ این مطلب تکرار شده است. 
مضمون هر دو قسمت از آیات آنست که: خدا عذاب خفیفی می‌فرستد تا مردم به طرف خدا و توحید باز گردند» وقتی که 
برنگشتند. گرفتاری به نعمت مبدّل می‌شود آن گاه نوبت عذاب استیصال می‌رسد تا از بین می‌روند. این مطلب در آیات ۸۷۵ ۸۷۶ 
۸ در اینجا با ز گو شده است. 
دیگری آنکه: در مجمع البیان از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 
«قال الاستکانةٌ فی الدعاء و التضرع رفع الید فی الصلاة؛. 
در تفسیر برهان از کافی از امام باقر علیه الشلام نقل شده: 
«قال: الاستکانه هو تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۴۷ 
الخضوع و التضرّع رفع الیدین فی الصلاهٌ و التضرّع بهما؛. 
نا گفته نماند: این روایات در زمینه مومنان است که نسبت به خدا چنین کنند ولی چون آیه درباره مشرکان است. منظور از آن مطلق 
خضوع و ناله است و الله اعلم. 

- ی اذا فتخنا عَلیهغ باب ذا عذاب شید اذا هُم فیه مُِشونٌ این همان عذاب استیصال و مصداق «من ضره در آیه ۷۵ است یعنی 

به وقت آمدن آن عذاب خاضع نشدند تا عثاب شدید آمده دیگر را امیدی نماند و از رحمت خد مأیوس شدندماند روز «بدر) و 
نظیر سا ری سس و لت نا الی یم ین تیک قاحذنافم ایساء و الَواء للم 
تک عون .لا توا ما زوا به قخنا عَیهغ توا کل شین ععّی |ذا فرخوا بما وا نامب قاذا مغ میلشون فلع داب 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۶۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
لقَرم اْذین لوا و امد لله رب العالمیت. 
جمله |ذا هُمْ فیه مُیلشوتّ با «اذا؛ ی فجائیه نشان می‌دهد که ناگاه در قرار وضعی گرفتند که دیدند دیگر چاره‌ای نمانده و از رحمت 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۴۸ 
[سوره الموٌمنون (۲۳): آبات ۷۸ تا 4۸] 
اشاره 


و و الذی نا تکم المع و لباز ول قلبلا ما کرو (۷۸ و مر الذی درا کم فی الض و اب تبون (۷۹ و هو الذی 
بخبی و بمیث و له اختلاف الیل و الهار آ فلا تفقلون (۸۰) بل قالوا مثل ما قال رون (۸۱) قالوا آ |ذامثنا و کن ثرا و عظامً[ نا 
0 

قذ وجنت هن و ابا مدا من قبل هن پا سای ای (40 فل ماع و عنفیا کم هون (۸8) 2 میقولون له قل 
کون (هه) فل نو الشماوات الشیع و رب وش تیم (۸۶) 2 ولو له قل آ فلا َو (۷) 

قل عن پیده لکوت کل ظ و و هو بجر و لا یُجاز له کم ون (۸۸ > َیمولُونّ للّه قل نی ُسعوون )۸٩(‏ بل نامع بالق 
و هم لکاّو )٩۰(‏ ما اند ال من ولد و ما کات َعه من له لب کل له بما ی و آعلا بغض نع علی بَغض شحاناله عم 
یَصفُونَ )٩۱(‏ عالم لیب و الهادَةٍتعالی عَمّا یش کون )٩۲(‏ 

وب ری ما عون )٩۳(‏ زب قل. یی فی وم لین )٩۴(‏ و نع ننک ما تم اون (۵٩)اتّغ‏ بای 
من ای ای خن آغلم ما یصفون )٩۶(‏ وف رب ود بک من ععزات الّیاین )٩۷(‏ 

و أَمُوذ بکك رب آن یخضوون )٩۸(‏ 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۴۹ 

۸- او کسی است که برای شما گوشها و چشمها و قلبها آفرید بسیار کم سپاس می‌دارید. 

۹-و اوست کسی که شما را در زمین پدید کرد و به سوی او محشور می‌شوید 

۰- و اوست که زنده می‌ کند و می‌میراند و پی در پی بودن شب و روز برای اوست آیا تعقل نمی کنید؟ 

۱- بلکه می گویند چیزی را که گذشتگان گفته‌اند؛ 

۲- گفتند: آیا وقتی که مردیم و خاک و استخوانها گشتيم آیا ما مبعوث شدگانیم؟! 

۳- ما و پیش از ما پدرانمان این را وعده شدیم این نیست مگر افسانه‌های گذشتگان. 

یکی رن و مرماین که جر من هستابرای کشیت؟ ا گرم فان 

۵- حتما خواهند گفت: برای خداست. بگو: آیا بیدار نمی‌شوید؟ 

۶- بگو مالک آسمانهای هفتگانه کیست؟ و مالک عرش بز رگ کدام است؟ 

۷- حتما خواهند گفت: خداست بگو: آیا از خدا نمی ترسید؟ 

۸- بگو: کیست آنکه حکومت همه چیز در دست اوست و او پناه می‌دهد و بر علیه او تفسیر حسن الحدیث ج۰۷ ص: ۱۵۰ 
کسی پناه داده نمی‌شود» اگر می‌دانید؟ 


9- حتما خواهند گفت: برای خداست. بگو: پس چرا مسحور می‌شوید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۸۳ از ۲۹۵۱۲ 
۰- بلکه به ایشان حق را آورده‌ایم و آنها دروغگویانند. 
۱- خدا فرزندی اخذ نکرده با او معبود دیگری نبوده است و گر نه هر معبود مخلوق خود را می‌برد و حتما بعضی بر بعضی برتری 
می کرد. منزه است خدا از چیزی که وصف می کنند. 
۲- دانای پنهان و آشکار است. برتر است از آنچه شرک قرار می‌دهند. 
۳- بگو: پرورد گارا اگر عذابی که کفار وعده می‌شد به من بنمایی. 
۴- پرورد گارا مرا در میان قوم ظالم قرار مده. 
۵- ما تواناييم که عذاب موعود آنها را به تو نشان دهیم. 
۶- بدی را با آنچه بهتر است دفع کن ما به آنچه توصیف می کنند دانائیم. 
۷- بگو پرورد گارا به تو پناه می‌برم از وسوسه‌های شیاطین. 


۸- و پرورد گارا پناه می‌برم بر تو از اينکه نزد من حاضر شوند. 
کلمه‌ها 


سمع: این لفظ به معنی: وه شنوایی و شنیدن و آلت شنوایی (گوش) آمده است» آن در تمام قرآن به لفظ مفرد آمده است. علت 
آن این است که اصل آن مصدر است و مصادر جمع بسته نمی‌شوند (جوامع الجامع) افئدة: قلبها. مفرد آن فاد است فد در اصل به 
معنی بریان کردن است. قلب را از آن فاد گفته‌اند که در آن توقد و دلسوزی هست. 

ذرأکم: ذرء: آفریدن. طبرسی فرموده: ذرء آفریدن بر وجه اختراع و اصل آن به معنی ظهور است. راغب گوید. ذرء آنست که خدا 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۵۱ 

آفریده خود را آشکار کند. 

اساطیر: سطر: نوشتن. خط. صتّ. اساطیر: نوشته‌های دروغ و افسانه‌ها اقرب الموارد اساطیر را جمع الجمع دانسته و گوید: آن جمع 
اسطار است (قاموس قرآن) عرش: تخت حکومت. آن در اصل به معنی ارتفاع و بلندی است, به معنی حکومت و تدبیر نیز آید. 
ملکوت: حکومت. طبرسی فرموده: ملکوت از «ملکك» ابلغ و رساتر است. 

یجیر: جار: همسایه. اجاره: امان دادن و پناه دادن. «و هو بجیر و لا بجار علیه»: او یناه می‌دهد ولی پناه داده نمی‌شود. 

تسحرون: سحر کرده می‌شوید. حق در صورت باطل به شما نشان داده می‌شود بعضی «فریفته می‌شوید» گفته‌اند. 

همزات: از جمله معانی همزء دفع و طرد است «همزه: دفعه و ضربه» همزه (بر وزن کلمه) به معنی یک دفعه طرد کردن است جمع 
آن همزات است و آن این است که شیطان انسان را به طرف گناه دفع کند و خلاصه. آن به معنی وساوس شیطانی است. 


شرحها 


در آیات گذشته خواندیم که مشرکان از ایمان آوردن و اعمال خیر در غفلتند و کارهای خلاف توحید می کنند و سپس عذرهای 
آنها در عدم قبول رسالت آن حضرت. قطع گردید و گفته شد که: تو آنها را به راه راست دعوت می‌کنی امّا عدم ایمان به آخرت؛ 
آنها را از راه راست باز داشته است» مجموع این تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۵۲ 

مطالب لازم گرفته که در این آیات توحید و حکومت خدا مطرح شود. 

و ی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۶۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
گاه انکار معاد از جانب کفار مطرح شده و جواب داده می‌شود که آفریننده به اعاده خلقت نیز قادر است» سپس مسئله شریکک 
داشته خدا در خلقت و اداره جهان مطرح و جواب داده می‌شود در آخر به رسول خدا خطاب می‌رسد که از خدا بخواه عذابی را 
که به کفار وعده داده از تو دور گرداند و به خدا پناه ببر از اينکه شیاطین در پیش تو حاضر باشند و گمراهت کنند چنان که کقار 
را گمراه کرده‌اند. 
۸-و مو ای نا لکم المع و انار وق ما تلکرون. 
این آیه و دو آیه بعدی در این زمینه است که خدا شما را آفریده و به سوی او برمی گردید چشم و گوش و عقل داده تا اينها را 
بفهمید» در خلقت و حشر که زمان و شب و روز لازم است و حیات و م رگ می‌یابد. آنها هم مربوط به خدا و برای خدا و از جانب 
خداست. 
در سمع و بصر و قلب هم خود اعضاء مراد است و هم آثار آنها؛ به عبارت دیگر هم گوش منظور است و هم شنوایی و هگذا. سمع 
و بصر سب علم به محسوسات و فواد آلت تعققل است و هر یک مکمل آن دیگری است «ما» در آیه برای تأاکید قلیل است. 
بر نظال انیم آبه ‌ هر مایت کهشهاسایل در که را در وجود شا آفرتدهو ان گاه کل کرده است‌ولن ما آتها را دز 
خداشناسی بسیار کم به کار می‌برید آری لیا ما كرت 
۹-و هو الذی راک فی لأْض و الیه تخسرّونٌ. تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۱۵۳ 
چشم و گوش و قلب که در آیه بالا گفته شد وسائل درک این دو حقيقت است: آفرینش و معاد: 
۰و هو الّذی بخبی و یمیت و له اختلاف الیل و هار آ فلا تخقلون. 
یعنی زنده کردن و میراندن و زمان و شب و روز نیز مال خدا و از آن خداست. 
در دو آیه فوق یک دوره کامل از خلقت انسان و رجوع به خدایش بیان شده است. 
مراد از حیات ظاهرا زنده کردن مادّه بیجان است که به وسیله خدا به ماده افاضه می‌شود. 
۱و 0۲ بل قالوا مثْل ما قال اون قاوا آ (ذا مثنا و کنا راب و عظاماً آ نا میفونون. 
اقیراب ات اوسطات فقس ماکان رگ سای کار دید زر[ اخسا مرت ماه 
استبعاد معاد است ولی در آیه بعدی ترقی کرده آن را افسانه و ناممکن گفته‌اند. ۱ 
۳ نفد مرها ت و اناوت متام کل اب هتاازا اما الم 
ام ای که هی تاداس وا آگازسی که ای سا ری سک رتم ات 
۴ قلْ لمن الرض و من فیها ان کشع تلو 
از این آیه تا هفت آیه دیگر در رابطه با اثبات معاد از راه قدرت خحداست یعنی حالا که همه چیز مال خداست و اراده جهان در 
دست اوست چه بعدی دارد که خلقت را دوباره از سر بگیرد؛ او که در اول بار آفریده است چرا از آفرینش تفسیر حسن الحدیث» 
ج ۷ ص: ۱۵۴ 
مجذد ناتوان باشد. 
در اين آیه آمده است که زمین و انسانها که در زمین می‌باشند ملک مطلق خدا هستند. شاید مراد از «من» اعم از انسان و غیر انسان 
تاش 
۵ سیقولُون له فل أعْلا ند کزون. 
آری بشر در هر وضع که باشد نمی‌تواند بگوید: زمین و هر آنچه در زمین هست مال من و ساخته من است. لذا باید جواب گوید: 


که اینها مال خداست آ لا ند کون یعنی آیا متذ کر نمی‌شوید که خدا می‌تواند آنها را در قالب دیگر بیافریند و آخرت را به وجود 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۶۸۵ از ۲۹۵۲ 


و 

۶- قَل مَنْ رب السَماواتِ الَبع و رن لش العظیم. 

راجم یه ارات سیم در سوزه بقره/ ۷۹ ترضیخ دادهایم: زریپ» ار من شود به نعبی رتیت کشده پا مالک راد ولی فرب» دوم 
معنی مالک است چنان که طبرسی فرموده است» رب همان مالک متصرف و مدیّر است «رب الدار» یعنی صاحب خانه. 

مراد از عرش می‌تواند حکومت و تدبیر کل جهان باشد و یا همان موجودی که محل صدور اوامر و مرکز اداره جهان است که در 
آیات و ری الملایکء شاف سول القششن بی زمر ۷۵و آماششیگ امه استربه ال در وان این ال فد باید گفت: 
مالک اینها خداست. 

۷- مَیقولونَ له فل أعلا تون 

لام در «ل*» برای اختصاص و ملکیت است لا ون بعنی از خدا نمی‌ترسید که بعث را انکار می کنید. 

۸ و ٩۸-قل‏ من بیده علکوث کل شین و و بجیژ و لا بْجاز علیه ان کشع تعلمون سیون له قل نی نکژون. تفسیر أحسن 
الحدیث ج ۷ ص: ۱۵۵ 

سوال سوم و حکایت جواب آنست جمله مَْ یه ملَکوث کل شیْءٍ برای مجاب کردن آنهاست یعنی کسی که حکومت همه چیز 
در دست اوست قدرت آفریدن قیامت را نیز دارد. بودن ملکوت در دست خدا خالق بودن را نیز در بر دارد ولی در اثبات معاد 
حکومت و تدبیر بیشتر مور است. 

اقا جمله و هُو یْجیرٌ ... شاید برای تکمیل مالکیت و در عین حال نفی عقیده مش رکان باشد که در اصنام خویش, به جلب منفعت و 
دفع ضرر اعتفاد داشتند. 

«یجیر» یعنی پناه می‌دهد و بدی را از کسی که به او پناه آورده دفع می‌کند و لا بُجاز عّه یعنی اگر بخواهد به کسی ضرر برساند او 
را کسی بر علیه خدا پناه نتواند داد. به عبارت دیگر بر علیه خدا کسی پناه داده نمی‌شود. 

آن گاه بعد از حکایت جواب آنها فرموده: بگو پس چرا سحر کرده می شوید؟! چرا حق به شما در قالب باطل جلوه گر می‌شود؟! 
تاک فانه هلفاق من شمه آنه کشت بهظرر تفن آعه‌اند دز آبه‌ارل لقن اارعی د عم شها سشخ از ومق و اتبان انیت 
در آیه دوم سخن از سماوات سبع و مألف عرش بودن و در آیه سوم ملکوت کل شیء در نظر است. 

۰ ب َیامم بان و هم لکوت 

یعنی مسأّله معاده اساطیر نیست بلکه ما خبر حق را برای آنها آورده‌ايم آنها در بعید شمردن و افسانه خواندن معاد دروغگویند. 

۱- ما اد ال من ول و ما کال ععة من له اذا دعب کل له بما ‏ و لعلا بَضهم علی بعض شبحان له عََّا یم 

ظاهرا این آیه جواب سوال مقدر است گویی کسی می گوید: این مطالب تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۵۶ 

در صورتی صحیح است که خدای دیگری در بین نباشد. و خدا هر چه خواست آن را بکند ولی چه مانعی دارد که خدای دیگری 
در بین باشد و نگذارد. خدا مطابق وعده خود عمل نماید؟ در جواب فرموده: خدا نه فرزند اخذ کرده که با او در کار جهان شرکت 
کند و نه خدای دیگری وجود دارد و گر نه این جهان تباه می‌شد و چون تباه نشده» پس فقط یک خدا در آن حکومت می کند و او 
قيامت را خواهد آفرید. 

منظور از ما ئحْ له من ولد ظاهرا اتخاذ فرزندی است که شریکک خدا در اداره عالم باشد» می‌شود از آیات استفاده کرد که 
مشرکان یک دفعه می گفتند که خدا فرزند دارد مثل: لا هم من (فکهم ولو ود ال و هم لبون صافات/ ۱۵۱ و یکث دفعه 
می گفتند: خدا از خود فرزندی به وجود آورده و در کار جهان با خود شریک کرده است البته فرزندی که مشتق از خدا و دارای 


الوهیت خدا است. علی هذا نفی اتخاذ ولد. جواب اول از سوال مقر است که گذشت. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۶۸۶ از ۲۹۵۱۲ 
جمله: ذا لب کل اله بما حليّ برهان تمانع از طریق علت غایی است نا گفته نماند دو چیز متباین باید ذاتا و حقیقتا غیر هم باشند 
قهرا باید مخلوقشان و تدبیرشان نیز غیرهم خواهد بود. در اینصورت هر یک در اداره مخلوق خود مستقل می‌شود. نتیجه آنکه 
وحدت و اتصال جهان از بین می‌روده در عالم انسان و حیوان و نبات و آسمانها و زمین چند نظام متخالف حکومت می کند و آن 
سبب فساد جهان است و چون جهان تباه نشده و فقط یک نظام در آن جاری است پس خدا یکی است. 
در تفسیر برهان ذیل آیه ۲۲ از سوره انبیاء نقل شده: هشام بن حکم از امام صادق علیه السّرلام پرسید چه دلیلی هست که خدا یکی 
است؟ تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۵۷ 
«قال اتصال التدبیر و تمام الصنع». 
نواعت کل آله بر اسفاول هر یککذر آفزیته شردایت: 
جمله و لا بعْض هم علی بَعْض دلیل دیگری بر یکی بودن خدا است به نظر می‌آید منظور از برتری جستن یکی بر دیگری آن باشد 
که هر یک بخواهد چیزی را بیافریند که آن دیگری قصد آفریدن آن را ندارد؛ همچنین در اداره کردن موجودات. در اینصورت 
ورود دو اراده بر یک چیز مستلزم دو ایجاد است و چون یک چیز نمی‌تواند دو دفعه ایجاد شود نتیجه آن می‌شود که اصلا موجود 
تقریغلن فا انم فستااز اه ۱ گان فهدا انز الا ال ات9 ات راشای ۲۶ میدقت ند سا 
رجوع شود و باید بدانيم که قرآن مجید درباره وجود خدا و صفات او و مسأّله قیامت و امثال آن فقط بدلائل حسی و علمی اکتفاء 
نکرده بلکه دلائل فلسفی و عقل را نیز در نظر دارد چنان که از این آیه و آیات دیگر روشن می‌شود. 
آن وقت پس از معلوم شدن یکی بودن خدا فرموده است: سربحانّ له عَقا بَصمَوَ آری پاکک و منزه است خدا از ائخاذ ولد و 
شریک که مش رکان توصیف می کنند. 
۲- عالم الب و شاد تعالی عّا یش کون جمله اول استدلال است بر یکی بودن خدا از راه شهادت خداء یعنی خدایی که 
داش و کرام اک مه عس یواک بات ده کشاایی با وس کرت از شاای مها ماو خر 
می‌داد نظیر شَهدّ له لا !1 هو آل عمران/ ۱۸ علی هذا تعای ال عَا کون لفظ عالم ایب وصف الله در آیه فوق است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۵۸ ۱ 
۳ و ۴٩-قّل‏ رَب ما ثریئی ما بوعدون. رب فلا تجعنی فی اْقزم الظالمین. 
کرش انب اد سای کر اور بخزاانت ویر ید 
خدا را اگر مرا زنده نگهداری و عذابی را که به مش رکان وعده داده‌ای بمن بنمایانی مرا از قوم ظالم قرار مده که من نیز مشمول 
عذاب گردم «اما» ان شرطیه با «ما؛ است. 
۵- و نا علی أَنْ ریک ما تدم لقادزون. 
یعنی ما قدرت داریم عذاب آنها را به تو نشان دهیم و تو را از آن برکنار گردانیم چنان که در جنگ «بدر» و امثال آن چنین شد. 
۶- اقعمْ بای هی خسن الم تن أغلم بما بَصفُون. 
اشاره است نسبت به رفتار آن حضرت با کفار «السیثة؛ مفعول «ادفع» است یعنی سیثه و آزاری که از آنها به تو می‌رسد با بهترین راه 
دفع و مقابله کن» مانند خوبی و احسان در مقابل بدی و یا مانند اغماض و نادیده گرفتن. تشن أغلمْ ... تعلیل صدر آیه و تسلیت به 
آن حضرت است که رفتار نیکو داشته باش ما به کار آنها دانائیم از چنگ ما فرار نتوانند کرد. 
۷و 4۸- ول رب ود بک من َعزات الشباطین و ود بک رب آن بَحضوون. 
در این دو آیه دستور داده شده که از وسوسه‌های شیاطین و از اینکه در نزد او حاضر شوند. به خدا پناه ببرد. 


المیزان فرموده: در آیه ایهام هست که شیاطین نزد مشرکان حاضر می‌شوند در تفسیر برهان از تفسیر قمی در بیان همزات گفته است 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
«ما بقع فی القلب من وسوسهة الشیاطین». 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۵۹ 
[سوره المّمنون (۲۳): آیات ۹٩‏ تا ۱۱۸] 


اشاره 


عّی |ٍذا جاء أِدَمم لو قال رَب ازجفون (4۹ لّی أغترل صالحاً فیما رت کل ها کل هو لها و من رائهع یور الی 
یم عون (۱۰۰) فُذا نخ و فی اور فا نساب یم ولا یساءلوت (۱۰۱ من تلث رازه ولیک شم شون (۱۰۲ و 
ن مت رازه ولیک این خیژوا نم فی هخا ون (۰۳ ۰( 

َفخ وجوعهم الا و هم نها حون (0۰۴ آلم تکن آباتیتلی علیکم نکم بها تبون (0۰۵ فا را علبث علیا ناو 
کن ما ضالیی (۱۰۶) وبا آخرججنا ملها ان غذنا ان لوق (۱۰۷) قال سا فیها ولا شون (۱۰۸) 

کان ریق من عبادی یلو را اما فاغفز نا و اژعشنا و أنت یر اراحمی ٩(‏ ۰ فانخذتموفع سخرا عا عتّی نکم ذکری و 
کتتم ملهم تضعکون (0۱۰ ای عجرم اآیزع بما صبزوا هم هم اون ٩۱۱(‏ قال کم لیم فی اَزض عیدة مین (۱۱۲) قالُو 
لش یوم از بقض یم فشتل ادن (۱۱۳ 

ال ن شم ال قلا لو آتکم کشم تعلمرن (۱۱۳ آ خیم ما ناکم عبت و آنکم الا لا ترجشون (۱۱۵ الیل هلک اعش 
7 ای ۱۱۱ با ره و0 ۱6[ 5و0 71۳۱۳7 
رب اف و ازع و أت > خَیرّ الرّاحمینَ (۱۱۸) 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۶۰ 

9۹- تا وقتی که مرگ به یکی از آنها در آید گوید: پرورد گارا مرا بر گردانید. 

۰- تا در ثروتی که در دنیا گذاشته‌ام کار نیک انجام دهم نه. آن کلمه‌ایست که او می گوید. از پس آنها برزخی است تا روزی 
که مبعوث می‌شوند. 

۱- چون در صور دمیده شود آن روز در میان مردم نسبها نیست و از همدیگر سوال نمی کنند. 

۲- هر که میزانهايش سنگین شود آنها راستگارانند. 

۳-و هر که میزانهایش سبکک شود آنها کسانی هستند که خود را به ضرر انداخته و در جهنم جاودانند. 

۴- آتش چهره‌های آنها را می‌سوزاند و آنها در آتش زشت منظران هستند. 

۵- آیا آیات من بر شما خوانده نمی‌شد که آنها را تکذیب می کردید؟ 

۶- گویند: پرورد گارا شقاوت ما بر ما غلبه کرد و قومی گمراه گشتیم. تفسیر آحسن الحدیث. ج۷ ص: ۱۶۱ 

۷- پرورد گارا ما را از آتش خارج کن, اگر بکار زشت ب رگشتيم. ظالمانيم. 

۸- خدا گوید: دور شوید و با من سخن نگونید. 

- گروهی از بند گان من در دنیا می گفتند پرورد گارا ایمان آوردیم ما را بیامرز؛ بر ما رحم کن که ارحم الراحمینی 

۰- شما آنها را مسخره گرفتید تا ذکر مرا از ياد شما بردند و به آنها از روی مسخره می‌خندیدید. 

۱- من امروز به آنها پاداش دادم که در راه من صبر کردند و فقط آنها راستگارانند 


۲- خدا گوید: چه مدت از تعداد سالها در زمين توقف کردید؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
۳- گویند: یک روز با مقداری از روز را. از ملائکه شمارش گير پپرس. 
۴- گوید: توقف نکردید مگر کمیء ای کاش در دنیا این را می‌دانستید. 
۵- آیا گمان کردید که شما را عبث آفریده‌ايم و شما به سوی ما برنمی گردید؟ 
۶ برتر است (در عبث کاری) خدایی که فرمانروای حق است. جز او معبودی نیست او صاحب تدبیر محترم است. 
۷- هر که با وجود خداء خدای دیگری گیرده برهانی بر آن ندارد» حساب او فقط پیش پرورد گار است. حقا که کافران رستگار 
نمی‌شوند. 
۸- بگو: پرورد گارا بیامرز و رحم کن که تو بهترین رحم کنند گانی. 


کلمه‌ها 


پرزخ: واسطه و حائل میان دو چیز. 

صور: شیپور. در قاموس و اقرب گوید: صور شاخی است که در آن می‌دمند. و نیز جمع صورت باشد چنان که در دو کتاب فوق 
آمده است. 

انساب: نسب: اشتراکک است از طرف یکی از والدین» نسب طولی مثل اشتراک از طرف پدران و فرزندان و نسب عرضی مانند نسبی 
که میان عموزاد گان و برادر زاد گان است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۸۷ ۳۶ 

موازین: جمع میزان به قولی جمع موزون است. 

تلفح: لفح: سوزاندن «لفحته النار» آتش او را سوزاند در آقرب الموارد از ابن عربی نقل شده: لفح برای هر باد گرم و نفح برای هر 
تاد کف است: «للفح لکل حر و النفح لکل بارد» کالحون: جوهری در صحاح گوید: کلوح ظاهر شدن دندانهاست در حال 
عبوسی. 

طبرسی فرموده: کلوح بر گشتن دو لب است به بالا و پائین تا دندانها آشکار شود کالح اسم فاعل از آن است. منظور از کالحون در 
آیه حالت است و یا منظور زشت منظر بودن است آن فقط یک بار در کلام الّه آمده است. 

اخسوا: خسا: طرد شدن و طرد کردن. گویند: «خسأت الکلب فخاً؛ سگ را طرد کردم» دور شد «اخسئوا» دور شوید. 
۳ ۲ ۱ ۲ 
عبثا: (بر وزن شرف): بی‌غرض» بی‌هدف. و بر وزن عقل به معنی آمیختن باشد «عبث الشیء بالشیء: خلطه به» عرش: تخت 
حکومت. آن در اصل به معنی ارتفاع و علوٍ است. در قرآن مجید به معنی تخت حکومت و تدبیر جهان و عرش مخصوص خدا 
آمده است (زمر/ ۷۵). 

برهان: دلیل روشن. «برهن قوله» یعنی سخن خود را بیان کرد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۸۷ ص! ۱۶۳ 
شرحها 


در این آ یات حالاث مش رکان از وفت مرگ تا قیامت و از قیامت تا آبد بیان شده است» به همین مناسبت کلیانی از معاد از قییل 
توزین اعمال. بی‌اثر بودن نسبتها نب بر بان کشتقه اس مشرکان وقت آمدن مرگ از خدا می‌خواهند که آنها را به دنیا بر گرداند و 


بعد از داخل شدن به آتش نیز چنین تقاضایی خواهند داشت اما هیچ یک پذیرفته نخواهد شد زندگی دنیا به نظرشان چنان کوتاه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۶۸٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
خواهد آمد» گویی یک روز با نصف روز بوده است. 
در آخر آیات اشاره شده که اگر قيامت نبود خلقت انسانها عبث بود ولی خدا حکمران حق و حکیم است کار عبث نمی کند آن 
وقت به رسول خدا فرمان می‌دهد که از خدا رحمت و مغفرت بخواهد. 
٩و‏ ۱۰۰- ی |ذا جاء أَحدَمْ لو قال رب ازجغون لعلی أَغمل صالحاً فیما تَرکثٌ. 
لفظ «حتی» متعلّق است به آنچه در گذشته درباره کفار گذشت از قبیل بل قلُهُمُ فی عُفرَة من هذا یعنی در همان حال غفلت و 
ش رک می‌مانند تا وقتی که مررگشان آیده ظاهرا خطابشان متوجّه به ملائکه است که او را قبض روح می‌کنند. 
به نظر المیزان «رب» منادی است که خوف ندا از آن حذف شده تقدیر آن «یا رب ارجعون» است یعنی اوّل به خدا استغائه می کند 
و سپس به ملائکه می گوید که مرا به دنیا برگردانید تا در ثروتی که ترکث کرده‌ام عمل صالح انجام دهم و انفاق کنم. 
علی هذا منظور از «ما ترکت» ثروت دنیا است که ترکث کرده» به قولی تفسیر آحسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۶۴ 
منظور از «ما ترکت» دنیا است که ترکک کرده و به آخرت رفته است. به نظر بعضی خطاب «ارجعون» راجع به خداست که برای 
تعظیم جمع آمده است. 
کل ها کلم هر قانلها وم ورانهم بر الی یم یعون 
یدق تیار تباب تیه تست راز نی آها یکسا وروی دیشر فا تماست دش 
مطلب اشاره شود. 
اول: عالم برزخ همان عالم مرگ است که فاصله است ما بین این دنیا و آخرت و آن عالم مثال عالم روحی است و انسانها در آن 
معذب یا منغم هستند» در ذیل و لا تقو من بل فی مبیل ال وا بقره/ ۱۵۴ در این باره به طور تفصیل سخن گفت‌يم. 
دوم: منظور از جاء أحَهُم وت وقتی است که انسان هنوز نمرده ولی در آخرین دقائق و در غمرات مرگ است نظبر و لو ثری اذ 
اون فی عُمرات لو و الاک بایتطوا آدیهم آخر جوا نم کم افیزع جرد عذاب اون انمام/ ٩۳‏ در همچو حالی از 
ملائکه بر گشتن بدنیا را می‌خواهند. 
سوم: از حضرت صادق صلوات الله علیه نقل شده: آیه درباره مانم ال کاة است که می‌خواهد او را به دنیا بر گردانند در مجمع البیان 
آمده: «و 
قال الصادق علیه السلام انه فی مانع از کاة یسئل الرجعةٌ عند الموت 
» در تفسیر برهان و غیره چندین روایت در همین زمینه نقل شده است. به نظر می آید که تارکک زکاهٌ نیز مشمول این آیه است و گر 
نه ظهور آن در مشرکان و کفار می‌باشد و له اعلم. 
چهارم: در تفسیر برهان از کافی از عمرو بن یزید نقل کرده ... که به امام صادق علیه السّرلام گفتم: برزخ چیست؟ فرمود: آن قبر 
است از وقت مرگ تا روز قیامت: 
«قلت: ما البرزخ؟ قال: القبر منذ حین موته الی یوم القیامة). 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۶۵ 
باز از آن حضرت نقل شده که امام سجاد علیه الشلام فرمود: «و 
قال علی بن الحسین القبر اما روضهٌ من ریاض الجنة او حفرة من حفر الثیران 
یعنی انسانها بعضی در قبر معذب هستند و بعضی منعم. زیرا قبر برای بعضی باغی است از باغهای بهشت و برای بعضی گودالی 
است از کودالهای آنش: 


پنجم: کلا نها مهم قاْلها یعنی درخواست آنها اجابت نمی‌شود و آن کلمه‌ایست که بالاتر از گفته شدن اثری ندارد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۱۶۹۰ از ۲۹۵۱۲ 
۱-قذا نفخ فی السور فلا نساب يم بوذ و لا بتساءلون. 
مراد نفخ صور دوم است که مردم زنده می‌شوند. نه نفخ صور اول که همه در آن می‌میرند» مراد از نبودن انساب عدم فائده 
آنهاست که برای تا کید مطلب خود انساب نفی شده است. یعنی در آن روز اسبابی که در دنیا بود قطع خواهد شده قوم و خویش 
بودن فائده‌ای نخواهد شد لا بجزی والد عَنْ ولده و لا مَوَلود هو جاز عنْ والده میت «۱» لقمان/ ۳۳. 
و لا ُساءَلُون شاید منظور آن باشد که از نسبها سوال نمی کنند چون می‌دانند که انساب فائده‌ای به حال آنها ندارد» علی هذا آثار 
نسبها به کلی از بین رفته است و با منظور نفی مطلق تسائل است گویی به یکدیگر ناشناسند. این مطلب در سوره قصص ۱ ۶۶ نیز 
اه سا 
در بعضی از آیات مانند صافات/ ۲۷ و ۰و مانند آن» راجع به گفتگوی اهل بهشت و اهل جهنم اشاره شده که بعد از دخول به 


(۱) در مجمع البیان فرموده: 

«قال النبی (ص) کل حسب و نسب منقطع یوم القيامة الا حسبی و نسبی» 

گویی این روایت فقط از طریق اهل سنت است چنان که در المیزان اشاره شده و آن مخالف ظهور آیه است و له العالم. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۶۶ 

ی اک راز وی هه ارو ۵ سار را زر یا اس رمق شاز ون 

در زمینه توزین اعمال در سوره اعراف ذیل آیه و لوزن یمد الق / ۸ به تفصیل سخن گفته‌ايی جمله تقلْ موازیة حَفث مَوازه 
در سوره اعراف/ ۸ و قارعه/ ۶ نیز آمده است» ثقل میزانها در اثر حق بودن و مقبول بودن اعمال است و خفت آنها در اثر حبط و 
پوج بودن اعمال می‌باشد. 

گناهان که وزن ندارند اعمال خوب کار نیز که حبط شده‌اند وزنی ندارند: فحبطث أَعمالهم قلاقیم هم یوم القياعة وزناً کهف/ 
۵ پس موازین آنها اصلا ثقلی ندارد ناگفته نماند: مومنین گناهکار در ردیف فلت مَوازیةُ واقع می‌باشند» خفّت مخصوص 
کفار است. 

۴ - لح وجْومَهم الَاز و هم فیها کالخون. 

(نعوذ بالله من التار) گویا منظور انست که نجهره‌شان جزغاله شده لبهابقان بر گشته و دندانهایشان آشکار خواهد شد و با مراد 
زشت منظر بودن است. 

۵-ألم تکن آیایی تثلی عَلیکم فکتم بها تکْبون. 

یعنی تکذیب آیات شما را به اینجا کشانده است نظیر مد کم با ینی دمن لا تَِمُوا الشیْطان ال َکم عدو ین یس/ 
.۶ 

۰۶ و ۱۰۷ قالوا یناث علینا شفوثنا و کنا وم ضالین ریا آخرخنا منها فان نا ان طاِمو. 

اینکه گفته‌اند: شقاوت ما بر ما غلبه کرد و شقاوت را به خود نسبت داده‌اند یعنی در به وجود آمدن شقاوت خودمان دخیل بوده‌ایم 
و اينکه گفته‌اند: ما را تفسیر آحسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۶۷ 

حارج کن دیگر به ش رکف و کفر باز نمی گردیم یعنی استعداد هدایت شدن در ما بود ولی خود را بیچاره کردیم کا قَماً ضالی 
تأکید ما قبل است. این اعتراف آنها در آتش است ولی گویی پیش از دخول به آتش بد کار بودن خویش را انکار خواهند کرد. 
نظیر:بوع یم له جمیماً ون له کما یوت کم مجادله/ ۱۸ و نظیر: و بوع تسرهُم جمیما...بُ آم تکن فتتهم الا آن قالوا و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۶۹۱ از ۲۹۵۱۲ 
له ربا ما کنّا مشرکین انعام/ ۲۳ حتی در آیه .. قاوا لوا عن بل م تکن تذغوا من قیل میا مزمن/ ۷۳ زیرا که در آیه بعدی آمده: 
الوا توب جنم.. 
و نا ما افو نا و انا و نت یر الّاجمین. 
یعنی: استغاثه دیگر فائده‌ای ندارد» روزی که بند گان نجات این روز را از من می‌خواستند شما آنها را مسخره می کردید» منظور از 
اعْفْر نا ظاهرا آنست که ما را به اعمال صالح موفی کن تا مورد مغفرت تو گردیم. قال انوا ... کنایه از غضب خدا و از بی‌ارزش 
بودن آنهاست. 
۰- - فاتخدتموهم سخریّا - عگی آنموکع ذکری و کم منهم تضشکوق. 
خطابها راجع به مشرکان و غیبت‌ها راجع به ممنان است» منظور از «ذ کری» ظاهرا همان ری ما ... در آیه سایق است. فاعل «انسوا» 
مومنان است یعنی موّمنان یاد کردن مرا از یاد شما بردنده به عبارت دیگر: 
به مسخره کردن آنها مشغول شدید و آن مشغولیت» خدا را از یاد شما برد لفظ «من» در «منهم» نشویه است یعنی علت خنده شما 
مسخره کردن آنها بود. تفسیر آحسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۶۸ 
۱ نی رهم الیزع بما صبزوا هم هم الیو 
متعلق «صبروا» از کلام سابق معلوم است یعنی آنها به ذکر من و مسخره کردن شما خویشتن داری کردند همهم لیرُون مفید 
حصر است یعنی فقط آنها رستگارانند. 
۷ و ۱۱۳-قال کم لبم فیاَزض عَد نیش الا نا ما و بفض یوم فتل لین ۰۱۰ 
خداوند روز قیامت از آنها از مدت توقفشان در دنیا خواهد پرسید در مجمع البیان و المیزان فرموده: منظور از لبث توقف در قبور و 
در عالم برزخ است. موید این سخن فُمئل الْعادین است و احتمال دارد منظور توقف در زند گی دنیا باشد آنها در مقابل ابدیت 
آخرت زندگی دنیا را ناچیز شمرده و آن را یک روز يا نیم روز گفته‌انده آن گاه گفته‌اند از شمارش کنند گان اعمال و عمرهای ما 
بپرس یعنی از ملائکه که موکل به اعمال ما بودند چنان که در تفسیر برهان از علی بن ابراهیم نقل کرده است 
«قال: قال سل الملائکة الذین کانوا یعدون علینا الایام فیکتبون ساعاتنا و اعمالنا ...» 


اپ 


سح ور 


0 
«لو» ظاهرا برای محبوبیت است: ولی خدا فقط کم بودن آن را نسبت به آخرت تصدیق میکند نه یک روز بودن را. 
۵-]فحیتم ما خلنا کم عبثا و آَنکم الا لا ترجفون. 


(۷) «عدد» تمیز است از «لیشتم» و «سینین» مضاف الیه آن است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۶۹ 

بعنی اگر معاد و رجوع به سوی خدا نبود خلقت عبث می‌شد. این آیه هم توبیخ و هم نتیجه گیری از آیات گذشته است» پس از 
بیان حسرت وقت مرگ و ماندن در قبور و بعث در روز حشر فرموده مگر گمان کرده‌اید که اينها نخواهد بود و ما شما را ببهوده 
آفریده‌ايم که لا بنقطع بيائید و بروید و این رشته بریده نشود درباره این آیه در آخر سوره «حج» بحث شده است. باید دانست که 
این زند گی پر از ملال نمی‌تواند برای خلقت انسان هدف باشد و گر نه خلقت انسان عبث خواهد بود. 

۶ - یال ملک اي لا له و رَبْ وش الکريم. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۹۲ از ۲۹۵۱ 
یعنی خدا از کردن کار عبث برتر است. او مدبر حق است این حقیقت وجود معاد را لازم گرفته است و گر نه عبث کاری جای حق 
را خواهد گرفت. او ملک و فرمانروا است. می‌تواند درباره حیات. م رگ» رزق» شروع. اعاده و امثال آن فرمان دهد. او حق است و 
فقط کار حق از او سر می‌زند اگر معاد نبود» خلقت عبث بود و آن منافی حق بودن خدا بود. 
احتمال داشت کسی بگوید: حاکم دیگری هست که بر خلاف بعث حکم می کند در رد اين سخن فرموده: لا لها هو حالا که 
جز او خدایی و معبودی نیست پس صاحب حکومت محترم او است و او بعث را به وجود خواهد آورد. 
۷-و مدع مع له لا آخر لا رات له به اّما حسابة علد یه هلا یلح الکافزون. 
توجیه تهدیدهای گذشته است یعنی خدا را رها کردن و خدای باطل گرفتن شخص را در ردیف ظالمان قرار می‌دهد ظالمان را نیز 
منظور از دعا اتخاذ است یعنی هر که با وجود خدا خدای دیگری اتخاذ کند؛ به عبارت دیگر خدا را گذاشته خدای دیگری بگیرد 
«لا برهان له به» تفسیر آحسن الحدیث ج۸۷ ص: ۱۷۰ 
قید توضیحی است یعنی باین اتخاذ اله دلیلی ندارد؛ بلکه دلیل بر عدم آن هست. فانّما حسایهُ ... تهدید است یعنی به حساب او 
فقط خدا رسید گی خواهد کرد واقع این است که او ظالم است و ظالمان را فلاحی خواهد بود. 
۸- وف رب افو و ارم و أنت یر الّاحمین. 
در آخر سوره. به آن حضرت خطاب می‌رسد که مانند مومنان که در آیه ٩‏ گذشت سخن گوید تا مانند آنها از اهل فوز و فلاح 
گردد و با این آیه سوره مبا رکه ممنون ختم می‌شود. 
روز دوشنبه ششم جمادی الثانی سال هزار و چهارصد و سه مطابق ۱ نیم ساعت به تحویل سال مانده تفسیر سوره مبار که 
ممنون به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۸۷ ص! ۱۷ 
سوره فور در مدینه نازل شده و شصت و چهار آیه است 
کلیات سوره 


۱- سوره مبا رکه نور شانزدهمین سوره است که بعد از سوره حشر در مدینه نازل گردید» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره بیست و 
چهارم است. نا گفته نماند چون جریان «افک» در این سوره واقع است و آن در سال پنجم هجری در جریان جنگ «بنی المصطلق» 
اتفاق افتاده است علی هذا می‌شود گفت که آن در سال پنجم همجرت نازل گشته است. «۱ 

۲- عدد آیات آن در شمارش قارثان عراقی و شامی شصت و چهار و در شمارش قارئان حجازی شصت و دو است شمارش عراقی 
(کوفی) از نظر ما معتبر است که بوسیله عاصم بن ابی النجود به امیر الممنین علیه ال لام می‌رسد. علت این اختلاف آنست که 
قارئان عراقی و شامی در کلمه بالْعدْر و الصا ایستاده و آن را آیه ۳۶ شمرده‌اند و نیز در یدعب با تصار توقف کرده و آن را آیه 


۳ حساب کرده‌اند ولی قارئان حجازی بقیه را به آن وصل کرده و یک آیه حساب نموده‌اند. 


مصطلق خارج شد و در اول رمضان به مدینه بر گشت. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۹۳ از ۳۹۵۱ 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۷۲ 
عدد کلمات این سوره را هزار و سیصد و شانزده و عدد حروف آن را پنجهزار و ششصد و هشتاد گفته‌اند. 
۳ سوره مبا رکه بی‌شکک مدنی است. کسی خلاف آن را نگفته است. آیات و مطالب آن نیز گواه این مطلب هستند» طبرسی در 
این زمینه ادعای اجماع نموده است. 
۴- نامگذاری به «سوره نور» به عّت آیه مبا رکه ال و ماوت و الْأّْض است که آیه سی و پنج سوره می‌باشد و از آیات 
عجیب این سوره است ظاهرا در زبان رسول خدا صلّی الّه علیه و آله سور التور نامیده شده است: روایاتی از اهل بیت علیهم الّلام 
در فضیلت و خواندن آن وارد شده که در مجمع البیان و تفسیر برهان و مانند آن نقل گردیده است. 
۵- راجع به علت نزول این سوره باید گفت به احتمال قوی جریان «افکک» که خواهد آمد» سبب نزول آن بوده است. وانگهی 
ملاسحظه آیات و مطالب آن نشان می‌دهد که وضع آن روز مسلمانان آمدن قوانینی را که در این سوره است لازم می‌داشت ظاهرا 
جریان «لعان» که خواهد آمد نیز در نزول سوره دخیل بوده است. 
۶ به هر حال این سوره شامل مسائل بز رگ شخصی و اجتماعی است از قبیل مجازات زناکاران مجازات کسانی که به زنان خود 
یا زنان دیگران نسبت زنا می‌دهند» جریان افک و احکامی که در اين زمینه بیان گردیده است. احکام داخل شدن به خانه‌های 
دیگران» تعیین محرمان و نامحرمان نسبت به مردان و زنان» مسائلی در زمینه نکاح و ازدواج؛ اجازه گرفتن فرزندان در داخل شدن به 
محل خلوت پدران و مادران تعیین اينکه از کدام خانه‌ها می‌شود بدون اذن طعام خورد. تفسیر آحسن الحدیث ج۰۷ ص: ۱۷۳ 
علاوه از اینها سه مطلب نیز در این سوره آمده است یکی آیه نور و تشبیه ایمان به نور و چراغ دیگری جانشینی اهل ایمان در جای 
ستمگران» سومی اجازه خواستن از پیامبر و ولی امر در کارهای اجتماعی. 
وانگهی آیه اول این سوره حاکی است که درباره بیان احکام نازل گشته است و غرض از آن نزول احکام می‌باشد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۷۴ 


سور لور مدنية و ایاتها ۶۴ نزلت بعد سور الحشر 
[سوره النور (۲۴): آبات | تا 1۰] 


اشاره 


پم له امن الژجیم 

3 ناو رضناها و رن فیها یاب ناب لعلک تذگزون (۱ لو نی جوا کل واجد نما اجه ولا کم 
بهما ری دین له نکم تون بل و ایزم خر و لیشهْذ عذایهما طق ین امین (۲) الرّانی لا ینکخ الا ایآ مرک 
و رای لا ینکشها ال زان َو مش رکت و رم دلک علی امین( و لین شون امخضنات تم م با برع مدا فَاجدوهم 
تمانی جدة ولا یلاع ها بدا ولیک هم الاو (۴) 

لین تا ین برد خلک و لا له رز زییم(۵) وی یوق َواجهم وم یک هم شهداه بآ مها 
ات ری شهادات ال اه من السّادقین (۶) و الخامت ‏ لت الله له ان کان من الکادنین ( قد ها اعدا ان 
تشهد أریعُ شهادات اه یه من الکاذپین (۸) و الخامسَةً آ مب اللّه عَلیها 37 کان من الصادقیق )٩(‏ 

و وال اه علیکم و وشعله و أد له و اب يم (. ۰( 


تفسیر ات الحدیث. جح ص! ۱۷۵ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
بنام خدای رحمان و رحیم 
۱- این سوره‌ایست که آن را نازل کرده و واجب کرده‌ايم و در آن آیات روشنی آورده‌ايم تا شما پند گیرید. 
۲- زن زانی و مرد زانی هر یکک از آن دو را صد تازیانه بزنیده نسبت به آن دو شما را ترحمی در کار دین خدا نباشد» اگر به خدا و 
روز جزا ایمان دارید و حتما در تازیانه زدن به آنها گروهی از ممنان حاضر باشند. 
۳- مرد زنا کار نکاح نمی کند مگر زن زناکار یا مشرک راء و زن زناکار را نکاح نمی کند مگر مرد زنا کار یا مرد مش رک و این بر 
ممنان حرام شده است. 
۴- کسانی که زنان با عفت را نسبت زنا می‌دهند و سپس چهار شاهد نمی آورند. به آنها هشتاد تازیانه بزنید و شهادتشان را اصلا 
قبول نکنید که آنها به طور حتم فاسقند. 
۵-مگر کسانی که بعد از آنکار توبه کنند و خود را اصلاح نمایند که خدا آمرزنده و مهربان است. 
۶-و کسانی که به زنان خود نسبت زنا می‌دهند و شاهدی جز خود ندارند» گواهی یکی از آنها چهار بار شهادت به خداست که او 
از زاست‌گویان است: 
۷- شهادت پنجم آنست که لعنت خدا بر او باد اگر از دروغگویان باشد. 
۸- عذاب (رجم) را از آن زن دفع میکند که چهار دفعه خدا را شاهد بیاورد که شوهرش از دروغگویان است. 
-٩‏ بار پنجم می گوید: غضب خدا بر او باد اگر شوهرش از راستگویان باشد. 
۰- اگر فضل و رحمت خدا بر شما نبود و اينکه خدا تواب حکیم است (هر آینه بدبخت می‌شدید). 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۸۷ ص! م۳ 
کلمه‌ها 


سورٌ: سور (به فتح سین): بالا-رفتن با جهش «و وب مع علو» و به ضغْ سین به معنی دیوار شهر (حصار) است. سوره یعنی مرتبه 

بلند» سوره‌های قر آن را از آن سوره گفته‌اند که هر یک مانند مرتبه بلشدی است. قاری قر آن از یکی به دیگری بالا می‌رود تا به 

راغب در علت این تسمیه گفته است: سوره مانند حصار است که قسمتی از آیات را احاطه کرده و با مانند منازل قمر است سورة 

یعنی «هذه قطعهٌ من القر آن). 

فرضناها: فرض: قطع» تعیین. آن در قرآن مجید به معنی تعیین و ایجاب به کار می‌رود «فرضناها»: یعنی عمل به احکام آن را واجب 
ده ۰ 

وین 

فاجلدوا: جلد (به کسر اول): پوست بدن. از انسان باشد یا حیوان و به فتح جیم مصدر است به معنی تازیانه زدن. 

به عقیده طبرسی و راغب علت این تسمیه آنست که تازیانه به پوست بدن می‌رسده علی هذا «جلدة به معتی دفعه و مده است. 

یرمون: رمی: انداختن. آن در آیه به معنی انداختن به زنا و نسبت زنا دادن است «یرمون» نسبت زنا می‌دهند. 

محصنات: زنان عفیف. که گویی خود را با عفت در حصن و حصار قرار داده‌اند. 

حصن در اصل به معنی قلعه است» آن گاه در هر تحفظ و نگه داشتن تفسیر حسن الحدیث ج ۷ ص: ۱۷۷ 

به کار می‌رود. 

بدرء: درا دفع کردن «درثه درا دفعه) «بدرء): دفع فی گنالد: 


حکیم: از اسماء حسنی است و به معنی محکم کار و کسی که از روی مصلحت کار می کند است. خدا حکیم است یعنی کار را از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۹۵ از ۲۹۵۲ 


روی مصلحت و غرض انجام می‌دهد نه از روی عبث. 
شرحها 


در این آیات» چندین حکم از احکام اسلامی در رابطه با زنا کردن و نسبت زنا دادن بیان شده است: 

۱-به زن و مرد زنا کرده که عملشان ثابت شده است به هر یکی صد تازیانه زده می‌شود. 

۲- باید این کار در حضور علّه‌ای تماشاچی باشد بی آنکه به آن دو رحم کنند. 

۳- نکاح زنان مشرکک و زنان زناکار که توبه نکرده‌اند حرام است. 

۴-اگر کسی به زنی نسبت زنا دهد باید چهار شاهد داشته باشد و گر نه به او هشتاد تازیانه (حّ قذف) زده می‌شود و شهادت او 
دیگر قبول نیست مگر آنکه توبه کند و خود را اصلاح نماید. 

۵- کسانی که به زنان خود نسبت زنا می‌دهند باید چهار شاهد داشته باشند و گر نه باید میان مرد و همسرش «لعان» واقع شود که 
تفصیل آن خواهد آمد. 

۱- شورء ناه و رضناها و نا فیها آیات بینات کم ند کژون. تفسیر آحسن الحدیت ج4۷ ص: ۱۷۸ 

این آیه مقدمه و تهدید احکام و مطالب این سوره است» سوره تقدیرش «هذه سور» است. در اینجا نفس احکام سوره نامیده شده 
که فرموده: 

«فرضناها» یعنی آن احکام را واجب کرده‌ایم» واجبات احکام» واجب العمل و محرّمات احکام واجب الترک هستند و نیز همه سوره 
که به حکم ظرف مطالب آن است؛ سوره نامیده شده و فرموده: و نا فیها آبات نا در اینصورت منظور از آبات نات غیر از 
آیات لحکام استه نظیر آبه نوو و مطالب دیگر توحیدی و مانشد آن. چنان که در المیژان فرموده است. لک مد کون علت غاین 
تزول سوره می‌باشته لعل به معتی 699 و ایجاد شوق در متخاطب استه: 

۲ ان و لانی فاجلُوا کل واحد منم مائّ لد و لاد کم بهما رف فی دین ال ان کت تون له ر الم خر و یهد 
عَذابهما طالقةٌ م امین ۱ 

در این آیه سه حکم بیان شده است: صد تازیانه زدن به زن و مرد زناکار عدم رآفت در اجراء این حکم و حضور جمعی به وقت 
تازیانه زدن باید دانست: 

۱- حکم شلاق زدن در رابطه با زن و مردی است که همسر ندارند و گر نه حکم آنها سنگسار کردن و در زنا با محارم گردن زدن 
اسان 

حکم آزاد و برده نیز متفاوت است تفصیل احکام آن در فقه دیده شود. 

۲- مقدم شدن زانیه بر زانی ظاهرا برای آنست که زنا نسبت به زنان قبیح‌تر است. 

۳- دین در جمله رَأَ فی وین له به معنی حکم و شریعت است یعنی در اجراء حکم خدا رأفت و عاطفه وادار به سهل انگاری و 
عفو نکند. چون در تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۷۹ 

اینگونه کارها باید با تعقل کار کرد نه با عاطفه و گر نه کار جامعه مختل خواهد شد ممکن است منظور از دین طاعت باشد. 

در روایات آمده است. اقامه یک حد از باران چهل روز نافع‌تر است. «۱» 

۴ ان کم نون ... مربوط به عدم اعمال عاطفه و تأکید اجراء حکم زنا است. 

۵-و لیشهّذ عذابهُما .. صریح است در اینکه تازیانه زدن باید در حضور عده‌ای از مومنان باشد تا از آن عبرت گیرند» در روایت 


مجمع البیان از حضرت باقر علیه التلام در معنی طائفة آمده است که 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۶۹4 از ۲۹۵۱۲ 
«اقلّه واحد» 
این مطلب در برهان و المیزان از تهذیب نیز نقل شده است. یعنی اگر گروهی پیدا نشد اقلا یک نفر باشد. 
۳ الرّانی لا ینکخ لل رنه آوز مش رکه و رن لا بیلکشها ِا زان و مرک و مزع ذلکک علی المژمنین. 
اهر ای نهر که تیربک سک انس کاومه خر ات مدا کار ققط رو کارا تن مار کارا زوس نیز 
زنا کار را جز مرد زنا کار با مش رک تزویج نمی کند. شاید منظور از آن هشدار به مسلمین است که از زناکاران و مشرکان بر کنار و 
بر حذر باشند و به حکم «المثل الی المثل یمیل» آنها را به خودشان وا گذارند» علی هذا صدر آیه مقدمه ذیل آن است. 
را حکم آنست که رم ذلکک علی امین یعنی نکاح زنان زناکار و مش رکک بر مومنان حرام است مگر آنکه زن مش رک ایمان 
آورد و زن زناکار توبه کند. 


در این زمینه روایاتی داریم. از جمله زراره نقل می کند که از حضرت صادق 


(۱) 

کافی کتاب حدود عن ابی عبد له علیه السلام قال: قال رسول اللّه صلی الّه علیه و آله اقا حد خر من مطر اربعین صباحا. 

[.....] تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۱۸۰ 

علیه السلام راجع به الرَانی لا یلکخ ال زان و مش که سزال کردم فرمود: 

آنها زنان و مردانی بودند مشهور به زنا مردم امروز نیز در همین حالند هر که بر او حذ زنا جاری شد يا مهم به زنا گردید سزاوار 
نیست کسی با او نکاح کند تا توبه او معلوم شود. «۱» 

از روایت حضرت باقر صلوات الّه علیه معلوم می‌شود که ازدواج با مرد زناکار نیز حرام است مگر آنکه توبه او معلوم شود زیرا در 
آن روایت آمده است: 

«فنهی اللّه عن اولئک الرجال و النساء ...» 

یعنی زن گرفتن و زن دادن هر دو حرام است. «۲» 

المیزان صدر آیه را نیز حکم گرفته و فرموده است: محصل معنای آن به تفسیری از اهل بیت علیهم الشدلام آنست که: زناکار اگر 
مشهور به زنا باشد و حد بر او اقامه شود و توبه‌اش معلوم نباشد. برای او فقط نکاح زن زانیه و مشر که جایز است. زن زناکار اگر 
مشهور به زنا باشد و بر او حد اقامه شود و توبه‌اش معلوم نشود حرام است که او را جز زناکار و مشرک تزویج کند. نا گفته نماند: 
استفاده این مطلب از روایات که در پاورقی نقل شده مشکل است و اللّه العالم. 


)۱( 
عن زرارة قال سثلت با عبد اه عن قول له عز و جل «الزانی لا ینکح الا زانیة او مشرکة» قال هن نساء مشهورات و رجال مشهورون 
بالزنا شهروا به و عرفواء و الناس الیوم بذلک المنزل فمن اقیم علیه حد الزنا او متهم بالزنا لم ینبغ لاحد ان ینا کحه حتی یعرف منه 

التوبة؛ کافی کتاب نکاح ج ۵/ ۳۵۴. 

)۲( 
«عن محمد بن مسلم عن ابی جعفر علیه السلام فی قول له عز و جل الزانی لا بنکح الا زانية او مشر كة. قال هم رجال و نساء کانوا 
علی عهد رسول ال صلی اه علیه و آله مشهورین بالزنا فنهی اللّه عن اولئک الرجال و النساء و الناس الیوم علی تلک المتزلة من 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۶۸۹۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
شهر شیثا من ذلک او اقیم علیه الحد فلا تزوجوه حتی تعرف توبته» کافی ج ۵/ ۳۵۵. 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۸۱ 
گرچه معنی اولی نکاح» جماع است. ناگفته نماند: زانی و زانیهُ در اين آیه مومن تاه انار رش لا ای لته و 


روایت شده: 
«لا- یزنی الزانی حین یزنی و هو مومن و لا یسرق السارق حين یسرق و هو ممن فانه اذا فعل ذلکک خلع عنه الایمان کخلع القمیص؛ 
(صافی). 


۴-و لین شون المحصنات نم لم بو ره ُهداء َاجلدوهم مانین لد ولا تقلوا هم مها بدا و آولیک هم الْفاسنون. 
این آیه در بیان حد قذف است و آن اينکه کسی به زنی عفیف نسبت زنا بدهد. اگر چهار نفر شاهد عادل بر عين عمل زنا بیاورد؛ 
زن تازیانه می‌خورد و یا سنگسار می‌شود؛ و گر نه بر آن کس هشتاد تازیانه (حد قذف) می‌زنند. و و دیگر شهادتش در هیچ چیزی 
مقبول نیست زیرا چنین کسان فاسق هستند. آمدن «هم» ظاهرا برای تا کیدات یعنی آنها حتما فاسقند. 

اگر زنی به مردی نسبت زنا بدهد به زن هشتاد تازیانه زده می‌شود 

«عن ابی جعفر علیه الشلام فی امراْ قذفت رجلا قال ثمانین جلدة «6۱» 

این حکم درباره انسان آزاد و بنده نیز همین است. حلبی از امام صادق علیه التلام نقل می‌کند: 

«اذا قذف العبد الحر جلد ثمانین و قال هذا من حقوق الناس» «۲) 

تفصیل این حکم باید در فقه دیده شود. 

نا گفته نماند: اگر حد قذف تشریع نمی‌شد ناموس مردم در دست هوسرانان ملعبه می گردید. این حکم سخت و تازیانه خوردن برای 
محفوظ ماندن آبرو و نوامیس مردم است اسلام در اين زمینه سیاست بزرگی به کار برده است. 

ظهور آیه آنست که مدعی باید چهار شاهد بیاورد ولی اگر یکی از چهار 


(۱) تفسیر برهان از کافی. 

(۲) استبصار ج ۲۲۸/۴ ابواب القذف. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۸۲ 

شاهد خودش باشد کافی است. 

۵- رل لین توا من بَغد ذلکک و أضلخوا فاٌ ال عفورْ َحیم. 

استثناء است از «فاسقون» و آن قبول شهادتشان نیز لازم گرفته است. یعنی وقتی که از نسبت زنا دادن توبه کرد و به حکم غفور 
رحیم توبه‌اش قبول گردید. فاسق بودن از بین می‌رود. در اینصورت. شهادتش نیز پذیرفته خواهد شدء در مجمع البیان فرموده: این 
قول امام باقر و امام صادق علیهما الشلام است. «۱» 

به نظر بعضی استثناء فقط به فاسقون راجع است و بعد از توبه و تازیانه خوردن» فسق او از بين می‌رود ولی شهادتش قبول نیست. این 
قول ابو حنیفه و دیگران است که در مقابل اهل بیت علیهم الشلام دکان باز کرده بودند. 

مراد از و وا اصلاح اعمال است از جمله عدم تکرار تهمت زدن به زنان عفیف» در بیان توبه‌اش امام صادق علیه الشلام فرموده 
است» در میان مردم خودش را تکذیب می کند تا به او حد زده شود آن گاه استغفار می کند» چون چنین کند توبه‌اش معلوم 
می‌شود. تفسیر برهان. 

۶و نموت َوجهع ول یکن لهم شهداء ال هم ها آحیجع آزغ شهاداب بل السادقين. 
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این آیه با سه آیه بعدی درباره «لعان» است و آن این است که اگر کسی به زن خود نسبت زنا بدهد و چهار شاهد نداشته باشد باید 


پیش قاضی چهار دفعه بگوید: خدا را شاهد می‌گیرم که در این ادعا راستگويم دفعه پنجم می‌گوید اگر در این سخن دروغگو 
باشم لعنت خدا بر من باد. 


(۱) 

«عن حریز عن ابی عبد الله علیه السلام قال: القاذف یجلد ثمانین جلدة و لا تقبل له شهادة ابدا الا بعد التوبة؛ 

برهان از کافی. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۸۳ 

اگر زن در مقابل این شهادتها ساکت باشد. زنا بر او ثابت می‌شود و سنگسار می‌گردد و اگر بخواهد از رجم نجات یابد باید چهار 
دفعه بگوید: خدا را شاهد می‌گیرم که شوهرم دروغ می‌گوید. در دفعه پنجم می‌گوبد: لعنت خدا بر من باد اگر او راست گفته 
باشد» اين همان لعان است که زن و شوهر به یکدیگر حرام ابدی می‌شوند و باید از همدیگر جدا شوند در این زمینه روایتی در 
«نکته‌ها) خواهد آم: 

۷-و الخامت 2 أو لت اللّه عَلیه ان کانٌ من الکاذبین بعنی بعد از چهار شهادت فرق پنجمی آن خواهد بود که بگوید: لعنت دا 
بر من اگر از دروغگویان باشم. «۱» 

#۸-و بدزژا عنها العذات نهد أَرَم شهادات : ال 4 اه من الکاذبی | 1 اک «آن تشهد) ) فاعل «بدرء) 
است و ده ضمیر «انه» به شوهر برمی گردد. یعنی عذاب (راجع به زن است. ۱ (آن تشهد» فاعل «بدرء» است و ضمیر «انه» به شوهر 
برمی گردد؛ یعنی عذاب (رجم) را از او دفع می کند اينکه چهار دفعه بگوید خدا شاهد است که شوهرم دروغگوست -٩‏ و الْخامسَة 
اد عَضت الله علیها ان کان من الصَاوقین کلمه «و الخامسة» عطف است بر «اربع» در آیه قبل یعنی «و ان تشهد الخامسة» فاعل «کان» 
شوهر است. یعنی: دفعه پنجم آنست که بگوید: اگر شوهرم راست گفته باشد لعنت خدا من باد. 

۰- و لو لا فضل الله علیکم و رنه و له راب حکیم اين آیه در مقام امتنان راجع به تشریع احکام فوق است. جواب «لو لا؛ 


محذوف است و از شرط آن فهمیده می‌شود تقدیر آن شاید چنین باشد: «لو لا 


() و الخامسة به ضم تاء تقدیرش «و الشهاده الخامسه» است 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۸۴ 

فضل اللّه علیکم لشقیتم و لفسدت جامعتکم» یعنی: اگر تفضل و رحمت توبه پذیری و حکمت خویش برای شما متلاشی می گردید 
ولی خدا با فضل و رحمت و حکمت خویش برای شما احکام و مجازات تعیین کرد تا جامعه‌تان پاک و نوامیستان محفوظ گردد و 
به حکم تواب بودن» شما را می‌پذیرد تا بار دیگر مورد اطمینان باشید و از عذاب خدا نجات یابید آمدن کلمه فْضل ال توأّم با 


نکته‌ها 


لعان: 
در رابطه با آیه و لین یمن أَرواجهُمْ ... شیخ طوسی رحمه الله در استبصار ابواب اللعان از عبد الرحمن بن حجاج نقل کرده که 
عباد بصری از امام صادق علیه ال لام پرسید و من حاضر بودم که مرد با زن خود چگونه ملاعنه می‌کند؟ امام فرمود: مردی از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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مسق تن سل رصان ال له لا اسف که با رس دا کر مرف مان خاش شا رفسف سا زاوها 
می کند وظیفه‌اش چیست؟ حضرت از او اعراض کرد. 
مرد به خانهاش با زگشت و او همان بود که آن گرفتاری به وی رخ داده بود. در آن موقع حکم لعان از جانب خدا نازل گردید» 
رسول خدا آن مرد را خواست و فرمود: تو مردی را با زن خودت دیده‌ای؟ گفت: آری. فرمود: برو زنت را بیاور خدای عز و جل 
درباره تو و زنت حکم نازل فرموده است. 
آن مرد زن خویش را محضر پیامبر آورد حضرت به آن مرد فرمود: 
چهار دفعه خدا را شاهد بگیر که تو در این نسبت که به زنت می‌دهی راست می گوبی آن مرد خدا را شاهد گرفت» آن گاه 
حضرت فرمود: از خدا بترس که لعنت خدا سخت است بعد فرمود: دفعه پنجم شهادت بده که اگر دروغ می گویی تفسیر آحسن 
الحدیث. ج۷ ص: ۱۸۵ 
لعنت خدا بر تو باد» آن مرد شهادت داد» حضرت فرمود او را به کناری بردند. 
آن گاه به زن گفت: چهار مرتبه خدا را شاهد بیاور که شوهرت دروغ می گوید زن چنین کرد فرمود: صبر کن بعد موعظه‌اش کرد 
که از خدا بترس غضب خدا شدید است» سپس فرمود: دفعه پنجم شهادت بده که اگر شوهرت راست گفته باشد غضب خدا بر تو 
باده زن چنین کرد. حضرت آن دو را از هم جدا کرد و فرمود: حالا که ملاعنه کردید دیگر ابدا با هم مقاربت نکنید. 
در تفسیر برهان نظیر این روایت از تفسیر قمی درباره مردی به نام عویمر بن ساعده عسجلانی نقل شده است. 
در مجمع البیان درباره مردی به نام هلال بن امیه و نیز در تفاسیر اهل سنت در رابطه با عویمر و هلال بن امیه منقول است. به هر 
حال مطلب در همه روایات یکی است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۸۷ ص:! ۱۸۶ 
[سوره النور (۲۴): آبات ۱۱ تا ۲۶] 


اشاره 


دی جا فک غضربة نکم لا تختبو شرا لکم بل هو خی لکم کل افری تیم ما اسب ین الم والِ وی کب مهم 
له ء اب عطیم (۱۱ نز لا موه امیئون و یناث بنیتهم راو الا هذا (فک نف ین (۸۷ لز لا جا یه باب 
شوداءذ ثرا شود ایک ولد ام الکازیرق (۱۳ و آز لا تض. له کم و رخعت فی الئیا و الا خرة لم م نما 
شم فیه عذاب عطیم ٩۴(‏ اذل بیتیکم و تون بافایکم ما یش لک ب به عم و بل ی و و لد ال یم (1۵) 
لا موم ما کون ان تکلمبهذاشبحانکه حذا هن عطیم (۱۶ ییشکم لتق کوا یله بدا رذع ینت 
(۷ و مین له لکم انبات و له یغ عکیم (۱۸) ن ال یو ان 2 یدیع لاح فی لین آموا هم عذاب ليم فی الا و 
یرد له یلم رم لا ققعرن ۸٩(‏ و لا قضل له علیکم زرخعله ون له رف زحیع (0۰ 
اه لین ولا یا وات الَیطان و تن بیغ تطوات الیطان اه مر باخضاء و نکر ول ال له کم و رخ 
ماژکی بتکم من آعد ادا و لک له بر یاه وال ممیغ لیم (۲۱) و اي ولو افضل منکم و اوآ و آولی 
قبی و ناکین و تمهاجرین فی تیالو یاوآ قخوا له توق له کم ول ود زییغ (60 لد لین 
ون لمحت نات الْغافلات الموّمنات لوا فی انیا و الَحرة و له عذاب عظیم (۲۳) بَع هد علیهم أستَهع و آندیهم و و أرجلهم 
بما کاوا یعون (۲۴) بومیذ بفیهم ال دهم ال و یمن أن ال مو ال امن (۲۵) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۷۰۰ از ۲۹۵۱۲ 
یناث لین و اون نات و لطیباث لین و اون لاطیبات آولتک مرن ون له مرو رزق کریم (۲۶) 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۸۷ 
۱- کسانی که آن دروغ بزرگ را جعل کردند» گروهی از شما هستند» آن را برای خود شر حساب نکنیده بلکه آن برای شما خیر 
است. به هر یک از آنها سهم خود از گناه است و آنکه در معظم آن دروغ دخیل بود عذابی بزرگ دارد. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۷ ص: ۱۸۸ 
۲- چرا وقتی که آن را شنیدید» مومنین و مومنات بر خود حسن ظن نکردند و چرا نگفتند: 
این دروغ آشکار است؟! 
۳- چرا بر آن گفته چهار شاهد نیاوردند و چون چهار شاهد نیاوردند. آنها نزد خدا دروغگويانند. 
۴-اگر فضل و رحمت خدا در دنیا و آخرت بر شما نبوده حتما درباره دروغی که به آن اقدام کردید» شما را عذابی بزرگ 
می‌رسید. 
۵- وقتی که آن دروغ را با زبان اخذ می‌کردید و چیزی را که به آن علم نداشتید با دهان می گفتید و آن را آسان می‌پنداشتید با 
آنکه نزد خدا بزر گ بود. 
۶-وقتی که آن را شنیدید چرا نگفتید: ما را نرسد که این سخن بگوئیم: خدایا پاکی توء این بهتان بزرگی است. 
۷- خدا موعظه‌تان می کند از اينکه دیگر چنین کاری بکنید اگر مومن هستید؟ 
۸- و خدا آیات خویش را برای شما روشن می کند خدا دانا و حکیم است. 
9- کسانی که خوش ذاو تام کاد ناشایست در میان اهل ایمان شایع شود در دنیا و آخرت عذابی دردناک دارند» خدا می‌داند و 
شما نمی‌دانید. 
۰- اگر فضل و رحمت خدا بر شما نبود و اگر نبود که خدا رء‌وف و رحیم است (هلاک می‌شدید). 
۱- ای کسانی که ایمان آورده‌اید. تابع وسوسه‌های شیطان نباشید» هر که تابع وسوسه‌های شیطان باشد او به فحشاء و ناپسند امر 
می کند اگر فضل و رحمت خدا بر شما نبود» کسی از شما اصلا پاک نمی‌شد ولی خدا آنکه را بخواهد پاک می گرداند خدا شنوا و 
انا استا: 
۲- اهل احسان و وسعت از کمک به خویشان و مساکین و مهاجران در راه خدا کوتاهی نکنند عفو کنند ملامت ننمایند آیا خوش 
ندارید که خدا شما را ببخشاید که خدا آمرزنده و مهربان است. 
۳- کسانی که به زنان عفیف. بی‌خبر و مومن نسبت زنا می‌دهنده در دنیا و آخرت ملعونند و عذاپی بز رگ دارند. 
۴- روزی که زبانهایشان و دستهایشان و پاهایشان بآ نچه می‌کرده‌اند شهادت می‌دهد. تفسیر آحسن الحدیث. ج۷ ص: ۱۸۹ 
۵- در آن روز خدا سزای حق آنها را می‌دهد و می‌دانند که خدا او است حقی آشکار. 
۶- زنان ناپاک برای مردان ناپاک و مردان ناپاک برای زنان اپاک است. زنان پاک برای مردان پاک و مردان پاک برای زنان 


پاک است پاکان از آنچه اهل افک می گویند بر کناراند برای آنهاست آمرزش و روزی خوشایند. 
کلمه‌ها 


افک: دروغ بزرگ در جوامع الجامع آمده: «الافک: ابلغ الکذب» اصل آن به معنی برگرداندن است. دروغ را از آن افکک گویند که 
از واقعیتش برگردانده شده است. 


عصبةٌ: جماعتی که به هم مربوط هستند عصب (بر وزن شرف): رگ. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۰۱ از ۲۹۵۲ 
معصوب چیزی است که با رگ به هم بسته شده است در جوامع الجامع گفته: جماعت را از آن عصبٌ گویند که کارها به وسیله 
آنها جمع و روبراه می‌شود. 
کبره: کبر (بر وزن جسر): بزرگی و بزرگگ. 
افضتم: افاضه: وارد شدن اصل فیض به معنی جاری شدن است در مجمع فرموده: «افضتم ای خضتم». 
تلقونه: تلقی: اخذ کردن توأم با قبول در مجمع البیان آمده: «تلقیت منه» یعنی از او اخذ و قبول کردم» معلوم می‌شود که افکک را به 
صورت قبول نقل می کرده‌اند. 
هینا: هون (بفتح هاء): آسانی. هین. آسان. 
بهتان: دروغی که شخص را مبهوت می کند. بهت: تحیر. 
تشیع: شیع (بفتح ش): آشکار شدن «شاع الخبر شیعا و شیوعا: 
ذاع و فشا». تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۹۰ 
خطوات: خطوة: گام و قدم. خطوات جمع آنست نا گفته نماند خطوه فاصله دو قدم در راه رفتن و به فتح اول یک دفعه قدم برداشتن 
است. منظور از آن وساوس شیطانی است. 
فحشاء: عمل بسیار زشت. راغب گوید: فحش و فاحشه و فحشاء هر قول و فعلی است که قبح آن بزرگ باشد» زمخشری گوید: 
کاری که قبحش خارج از حد است. علی هذا «منکر» به معنی ناپسند اعم از فحشاء است. 
زکی: زکاهُ در اصل به معنی نموّ و زیادت است به معنی پاکی و مدح نیز آید مراد از آن در اینجا پاکی است. 
یًتل: الو (بر وزن عقل): تقصیر و کوتاهی. و قسم خوردن. ایتلاء از باب افتعال نیز به معنی کوتاهی و قسم خوردن آید «لا یأتل» 
کوتاهی نکنید. 
یصفحوا: صفح: ترکک ملامت» آن غیر از عفو است راغب گوید. آن از عفو ابلغ است طبرسی با عفو و تجاوز یکی دانسته است 
(قاموس قرآن). 
پرمون: رمی: نسبت زناء درباره یرمون المحصنات رجوع شود به آیه چهارم این سوره. 
لعنوا: لعن: راندن و دور کردن «لعنه لعنا: طرده و ابعده عن الخیر». 


شرحها 


از ذکر ماجرای این آیات موی بر اندام آدمی راست می‌شود منافقان و اشخاص ضعیف الایمان چه چیز مانده که بر سر بزرگان و 
انبیاء نیاورده باشنده تفسیر آحسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱٩۱‏ 

یکی از کارهای دشمنان راه خدا و راهنمایان توحید آن بوده که شخصیت بزرگان را لوث کنند و با وارد کردن اتهامات جلو 
کتک با را 

در انقلاب اسلامی ایران روزنامه‌های رژیم چه نسبتها که به امام خمینی ندادند بعد از انقلاب انسانهای ناپاک چه تهمتهایی که بر 
شهید بهشتی و امثال او نزدند. 

این مطلب از اول چنین بوده است برای کوبیدن شخصیت علی علیه الشلام گفتند پدرش ابو طالب (رضوان الله علیه) مش رکث از دنی 
رفت برای کوبیدن شخصیت امام حسن علیه التّرلام گفتند: او سیصد نفر زن گرفت. و نیز گفتند: در تشییع جنازه‌اش ده‌ها زن که 
همه می‌گفتند: ما مطلقات او هستیم شرکت کرده بودند در اين آیات هم ملاحظه می‌شود به بعضی از زنان رسول خدا صلی ال 
علیه و آله تهمت می‌زنند و می‌خواهند چراغ اسلام را با آن وسیله خاموش کنند. 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
در المیزان فرموده: اهل سنت روایت کرده‌اند که قضیه افک و تهمت درباره عایشه بود ولی شیعه روایت کرده‌اند که درباره ماریه 
قبطیه بود که «مقوقس؛ پادشاه مصر به آن حضرت اهداء کرده بود؛ در هر دو حدیث ضعفهایی است ... مسلم این است که این 
تهمت راجم به بعضی از زنان آن حضرت بود یا عايشه و یا ماری» از و تتبولهُ ین و هو علك له عَظيم و ساثر آیات به دست 
می‌آید که جریان میان مردم شایع شده بود ... و تهمت سازان گروهی از مردم بودند ... منافقان و مریض القلبها بر شایع کردن آنها 
سعی می کردند تا آیات نازل شد و خدا از آن حضرت دفاع کرد. 
در تفسیر برهان تفسیر قمی نقل شده: اهل سنت روایت کرده‌اند که آیات درباره عایشه نازل گردید آن گاه که در جریان جنگ 
بنی المصطلق به او تهمت تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۹۲ 
زدند ولی شیعه روایت کرده‌اند که آیات درباره ماریه قبطیه نازل گردید آن گاه که عايشه او را متهم کرد. 
ناگفته نماند روایات از دو طرف بسیار مضطرب است. چنان که المیزان اشاره فرموده و به طور تفصیل نقل کرد است. 
برای روشن شدن فهم آیات شریفه» ماجرای افک را به طور خلاصه نقل می‌کنیم: 
در مجمع البیان از عروْ بن زبیر و سعید بن مسیب و دیگران از عايشه نقل شده که گوید: رسول خدا صلّی الله علیه و آله چون قصد 
سفر می کرد میان زنان خود قرعه می کشید هر که را قرعه به نام او اصابت می کرد با خودش می‌برد؛ در جنگ بنی المصطلق قرعه به 
نام من اصابت کرد. همراه آن حضرت رفتم. 
وقت بر گشتن در محلی استراحت کرده بودم من برای فضای حاجت از آنجا دور شدم» چون به آنجا باز آمدم دیدم گردنبند من 
افتاده است به محل قضای حاجت بر گشته گردنبند را یافتم و چون بررگشتم لشکریان حرکت کرده بودند آنها به نظرشان که من در 
کجاوه‌ام هستم. شترم را با کجاوه برده بودنده من گفتم: آنها حتما به سراغ من خواهند آمد بهتر است در همانجا بمانم من در آنجا 
نشستم صفوان بن معطل سلمی (از مجاهدین بدر) که از لشکریان عقب مانده بود رسید. چون مرا شناخت شترش را خوابانید و مرا 
سوار کرد. 
به خدا قسم که کلمه‌ای هم با من سخن نگفت. او شتر را می‌کشید تا مرا به لشکریان رسانید این سبب گردید که درباره من تهمت 
دصق اه بخ ای سقعر از همه وی اقا یت قلاشرس کرد 
چون به مدینه آمدیم من یک ماه مریض بودم جریان را اشاعه می‌دادند ولی من خبری از آن نداشتم. اما من آن لطف سابق را از 
رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نمی‌دیدیم تفسیر أحسن الحدیث» ج ص: ۱۹۳ 
فقط وقتی که وارد منزل می‌شد حالم را می‌پرسد این مرا بسیار ناراحت می کرد علت آن را نمی‌دانستم» شبی با «ام مسطح)» برای 
قضای حاجت رفتم» گوشه لباس او زیر پایش ماند و به خاک افتاد و گفت: مسطح هلاک شوی. من گفتم اين فحش چیست؟ به 
کسی که در جنگ «بدر» حاضر شده فحش می‌دهی؟! او گفت ای عائشه مگر نشنیده‌ای پسرم مسطح چه گفته است؟ گفتم مگر چه 
گفته است؟ او جریان اهل تهمت را به من نقل کرد» مرض من از شنیدن این این سخن شدت گرفت. چون به منزل باز گشتم آن 
حضرت تشریف آورد و احوال مرا پرسید. گفتم اجازه می‌دهید به خانه پدرم بروم می‌خواستم به وسیله پدرم از جریان با خبر باشم 
آن حضرت اجازه فرمود. من به خانه پدرم آمدم. 
به مادرم گفتم: مردم درباره من چه می گویند مادرم گفت. قضیه را سهل بگی هر زنی که «هووها» داشته باشد چنین سخنان پشت 
سرش گفته می‌شود گفتم سبحان ال مردم درباره من چنین چیزی نقل می‌کنند آن شب را به روز رساندم بی آنکه آنی از گریه 
فارغ شوم یا چشمم به خواب رود. 
توافت آشسماتی تفای که ترا که لا ی ییامغی ان الب و اساس فش زی ا خاز و 
درباره من با آنها مشورت کرد اسامه نظر داد که عائشه هم چنان بماند و گفت: با رسول له او اهل تو است و ما جز خیر از او 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰۵۲۲ صفحه ۱۷۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
نمی‌دانیم» اما علی بن ابی طالب (علیه التٍّلام) گفت: خدا بر شما کار را تنگک نگرفته است. زنان غیر از عائشه ژناد هستتد از کنر 
عاققه تجقی کند بشما راست خواهد گفت. 
آن حضرت (بریره) کنیز عائشه را خواست «۱» و گفت: بریره آیا از عائشه چیزی دیده‌ای که تو را ظنین کند؟ گفت: به خدایی که 


تو را به حق فرستاده 


(۱) بریره کنیز عائشه بود گویی از حالات عائشه در خانه ابو بکر خبر داشت. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۹۴ 

است ... فقط از او این را دیده‌ام که او را خواب می‌گرفت؛ بز می‌آمد خمیر را می‌خورده آن حضرت فرمود: من هم و الّه او را پاک 
می‌دانم. 

عائشه گوید: من گمان نداشتم در این زمینه وحی نازل شود اما امید داشتم که آن حضرت خواب به بیند و خدا در خواب برائت مرا 
به او بنمایاند» ولی به آن حضرت وحی آمد ... و فرمود: عائشه مژده باد بر تو که خدا تو را از این تهمت پاک کرده است. 

در تفسیر ابن کثیره آمده: به دنبال سخن بریره» آن حضرت به منبر رفت و فرمود: مسلمانان من چه کنم با مردی که مرا درباره 
خانواده‌ام اذیت می کند ... 

تن تما دزی کف تزا ولا راز باه تیزم اه بن ی از تب خروم گنت ۶ 
خزرج باشد گردنش را می‌زنيم که چنین کسی منافق است. 

مولف گوید: خلاصه جریان افک از طریق اهل سنت چنین است و الّه اعلم اين مطالب بر تفسیر آیات بر تفسیر آیات شریفه کمک 
خواهد کرد. 

۱- لین جاژٌ با فک عطربة ملکم لا تخس بوة شرا کم بل هو یز کم لکل انري مهم ما اسب من الاثم و الّذی توّی کبرة 
مهُم له عذابِ عظیم. ۱ 

از جمله جاژٌ فک عُضبةُ معلوم می‌شود که آن گروه چند نفری جمع شده و این دروغ را ساخته‌اند» در مجمع البیان نقل شده که 
آن گروه عبارت بودند از عبد له ابی سلول (رئیس منافقین) که از همه پیشتر تلاش می کرد مسطح بن اثائه حسان بن ثابت و حمنه 
دور بخ تعاطا رم لسن ای ال که همه بل ات فیون آتاشسا قات شورکت: 

الف و لام افک برای عهد و اشاره به افنک معهود است. اگر لا تَحَْبّوةُ تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۹۵ 

خطاب به عامه مسلمین باشد معنایش آنست که اینگونه کارها اهل باطل و اهل انحراف را آشکار می‌کند. اهل حق از اهل باطل 
شناخته می‌شوند. در نتیجه به صلاح و خیر جامعه تمام می‌شود؛ درست است که مدتی موج اینگونه کارها» عده‌ای را ناراحت 
می‌کند ولی بالاخره حق و باطل هر دو جای خود را می گیرد. 

جمله لکل اثریع ... مزید این مطلب است زیرا می‌فرماید. اثم و ضرر آن برای کسانی است که آث را پیش آورده‌ند: و عبد له بن 
ابی که معظم افک از جانب او بود و همه جا آن را با زگو می‌کرد» و گناهش از همه بیشتر است و برای او عذاب بزرگی است. «۱». 
۲- لا لد ممعتموه ط زیون و اْمزینات بآتسهم عیرا و الوا مذا فک مین. 

یعنی وظیفه ممنین و مومنات آن بود که وقت شنیدن آن به خودشان حسن ظن کرده و می گفتند: اين دروغ آشکار است ولی به 
جای این آن افک را یقین تلقی کرده و اشاعه دادند» لفظ «انفسهم» برای آنست که جامعه از نظر اسلام به حکم یک پیکر و یکك 


انسان است» حسن ظن مسلمانان به عائشه و صفوان بن معطل» حسن ظن به خودشان بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۱۷۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
اد سَمعَتَمُوهٌ جمله معترضه است و تقدیر آیه «لو لا ظن الممنون ۳9۹ 
می‌باشد «قالوا» عطف است بر «ظن» یعنی «لو لا قالوا هذا افکث». 


اولا مومنان باید بر یکدیگر حسن ظن داشته باشند. چرا حسن ظن نکردید؟ 


(۱) ناگفته نماند: ظاهر آنست که آیه این یموق مشش نات تلم وا برع شهداء توأم با آیات افکک نازل شده است و گر نه 
لازم بوده رسول خدا (ص) به اهل افکک حد بزند و منتظر نزول برائت عائشه نباشد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۹۶ 

ثانیا اشاعه دهند گان دلیلی بر گفته خود نداشتند» سخن بی‌مد رک را چرا پذیرفتید؟ سخن بی‌مدرک محکوم به کذب است خواه در 
واقع حت باشد یا باطل؟! ۱۳- لا جاو ی بیع شهداه لغ و لد ولیک لاله شم الکازبوت 

یعنی می‌بایست بر این گفته چهار شاهد می آوردند حالا که ادعا کرده و شاهد نیاورده‌اند» آنها پیش خدا دروغگویانند» چون ادعا 
بدون دلیل کذب است. 

۴-و لو لا مْضل له علیکم و رنه فی لیا و لَحرة لمکم فیما سم فیه غذاب عَظیم این آیه در آیه دهم نیز گذشت و اشاره 
است به اینکه رحمت و فضل خدا پیوسته متوجه مسلمانان می‌باشد» منظور از عذاب عظیم. عذاب دنیا و آخرت است. یعنی در 
تقایل انخ اقکه کددر ان وازدهبه و اش تکار شین بر نوی هر آ خهعدانب ما وا من گرفتار لر لا شا آلله غطت 
شش لو لا اد شمختو مر 

۵- وه سکم و تون بْوامکم ما لیس کم به عم و تَخمبوه نو هو علد له عظیم. 

لفظ ا تون ظرف است برای «افضتم» یعنی: وارد آن افک و دروغ شدید موقعی که آن را با زبان اخذ می‌کردید. تلقّی و اخذ با 
زبان اشاره بر آنست که این سخن فقط در زبان بود و برای تبثت آن در قلوب» مدرکی نبود علی هذا جمله و ون ... تفسیر آن 
است و تحت بونه ... توبیخ است برای مسلمانان که نتیجه اینکار لکه‌دار شدن دودمان نبوت و صدمه به دعوت اسلامی بود امّا شما 
آن را سهل می‌پنداشتید. تفسیر آحسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۹۷ 

۶- و لو لا اد موه سا یک ون نا آن کلم بهذا بحالک هد بان عظیم اين اعتراض سوم و عطف است بر لو ال 
سَمعَتَموهٌ یعنی: اگر با حکم اسلام پیش میآمدید باید بعد از شنیدن آن می گفتید: چون دلیلی بر این گفته نیست نمی‌شود آن را بر 
زبان آورد و زبان به زبان نقل کرد. و چون سخنی بدون مدرک و از طرف دیگر مربوط به ناموس نبوت بود لازم بود که بگوئید: 
خدایا تو منزهی که این بهتان بزرگی است. 

«سبحانک» جمله معترضه است. این ادب قرآن است که اول خدا را تنزیه می کند» سپس انسان را (از المیزان). 

۷ و ۱۸- بعکم له آن مرو لمثله بدا ان کم مومنین و ین ال تکم بات و له لیم کم موعظه است که دیگر از چنین 
کارها نکنند» که مقتضای ایمان همین است خدا چون به مصالح مسلمین داناست و کار را از روی مصلحت و حکمت می‌کند لذا 
آیات خویش را با زگو می‌نماید تا مستفید گردید. 

-٩‏ و لین حون آن دیع الفاجشدٌ فی این آمتوا هم عذاب ليم فی الا وا ره و ال یلم و نم لا تلمون این آیه یک 
تهدید عمومی است و در عين حال نتیجه گیری از جریان افک است که گذشت «بحبون» حاکی است که نه تنها اشاعه فحشاء سبب 
عذاب است بلکه حتی دوست داشتن و خواستن آن نیز سبب عذاب است. 

منظور از فاحشه مطلق فحشاء است نظیر زنا و لواط ولی از روایات فهمیده می‌شود که مطلق کارهای ناپسند است. غرض از عذاب 


دنیا نمی‌شود حد قذف و حد زنا باشد» زیرا دوست داشتن اشاعه فحشاء سبب حدّ نمی‌شود» وانگهی به شخص قاذف حد زده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۷۰۵ از ۲۹۵۲ 
می‌شود خواه به فکر اشاعه فحشاء باشد یا نه» پس منظور از تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۹۸ 
علاب‌غیر از ضد اس 
اف و یس نس 
۳ هر که درباره مومن آنچه را که دو چشمش دیده و دو گوشش شن تسده لیگران 
بگوید او از اهل این آیه است دیحوت نی ... «0۱. 
محقد بن فضیل به حضرت موسی بن جعفر علیه الّرلام گفت: فدایت شوم از برادر مومن چیز ناپسندی می‌شنوم. از او می‌پرسم 
انکار می‌کند با آنکه اشخاص موق به من خبر داده‌اند» امام فرمود: ای محتد گوش و چشم خود را درباره برادر مومنت تکذیب 
کن اگر پنجاه بنه (صد شاهد) پیش تو شهادت دهند آنها را تکذیب و برادرت را تصدیق کن و چیزی از او اشاعه نکن که او را بد 
جلوه دهی و مروتش را از بين ببری و بشوی از کسانی که خدا درباره آنها فرموده: 1 لین ون آن تشیق لاه . .«آ 
از مام صادق از رسول خدا صلّی له علی و آلهنقل شده: 
«قال: قال رسول ال مت فاحشهٌ کان کمبتدیها» «۳). 
۰ - و َو لا فضل الّه علیکم و وخعلة و أن له روف رحبع | ین آیه تکرار امتنان از جانب خدا و توجیه آیه سابق است یعنی آمدن 
چنین تهدید در اثر فضل و رحمت و رأفت خداست. خبر «لو لا» «لهلکتم» و مانند آن می‌باشد. 
ایا تا دیق منوا لا تتبو | خطوات الیطان و من یم 


(۱- ۲) تفسیر برهان. 

(۳) تفسیر صافی از کافی. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۱۹۹ 

خُطوات الیطان له ار اقغشاء و الَمْنکر اين آیه در رابطه با آنست که این گونه کارها در اثر وسوسه‌های شیطان است؛ که 
انسان را وادار می‌کند به اشخاص پاک تهمت بزند و کارهای ناپسند انجام بدهد» علّت اينکه نباید به وسوسه‌های شیطان گوش داد 
آنست که شیطان جز به کارهای بسیار زشت يا مطلقی کارهای زشت دستور نمی‌دهد» «منکر» مطلقی چیزهایی است که شرع و عقل 
ناپسند می‌دارد» فحشاء کارهای بسیار زشت است از قبیل نسبت دادن زنا به دیگران و امثال آن. 

جمله: لا ته کفزا خطراگالستطان در سره شرع / ۱۶۸ و۸ ی فا ی 

و ال له علیکم و رخ ما کی ملکم من آعد بدا و لک له بر یَشاء و ال عمیع علیمٌ اين سومین بار است که َو 
لا فَضل له در جریان افکک تکرار می‌شوده این نشان می‌دهد که مطلب راجع به خانواده رسالت بوده و بسیار خطرناکك بوده است. و 
اگر خدا آن را انکار نمی کرد به آبروی رسالت و در نتیجه به دعوت اسلامی صدمه رسیده بود. 

آیه صریح است در اينکه پاک کننده و پاک فا ات همانطور که آبروی آن 
حضرت را خدا حفظ کرد آبروی همه را او حفظ می کند. ولی خدا فقط کسی را تزکیه و پاک می‌کند که آمادگی آن را داشته 
ی 

۲ و لا ولو امضل نکم و اعد آن با آولی یی و الساکین و امهاجرین فی شبیل له و وا و ینوا لا یو 

آن یر له تکم و ال غود رَجیغ تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۳.۰ 

در مجمع البیان از ابن عباس نقل شده: عده‌ای از صحابه قسم خوردند که به هیچ یک از کسانی که در جریان افنک شرکت کرده 
بودند کمک مالی نکنند. آیه درباره آن نازل گردید» مراد از فضل ظاهرا احسان است یعنی آنها که صاحب احسان و ثروت هستند 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۷۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
از احسان به خویشان کوتاهی نکنند و عفو کنند و ملامت ننمایند آ لا تون ... مفید آنست که عفو شما از آنها سب غفران ذنوب 
فا ها ری ال که پا یه کروهه زان هر کر اس اختاغی کین دایم مه اس هه دای که 
که او فقیر نبود و آیه نظری به او ندارد. 
۳- ان لین نمض نات الغافلات نات لوا فی انیا و ره و لَُمْ عذات عَظیم آیه شریفه یکك حکم عمومی است 
اگر چه در جریان افک هم نازل شده باشده محصنات یعنی زنان عفیف غافلات یعنی زنانی که از فواحش غافلند و زنا و امثال آن 
حتی در فکرشان هم نیست. 
نا گفته نماند: هر یک از سه وصف در حرمت و ثبوت حد کافی است ولی اجتماع هر سهء گناه را شدیدتر می کند» چنین کسان در 
هر دو جهان از رحمت خدا بدور می‌باشند و عذابی بزرگ در کمین آنهاست. 
۴ و ۲۵- یوم تشد علیهع هم و آندیهم و أرجلهْم بما کاوا یفملون بومیذ یوم له ديتهم الق و یخلمون أن له مُو الق 
امین این آیه می‌گوید: روز قیامت زبان و دست و پاهایشان بر علیه آنها شهادت خواهند داد و خدا کیفر حق‌شان به طور کامل به 
آنها خواهد رسانید» آیه هم تهدید است و هم از یک حقيقت بزرگ که شهادت اعضا است خبر می‌دهد. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۷ ص: ۳۱ 
ظهور بما کاوا یعون در عموم اعمال بد است نه تنها در نسبت زناء نا گفته نماند: هر عضو از اعضاء بدن به عمل کرد خود شهادت 
می‌دهد. مثلا- زبان به غیبت. بهتان» دروغ تهمت و امثال آن گواهی می‌دهد. دستها و پاها نیز به اعمال که از آنها سر زده است 
شهادت خواهند داد. 
نظیر این آیه است آبات: ام تسم علی أَُوامهع و تکلمنا آیدبهع و تشد أرجلهم بما کاثوا بکیبوق بس/ ۵۶ خی |ذا ما جاُها 
شهد علیهم مهم و أبَصارْهم و جلودهم بما کائوا یعون فضرلت/ ۲۰ ظهور آبات در آنست که اعضاء بدن کفار و بد کاران بر 
علیه آنها گواهی خواهند داده اين مطلب درباره اعمال خوب نیست آری بر مروت بیتیمائمم یود اّواصدی و دام 
رحمن/ ۴۱. ۱ 
و یوت له مُوَ ال امین کلام عجیبی است و آن اينکه حدا حق و آشکار است در او ابدا پنهانی نیست و از ابده بدیهیات 
است ولی بد کاران از حق و آشکار بودن خدا غفلت دارند و در قیامت با رسیدن به مجازات این غفلت از آنها می‌رود و میدانند که 
خدا حق آشکار است در همه جا بوده و از همه چیز خبر داشته است. 
۶- لیات لین و اون لیات و الیباث پلییین و لبون للیبات ولیک نیون مّا یفُوْ هم عفر و رزق ریم 
مقصود از این آیه ظاهرا آنست که: شما وقتی که چیزی می گوئید به بینید در پشت سر چه کسانی حرف می‌زنید» نسبت زنا و امثال 
آن باید متوجه زنان و مردان نایاک باشد نه متوجه زنان و مردان پاک آنها از نسبتهای ناپاک برکنار هستند خدا آنها را مورد 
مغفرت قرار خواهد داد و روزی گوارا در بهشت نصیب آنهاست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۰۲ 
تکرار اوصاف ظاهرا برای آنست که بفهماند: پاکان مال پا کان و برای پا کانند و هميشه یکدیگر را پیدا می‌کنند آنها پاکند و پی 
کارهای پاک می‌روند چنان که ناپاکان نیز بعکس می‌باشند این آیه اگر چه در جریان افکک نازل شده باشد یک مطلب کلی است. 
در مجمع البیان از حضرت باقر و حضرت صادق صلوات اللّه علیهما نقل شده این آیه مانند آیه رای لا ینکش ال ايآ مش رک ... 
ات 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۸۷ ص! ۳۰۳ 


[سوره النور (۲۴): آبات ۲۷ تا ۳۴] 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲7 صفحه ۱۷۰۷ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


با لین لوالا شلوا یو یز بوتکم عی انوا و تم لموا علی لها دلکم یز لکم کمن رون (۳۷) ان لم تجذوا 
یا ید لا شلوا ین لکم وق لکم ازجا قازجوا و کی لک و لبم و عم (0۸ یش علیکم جداخ 
آن توا یو یر مترکولةفها مساغ لکم و له بقلم ما تون و ما تشون (0۹ لْلزینین بِْضوا م من أبْصارمم و بَفٌوا 
ْجم فیک آزکی آهم ِد ال یز پما یضتفون (۰ ول لیات لش ین بصاریل و خفن ون ول لین زین 
لا ماهر منها ول ضبن مرن علی یهن ولا یندین یه الا لغویهن آز آبنهن و آاء ‏ موه و آبانهن و آبء یرون 
آو اخوانهنْ آو یی اخوانهنْ و نی وهآ ناهن ی لثبعین یر ولی لََْةالجال و اف لین 
لع یروا علی عزرات الساء و لا-یض رین بأرجلهن #شلع ما بُفین م بن تیه و وبوا ای له جمیعا ها اون کم تون 
(۳۱( 

و آلکتووا ایام منکم و لسَالحین ین عباو کم و |سایکم ان تکوثوا را یفن لین قضاله وال رایع لیم (۳۷) و قوب 

لین لا یجذُون نکاس عتّی یم ال ین فضله و لین تون الکتاب ما معلکث آنمالکم کاییو و 
من ما له ای آاکم و لا کرو نکم علی لاه رَد تحص وا عزض الا الب و رهق له مد 
کراههن عَفورْ رحیم (۳۳ ول ترا یم آیات یناب و متلا ما لذین لوا من قیلکم و موعظاً لین (۳۶) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۰۴ 

۷- ای کسانی که ایمان آورده‌اید به خانه‌هایی که جز خانه‌های خودتان است داخل نشوید تا اذن بگیربد و بر اهل آنها سلام 
کنید این برای شما بهتر است تا پند پذیرید. 

۸-اگر در آنجا کسی نیافتید داخل نشوید تا به شما اجازه داده شود و اگر گویند: 

بر گردید بر گردید» آن برای شما پاکتر است. خدا به آنچه می‌ کند داناست. 

۹- شمارا گناهی نیست که به خانه‌های غیر مسکون که در آنها متاعی دارید داخل شوید خدا آنچه را که آشکار و پنهان می کنید 
می‌داند. 

۰- به ممنان بگو: نگاه خویش را پائین آورند و عورت خویش را مستور کنند» این برای آنها پاکتر است» خدا به آنچه می‌کنند 
داناست. 

۱-و به زنان مومن بگو نگاه خویش را پائین آورند و عورت خویش را به پوشانند و تفسیر آحسن الحدیث. ج۸۷ ص: ۲۰۵ 
زینت خود را آشکار نکنند مگر آنچه ظاهر است روسریهای خویش را به گریبانها بزنند زینت خویش را آشکار نکنند مگر به 
شوهرانشان یا به پدرانشان یا به پدران شوهرانشان يا به پسرانشان يا به پسران شوهرانشان یا به برادرانشان يا به پسران برادرانشان یا به 
پسران خواهرانشان یا به زنانشان یا به غلامانشان یا به سفیهان که حاجتی به نکاح ندارند یا اطفالی که بر عورتهای زنان واقف 
نشده‌اند. 

پاهایشان را به زمین نکوبند تا آنچه از زینت پنهان می کنند. معلوم شود ای مومنان همه به خدا توبه کنید تا رستگار شوید. 

۲- زنان بی‌شوهر و مردان مجرد را به نکاح وادارید و نیز از غلامان و کنیزان که شایستگی آن را دارند اگر فقیر باشند» خدا از 
کرم خویش آنها را غنی می کند که خدا وسعت دهنده و داناست. 

۳- آنان که قدرت نکاح ندارند خود را از زنا حفظ کنند تا خدا از کرم خویش بی‌نیازشان گرداند» از بردگان شما کسانی که 


کتاب می‌خواهند اگر در آنها خیری دیدید مکاتبه کنید و از مال ‏ زکاةٌ که خدا داده به آنها بدهید کنیزان جوان را اگر عفت اختیار 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۷۰۸ از ۲۹۵۱۲ 
می کنند به زنا مجبور نکنید تا مال دنیا به دست آورید» هر که آنها را اجبار کند. خدا بعد از اجبارشان آمرزنده و مهربان است. 


۴- برای شما آیاتی روشنگر نازل کرده‌ایم و حکایتی از مردمانی پیش از شما گذشته‌اند و اهل تقوی را موعظه نازل کرده‌ايم. 
کلمه‌ها 


تستأنسوا: انس (بضم اول): الفت. استیناس: طلب الفت و انس است با کاری که باعث الفت و آشنایی باشد مانند تنحنح و ذکر خدا. 
ازکی: پاکتر زکی: پاک زکاه در اصل به معنی رشد و نمو است. 

یغضوا: غض: کم کردن صدا و کم کردن نگاه راغب گوید: «الغض: 

النقصان من الطرف و من الصوت» طبرسی نیز چنین فرموده است تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۰۶ 

واافهی کل کال ی ام ان ام درو ان امقمی ای وا تاو ۱۹ نی او بت باعل 
علیه الشلام به فرزندش محتمد حنفیه در جنگ جمل دستور می‌دهد 

«ارم ببص رک اقصی القوم و غض بص رکث» 

خطبه ۱۱ یعنی نگاهت را به انتهای این قوم بیافکن همه حرکاتشان را زیر نظر بگیر و نگاهت را پائین بیاور پس منظور از «یغضوا 
بستن چشم نیست بلکه پائین آوردن نگاه و نگاه نکردن است. 

خمر: (به ضم خاء و میم) روسری‌ها؛ مفرد آن خمار است؛ خمر در اصل به معنی پوشاندن است. شراب را خمر گویند که عقل را 
ی لاله 

جیوبهن: جیب: قلب و سینه (قاموس) منظور از آن در آیه سینه است. 

طبرسی فرموده: جیوب کنایه از سینه‌هاست زیرا گریبانهاست که روی سینه‌ها را می‌پوشاند» پس منظور از آن گریبان (يقه لباس) 


انشگن 

بعولتهن: بعل: شوهر. جمع آن بعول است. 

الاربة: ارب و اربة: حاجت و نیاز آن دو بار در قرآن آمده است یکی این آیه» دیگری در طه/ ۱۸. 

عورات: عورت هر چیزی است که انسان از ظاهر شدن آن شرم دارد مثل آلت تناسلی آن کنایه از «عار» است. جمع آن عورات 
می‌باشد. 

الایامی: ايم (با تشدید): زنی که شوهر ندارد و نیز مردی که زن ندارد» چنان که در قاموس ال گفته است» در آیه هر دو مراد 
هستند» تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۰۷ 

جمع‌ايم» ایامی است. 

لیستعفف: عفت و خود نگهداری بجوید. در معنی عفت گفته‌اند: حالتی است که از غلبه شهوت باز می‌دارد» منظور از آن در آیه 
رد تگهداری از ز تا و مالك آاست: 

کاتبوهم: منظور از کتابت در آیه آنست که شخص با غلام خود نوشته‌ای در میان بگذارد که اگر فلان مبلغ پول بدهی تو را آزاد 
م ی کنم (کاتبوهم): مکاتبه کنید با آنها. 

فتیات: کنیزان جوان مفرد آن فتاه است فتی: تازه جوان جمع آن فتیان و فتیه است. 

بغاء: زنا. یعنی در اصل به معنی طلب توأّم با تجاوز است. زنا را از آن بغاء گویند که تجاوز از حد است. زیرا حد زن آنست که زنا 


تحصنا: آن از حصن به معنی عفت است تحصن: اختیار عفت. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۲۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفهه ۱۷۰۹ از ۲۹۵۱۲ 


عرضی تال قفا علت این شمه انس که هر نج تابایدار را غزخی گویتد: 
شرحها 


این سوره بیشتر در رابطه با احکام است» چنان که از آیات گذشته معلوم گردید. در این آیات احکامی در زمینه داخل شدن به 
خانه‌های مردم و تحفْظ مردان از زنان و زنان از مردان؛ و درباره محارم و ازدواج و وادار نکردن کنیزان بر زنا و ... بیان شده است 
که مراعات آنها سبب سعادت جامعه انسانی است. با دقت در آیات باهمیت احکام اسلامی متوجه خواهیم گشت. تفسیر آحسن 
الحدیث ج0۷ ص: ۲۰۸ 

۷- با با لین آموا لا شلوا یوت یر بوتکم عتّی تنرتنشوا و تلوا علی ألها ذلکم عبز کم علکم ند کون این آیه و دو 
آبه نمی فرظ با خانهان قلن بخانه‌های یگ ان اس سور از کم را آتای دادو و طلب انش وسکوق غلب ان ام 
است یعنی سرزده و بدون اذن به خانه‌های دیگران داخل نشوید و کاری کنید که به حکم اجازه خواستن از صاحب خانه باشد. 

در مجمع البیان آمده که ابو ایوب انصاری از رسول خدا صلّی الله علیه و آله پرسید: 

استبناس چیست؟ فرمود: انسان سبحان الّه الحمد له له اکبر می‌گوید یا تنحنح می‌کند. 

مردی به آن حضرت گفت: وقتی که وارد محضر مادرم می‌شوم باز اذن بگیرم فرمود: آری؛ مرد گفت مادرم جز من خادمی ندارد؛ 
فرمود: آیا خوش داری او را عریان بیینی؟ گفت: نه» فرمود: پس وقت داخل شدن اذن بگیر. 

نا گفته نماند: این عمل سبب می‌شود که مردم به یکدیگر اطمینان پیدا کنند حریم‌ها محفوظ گردد آنچه مردم خوش دارند کسی از 
آن آ گاه نگردد هم چنان از دیگران پوشیده بماند» بالاخره نتیجه‌اش ظاهر شدن خوب‌ها و مستور ماندن ناشایستها است؛ لذا فرموده 
لک یو کم جمله کمن کرو تقدیرش چنین است قیل نکم ذلک لعلکم تذکرون». 

پس لازم است وقت داخل شدن به خانه‌های دیگران اجازه خواست و سلام کرد. 

ناگفته نماند: از آیه روشن می‌شود که وقت نزول آیه خانه‌های مدینه درب نداشته است و مردم از پرده و مانند آن استفاده 
می کرده‌اند و گر نه» در زدن مطرح می‌شد» گویند رسول خدا صلی الّه علیه و آله در کنار خانه می‌ایستاد و سه دفعه سلام تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۰۹ 

می‌فرمود اگر جوابی نمی‌شنید برمی گشت. 

۸- من عم تجدُوا فیها دا قلا تذشْلوها علی بوذ کم و ان قیل کم ازجموا قازجهوا هو آزکی کم و لبم عون عم این 
آیه دستور می‌دهد که اگر دیدید کسی در خانه نیست داخل نشوید و آن قدر صبر کنید تا صاحب خانه حاضر شود و اجازه دهد و 
احیانا اگر عذر خواست که فعلا نمی‌توانم شما را پپذیرم» قبول کنید و بررگردید این قبول کردن و برگشتن برای شما پاکتر است؛ 
زیرا اگر چنین نباشد» صاحب شانه مجبور می‌شود که دروخ جعل کند با مثلا به پسرش بگویده بگو پدرم در خانه نیست» و ال بما 
تلو ... حاکی از آنست که عدم قبول عذر و جعل دروغ دو گناه است. 

4- لیس علیکم مناخ آن تسوا یوت یو معسرکوَة فیها متام کم و ال یلم ما دون و ما کرو منظور از ییوت دکانهاه 
تجارتخانه‌هاه حمامهاء گاراژها و امثال آنست که در داخل شدن آنها؛ اذن گرفتن لازم نیست زیرا صاحبان آنها اجازه داخل شدن به 
عموم داده‌اندء فیها متام َکع نشان می‌دهد که در داخل شدن به آنهاباید غرض داشته باشد و به طور گردش و تماشا نشود. 

یر مسکونهة نشان می‌دهد که این خانه‌ها برای سکونت ساخته نشده‌اند بلکه برای تجارت و امثال آن آماده شده‌انده «متاع» را استماع 
و تسس ک فا وی ی سای کین کفیرای رو سای آماه فه اس اه بخ ای سار اتف ال 


علیه در تفسیر «بیوتا؛ نقل شده که مراد حمامها و کاروانسراها و آسیابها است ۱۱» و ال یلم ... تعلیل صدر آیه است. 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۱۰ از ۲۹۵۱۲ 


۰- قل للمومنین یَعْضوا من أبصارهم و بخفظوا فرَوجهُم ذلک أزکی هم ان له خبیر بم یعون 


(۱) 

«قال الصادق (ع) هی الحامات و الخانات و الارحیه تدخلها بغیر اذُن» 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۱۰ 

این آیه و آیه بعدی در زمینه نگاه کردن به نامحرم و بیان محارم است. 

المیزان غض را بستن چشم فرموده است ولی لعنت آن را تأیید نمی‌کند» به هر حال ترجمه آزاد آن «نگاه نکنند» است» علی هذا آن 
نهی از نگاه کردن به نامحرم است. 

مراد از حفظ فرج ستر عورت است نه حفظ فرج از زنا و لواطء از حضرت صادق صلوات الّه علیه نقل شده: حفظ فرج در همه جای 
قرآن به معنی حفظ از زنا است مگر اين آیه که به معنی حفظ از نگاه کردن دیگران است. «۱» 

چند مطلب درباره آیه باقی ماند اول: «یغضوا» جواب شرط محذوف است یعنی: «آن تقل لهم یغضوا» و شاید تقدیر آن «لیغضوا 
باشد. 

دوم: المیزان نظر داده که «من» در م أبصارمم به معنی ابتداء غایت است یعنی غض را از چشمان شروع کننده مجمع البیان آن را به 
لفظ «قیل» نقل کرده است. 

سوم: ذلکک کی هم ... تعلیل دستور غض است که این کار پاکتر است و گر نه عفت عمومی از بین می‌رود؛ شما با نگاه به زنان 
دیگران قلوبتان به آنها متمایل می‌شود و این کار به فحشاء می کشد. وانگهی خدا از کارتان با خبر است پیش او مسئول می‌شوید. 
۱- وف نات بَفْضَضَنَ من آبتصارمنٌ و یفن فروجهُن و لا یندین یهن اما هر ملها غض ابصار و حفظ فروج از آیه قبل 


روشن گردید یعنی زنان باید به مردان نگاه نکنند و عورت خویش را از نامحرم مستور کنند. 


(۱) 

«عن ابی عبد اه (ع) فی القرآن من حفظ الفرج فهو من الزنا الا هذه الا فانها من النظر (برهان). 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۱۱ 

نا گفته نماند زینت زنان دو جور است یکی زینتهایی است که تا زن آنها را آشکار نکند آشکار نمی‌شوند مانند گوشواره» گردنبند» 
خلخال. موی سر لباسهای زینتی که زن از زیر لباس ظاهری می‌پوشد و مانند آن این زينتها به حکم و لا دی زیتَهن آشکار 
کردنش حرام است. البته آن گاه که زن آنها را پوشیده باشد و گر نه نشان دادن آنها به تنهایی حرام نیست. دیگر احتیاج نیست که 
بگوئیم مراد از زینت مواضع زینت است. 

دیگری زینتهایی است که قهرا برای رفع حوائج مادی آشکار می‌شونده مانند سرمه چشم. خضاب دست انگشتر لباس تازه که زن 
از رو پوشیده است و مانند آن» مثلا زن اگر قسمتی از صورت خود را نیز پوشیده باشد موقع راه رفتن یا خریدن چیزی سرمه چشم او 
دیده خواهد شد. یا موقعی که می‌خواهد جنسی را از جا بردارد خضاب دست و انگشترش دیده خواهد شد و هکذاء علی هذا 
بحکم لّ ما ظَهر مها پوشاندن این زینتها واجب نیست. 

نا گفته نماند اينکه می گوییم: پوشاندن آنها بر زنان واجب نیست نتیجه‌اش آن نخواهد بود که به مردان نگاه کردن جایز است» زیرا 
حکم قلْ لین یَفْضوا به قوت خویش باقی است. 

اکنون روایات را در این زمینه در نظر می آوریم. از زراره از حضرت صادق علیه التّرلام درباره زینت ظاهره نقل شده که فرمودند: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
ان میهف ور اکگفت اس 
«قال الزينة الظاهرة الکحل و الخاتم» «۱» 
و در روایت دیگر از حضرت باقر علیه ال لام نقل شده. زینت ظاهر عبارت است از لباس» سرمه. انگشتر؟ خضاب دست و دستبند 
۰ و نیز از حضرت صادق علیه الشلام پرسیدند: کدام قسمت زن نامحرم دبدنش حلال است فرمود: صورت. دو پا و دو دست 
«قال قلت له ما بحل للرجل ان بری 


(۱- ۲) کافی کتاب نکاح باب ما یحل النظر الیه من المرأَ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۱۲ 

من المراةٌ اذا لم یکن محرما قال: الوجه و القدمان و الکفان» «۱» 

در سند این روایت در کافی لفظ «عن بعض اصحابنا» واقع است باید به فقه رجوع کرد. به نظر می آید که این روایت مصداق 
«زینتهن) نباشد. 

مگر بنا بر روایت فضیل بن یسار از حضرت صادق علیه التلام که از آن حضرت پرسید آیا بازوان زن از زینت است؟ فرمود: 

«نعم و ما دون الخمار من الزینة و ما دون السوار» «۲) 

یعنی آنچه خمار آن را می‌پوشاند و آنچه بالاتر از دستبند است زینت می‌باشد. 

گویند زنان مدینه اطراف چارقدهای خود را به پشت سر می‌انداختند. در نتیجه سینه و گردن و گوشها آشکار می‌شد» آیه دستور 
داد که اطراف چارقد به گریبانها باندازند. تا گردن سینه و گوشها مستور باشد. 

و لا بندین زیت ال یوبن آو آبانهنْ آو آباء مهن آو آبانهن او ناه ون و (شوانهن او بینی ٍشوانهن او نی أَواتَهن. 
مراد از زینت همانست که آشکار کردن آن بر نامحرمان حرام است» در اینجا هشت گروه از محارم سببی و نسبی ذکر شده است 
معلوم می‌شود که پدر شوهر و همچنین ناپسری بر زن محرم است و نشان دادن زینت بر آنها حرام نیست. 

آو نسائهنّ منظور از «نسائهن» زنان مومن است یعنی می‌توانند زینت خود را به زنان مومن نشان دهند اما نمی‌توانند در نزد زنان غیر 
مسلمان لخت شوند و زینت خود را نشان دهند» زیرا زنان غیر مسلمان مصونیت ایمانی ندارند و آنچه از زنان مسلمان دیده‌اند پیش 


شوهران خود نقل می کنند و آن به فحشاء 


(۱- ۲) کافی کتاب نکاح جلد ۵ باب ما یحل النظر الیه من الما [.....] 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۱۳ 

می‌ کشد ولی زنان مومن آنچه دیده‌اند به شوهران خود نقل نمی کنند. در فقیه از حضرت صادق علیه التلام نقل شده: سزاوار 
اس کی اه رن هو با ان کشت ره فان تسین این رایرای فان ره ای ارو راما 
یمان ظهور این کلمه در آنست که می‌توانند ژینت: خود را به سمل وکک خود نشان دهند غلام باشند یا کنیز, 

از عبد الرحمن بن ابی عبد الّه روایت شده گوید از امام صادق علیه لام پرسیدم غلام موی خانم خود را می‌بیند؟ فرمود: مانعی 
نیست. (۲) 

در بعضی از روایات از آن حضرت نقل شده: 


«لا بأس ان ینظر ان ینظر الی شعرها اذا کان مأمونا» «۸۳. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۱۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
در مجمع البیان فرموده: گویند: جایز نیست برده به موی خانم خویش نگاه کند. و گویند: آن شامل غلامان و کنیزان هر دو است و 
آن از ابو عبد له علیه الشلام روایت شده است. 

آواّبعین عر ولی الاربة من الرجال منظور از «اربة» احتیاج به نکاح است یعنی شهوتی ندارد که او را به ازدواج محتاج کند» بنا بر 
روایات مراد ابلهان است که انسان سرپرست آنهاست. از این جهت به آنها تابع گفته شده است که تابع سرپرست و وصی هستند. از 
«قال الاحمق المولی علیه الذی لا یأًتی النساء». 

آو ال یلم یَهوا علی عق رات انسای: 


(۱) 

«حفص البختری عن ابی عبد الّه علیه السلام قال: لاءینبغی للمرأة ان تتکشف بین بدی الیهودية و النصرانية فانهن بصفن ذلکك 
لازواجهن» المیزان. 

۹8 


«قال ستلت ابا عبد اللّه عن الممل و کک بری شعر مولاته؟ قال: لا بأس (برهان) 

(۳) تفسیر برهان. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۱۴ 

الف و لام برای استغراق است یعنی جماعت اطفال که بر عورات زنان و چیزهایی که زنان باید بپوشانند واقف نشده‌اند» به عبارت 
دیگر بر فروج زنان غالب نشده‌اند و قدرت مجامعت ندارند گویند مراد از آن بلوغ و شاید تمیز باشد. 

و لا ضبن جهن لیغلم ما بخفین من زیتهن. 

یعنی وقت رفتن پا به زمین نکوبند تا صدای خلخالشان شنیده شود. 

و توا الی له جمیع ی اْمزیتون کم فلکون در آخر آیه فرموده: همگی بطرف خدا برگردید و به دستورهای خدا عمل کنید 
تا رستگار گردید. 

۲- و آنکشوا لیام ملکم و الصَالحین بن عباکم و |مانکم ان یکوئُوا را هم له ین فضله وله وایغ علم بهدنبال نهی از 
نگاه کردن به نامحرم و بیان محارم در این آیه دستور می‌دهد که زنان بی‌شوهر را شوهر دهید و مردان بی‌زن زن بگیرند و نیز از 
غلامان و کنیزان خود هر که شایستگی و آمادگی این کار را داشته باشد در حقش ازدواج را عملی کنید. فرموده: از تأمین 
زند گیشان واهمه نکنید که خدا بی‌نیازشان می‌کند» در تا کید آن فرموده: خدا وسعت دهنده و دانا به حاجت مردم است. 

در کافی از رسول خدا صلّی الله علیه و آله نقل شده: هر که از ترس فقر ازدواج نکند به خدا سوء ظنّ کرده است که خدا فرموده: 
ان بکووا فراء یه ال منْ له «0۱. 


(۱) تفسیر برهان از کافی. در مجمع البیان آمده: 
«قال الصادق علیه السلام من رک التزویج مخافة العلة فقد اساء الظن بربه لقوله سبحانه ان یکونوا فقراء بغنهم له من فضله؛. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۱۵ 


۳- و لش تغفف لین لا-یَجدُونّ تکاحاً عتّی هم ال ن فضیه در اين آیه چندین مطلب مورد نظر است. اوّل اینکه: هر که 


قدرت مالی برای ازدواج ندارد از فحشاء و زنا پرهیز کند و خود را نگاه دارد تا خدا به او از کرم خود قدرت مالی عطا فرماید در 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۱۳ از ۲۹۵۱۲ 
جمع میان اين آیه و آیه قبلی گفته‌اند: مراد از آیه اول کسی است که کار دارد ولی هنوز وسعت مالی پیدا نکرده است؛ و منظور از 
آیه دوم کسی است که کار هم ندارد و اگر تزویج کند آواره خواهد ماند و الله العام. دوم: 
و لین یعون الکتاب ما ملکث آیمانکم فْکاومغ ان علمتم فیهع ترا و ومع منْ مال الله ای آتاکم منظور از مکاتبه آنست 
که شخصی با غلام خویش قرار می گذارد که مقداری پول به او بدهد و در مقابل آزاد شود آیه دستور می‌دهد که اگر غلامان 
چنین چیزی از شما خواستند اجابت کنید» مراد از نوم ... آنست که شخص مقداری از مال ‏ زکاٌ به او بدهد و او در مقابل قیمت 
خود به مولا-یش برگرداند» زیرا یکی از موارد زکاه آزاد کردن غلامان است» منظور از ان علفمْ فیهع خیراً گفته‌اند» دانستن 
شایستگی آنها به اینکار است» تفصیل احکام مکاتبه باید در فقه دیده شود. 
و لا تکرهوا فتیاتکم علی البغاء ان رَد تَحصّناً لوا عرض الْحياة النیا. ۷۱۰ 
علی بن ابراهیم فرموده: عرب و قریش کنیزان را می‌خرند و برای آنها مقرری معین کرده و میگفتند: بروید زنا دهید و پول بیاورید 
نخدا از اینکار آنها را نهی کرده طبرسی رنحمه الله فرموده؛ عید الله ین این شش تفر کنیر داشت 


س ان 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۱۶ 

آنها را وادار به زنا دادن می کرد. توا عشضی الاو اند با فان م‌وهک که مظررقان از ا کار وسدن یرل وه 

قید ان آردن تحضْنا برای آنست که اگر عفت اختیار : نکنند دیگر اجباری در بین نخواهد بوده نه اینکه در صورت عدم اراده تحصن. 
اجبار کردن جایز است به عبارت دیگر در صورت عدم اراده تحصن, سالبة بانتفاع موضوع است. 

وم یْکرههن قنٌ له من برد |کراههنْ عفر رَحیمْ یعنی در صورت مجبور بودن گناهی بر آنها نیست که خدای آمر زگار و 
مهربان آنها را خواهد بخشود. گناه از آن اجبار کننده است. 

از تفسیر علی بن ابرهیم قمی نقل شده: :لا لا ژاغذهن له بذک اذا اکرهن. 

۴ درا کم آیات میا و ما م این لوا من فلکم و مَوعطاً مت 

این آیه در رابطه با تا کید مطالب آیات گذشته است» یعنی قدر این سخنان را بدانید و بدانها عمل کنید آیاتِ میا یعنی آیاتی که 
بیان کننده حقاتق و حلال و حرامند ما من لین لوا یعنی حکایت و حالاتی از گذشتگان از نیک و کاران و از بد کارانشان برای 
شما بیان کرده‌ايم» و نیز برای اهل تقوی موعظه للمتقین» عبارت اخرای مت مّ لین ... است و اللّه لعالم. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۱۷ 

[سوره النور (۲۴): آیات ۳۵ تا ۴۶] 

اشاره 

له نو السّماواتِ و الض مَثل ُوره کمششکاء فیها مطباخ المط باخ فی (ُجاج الجاجذ کانّها ک کب در بوذ من جر باز کذ 
و رَیتونه لا شرْقيه و لا ری یکاد زیها بغدیء و لز لغ تفتره ناژ نوژ علی ور هی ال ورو من یا و یبضربٍ هلال ناس و 1 
له بل ,لیم (۳۵) فی یوت َذن ال آَنْ وق و کر فیها شمه 1 یب [ 3 ما او لصا (۳) رجال ۷ وی یج دا 


غ عن کر لو مالسلا وا ار راکب نی لوب و نصا ۳۱ ليم ال خسن ما عملوا و یدهم من 
مضه و ال یررّق من بشاء بغیر جساب (۳۸) و لین وا مهم کتیر اب بقيعة تیه لسن ماء عتّی |ذا جاءة لغ یَجده شین و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۷۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
وج له ده مه حسابُ و له ریغ الحساب (۳۹) 
و کظلماتِ فی بخر لَج یا مخ من فَرقه و عزخ من قوقه توحاب ماه ها قوق بغض لذ رخ تیه لع یک براها و تن آم 
بَجعل ال له توا ماه ین ور ( ۴ ع رد لیخ[ من فی الشماوات و أرض و یزان کل قذ غلم صلنه و تیک 
ی 
بجعلة زکاما ری دق خر من خلاله ول نامام چبال فیها من برد قیصدیب به من یشاء و ضرف عن مشاه یکاد سنا 
وقه بَذعت بل تصار (۴۳) بقل ال الیل و هار اد فی ذلک بر لولی الصار (۴۴) 
له کل ین ام هم من یی علی یه وم من میتی علی رجلین و مهم من میتی علی آزیع یل له ایشا 
له علی کل شنء یز( نا آیاب میات و له یی من شاء الی صراط مُشتقیم (۳۶) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۱۸ 
۵- خدا نور آسمانها و زمین است» صفت نور هدایت خدا مانند قندیلی است که در آن چراغی هست آن چراغ در شیشه‌ایست» 
آن شیشه گویی ستاره درخشانی است که از درخت مبارکک زیتون نه شرقی و نه غربی روشن می‌شود» روغنش از کثرت صاف 
بودن) نزدیکک است بدون رسیدن آتش روشن شود نوری است بالای نوری خدا هر که را خواهد به نور خویش (هدایت می کند) 
و برای مردم این مثلها را می‌زند. خدا به هر چیز داناست. 
۶- در خانه‌هایی که خدا اذن فرموده والا شوند و نامش در آنها یاد گردد. خدا را تسبیح تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۱۹ 
می کند در آن خانه‌ها صبحها و عصرها. 
۷- مردانی که دادوستد و معامله آنها را از یاد خدا و ادامه نماز و دادن زکاهٌ مشغول نمی کند می‌ترسد از روزی که در آن قلبها و 
دیده‌ها عرمن می‌شوتند: 
۸- تا خدا پاداششان دهد به بهترین عملشان و از فضل خویش بر آنها مزید کند) خدا به هر که خواهد بالاتر از حساب روزی 
می‌دهد. 
4- کسانی که کافر شده‌اند اعمالشان مانند سرابی است در بیابانی که تشنه او را آب می‌پندارد تا چون نزد آن آمد آن را چیزی 
نیافت و خدا را در نزد خویش بافت سزایش را به تمام داد خدا سریع الحساب است. 
۰- یا (اعمال آنها) مانند ظلماتی است در دریایی متلاطم که آن را موجی و از بالای آن موجی دیگر و از بالای آن ابری احاطه 
می کند. ظلماتی است بعضی بالای بعضی که اگر کافر دستش را خارج کند نزدیک نیست که آن را به ببند» هر که خدا برایش 
نوری قرار نداده نوری ندارد. 
۱- آیا نمی‌دانی که در آسمانها و زمین است و پرندگان پرزنان خدا را تسبیح می کند؟ 
و همه دعا و تسبیح خود را می‌دانند؟ خدا به آنچه می‌کنند داناست. 
۲- حکومت آسمانها و زمین خاص خداست. و بر گشت تدبیر باو است. 
۳- آیا نمی‌دانی که خدا ابری را می‌راند سپس آن را جمع می‌کند و آن گاه متراکم می‌گرداند» می‌بینی که باران از وسطهای آن 
خارج می‌شود و تگ رگ را از آسمان از جبالی که در آنست نازل می‌کند به هر که خواهد آن را می‌رساند و از هر که خواهد 
برمی گرداند نزدیک است نور برق آن چشمها را کور کند 
۴- خدا شب و روز را عوض می کند در اینها به صاحبان بصیرت موعظه هست. 
۵- خدا هر جنبنده را از آبی آفرید» بعض از آنها بر شکم راه می‌رود بعضی بر دو پا راه می‌رود؛ بعضی بر چهار پا راه می‌رود خدا 
آنچه بخواهد می آفریند که خدا به هر چیز توانا است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۷۱۵ از ۲۹۵۲ 
۶- حقا که آیاتی روشنگر نازل کرده‌ايم خدا هر که را بخواهد به راه راست هدایت فرماید. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۲۰ 
کلمه‌ها 


مشکات: قندیل یا طاقچه‌ای که بر آن شيشه گرفته‌انده چراغ را در آن می‌نهند (قاموس قرآن). 

نور: در تعریف نور گفته‌اند: آنچه چیزها را آشکار می‌ کند و نیز گویند آنچه فی نفسه آشکار است و غیر خود را آشکار می‌کند و 
نیز گفته‌اند: 

«النور: الضوء و هو خلاف الظلمةٌ؛ سپس تعمیم یافته و به حواس نیز نور گفته شده که با آنها محسوسات روشن می‌شود به عقل نیز 
نور گفته شده که معقولات با آن آشکار می‌شود. به ایمان نیز از این جهت نور اطلاق می‌شود. 

زجاجه: شیشه «مصباح»: چراغ. 

دری: درخشان. ستاره را در سفید و درخشان بودن به «در» تشبیه کر ده‌اند. 

زيتها: زیت: روغن زیتون. چنان که به درخت و میوه آن زیتون گویند واحد آن زیتونه است. 

غدو: غدوه و غلاف: بامداد یا از اول صبح تا طلوع شمس جمع غدوه غدو و جمع غداة غدوات است. 

آصال: اصیل: از وقت عصر تا مغرب. جمع آن آصال است. 

تلهیهم: لهو: مشغول شدن و چیزی که مشغول می کند. الهاء: مشغول کردن الا تلهیهم»: مشغول نمی کند آنها را. 

تتقلب: قلب: گردندن و گرداندن شی ء «تتقلب): می گردد و متحول می‌شود. تفسیر حسن الحدیث؛ ج ۷ ص: ۲۲۱ 

سراب: چیز بی‌حقیقت اهل لغت در معنی آن گفته‌اند: شوره‌زاری که در آفتاب می‌درخشد و به آن می‌ماند. 

قیعه: بیابان قاع به معنی زمین همواره است که کوه و جنگل ندارد» جمع آن قیعه است» زمخشری گوید: آن به معنی قاع و یا جمع 
قاع است آن در آیه ظاهرا مفرد است. 

لجی: بز رگ و متلاطم. «بحر لجی» دریای بزرگ و متلاطم. 

صافات: بال گشود گان صف آنست که پرنده بال خود را در هوا بگشاید و حرکت ندهد «صف الطاثر جناحیه فی السماء بسطها و 
لم بح رکها» ظاهرا منظور شنا کردن در هوا یا بال زدن است. 

یزجی: زجو: راندن با مدارا. راغب گوید: آن دفع شیء است برای مرتب شدن یج سحاباً حرکت می‌دهد و می‌راند ابر را 
رکاما: رکم (بر وزن عقل): رویهم جمع کردن بعضی را بالای بعضی قرار دادن «رکام» به معنی مرکوم و متراکم است. 

ودق: (بر وزن عقل): باران آن فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 

خلال: خلل (بر وزن فرس) میان دو چیز» جمع آن خلال است. 

برد: (بر وزن شرف) تگرگ. در اقرب الموارد گوید: «البرد: حب الغمام». 

ستاو ووی مراب کوب «الضوء الساطع». 


شرحها 


در این آیات اولا بیان شده که خدا نور آسمانها و زمین است و آن عین ایجاد تفسیر حسن الحدیث» ج ۷ ص: ۲۲۲ 


و اظهار است یعنی خدا ایجاد کننده و پدید آورنده آنها است نه مثل نور معمولی که اجسام را روشن می کند زیرا ظاهر کردن خدا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
جز ایجاد نمی‌تواند باشد. 
ثانیا مقایسه‌ای است بین مومنان و کفار» که خدا ممنان را با نور ایمان و اعمال صالح به سعادتشان و به بهشت هدایت می کند ولی 
اعمال کافران مانند سراب و مانند ظلمات متراکم است که آنها را به سعادت نمی‌رساند بلکه به مجازات کامل می‌رساند. 
الثا: نور خدا و نور ایمان مانند چراغ و شعله‌ایست در قندیلی که روی شعله شیشه‌ایست نورانی و پرتو افکن آن چراغ از روغن 
زیتون بسیار صاف مشتعل می‌شود با کمی دقت خواهیم دید سر زدن اعمال پاک و نورانی از مومن و پاکیزگی یکک پارچه او در 
اثر همان نور ایمان در قلب او است. 
رابعا: منظور از ور الشّماواتِ غیر از مّل توره است که منظور از اولی ایجاد آسمانها و زمین و وصف خداست. ولی مراد از نور دوم 
نور ایمان است. 
خامسا: از آیات چهل و یک مقداری از دلائل توحید با زگو شده. ظاهرا منظور از آنها استدلال به موجد بودن و نور بودن خداست 
و نیز توجیه اینکه همه قدرتها و کائنات در دست خداست. به هر که خواهد نور می‌دهد یا نمی‌دهد. 
سادسا: تناسب این آیات با مطالب قبلی سوره. می‌شود آن باشد که احکام گذشته همه نور هستند خدایی که نور آسمانها و زمین 
است و نور ایمان را عطا می‌فرماید آن احکام را بیان فرموده است. 
له رو الشساوانهو الاو مس ان له اس کهخت اه کسیم آسجاها و ون ات و این ارات سای آبتاه 
۱ شیء رعد/ ۱۶ تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۲۳ 
آنان که نور را مئور گفته‌اند غرضشان آن بوده که آن» معدای فاعلی دارد نه اینکه جزء سماوات و ارض است (نعوذ بالله). 
در المیزان فرموده: خدای سبحان نوری است که با او آسمانها و زمین ظاهر می‌شود. این است مراد از 1 ور السّماوات و الَرض 
که نور به آسمانها و زمين اضافه شده و سپس به لفظ جلاله حمل گردیده است ... و آن مساوی است با وجود کل شیء و ظاهر 
شدنش فی نفسه و برای دیگری. 
این جمله در عین حال به حکم مقدمه‌ای است به ذیل آیه» یعنی خدایی که ظاهر کننده اشیاء است هدایت کننده مژمنان به نور 
ایسان است و ال العالم مل تُوره کمشکاة فیها مضرباح المضباخ فی رجا ارجا کانّها کت در اضافه نور به خدا نشان 
می‌دهد که این نور غیر از خداست. آخر آیه نشان می‌دهد که آن نور هدایت است. منظور از مصباح شعله چراغ است یعنی مثل و 
حکایت نور خدا در قلب موّمن مانند قندیلی است که در آن چراغی (شعله‌ای) است آن شعله در شیشه‌ای است. شيشه سبب 
بی‌حرکت شدن شعله می‌شود و نور از آن بیرون می‌زند و مانند ستاره درخشان است. 


تا گفعه تماند: مقبه تور استدو مشبه به:عمه کمشکاه .» دری مي باشد. 


تک 


در تفسیر برهان از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

«المشکاهٌ جوف المومن و القندیل قلبه و المصباح النور الذی جعله له فی قلبه.. 

ومد من سره شبارکة زیت لا شرقیة و لا غزيية يکاد رها بُضدیء و لو لغ تمعرسه ناژ لوژ علی ور این قسمت از آیه ظاهرا جزء 
مشبه به نیست بلکه در تکمیل آن و نشان دادن کثیرت نور چراغ است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۲۴ 

یعنی آن چراغ افروخته می‌شود از روغن درخت پر برکت زیتون درختی که در وسط باغ است نه در شرق آن که فقط قبل از ظهر 
آفتاب گیرد و نه در غرب آن که فقط بعد از آفتاب گیرد» این هر دو میوه‌شان نارس است. روغنش صاف نیست بر خلاف درختی 
که در وسط باغ است که میوه‌اش کاملا می‌رسد و روغنش چنان صاف می‌شود گویی بدون افروختن نور می‌دهد. 

ور علی ور خبر مبتدای محذوف است یعنی نور آن شیشه نوری است بالای نوری این اشاره به کثرت نور است. شیشه به واسطه 
آرام کردن شعله. نور آن را زیاد می کند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
ا رهش اه ای ان پی‌نهک متا تس توهتایتا ی آنبان است راد اتونی تا کسی است که 
استعداد هدایت را داشته باشد زیرا می‌دانيم که خدا کار بی‌علّت نمی کند. 
و یَضُربٍ ال اأَعثال لاس و ال بکل مَیء علیم اشاره است به اينکه خداوند روی علم به مصالح مردم اين مثل‌ها را می‌زند مثلهایی 
که مطلب را باحسن وجه روشن می‌کند لازم است در اینجا به بعضی از روایات اشاره شود. 
از حضرت صادق صلوات الله علیه از تفسیر 
له نور السموات و الارض مثل نوره کمشکاة فیها مصباح» 
سوال شد؟ فرمود: آن مثلی است که خدا برای ما زده است پیامبر و امامان صلوات الله علیهم از دلالات و آیات الهی هستند که با 
آنها به توحید و مصالح دین و شرایع اسلام و سنن و فرائض راه یافته می‌شود و لا قوة الا بالله العلی العظیم ۸۱۰ این روایت اشاره به 


() المیزان از توحید صدوق و کافی. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۲۵ 

در روایات اهل بیت عليهم الّلام مفردات آیه به رسول خدا و امامان علیهم التلام تطبق شده است آنها فقط تطبیق هستند نه تفسیر» 
مانند آنکه در کافی از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 

«ان المشکاة فاطمةٌ علیها ال لام و المصباح الحسن علیه الشلام و الزجاجٌ الحسین علیه الشلام و الشجرة المبار که ابراهیم علیه الشلام 
لا شرقية و لا غربية ما کان بهددیا و لا نصرانیا و نور علی نور امام بعد امام بهدی اللّه للوره من بشاء بهدی اللّه الأئمه من بشاء. «۱» 
فی ریت َذن له آن تم و یذ کر فیها امه سیخ له فا لو و لصال. 

کلمه «فی پوس0 خی انظاهر معتای ات به بو نی الله کرره در اند سابقه» یعنی: خدا انسانها را به نور ایمان هدایت می کند در 
مساجد و خانه‌های پیامبران و امامان مثلا. 

ناگفته نماند: اين آیه و دو آیه بعدی تتمه مثل فوق نیست بلکه تکمیل مطلب است که خدا مردم را در خانه‌هایی والا مقام به نور 
خود هدایت می‌کند هدایت شدگان مردمی هستند که تجارت و بیع آنها را از یاد خدا باز نمی‌دارد از قيامت خائف می‌باشند خدا 
بهترین پاداش را به آنها خواهد داد. 

افی بیوت» بی‌شک شامل مساجد است در مجمع الییان آمده: از رسول خدا صلی الّه علیه و آله سوال شد: این بیوت کدام است؟ 
فرمود: خانه‌های انبیاء ابو بکر برخاست و گفت یا رسول این خانه (خانه علی و فاطمه) نیز از آنهاست فرمود آری از بهترین 
آ مایت دور رها از ی تاش را اه کید که دیآ ادف 

(قال هی بیوت الانبیاء و بیت علی علیه السّلام. 

منظور از «از ترفع» عظمت و منزلت معنوی است» علت این منزلت همان ذکر خدا در آنهاست» پس و یذ کر فا امه دلیل «ان ترفع» 
می‌باشد 


(۱) المیزان از توحید صدوق و کافی. 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص! ۳۳۶ 
۷- رجال لا تلهیهغ َجارَه و لا بیغ عَنْ ذ کر الله و |قام الصَلاة و ایتاء ال کاة یَخافون ما لب فیه قوب و الصا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۷۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
است یعنی نه تجارت پیوسته. آنها را از یاد خدا مشغول می‌کند و نه خرید و فروش جزئی و یک دفعه. 
علی هذا نفی تجارت نفی بیع را لازم نگرفته است. 
به نظر می‌آید: آمدن «یسبح» بدون «یحمد» به مناسبت نور است که نور بودن خدا از صفات جلال است و با تسبیح تناسب دارد و 
شاید تسبیح» حمد را نیز لازم گرفته باشد. 
دیتاسا اک اسان را شاه او شا بدظیر مه وان فان فان اد زا 
به طور موقت است. 
منظور از عوض شدن قلبها و چشمها ظاهرا عوض شدن آنها در فهم و دیدن است. فهم و درک مژمنان در آن روز عوض می‌شود 
عظمت خدا؛ خلود در بهشت. اسرار عالم. واقعیت اشیاء و هزاران چیز را که در دنیا به طور ناقص درک می کردند و یا درك 
نمی کردند در آخرت درک خواهند کرد هکذا چیزهایی که از قبیل ملائکه و غیره در دنیا نمی‌دیدند در آخرت خواهند دید. 
قلب و چشم کفار نیز عوض خواهد شد» آیه به طور مطلق همه را شامل است. در آیات دیگر می‌خوانیم: لد کنت فی عْفلة ین هذا 
کَفْنا علک غطاء ک َبصَ رک اْیم دید ق/ ۲۲ به هر حال عوض شدن قلوب و ابصار کاملا آنها را در فهم و دید مونس خواهد 
کرد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۲۷ 
۸- ِيجيهُم له خسن ما عملوا و یریدم من فضله و الق من يشاء بر جساب. 
لاخ هر «لیجزیه بای خانت ن عاقیت ات ریس عافبت کازشدان زه نبا می‌رست که نا باداش بهری عمل وان آنها میخض در 
اینجا سه مطلب هست اول اینکه «احسن» وصف اعمال آنهاست یعنی خدا پاداش بهترین عمل را به آنها می‌دهد: پس دا اعمال 
آنها را پاک می کند نقائص عملشان را نادیده می‌گیرد با عمل حسن را احسن به حساب می‌آورد و پاداش آن را می‌دهده این یکی 
از الطاف خداست. (۱) 
دوم و یرهم من فضله که خدا بالاتر از استحقاق به آنها پاداش می‌دهد این مطلب در بسیاری از آیات آمده است نظیر له ما 
باون فیها و لدَ ین ی ق/ ۳۵ یعنی این «مزید» بالاتر از خواست آنهاست و نیز بالاتر از استحقاق آنها می‌باشد» این کرامت دوم از 
جانب خداست. کلم لَهُمُ مایَشاوّنَ که در چندین آیه آمده است قابل دقت بسیار و مبین لطف بیکران خداست (استفاده از 
المیزان). 
سوم: و ال یر من یشاء بعتر حساب تعلیل دو مطلب قبلی است که هر دو مصداق بر حساب هستند تکمیل عمل و رساندن آن به 
درجه احسن و عطای اضافه بر استحقاق» تالک از سای اه (آلیه هک هو حقه) ۳۹- و ال کنو غمالهع کترراب 
بقيعة یسب امن ماء نی |ذا جاعة لع یَجه يو وج له له وه حساةُ و له ریغ الحساب. ۱ 
درباره مومنان خواندیم که ذکر خدا می کنند: نماز می‌خوانند» كاة می‌دهند» در نتیجه به ليم لآ ما عجلوا می‌رسند» 
بنن اعمال مومتان 


(۱) احتمال دارد» تقدیر آن «احسن مما عملوا» باشد یعنی پاداشی بهتر از عملشان. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۲۸ 

آنها را به بهشت می‌رساند. 

اما اعمال کفار مانند سراب است که شخص عطشان آن را آب حساب می کند و چون نزد آن بياید چیزی نخواهد یافت و خدا را 
خواهد یافت که کیفر او را بدهد پس اعمال کفار آنها را به بپهشت و سعادت نمی‌رساند. 


در اين آیه اعمال نیک کفار به سراب تشبیه شده و خودشان به آدم تشنه قید ظمآن برای رفتن به سوی سراب است و گر نه هر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
کس سراب را آب گمان می کند. ضمیر «عنده» ظاهرا به ظمآن راجع است و شاید به سراب راجع باشد و4 ال ده ... برای 
تکمیل مطلب است یعنی چون به نزد سراب آمد چیزی نیافت سهل است بلکه خدا را یافت که به او کیفر داد در آیات دیگر آمده 
و خبط ما صَموا فیها و باطل ما کاُوا یعون هود/ ۱۶. 
ریغ الحساب بودن خدا به علت علم و قدرت او است. چون به همه اعمال از لحاظ کثرت. قلت؛ صحیح. باطل؛ مقبول؛ مردوده 
عالی» اعلی و 
۳ 
.۴ آو لمات فی بخ ی فشاه زج ین وق هنوخ من کوقه ترحاب مات بَغض ها وق بَغض |ذا أرج یه لکد براها و من 
غ یجعل ال ُوراً فما له من ور در این آیه اعمال کفار به تاریکیهای شدید تشبیه تشبیه شده که به هیچ وجه خروج از آن ممکن نیست 
و دیگر آن اعمال و آن ظلمات نخواهد گذاشت به نور ایمان راه یابد» علی هذا آیه ما قبل حاکی از آن بود که اعمال آنها باطل 
۰ 0 ۱ ۱۳۳ 
نظیر: و من کا میت ناه وج لور یِمَشی به فی لاس کمن تفسیر أحسن الحدیث» ج ص: ۳۳۹ 
له فی اللماتِ یس بخارج مها . 
انعام/ ۱۲۲. ۱ 
لمات عطف است بر «سراب؛ در آیه گذشته یعنی: «و الذین کفروا اعمالهم کظلمات ..» جمله یاه مج ... سحاب تقریر 
ظلمات است یعنی وصف این دریای متلاطم آنست که موجی عظیم آن را احاطه کرده» از بالای آن» موج دیگر» از بالای آن ابری؛ 
که دیگر نور آفتاب و ماه و ستاررگان بآن نمی‌رسد. آن گاه فرموده: ظلمات بعضی بالای بعضی است یعنی متراکمند نه متفرق. 
اذا نوج یه ... تأکید شدت تاریکی است. آن گاه با جمله: و مَنْلَمیَجعَل ال ... فهمانده که آنها مطلقا نوری ندارنده زیرا خدا 
نوری برای آنها قرار نداده است. 
۱- ألَم تر ان له سیخ آ من فیالتماوات و ال ْض و یز ناب کل نذ عم لا و بیع و ال يم یوت 
از این آیه تا آیه چهل و پنج تعلیل ال تور النماواتِ و یی ال لُوره من َشاءٌ است نا گفته نماند: وجود موجودات ممکنه دلیل 
خالق واجب الوجود است به عبارت دیگر: موجودات حکایت دارند بر اينکه وجودی و نوری آنها را موجود و ظاهر کرده است. 
این معنی تسییح موجودات و دلاملت آنها بر وجود خدای قادر و داناست و آن دلیل ال تور الماواتِ و الَض است. لفظ أ مت 
در اول آیه حاکی است که این مطلب کاملا روشن و معلوم است. 
النهایه در این آیه فقط تسییح دو قسمت از موجودات مطرح است اوّل موجودات عاقل یعنی مَْ فی السّماوات و الرض که شامل 
مومن و کافر است با این فرق که مزمن هم با زبان تسبیح می‌کند و هم با وجود و ذاتش, اما کافر تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: 
۲۳۰ 
با وجودش تسبیح می کند و با زبان انکار می‌نماید. 
دوم پرند گان» یعنی نمونه‌ای از موجودات زنده غیر انسان و گرنه به حکم: و ان ی شیء ال بخ بکشدو اسراء/ ۴۴ همه موجودات 
خدا را تسبیح و حمد می گویند. 
ظاهر آنست که فاعل «قد علم» لفظ «کل؛ که مراد مَنْ فی التّماوات و الَأْض و الط باشد یعنی همه آنها صلو و تسیسح خود را 
می‌دانند «۱» این جمله تا کید صدر آیه است. منظور از صلاهْ دعا و خواندن خدا و توجه به او است که همه با وجود و زبان خدا را 
می‌خوانند و تسبیح می کنند و به فقر و نیاز خود واقف هستند بنظر بعضی فاعل «قد علم» خداست ولی آن با و له عم . 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
و ال ليم بما یعون تشویق است ممنان را که خدا از تسبیح و صلوة آنها آگاه است و پاداش خواهد داد و نیز داناست که کفار با 
وجودشان اقرار و با زبان انکار می کنند. در خاتمه باید دانست: این آیه استدلال بر ال نوز الکماوات ررض اسان که |[ 
م ترآ له بجی مَحابا استدلال است بر دی ال لُوره من بشاء ۴۲- و له نک الشماوات و لض و یال المصید. 

این آیه در میان دو آیه‌ای که با «الم تر؛ شروع شده‌اند» واقع است که اولی دلیل ال نود المماوات الَْض و دومی دلیل بهٌدی ال 
لثوره مَنْ یَشاءٌ می‌باشد. 

این آیه می‌تواند دلیل هر دو مطلب باشد. حکومت آسمانها و زمين خاص خداست زیرا که او پدید آورنده آنهاست و نیز حکومت 


در دست او است می تواند 


(۱) یعنی از روی درک و اختیار تسبیح و حمد می گویند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۳۱ 

هی که رات مکش یر ریق فذایت کب ان داره که مراهان ر انن یه یر کشت ی و تست شا اسان 
هذا مراد از آن آخرت نیست (از المیزان). 

۳- له تر له برجی سحاباًبُ بل یه تم بَجعلة زکاما ری الق خر من خلاله. 

این آیه اولا یکی از نظامات متقن جهان را توضیح می‌دهد و دلیلی محکم بر توحید و نفوذ اراده حق تعالی در اداره جهان است و 
نیز استدلال است بر هی ال لنوره من يّشاء یعنی همانطوری که ابرها را متراکم کرده و از آنها باران می‌فرستد و تگ رگ نازل 
می‌کند به هر که بخواهد می‌رساند و از هر که بخواهد بر می گرداند. خواست و مشیت خاص خداست. همچنین در هدایت به نور 
خود مشیت مخصوص او است. 

در این قسمت از آیه بیان شده که خدا ابرها را حرکت می‌دهد. آن گاه آنها را جمع و متراکم می گرداند تا باران از خلال آنها 


کت می‌شود. 


۳9 
2 ۰ 
و ۳ 2 


و رل من الشّماء من جبال فیها من برد قبصدیب به من یَشاء و بط رفه عن 2 من بشاه یکاه سنا وقه تِْعبِ بالًبْصار اين قسمت از آیه 
راجع به آمدن تگ رگ است که خدا به هر قوم که بخواهد آن را می‌رساند و محصولشان را از بین می‌برد» نور برق آن نزدیکک است 
که چشمها را بسوزاند جمله یِکادٌ سنا بقه ... تأکید مطلب است. 

در المیزان فرموده: «من جبال) آشاو به کثرت و تراکم تک رکف است نگارفله در این زمینه مطلیی در قاموس قرآن (ماده برد) گنها 
روت یقلب له الیل و هار اد فی ذلکک مر یی لتصار اين آیه بیان دیگری است در اینکه کارها و نظام جهان به مشیت 
خداست تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۳۲ 

تقلیب لیل و نهان آوردن یکی به جای دیگری است. نظیر: ُکورٌ الیل علی هار و ور اهاز علی علی الیل زمر/ ۵ صاحبان بصیرت 
می‌توانند از آن درس بیاموزند و نفوذ مشیت خدا را درک نمایند آیه شریفه انسان را به عمق نظام خدایی با آهنگی تکان دهنده 
رهبری می کند. نگارنده آن را درک می‌کنم ولی وصف نتوانم کرد. 

۵ و الق کل اب ین ماقم من ی علی بطنه وبهع من میتی علی رجلین و یتهم من میتی علی رح له 
شاد له علی کل ش نم تیان دیگری است در رابط با قدرت و تونایی خدا و اینکه همه کارها در دست اوست و فعال ما 
يشاء است و مصداقی از له ور لسّماوات و الرض یَهُدی ال ُوره نیشام می‌باشد» اين آیه در عين حال از وسعت قدرت و علم 
خدا حکایت دارد زیرا اگر موجودات زنده همه در یکك شکل بودند به نظر می آمد که خداوند فقط می‌تواند یک نوع مخلوق 


بیافریند ولی اقسام حیوانات و انواع نباتات و میوه‌ها و حبوبات حکایت می کنند که خدا به هر چیز تواناست و قدرت او در یک چیز 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۲۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
و دو چیز خلاصه نمی‌شود. 
منظور از «ماء» نطفه است که همه جنبند گان از آن به وجود میآیند خواه بچه‌زا باشند یا تخم‌زا» اين آیه یکی از محلهایی است که 
«من» در غیر اولوا العقل به کار رفته است. در این آیه از سه بخش جنبد گان نام برده شده اول خزند گان یعنی «من یمشی علی بطنه» 
دوم انسان که به دو پا راه ۰( ۳ سوم درند گان و چهارپایان یعنی 


«من یمشی علی اربع» ظاهرا نقل این سه بخش به عنوان نمونه و شاخص است و گر نه جنبند گان بیث بیشتر از اینهاست. [9 


۱ در تفسیر برهان از حضرت صادق (ع) آمده: 

«و قال ابو عبد الله و منهم من یمشی علی اکثر من ذلکت». 

ی ی 6ص ۲۳۲ 

َحل له ما يشاة تعلیل صدر آیه و جمله د له علی کل د شیعء دید تعلیل ی له . .. می‌باشد. 

۴۶ لد ترا آیات یناب و له هی من یشاء ٍلی صتراط شتقیم این آیه نظیر آیه سی و چهارم است که به دنبال مسائل پوشش 
زنان و تعیین محارم آمده است» مضمون آیه آنست که: مادر آبات گذشته آیاتی که روشن کننده بعقاش و [ گاه کننده هسکند نازل 
کرده‌ایم: خدا هر که را بخواهد با آن آیات و آیات دیگر به راه راست هدایت می کند» در عين حال روشن می‌کند که شما در 
هدایت شدن مختار مطلق نیستید. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۳۴ 
[سوره النور (۲۴): آیات ۴۷ تا ۵۷] 
اشاره 


و له و بلوشول و آطنا میتی فربق متهم ین نید لک و ما آولیک بالمین(۳۷) وا وا ٍلی له و رَسُوه 
یخکم يت ینغ ففرضوق ۳۸ و اکن ال َأنُوا یه مذعنین (۳۹) آفی قلوبهم مرض تم ازتیام یخافون آن 
۳ بحیث ال علیهغ و سول بل آولیک هم اون ( ۰ تما کال ول المزینین اذا دموا یال و شوه لیشکم یم بو ان نو 
شمئنا و نا و ویک شم شون (۵۱) 

و من بطم له و وله و بخش له و یه ولیک هم اون (۵۲ وت نو باه جهد آنمانهغ ین أموتهع آیخرجن فل لا تقسنوا 
ای قرو له یز ما عون (۵۳) لیر له و یک سول فان تا اما علیهسا محل و علیکم ما م و ان 
تطیعوه هه نوا و سا علی سول للع این (۵۳) وق همئا منک ولو السالحات َب هم فی الْْض کما 
خلت لین ین قتلهم و کت له تم ای ازتضی له وم بل بغد خوفیم نا یجذوتیی لاش کون پی شین و تن 
کثربقد ذلک قاولیک هم اون (۵۵) و قیشوا اسلا و نارکا و وا لول کم تَحمون (۵۶) 

لا تخس این کفژوا مُعجزین فی َض و ز موامم ار و لس الَْصیرٌ (۵۷) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۷ ص: ۲۳۵ 

۷- می گویند: به خدا و رسول ایمان آوردیم و اطاعت کردیم سپس گروهی از آنها اعراض می‌کنند آنها مومن نیستند. 

۸- وقتی که به طرف خدا و رسولش خوانده می‌شوند تا میانشان حکم بکند ناگاه فریقی از آنها اعراض می‌کنند. 

9۹- اگر قضاوت بر له آنها باشد شتابان به سوی رسول می آیند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۳۲ صفحه ۱۷۲۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
۰- آیا در قلوبشان مرضی هست؟ یا شکک کرده‌اند؟ با می‌ترسند که خدا و رسول به آنها ظلم کند آنها ظالمانند. 
۵۱- سخن مومنان وقتی که به سوی خدا و رسولش دعوت شوند تا میانشان حکم کند فقط آنست که بگویند: شنیدیم و اطاعت 
کردیم و فقط آنها هستند راستگاران. 
۲-هر که خدا و رسولش را اطاعث کند و از خدا بترسد و از عذایش پرهیز کند» آنها هستند رستگاران. 
۳- به خدا س وگند خوردند سوگند اکید که اگر امرشان کنی حتما به جهاد خارج می‌شوند بگو قسم نخورید. اطاعت رسول بهتر 
از قسم خوردن است خدا به آنچه می‌کنید داناست. 
۴- بگو اطاعت کنند خدا را و اطاعت کنید رسول را اگر اعراض کردید» بر او است آنچه تکلیف شده و بر شماست آنچه تکلیف 
شده‌اید» بر پیامبر جز ابلاغ آشکار» نیست. 
۵- خدا از شما به آنان که ایمان آورده و عمل شایسته کرده‌اند وعده کرده که در زمین خلیفه‌شان کند چنان که گذشتگان را 
کرده است و برای آنها دین پسندیده‌شان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۳۶ 
را استقرار بخشد و خوفشان را به ایمنی مبدل نماید که مرا عبادت کنند و چیزی با من شریک نکنند. هر که بعد از آن کفران ورزد 
آنها فاسقانند. 
۶- نماز را ادامه دهید ‏ زکاٌ را بدهید رسول را اطاعت کنید» تا مورد رحم خدا واقع شوید. 


۷- آنها که کافر شده‌اند گمان نکنید که ناتوان کننده خدا هستند» جایگاهشان آتش است و آن بد جایگاهی است. 
کلمه‌ها 


مذعنین: اطاعت کنان. طبرسی فرموده: اذعان سرعت در طاعت است. ذعن و اذعان هر دو به معنی اطاعت است با سرعت. این کلمه 
فقط یک بار در قرآن آمده است. 

بحیف: حیف: میل در حکم به طرف ظلم. که آن را حکم جور گویند. 

«حاف علیه حیفا: جار و ظلم؛ اين کلمه فقط یک بار در کلام الّه آمده است «ان بحیف: اينکه ستم کند. 

تق: آن در اصل یتقیه است به علت اسم شرط بودن یاء آن محذوف گردیده است. 

جهد: (بفتح و ضم اول) به معنی صعوبت و سختی است» آن در آیه به معنی محکم و م زکد است هد أَبمانهم 

یعنی قسمهای محکمشان. علی هذا جهد به معنی مجهود می‌باشد. 

بلاغ: بلاغ در اینجا به معنی ابلاغ و رساندن است. 

یمکنن: تمکین: قدرت دادن. توانا کردن. تمکین دین کنایه از استقرار و ثبات و مورد عمل بودن آنست. 

مصیر: اسم مکان است یعنی محل باز گشت و محل انتقال. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۸۷ ص! ۳۳۷ 
شرحها 


قر ی فطالب ابا کشت کل رنه کانبات خاک به ای رس لس تفای بات ات یی فان اقازه شده 6 
به زنان اظهار ایمان و اطاعت می کنند ولی به وقت عمل از مقتضای ایمان سر باز می‌زنند و به قضاوت رسول الله حاضر نمی‌شوند» 


چنین کسان مومن نیستند» بلکه مومنان کسانی هستند که دربست در اختیار خدا و رسول قرار دارند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰6۵۲7۱ صفحه ۱۷۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
آن گاه به حالت دیگر منافقان اشاره شده که س وگند اکید یاد می‌کردند به جهاد خواهيم رفت و سپس به اهل ایمان و عمل وعده 
شده که در جای مشرکان و بعد از زوال آنها جانشین خواهند بود و دینشان استقرار خواهد یافت. امّا تداوم آن مشروط به تداوم 
ایمان و عمل است. در صورت تداوم ایمان و عمل کافران نخواهند توانست بر آنها صدمه‌ای بزنند. 
۷- ویو آعٌ اه و بالوشول و هن تم یتوی ریق هم من بشد لکد و ما آولیک باْعژينين, 
این آیه بیان حال بعضی از منافقین است. ما بين ایمان به خدا و ایمان به رسول نوعی فرق هست گرچه از یکدیگر قابل انفکاکك 
نیستند» ایمان به خدا و اطاعت خدا همان ایمان به وجود خدا و اطاعت از دین خداست. اما ایمان به رسول آنست که بدانيم او حق 
است و از جانب خدا خبر می‌دهد و اطاعت از او آنست که در تمام حکومت و قضاوتهايش در منازعات و امثال آن از او اطاعت 
کنیم گویی: آمدن باء در «بالرسول» برای افاده این معنی است که ایمان به رسول» خوددارای نوعی استقلال است. 
لفظ «اطعنا» راجع به هر دو است یعنی «طعنا له و اطع سول ) نظیر تفسیر آحسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۳۸ 
وم تب وجوههٌع فی انار ولو با یاشنا له و أَطعنا ولا الامحزاب/ ۶۶ پس میان دو اطاعت نوعی فرق است گرچه 
بالاخره هر دو راجع به اطاعت خداست. 
مفعول «یتولی» محذوف است نظیر «یتولی عن مقتضی قوله» یعنی از مقتضای قول خود اعراض می کند زیرا مقتضای قولشان آنست 
که از خدا و رسول مطلقا اطاعت نمایند» کلمه «اولئک» چنان که در المیزان فرموده: راجع به فاعل «یقولون» است که عموم منافقان 
باشد نه به فاعل «یتولی» که فریق بوده باشد. زیرا ظهور و یلو ما له ... آنست که این سخن را به زبان می‌گویند و همه منافق 
هستند. 
۸-و ادا یلو زشولهلیشکم يَه | ریق یلع ففرضون. 
این آیه شاهد و مصداق تم تفر مهم در آیه سابق است یعنی: 
ای رز اما ود ورن هدوز تفارک رسرل مقر قافن وی آنبا خاش هی کن. 
طرش وله روخ کر شا ای اک هرا ورف وتان عازن فده که مان ای دک نش بهرخی تفای رو وان 
بهودی گفت: به داوری پیش رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله برویم منافی گفت: بلکه پیش کعب : بن اشرف برویم» بلخی حکایت 
کرده: میان علی علیه السّر لام و عثمان بن عفان منازعه‌ای رخ داد توضیح اینکه عثمان زمینی از آن حضرت خرید از آن سنگهایی 
بیرون آمد» عثمان خواست بعنوان عیب» معامله را فسخ کنده امام نپذیرفت و فرمود: میان ما رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله قضاوت 
فرماید. 
حکم بن ابی العاص (عموی عثمان) گفت اگر پیش عمو زاده او بروی تفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص: ۲۳۹ 
به نفع او قضاوت خواهد کرد قضاوت را پٍ پیش او مب آیات در این زمینه نازل گردید» این مطلب يا نزدیکک به آن از امام باقر علیه 
التّرلام نیز نقل شده است. نا گفته نماند: در تفسیر برهان چند روایت در این باره نقل شده و در روایات اهل سنت از ابن عباس نقل 
گردیده که: منازعه ما بین علی علیه الشلام و مردی از قریش بود. 
-4٩‏ و ان بِکن هم الک تا یه مذعنین. 
منظور از «الحق» حکم رسول خداست یعنی اگر می‌دانستند که حکم بنفع آنها خواهد بود به سرعت و از روی اطاعت پیش آن 
و ما سس ما تا 
آنها باشد در آیه بعدی میگوید مگر در صورتی که بضرر ی ۵- نی قلوبهغ مرض آم 
ازتاو باون تحیف ال یم و سل بل ولیک هم الایشوت. 
این آیه علت حاضر نشدن آنها را به قضاوت رسول صلّی اللّه علیه و آله بیان می‌کند و آن اینکه آنها ظالم و منافقند. مریض القلب 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۲۲۴ از ۳۲۹۵۱۲ 


تا هت ی هقی اد عون 


ماو ول فی یم توض غر موّلاء هم انفال/ ۳۹ ول اوق و لین فی وم توض ما ود نا ا 
غُدورا احزاب/ ۱۲ که منافقان از بیمار دلان جدا شده‌اند. 

م توا کسانی هستند که ایمان داشته بعدا به شک افتده‌اند آنها هم خر از منفقننده منظور از اون به احتمال قوی همان 
و ما آولیک بالهینین می‌باشند که گذشت ت آنها در اثر گفتن ما له و بالشول و سپس عمل نکردن ظالمند. تفسیر أحسق 
الحدیث. ج ۷ ص: ۲۴۰ 

ای آ یکره ایا کتیرای تایت رسرق هی اه غلسی ]تسار تم شرف | با یشضات سریض الاب رین ات9 بان 
9۲۱ بت ی رتچ و رفول در ۲ص 7 
اتباعات تایدن تست یلگ لت اععلی آفیت که آنپا ای هس مدای سول بیان قاز نت با اراک وین این ابیت 
آنچه در تفسیر این آیه بر ما میسر گردید و ال العالم. 

الق ی دا ای ال و شوه یک 2 آن تقو لراقیشاء اطضا و ولیک هم المفلشون. 

این آیه در مقابل آیه چهل و هشت است که منافقان اعراض می کردند ولی مژمنان با جان و دل قبول می کنند و از آمدن «المومنین» 
ید می‌شود که مراد از ظالمین در آیه گذشته منافقانند. دعُوا ی الّه در صورت پیش آمدن نزاع است» غرض از سجغنا و آطنا 
آنست که قضاوت خدا و رسول را قبول می‌کنند خواه بنفع آنها باشد و یا له آنها. در مجمع البیان از حضرت باقر علیه الّرلام نقل 
شده مراد از آیه امیر المومنین علیه الشلام است (آری مصداق حقیقی چنین آیه آن بزرگوار می‌باشد). 

قرائت مشهور در قَوْل امین فتح و آن خبر «کان» می‌باشد و اسم «کان» جمله أَنْ یَقولوا سمغنا ... از علی علیه اللام نقل شده که 
«قول» را با ضم خوانده است» در آخر آیه رستگاری و فلاح بر چنین ممنانی منحصر شده است. 

۲-و من بط اهر وله و بخفی له و یه أولیک هم لاو 

این ات مطلی را عم ی ههد که ها هاگ باق ارت رسول 1 حاضر می‌شوند بلکه مطلق کسانی که دارای اوصاف 
چهارگانه فوق باشند فائز و رستگارند تفسیر آحسن الحدیث. ج۸۷ ص: ۲۴۱ 

این آیه در عين حال تعلیل آیه گذشته و مانند یک کبرای کلی است و اجابت کنند گان قضاوت خدا و رسول یکی از صغراهای این 
آ یه هستکنك, 

۳ و َفسموا له جهد آلمانهم ین أمَرتهم یج فل لا تسوا طاعً مرو ال خبیرّ بما تون 

این آیه اشاره به بعضی از کارهای منافقان است که قسم یاد کرده و به آن حضرت می گفتند اگر ما را امر به جهاد کنی حتما برای 
جهاد خارج خواهیم شد. 

فان مان فده طاعه منوا 

خبر مبتدای محذوف و تقدیر آن: 

«الخروج الی الجهاد طاعدٌ معروف4ة» است یعنی س و گند نخورید رفتن به جهاد طاعت معروفی است و واجب می‌باشد. حاجتی نیست 
که با س و گند آن را واجب کنید و اگر می‌خواهید با این سوگند خدا و رسول را از خود راضی کنید» خدا از کارتان با خبر است. 
به نظر دیگران تقدیر آن چنین است «طاعة معروفة للنبی خیر من یمینکم» اطاعتتان از پیامبر از سو گند خوردن بهتر است خدا از 
کارتان آ گاه است که در زبان می‌ گوئید و در باطن قصدی ندارید. 

۴ آطیفو له و لوا لرشول عن ولو نما علیه ما حمل و علیکم ما منم و ان تیوه توا و ما علی الوشول الا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۱۷۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
این آیه خطاب به منافقان می‌گوید: وظیفه پیامبر فقط تبلیغ و انذار است اگر شما قبول نکردید مسئولیتی بر او نیست. منظور از «ما 
حمل؛ تبلیغ است که تکلیف پيامبر می‌باشد و از ما میم تکلیف مردم است که قبول تبلیغ و عمل به آن می‌باشد. منظور از أیعوا 
لول اطاعت در مقام رهبری است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۷ ص: ۲۴۲ 
و ان تطعوه تَهَدُوا می گوید: گرچه وظیفه پیامبر و شما از هم جداست لکن اگر از پیامبر اطاعت کنید هدایت می‌شوید» و ما علی 
سول ... در فان طابترا تین است. حالا که وظیفه رسول فقط ابلاغ است. اطاعهٌ او اطاعت خداست. 
۵ه- وعة له لین آموا نکم و عملوا لسَالْحات تلهم فی الأض. 
این آیه یک وعده بسیار عالی به اهل ایمان می‌دهد و آن اينکه خداوند اهل ایمان را جانشین بد کاران و طاغوتها خواهد کرد نظیر: 
و لد کتبنا فی اور من بقد ال کر أََالَأَض یرئها عبادی الصّالحون انیا / ۱۰۵. 
اگر گویی: در هر قوم مزمن که وارث قوم طاغوت باشند. عده‌ای بد کار و غیر مومن نیز خواهند بود در اینصورت آنها نیز خلیفه و 
وارث قوم طاغوت هستند پس چرا خدا خلافت را فقط به ال آمتوا مغ منحصر فرموده است؟ 
گوئیم: در حقیقت مومنان وارث و خلیفه هستند نه بی‌تفاوتها و نه غیر ممنان بلکه آنها طفیلی ممنان می‌باشند» مثلا در این انقلاب 
انباکی اناک کذد یناشن نان کت یاو وا ان هوالع تیدا واه انامه ناه 
بی‌تفاوتها و ضد انقلابی‌های بی‌سر و صداء جانشین نیستند بلکه طفیلی حزب ال می‌باشند» در هر قومی» گروهی بی‌تفاوت وجود 
خواهد داشت. 
اگر گویی: این آیه در زمان رسول 1 صلّی اللّه عله و آله و در صدر اول اسلام تحقق پیدا کرد؟ گوئيم: آری» رژیم ش رک رفت 
اهل توحید و اهل اسلام جانشین تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۴۳ 
آنها شدنده اما بعد از آن حضرت به تدریج مسلمانان مصداق و من کفر بغٌِ ذلکك که در ذیل آیه خواهد آمد» شدند تا مسئله 
جانشین مشرکان بودن از بين رفت و حکومت اسلامی به سقوط کشیده شد. 
کما استخلّت این من تبلهم. 
مانند حکومت موسی. یوشع. داود و سلیمان و امثال آنها. درست است که عده‌ای غیر ممن و بی‌تفاوت در آن حکومتها بودند ولی 
چنان که گفتیم آنها طفیلی بودند و در سایه اهل ایسان زندگی می‌کردند جانشین واقعی حزب اه آن زمان بود که در ر کاب 
طالوت می گفتند: کم من فه له لب کیره بان الّه و ال مَع الصّابریق بقره/ ۲۴۹. 
و لیمکت هم دیتهم الْذِی ازتضی لَهم و للم ين بغد حزفهم نت عبدوتیی لا بش کون بی بت 
این قسمت از آیه بیان استخلاف و جانشین بودن در جای مشر کان و طاغوتیان است یعنی: خدا جامعه را به دست آنها می‌دهد» 
دینشان را به نفع آنها در جامعه پیاده کرده و ثابت و مورد عمل قرار می‌دهدء خوفی که از مش رکان و طاغوتیان داشتند به ایمنی 
مبدل می‌شود. آنها بی آنکه به خدا شرکک بیاورند. خدا را بند گی کرده و در سایه توحید زندگی را آغاز می‌کنند. 
چنان که همه اینها در وقت نوشتن این تفسیر (۱۴۰۳) هجری بوقوع پیوسته است. 
و من کر بغد ذلک ولیک هم تون 
یعنی بقاء جانشین بسته به ادامه ایمان و عمل است ولی اگر بعد از خلیفه شدن کفران و ناسپاسی کنند و ایمان و عمل صالح را رها 
کنند آنها فاسق و از تفسیر آحسن الحدیث. ج۷ ص: ۲۴۴ 
زی عبودیت و لیاقت خلافت خارج شد گانند و قهرا خلافت و حکومت دین از دستشان خواهد رفت. «۱» 
این یکک واقعیت است: اد ال لا بر ما زم عثی یروا ما نفخ رعد/ ۱۱ تا ایمان و عمل و دفاع از حق را دارند جانشین 


طاغوتیان خواهند بود و چون لیاقت و آمادگی را از دست دادند. خلافت هم از دستشان گرفته خواهد شد. چنان که بعد از رسول 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
خدا صلی اللّه علیه و آله چنان شد» معاویه‌ها؛ پزیدها روی کار آمدند علی‌ها حسین‌ها (علیهم الّرلام) شهید گردیدند. حکومت 
اسلام به سقوط گرائید. 
ناگفته نماند در المیزان فرموده اگر واقعیت معنای آیه را در نظر بگیريم منطبق نمی‌شود مگر به جامعه‌ای که در زمان مهدی موعود 
علیه الّلام تشکیل خواهد گردید. 
در مجمع البیان بعد از نقل اقوال فرموده: از اهل بیت علیهم الّرلام روایت شده: که آیه درباره مهدی موعود از آل محقد صلی ال 
علیه و آله است. عیاشی با سند خود از علی بن الحسین علیه الترلام نقل کرده که آن حضرت آیه را خواند و فرمود: به خدا قسم 
آنها شیعیان ما اهل بیت هستند خداوند این حکومت را به دست مردی از ما که مهدی این امت است به آنها خواهد داد و او 
همانست که رسول خدا درباره او فرموده: 
«لو لم یبق من الدنيا الا بوم واحد لطول الله ذلکک الیوم حتی یلی رجل من عترتی اسمه اسمی یملاً الارض عدلا و قسطا کما ملئت 
ظلما و جور» 


نظیر این روایت از امام بافر و امام صادق علیهما الشلام نیز نقل شده است (۲). 


(۱) «کفر» ظاهرا بمعنی کفران است. 

(۲) و نیز در مجمع البیان از رسول خدا ص نقل شده. 

«قال رویت لی الارض فاریت مشارقها و مغاربها و سیبلغ ملک امتی ما زوی لی منها؛. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۴۵ 

مولف گوید: درست است که مصداق اتم اين آیه در زمان آن حضرت خواهد بود ولی مانعی ندارد که پیش از آن حضرت نیز 
چنین حکومت توحیدی به وجود آید. 

چنان که حکومت جمهوری اسلامی ایران در حال حاضر مصداق این آیه است. 

۶-و آقیموا الصَلاة و آتوا الر اه و آطیفوا لول لَعلکم تعمون. 

گزمی با این آبه آشازهم ی کند که رداق به زا سکوست او ره قدان ورژکات و ولایت ولی ال استه لعلکم تاعفرن تیجه وغایت 
عمل به سه فرمان فوق است. اقامه نماز به معنی ادامه تاه «اقام الشیء: ادامه». 

۷- لا تسین الذین کفروا مُعجزین فی الأرض و نواعم الناژ و لس الْمَصیرٌ. 

این آیه در رابطه با آنست که: فکر نکنید با قدرت و امکاناتی که دارند می‌توانند جلو قدرت خدا را بگیرید و مانع از وعده خدا 
باشنده و واه تقدیرش چنین است «هم غیر معجزین فی الارض و مأواهم النار فی الاخرة». 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص:! ۳۴۶ 
[سوره النور (۲۴): آیات ۵۸ تا ۶۴] 


اشاره 


ی این ما نکم لین لکث أیمانکم و لین میالم بتکم ثلاث مراب بن بل حلا جر و جین تون 
ابکم بن الهیرة و یبد ح لا ایشا لا عزراتب لکم لیس علیکم ولا علیهغ نان راون علیکم بعشکم غلی بقض 
کذلک بت ین له تکم لیات ول عم عکيم (۵۸) و |ذا بلعْ لا منکم الم توا کما یاون لین من تلهم کذلک 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۱۷۲۷ از ۲۹۵۱۲ 
نله لک + آیاته و هي عکینم )۵٩(‏ و اون الساء اللاتی لا یزجون یکاح فیس علیهن مناخ آن بَض هن تاه عُیر 
رجات بزية و آن بستغففی یر له و ال عم : ۳ ۰ یس علی نمی رخ و لاعلی اأغرج عرخ و لاعلی العریض حرخ 
و لاغلی نکم آن تأکلا من بوتکم یوت آبایکم و یوب آنهانکم و یوت ٍخوانکم و ییوت آخوایکم او یوت آخمایکم او 
یوت غماتکعأو یوت آخوالک أو یوت خلایکم و ما ملکث مات 4 و صدیقکم یس علیکم جناخ آن تأکلوا جمیعاً وشات قاذا 
موق آموا علی نکم ی بل لد ال با کة مد کل لک 7 ین ال تکم الیات لک تون (۶۱) ما الیو لین 
آو له و زشوله و |ذا کثاععةعلی آفر جیع دیا علی ینهذ ینونک آولیک لین یوت له و زشوله 
اتدوک لیعضی شأنهم قَنْ یمن نت ملع و استفیر هم له له رز ریم (۶۷ 
لا تجعلوا دعاء لول کم کذعءبغفگم بعضاقذ یم له لین یعون بتکم بدا یر این بُخافون عن آنره میقم 
آو هم عَذابٌ یم (۶۳ آلا- نله ما فی الّماوات و الض قَذ یم م آش له به و رم م بُوجغون یه هم بما عملوا و له 
بکلٌ ی علیغ (۴ع) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۴۷ 
۸- ای کسانی که ایمان آورده‌اید از شما اذن بگیرد غلامان و اطفالی که به بلوغ نرسیده‌اند (روزی) سه بار پیش از نماز صبح و 
در وقت ظهر که لباستان را می گذارید و بعد از نماز عشاء که سه عورتند» بعد از این سه وقت بر شما و بر آنها محذوری نیست. که 
بر شما رفت و آمد دارند. بعضی بر بعضی رفت و آمد دارید خدا آیات را این چنین بر شما بیان می‌کند» خدا دانا و حکیم است. 
4- و چون اطفال شما به بلوغ رسیدند اذن بگیرند چنان که اذن می گیرند آنان که پیش از آنها هستند خدا این چنین آیات 
خویش را بر شما بیان می کند خدا دانا و حکیم است. 
۰- زنان پیر که امیدی به زناشویی ندارند باکی بر آنها نیست که لباس خود را ب رگذارند در حالی که به زینت خودنمایی نمی کنند 
و عفاف بر آنها بهتر است. خدا شنوا و داناست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۴۸ 
۱ بر نابینا و لنگ و مریض باکی نیست و بر شما نیز باکی نیست که بخورید از خانه‌های خودتان یا خانه‌های پدرانتان یا خانه‌های 
مادرانتان یا خانه‌های برادرانتان با خانه‌های خواهرانتان با خانه‌های عموهایتان یا خانه‌های عمه‌هایتان یا خانه‌های دایی‌هایتان با 
خانه‌های خاله‌هایتان یا از خانه‌هایی که کلید آنها در دست شماست يا خانه‌های دوستتان منعی نیست که با هم یا متفرق بخورید» 
چون به خانه‌ها داخل شدید بر خودتان سلام کنید که تحیتی است از جانب خدا مبارک و دلچسب بدینسان خدا آیات خوش را 
بیان می‌کند تا بفهمید. 
۲- مومنان واقعی فقط کسانی هستند که به خدا و رسولش ایمان آورده‌اند و چون با او در کار اجتماعی واقع می‌شوند نمی‌روند تا 
از او اذن بگیرند» چون برای بعضی کارشان از تو اذن بخواهند» به کسی که می‌خواهی اذن بده و از خدا برایشان مخفرت بخواه که 
خدا آمرزنده و مهربان است. 
۳- دعوت (فرمان) پیامبر را مانند دعوت بعضتان از بعضی ندانید» خدا می‌داند کسانی را که در پناه یکدیگر خارج می‌شوند آنها 
که از فرمان پیامبر مخالفت می کنند بترسند از آنها فتنه يا عذاب دردناکی به آنها پرسد. 
۴ بدانید آنچه در آنها و زمین است خاص خداست. می‌داند آنچه را که در آن هستید و روزی را که به سوی او رجوع می کنند 


از آنچه کرده‌اند خبرشان می‌دهد. 
کلمه‌ها 
الحلم: (بر وزن عنق) منظور از آن بلوغ است که احتلام نیز گویند: 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
راغب گوید: آن از حلم (بکسر حاء) است بلوغ حلم حالتی است که می‌تواند حلم و بردباری داشته باشد. 
ظهیرهة: وقت ظهر. «اظهر فلان» بعنی داخل وقت ظهر شد. 
عورات: عورت چیزی را گویند که ظاهر شدن آن انسان را ناراحت می کند مانند آلت تناسلی و دبر و غیره» طبرسی فرماید» این 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۴۹ 
تسمیه برای آنست که انسان در آن سه وقت لباس را می کند» عورتش ظاهر می‌شود. 
قواعد: نشسته گان. منظور پیر زنانی است که از نکاح باز نشست شده‌اند یعنی در اثر پیری کسی به تزویج آنها رغبتی ندارد» به قولی 
در اثر پیری طمعی به ازدواج ندارند. 
متبرجات: تبرج: آشکار کردن. «تبرجت المرأف اظهرت زینتها و محاسنها للاجالب» علی هذا «متبرجات» اظهار کنند گانتك: 
حرج: (بر وزن شرف) تنگی و سختی. به گناه نیز حرج گویند. 
اشتاتا: شت: متفرق و پراکنده. جمم آن اشتات است اما شتی جمع شتیت می‌باشده اد معیکن کی لیل/ ۳ 
تحیة: هر دعا و نا و تعارفی است که شخص در روبرو شدن با شخص دیگر بر زبان می‌آورد. آن به معنی زنده نگهداشتن است در 
تایه آ واه کت بعتی شا عی انوا زیاد کند» سلام دادن سلامتی خواستن از خدا برای طرف است. 
یتسللون: خارج می‌شوند به طور مخفی. سلل کشیدن با نرمی مانند کشیدن شمشیر از غلاف و موی از خمیر. علی هذا تسلل خارج 
شدن به آرامی و پنهانی است. 
لواذا: پناه بردن «لاذ پلوذ لواذا» آن در آیه به معنای ملاوذین است» یعنی در پناه هم خارج می‌شوند. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص! ۳۵۰ 
شرحها 


در این آیات بقیه احکام اجتماعی بیان شده که خدا از اول بیان آنها را در نظر داشته است. از قبیل اجازه خواستن فرزندان به وقت 
وارد شدن به محل خلوت پدران و مادران؛ عدم وجوب حجاب بر پیر زنان» طعام خوردن از بعضی خانه‌ها بدون اذن» اجازه گرفتن 
از پیامبر و ولی امر در عدم حضور به جنگ و امثال آن. در آیه اخیر و در ذیل آیات؛ گفته شده که اين احکام از روی حکمت و 
مصلحت تشریع شده و روز قیامت از حقاتق و واقعیات آنها مستحضر خواهید شد. 

۸ه- با ها لین منوا لیستأذنکم لین معلکث أَیمانکم و لین لیوا للم ملکم ثلات مَرَات. 

این آیه در رابطه با آنست که غلامان و فرزندان به وقت خلوت بدون اجازه به محل خلوت انسان داخل نشوند یعنی به غلامان و 
فرتتان شود ام کف وان مه بر در هوق بای خاش از قا اسازه کر مک و کر انا عناق و 
کنیزان می‌تواند باشد ولی در روایات آمده که منظور غلامانند. 

در مجمع البیان فرموده: آن از ابی جعفر و ابی عبد الّه علیهما الشلام روایت شده است» زراره از امام صادق علیه اللام نقل کرده: 
«قال: هی خاصءٌ فی الرجال دون النساء قلت فالنساء تستأذن فی هذه الساعات الثلث؟ قال» «و لکن یدخلن و بخرجن ...». 

منظور از لیم تلو ال اطفال ممیز هستند که به بلوخ نرسیده‌اند تفسیر أحسن الحدیث» ج۷ ص: ۲۵۱ 

و اگر ممیز نباشند استیذان لازم نیست. طبرسی فرموده: از آن ممیز اراده شده است» آن سه وقت چنین است. 

من بل صلا ار و جین تضغون تیابکم من اهر و ین بغد لا اْمشاء ثلاث رات آکم. 

در این سه وقت انسان قهرا لباس خویش را کنار می گذارد. خوش ندارد کسی وارد محضر او شود لذا در تعلیل آن فرموده» این 


اوقات سه عورتند برای شما یعنی خوش ندارید کسی پیش شما آید چنان که خوش ندارید کسی عورت شمارا به بیند» علی هذا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
خود وقت عورت و پوشاندنی است. 
یش علیکم ولا علیهع جناخ یه راون علیکم بعکم علی بعض کذلک 4 ین له کم لیات و له علیم عکيم. 
یعنی بعد از آن سه وقت برای شما گناهی نیست که امر به استیذان نکنید و آنها را گناهی نیست که اذن نگیرند» آن گاه در تعلیل 
عدم گناه فرموده: آنها بسیار پیش شما می‌روند و می‌آیند و شما پیش یکدیگر می‌روید و می‌آئیده اجازه گرفتن سبب عسر و حرج 
خواهد بود» ذیل آیه اشاره به حکمت این تکلیف است. 
٩و‏ اذا بلغا منکم الم قلیستزئوا کما ادن لین من قیلهم کذیک 4 : نله لکم آیایه له علیم عکيم. 
یعنی چون بالغ شدند سه وقت بودن از بین می‌رود بلکه باید پیوسته اذن بگیرند» مراد از لین ین قبلهم فرزندان بالغ هستند که 
تازه بلوغ رسیده‌ها نیز باید مانند آنها باشند. ولی غلامان هم چنان فقط روزی سه بار اجازه می‌خواهند. ذیل آیه بیان حکمت 
۶۰- و اعد مّ الساء ای لا یرون نکاحا لیس لین مجناخ تفسیر أحسن الحدیثه ج۸۷ ص: ۲۵۲ 
منظور از ثیاب همان لباس پوشش زینت است که برای و لا دی زیتهن لازم بود یعنی مانعی نیست حجاب نداشته باشند به شرط 
آنکه با زینت و زیور خود را پیش مردم آشکار نکنند. در روایت امام صادق علیه الم لام ثیاب به روسری و چارقد بزرگ تفسیر 
شده است: 
عن حریز بن عبد اللّه عن الصادق علیه اللام انه قرء ان یضعن ثیابهن قال الجلباب و الخمار اذا کانت المرأة مسنة) «۱). 
و آن عفن یر هن و ال بیغ علیم. 
یعنی حجاب برای آنها از بی‌حجابی بهتر است دو اسم حسنی تعلیل حکم هستند خدا ندای فطرت را می‌شنوند و به مصالح انسانها 
و و ۰ 
۶۸- یس غلی ای عرخ و لاغلی ارچ رخ ولا علی العریض حرخ و لا غلی کم نت کلا ین یوتکم یوت آبایکم 
آو یوت أمهاتکم. 
در المیزان فرموده: ظاهر آیه جعل حقی است برای ممنان که از خانه‌های اقربای خود و از خانه‌هایی که در آنها امین دانسته شده‌اند 
و از خانه‌های دوستان خود بخورند علی هذا آنها مآذون هستند به مقدار احتیاج از آن خانه‌ها بخورند. 
آن گاه فرموده: ذکر نابیناه لنگ و مریض برای کثرت احتیاج آنهاست که کسب روزی برای آنها مشکل است و گر نه با دیگران 
فرقی ندارند» آمدن من کم برای آنست که آن خانه‌ها با خانه‌های خودتان فرقی ندارد. 


نا گفته نماند: ظهور آیه جواز خوردن ما دام العمر است نه یکک بار و دو بار ولی ظاهرا مشروط به وجود احتیاج است؛ 


(۱) تفسیر برهان از کافی. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۵۳ 

در مجمع البیان فرموده: روایت ائمه هدی صلوات الّه علیهم اجمعین آنست که مانعی نیست که اینان از آن خانه‌ها که خدا اد کرده 
است بخورند به قدر نیازشان بدون اسراف» بی آنکه اذن بگيرند. 

المیزان اضافه می کند: «بیوتکم» بخانه پسر و همسر نیز شامل می‌شود چنان که در روایات آمده است. طبرسی در استدلال به اینکه 
ازههای سر ان ههام با نان اش وایت رل ادص اس هراق کرده که پسع ان رد 

«انت و مالک لابیکت» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۷۳۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
در المیزان در کافی از امام باقر صلی اللّه علیه و آله نقل کرده که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله به مردی فرمود: تو و مال تو برای 
پدرت است. آن گاه امام فرمود: 
من برای پدر دوست ندارم که از مال پسرش بردارد مگر آنچه را که به آن احتیاج و ضرورت دارد که ال ا بح مسا 

۳ لثم مقایع 4 آو صدیقکغ آیس علیکم جناخ آن تأکلوا جمیعا و أَشتات 
9 ۳ .. آنست که شخص وکیل کسی در اموال او باشد می‌تواند از مال او بخورد چنان که از حضرت صادق علیه 
الشلام نقل شده است «۱. 
«صدیقکم تقدیرش او بیت صدیقکم) ایک شرت ار ۱ شعات ظاهرا ات که اد نف پاش از آن عانه بش ریت با یا 
تنهاء بنا بر بعضی از روایات منظور از «جمیعا» خوردن با صاحب خانه است. 
روایت شده: چون رسول خدا صلّی الّه علیه و آله به مدینه هجرت فرمود میان مسلمانان از مهاجر و انصاری برادری برقرار کرد .. 


بعد از آن چون آن حضرت کسی از اصحاب خود را به جنگ می‌فرستاد او کلید خانه‌اش را به برادر دینی می‌داد و 


(۱) 

«فی الکافی عن الصادق علیه السلام قال: الرجل له وکیل یقوم فی ماله فیاً کل بغیر اذنه؛ (صافی). 

[.....] تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۵۴ 

می گفت: هر چه خواستی بگیر» هر چه خواستی بخور ولی آنها از خوردن امتناع می‌کردند تا گاهی طعام فاسد می‌شد؛ خدا آیه 
معا ار انا را فاول کرم یش« عون کلیه دست شا بردطاتی شدای ام تخرب 4 را نصا عانه سار بشما نهر 
نا گفته نماند: ی 

ادا دم یوت فلهوا علی أفسکم تحّة من علد ال با رک طة کذلک مین له تکم لیات کم تعقلون. 

ی ی ی و توت 
کنید. مرا از علی یت کم صاحبان خانه و حاضران در خانه است؛ چون افرد جامعه اسلامی به حکم یک پیکر هستند لذا غلی 


کت 


آن گاه فرموده: در حالی که سلام تح تحتی است از جانب خداء پر برکت و دلچسب است و سبب الفت و محبت می‌شود. ذیل آیه 
[ 


ابو الصباح از امام باقر علیه الّلام از آیه می‌پرسد؟ امام می‌فرماید: 

هو لیم ارچ ی افل ات حن بل ۲ برتوه یه ههر عط9م علی سکم تسیر پره 09 

۲ ما الیو لین متا له و وشوله و |ذا کنو عة علیأَْرٍجایع غ یبا نی یو این آیه و آبه بعدی در رابطه با 
یکی از احکام این سوره است و آن اينکه 


( تفت برهان, 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۵۵ 

در کارهای اجتماعی چون خواستند حاضر نشوند. از رسول خدا و امام مسلمین اجازه بگیرند. و آنان که به وقت دعوت پیامبر ای 
جنگ در پشت سر یکدیگر از مجلس خارج می‌شوند از خدا بترسند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۳۱ از ۲۹۵۱۲ 
کلمه مُوا باه و رَولّه بعد از آمدن «المومنون؛ اشاره به مومنان واقعی است یعنی ممنان واقعی آنها هستند که ... غرض از «امر 
جامع» امر اجتماعی و امری است که همه را جمع می‌کند لَمْ توا یعنی از نزد رسول نمی‌روند و منصرف نمی‌شوند مگر آنکه 
برای رفتن اذن بگیرند. 
دا اتدوک لیغض شاآنهم فد یمن شنت مهم و اشتففر هم له ال عفر رجیم علی هذا آن حضرت و ولی امر در اذن دادن 
مخیر است اگر صلاح بداند اذن می‌دهد و اسَیَففز له ... حاکی است که اين کار در واقم خلاف است. اما با اجازه و اعتذار آن 
حضرت جبران می‌شود که خدا آمرزنده و مهربان است. 
در تفسیر علی بن ابراهیم آمده: این آیه درباره حنظلةٌ بن ابی عیاش نازل شد که بنا بود در شبی که صبح آن جنگ «احد» پیش آمد 
فروسی کت از سول ها فان هو از خراست که وش زوسن ایا ایا مت هن زان 
کرد او نزد عروسش ماند. وقت صبح در حال جنابت به میدان جنگ آمد و شهید شد؛ رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرمود: 
ملائکه را دیدم در میان آسمان و زمین در کاسه‌های سیمین با آب باران حنظله را غسل می‌دادند» پس از آن او را «غسیل الملائکه» 
می گفتند «۱). 
۶۳ لا تجعلوا ذعاء الرشول بتکم کذعاء بَفضکغ بَعضا قذ یلم له این ون منکن بوادً 


(۱) در تفسیر برهان بعد از نقل این سخن فرموده: او حنظلةٌ بن ایی عامر است چنان که در ضمن خبری در سوره آل عمران گذشت. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۸۷ ص!: ۳۵۶ 

منظور از دعاء الرسولِ به قرینه «یتسللون» خواندن آن حضرت مردم را به جهاد یا کارهای اجتماعی دیگر» یعنی دعوت پیامبر را غیر 
الزامی ندانید آن طوریکه دعوت فیما بین شود را غیر الرامی ثلقی ی کنید. 

در تفسیر علی بن ابراهیم آمده: این آیه درباره قومی نازل گردید که چون رسول خدا صلّی الله علیه و آله آنها را برای کاری مانند 
جهاد و غیره جمع می کرد بدون اجازه آن حضرت متفرق می‌شدند «4۱. 

«لو اذا؛ مصدر است در جای حال بعنی «بتسللون ملاوذین» منافقان و مریض القلبها دز تس فیک ان پنهان شده و مخفیانه از 
مسجد خارج می‌شدند در بعضی روایات «لا تجعلوا دعاء الرسول بینکم» تفسیر شده که رسول خدا را مانند خود نخوانید بلکه با 
کمال احترام و تواضع او را با لفظ یا رسول الله و یا نبی اللّه خطاب کنید ولی این با ذیل آیه که گفته شد و با فلیخذر ... که خواهد 
آمد ملایم نیست. , , 

فلیخ ذر الذین بخالفون عن آفرو آن تَص هم فه آو بصیَهْمْ عرذاب ليم تهدید است در رابطه با مخالفت امر پیامبر که یکی از دو 
پیامد خطرناک دارد: بلائی در دنیا یا عذاب دردناکی در آخرت مراد از «امره» همان خواندن و دعوت آن حضرت است که در 
۴ آلا ان له ما فی السّماواتِ و الَزض فد یلم ما نم علیه و یم رون الیه هم بما عملوا و اللةٌ بکل شیء علیم. 

این آیه توجیه همه احکام و مطالبی است که در اين سوره بیان گردید: 


همه آنچه در آسمانها و زمین است مملوک خداست. خدا به همه حالات و نیازهای 


(۱) المیزان. 


تقنیی. سیخ الحدیث. ج ۷ ص! ۳۵۷ 
آنها داناست علی هذا آن حالات و نیازهایی که شما انسانها در آن هستید و آمدن احکام را لازم گرفته است خدا آنها را نیز 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۳۲ ۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
می‌داند» نزول احکام و آمدن ادیان از روی علم خدا به حقیقت حال شماست. 
به نظر المیزان وم یعون عطف است بر ما نم یه یعنی و می‌داند روزی را که به طرف او رجوع می‌کنند پس حقیقت آنچه را 
که کرده‌اید به آنها خبر خواهد داد این خبر دادن گوشه‌ای از علم کلی خداست جمله فَبهمْ 
اولا تشویق به عمل است ثانیا اعمال انسانها در قیامت در قیافه دیگری ظاهر خواهد شد که انسان آنها را نخواهد شناخت و خدا از 
آن خبر خواهد داد. 
شب نهم شعبان المبارک هزار و چهارصد و سه مطابق ۱/ ۳/ ۱۳۶۲ تفسیر سوره ور به پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۷ ص! ۳۵۸ 
سوره فرقان در مکه نازل شده و هفتاد و هفت آیه است 
نظری به کلیات سوره 


۱- سوره فرقان چهل و دومین سوره است که بعد از «یس» در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره بیست و پنجم 
می‌باشد از آیات سوره می‌شود فهمید: 

آن در موقعی نازل گشته که اسلام به تدریج رونق می‌گرفته و مشرکان احساس خطر می کرده‌اند؛ لذا موضعگیری شدیدی در مقابل 
آن حضرت کرده و می‌خواسته‌اند با افتراها و سم پاشی‌ها جلوی دعوت آن حضرت را بگیرند» اما در چه سالی نازل شده درست 
معلوم نیست. 

۲- این سوره بالاتفاق دارای هفتاد و هفت آیه است. 

رس رتیه یداه فاد تا اشته هس زد آمیه که ان عارای هض و ترفن کش سار و ما 
و سی حرف است. 

۳- مطالب سوره نشان می‌دهد که در آن در مکه نازل شده است ابن عباس گوید: آیات ۶۸ و ۶٩‏ و ۷۰ در مدینه نازل شده‌اند» در 
المیزان آمده است: شاید وجه این قول آن باشد که آن سه آیه مشتمل بر حرمت زنا است ولی در سوره مائده در بیان اخبار آیه 
خمر دانستیم که زنا و خمر از اول ظهور اسلام حرمتشان معروف بود به هر حال دلیل متقنی بر نزول آن سه آیه در مدینه نیست. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۵۹ 

۴- علت نامگذاری ظاهرا وقوع لفظ «فرقان» در اول آنست از باب تسمیه کل به اسم جزء آن. در روایت نبوی که در مجمع البیان و 
کشاف و غیره نقل شده «سورهٌ الفرقان» آمده است. 

۵- به نظر می آید که مجموع آن به یکک بار نازل شده باشد» دلیلی که دلالت بر نزول تدریجی آن باشد به دست نیامد. 

۶ علت نزول آن را باید از متن سوره پیدا کرد. موقع نزول سوره» دعوت اسلامی به تدریج نضح می گرفت» مشرکان سخت 
احساس خطر می کردند. لذا می‌خواستند با تهمتها و سمیاشی‌ها جلوی دعوت اسلامی را بگیرند» می گفتند: 

خدا به او چیزی نازل نکرده» دروغهایی است که بر خدا نسبت می‌دهد (آیه/ ۴). 

می گفتند: افسانه‌هایی است که از گذشتگان مانده عده‌ای اينها را به او یاد می‌دهند/ ۵ می گفتند: اين چگونه پیامبری است مانند 
انسانها طعام می‌خورد در بازارها راه می‌رود چرا ملکی به تصدیق او نیامده و یا گنجی از طرف خدا باو داده نمی‌شود؟/ ۷ و ۸ 


می گفتند چرا ملانکه به خود ما وحی نمی‌آورد؟ چرا خدا را با چشم نمی‌بینیم؟ جواب دادن به اين سوالات و بیان حقاتق دیگری 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۳ ۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
علّت نزول این سوره بوده است و الله العالم. 
۷- غرض سوره چنان که از آیه اول و دوم ظاهر می‌شود بیان آنست که: 
خداوند خالق و آفریننده مخلوقات و اداره کننده آنهاست او این قرآن را بر تو نازل کرده تا مردم را انذار نمایی در اين دو آیه مسئله 
نبوت و توحید مطرح شده به همین مناسبت دلائلی بر توحید و نفی شریک از خدا در این سوره آمده است. مقداری از اوصاف 
قيامت و اوصاف مومنان و حقاتق دیگری نیز بیان شده است. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۶۰ 


سورة الفرقان مکی و هی سبع و سبعون اية نزلت بعد سورة یس 
[سوره الفرقان (۲۵): آیات | تا ۱۰] 


اشاره 


بشم هرمن الرَحیم 
تبارک الذی رل لفات علی عبدء کون امین تذیرا ( ای ؟ ملک القماوات و اْض و لغ یذ لوغ یکن له شریک 
فش الکو علن کل 2 یعء فده تقدیراً (۲) و انوا ء بن وه لا ون یت و هم یو و لا یملکون هم ضرا ولا 
تما و لا یعلکون مَوتً و لا عیء ولا مورا (۳) و قال لین نوا ان قردا الا |فکک افتراة و أنه یه وم آخزون ند جاژ ماو 
زوراً (۴) 

زر آمای این ات هی تعی له بر لا (هقل ره الیی بقع ال فی العماات اش هک لوا یا 
(۶) و ارام ها لشول کل اطعا و میتی فی اأّشوا زا رل یه ملک تیکون 2 معه تذیر 00 و یلق یه کر و کون له 
نب کل منها و قال السلموَ ان و و لا زجلا مستحوراً (۸) انز کیت ضبوا تک ال لوا لا بستطیفون یلا (ه) 

بارک لیذ شاء جعل آکک یر بل ذلکه جات تبری ین کنیا اهر رل لکد شور (00۰ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۶۱ 

بنام خدا رحمان رحیم 

۱- دائم الخر است خدایی که قرآن را بر بنده خود نازل کرد تا بر جهانیان انذاررگر باشد. 

۲- خدایی که حکومت آسمانها و زمین خاص اوست. فرزندی اخذ نکرده» شریکی در حکومت نداشته و همه اشیاء را آفریده و 
آنها را به طرز مخصوصی اندازه گرفته است. 

۳- به جز خدا معبودهایی گرفته‌اند» که چیزی نمی آفرینند و خود آفریده می‌شوند» و برای خود ضرر و نفعی را مالک نیستند و به 
مررگی و حیاتی و زنده کردنی قدرت ندارند. 

۴- کافران گفتند: اين قرآن نیست مگر دروغی که جعل کرده و در جعل آن گروه دیگری بر او یاری نموده‌اند» حقا که گفته ظلم 
و دروغ آورند. 

۵- و گفتند: قرآن افسانه‌های گذشتگان است که نوشته است و صبح و شام بر او دیکته می‌شود. 

۶ بگو: قرآن را خدایی نازل کرده که نهان آسمانها و زمين را می‌داند» که او چاره ساز و مهربان است. 

۷- گفتند: چه شده بر اد ین پیامبر که طعام می‌خورد و در بازارها راه می‌رود؟ چرا به سوی او ملکی نازل نگشته تا با او انذارگر 


باشد؟! 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۱۶ ۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
۸- تا گنجی به طرف او انداخته شود یا باغی داشته باشد که از آن بخورد؛ ظالمان (به تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۶۲ 
مسلمائان) گفتند: پیروی نمی کنید مگر از مرد جادو شده. 
بنگر چه مثلهایی برای تو می‌زنند» گمراه شده‌اند قدرت هدایت ندارند. 
۰- مبارک است خدایی که اگر بخواهد بهتر از آنچه می‌گویند برای تو نازل کند. باغهایی که از زیر آن نهرها روان است و برای 
تو کاخها قرار دهد. 


کلمه‌ها 


تبار کك: دائم الخیر و پرفانده است. راغب گوید: بر کت یعنی ثبوت خیر خدایی در یکث چیز تبا رک اللّه از آن گویند که فایده‌های 
فایت در قداستاو از حذاشتا: 

فرقان: فرق گذارنده بین حق و باطل. آن در اصل مصدر است ولی به معنی فاعل به کار رفته. طبرسی فرموده: هر فرق گذارنده 
فرقان نامیده می‌شود. 

راغب گوید: فرقان فقط در فرق بین حق و باطل بکار رود. 

نشور: زنده کردن. «نشر له الموتی و انشرهم: احیاهم» آن در اصل به معنی گستردن و گسترده شدن است. 

افک: دروغ بزرگ. در جوامع الجامع فرموده: «الافک: ابلغ الکذب» آن در اصل به معنی برگرداندن است «افکه افکا: |ذا صرفه عن 
الشیء و قلبه». 

افتراه: ساخته است و جعل کرده است آن را فریه: دروغ. افتراء: دروغ ساختن. 

زور: دروغ. چنان که طبرسی و راغب و جوهری گفته است. زور به فتح اول به معنی قصد و میل است. از باب نصر ینصر به معنی 
قصد تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۶۳ 

آید و زیارت از آنست. و از علم یعلم و کرم یکرم به معنی میل و انحراف آید. دروغ را زور گویند که انحراف از حق است. 
اساطیر: افسانه‌ها و دروغها. (مومنون: ۸۳). 

اکتتبها: اکتتاب: نوشتن و نسخه برداری کردن. راغب گوید: در متعارف به دروغ نوشتن گویند. فقط یک بار در قرآن آمده است. 
تملی: املال و املام آنست که دیکته کنی تا بنویسد تملی عغلته: 

خوانده می‌شود و دیکته می‌شود. 

بکرة: اول روز «اصیل»: آخر روز. بُکر و أصی یعنی در طرف روز. 


شرحها 


در دو آیه اول مسئله نبّت و توحید مطرح است. و نیز معلوم می‌شود که توحید نبوّت را لازم گرفته است یعنی لازمه توحید ارسال 
رسل می‌باشد با آمدن پیامبر ناشی از مبارک و دائم الخیر بودن خدا است. 
علی هذا؛ سوره مبا رکه چنین شروع می‌شود: خدای دائم الخیر قرآن را فرستاده تا مردم انذار شوند خدایی که آفریننده موجودات و 
مدیّر آنهاست. خدایی که در تدبیر موجودات یگانه است و شریکی ندارد. 
رابتعا کی طبار کر هام کی یر کاین کیه ها تس داد ا ماکان ۸ 


بر نبوت می کردند ...ان ذا ال افک افتراة ... و مسئله: ما لهذا سول یا کل الطعاع ... 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۳۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
۱- تباوک الیترلَ لققاَ علی عبده لیکون امین تذیر 
لفظ فرمان در وصف قرآن و تورات هر دو به کار رفته است» این از آن تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۶۴ 
جهت است که هر دو میان حق و باطل فارقند البته تورات در زمان خودش. 
آمدن لفظ فرقان در اینجا اشاره است که در زمان نزول قرآن, باطل‌ها شهرت يافته بودند لازم بود فرقان بياید و باطلها را کنار بزند. 
«عبده» در عین حال که موقعیت آن حضرت را تحکیم می‌بخشد حاکی است که او بنده خداست و از خود چیزی نداد آنچه 
می‌گوید گفته خدا» نمی‌شود بر او اشکال گرفت. 
جمله کون لین تذیرً حاکی از جهانی بودن رسالت رسول خداست در این زمینه در ذیل آیه و آویجی یی هلا وان رم 
هو نع نام/ ۱۹ و در ذیل آیه و ما آزسلناک | رخ للم ناء/ ۱۰۷ بحث شده است. 
۲ اد ی له لکک الشماوات و لرض و لیخد ود وم یکن له ریک فی الملک و علق کل شین فده تقدیراً 
این آیه در مقام تعلیل بر آیه ما قبل است و در عین حال موقعیت خدا را در جهان روشن می کند. لام در «الذی له» برای اختصاص 
است یعنی تدبیر و حکومت آسمانها خاص خداست. 
و لم ۶ لخد ود وم یکن له شریکث تفریم است بر صدر آیه و نفی داشتن قرش هر گنه فیک ادو کلبیر ها اس 
ما مس سین یی با میس و ی سم ری من نت یاری کند. علی 


‌ 


‌ 


مذا و لخد وَدا وم یکن له ریک تفریم است بر صدر آیه و نفی داشتن هر کته تفر یک نی هن است: 

در جاهای مناسب گفته‌ايم که مشر کان در اتخاذ ولد عقیده داشتند که تفسیر حسن الحدیث. ج۷ ص: ۲۶۵ 

خدا فرزند اخذ کرده تا او را در تدبیر جهان یاری کند» علی هذا و لیذ ولا نفی شریکک بخصوص و وم یک له قریکه نفی 
هر گونه شریکک است. 

او گنرد تکسز اس مطلب هت ی کی هخانظین کشت کش شا اوسته افاشتی کل قصعاز 
افش 

برای هر شبیء از اشیاء جهان خلقتی بخصوص. قیافه‌ای بخصوص. مسیر زند گی بخصوص, رشد و تکامل بخصوصی است. حساب 
کنید زندگی انسان تولید مثل انسان مثلا با یک مورچه. فیل» شتر» پرنده» درخت گردو» گل نیلوفر» درنده جنگل و امثال آن را 
حیوانی که می‌زاید» پرنده‌ای که تخم می گذارد کانگورا که ببّه خود را در کیسه بالای شکم نگهداری می کند» و هزاران انواع 
دیگ همه تقدیر و اندازه گیریهای خدایی هستند. چنان که در سوره طه/ ۵۰ آغطی کل شنم له له نم دی گفته شد. 

الوا من ذونه له لبون مومع یحو ولا بیکون لأنشیهع ما و لا تفع و لابلکون مَوتاً و لا باءٌ و لائُْوراٌ 
در آیه گذشته گفته شد که خدا آفریننده و مدبر همه اشیاء است» به دنبال آن وضع بتها و بت پرستها مطرح می‌شود و مش رکان 
محکوم می کردند؛ آری معبودهای باطل آنها مخلوقند نه خالق. حتی بر خودشان مالک دفع ضرر و جلب نفع نیستند. چگونه بر 
پرستش کنندگان خواهند بود! مالک مرگ نیستند که از کسی آن را دفع کنند» مالک حیات نیستند که به کسی بدهنده مالک 
زنده کردن نیستند که کسی را زنده کنند. 

۴-و قال لین کفروا ٍن عذا فک اتراة و اه یه موم آخزون مد جاژ طلما و ژوراً 

از این آیه نقل قول مشرکان شروع می‌شود. گفتند اين قرآن دروغ بزرگی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۶۶ 

است که به خدا نسبت می‌دهد. 

مراد از قوم آخرون قهرا علّه‌ای از اهل کتابند. گویند مرادشان» عداس غلام حویطب. یسار غلام علاء بن حضرمی حبر غلام عاس 


بودند که اسلام آورده و در خدمت آن حضرت حضور داشتند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۳۶ از ۲۹۵۱۲ 
قَدُ جاژٌ ما و ور نی در اين گفته‌شان ظلم و دروغ آوردند. طبرسی «جاءوه را «قالوام گفته است این جمله رد قول آنهاست؛ 
جواب این سخن و سخنان دیگرشان درل أترلَهُالذی بَعلم الم ... خواهد آمد. 
۵-وقالوا ساطیر ری اکتبها فهی تعلی علٍه که و میا سخن دوم مشر کان است که می گفتند: این فرآن افسانه‌های 
گذشته‌هاست که نسخه برداری کرده است جمله هی تَمُلی ... حاکی است که دیگران به او یاد می‌دهند» مضمون آیه اوّلی آن بود 
که قرآن را او و یارانش جعل می کنند. 
ولی این آیه می‌گوید: خود جعل نمی کند» بلکه مجعول دیگران است که به او یاد می‌دهند و در دو طرف روز باو می‌خوانند تا یاد 
بگیرد. 
سران مش رکان خود می‌دانستند که اين آیات نمی‌تواند ساخته بشر باشد این سخنان را از آن می گفتند که مردم به آن حضرت 
ایمان نیاورند. 
۶ ره یی بقلم ار فی التماوات و الْض اه ان َو ما 
این آیه جواب فک افرهٌ و آساطیر لین است» خدا باطن آسمانها و زمین را می‌داند» از جمله» باطن شما انسانها را نیز می‌داند که 
فطرت شما خواهان هدایت و توحید است. وانگهی خدا چاره ساز و مهربان است. غفران و رحمت خدا لازم گرفته که قرآن نازل 
کند تا هدایت شوند و به خواسته فطرت خود برسید. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۶۷ 
علی هذا دانستن باطن آسمانها و زمین» شامل باطن انسانها نیز می‌شود» غرض از باطن انسانها آنست که فطرت انسان هدایت و 
توحید و سعادت می‌خواهد مانند و آتاکم مْ کل ما اوه ابراهیم/ ۳۴ که منظور سوال فطرت است. مراد از غفران در آیه» چاره 
سازی است که یکی از معانی غفران می‌باشد نظیر: بلط و رَبْ عفر سبأ/ ۱۵. در معنی آیه اقوال گوناگونی است که در تفاسیر 
آورده‌اند. 
۷- فا ما لا لول یل اطعاع و میتی فی انوا ز لا ال یه تلک فیکون مه ذیر آنچه در دو آیهقبلی گذشت طمن 
بر قرآن مجید بود. این آیه و آیه بعدی طعن ابلهانه بر رسول خداست؛ به موجب آیه: و ما منم لاس َنْ منوا اد جاعََم م الُدی ل 
آز ق ماکان بر اوه کانت باس اور تا ماشطا ی فیی کین ایض ان 
طعام خوردن» و در بازارها قدم زدن را مخالف نبوت دانسته‌اند. 
آز لا رل یه علمکت... تتزل است اژ مسخن قبلی» پعنی حالاء که بششر است و طعام می‌خورد اقلا فزشته‌ای نازل شود و نبوت او را 
تصدیق نماید» مسئله آمدن ملکک در سوره اسراء/ ٩۲‏ 9 داده شده است. 
۸- آو یی یه کتز او تکون لهج با کل منها و ال الاو او ون ال رجا مشخوراً گوبی دو قسمت اول نیز تنزل است از آیه 
بعدی, یعنی حالا که ملک نیامده اقلا گنجی بر او از جانب خدا انداخته می‌شد يا لا اقل باغی داشت و از میوه آن خود را تأمين 
می کرد. 
مراد از ظالمون مشر کان است؛ خطاب «تتبعون» متوجه مسلمین می‌باشد یعنی مشرکان ظالم و طرح کنند گان سوالات ما لهذا الرْمُوِ 
... به مسلمانان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۶۸ 
گفتند: شما از یک انسان جادو شده اطاعت می کنید که خبال می کند به او وحی می‌شود. 
4 الظز کیت ضویوا لک الشال فص وا لا یشیَطیُون با اين آیه و آیه بعدی جواب گفته‌های آنهاست منظور از الامثال 
وصفهاست و شامل هر شش قسمت از مفتریات آنهاست» خطاب به آن حضرت نشان می‌دهد که مشرکان قابلیت خطاب و جواب 
روبرو را ندارند؛ یعنی بنگر در رد رسالت تو چه وصفها و مثلهایی می‌زننده «فضلوا ...» تفریع است بر صدر آیه یعنی اینها درباره تو 
گمراه شده‌اند و گمراهیشان به حدی است که دیگر امید هدایششان یست و استعداد هدایت را از دست داده‌انده مواء علیهم آ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲۵6060 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۳۷ از ۳۹۵۱۲ 
درم آم لم نذِْهم لا ییون آیه الظو کیت ضربوا تک الْال ... در سوره اسراء/ ۴۸ نیز آمده است و نشان می‌دهد: انسان در 
لجاجت و عصیان به حدی می‌رسد که دیگر بر گشت برای او غیر ممکن می‌شود. 

1-۰ تبازک الذی شاء مت آکه یر ین دینک ج 7 تجری من فا بارخ اک مورا این به و اش ات بر آر 
لقی الیه کنژ آو تکون له جنه ... لفظ «ذلک» اشاره است به «کنز و جنات» منظور از جنات و قصور باغها و کاخهای دنیوی است؛ 
بجنات و کاخفهای بهشتی عضما برای آن تعضرت شواهد بوده له اینکه با قرط گفته شود ان شام کل لکک.., 

جواب آمدن ملک چنان که در بالا گفته شد در سوره انعام و اسراء آمده است» طعام خوردن. در بازار قدم زدن, لایق جواب دادن 
نیست. جواب زجلا شترا از آیه قل ره ای یغلم اسر ... معلوم گردید. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۷ ص: ۲۶۹ 
[سوره الفرقان (۲۵): آیات ۱۱ تا ۲۶] 
اشاره 


لوا بالشاعة و آغذنا لمن کدّب بالشاعة سیر (0۱ (ذا رنه یل عکان بید سمغوا لها تا و را (۱۷ و اذا وا نها تکانً 
ضیف مقرّنین ی دعوا نالک مورا (۱۳) لا توا الیوع مورا واحداً و وا تجوراً کثیراً (۱۳) سل آ ذلک یز آم جنْ لخد نی وَعد 
مق کانث لَهُم عجزاء و عصیراً (۱۵) 

مزا مدق وین کال علی رکه وفدا لا (09ویع یزغم وم موق من ود لو ولآ آض گم جاوی 
مژلاء مغ شلوا الیل (۱۷ الا مبحانک ما کان یی نان تن فونک من ولا و لکن مه هم و آباءَهغ عتی نوا 
لک وکا تما وا (۱۸ فد کم بسا ون قما نیون وف ولا را و تن بط منکن له عذابً کیرً 9 وم 
تن قبلک من الموسرلیی ال هم کون الطعام و یو فی ال شواتي و جعلنا بَفض کم لیفض فآ تضبزون و کال ریک بصدیرً 
(۲۰) 

و قال ناوجون لقاءنا ز لا رل لیا الْعلایکه ری ربنا لد اشتکبزوا فی | آنشیهم و عتوا نا یر (۲۱) یوم یرون الملانکة 
لا بشری بوذ للمجرمینَ و ون جرا مخجوراً (۲۷ و دنا ٍلی ما عملوا من ععل ناه عباة مورا (۳۳) َضحابٍ لیذ 
یر مه و خسن مقبلا (۲۳) و وم تم الشماه ام و رل الملانک تیا (۵) 

ملک ی الق امن وکا یوم علی الکافرین عیبر (۲۶) 

تفسیر حسن الحدیث ج0۷ ص: ۳۷۰ 

۱- بلکه قیامت را تکذیب کرده‌اند به کسی که قیامت را تکذیب کند آتشی افروخته آماده کرده‌ايم. 

۲- آتش چون مردم را از دور ببیند. اظهار خشم و فریاد آن را می‌شنوند. 

۳- و چون در آن آتش به طور بسته به مکان تنگی انداخته شوند فریاد و اهلاکا سر می‌دهند 

۴- امروز یک دفعه و اهلاکا نگوئید بلکه وا هلاکای بیشتر سر دهید. 

۵- بگو: آیا آن آتش بهتر است يا بهشت جاودان که اهل تقوی وعده شده‌اند» بهشت برای پاداش و محل باز گشت است 

۶- آنچه بخواهند در بهشت برای آنها موجود است این برای پرورد گار تو وعده سوال کشده‌ای است. 

۷- روزی کافران و معبودهایشان را محشور می‌کند و می‌گوید: آیا شما اين بند گان مرا گمراه کردید یا خود گمراه شدند؟ 


۸- معبودها گویند: منزهی تو ما را نمی‌رسید که جز تو دوستانی بگیریم؛ لیکن آنها و پدرانشان را متاع دنیا دادی» تا یاد تو را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
فراموش کردند و قومی هلاک شدند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۷۱ 

4- (ای عبادت کنند گان) معبودها شما را در آنچه می گفتند تکذیب کردند» قدرت بر گرداندن عذاب و یاری را ندارید» هر که از 
شما ظلم کند عذاب بزرگی را بر او می‌چشانيم. 

۰- پیش از تو پیامبرانی نفرستادیم مگر اینکه آنها طعام می‌خوردند و در بازارها راه می‌رفتند بعضی از شما را برای بعضی امتحان 
گردانده‌ايم آیا صبر می کنید» پرورد گار تو پیناست. 

۱- کسانی که لقاء ما را امید ندارند گویند چرا ملانکه بر ما نازل نمی‌شود یا چرا پرورد گار خویش را نمی‌بينيم» در نفس خود 
تکبر کردند و طغیان بزرگی به وجود آوردند. 

۲- روزی ملائکه را می‌بینند آن روز گناهکاران را بشارتی نیست و گویند: جرا مخنجورا. 

۳- م ی آئیم بر آنچه عمل کرده‌اند و آن را غباری پراکنده می گردانیم. 

۴- اهل بهشت در آن روز از حیث قرار گاه بهترند و از حیث استراحتگاه خوبتر. 

۵-و روزی که آسمان ابر آلود شکافته می‌شود و ملائکه نازل می گردند. 


۶- حکومت حق در آن روز خاص خداست و روزی است بر کافران دشوار. 
کلمه‌ها 


ساعة: جزئی از اجزاء وقت. چنان که راغب گفته است. آن در قرآن به معنی مطلق وقت آمده هر چند که جزئی باشد. منظور از آن 
در آیه وقت قیامت است. 

تغیظ: غیظ: خشم شدید. تغیظ: اظهار خشمء چنان که راغب گفته است این آیه نظیر تکاد تمَیر من الْعْیظ ملکك/ ۸۰ است که آن نیز 
درباره جهنم است. 

مقرنین: قرآن (بر وزن عقل) جمع کردن تقرین: برای کثرت و مبالغه تفسیر آحسن الحدیث» ج۷» ص: ۲۷۲ 

استت یعنی: به شدت جمع کردن. «مقرنین): به شدت بسته شد گان» مانند رین فی اا شاد ابراهیم/ ۳ 

ثور: هلااکت. «ثبر ثشورا: هلک» «ثره: اهلکه». 

زفیر: به نظر می‌آید زفیر به معنی فریاد باشد نظیر سمغوا لها شهیقاً و هی تفُورٌ ملک/ ۷ رجوع شود به (انبیاء/ ۱۰۰) این لفظ سه بار 
در قرآن آمده است راغب گوید تغیظ اظهار غیظ است آن گاهی توأم با صداست نظیر سمعوا لها تغیظا و زفیرا» بورا: هلاک 
شد گان. گویند: آن جمع بایر است. به نظر بعضی بور مصدر است. مفرد و جمع با آن توصیف می‌شوند بوار در اصل به معنی کساد 
است که نتیجه‌اش فساد می‌باشد. 

صرفا: بر گرداندن, منظور بر گرداندن عذاب است. 

عتو: تجاوز و نافرمانی. «عتوا»: تجاوز کردند. 

حجر: در اینجا به معنی منع است محجور: ممنوع. 

هباء: گرد. هباء مورا گرد پراکنده. 

مستقر: قرار گاه اسم مکان است نمی‌شود اسم مفعول باشد چون استقر لازم آید. 

مقیلا: اسم مکان است به معنی محل استراحت. طبرسی از اظهری نقل کرده: قیلوله نزد عرب استراحت نیمروز است و لو خواب هم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۳۹ از ۲۹۵۱۲ 


در این آیه روشن شده که طعنه زدن کفار درباره قرآن و پیامبر از آن تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۷۳ 

ناشی است که اعتقاد به معاد ندارند و اگر عقیده به معاد داشتند و از حساب و کتاب می‌ترسیدند این حرفها را نمی‌زدند. امّا تکذیب 
کنند گان قيامت را عذابی شدید در پیش است. 

روز قيامت مشرکان و معبودهایشان را جمع می‌کنیم و از معبودها می‌پرسیم که این بند گان مرا شما گمراه کردید یا خود گمراه 
شدند آنها گویند: خدا ما خودمان را برای آنها معبود نکردیم آنها خود گمراه شده و چنین کردند. آن گاه به مشرکان می گوئیم 
معبودهایتان شما را تکذیب کردند» جایتان آتش است. 

مش رکان می گویند: چرا بر ما ملانکه نازل نمی‌شود» چرا خدا را با خشم نمی‌بینیم؟ این در اثر طغیان آنهاه روز قيامت ملائکه را 
خواهند دید ولی به خیر آنها نخواهد بود. 

ناگفته نماند: این آیات نشان می‌دهد که مشرکان از نفوذ و پیشرفت اسلام به سردر گمی عجیب گرفتار شده بوده‌انده که هر چه 
رطب و یابس به زبانشان آمده گفته‌اند. 

۱-یَل کذْبُوا بالسَاعة و نا لمَنْ کذت بالمَاعة هیر 

این مطلب در آیات دیگری نیز آمده است. که علت تکذیب دین خدا و پیامبران و علت گناه کردن همانا عدم ایمان به آخرت و 
حساب و کتاب است آری انسان وقتی که خود را در مقابل اعمال خویش مسئول ندانست. از هیچ کاری باک ندارد در اینجا هم 
علت اعتراضات و اقتراحات مش رکان همان تکذیب قیامت است امّا تکذیب کنند گان در آتشی افروخته خواهند بود. 

۲- اذا رهم من مکان بعید سمغوا لها تا و فیرا" 

فاعل «رآتهم» سعیر است یعنی چون سعیر از دور کفار را به بیند به غیظ آید و فریاد می‌کشد این نشان می‌دهد که جهنم با شعور و 
بیناست و کفار را تفسیر حسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۲۷۴ 

نگارنده را در اینجا مطلبی است که در نکته‌ها خواهد آمد. 

۳-و |ذا ألقّوا منها عکانا عْفا مُقَنینَ دعوا هُنالک تیورا. 

منظور از «مقرنین» ظاهرا بسته شدن با زنجیرهاست نظیر و تری الْمَجْرمین یوعَیذ مُقرنینَ فی الط فاد ابراهیم/ ٩‏ به قولی با قرین خود 
از شیاطین جمع و بسته می‌شوند» شاید آن اشاره به تنگی جایشان باشد. در مجمع از رسول خدا صلی الله علیه و آله نقل شده: در 
آتش جایشان مانند رفتن میخ در دیوار خواهد بود: 

«و الذی نفسی بیده انهم یستکرهون فی النار کما یستکره الوتد فی الحائط». 

دموا نالک مورا اشاره به یأس اژ نجات است» تنکیر «ثبور» برای نشان دادن عظمت و بزرگی آن است (اعاذنا الله من النار). 

۴- لا تَذعُوا لیم تبوراً واحداً و اذغوا تبوراً کثیراً 

این آیه اشاره است بر آنکه و اهلاکا گفتن فائده‌ای به حال آنها نخواهد داشت» نظیر: ارلوها فاضبرّوا آو لا تضبروا سَواء علیِکم 
طور/ ۱۶ 

۵-قَل آ ذلک یر مج لد نی وع الم کانث لهْمْ جزاء و معصيراٌ 

این آیه و آیه بعدی مقایسه‌ای است ما بین بهشت و جهنی خدا آن حضرت را مأمور کرده که از آنها بپرسد. اضافه جنت به خلد 


حاکی از هميشه بودن بهشت است. چنان که «خالدین» دلالت بر هميشه بودن اهل بهشت دارد. «المتقون» می گویند که راه رسیدن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۱ ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
به بهشت تقوی است. که آن پاداش اهل تقوی و محل انتقال آنهاست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۷۵ 
۶ هم فیها ما یشان خالدین کانٌ علی رب وغدا سول 
آنها راست در بهشت هر چه بخواهند» بعضی‌ها در امثال این آیه اشکال کرده‌اند که ممکن است آنها بعضی از قبائح را اراده کنند 
ی هت ات ی ای ار ای ی ی 
در جواب باید گفت: آنها مصداق رّضد له َو روا له هستند چیزی را که بر خلاف قانون عدالت باشد ارده نمی ند 
تیه کان علن رک تهاقف دا نی یی وف ام وعاه اد فقو ات ود واعب کردم اس ایض عاا از کل 
فاعلیی انیاء/ ۱۰۴ گویند: علت مسکول بودن آنست که مومنان آن وعده را به لسان حال شو استه‌انده با ملافکه از غدا خراسته‌اند که 
گفته‌اند: ربنا و أَذحَهُم جِنَاتِ عَدّن لت وَعَذْتَهُمُ مومن/ ۱۸ يا مومنان در دعای خود خواسته‌اند. به نظر نگارنده «مسئولا» برای تا کید 
کال ی فک اس 
۷- و بزع یرمع و ما دون من ُون ال ول شم شم عبادی مژلاء آَم مغ ضلوا الشییل. 
در بسیاری از آیات آمده است که روز قیامت مش رکان با معبودهایشان روبرو می‌شوند و معبودها از مشرکان بیزاری می‌جویند» این 
آیه و آیه بعدی یکی از آنهاست ما یعون شامل بتها و طاغوتها و همه مخلوقات پا کند که معبود واقع شده‌اند از قبیل ملانکه و 
عیسی علیه السلام مانعی نیست که خدا بتها را نیز زنده کند و این خطاب را به همه القاء فرماید. منظور از «عبادی» کفار است که به 
ضلالت افتاده‌اند. بقیه سخن «نکته‌ها» خواهد آمد. 
۱۸ - قالوا مبحانک ما کان یی لنا آنْ تخد من دُونک من آولیاء ن تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۷۶ 
و لک مَتعَهُمُ و و عّی نشوا ال کر و کاوا تما و 
جواب معبودهاست از نمض عبایی هوّلای ابتدا خدا را تسبیح کرده‌اند که ادب عبودیت و بند گی همانست منظور از : «اولیاء» 
مش رکان هستند یعنی ما را نمی‌رسید و سزاوار نبود که جز تو دوستانی بگیریم چنان که آنها ما را اولیاء گرفتند. 
پس از آنکه اضلال را از جانب خود نفی کردند. علت گمراهی آنها را چنین توجیه خواهند کرد که خدایا آنها و پدرانشان را متاع 
دنیا دادی و آنها غرق در شهوات و دنیا پرستی شدند در نتیجه ذکری را که توسط انبیا نازل کرده بودی از باد بردند و شدند قومی 
هالک با فاسد. 
و کائُوا ما ور بفیه جواب و ادامه و عاقبت توا ال کر است یعنی: نسیان ذکر به هلاکتشان انجامید» نه اینکه بگوثیم: ذاتا قومی 
فاسد بودند چنان که بعضی گفته‌اند. نا گفته نماند مانعی نیست که طاغوتها نیز در برائت از پیروان خود چنین سخنی در جواب خدا 
بگویند. چنان که شیطان روز قيامت به پیروان خود خواهد گفت: ای کف بما أَشر کون من بل . 
ابراهیم/ ۲۲. 
9- َد کذبُ کم بما موق ما تقو صوفا و لا نضرا و من بطم ملکم تفه عذابً کبیرا 
این کلام خداست که بعد از برائت معبودهاء به مشرکان خواهد فرمود یعنی معبودها سخن شما را که می گفتید: اينها معبود ما هستند 
تکذیب نمودند پس نمی‌توانید به سبب آنها عذاب را از خود بررگردانید و نه بواسطه آنها خود را یاری دهید «صرفا» در صورتی 
است که معبودها در رد عذاب علت تامه باشند و «نصرا» در صورتی که جزء العلةٌ باشند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۷) ص: ۲۷۷ 

پس از آنکه صرف و نصر معبودها متفی گردید حکم کی وم نکم لا اج خواهدد شده ظلم در آیه با ش کت 
تطیق می‌شود لد الک لیخ لقمان/ ۱۳ 
۰ و مان قبلک من المزسلین هم لو العاع و یو فی لسوت و جعلنابقضکع لیخض فآ تضبرون وکا ریک 


تصی را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۷۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
این آبه جواب دیگری است از ما لهذا ال شول با کل الطعا ... ین از اک از کدی : و با بل لیوا بالسَاعة ... جواب 
داده شد در این آیه فرموده: طعام خوردن و قدم زدن در بازارها منحصر بر تو نیست بلکه همه پیامبران چنین بوده‌اند. 
آن وقت در مقام تعلیل این کلام فرموده: این برای آنست که بعضی از شما را برای بعضی امتحان قرار داده‌ايم» انبیاء برای بشر 
امتحان هستند تا کدام ایمان بیاورند و کدام ایمان نیاورند آیا در اين امر و امتحان خویشتن دار هستید و به اراده خدا گردن 
می‌نهید؟ 
آن وقت در تکمیل مطلب فرموده: و کانَ رک بَصیراً پرورد گارت به حقائق امور بیناست» هر چیز را در جای خود می‌نهد نظام اتم 
خلقت و انسان لازم گرفته که پیامبران از انسانها باشند و انسانها به وسیله آنها آزمایش شوند. 
۱-و فا لین لا وق لقاال لا رل ین الاب و تری را لد اشتکبزوا فی آَنسهغ و عتوا زا کیر 
اعتراض دیگری است از جانب مشرکان نسبت به رسالت آن حضرت» گویی اعتراضهای گذشته در آیات هفتم و هشتم راجع به آن 
بود که بشر چگونه می‌تواند تفسیر آحسن الحدیث. ج۸۷ ص: ۲۷۸ 
پیامبر باشده اما اين اعتراض آنست که: خوب حالا که بناست پیامبر از بشر باشد چرا او پيامبر باشد و ما نباشیم مگر ما مثل او بشر 
نیستیم؟! منظور ۳ .. . ۳ ٩‏ ۲ 
لظران دیدن تشن تاشتی عرش از رای لت عایر قراب با علات شها در آ شرت انیت اس راکو ء لقاء اللّه همان انکار معاد است» 
جمله لا حون لقاءنا در جای: بل کذّیُوابالتَاعة و تعلیل قول آنهاست. 
لد اشتکبزوا فی أََهم ... ظاهرا جواب َو ری ریا است یعنی خود بزرگ بینی و طغیان سبب این سخن شده است؛ جواب لو لا 
آترل علیا الملایکه در آیه بعدی خواهد آمد. 
۲- یو یرون لْلایْکة لا بُشری یومیْذ لمجْریینَ و یقولْونَ حجراً مورا 
اد رای رای بهایفن ب رای اتان اسگاه تور از یمه ظاهرا وقت مر کت است؛ زیرا یه پیش از آخرت. در وقت 
مرگكه ملانکه را خواهند دید و ری لذ اون فی عترات وت و الک بابتطو ندیه أخرنجو کم .. انعام/ ٩۳‏ 
ابضا آیه: دی تام الْملایک4 طالمی آنفیتهع قالوافیم کتع قالوا کن مستض عفین فی الرض ... نحل/۲۸ این هر دو آیه روشن 
است که وقت از دنیا رفتن ملائکه را خواهند دید ولی دیدن ملائکه بر آنها بشارت نیست. 
راجع به یقولونْ حجراً مورا در مجمع الببان از خلیل نقل شده: 
چون در جاهلیت کسی در ماه حرام کسی را می‌دید و می‌ترسید که او را بکشد می گفت: حجرا محجورا یعنی کشتن من در این ماه 
بر تو حرام است» راغب تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۷۹ 
نیز چنین گفته است. کفار به وقت مرگ چون ملائکه را دیدند» این سخن بر زبان می‌آورند به گمان اینکه برای آنها مفید باشد 
نگارنده گوید: شاید منظور از آن؛ اظهار یأس باشد یعنی به وقت دیدن ملانکه خواهند گفت: ما از رحمت خدا محجور شدیم 
فا ی ی وت ی 
۳ - و شا لی ما عملوا من عم فجعلناة هباء مورا 
آیه درباره حبط اعمال نیک آنهاست که فائده‌ای به حالشان نخواهد داشت» گویی کسی سوال می کند: پس تکلیف کارهای خوبی 
که در دنیا کرده‌اند چیست؟ 
جواب داده می‌شود که اعمالشان پوچ و بیحاصل خواهد شد. این آیه راجع به قیامت است. می‌شود راجع به برزخ هم باشد. 
باء مور راجع به معدوم شدن اعمال نیست بلکه حکایت از پراکند گی دارد یعنی چیزی به دستشان نخواهد آمد نظیر: الذین 
کفزوا رهم مهم کرماٍ ان به لیخ فی یم عاصفٍ لا یرود ما کتبوا غلی شنم ذلک و اسلا ابید براهیم/ ۱۸ که 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۷۲۶۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
ی و تست ی 
۶۴- أَضحات اجه یوعد خده شمه و ما 
این آیه در مقابل آیات قبل و در رابطه با مومنان است. در المیزان فرموده: 
«خیر. احسن» از معنای تفضیل منسلخ می‌باشند» یعنی این آیه نمی گوید که قرا رگاه اهل جنت بهتر از مشرکان است بلکه می گوید 
قرار گاه آنها و استراحتگاه آنها خوب است این سخن در مجمع البیان نیز آمده است. 
میفترد گفت: [ مق انس خضیل بر ماه سک میقم وه کرش انیت ماه ارلتک یمن وه عفر 
عملوا احقاف/ ۱۶ یعنی تفسیر أحسن الحدیث» ج۷ ص: ۲۸۰ 
آنچه برای خدا باشد همه احسن است نه اينکه نیکوتر را قبول خواهیم کرد ولی نیکو را نه. 
در بعضی از روایات» اين آیه به برزخ تفسیر شده است: 
«قال امیر الممنین علیه ال لام فی حدیث اذا وضع الممن فی قبره ثم یفسحان یعنی الملکین فی قبره مد بصره ثم یفتحان له بابا الی 
الجنة بقولان له: نم قریر العین نوم الشاب الناعم فان له عز و جل یقول. اصحاب الجنة بومتذ خبر مستقرا و احسن مقیلاا 
(برهان از کافی). 
۵ و ۲۶-و یوم تسم الما الغمام و رل که تیا الک یذ ان رخمن و کان ما علی الکافرین غبیراً 
لفظ «و بوم» عطف است بر یوم رون الْلائْکةً بعنی: ایضا ملانکه را می‌بینند در روزی که آسمان با ابر شکافته می‌شود مراد از این 
«یوم» روز قيامت است. 
کو نا باء در «بالغمام» به معنی ملابست است یعنی: و روزی که آسمان ابر آلود شکافته می‌شود. نزول ملائکه شکافته شدن آسمان 
را لازم نگرفته است» زیرا ملائکه مادی نیستند» نزول آنها حاجتی به شکافته شدن آسمان ندارد علی هذا هر یک مطلب مستقلی 
است. به هر حال آیه روشن است که روز قيامت ملائکه برای مسئولیتهایی به جهان خاکی نازل خواهند شد. 
به نظر میآید که «الملکك» مبتدا و «الحق» وصع آن و «للرحمن» خبر مبتداست یعنی: حکومت حق و واقعی در آن روز برای خدای 
رحمان ثابت است مانند: من امک ایزع لاد مار و چون حکومت خاص خداست لذا آن روز برای کافران روز سختی 
خواهد بود» چون اسباب دنیوی آنها به کلی از بين رفته است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۸۱ 


نکته‌ها 
جهنم کویا: و بیناست 


کی نها ار اذا رنه ین مکان بَعیبٍ سمغوا لها تیا و رفرً باید بدنیم که عده‌ای از آیات حکایت از آن دارند که جهنم شعور 
و درک دارد. سخن می گوید و اهمل عذاب را می‌بیند» یکی این آیه است که می‌گوید: آتش مردمان را از دور می‌بیند و اظهار 
خشم می‌کند و فریاد می‌کشد دیگری آیه: یم ول لجِهتم کل الب و ول قرل ین تزییٍ ق/ ۳۰ که صریح است جهنم در 
جواب نخدا خواهد گفت: اهل و داخخل شوند گانا من را اضافه می کنی؟ 

سوم آیات: و لین کفروا برهم عذاب جهن و" نس المصیز |ذا وا فا سمغوا لها شهیقا و هی تقو تکاد نمی من الط ... ملکک/ 
۶ آیات می گوید چون کفار به آتش انداخته شوند جهنم فرباد می کشد نزدیک است که از خشم خود متلاشی و منفجر 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۱۶۲ از ۳۹۵۱۲ 


می‌کنی؟ 

چهارم: کل ها لظی تَراعةُ لِشوی توا ء من بر و تولی و جعع فاَعی معارج/ ۱۵ - ۱۸ روشن است که آتش جهنم آنان را که از 
حق اعراض کرده‌اند به سری خود می‌خواند. 

عده‌ای این آیات را حمل بر تشبیه جهنم به حال انسان کرده‌اند نظیر دیدن انسان دشمن خود را یا نظیر دیدن شیر شکار و طعمه 
خویش راء ولی لازم است آنها را حمل بر ظاهر کرده و از آنها استفاده کنیم به نظر می‌آید در آخرت همه چیز زنده و جاندار 
خواهد شد و ان دار الا خرة هن الععران آری زندگی واقعی آن دنباست» چه مانعی دارد که آتش آخرت نیز با شعور و بیناو 
گویا باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۸۲ 
شرک تنها پرستیدن بتها نیست 


هیا ان انم نوات وود واه و خن وان یا آیه و یوم رهم و ما یونم ذون ال باید بدانیم ش رک فقط آن نیست 
ی یز 
خداوند روز قيامت به مردم خواهد فرمود: الم هد کم با نی آدم آن 

وسوسه‌های اوست» کفار روز قيامت در جهنم خواهند گفت: رین هساک مرادن َو یل حزاب/ ۶۷ 

در دنیای ما با آنکه بت پرستی و مجسمه پرستی نزدیکک به از ؛ بین رفتن است ولی بازار شرک بسیار گرم است. ابر قدرتها و 
طاغوتهای کوچکه و بزرگک که به زبانحال طبل آثا کم الأغلی می‌نوازنده بالاتر از مجسمه‌های سنگی مردم وا بدبخت کرده و 
می کنند. در عربستان فعلی درست است که بتهای کعبه از بین رفته است ولی پرستیدن امریکا صدها بار بدتر از آن به جامعه اسلامی 
صد مه می‌زند و هکذا. لازم است در اثر تبلیغات قوی» توحید را در جای ش رک بنشانیم انشاءالّه تعالی. 


تفسیر آحسن الحد بث. جح ص : ۲۸۳ 
[سوره الفرقان (۲۵): آیات ۲۷ تا ۴۰] 


اشاره 


۵ ام 


و یم بعض لالم علی تیه یل يا نی اد مع الوشول سبیلا (۲۷) با ولتی لیتنی لم ند فلان علیلا (۲۸ لَقذ أضلیی عن 
ُ بغد لذجاونی و کات الط نان ولا (۲4) و قال سول با رل قزمی لوا ها ارات تهمجورً (۳۰ و گذلک 
جعا کل تب درا من الْمجرمین و کفی بربُک هادیاً و تصیراً (۳۱) 

و قال لین کقروا لز ال یه لزان نله واه کذلک لت به قواداک و رنه تلا (۳۷) و لا وک بعّل الا جنک 
الق و آختن تقییرً ۳0 نیزوت علی ژجومهع الی جهن آزلیک مر تکان و آضل یلا (۳۴) وق نا وتی الکات 
و جع مه حاةهاژوت وزیا (۳۵)ققااذبا ی مینک ان نام یر (۳۶) 

قوم وج لها کب الوشل آغزفداهم و عنام باس ایا و آغتذنا طالیین عذبا لیم ۳0) و عادو مود و آضحاب رل و رو 
تین ذلکک کنیراً (۳۸) و کلا ریا هلال و کلا نا ترا (۳۹) و لد نوا علی لوب یی آقطرث مطر الوء میک وا برونها 


کل کاتوالا تشون نشور (:۳) 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۲۶۱ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۸۴ 
۷- یا دآر روزی را که در آن ظالم (از کثرت تأسف) هر دو دست خویش را می‌جود و گوید: ای کاش با این پیامبر راه دین را 
اخذ می کرد. 

۸- وای بر من ای کاش فلان کس را دوست نمی گرفتم. 

۹- او مرا از قرآن گمراه کرد» بعد از آنکه قرآن به من آمد. شیطان خوار کننده (رها کننده) انسان است. 

۳۰- پیامبر (در آن روز) خواهد گفت: پرورد گارا قوم من اين قرآن را متروکک کردند. 

۱- این چنین برای هر پیامبر دشمنی از گناهکاران قرار داده‌ایم» خدا در هدایت و باری کافی است. 

۲- کافران گفتند: چرا قرآن یک دفعه بر او نازل نمی‌شود این چنین (به تدریج نازل کردیم) تا قلوب تو را قوی کنیم آن را با تأنی 
مخصوص بیان کردیم. 

۳- برای تو گفته (باطلی) نمی آورند مگر آنکه ما حق را می آوریم و بهترین بیان را. 

۴- آنهایی که بر رویشان به جهنم محشور می‌شوند آنان از حیث منزل بدتر هستند و از حیث راه گمراهتر. 

۵- به موسی کتاب تورات را دادیم برادرش هارون را با او وزیر (یار) گرداندیم. 

۶- گفتیم: بروید به سوی قومی که آیات ما را تکذیب کرده‌اند. آنها را به طرز بدیعی هلاک کردیم. 

۷- (يا دآر) قوم نوح را» چون پیامبران را تکذیب کردند غرقشان نمودیم برای مردم تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۳۸۵ 
عبرتشان گرداندیم. ظالمان را عذابی الیم آماده کرده‌ايم. 

۸- (یا دآر) قوم عاد و مود و اهل رس و مردمان زیادی را میان آنها. 

4 به همه آنها مثلها زدیم و همه را به طرز خاصی هلاک کردیم. 

۰- اهل مکه (در سفر خویش) به شهری که باران بد بر آن باریده بود آمدند. آیا آن را ندیده بودند بلکه برانگیخته شدن را امید 


ندارند. 
کلمه‌ها 


یعض: عض: به دندان گرفتن «عضه عضا: امسکه باسنانه» آن گاهی از خشم است و گاهی از حسرت و تأسف در آیه معنای دوم 
مراد است. 

خذول: بسیار خوار کننده و رها کننده. خذل: رها کردن و پاری نکردن خذول صیغه مبالغه است. 

مهجور: ترک شده. هجر و هجران آنست که انسان از دیگری جدا شود خواه با زبان باشد یا با بدن یا با قلب هجر (بر وزن قفل) به 
معنی هذیان آید مهجور به نظر بعضی هذیان است. 

ترتیل: طبرسی فرموده: ترتیل بیان کردن است با تأنی و تدریج» ان اثیر گفته: ترتیل قرائت آنست که با تأنی و آشکار گفتن حروف 
و حرکات باشد. مثل: از جمله معانی مثل حدیث و گفته است منظور از آن در آیه حدیث و گفته و سوال است. 

وزیر: کمکک و بار. وزر به معنی یار است وزیر سلطان کسی است که مقداری از بار او را حمل می‌کند. 

تدمیر: دمر: هلاکك. تدمیر: هلاکک. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۸۶ 

رس: نام محلی با نام رود «ارس» فعلی است که در «نکته‌ها» خواهد آمد. این لفظ فقط دو بار قرآن آمده است فرقان/ ۰۳۸ ق/ ۳۲. 
تتبیر: به نظر راغب تبر و تتبیر هر دو به معنی هلاک کردن و نابود کردن است. ولی دیگر تبر (بر وزن عقل و شرف) را به معنی 
هلاک شدن گفته‌اند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۲۶۵ از ۲۹۵۲ 


نشور: برانگیختن زنده کردن. «نشر له الموتی و انشرهم: احیاهم؛. 
شرحها 


در ادامه جریان مش رکان در اين آیات آمده: روز قیامت مش رکان از کثرت اندوه و تأسف دستهای خود را می‌جوند و می گویند ای 
کاش از پیامبران اطاعت می کردیم و ای کاش از مشر کانی مانند خود بیزار می‌شدیم» آن روز رسول خدا صلّی الّه علیه و آله در 
مقام شکوی خواهد گفت: خدایا قوم من به قرآن بی‌اعتنا شدند. 

آن گاه اعتراضی از کفار نقل شده که چرا قرآن به یکک بار نازل نمی‌شود؛ سپس جواب داده شده که می‌خواهيم با تداوم وحی قلب 
تو مطمئن باشده سپس حالات چند نفر از پیامبران که اقوامشان هلاک گشتند برای تسلیت آن حضرت و تهدید مشرکان نقل شده 
ا تا 

۷-و بَع بعض الم علی ده ول با یذ مق الرشول سبیا 

اين آیه و دو آیه بعدی بطور کلی می‌فهماند که کافر روز قيامت از کرده خود نادم شده و آرزو خواهد کرد که ای کاش اطاعت از 
رسول می کرد. 

اما الف و لام «الظالم» و نیز «الرسول» برای عهد است که اشاره به ظالمی تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۷ ص: ۲۸۷ 

معهود و رسول خدا صلّی الّه علیه و آله می‌باشد. گوبی واقعه‌ای در رابطه با این سه آیه رخ داده است. 

در مجمع البیان نقل شده: عقبةٌ بن ابی معیط و ابق بن خلف دو نفر از سران مشرکان مکه با هم دوست بودند» عقبه را عادت آن بود 
که چون از سفر برمی گشت مردم را اطعام می کرد و اشراف را به طعام دعوت می‌نمود؛ و با رسول خدا صلی اللّه علیه و آله بیشتر 
مجالست می کرد. روزی از سفر بر گشت و به عادت خویش مردم از جمله رسول خدا صلی الله علیه و آله را به طعام دعوت کرد 
چون سفره آماده شد. حضرت فرمود: من از طعام تو نمی‌خورم مگر آنکه بگویی لا اله الا له و ان محقدا رسول الله. 

عقبه ترسید که آن حضرت بدون طعام خوردن از منزل او خارج شود لذا شهادتین را گفت. حضرت از طعام او میل فرمود. 

این خبر بابی بن خلف رسید به عقبه گفت: دیوانه‌ای شده‌ای؟ گفت: نه بلکه او داخل خانه من شد و خواست از طعام من نخورد؛ 
لذا مجبور شدم شهادتین گفتم. ابی گفت: این عذر از تو قبول ندارم مگر آنکه بر وی و بر روی او آب دهان بیاندازی؛ عقبه اين 
کار کرد و مرتد شد: رحم چهار پایی را برگرفت به کتف آن حضرت انداخت. حضرت فرمود: اگر در خارج مکه تو را دیدم سرت 
را با شمشیر می گیرم» روز بدر سرش را با شمشیر زدند. آیات در بیان اين جریان نازل شد: 

علی هذا منظور از «الظالم» از لحاظ مصداق اولی عقب؛ُ بن ابی معیط است که روز قیامت از کثرت تأسف دست خود را خواهد 
ی 

بنا به مصداق اولی؛ عقبه خواهد گفت ای کاش ابق بن خلف را دوست تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۷ ص: ۲۸۸ 

نمی گرفتم. اما از لحاظ عمومی شامل هر کسی است که کافر و اهل شرکک را دوست دارد؛ و به خاطر او با حتی مخالفت کند. 


2 ۳ 
ی عم #7 


94- مد ضلنی عن الذ کر بَغْدَ اد جاعنی و کات مان للانسان خذولا. 

تتمه سخن اوست یعنی بعد از اظهار شهادتین او مرا از حق گمراه کرد و کانٌ اسان ... اگر تتمه قول ظالم باشد معنایش آنست 
که بالابعره دست شیطان در کار بود که من حق را رها کرده باطل را اختیار نمودم» و شاید آن از کلام خدا باشد» منظور از ذ کر 
قرآن است. 


ذلان شیطان آنست که باطل را در انسان خوب سلوه می‌دهد و چون انسان در باطل غلطید» شیطان او را رها می‌کند کل 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۲۶۶ از ۲۹۵۲ 
السُیطان اد قال للْسان کنر قلمّا کر قال اٍنّی بریء ملکک ... حشر/ ۱۶ آیه نشان می‌دهد که دوستان بد و شیطان در گمراه شدن 
انسان تأثیر بزرگی دارد. 
و قال العشول با وت ان فقس اختوااها مان قزر 
ظاهرا این گفته راجع به قيامت و آن حضرت در روز قيامت چنین شکایتی خواهد کرد علی هذا آمدن «قال» برای محقق الوقوع 
بودن است مانند بسیاری از آیات قیامت که به لفظ ماضی آمده است. در آیات قرآن محلی پیدا نیست که آن حضرت در روز 
قيامت از فسادهایی که دیده شکایت کند. ولی درباره قرآن شکایت خواهد کرد. که خدایا قوم من قرآن مرا متروکک گذاشته. 
۱- و کذلکک جعنا کل تب عَرّا من المجرمین و کفی بربک هادیا و تصیرً 
تسلیتی است برای آن حضرت که تنها تو نیستی دشمن داری» بلکه هر پیامبر چنین دشمنانی داشته است» جمله و کفی بربک ... 
حاکی است که دشمنان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۸۹ 
کاری نتوانند کرد. چون خدا هادی و یار تو است. او در کارها تو را رهبری می کند» در نتیجه کید دشمنان خنثی می‌شود و باری 
می کند. تا دشمنانت خورد شوند و یا منظور از «هادیاء آنست که دشمنان تو جلو هدایت مردم را نتوانند گرفت بلکه خدا آنها را 
هدایت خواهد کرد. 
۲- و قال لین کمزوا و لائر علیه لقن جُلةً واحلَءةٌ کذلک لت به واه کک و تاه توتیا 
از جمله اعتراضات مشرکان آن بود که می گفتند: چرا قرآن به یک بار بر او نازل نمی‌شود و چرا هر چند بار چندین آیه نازل 
می گردد؟ ظاهرا این همانست که در سوره اسراء گذشت که میگفتند ... و ترقی فی الشّماء ول من تیک خی رل علینا کناب 
تقو اسراه ۱۳ 
در جواب این اعتراض فرموده: خدا می‌تواند قرآن را یک بار نازل کند ولی در این صورت وحی میان خدا و تو قطع می‌شود؛ 
انتخاب این طریق برای آنست که ارتباط تو با خدا پیوسته باشد تا قلب تو را بدین وسیله قوی و نیرومند کنیم. 
«کذلکک» اشاره است به نزول تدریجی یعنی «کذلکک نزلنا متفرقا ...» 
کذلک لت به فوادک جواب تمام است اما جمله وراه توتیما به نظر می‌آید برای دفع دخل است یعنی تکه تکه نازل شدن 
سبب آن نمی‌شود که در قرآن ابهامی به وجود آید و به وقت نازل شدن یک قسمت. قسمت قبلی از یاد برود بلکه آن را به طور 
مخصوصی بیان و روشن کرده‌ايم که نزول تدریجی ضرری به آن ندارد» موید این سخن آنست که که ضمیر «رتلناه؛ به همه قرآن 
راجع است. 
در اینصورت این جمله در جای «فصلنا الایات» می‌باشد چنان که سدّی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۹۰ 
آن را «فصلناه تفصیلا» گفته است. 
به نظر بعضی «رتلنا» به معنی «رسلناه ترتیلا؛ و پی در پی فرستادن است یعنی به تناسب حوادث و جریانها آن را پشت سرهم نازل 
کرده‌ایم تا هر قسمت در محل خود واقع شود و حاجات را برطرف سازد. 
نظیر این آیه است آنچه در جواب عّی نت عینا کتاباً اسراء/ ٩۳‏ آمده است: و فُآنا ققاه فا علی الّاس علی مُکت و ترا 
تریلا اسراء/ ۱۰۶ یعنی علت نزول تدریجی آنست که هر قسمت را در جای خود با نی و توقف بر مردم بخوانی تا از هر حکم در 
جای خود مطلع شونده در اینصورت جمله «رتلناه نزلناه» تکمیل جواب است. 
۳- و لا ینونک بعتل الا جتناک بالحن و خسن تفییرا 
این هم جواب دیگری است راجع به مردم چنان که جواب اول راجع به خود آن حضرت بود. یعنی مشرکان هیچ مثل و گفته باطلی 


درباره تو نمی آورند مگر آنکه در جواب آنها سخن حق و بهترین بیان را می آوریم و واقع را روشن می کنیم» آنها می‌خواستند با 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ,۱۷۷۷۷۷۷۰۵۱۵۵۲۲۱۷ صفحه ۱۷۲۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
این سخن بر تو اشکال وارد کنند. ما در جواب حقیقت آن را روشن کردیم 
۴ لین یرون علی وجومهم ٍلی جهن آلنک شرّ مکانا و اضل سبیلا. 
این آیه در رابطه با جوابهای سابق است در مجمع الببان فرموده: آنها به حضرت و اصحابش گفتند: «هم شر خلق الله» آیه در 
جواب آنهاست المیزان فرموده: این آیه به کنایه می‌فهماند که چنین سخن گفته‌اند. خدا در ضمن جواب دادن به سخن آنها نیز 
اشاره کرده ات ار 
به نظر میآید آنها در ضمن وارد کردن اعتراضء چنان چیزی هم گفته‌اند. تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۷ ص: ۲۹۱ 
حشر بر وجوه ظاهرا آنست که بر رو در افتاده به سوی جهنم کشیده می‌شوند. آنها مکان و منزلشان بدتر و راهشان گمراه کننده‌تر 
است زیرا به‌رو در افتاده‌اند: 
مقابل را نمی‌بینند و به طرف جهنم می‌روند» آن در نتیجه گمراهی در دنیا است در آیه بیست و چهارم راجع به اسم تفضیل «شر 
اضل) مطلبی گفته شد. رجوع شود به آنجا. 
نظیر این آیه است آبه:... و تَحسرهم یوم القياة علی ژجوجهم غعباً و بْکماً و ضا مأواهع جَم ‏ سرام ۸ 
۵-و لق نا موی الکتاب و جعلنا مَعَه أَخاة هاژون وّزیرا. 
این آیه و آیات بعدی مشروح و کذلک جعنا لکل تب منوا م من المجْرمیَ است و در عين حال نشان می‌دهند که ارسال و انزال 
کتب از اول سنت خدایی است. مکذبان نیز به عذاب گرفتار شده‌اند ۳۶-فا ادعب ای رم لین کذیوا با باتتا فََمناهُم کار 
منظور از آیات به نظر المیزان آیات آفاق و انفس است که دلالت بر توحید خدا دارد» بعید است که مراد معجزات نه گانه حضرت 
موسی باشد که آنها بعدا به وقوع پیوستند: منظور از تدمیر» غرق کردن در دریاست. 
۷-و فزع توح لا کذبا سل آغرفناهم و جعلنهم لاس اي و نا لطایییی عذاب یا 
شاهد دیگری است از آملان پیامبران و هلاک شدن قومشان, قوم نوح» تقدیرش «و اذ کر قوم نوح» است منظور از آیه» عبرت و 
مره اهر ادها اطالیی اشتارذاشت که سر فرشت همه طالمان هسن ات و با آشاوه ات وه اننکه‌ختاب ارت کی در 
کمین آنهاست. به نظر المیزان منظور از «الرسل» نوح است زیرا تکذیب او تکذیب همه پیامبران بود وانگهی آنها اقوامی بت پرست 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۹۲ 
۸و ۳۹-و عاداً و تَمُود و أضحاب الرس و قَونا بی ذلکک کییرا و کلا ریا له ال و کلا تتونا تثبیرا. 
یعنی «و اهلکنا او دمرنا عادا و مود ...» منظور از عاد قوم هود علیه التّرلام و از ثمود قوم صالح علیه الترلام است» درباره اصحاب 
رس در نکته‌ها سخن خواهد آمد «قرونا» به معنی اقوام و جماعات است. «بین ذلکك؛ یعنی میان نوح و عاد و مود ممکن است 
منظور میان عاد و ثمود و اصحاب رس باشد کلا ض نا له ال حاکی از اتمام حجت است یعنی عذاب اقوام قبلی را برای آنها 
یرت رهام رای رف و میک چا وک ق یر 0 رای ۱ کلا» است. 
۰- و لد با علی ال یی آقطرث مطر السوء بکوئوا وتا بل کاوا لا موق نشور 
ظاهرا فاعل «اتوا؛ کفار مکه است که در مسافرت شام از کنار خرابه‌های شهر لوط علیه ال لام شوج کلشتتان در جای دیگر آمده 
است: و ها لبیل مُقیم حجر/ ۷۶ یعنی خراه‌های شهر لوط در راه همیشگی اهل مکه است. 
تور از ماه زاس تاریل سک انیت کم زره و آنطنا هم ججارة من یل حجر/ ۷۴أف یَکوُو رها ... استفهام 
توبیشی استه یل کانوا رب مان کل بالسَاعهُ است. یعنی: آری آن شهر ویرانه را می‌دیدند ولی انکار معاد سبب طغیان و 


نافرمانی آنها بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۲۶۸ از ۲۹۵۱۲ 


نفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص! ۳۹۳ 
نکته‌ها 


اصحاب رس: لفظ اصحاب رس در دو مورد از قرآن کریم آمده است یکی در این سوره دیگری در سوره ق/ ۱۲ ... و َضُحابٌ 
ارس و نود ملاحظه آیات نشان می‌دهد که «رس؛ نام محلی است و گروهی به آن نسبت داده شده‌انده در نهج البلاغه خطبه ۱۷۰ 
آمده است «آْين اصحاب مدائن الرس الذین قتلوا النبیین» از فرمایش امام معلوم می‌شود که شهرهایی بوده به نام شهرهای رس و 
مردمان آنها پیامبرانشان را کشته‌اند. 

از دو آیه فوق روشن است که آنها مانند عاد و ثمود با عذاب آسمانی هلاک شده‌اند» به نظر می آید مراد از «رس» رودخانه ارس 
فعلی است که در شمال آذربایجان به طول هشتصد کیلومتر از کوه‌های ارضروم در ترکیه سرچشمه گرفته» پس از عبور از دشت 
مغان به رود «کورا؛ متصل گشته به دریای خزر می‌ریزد» قسمت عمده آن مرز ایران و شوروی است. 

در قسمتی از کرانه‌های این رود تمدن بزرگی وجود داشته که فعلا از بين رفته است علی هذا «مدائن رس» در نهج البلاغه عبارت از 
همان تمدن و همان شهرهاست. 

محمد عبده در شرح نهج البلاغه گفته است: مراد از «رس» رود ارس فعلی در آذربایجان است. در تفسیر صافی از تفسیر قمی نقل 
کرده: رس نهری است در ناحیه آذربایجان. 

در المیزان از عیون اخبار الرضا علیه السَرلام از امیر الممنین صلوات له علیه به طور خلاصه نقل شدده: اصحاب رس درخت صنوبر 
را عبادت می‌کردند و به آن شاه درخت می گفتند» آن را یافت پسر نوح در کنار چشمه‌ای که به آن «روشن تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج۷ ص: ۲۹۴ 

آب» می گفتند کاشته بود آن قوم را دوازده شهر بود» در کنار نهری که آن را «رس» می‌گفتند. نام آن شهرها عبادت بود از: آبان» 
آذر» دی بهمن. اسفندار فروردین, اردیبهشت. خرداد. مرداد: تیره مهر و شهریور. عجم نام ماههای خود را از نام آن شهرها 
گرفته‌اند. 

در هر شهر از آن صنوبر یک عدد کاشته و آب چشمه فوق را بر آن روان کردند. آب آن چشمه را بر حود و چهار پایان تحریم 
کردند و هر که از آن چشمه می‌خورد او را می کشتند و عقیده داشتند که آن «چشمه زند گی خدایان» است و کسی حق ندارد از 
حیات خدابان کسر کند. 

در هر شهری برای خود عبدی قرار دادند. روز عید کنار آن صنوبر رفته مراسم و قربانی براه می‌انداختند» آن گاه گوشت قربانی را 
در آتش می‌انداختند و در وقت ارتفاع دود آن به درخت سجده می کردند و تضرع و ناله می‌نمودند ... این بود عادت آنها در 
شهرها و چون وقت عید شهر بزرگشان فرا می‌رسید و در آن پادشاهشان بنام «اسفندار» سکونت داشت اهل شهرها به آنجا آمده» 
دوازده روز عید می گرفتند: 

خداوند پیامبری بر آنها مبعوث کرد. به او ایمان نیاورند» وی دعا کرد درخت صنوبر خشکید آنها این عمل را سخت ناپسند 
شمردند ... تا تصمیم به قتل پیامبر گرفتند چاهی کنده وی را در آن افکنده و سر آن را گرفتند» پس از اینکار خداوند عذابی فرستاد 
و همه را از بین برد» مشروح این حدیث در تفسیر برهان از مرحوم صدوق و نیز در تفسیر صافی از عیون اخبار نقل شده است. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۸۷ ص! ۳۹۵ 


[سوره الفرقان (۲۵): آبات ۴۱ تا ۶۲] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۷۲۶٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


و اذ رآوک نونک الا وا ها ال بعت | لول ۴۱ ان انا عن آلینا ز لآ بزنا یه و َو یعون 
جین یرون العذاب من أضل میبل (۷ یت ماد له واه نت تکون علیه وکیلا(۳۳) مغ تحسب أد تشم بشتهون از 
فقو ان همم الا کلام بل مغ َضل میا (۴۴) آلغ تر نی ریبک کیف مد ال و و شاء لجع ساکنا معا امس عَلیه 
یلا (۴۵) ۱ 

تم قبضنا قیضاة یا یضایر (۳۶) و و ای جعل لک الیل لاس ول شبات و جعل اهاز شور ۳۷ و هو الیل الاح بر 
0[ الکفاه ء ماء هرا (۴۸) لْخْبیَ به بل متا و مقیه ما نا آنعاماً و آناسیی کییرا (۴۹ و لد صوفنه هم 
لد کزوا قّبی رالاس الا کفوراً (۵۰) 

و لو نا نا فی کل وی تذرً (۵۱) فلا قطعالکافربن و جاحم به چهادا کر (۵1) و و ای مرج یخن هذا دب رات و 
مذا مخ آجاخ و جعل بیتهما بورحاً و حجراً مشجوراً (۵۳) و هو الذی حلق من الماء را له نعبا و صفرا و کاقٌ ریک قدیراً (۵۴) 
و َو ین دون له ایهم لایر وکا الا علی ز به ظهیرا (۵۵) 

و ما ناک الا 2 شرا و تذیراً(۵۶)فلْ ما َستلکم له ین جر الا من شاء آن بخ (لی ز ُه مبیلا (۵۷) و کل عَلّی ال دی لا 
بقوث و تیخ بعتردو و جفی بو وب جباوم یر (۵۸) الیل الکماوات رالأوض و ما ما نیب م ثم اشیّوی عَلی 
الزش لوخمن تن هیر ۵9 وا تیم اسجوا من قا و تروشم ما تناو زتشم قورع 
بازک ای جع فی اما وج و جع فیها متراجا و مرا قنیرا (۶۱) و و الذی جع ال و اهاز مه یمن آراد آن یک رز 
آراد شکوراً (۶۷) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۹۷ 

۱- چون کفار تو را به بینند» به مسخره‌ات می گيرند (و می‌گویند) آیا این همانست که خدا پیامبرش مبعوث کرده است؟! 

۲- نزدیک بود که ما را از عبادت خدایانمان گمراه کند اگر در عبادت آنها استقامت نکرده بودیم آن گاه که عذاب را ببینند؛ 
زود می‌دانند که گمراه کیست 

۳- بگو به بینم آنکه معبودش را هوای خود قرار داده است آیا تو بر او کارساز می‌شوی؟ 

۴- یا گمان می‌کنی که بسیاری از آنها می‌شنوند یا تعقل می‌کنند» آنها مانند چهارپایان بلکه گمراهتر هستند. 

۵- آیا نمی‌دانی خدایت سایه را چطور امتداد می‌دهد. اگر می‌خواست آن را پیوسته می‌کرد» سپس آفتاب را بر آن دلیل قرار 
دادیم. 

۶- سپس آن را به آسانی به سوی خود گرفتيم. 

1 

۸- خدا همانست که بادها را پیش از باران رحمتش بشارت دهنده می‌فرستد و از آسمان آبی پاک و پاک کننده نازل کردیم. 

۹- تا با آن آب دیار مرده را زنده گردانیم و چهارپایان و انسانهای بسیار را با آن آب دهیم. 

۰- سخن را میان آنها گوناگون بیان کردیم تا متذکر گردند (ولی) بیشتر مردم جز ناسپاسی نکردند. 

۱- اگر می‌خواستیم در هر قریه انذار کننده‌ای مبعوث می کردیم 

۲- از کافران اطاعت مکن و با قرآن با کفار جهاد بزرگی بکن. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۷۵۰ از ۲۹۵۲ 
داد. 
۴- خدا همانست که از نطفه بشر آفرید آن را مذ کر و مونث گردانید» خدایت تواناست. 
۵- جز خدا بند گی می کنند» چیزی را نفعشان نمی‌دهد و ضررشان نمی‌رساند» کافر بر علیه پرورد گارش يار ناحق است. تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۹۸ 
۶- تو را نفرستادیم مگر بشارث دهندهو ائدار کننده. 
۷- بگو: بر ارشاد شما مزدی نمی‌خواهم لیکن گرفتن راه خدا را می‌خواهم از کسی که بخواهد. 
۸- توکل کن بر خدای هميشه زنده که مرگی بر او نیست او را تسبیح و حمد گوی؛ او در دانستن گناه بند گانش کافی است. 
9- خدایی که آسمانها و زمین و آنچه را که در میان آن دو است در شش روز آفرید» سپس بر تدبیر استقرار یافت او رحمان 
است. اعتنا کن بر او به وقت خبر دادن 
۶۰- چون به آنها گفته شود: خدای رحمان را سجده کنید» گویند رحمان چیست آیا به هر چه می‌خواهی سجده کنیم این دستور 
پر نفرتشان می‌افزاید. 
#۱- دائم الخیر است خدایی که در آسمان ستار کاخ درخشان و چراغی (تابان) و ماهی نور افشان قرار داد. 


۲- خدا همانست که شب و روز را پی در پی کرد برای هر که بخواهد متذ کر شود و یا سپاسگزار باشد. 
کلمه‌ها 


هزوا: مسخره شده. هزو» هزی مسخره کردن» آن در آیه به معنی مفعول «مهزوء به» می‌باشد. 

قبضناه: قبض: گرفتن و اخذ گردن. 

سباتا: راحتی. سبت در اصل به معنی قطع است: «سبت الشیء قطعه» خواب قطع عمل است برای استراحت. جوهری گوید: «السبت: 
الراحٌ ... و السبات النوم واصله الراح». 

بشرا: جمع بشیر. به معنی بشارت و مژده دهنده است. 

طهورا: طهر (بر وزن قفل): پاکی. طهور هم مصدر آید به معنی پااکی و هم وصف آید به معنی پاک. آن را در آیه پاک و پاک 
کننده تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۲۹۹ 

گفته‌اند. طبرسی فرموده: «طاهرا فی نفسه و مطهرا لغیره ...» 

مانند آب که هم پاک است و هم پاک کننده؛ این اثبر در نهایه و شیخ طوسی رحمه الّه در خلاف گفته‌اند این معنی از صیغه 
مبالغه بودن فهمیده می‌شود. 

اناسی: جمع انسان, فقط یک بار در قر آن مجید آمده انسیا 

کفورا: (به ضم اول): مصدر است به معنی جحود و انکار. راغب گوید: 

در انکار دین و انکار نعمت به کار رود (کفر ناسپاسی). 

جهادا: جهد و جهاد: تلاش توام با رنج. به جنگ و هر تلاش گفته می‌شود. 

مرج: طبرسی و راغب مرج را آمیختن گفته‌اند. و نیز به معنی فرستادن آید گویند: «مرجت الدابة»: حیوان را به چراگاه فرستادم 
عذب: گوارا. 

فرات: بسیار گوارا. «الفرات اعذب المیاه». 

ملح: شور «اجاج»: تلخ» آبی که از کثرت شوری به تلخی زند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
پرزخ: واسطه و حائل میان دو چیز. 
حجر: آن به معنی منع است ولی در اینجا به معنی مانع می‌باشد (مصدر به معنی فاعل). 
نسبا: نسب: قرابت و خویشی. در قاموس گوید: «النسب و النسبة: 
القرابة؛ طبرسی فرموده: نسب راجع به ولادت تزدیکک است» منظور از آن در آبه ظاهرا رف کز) ابا 
صهرا: صهر (بکسر اول): قرابت ازدواجی در اقرب الموارد و قاموس معنای اولی آن را فراست: گفقه استا: منظور از آن ظاهرا 
(مونت) تفسیر آحسن الحدیث» ج ۸۷ ۱۳ 
است. طبرسی فرموده: صهر اختلاطی است شبیه قرابت. 
استوی: این کلمه اگر با «علی» پاقات دامع انتقران باق و کر ای یاک همع اجه است یر ۶ نم اشتوی الی السّماء ء یعنی به 
اشهان توجه رن 
نفور: دوری. و اگر با «الی» باشد به معنی رفتن و خروج آید. 
مد ستار گان درخشان. ۳ در اصل به معنی آشکار شدن است» ستار گان را از لحاظ درخشان بودن و آشکار شدن تفج 
گفته‌اند. 


خلفة: (بکسر اول): چیزی که در پی دیگری آید. (پی در پی). 
شرحها 


در این آیات. ابتدا بعضی از اوصاف منکران رسالت و قرآن و معاد و توحید یاد شده است از قبیل مسخره کردن پیامبر پیروی از 
هوای نفس» مانند حیوانات بودن» عبادت به چیزی که لا یضرّ و لا پنفع است. 

سپس عده‌ای از آیات مختلف و گوناگون توحید در هفت آیه بیان گردیده است این آیات در اثبات توحید مطلب مستقل هستند 
ولی به نظر المیزان منظور از ذکر آیات تفهیم این مطلب است که خداوند رسول و کتاب می‌فرستد. بعضی را هدایت می کند و 
بعضی گمراه می‌شود و این عجیب نیست بلکه در کارهای خدایی نظیر اینها پیدا می‌شود نظیر نور و ظلمت. آب شیرین و شور 
موئث و مذ کر. 

آن گاه مطالبی نظیر آنچه گفته شد در این آیات آمده است. 

۱-و ادا روک ان ینونک ما مدا لذی بت له ول 

استهزاء حاکی از تحقیر استهزاء شده است» «ان» برای نفی است ا هذّا تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۳۰۱ 

الّذی .. 

پیان مسخره آنهاست یعنی از روی مسخره می گویند: این مات کبضبا اررایه رسالت بر هه ابت: 

۴۲ ان کاة بضلنا عن لا زا آن ضبوناعیها و سوق یمرن جبق رن العذاب من آضل تب 

صدر آیه بقیه سخن کفار است که گفتند اگر در عبادت خدایانمان استقامت نکرده بودیم نزدیکک بود ما را به خدایانمان بی‌عقیده 
کند. ذیل آیه جواب آنهاست که به وقت دیدن عذاب خواهند دانست که آنها گمراه بوده‌اند یا تو آنها را به گمراهی می‌خواندی؟ 
اضل» از عطای تفیل ملع استاو دلالت به گمراهی زداره 

۳- آ ریت من اند له واه آ منت تکون یه وکا 

ات وه پووی کی او ام ۱ رای نی اعاعت تم ید مهرد ار هوای تضي ابت قطا هر کی ما 
اوست چنان که پیروی از وسوسه شیطان عبادت شیطان است ألَغ أذ کم با نی آدم آن لا تَیذواالطان ره لکم عدو ین 


۳۴۲666 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۵۲ از ۲۹۵۱۲ 
پس/ ۶۰ جمله» أ فأنتَ تَکونْ ... حاکی است که دعوت آن حضرت در اینگونه اشخاص اثری ندارد یعنی تو نمی‌توانی در هدایت 
و کارساز باشی نظیر و مات پششیع من فی ابو فاطر/ ۲۲ و نظیر ریت مي اد له قوة و أَضَ له له علی عم و تم علی 


2 
2 


سفعه و له و جعل علی بَصَره غشاوَة من یَهُدیه من بُقد ال . .. جابه/ ۲۳ 
ناگفته نماند: لفظ «الهه» مفعول اول «اتخذ» و «هواه» مفعول دوم آنست چنان که المیزان فرموده است و نشان می‌دهد که مش رکان 
مانند مومنان اعتقاد به «اله» دارند ولی آنها به جای خداء هوای نفس را «اله) گرفته‌اند. 
۴ تخب نا کرشع بسمغون و یفقلون نم ال کلام بل تسیر آحمن الحدیث, ج۷ ص: ۳۰۲ 

أضل سل 
این آیه در تاکید آ مات کون علیه کی است یعنی تو هدایتشان نتوانی کرد زیرا نه گوش شنوا دارند و نه تعقل» این نشان می‌دهد 
که انسان در قبول هدایت با یکی از دو راه می‌تواند وارد باشد اول اينکه گوش شنوا داشته و دعوت اهل حق را قبول کند؛ دوم 
اينکه تعقل داشته باشد خودش حق را بالاستقلال تعقل کرده و پیروی نماید اتفاقا در جهنم هم خواهند گفت: .. لو ک نع آو 
کل ها اش ا امن ملک 
آن وقت در تثبیت عدم سمع و عدم تعقل فرموده: ِن مغ کلام نی این در رابطه با حق مانند چهارپایاننده چهارپایان تعقّل 
نمی کند و نمی‌شنوند مگر صدا را نه معنای آن را. ۱ 
لقع امل شب طاهراتیرای آشنتت که جهازیا بان دز هد واقل گذاهی دارنده زیر] قترت بقل و کر در جرد آنبا گلانم 
نشده است. به عکس مشرکان که می‌توانند اما نمی کنند. «۱» 
۵و ۴۶- الم تر الی ریک کف مد الط و لو شاء لجعله ساکنا تم جعلنا سس علیه 5للا ثم قبضناه نا تضا ییاه 
این دو آیه و پنج آیه بعدی که در این سیاقند. هر یک شاهد بارزی از توحید و نفوذ اراده خدا در تدبیر امور جهان است و حکایت 
از نظم عجیب دنیا دارد که بدون دخالت شعور محال و ناممکن است اما تناسب آنها با آیات بعدی چگونه است؟ 
المیزان در این رابطه فرموده است: مضمون چهار آبه فوق آن بود که خدا رسالت را برای هدایت بشر گذاشته است آنها که خدا 


بخواهد هدایت می‌شوند 


(۱) استفاده از المیزان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۰۳ 

و آنها که هوای نفس را معبود گرفته‌اند جز خدا کسی قادر به هدایتشان نیست. 

آیات توحید بیان می کند که اين اختلاف مردم در هدایت. از کار خدا عجیب نیست. زیرا در عجائب صنع خدا از اینکارها بسیار 
است. مانند امتداد تاریکی و از بین رفتن آن به وسیله آفتاب» بودن خواب برای راحتی و روز برای کسب و . 

نگارنده گوید: با وجود اين» آیات در تفهیم توحید استقلال دارند. 

به هر حال امتداد ظل آنست که: سایه به تدریج بعد از ظهر به طرف مشرق امتداد پیدا می کند. نهایت امتداد آن رسیدن شب است» 
شب نیز در اين امتداد داخل است. مراد از ول شاء لجع ساکناً ظاهرا دائمی بودن شب است مثل نجل ال عََیکم الیل زد 
الی مالقا من ال یر ال کم بضیاء . 

ی 1۷1 

علم به وجود سایه بسته به وجود آفتاب است و گر نه سایه و تاریکی محسوس نمی‌شد «ثم» در اینجا برای ترتیب کلام است» حقش 
ظاهرا آن بود که گفته شود: «مد الظل و جعل الشمس علیه دلیلا اما تقدم و لو شاء لجع ساکنا آمدن «ثم» را لازم گرفته است. 


۳۴۲686۲۱60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۷۵۲ از ۲۹۵۱۲ 
منظور از تم قضناهٌ ... آمدن خورشید و بر چیده شدن سایه و تاریکی است المیزان در این آیه امتداد سایه را به امتداد جهل و 
ضلالت شبیه گرفته و گوید بر چیده شدن آن به وسیله آفتاب همانند برچیده شدن جهل و ضلالت به وسیله خورشید رسالت است. 
۷- و هو ای جعل لکم الیل یاس و الوم شبات و جعل اهاز شور 
همانطور که لباس انسان را می‌پوشاند» ظلمت شب اشیاء را می‌پوشاند» انسان را بالاجبار به طرف استراحت می کشد» خواب. قوای 
بدن را از کار تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۳۰۴ 
می‌اندازد تا تجدید قوا شود. روز وقت انتشار و برخاستن و روزی طلبیدن است نظیر: و لا الیل لباسا و عجعلنا هار معاشاً نبأ/ ۱۰ 
و ۰۱۱ لفظ «لکم» نشان می‌دهد که خدا اینکار را برای ادامه زند گی انسانها چنین کرده است. تجربه نشان داده است که زند گی 
بدون خواب میسر نیست. ایجاد خواب یک تصادف نیست بلکه از اسرار زند گی و از تدابیر خداوندی برای ادامه حیات است. 
۸-و هو الّذی رل الویاح بر ین بَیْ زشعیه و نا من الماء ماع طهو وا 
بادها به سبب حرکت و جابجا شدن ابرها در آسمان است. بادها بشارت دهنده رحمت خداست که همان باران باشد در نتیجه آبی 
که هم خود پاک است و هم ناپاکها را پاک می گرداند. چ رکها را می‌زداید» طبیعت را شستشو می‌دهد نا زک می‌شود. نظیر این آیه 
است آیه: و من آبانه آن بل الْباع رات و ذیکع من ژختنه ... روم/ ۳۶. 
سطح اقیانوسهای هزار فرسخ در هزار فرسخ: معرض تابش آفتاب است» آبها در اثر حرارت آفتاب تبخیر می‌شوند و در اثر جنبش 
هوا و حرکت بادها ابرها همچون دریاهای بالدار در فضا به حرکت در می‌آیند» آن گاه به صورت باران و برف به زمین می‌ریزند تا 
اراده خدا تحقق یابد «سبحانک ما عرفنا ک حق معرفتکك». 
۵- لین به یلع میت و سقیه ما لقن ناما و آناست کثيراٌ 
غایت آمدن باران است: یعنی غرض از نازل کردن آنست که سرزمین مرده را زنده کنیم و آن آب را به انسانها و چهارپایان 
بياشامیم انعام و انسانها به عنوان شاهد مثل ذکر شده‌اند و گر نه آب نوشان غیر از آن دو نیز هستند. در مجمع البیان فرموده: از 
بلدق مکان یا بلد قصد شده لذا وصف آن «میتا؛ مذ کر آمده تفسیر آحسن الحدیث ج۸۷ ص: ۳۰۵ 
است. در این آیه بل میا مثل انسان جاهل و گمراه نزول باران مثل نبوت و هدایت است بنا بر آنچه از المیزان نقل کردیم. 
۰و لد صرَفْناة هم لد کزوا قّبی کر لاس ال کفوراً 
مجمع البیان و المیزان ضمیر «صرفناه» را به «ماء» بر گردانده‌اند یعنی باران را در میان مردم گرداندیم و به همه رساندیم تا متذ کر 
باشند و خدا را شکر کنند ولی اکثر مردم کفران و ناسپاسی کردنده زمخشری آن را به «قول» برگردانده است» یعنی اين گفته که 
باران را چنین نازل کردیم در قرآن و سائر کتابها به آن تذ کر دادیم. 
ولی به احتمال قوی» آن به دعوت و ارشاد راجع است یعنی ما دعوت و ارشاد را در این کتاب در قالبهای گونا گون بیان کردیم تا 
متذ کر شوند ولی جز کفران و بی‌اعتنایی حاصلی نداشت. 
۱ و ۵۲- و لو شش نا فی کل َو تذیرا فلا ثطم الکافرین و جامهم به جهاداً کبیرا 
نید تست که این دو آ یه رانیم بانط به آیه پست ویک که گذفت آنجا که شرانديم و قال این لا بیقر تفا لز لا نزن لا 
لاک ... یعنی اراده ما چنانست که برای همه یکک پيامبر بفرستیم» اگر می‌خواستيم برای هر آبادی یک پیغمبر می‌فرستادیم» علی 
هذا به حرفشان گوش نده و به واسطه قرآن با آنها جهاد کن جهاد بزرگی: گوبی مراد آنست که قرآن را پیوسته بر آنها بر خوان و 
اعتراضهای آنها را باطل کن. 
۳و مه الذٍی مرج البخرین مذا عبٍ فُرات و هذا لح أجاخ و جعل بَیتهما رخا و حیراً مختجورا 


مومن و کافر مانند دو آب شیرین و تلخ هستند در یک زمین زندگی می‌کنند تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۳۰۶ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
ولی ایمان و عدم آن: حائل بزرگی میان آنهاست. این تعبیر در آیات نمل/ ۶۱ الرحمن/ ۱۹ نیز آمده است» بهترین چیزی که در این 
زمینه گفته‌اند آنست که مراد از دریای عذب و فرات آبهای شیرینی است که در اعماق زمین وجود دارد. این آبها واقعا دریا بلکه 
دریاها هستند اگر تصور کنیم سالائنه به وسیله چاهها چاه عمیقها. چشمه‌ها و امثال آنها چقدر آب از شکم زمین بیرون کشیده 
می‌شود خواهیم دانست که شکم زمین واقعا دریاست. 
مراد از دریای شور و تلخ دریاهای روی زمین است. منظور از «برزخ» جداره‌های اعماق زمین است که مانع اختلاط آبهای دریاها و 
آبهای زیر زمین هستند. 
حنرا مَحضوراً بیان برزخ است» محجورا تا کید حجرا می‌باشد تقدیر آن ظاهرا چنین است «مانعا ممنوعا من ان یجیز ان یبغی احدهما 
فا ی و ی و ات ی اه وت و 
۴-و هو الذی حَل م ی الماء شرا فَجعلهُ نتب و سرا و کان ریک قدیراٌ 
این آیه نظير فجغل مه زجب الدکَر و ای قیامة/ ۳۹ است علی هذا تقدیر آیه چنان که در مجمع البیان فرموده: «ذا نسب و ذا 
صهر» است. یعنی: خدا از نطفه» بشر آفرید و آن را به دو قسمت تقسیم کرد یکی پسر که دارای نسب است و بار نسبت داده 
می‌شود و یکی دختر که دارای مصاهره است و با او صهر و دامادی به وجود می‌آید و اه اعلم. 
یکی از عجائب خلقت که بی‌چون و چرا از وجود خدا و توحید او حاکی است مسأله نر و ماد گی در موجودات زنده مخصوصا 
انسان است» وکا بکک تفسیر أحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۳۰۷ 
قدیر] 
خدا به اینکار توانا است. 
۵- و ییون من دون له ما لا هم و لا یوم و کان الکافز علی رَیّه ظهیر 
این آیه بیان حال از حالات مش رکان است و یَعدونَ عطف است بر و |ذا رآوک ... معبودی که انسان به او بندگی می‌کند لا اقل 
باید قدرت داشته باشد که از بنده خویش دفع ضرر کند» یا برای او جلب نفع نماید. ولی معبودهای اینها قدرت هیچ یک از اين را 
ندارند. 
معنی ذیل آیه آنست که کافر بر علیه پرورد گار خویش ظهیر و یار شیطان با اصنام است. به عبارت دیگر: این کفار هستند که بر 
علیه توحبد» بتها نها را به کرسی معبودیت می‌نشانند و گر ن آنها لا بضر و لا ینفع می‌باشند» قدرت اشغال این مقام را ندارند. 
۵۶ و ما أوسلناک ال 2 شرآ و تلایا 
این آیه در رابطه با آنست که تو در مقابل طغیان و ش رک آنها مسئول نیستی که وظیفه‌ات انداز و تبشیر است. آن را نیز انجام 
می‌دهی» این آبه نظیر أَفانتَ کون علیه وکیلا در آیه ۴۳ است. 
۷-فُلْ ما آشتلکم عیه ین جر لا من شاء آن ید الی یه سب 
تکمیل آیه سابق است. پس از بیان آنکه آن حضرت فقط بشیر و نذیر است. این آیه دستور می‌دهد که به مشرکان بگوید: من بر 
وا همتص ام رتیت ره مراک رب در رام جرامم ۳ آنهم به نفع 
شماست نظیر: فُل ما سک ین ار َو لکم ٍن ری ال علی له سبا/ ۴۷. تم امن میتی ۳۰۸ 
«الا-» استثناء منقطع است بمعنی «لکن» یعنی «لکن آسئلکم اتخاذ السبیل الی الّه» علی هذا «من شاء» در جای «ان یتخذ» واقع شده 
است. لفظ «شاء» نشان می‌دهد که این سوال اجباری نیست بلکه هر که خواهد اتخاذ سبیل می کند و هر که خواهد نمی کند نظیر و 
قل ال منز من شاء من و من شاء که ... کهف/۲۱. 
ناگفته نماند: با ملاحظه دو یه فوق درباره سژال اجره معلوم می‌شود مراد از مودت در آیه مُلْ لا کم عَلیه جرا لاله فی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷/۵۵ از ۲۹۵۱۲ 


ای ۳ باق فتا هش ال الوا وش ارت ارت مره از ها رف ترا شا سس ری 
نیست. علی هذا هر سه آیه حاکی از یک واقعیت‌اند. 

۸- و کل علی ال ی لا یفوث و سیخ بعقده و کفی به توب عباده بر 

در اين آیه و آیه بعدی به سه رکن تو کل اشاره شده است: اول زنده بودن» دوم دانا بودن» سوم تصرف و قدرت داشتن. پس از 
آنکه در آبه ۵۶ فرمود: 

ما تو را فقط بشیر و نذیر فرستاده‌ايم. دو تا دستور به آن حضرت می‌دهد: 

اول:قل ما آتلکع عیه ین آجر ... دوم: و وگل علی ال ای لا یو یعنی در همه کارها و در امر انذار و تبشیر بر خدا اعتماد 
کن, و اينکه فقط با خبر بودن از گناهان ذکر شده ظاهرا در رابطه با کفار باشد یعنی تو بر خدا توکل کن از ذنوب اینان نیز آ گاه 


ات 

لفظ «الحی خبیرا بصیرا؛ تعلیل توکل هستند آری باید به زنده دانا توکل نمود: علاوه بر زنده بودن و دانایی باید قدرت و تصرف هم 
داشته باشد. که آیه بعدی آن را بیان می کند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۳۰۹ 

4- ای لتق الّماواتِ و لَْض و ما یَیَهُما فی ست یام اشتوی علی اش الرَمن فشل به بر 

یمیس تدای که هم آفزیتندة است وه ازاخه کته ورهم رت اوبر همه ججو وزهمه با گسسرده استه رام به عقت آسانها و 
زمین در شش روز در سوره اعراف/ ۵۴ سخن گفته‌ايم» اين تعبیر مجموعا شش بار در قرآن مجید آمده است. 

استقرار بر عرش همان تدییر و اداره کردن است» در جای دیگر آمده: 

نم اشتوی علی عرش یرل ... یونس/۳. 

«الرحمن» ظاهرا تقدیرش «هو الرحمن» است منظور آنست که رحمانیت خدا سبب این خلقت و تدبیر شده است» گویند: وقتی که به 
«سوال» معنای اعتناء تضمین شود با «باء» متعددی گردد. "۱ 

علی هذا «فسئل به» در جای «فاعتن به» می‌باشد» خبیرا حال است از «به» یعنی: آفریننده و اداره کننده» دارای رحمت همگانی است» 
پس اعتنا کن به خبر او در حال خبر دادن. 

۶۰و |ذاقیل له اشتجذوا من قاوا و ما امن أ نج لا نا و زاکمع ور 

ات کی هک از اقو ای ما ای انیت ان که کسرس ای هن له ای کته ید این مان سا 
کنید و خاضع باشید از آمدن لفظ رحمان به خشم آمده و از روی تهکم و استکبار می گفتند: رحمن چیست؟ آیا به هر چه امر 


میکنی سجده کنیم؟ این دستور سبب دوری آنها از حق می‌شد» 


(۱) این سخن مورد تصدیق المیزان تفسیر صافی و تفسیر کشاف است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۱۰ 

اينکه به جای «من الرحمن» گفته‌اند و مّا الحمنْ اشاره به این است که ما از «رحمن» هیچ آ گاهی نداریم فقط اسم آن را می‌دانیم» 
وان فان اتکنان و قماهان آتپاشت فظر فرل شمه پوس بر بازت ناکین م۲۳۵۵ تکزار وبا در له لاب سنا یرای 
تأکید تهکم است یعنی امر سجده کردن به چنین چیز نامعلوم به دون دلیل است (المیزان). 

۱- تبازک ای جعل فی السّماء روج و جعل فیها یراجاً و قعراً یر 

این آیه به هر حال جواب و ترا الخمق اج لما دنا است گویی آن در مقام بیان تعزز و عظمت خعداست یعتی: ای رسول ماه 
اینها خدای رحمان را ناشناخته خطاب می کنند اما او پدید آورنده ستارگان درخشان و آفتاب عالمتاب و ماه نور افشان است. او 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
یکپارچه خیر است و خیر رسان. این مش رکان از افاضه او از عالم بالا استفاده می کنند. این آیه با آنکه در زمینه توحید است اما در 
رابطه با آیه سایق باید چنین تناسب داشته باشد. 
چنان که در المیزان نیز فرموده است. در آیه دیگری آمده: و جعرل الْمْمَر فیهنْ ُورا و جع ل امس ستراجاً نوح/ ۰۱۶ پس مراد از 
سراج در آیه آفتاب است. 
ناگفته نماند: برجهای حمل» ور جوزا؛ سرطان اسد و ... که یونانیان آنها را از نام بتهای خود گرفته‌اند» و همه اعتباری هستند 


و ی 9 ۱۶ 


0 


و روز را برای ادامه زندگی پی در پی هم قرار داد عجباء آنها در سایه رحمان و از الطاف او زندگی می‌کنند اما نشان ناآشنایی 
می‌دهند «آن یذکر» راجع به کسانی است که برای اولین بار پند می گیرند و به نظام زندگی پی می‌برنده «شکور» و ثناگویی راجع 
به مومنان است که قبلا متذ کر شده‌اند و با یاد آوری نعمت خداء خدا را سپاسگزاری می کنند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۱۲ 
[سوره الفرقان (۲۵): آبات ۶۳ تا ۷۷] 
اشاره 


و با امن ییون عیاض عون و |دا اه اْجاملون الوا مرلاماً (۶۳) و لین یی برغ شجدا و قیاماً (۶۳) و 
ی اف 
ل؛ فتروا و کال یی ذلک تام (۶۷) 

هت لا یذغون مع اه له آخر ولا یلولس اّبی عرّع له بلق ولا ثون و من یل ذیک یل ما (۶۸) ضاعت له 
اعدا بو القامة و یس فیه مها (۶4) الا من تاب و آعن و عمل ععلا صالساً یک یلاله سیتانهغ عسنات و کال ال عَُوً 
جیماً (۷۰ و من تا و عمل صایحا وب ای ال تب 0۷۱ و لین لا شون ازور و اذ روا لو وا کراماً (۷۷۲) 

و لین !دا کرو یات بیغ بخروا لها ما و غعینً (000 و لین ون ربا عب لنا من آژواجن و ذرّان فرَة آغین و اجعلن 
لین |ماماً (۷۴) أولیک یرون لوق بما م صیروا و بلقوّن فیها تَحهٌ و علاماً (0۵ خالدین فیها عش کت مُسَمٌا و مُقاماً (۷۶) قل ما 
فا بکع رئّی لو لا دعاو کم نَق کذُ موف کون لرماً (0۷) 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۱۳ 

۶۳- بند گان خدا کسانی هستند که در زمین با تواضع قدم برمی‌دارند و چون نادانان آنها را خطاب کنند جواب سالم گویند. 
۴و کسانی هستند که شب را در حال سجده و قیام برای خدایشان بر گزار می کنند. 

۵- و کسانی هستند که می گویند: پرورد گارا عذاب جهنم را از ما بر گردان که عذاب آن دست بردار نیست. 

۶- جهنم قرارگاه و محل اقامت بلق انشست: 

۷- و کسانی که چون انفاق کنند اسراف نمی کنند و کم نمی‌نمایند انفاق آنها بین این دو حد وسط است. 

۸- و کسانی هستند که با خدا معبود دیگری نمی‌خوانند و نفسی را که خدا محترم کرده جز به حق نمی کشند و زنا نمی کنند هر 


کس چنین کند. به عقوبت خواهد افتاد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
۹ عذابت بر او در قیامت مضاعف می‌شود و در عذابت مخلد می‌ماند. 
۷۰-مگر کسی که توبه کند و ایمان آورد و عمل صالح بکند. خدا سیثات آنها را به خوبیها مبدل می کند. خدا آمرزنده و مهربان 


ات 

- هر که توبه کند و عمل صالح انجام دهد او به سوی خدا توبه می‌کند توبه خاصی. 

۲- و کسانی هستند که در مجالس باطل حاضر نمی‌شوند و چون به کار بیهوده رسند. بزرگواران می گذرند. 

۳- و کسانی هستند که چون آیات خدا را تذ کر داده می‌شوند ناشنوایان و نابینایان بر آنها نمی‌افتند. تفسیر حسن الحدیت» ج۸۷ 
۳۱۳ 

۴-و کسانی که می‌گویند: پرورد گارا از زنان و فرزندان ما روشنی چشم ما گردان و ما را برای تقوی کاران سرمشق گردان. 

۵- آنها پاداش داده می‌شوند درجه بلندی راو در آن تحیت و سلام داده می‌شوند. 

۶- در آن پیوسته‌اند» آن بهتر قرارگاه و بهتر محل اقامت است. 

۷- بگو خدایم به شما اعتنایی ندارد اگر دعوت شما لازم نبود که رسالت را تکذیب کردید. آن تکذیب بر شما ملازم خواهد بود. 


کلمه‌ها 


هونا: (بفتح اول) آسانی «هان علیه الامر هونا: سهل» منظور از آن در آیه ظاهرا وقار و تواضع است. روایتی در این رابطه خواهد 
آمد. 

یبیتون: اهل لغت گفته‌اند: پیتوته آنست که شب انسان را درکث کند خواه بخوابد یا نخوابد «بات بیتوته ... ادر که اللیل نام و لم ینم» 
علی هذا معنی آیه آن می‌شود: شب آنها را درک می کند در حال سجده و قیام المیزان عکس آن را فرموده است. 

سجدا: جمع ساجد. چنان که قیاما جمع قائم اه 

غرام: (بفتح اول) ثابت و لازم» در مجمع البیان عذاب غرام را عذاب ابت و شدید گفته است مثل عَذابٌ مُیمْ مائده/ ۳۷. 

مستقر: قرار گاه: اسم مفعول نباشد چون لازم است مقام: (بضم اول) مصدر میمی آید به معنی اقامهء و نیز اسم زمان و مکان آید» در 
اینجا در هر دو مورد اسم مکان است یعنی محل اقامت. 

لم یقتروا: قتر (بر وزن عقل): کم کردن و تنگ گرفتن اقتر علی عیاله تفسیر حسن الحدیث. ج۷» ص: ۳۱۵ 

ضیق علیهم فی النفقة» «لم یقتروا»: کم نکردند. 

قوام: (بفتح اول) اعتدال «قام الامر: اعتدل» مراد از آن در آبه «حد وسط) است. 

اثام: عذاب و عقوبت. شاید این بدان علت است که عقوبت مسبب اثم است «ائمه اثاما: جازاه». 

متاب: توبه کردن. توب و توبه و متاب در اصل به معنی رجوع است. 

زور: (بضم اول) دروغخ. باطل. طبرسی فرماید: زور در اصل نشان دادن باطل است در لباس حق. علی هذا آن شامل دروغ و هر کار 
باطل و بیهوده می‌شود. 

لغو: فیروزآبادی در قاموس گوید: لغو چیزیست بی‌اعنتاء از افعال باشد يا از اقوال» این معنی با آیه مناسب است بعضی آن را 
منحصر به کلام بی‌فانده دانسته‌اند» کراما: جمع کریم به معنی بزرگوار» عزیز» نفیس. روا کراماً یعنی بزرگواران می گذرند و به آن 
آلوده نمی‌شوند. 

لم یخروا: خر و خرور: سقوط توأًم با صدا (افتادن با صدا). 


صما: کرهاء ناشنواها. مفرد آن اسم به معنی کر و ناشنوا و بقول طبرسی کر مادرزاد است» اصل صم به معنی بستن می‌باشد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۵۸ از ۲۹۵۲ 
عمیان: عمی: کوری. اعمی: کور جمع آن عمی (بر وزن قفل) و عمیان (برون سلطان) است. 
قرةٌ اعین: قر از: بات و محل استقرار. «قرت عینه» یعنی چشمش آرام گرفت َرة آغین: آرامی چشمهاء آن کنایه از شادی است «قرةهٌ 
عین» چیزی است که سبب سرور و شادی باشد. تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۶ 
ما یعبا: عب»: ثقل و سنگینی. مراد از آن اعتناء است ما یو بکم: 
اعتنا نمی کند به شبها و وقعی نمی‌نهند. 
لزام: ثبوت و دوام همچنین است لزوم. 


شرحها 


پس از آنکه در آیات گذشته. اعتراضها و افعال ناشایست کفار گفته شد مناسب آمد که در اين آیات بعضی از اوصاف مژمنان 
ذکر شود. تا به طور مقابله و مقایسه معلوم شود کفار چه اوصافی دارند و عباد له چه اوصافی؟ این صفات به طور اختصار عبار تند 
از: تواضع» شب زنده‌داری» استغائه به در گاه قاضی الحاجات. انفاق در حد اعتدال: دوری از ش رک و قتل و زنا» توبه در صورت 
وقوع در اشتباه. حاضر نشدن در باطل توجه به آیات حق تعالی دعا درباره خانواده و اولاد آن گاه نتیجه این اوصاف بیان گردیده 
که همان بهشت برین است. 

۳- و با لحم لین یعون علی الََْض َو و (ذا هم الْجاهلون قالوا لام 

این آیه در رابطه با تواضع و وقار بندگان خدا در راه رفتن و در روبرو شدن با جاهلان است امام صادق علیه لام در تفسیر «مشی 
هون» فرموده: آن مردی است که به حالت طبیعی راه برود» خود را به زحمت نیاندازد و تکتر نکند. 

«قال ابو عبد اه علیه الّلام هو الرجل یمشی بسجیته التی جبل علیها لا بتکلف و لا بتبختر» «0۱. 

احتمال دارد منظور از قسمت اول آیه آن باشد که در رفتار با مردم و در 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۱۷ 

وارد شدن میان مردم مانند یکی از آنها هستند در شادی و غمشان شرکت می کند خود را بزرگ و بالاتر نمی‌بینند. 

و در روبرو شدن با جاهلان مانند آنها رفتار نمی کننده قالوا سلاماً یعنی «قالوا قولا سلاما خالیا عن اللغو» وقتی که جاهلان آنها را با 
کلامی ناپسند خطاب کردند در مقابل» سخنی سالم و درست می گویند خود را مانند آنها نمی کنند. 

نظین خی ای آ ات یتقو اقا سمقوا ال آغرضوا عهُ و قالوا نا آَغمالٌا و کم آغمالکم ترلام علیکم لا تیتفی الجاهلین قصص/ 
۵ طبرسی در معنی لام عَلََکمْ فرموده «امان منا لکم ان نقابل لغ و کم بمثله». 

۴ و ال ییون رهم شا و فان 

آیه گذشته راجع به اخلاق آنها در روز بوده این آیه در رابطه با رفتار آنها در شب است. ظاهرا منظور آن نیست که همه شب بیدار 
می‌مانند بلکه همین قدر شب را در حال قیام يا سجود درک می‌کنند. 

در المیزان فرموده است ممکن است مراد از آن برخاستن به نوافل شب باشد. بنا بر آنچه گذشت: «شب آنها را در حال قیام و سجود 
درک می‌کند» راجم به شب زنده‌داری در قرآن آیات بسیاری داریم کاوا یا ن ال سا یهجوت و بل شحار هُع یَیْفرون 
ذاریات/ ۱۷. 


۵و ۶۶-و الذین یلو رَبّا اضرف عنا عذاب جهنْم ان غذابها ان غُراماً نها ساعث مُشَمّا و مقاما. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۷۵٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
یعنی: آنها در دعایشان از خدا می‌خواهند که عذاب جهنم را از آنها دور کند: در تفسیر قمی از حضرت باقر علیه التّلام درباره 
غرام نقل شده که «لازما لا یفارق». تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۱۸ 
۷-و لین (ذا الم ُمرفوا و لیوا و کا ی ذلک قوام 
ظاهرا اسراف و کم کردن راجع به اندازه توانایی آنهاست یعنی انفاقشان در حد تعادل است نه زیاده روی می کنند که بالاتر از 
توانایی خود بدهند و نه کمتر از نسبت به شآن انفاق می‌کنند. منظور از قوام حد وسط است امام صادق علیه الشلام فرموده است: 
«القوام: الوسط». 
قر آبهدیگر آمده انیت و لا تغل ج کت مغر له الی ختعک و لا کتقطها کل اثبقط کنعد علوما تخضورا شرا ۳۹ 
۸-و لین لا یوت مع له لها رو لا یلو اس البی عم الا بالق و لا یرو و من یفعل ذلک یلق ام 
یعنی ش رک نمی‌ورزند و آدم نمی کشند مگر از روی حق, و زنا نمی‌کنند آن گاه فرموده: هر که یکی از اينها را بکند» با عقوبت 
الهی روبرو خواهد شد. 
4- بُضاعت له لعذابِ یوم الم و بَحلد فیه مهان. 
مضاعف بودن عذاب در اثر ادامه آنست يا منظور مضاعف بودن عذاب این سه گناه بر یکدیگر است. در رابطه با خلود باید بدانیم 
که آن در ش رک حتمی است. در قتل نفس نیز آمده است: و من یفتل مَوْمنا مَُعمداً فجراةُ جهن خالتداً فیها ... نساء/ ٩۳‏ ولی در 
زمینه زنا ظاهرا جز این آیه در جای دیگر ذکری از خلود نیست. 
در المیزان فرموده: ممکن است خلود را حمل بر مکث طویل بکنیم اعم از منقطع و موبد. گویی منظورش آنست که منقطع راجع به 
زنا و موید راجع تفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص: ۳۱۹ 
به شرک و قتل باشد: 
۷۰- لا من تاب و آمعن و عمل ععلا صالحا تیک میدن له مناتهع عتنات و کال ال ور رحیما 
اشاره به آنست که این گناهکاران تا در دنیا هستند می‌توانند برگردند و خودسازی کنند. به نظر می‌آید: این آیه راجع به توبه 
مش رکان که هم باید توبه کنند و نادم باشند و هم ایمان آوردند و هم عمل صالح انجام دهند که دلیل افتادن در راه حق است. علی 
هذا آیه بعدی راجع به توبه قاتل و زانی است. 
حالا- باید دید منظور از تبدیل سیات به حسنات چیست؟ المیزان نظر می‌دهد که مراد از «سیثات» آثار بدی است که گناهان و 
شرک در ذات مشرکان و در روح آنها قرار داده است. 
این آثار بد لازم ذات آنها شده است که سبب عذاب در روز یوم ی رای خواهد شد. اما چون مشر کان توبه کردند و ایمان 
آوردند و اعمال صالح انجام دادند عذاب آنها مبدل به ذات پاک می‌شود که در آن ناپاکی وجود ندارد» در اینصورت سیثات و 
آثار بدی که در ذات آنها بود مبدل به آثار خوب خواهد شد که متناسب با ذات پاک آنها باشد. 
و نیز المیزان می‌گوید: نفس عمل حسنه و سیِثه نیست بلکه مثلا مقاربت با زنان به طور زنا یا نکاح یکی است همچنین خوردن مال 
حلال و غصبی. امّا این اعمال از حیث مطابقت و عدم مطابقت با دستور خداء اثر پاک با ناپاکی در ذات انسان می‌گذارند که حسنه 
و سیّثه همانست. این تبدیل در اثر غفور و رحیم بودن خداست. 
نا گفته نماند: به قرینه «و آمن» گفتیم که اين آیه در رابطه با توجه مش رکان است علی هذا؛ اين تبدیل سیثات به حسنات درباره آنها 
خواهد بود» تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۲۰ 
باید بگوئیم: مطلب درباره مسلمانان گناهکار از قییل قاتل و زانی نیز چنین است. توبه آلودگی ذات آنها را از بین خواهد برد و 
سیثاتشان به حسنات مبدل خواهد گردید این بود نظر المیزان. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۷۶۰ از ۲۹۵۱۲ 
اقا مفسران دیگر نفس اعمال خوب و بد را حسنات و سیثات گفته و عقیده دارند که خدا شرکک آنها را مبدّل به ایمان و قتل نفس 
را مبذل به جهاد یا شهادت در راه خدا و زنا را مبدل به مقاربت حلال خواهد کرد به نظر بعضی عذاب شرک مبذل به ثواب ایمان 
و عذاب قتل نفس مبّل به ثواب شهادت و عذاب زنا مبّل به ثواب مقاربت حلال خواهد شد و ال العالم. 
قو یس برهای از شضی هه را ارات الق قمشهه | روز اقانیت ‏ و هی گام ریت گاه مغ دار ای ابا 
نشان می‌دهد او در نامه عمل خود نگاه می کند. اول گناهانش را می‌بیند» رنگش متغیر می‌شود مفاصل بدنش می‌لرزد» سپس 
حسناتش به او نشان داده می‌شود مسرور می گردد خداوند می‌فرماید: گناهانش را به حسنات مبدّل کنید و به مردم نشان بدهید پس 
خحدا گناهانشان را عوض می‌کنده مردم با دیدن آنها می‌گویند: آیا اينان حتی یکث گناه هم نکرده‌اند؟! آنست قول خدا بل له 
هم عمنات در این مضمون روایات دیگری از حضرت باقر و صادق صلوات اللّه علیهم و نیز در کتب اهل سنت آمده است. 
۱- و من تاب و عمل صاحاً اه توب ٍی له اب 
از اينکه قید «و آمن» نیست می‌شود فهمید که آبه در رابطه با توبه قاتل و زانی مسلمان است چنان که قبلا اشاره شد» جمله فا 
وب ... حاکی از قبول توبه و موثر بودن آنست و در عین حال شامل توبه از همه معاصی حتی شرک نیز می‌باشد. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۷ ص: ۳۲۱ 
۲-و الذینَ لا یَضهَدُونَ اور و |ذا مدا ال مَرُوا کراماً به نظر می‌آید مراد از زور مجالس لهو و باطل است مانند مجلس ساز و 
آواز و امثال آن و شاید منظور هر گناه و توطه و باطل باشد ذیل آیه مزید آن است. از حضرت باقر و صادق علیهما الّرلام نقل 
اه 
«هو الغناء» 
» بعضی آن را شهادت باطل گفته‌اند» تقدیر آن «لا یشهدون مجالس الزور» است. 
طیرسی رحمه اه لغو را شامل تمام معاصی دانسته است مرا کرام یعنی چون به گناهان رسیدند بزر گواران و بدون آلوده شدن از 
آن می گذرند. 
۳- و لین |ذا و کنوا بآیات رهم لَع جوا علیها ما و فان نی چون آیات خدا را بشنوند. بی‌اعتنانمی‌شوند افتادن بر آیات 
به طور ناشنوا و نابیناه کنایه از آنست که نشنیدم و ندیدم. نتیجه این می‌شود که به وقت تذکر به آیات خداء در آنها تفکر می‌کنند و 
پند می گیرند. 
۴- و این یو را هب لنا من آژواجنا و دذریاتافرْة آغین و اجعلن لین اما 
یعنی از جمله اوصافشان آنکه از خدا می‌خواهند زنان و فرزندانشان اهل ایمان و تقوا باشند به طوری که مایه سرور و اطمینان خاطر 
آنها ۷ 
خودشان نیز در توحید و عمل و تقوی چنان اوج گيرند که برای متقیان سرمشق و نمونه باشند. 
در جوامع الجامع از حضرت صادق صلوات الّه علیه نقل کرده که درباره و اعلن لتق (مماً فرمود: خدا ما را قصد کرده است: 
«قال ایانا عنی» 
ظاهرا آن از باب تطبیق است و در روایت علی بن ابراهیم در تفسیر برهان آمده که امام صادق علیه الشلام فرمود: ۱ 
... و اجعل لنا من المتقین اماما 
) نازل تفسیر حسن الحدیث» ج۷ ص: ۳۲۲ 
شده است. علی هذا مزمن از خدا می‌خواهد که آنها علیهم الشلام را برایش امام و پیشوا قرار دهد در مجمع البیان فرموده: 


«و فی قراءةٌ اهل البیت علیهم الشلام و اجعل لنا من المتقین اماما؛. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۷۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
ناگفته نماند: «من» در «من ذریاتنا» شاید برای بیان باشد یعنی زنان و فرزندان ما را چنان کن و شاید برای بعض باشد زیرا که 
می‌دانند همه فرزندانشان چنان نخواهند شد» نظیر دعای حضرت ابراهیم و اسماعیل علیهما الشلام: 
نا رجا میتی لک و من دنم نک بقره/ ۱۷۸ 
۷۵ ولیک یرو لبم صبزوا و بلق فیها تحيّةٌ و سلاما. 
نتیجه دارا بودن به صفات گذشته است. منظور از غرفه درجه بلند است غرفه بناتی است بالای بنای دیگری بما صرُوا حاکی است 
که استقامت در کارهای نیک و استقامت در ترکک کارهای بد. سبب آن بهشت شده است. منظور از تحیت آنست که در روبرو 
شدن با انسان گفته شود و انسان را شاد کند و قال هم رها ترلام علیکم طم قاذشلوها خالدین زمر/ ۷۳ و نظیر و لاه 
یلو عَلیهغ من کل باب لام عَلیکم بما برغ قیقع مبی الا رعد/ ۲۴ نکره آمدن «تحیت و سلام؛ ظاهرابرای تفخیم است. 
۶- خالدین فیها حشتث متا و مقاما. 
وصف «الغرفة؛ است مستقر و مقام هر دو اسم مکان هستند» قرارگاه و محل اقامت. 
۷ ما یا بکم ری ولا ُعاکع فد کم موف یکون زا 
خطاب است به آن حضرت که به مشرکان بگوید: آمدن قرآن و انذار تفسیر حسن الحدیث» ج۷ ص: ۳۲۳ 
فقط برای اتمام حجت است و گر نه شما که رسالت را تکذیب می‌کنید خدا اعتنایی به شما ندارد و قدری به شما قاثل نیست 
«دعائکم» اضافه به سوی مفعول است فاعل آن «ربی» است یعنی «لولا دعاء ربی لکم» اگر دعوت شما برای اتمام حجت لازم نبود 
خدا چه وقتی به شما می‌نهاد تا انذارتان کند. 
شما که رسالت مرا تکذیب کرده‌اید» این تکذیب برای شما ملازم خواهد شد و عذاب آن را خواهید کشید. این آیه مربوط به اول 
شخ وهی تلو کل کفان اضر یی کرهی اغار امن هی تسو دنه 
روز نوزدهم رمضان المبارکک هزار و چهارصد و سه مطابق ۸٩‏ ۴/ ۱۳۶۲ تفسیر سوره فرقان به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۲۴ 
سوره شعراء در مکه نازل شده و دویست و پیست و هفت آیه است 
نظری به کلیات سوره 


۱-سوره شعراء چهل و هفتمین سوره است. که بعد از سوره واقعه در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره بیست و 
ششم است. این سوره از لحاظ آهنگ و مطالب. شباهت کاملی به سوره «حجر دارد. می‌شود احتمال داد که نزدیک به هم نازل 
شله‌انن: 

نا گفته نماند؛ آیه و آده ع یرتک لقن در اين سوره و آیه فاد پم تور و آغرض عن المش کین در سوره حجر آمده است» 
از این جهت المیزان احتمال می‌دهد که این سوره قبل از سوره حجر نازل شده است ولی در مقدمه تفسیر گفته شد: سوره حجر بعد 
از سوره شعراء نازل گشته است به هر حال معلوم نیست در کدام سال از بعثت نازل گردیده. 

ولی چون در این سوره نقل شده که مشرکان رسالت آن حضرت را انکار کرده‌اند» از این معلوم می‌شود که بعد از سال سوم بعثت 
و بعد از اظهار دعوت نازل گردیده است. 


۲- عدد آیات آن, به گفته قارئان کوفه و شام دویست و بیست هفت و تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۲۵ 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۶۲ از ۲۹۵۱۲ 
در قول دیگران دویست و بیست و شش است. رقم اول از نظر ما قابل قبول است» زیرا توسط عاصم بن ابی النجود و ابو عبد الرحمن 
سلمی به امیر الممنین صلوات اللّه علیه می‌رسد. به نقل تفسیر خازن این سوره دارای هزار و دوبست و نود و هفت کلمه و پنج هزار 
و چهل حرف است. 
۳- مطالب سوره نشان می‌دهد که مکی است. از باب تفسیر نیز چنین گفته‌اند. در مجمع البیان فرموده: از آیه ۴ و الشعراه هم 
لْغاوو تا آخر سوره در مدینه نازل گشته است. بعضی‌ها نظر داده‌اند که آیه ۱۹۷ و لغ یکن له آب آن یلم علماء یی اشررائیل 
نیز در مدینه نازل شده است ولی برای هیچ یکک از اين دو قول دلیلی در دست نیست. رجوع شود به ذیل آیات فوق. 
۴-علت تسمیه آن به «شعراء» ظاهرا آیه و العاء ... است و اینکه مطرح شده که قرآن شعر و خیالبافی نیست بلکه حقیقت است و 
از جانب خداست. 


۵-می‌شود گفت: همه سوره به یکک بار نازل شده است. در تفاسیر ذ کری از نزول تدریجی آن نیست. 
غرض سوره 


۶- این سوره با این مطلب شروع می‌شود ای پیامبر از اينکه مشرکان به کتاب تو ایمان نمی آورند خودت را مکش این جهان 
جهان اختیار است ا گر می‌خواستیم همه را به ایمان مجبور می کردیم» جهان اختیار بالاتر از این نمی‌شود. 

آن گاه تکذیب مشرکان و اعراض آنها از قرآن و مسخره کردنشان تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۳۲۶ 

نقل شده و بدنبال آن مقداری از احوال و جریان موسی, ابراهیم نوح» هود. صالحء لوط و شعیب سلام له علیهم یاد شده است که 
یعنی خویشتن دار باش» تنها تو نیستی که تکذیب و تحقیر می‌شوی, پیامبران گذشته نیز چنین بوده‌اند حالات آنها تسلیتی است برای 
تو. 

و بعتیدای: مش رکان کهفرآن وا تکدیب و آورنده آنارا مسگره:می کید عدایی. نظیر غداب. گذشتکان دز کمین شماسته این 
جهان دارای یک ناموس است. در آن ناموس» تکذیب کنندگان رسولان محکوم بعذاب هستند. 

پس از این مطالب با لحن بسیار محکم به رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله خطاب می‌شود این قرآن از جانب خداست. روح الامین 
به قلب تو نازل کرده است. این قرآن تلقین شیاطین نیست. آنهانه قدرت آوردن چنین چیزی را دارند» و نه گفتن چنین چیزی از 
شأن آنهاست. شیاطین کجا: هدایت براه راست کجا؟!! آنکه کارش اضلال است: هدایت نتواند کرد. 

این قرآن» شعر و خیالبافی نیست (یکپارچه حقیقت و کلید نظام کائنات است) ظالمان و مکذبان به زودی خواهند دانست به چه 
حالی می‌افتند» علی هذا غرض سوره تسلیت رسول خدا در قبال تکذیب مشرکان است که او را و کتابش را تکذیب می کردند. 

در خاتمه باید بدانیم: یکی از خصوصیات سوره مبا رکه آنست که دو آیه ان فی ذلک ی و ما کان أَكرهم مین ون ریک له 
ری لحم هشت بار در اين سوره تکرار شده است» که هر یک در مقام تذ کر و نتیجه گیری از یکك ماجرای بخصوصی است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۲۷ 

سورة السعراء مکیة و هی مائتان و سبع و عشر و رای نزلت بعد سورة الواقعة 


[سوره الشعر اء (۲۶): آبات ات ۳ 


اشاره 
بشم الله امن الحیم 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷,۳ از ۳۲۹۵۱۲ 
طسم (۱) تلک آیا الکتاب اب (۲) لک باخغ تک لا یَکووا مین (۳) ِنْ تا رل علیهم من | لشماء یه فطل أغناقهع 
ها خانوین ‏ (9 
[ رش زین ۸ وا نک آهر اریز ليم (8) 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۲۸ 
به نام خدای رحمان و رحیم 
۱- طاءی سین » میم 
۲- این است آیات کتاب روشن. 
۳ شاید تو خودت را هلاک کنی از اينکه مشر کان ایمان نمی آورند. 
۴ اگر بخواهیم آیه‌ای از آسمان برایشان نازل می‌کنیم گردنهایشان بر آن خاضع می‌شود. 
۵- هیچ ذکر تازه‌ای از خدای رحمان بر آنها نمی آید مگر آنکه از آن رو گردانند. 
۶- قرآن را تکذیب کردند. به زودی خبرهای عذایی که تکذیب می کنند به آنها خواهد آمد. 
۷- آیا به زمین نگاه نمی کنند که چه قدر در آن اصناف خوشایند روئیدنیها را روياندیم. 
۸- در آنچه گفته شد بر نبوت دلیلی هست. اما بیشترشان مومن نیستند. 


4-و حقا که پرورد گار تو» اوست توانا و مهربان. 
کلمه‌ها 


۱ ۱ ۱ ۱ را ۱۳ 
درصد آنها در تمام سوره‌های قرآن بیشتر ثر است. 

باحع: کشنده. بخع: کشتن و تلف کردن «بخع نفسه: قتله من وجد او غیظ». 

ظلت: شد و گردید. ظل در اینجاها به معنی «صار» است 

خاضعین: اطاعت کنند گان. خضوع: تواضعء سر به زیر انداختن و آرامی. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۷ ص: ۳۲۹ 

محدث: هر چیز تازه‌ای را حدیث و محدث گویند. فعل باشد یا قول. 

زوح: صنف. ظاهرا مراد از آن اصناف روئیدنیهاست. 

شرحها در این آبات می‌خوانيم: قرآن کتابی روشن و هدایت کننده است ولی مردم چون در قبول هدایت و عدم آن مختار هستند 
خودت را از ایمان نیاوردن آنها تلف مکن اگر می‌خواستیم به ایمان مجبورشان می‌کردیم ولی این چنین نخواسته‌ایم» آن گاه 
فرموده: هر دعوت تازه‌ای که می‌آید. اهل مکه از آن اعراض می کنند. اعراض آنها فقط از نبوت و کتاب نیست بلکه به آیات نظام 
خلقت نیز بی‌اعتنا می‌باشند. 

!و ۲- طسم یلک آیا الکتاب المپین. 

مراد از کتاب قرآن است هر مقداری که تا آن وقت نازل شده بود و هر مقدار که در علم خدا بود در آینده نازل شود آمدن 
«تلک» به جای «هذه» برای عظمت و تفخیم است یعنی آیات برتر و عالیقدر قر آن اینهاست. ظاهرا مراد از «الایات» آیات این سوره 
است «مبین» به معنی آشکار یا آشکار کننده حق و باطل است. 

2 علک بجع تَفسکک لا تکوئوا مینین ان تما تن هم من | لشماء يف أَغفهم ها حاضبین. 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۶۲ از ۲۹۵۲ 
این دو آیه از یک حقیقت مهم خبر می‌دهد و آن اینکه: خداوند انسان را با اختیار آفریده است وسائل هدایت را در اختیار انسان 
گذاشته و او را مجبور نکرده است. نتیجه اين امر آنست که عده‌ای ایمان بیاورند» و عده‌ای ایمان نیاورند علی هذا نمی‌شود یکك 
دین و یک آئين را همه قبول کنند. ناچار تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۳۳۰ 
عده‌ای قبول کرده و عده‌ای در مقابل آن خواهد ایستاد. 
لذا در این دو آیه به رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله خطاب شده. شاید تو از اينکه مش رکان ایمان نمی‌آورند خودت را بکشی ولی 
من لک کر خفای نی انیت با ادن ینعی هه را تخانمات ورد ععور هی کردزان ی تایه ای سا 
أغناقهم ... کنایه از ایمان آوردن آنهاست. گردنشان خاضع می‌شد یعنی سر به زیر آورده و اطاعت می کردند. 
در اکمال الدین صدوق از حضرت رضا علیه الشلام در ضمن حدیثی نقل شده که در وصف حضرت قائم علیه التلام فرمود: منادی 
ال وال تاه کر ها رش را توا که تناس شتا در اه ور کیفه انم از آو وی سم 
حق با او و در دست اوست آن است قول خدا ان تا رل هم ... 
این مطلب در تفسیر برهان از کافی» تفسیر قمی» غیبت نعمانی و مانند آن نقل شده است. به نظر می آید که این روایات از باب 
تطبیق باشند. 
هو ۶-وما بیغ ین ذکر من الخمن مخ الا کاوا له مفرضین فد کبوا فسیاتیهم نا ما کاوابه یرو 
یعنی کارشان پیوسته این است که از هر حدیث تازه که از جانب خدای رحمان باشد اعراض می کنند» صفت اعراض در آنها مستمر 
است. در نتیجه حدیث تازه تو را نیز انکار می کنند ولی عاقبت ناگوار آن را خواهند دید. 
گویی: منظور از آیه اول اشاره به استمرار صفت اعراض در آنهاست نه اينکه قبل از قرآن» کتاب دیگری به آنها آمده و اعراض 
کرده‌اند» یعنی اینها چنین هستند که قرآن را نیز انکار کردند» لفظ «رحمن» حاکی است که نزول ذکر به جهت رحمت واسعه 
خداست «کانوا» منسلخ از زمان و به معنی «هستند» تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۳۳۱ 
می‌باشد منظور از ئْ ... عینیت عذابهای دنیا و آخرت است که ابتداء به طور نباً و خبر می‌باشند. 
۷-ولَغ یروا ایض کم آنشافیها من کل روج گریم. 
گویی منظور از اين آیه آتست کار راهن زو انکاز انیا قحصر رن بات شریعت نیست. بلکه آیات طبیعی توحید را نیز انکار 
می‌کنند» آنها را می‌پینند و اعتنایی نمی کنند نظیر آیه و کین ین آیْة فی التماواتِ و الأرّض یرون عَیها و هم عنها قرو 
یوسف/ ۱۰۵ در المیزان فرموده: در اعراض خود اصرار کرده و مستمر شدند آیات را تکذیب نموده و به این اصناف روئیدنیها نگاه 
نکر دند. 
رژیت در ول یروا به قرینه «الی» به معنی نگاه کردن؛ و از دواع به معنی اصناف می‌باشد. 
۸و 4- اد فی ذلکک ی و ما کات رم تینین و اد ریک له لیر الرحيم. 
این دو آیه هشت بار در این سوره تکرار شده است و این اولین آنها می‌باشد «ذلک» اشاره است به مسئله انبات نباتات در آیه سابق» 
به نظر می‌آید منظور آنست که هر که در روئیدنیها نگاه کند خواهد دانست که خدا آنها را عبث نبافریدم بلکه به علت عناعا کم و 
تتایکم آتریده است او ایو س‌تران فیک که اسان وا قرعت پارید وت هتازت تک و پا رسد 
پس در آنها آیت و دلالتی است بر هدابت انسان و آمدن رسولان. «کان» زمان ندارد مانند کت تلع من کاّ فی اد با 
مریم/ ۲۹. وصف عزیز حاکی است که خدا اهل عصیان را عذاب می‌کند و بر این کار توانایی دارده و صفت رحیم حاکی است که 
هدایت و ارسال رسل ناشی از رحمت و مهربانی خداست. 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۳۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۶۵ از ۲۹۵۲ 


[سوره الشعراء (۲۶): آیات ۱۰ تا ۳۷] 
اشاره 


و اد نادی ریک موسی آن اب ازع این ۰ قوع فرعَون آ لا یو (۱۱) قال رب ۳ آخاف ان ی 
صدری و لا یلق لسانی از یل لی ماوق (۱۳ و هععلی دنب تأحاف آن ون (0۶ 

ال کل اهب بیان ععکم متتمفون (0۵ تا عون ولا ول ز ب العالمیق (0۶ آن أَوسل معنا نی |ٍشرائیل (۱۷) قال 
لم ریک فینا ولیداً و بت فینا من مق رک سنین (۱۸) و فلت فغلتک ای فعلت و لت من الکافریق (۱۹) 

فالتا وا من الضالن (۲۰ روت بنکم ما نکم قوقب لی نی کم و جعلبی ین المزتلین (۲۱ و تلک نما تما 
ینت نی شرنیل (۲۲ قافن و مارب امین (۲۳ قال رب الشماوات و الزض و مها نکم وین (۲۴) 
تال یمن علّه لا تتتمتون (0۵ قال یکخ و رب آبیکم لین (۶ قال اد زشوتک ای یل کم َو (۷ ال رب 
مرت و مرب و ما همان کش تون (۲۸ قال ین نت لها غیری جک ین المسنجونین (۲9) 

ال و ز چشک بشیء میین (۳۰) قال أ به ان کنت من الصاوقین (۳۱ قاّفی عصاه فاذا هی عبانم (۳۲) ورْع یه دا هی 
تتضاء لّاظرین ۳۳( قال للملا وله ان هذا تساج علیغ (۳) 

رید آن بُشرجکم ین أرغد کم بیتشره ما ذا رون (۵ قاوا أَجة و أَخاة رابغ فی العدائن حافترین (۳۶ یوک بکل کار 
۳ 

تفسیر أحسن الحدیث» ج4۷ ص: ۳۲ 

۰- وقتی که پرورد گارش موسی را ندا کرد که به سوی قوم ظالم بیا. 

۱- قوم فرعون» آیا از عذاب خدا نمی‌ترسند؟ 

۲- گفت: پروردگارا می‌ترسم مرا تکذیب کنند. تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۳۳۴ 

۳ سینه‌ام تنگ می‌شود. زبانم روان نمی‌شود پس (به برادرم) هارون وحی فرست. 

۴- آنها را بر عهده من تقصیری است می‌ترسم مرا بکشند. 

۵- خدا گفت: نترسید با معجزات ما بروید ما با شما (حاضریم و) می‌شنویم. 

۶- بيائید به سوی فرعون و بگوئید: ما فرستاده پرورد گار مخلوقاتیم 

۷- بنی اسرائیل را با ما بفرست. 

۸- فرعون گفت: آیا تو را در کودکی تربیت نکردیم؟! و سالهایی از عمرت را پیش ما ماندی. 

۹-و کردی آن کارت را که کردی, و تو از ناسپاسان نعمت منی. 

۰- موسی گفت: من آن وقت که آنکار را کرد م از ناآ گاهان بودم. 

۱- و چون از شما ترسیدم فرار کردم» خدایم به من تشخیص داد و از پیامبرانم گردانید. 

۲-و آن نعمتی است که بر من منت می‌نهی از آن جهت که بنی اسرائیل را برد گان خودت گردانده‌ای. 

۳- فرعون گفت: رب العالمین چیست؟ 

۴- موسی گفت: پرورد گار آسمانها و زمین و آنچه میان آن دو است اگر یقین طلب باشید 

۵- فرعون به اطرافیان گفت: آیا سخن موسی را نمی‌شنوید؟ 

۶- موسی گفت: او پرورد گار شما و پدران شماست. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ب+ ۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
۷ فظرن گفت: این پیاسر شم دیواله استه 

۸- موسی گفت: او پرورد گار مشرق و مغرب است و آنچه میان آن دو است. اگر بفهمید؟ 
۹- فرعون گفت: اگر جز من معبودی بگیری تو را از زندانیان می‌کنم. 

۰-موسی گفت: اگر چه معجزه روشن گری آورده باشم؟ 

۳۱- گفت: اگر راستگویی آن را بیاور. 

۲- موسی عصا را انداخت ناگاه اژدهای آشکاری شد. 

۳- دست خود را از گریبان بیرون آوردن که برای ناظران نورانی بود. 

۴- فرعون به اطرافیان گفت: این جادو گر دانایی است. تفسیر حسن الحدیث. ج۷ ص: ۳۳۵ 
۵- می‌خواهد شما را به وسیله جادو از دیارتان بیرون کند چه امر می کنید؟ 

۶- گفتند: موسی و برادرش را تأخیر بیانداز و به شهرهاء گرد آورند گانی بفرست. 

۷- که همه جاد و گران ماهر را پیش تو بیاورند. 


کلمه‌ها 


ینطلق: انطلاق در آیه به معنی روانی زبان است و لا بطق لسانی یعنی زبانم روان نمی‌شود. 

ولیدا: کودکك» جوهری در صحاح گوید: «الولید: الصبی». 

تعبان: اژدها. 

ملاء: اشراف (شخصیتهای کاذب) اشراف را از آن ملاء گویند که هیبت و شوکت آنها سینه‌ها را پر می‌کند» به معنی مطلق جماعت 
نیز آید که روی زمین را پر می‌کنند. 

ارجه: ارحجاء: تخیر انداختن. «ارجی الامر: اخره» بنا به قرات عاصم «ارجه» در آبه تاکز جیم و هاء آن برای شگی است یعنی «ارج 
و اخاه»: موسی و برادرش را به تأخیر انداز. 

عبدت: تعبید و اعباد به معنی بنده قرار دادن است. 


شرحها 


در اول سوره گفته شد: حالات عده‌ای از پیامپران در این سوره به دو منظور آمده است. یکی برای تسلیت آن حضرت که تنها تو 
نیستی مورد تکذیب واقع میشوی» رسولان گذشته نیز چنین بوده‌اند. دیگری برای تذ کر به مشرکان تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: 
۳۳۶ 

که همچون دیگران به عذاب گرفتار خواهند شد. در این آیات ماجرای موسی علیه السلام و فرعون بیان شده است که به طور 
تفصیل در سوره اعراف و طه گذشت و ما در بیان آیات به آن دو سوره حواله خواهیم نمود. 

۰و ۱۱-و اد نادی ریک مُوسی آن ات الق الطالمیق قوع فوعزن الا یو 

یعنی یاد کن روزی را که خدایت به موسی ندا کرد. «ائت» بیان می‌ کند که خدا قبل از آنها در مجلس فرعون حاضر است لذا 
می‌گوند: بیا و گرنه می گفت:اذهت الی فدغونجنان که در آیات:دیگری آمده است قید ظالمین بان علت ارسال آست» بعنین 
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۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
لا یبن تویبخی است برای قوم فرعون ضمن وحی موسیء معنایش این می‌شود: بیا به سوی قوم فرعون و بگو خدایم می گوید: ۲ 
بوسیله ایمان آوردن از بد کاری و ش رکه پرهیز تمی کنند؟! ۱۲ و ۱۳-قال زب انی أحاف آن یک دیون و تضدیق صدری و لا تطلق 
لسانی فازسل ٍلی هاون. 
سخن گوید در سوره قصص ۴۴ آمده: ... قْیبله قعی رد َصلقنی انی أخاف آنْ کذیُون تنگی سینه و روان تبودن ژبان» ظاهرا 
به علت آن بوده که شوکت فرعون و اقتدار و امکانات او سبب اینکار می‌شد رفتن یک انسان به کاخ او و گفتن اینکه: بیا مطیع من 
باش کار آسانی نبود» در اين آیه آن حضرت سه تا علت آورده و آن گاه گفته سل ٍلی هارُون یعنی وحی خویش را به هارون 
ی ان ای موی ن ففت ی یت ی ۳۳۷ 
۴ و ۱۵ - و لمع دلب فحاف آنْ بَلون. قال کل دبا با ععکم مستَمفون. 
منظور از «ذنب» کشتن قبطی است که در سوره قصص به طور تفصیل آمده است. مسئله ترس موسی در اینجا و در سوره طه/ ۴۵ و 
در سوره قصص/ ۳۳ نیز مطرح شده است؛ این چه خوفی است؟ با آنکه می‌خوانيم: لین یعون رسالات الله و یشوه و لا یحو 
آخدا الا ال ... احزات/ ۳۴ 
باشد. نه اينکه موسی از مرگ خود می‌ترسید زیرا آن حضرت در هیچ یک از اين سه محل نگفته است: خدایا مرا معاف کن زیرا 
می‌ترسم فرعون مرا بکشد. بلکه در سوره قصص و شعراء می‌خواهد هارون هم با او باشد و در سوره طه هر دو برادر می گویند انا 
تخاف آن یفرط علینا ون یَطغی خداوند در هر سه مورد به آنها وعده می‌دهد که نترسید یعنی: شما به تبلیغ رسالت موفق می‌شوید 
در جای دیگر فرموده: ... و تغل لکما شلطانً فلا یَصلوَ الیکما بآیاتا ما و من اَعکما اون قصص / ۳۵. 
مراد از «معکم؛ ایو ویو فاروتو ری ومع او و9 حکایت از کمال عنایت خدا به آنها در مجلس فرعون دارد 
چنان که در جای دیگر فرموده لا ای تعکما مغ و آری طه/ ۳۶ 
۶ و ۱۷- انیا فَعون فقولا لا رَشول رَب الْعالمین آن أَسل معنا نی ٍشرائیل. 
به نظر می‌آید این سخن دنباله وحی سابق نباشد که در آنجا هارون تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۳۸ 
حاضر نبود و شاید دنباله و بیان آن ات افو ... باشد النهایه خدا درخواست موسی را درباره هارون پذیرفته. او را نیز حاضر حساب 
کرده است. 
«رسول» به اعتبار کل واحد است و گر نه می‌بایست «رسولا» باشد دقت در آیات قرآن نشان می‌دهد که رسالات آن دو منحصر به 
این نبود که فقط بنی اسرائیل را از فرعون بخواهند بلکه به هدایت فرعون و قوم او نیز مبعوث بودند ولی در اینجا فقط رها کردن 

و ی وی 
0 ۳ 
ماتو را در خانه خود تربیت نکرده‌ايم و آیا بعد از آن مدتی در کنار ما زندگی نکرده‌ای» پس ما به تمام حالات تو بلدیم. با این 
وضع از کجا توانی پیامبر بود؟! دوم: تو قاتلی» تو تحت تعقیبی» یکی از افراد ملت مرا کشته‌ای از کجا پیامبر توانی بود. 
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۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۳۲ صفحه ۱۷۶۸ از ۲۹۵۱۲ 
فعلة دلالت بر دفعه دارده گویی منظور مجسم کردن قتل قبطی در نظر موسی بوده است ای فلت حاکی از قباحت و شناعت آنکار 
است. لفظ الم تیک نشان می‌دهد که فرعون همان مربی موسی بوده است؛ بعضی احتمال داده‌اند که او فرعون دیگری بود که 
جانشین فرعون موسی شده بود. 
۲۰ 0۱- قال مها لو نا مق یقت ملکم لا فْکم تفسیر آحسن الحدیث ج۷ ص: ۳۳٩‏ 
وب لی ربّی خکماً و جعلنی من امین 
این سخن جواب اعتراض اول و دوم فرعون است اول در جواب اعتراض دوم فرعون فرمود: من آن وقت که قبطی را کشتم به 
عاقبت امر ناآ گاه بودم نمی‌دانستم کار به مردن او خواه انجامید. آن مرد اسرائیلی از من کمک خواست من هم خواستم به او کمکك 
کنم که اینکار پیش آمد» به عبارت اخری: من قصد آدمکشی نداشتم 
وچرت دیدم شا سمل بر قتل عم غوآهید کرد لذا ترسیلدم وفرار کردم که نباند فتیوگ منکم تکمیل جراب است و اگز نها 
و اتاسی الصالین ی کشت سطلت کاماد زوشم تس شد, 
پس منظور از ضلالت در آیه همان ناآ گاهی و عدم تشخیص مآل کار است اين کلمه درباره رسول خدا صلّی الله علیه و آله نیز 
آمده است و وج ک ال قَهّدی انشراح/ ۷ 
/( 
ء «فوهب» برای ترتیب است یعنی: پس از آن: ی از ان ززداد وان بامرانم کرداید: 
نا گفته نماند؛ ی وت یت رسالت شمرده شده نظیر. ولیک این آئینامم الکتاب و الک و الم 
... انعام/ ۸٩‏ آن یه له کناب و کم وی آل عمران/ ۷۹ ایضا جایه/ ۱۶ مراد از حکم همان تشخیص حق از باطل و دقت 
اق در قفاوت سانشان هنن ری ها با کراولش ده است: 
۲- و تلک نغمة مها علی آن عبذت نی !شرائیل. ت تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۳۴۰ 
جواب اعتراض سوم است جمله و نت من الکافری می‌رساند که تو رهین منت من هستی و با آدم کشی کفران نعمت من کرده‌ای؛ 
منظورش آن بود که همه بنی اسرائیل برد گان و بندگان منند. موسی علیه التلام در جواب آن می‌فرماید آنچه آن را نعمت خوانده 
و مرا به کفران آن متهم می‌کنی از آن جهت است که بنی اسرائیل را بند گان خود قرار داده‌ای» برده قرار دادن از روی ظلم» نعمت 
ی رن 
۳ و ۲۴-قال فوْعَونْ و ما رت العالمین قال ز الشماوات و الَض و ما ها ان کم موقنین. 
به نظر می‌آید جوابهای موسی علیه الشلام فرعون را قانع کرده است. لذا کلام خود را به مطلب دیگری معطوف کرد و گفت اینکه 
می گوئید :نا ول رب العالمین 
رپ المالمین چیست؟ کمن ماه دن جای هو مق رب المالحین! ! برای آنست که من هیچ اطلاعی از رب العالمین ندارم. 
در سوره طه/ ۴۹ آمده است قال فَعَنْ #کساتا فزسی) دفت هو آبات وان شان ده مش رکان خدا را به عنوان خالق قبول 
داشتند» چنان که در چندین محل آمده است. و لین سم من عل الشماواتِ و الْأّض و مر اش و ال لول ال .. 
عنکبوت/ ۶۱ ولی به عنوان رب و آله قبول نداشتند در قرآن آبه‌ای یافته نیست که مشر کان خدا را رب يا اله خوانده باشند. 
بلکهپیامرانمی‌خواستندبه آنها پفهماندد که او ال اکن ین یره اعراف/ ۵٩‏ لذاست که می‌بنی فرعون خود را اه 
ی کی ین انح الا ری لأَجعَلنک ین الْسجونین طه/ ۲۹ و به قوم خویش می گوید: 
5 ر م الغلی نازعات/ ۲۴ وانگهی ظاهرا در قرآن آیه‌ای نیست تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۴۱ 
که مشرکان اصنام را خالق خوانده باشند بلکه آنها فقط رب و آله خوانده‌اند. 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۷۶٩‏ از ۲۹۵۱۲ 


2 
۳ 


مُوسی فرعون در عين حال بت پرست بود» پس از مغلوب شدن ساحران و ایمان آوردن آنها؛ ِ قوم به فرعون گفتند: ... أ ندز 
موسی و وم لیوا فی الأّض و دک و آلهتک ... اعراف/ ۰۱۲۷ پس منظورش از ار ی ازیوی کاتسا بان 
دارید. برترین آنها من هستم و در عین حال برای خودش نیز خدایانی قائل بود. 

کر ۵ ۱ ۱۳۰۳ 
آسمانها و زمین و ما بینهما را ترتیب کرده است: ان کم موقیین یعنی اگر بقین جوینده باشید می‌توانید با نظام جهان ربوییت خدا 
ها درس هه ساب فک توس اتمه ریا الذی آغطی کل شَیء عم تم قدی. 

لفظ ما بَعنهُمَا تطبیق می‌شود به انسان و حیوان و روئيدنیها و آنچه در روی زمین است. 

۵- قال لِعَنْ وله آ لا تشتمعوت. 

اینکه فرعون به اطرافیان خود می‌گوید آیا به گفته موسی گوش نمی‌دهید منظورش آنست که به بینید من می‌پرسم و ما رَبٌ 
المالمیق او در جواب من همان سوال مرا تکرار می‌کند که رَبٌ الماواتِ و الژض ... ولی فرعون يا نفهمیده و یا خواسته است 
سخن موسی را طور دیگر تفسیر کند. منظور موسی علیه السلام آن بوده که شما اگر يقین طلب باشید آسمانها و زمین تفسیر أحسن 
الحدیث» ج ۷ ص: ۳۴۲ 

و همه موجودات دلیل ربویت خدا هستند. 

بجنان که در سوزه‌.طه بسجاق این سفن آمده است رل ای آغطی کل شنء له قدی. 

۶و ۲۷- قال ولکم وافت آبانکم لول قال 1 تراک الذی سل کم رن 

موسی علیه ال لام چون دید فرعون گفته او را طور دیگر تعییر کرد. لذا مطلب را در سطح کوچکی مطرح فرمود و خود انسانها را 
پیش کشید که خلقت و پرورش شما گواه وجود پرورد گار است اگر او تربیت نمی کرد انسانها خود به خود چنین نمی‌شدند. فرعون 
که نمی‌خواست قبول کند با استناد به حرف اولش. به اطرافیانش گفت: این دیوانه است گفتن «رسولکم» از باب تحکم می‌باشد. 
۸-قال رب المشرق و فرب و ما یَیَهُما ان کثثم تَفقلون. 

در المیزان فرموده: ظاهرا مراد از مشرق» همه مشرقهاست عم از محل طلوع آفتاب و اجرام ثیره دیگره همچنین مراد از مغرب؛ همه 
مغربهای محسوس است. ما بَیَهُما شامل موجوداتی است میان آن دو اين آیه تکرار آیه ۲۴ در قالب دیگری است که به جای ان 
کتنم موقنین فرموده است ان کتثم تَعقلون منظور موسی علیه السّرلام آنست که اگر جریان مشرق و مغرب و نظام شروق و غروب و 
سیر موجودات را در اين نظام متقن تعقل نمائید» ربوییت خداوند بر شما روشن خواهد گردید فرعون چون حاضر به قبول نبود و 
گفته موسی را وارونه جلوه می‌داد گفت: 

4- قال لین احَذتَ ال غیری لأمعلنک من المشجونین. 

بعنی اگر اعتقاد به «رب العالمین» را ادامه بدهی جزء زندانیان من خواهی بود؛ الف و لام المسجونین ظاهرا برای عهد است یعنی 
زندانیانی که می‌دانی تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۳۴۳ 

در چه حالند. این تهدیدی بود برای موسی. 

۰- قال آ و لز جشک بشیء ثبین 

یعنی: حتی اگر به پیامبر بودنم دلیل روشن کننده‌ای نیز بیاورم» باز مرا زندانی خواهی کرد؟ اینجا بود که موسی علیه ال لام مسئله 
معجزه را پیش کشید. 


«مبین» متعدی است یعنی روشن و آشکار کننده نبوت من. 
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تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۷۷۰ از ۲۹۵۱۲ 


۳- قال فأت به ان کنت من الصَاوقین. 

بدینسان فرعون آماده شد که معجزه آن حضرت را ببیند: 

۲و ۳۳ فالقی عصاه فُاذا هی تمبان مب و نع یه فاذا هی بیضاء للاظرین. 

این دو معجزه همانست که در شب طور به موسی داده شده. غرض از «نزع ید» بیرون کشیدن آن از گریبان است. این دو آیه عين 
آیه ۱۰۷ از سوره اعراف است که در آنجا تفسیر شد. 

۴و ۳۵- قال لا وله هذا آساجز علیم رد آن بُخرجکم من آزضکم بسخره ما ذا مرو 

فرعون ناچار بود در مقابله با آن دو معجزه عظیم دروغی ببافد و گر نه مغلوب شده بود و لذا رو کرد به حاضران که این جادو گری 
دانا و ماهری است و برای تحریک آنها اضافه کرد که قصد فتنه انگیزی دارد» می‌خواهد شما را از حکومت بياندازد و بنی اسرائیل 
را در جای شما به حکومت برساند. همه طاغوتها در مقابل مردان حق چنین گویند غرض از اخراج از زمین ظاهرا انتقال حکومت به 
شش ان ان تیگ 

اقظ فیادا اوق قعال مس دهد فرح وان فیدن افخها و ید بضام یه کل رورا یافه ابت و کز نه ماظ اقا قتی کف« 
می‌فرمائید؟ و تفسیر آحسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۴۴ 

ما ۱۳۳ 

2۳۷ قالوا زجة و َحاه و ابِعث فی ادن حاشرین او کك پکل سار لیم 

آیااول شین اه ۱٩‏ از شوزه هرآ تسردان تاداع عوشی و دوش انیت گه؛ تصمیم گیری درباره آن دو را از 
قبیل زندان و غیره تأخیر بياندازن و کسانی را به شهرها بفرست که هر ساحر دانا را جمع کرده پیش تو بياورند. و با موسی در جادو 
مقابله کنند. لفظ «سحار» حاکی است که خواسته‌اند بگویند: در میان جادو گران استادتر از موسی پیدا می‌شود» اگر او ساحر است» 
آنها سخار هستند 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۴۵ 
[سوره الشعراء (۲۶): آبات ۳۸ تا ۶۸] 
اشاره 


فجمع المحرة لمیقات وم علوم (۳۸) و قل لاس فیل نم تون (۳۹ لا 5 اسر ان کاوا هم الق (۰ ۰ فلا جاء 
لسع قالوا لفرعون اد نا جر نحل این (۴۱) تال نع و کم ذاً من القریین (۴۲) 
ی 
هی تلف ما کون (۴۵ فَف التعرء و ساجدین (۴۶) قالُوا ام رب ب الْعالمی (۴۷) 

تقو تا و وی وی و سیب 
(۵۱) آوع ی مُوسی آن سای 3 ت تفر (۵۷) 

یل عون فی الْعدان حاشدرین (۵۳) ٍنَ "۳ مه یلو (۵۴) و هم نا غانظون (۵۵) و لمع حاذرون (۵۶) 
خر جنامم من جات و عون (۵۷) 

و کوز و مقام کریم (۵۸) کذلک و وراه نی اشرائیل )۵٩(‏ وم مُشرقین (۶۰) فلا تراءاالجمْعان قال أضحات مُوسی انا 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
مد کون (۶۱ قالّ کلا ان ععی ری مَیهدین (۶۷) 
قَزعینا الی مُوسی آن اضر بعصاک البخر ال فکان کل فوق کالطود لیم (۶۳) و رفن تم رین (۶۳) و آنْجینا مُوسی و 
من معة جممین (۶۵) تم رن رین (6۶) ان فی ذلک َو ما کان هم مزمنین (۶۷) 
ود ریک له ری لحم (۶۸) 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۴۷ 
۸- جادو گران برای وقت معین شده گرد آمدند. 
4- به مردم گفته شد: آیا شما نیز جمع می‌شوید؟ 
۰- تا در صورت پیروز شدن از آنها پیروی کنیم؟ 
۱- چون ساحران آمدند» به فرعون گفتند: آیا در صورت پیروز شدن مزدی خواهیم داشت؟ 
۲- گفت: آری و شما از مقربین من خواهید بود. 
۳- موسی به آنها گفت: آنچه خواهید انداخت بياندازید. 
۴- ریسمانها و چوبدستی‌های خویش را انداختند و گفتند: به عزت فرعون قسم که ما پیروزيم. 
۵- موسی عصای خویش را برانداخت: ناگهان آنچه را که ساحران ساخته بودند می‌بلعید. 
۶- ساحران سجده کنان به زمین افتادند. 
۷- گفتند به پرورد گار عالمیان ایمان آوردیم. 
۸- که پرورد گار موسی و هارون است. 
۹- فرعون گفت: آیا پیش از آنکه اجازه فرمایم به موسی ایمان آوردید؟! او استاد شماست که سحر یادتان داده است» حتما و 
حتما دستها و پاهای شما را به عکس خواهم برید و همه‌تان را به دار خواهم آویخت. 
۰- گفتند: در این کار ضرری بر ما نیست که به طرف خدا می‌رویم ما امیدواریم که پرورد گار ما گناهان ما را بیامرزد. 
۱- که اولین ممنان شدیم. 
۲- به موسی وحی کردیم: شب هنگام بند گان مرا بیرون بر که شما تعقیب خواهید شد. 
۳ فرعون جمع کنند گانی به شهرها فرستاد که. 
۴- اینان گروه اند کی هستند. تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۴۸ 
۵- (و با این کار خود) ما را خشمگین کرده‌اند. 
۶- و ما متفقیم و بیداریم. 
۷- آنها را از باغها و چشمه سارها بیرون کردیم. 
۸-و از گنجینه‌ها و مقام آتنختلن 
98- جریان چنین بود» بنی اسرائیل را بر آنها وارث کردیم. 
۶۰- به وقت طلوع آفتاب بنی اسرائیل را تعقیب کردند. 
۶۱- چون دو گروه دیده شدند» یاران موسی گفتند: ما گرفتار خواهیم شد. 
۲ موسی گفت: نه. پرورد گارم با من است. هدایتم خواهد کرد. 
۳ به موسی وحی کردیم که عصایت را به دریا بزن. دریا بپشکافت و هر قسمت آن مانند کوه بزرگی گردید. 
۴- فرعونیان را به آنجا نزدیکک کردیم. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۷۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
۵- موسی و همراهان او را نجات دادیم. 
۶ آن گاه دیگران را غرق نمودیم. 
۷- در آنچه گفته شد آیتی هست ولی بیشترشان مومن نبودند. 


۸- پرورد گار تو فقط اوست توانا و مهربان. 
کلمه‌ها 


میقات: وقت عمل و محل عمل» اینجا معنای اول مراد است. 

تلقف: لقف: بلعیدن سرعت «تلقف»: به سرعت می‌بلعید. 

یفکون: انک: دروغ بزرگ. اصل آن به معنی بر گرداندن است «یأْفکون» به دروغ می‌آوردند. به دروغ می کردند. 
خلاف: بعکس: 

اسر: سری: سیر شبانه و نیز اسراء: سیر در شب است. 

شرذمة: بقیه کمی از شیء. راغب گوید: گروه کوچکی که دنباله بر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۴۹ 

ندارد. 

غائظون: به خشم آورند گان. 

ثم: (بفتح اول) اسم مکان است به معنی آنجا. 

حاد رون: حد و کنند گان احشاط کنند گان, 

مشرفین: اشراق: داخل شدن به وقت طلوع شمس «مشرقین» کسانی که وارد وقت طلوع آفتاب شده‌اند. 

فانفلق: فلق: شکافتن. انفلاق: شکافته شدن. 

فرق: (بر وزن جسر) قسمتی که بواسطه شکافتن به دست آمده است (تکه) فرق (بر وزن عقل) مصدر است یعنی جدا کردن. 
طود: کوه. یا قسمتی شکافته شده از کوه. 

ازلفنا: نزدیک کردیم زلفی: نزدیکی. 


شرحها 


بقیه ماجرای مفصل حضرت موسی و فرعون در این آیات آمده است. که از گرد آمدن ساحران شروع شده و به غرق فرعون و 
سکونت بنی اسرائیل در صحرای سینا تمام می‌شود. 

۸- قمع السَحرة لمیقات یوم تفلوم. 

منظور از یوم معلوم همان بو ار روز عید است که در سورة طه گذشت لام در «لمیقات» برای تعلیل می‌باشد. 

۹و ۴۰-وقیل لاس عَل نم مُجتمعون لالخ ان کاوا هم این 

گوینده این سخن و تشویق کننده مردم» درباریان فرعون بودند» گویا تفسیر آحسن الحدیث. ج۸۷ ص: ۳۵۰ 

منظور از اتباع ساحران, ایستادن در صف آنها و تقویت و تشویق آنها بود به نظر بعضی تبعیت از دین جادو گران بود که به الوهیت 
فرعون عقیده داشتند» جمله ان کائوا ... نشان می‌دهد که اینکار برای شعار دادن و تضعیف موسی بوده است که آنها در صورت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۷۷۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
۱- لا جاء اه قالوا عون ان نا جرا ان کنا تن الغالیین. 
این پاداش خواستن ن در سوره اعراف نیز آمده است. آنها در آن موقع مردمان مادّی بودند و می‌خواستند از کار خود مزدی به دست 
آورند. 
۲ قلعم و کم اذا من المقریین. 
یعنی هم پاداش خواهم داد و هم از مقزبان درگاه من خواهید بود «کلاه گوشه دهقان بمهر و ماه خواهید رسید». 
۳و ۴۴- ال له موسی وا ما نم ون لوا حبالهم و عصهم و لوا بر فوعزن لخن الغالبون. 
موسی از آنها خواست که اول هنر خویش را نشان بدهند آنها ریسمانها و چوبدستی‌ها را انداختند» ظاهرا جریان بقدری عالی بوده 
که ساحران به غلبه خود اطمینان کرده و اين کلام زشت «به عزهُ فرعون ...» را به زبان آورده‌اند. 
۵- کالقی موسی عضاء ادا هن لت ما افکوق. 
این آیات به طور تفضیل در سوره اعراف و طه تفسیر شده است. یعنی عصا به صورت اژدهای بزرگی در آمد که به سرعت 
جادوهای آنها را می‌بلعید ما کون یعنی آنچه به درو آن را حق جلوه می‌دادند آن ره ریسمانها و تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۸۷ 
ص: ۳۵۱ 
چوبدستی‌ها را از واقعیت آن برگردانده و مارهای زنده نشان می‌دادند. 
۴۶- ۸- ی ره ساجدین قالوا ما رب العالمی رَبْ مُوسی و هارون 
جاد و گران مردمان دانشمند بودند از بلعیدن عصاء دریافتند که کار آنها جادو گری و کار موسی معجزه می‌باشد. لذا در دم ایمان 
آوزده و برای دا به سجد» آفتادند و اقرار به کونعیه کردنند و دا را مانتد موسی و هارون رب العالمین خراندنده رت موسی و 
هاژون اقرار به نبوّت بعد از اقرار به توحید است. بالاخره قضیه به رسوایی فرعون و نیرومندی موسی انجامید, لذا فرعون از قدرت 
کاذب خود استفاده کرده و فریاد کشید: 
-قال آمشم له بل آن آذن لکم له تکبیزکم لّذی عَمکم الشخر .. 
فرعون در این سخن اوّلا آنها را متهم کرد که اين ماجرا طبق نقشه قبلی بوده است» موسی استاد شما در جادو گری است لذا به عمد 
از او شکست خوردید و تظاهر به شکست کردید ثانیا: شما را به شدیدترین شکنجه از بین خواهم برد و آن اينکه دستها و پاهای 
شمارا به عکس خواهم برید و سپس به دار خواهم زد که در پیش روی مردم بمیرید و برای دیگران عبرت باشد قیثل آن آذن 
کمال تکبر او را می‌رساند. نه اينکه در صورت اذن گرفتن» اجازه می‌داد. 
۰- قالوا لا یر ِا الی ربا مبون. 
یعنی در کشته شدن به دست تو ضرری بر ما نیست چون در راه خدا کشته می‌شویم و به طرف او می‌رویم اگر در راه شرکك کشته 
اج تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۵۲ 
۵۱- انا تطمهم آن بَْفر نا نا خطابانا آن ک أَرْل المرْمنن. 
اد رات باه دی زر زار ای دار 
اولین ایمان اک تقدیرش ۱ «لان کنا .. 
۲- و أَوعینا الی موسی أَنْ آشر بعبادی نکم و مه 
از اینجا جریان خروج بنی اسرائیل از مصر و غرق فرعون و فرعونیان شروع می‌شود جمله نکم هبو ظاهرا دلیل «اسرء | 
یعنی چون شما را تعقیب خواهند کرد ُذا شب از مصر خارج شوید تا به وقت تعقیب شدن» از مصر دور شده باشید» نظیر آیه:قأشر 


بعبادی لیا نکم تبون و رک البخر رخوا ام مج مُغرونَ دخان/ ۲۴ «عبادی» حکایت از مورد عنایت بودن دارد که حیف آن 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۷/۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
را نتوانستند نگاه دارند. 
۳- سل فَعَوَنْ فی المدائن حاشریق. 
این عمل فرعون برای آن بود که به اهل مصر اطلاع بدهند که گروهی پیدا شده و به دشمنی فرعون و مردم برخاسته‌اند ولی مطلب 
مهمی نیست. آن فرستاده‌ها را جمع کرده و پیام فرعون را به آنها می‌رسانیدند که: 
۴- ۵۶ اد هلا ء له قلیلون و هم نا غانظون و ان جمیع حاذژون. 
این همان پیام فرعون بود که به وسیله فرستاد گان به مردم ابلاغ می‌شد یعنی: موسی و اتباع او گروه اند کی هستند» طرفدارانی 
ندارند» با این قیام خود ما را به خشم آورده‌اند ولی ما متحدیم و متفقیم و در وضع فوق العادهُ محتاطیم و اوضاع را زیر نظر داریم. 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۵۳ 
1 مغ یعنی متفقیم به نظر میآید: «حاشرین» برای جمع آوردن قشون به شهرها نرفته بودند بلکه مردم را جمع کرده و پیام فرعون 
را ابلاغ می‌نمودند. 
۷- ۵4- رجاهم ين جاِ و ون و کنوز و مقام کریم کذلک و تناها نی (شرازیل. 
منظور از کنوز گنجینه‌ها و انبارهای خواربار و اننوخته‌هاسته مقام کریم» شامل قصور و بناهای رفیعه می‌باشد» خروج فرعونیان در 
تعقیب بنی اسرائیل بکک تدبیر خدایی بود تا خرق بشونده چنان که فرموده: فلا آسَمُون ان مهم فأعْرفاهُم مین زحرف/ ۵۵ به 
دیف نیت ا جملة خر جنامم تعبیر آمده است. 
در رابطه با و ناه نی اشرائیل مرحوم طبرسی فرموده بعد از غرق فرعون و قومش خداوند بنی اسرائیل را به مصر بر گردانید و 
همه اموال و املا-ءکک فرعون و قومش را به آنها داد» ولی این سخن بسیار بعید است. ظهور آیات آنست که بنی اسرائیل دیگر به 
مصر بازنگشتند بلکه داخل فلسطین شدند و در آنجا اقامت کردند. 
به نظر میآید مراد از اورثنا آنست که فرعونیان مردند زمین و آنچه در آنست برای بنی اسرائیل ماند نظیر اينکه بگوئیم: 
تون کی بارس خرف له آعران آتا یز است سرت مان 
در سوره اعراف بجای این آیه آمده است: 
و شا لقع لین کاُوا یستَض عَفو تشارق ارض و مغاربها ای بازکنا فیها و ّث کلمت ریک الخترنی علی بنی |ٍشیرائیل بما 
روا ... اعراف/ ۱۳۷ در سوره دخان آمده است: تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۵۴ 
عذلکه و آزرناما تما آحرین دخان/ ۲۸» موید دیگر این سخن قول موسی است که به قوم خود گفت:... عسی رکه آن یه ک 
عَد و کم و سکم فی اأَض کر کیت مار اعراف/ ۱۲۷ «کذلک» در آیه تقدیرش: «الامر کذلکك» است. 
.موم مُشرقینَ. 
این آیه در رابطه با یه ۲و أْحینا الی موسی ... است یعنی بعد از فرمان ماه موسی قوم خویش را از مصر بیرون برد: فرعونیان پس 
از دانستن ماجراء به وقت طلوع خورشید آنها را تعقیب کردند. 
او ۶۴ فلا ز آ۶ا شمان فال اسان فوسی | لملر کون قال کلااان عم ی تور 
یاران موسی این سخن را از آن جهت گفتند که دیدند یک طرف دریاست طرف دیگر فرعون با لشکریان بی‌شمارش» لذا گفتند: 
ما گرفتار خواهیم شد ولی موسی که با نقشه خدایی خارج شده بود و فرمان: و اک ابر روا هم جن مرو را می‌دانست 
گفت: ن اصلا ما گرفتار نخواهيم شد» یاری و عنایت خدا با من است» خدا مرا به راه نجات هدایت خواهد کرد. ترا الجعان 
یعنی دو گروه به حدی به هم نزدیک شدند که هر یک آن دیگری را می‌دید. 
۶۳- ف ین الی مُوسی آن اضر بعصاک الب الق َکان کل فزق کالطود العظیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۷۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
به محض آنکه موسی عصایش را به دریا زد دریا شکافته شد و هر قسمتش مانند کوه بزرگی شد. یعنی آب روان جامد گردید و 
هر قسمت آن بشکل کوهی در آمد. این از قدرت خدا که آفریننده موجودات است بعید نیست. تفسیر آحسن الحدیث ج0۷ ص: 
۳۵۵ 
رجوع شود به سوره اعراف و طه. 
۶۴ و را تم رین 
پروتکن دراه اب تردرک کردم 
۵ و ۶۶-و أنْجینا موسی و من مه آجممین تم آغرفنا ال خرین. 
با باز گذاشتن دریه موسی و یارانش را نجات دادیم و با به هم آوردن آب فرعونیان را غرق کردیم 
۷و ۶۸- ان فی ذلک یه و ما کان أَكرهم ممنین و اد ریک له العزیز الرحيم 
دومین بار است که این دو آیه تکرار می‌شود. المیزان فرموده: ظاهر سیاق آنست که «ذلک» اشاره باشد به همه ماجرایی که گذشت 
یعنی بعشت موسی و هارون تبلیغ فرعون» نجات بنی اسرائیل و غرق فرعونیان و مراد از «کثرهم» اهل همین ماجرا است» یعنی در 
این قصه که گفته شد دلیلی هست بر توحید خدا و نبوت ولی اکثر آنان که قصه آنها گفته شد مومن نبودند. 
به نظرم این در صورتی صحیح است که «ذلکک» به غرق فرعونیان اشاره نباشد و گر نه غرق خودشان به خودشان آیت می‌شود یعنی 
در بعشت موسی و هارون و عصا و ید بیضاء و گذشتن بنی اسرائیل از دریا دلیلی بر توحید و نبوت هست ولی چون اکثر آنها ایمان 
تاورتيت کار ها فان یاه نف خلکه ۱ سا کی اس کام ابقه مسد شیک ۵ فقظ برای ایا که رات شم 
بعید نیست که ضمیر «اکثرهم؛ راجع به قوم حضرت رسول صلی الّه تفسیر حسن الحدیثه ج۸۷ ص: ۳۵۶ 
علیه و آله و سلم باشد در اینصورت «کان» منسلخ از زمان است یعنی: در این سر گذشت دلیل هست بر توحید خدا و رسالت توه 
لیکن اکثر قوم تو ایمان آورنده نیستند. 
پرورد گار تو عزیز تواناست که طاغیان را کیفر داد و هلاک گردانید و رحیم است که برای هدایتشان پیامبران فرستاد. 


تفسیر آحسن الحد بت جح ص: ۳۵۷ 
[سوره الشعراء (۲۶): آیات ۶٩‏ تا ۱۰۴] 


اشاره 


مر مس لا م2 


و اثل علیهع تیا زتراهیم (۶4) اد قال لأییه و تمه ما دون (۷۰ قاو ید ینام سل لها عاکفین (۷۱ قال قل بشعکوتکم ذ 
ِِ آو کم و دون (۳۳) 

او بل وج ذنا آبانا کذلک یعون (0۷۴ قال ریم ما کتشع تبون (۷۵ نم و آباژکم الم (۷۶ هم عدوٌ لی الا رَب 
( )۳۷ اّذی علقّنی هر ین 0۷۸ 

و الذی هو ُطعفیی و شقین (۷۹ و اذا ترضت هه شین (۸۰) و الذی بمیتبی تم پخیین (۸۱) و ی من یف لی طینتی 
یوم لین (۸۲) رب عَب لی کم و لحفنی باسح (۸۳) 

وج بی بسات مدق فى رین (۸۴ و نی ین ورتة همم (۸۵ و از یی هک من الضالیی (۸۶ و لا نیع 
وت (۸۷)بزع لا یف مال و لبون (۸۸) ۱ 

لا من ی لبلب تلیم (۸۹) و یقت ال سفن (. ۰و رت الْجحيم لاو )٩۱(‏ و قیل لمآ ما کتتم دون )٩۲(‏ من 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۷۶ از ۲۹۵۱۲ 
دون له مل ینونک أو بصن )٩۳(‏ 
تکیکیوا فیها مغ و لْغاون )٩۴(‏ و منود یلیس عون )٩۵(‏ قالوا و مغ فیها یَحتَصمُونٌ )٩۶(‏ له نکن آفی ضلال بین (6۷ اد 
تیک بَبْ الْعلمیق )٩۸(‏ 
و ما فلا حون (۹۹) ما لنا ین شافعین (۱۰۰) وّلا دیق حمیم (۱۰۱) لو آنا کر کون مق نی (۱۰۷) اد فی 
ذلک ی و ما کان رهم مین (۱۰۳) ۱ 
ون ریبک له لیر لحم (۱۰۴) 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۵۹ 
4- جریان مهم ابراهیم را بر قوم خودت برخوان. 
۰- چون به پدر و قوم خود گفت چه چیز را عبادت می کنید؟ 
۱- گفتند: بتانی را عبادت می‌کنيم و برای عبادت آنها پیوسته ملازم هستیم. 
۲- گفت: وقتی که آنها را می‌خوانید حرف شما را می‌شنوند؟ 
۳ با به شما نفعی میرسانند و يا ضرری می‌زنند؟ 
۴- گفتند: نه بلکه پدران خویش را يافته‌ايم که چنین می‌کردند. 
۵- گفت: آیا می‌بینید بتانی که را پرستش می‌کنید. 
۶- شما و پدران گذشته شما؟ 
۷- بتان شما دشمن من هستند ولی رب العالمین دشمن من نیست. 
۸- اوست که مرا خلق کرده و هدایت می کند. 
۹- و فقط اوست که طعامم میدهد و آبم می نوشاند. 
۰- و چون مریض شوم او به من شفا می‌دهد. 
۱- و اوست که مرا می‌میراند و در قیامت زنده می‌کند. 
۲- و اوست که امید دارم روز قیامت خطای مرا بر من ببخشاید. 
۳- خدایا به من تشخیص عطا کن و به صالحین ملحق فرمای. 
۴- و در مردمان آینده زبان راستی برای من قرار بده. تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۳۶۰ 
۵-و مرا از وارثان بهشت پر نعمت بگردان. 
۶- پدرم را بیامرز که او از گمراهان است. 
۷- مرا روز قیامت خوار مگردان. 
۸- روزی که مال و پسران فائده‌ای ندهند. 
۹-مگر آنکه پیش خدا قلب سالمی بیاورد. 
۰- و بهشت به اهل نقوی نزدیک کرده می‌شود. 
۱- و آتش بر گمراهان آشکار کرده می‌شود. 
۲- به گمراهان گفته شود کجایند آنچه عبادت می‌کردید؟ 
۳- جز خدا آیا شما را یاری می‌کنند يا یکدیگری را کمک می‌نمایند؟ 


۴- بتها و گمراهان در آتش بر رویهم افتند. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ 
۵- همه لشکریان شیطان نیز 
۶- اهل آتش در حالی که با هم مخاصمه می‌کنند گویند: 
۷- به خدا قسم که ما در گمراهی آشکار بودیم. 
9- ما را جز مجرمان گمراه نکردند. 
4 یس ها وا فاص کر ان تس 
۱و نه دوستی مهربان. 
۲- ای کاش ما را برگشتی بود تا از مزمنان می‌بودیم. 
۴- در اینها دلیل توحید و نبوت هست ولی بیشتر آنها مومن نبودند. 


۴ و خدای تو فقط اوست توانا و مهربان. 
کلمه‌ها 


نب خبر مهم. خبر پر فائده. یکه از این دو شرط و یا هر دو در «نبًه معتبر است. 

نظل: ظل در اینجا به معنی دوام است «فنظل»: پیوسته می‌شویم. تفسیر حسن الحدیث. ج۷ ص: ۳۶۱ 
عاکفین: عکوف. ملازمت و اقامت در نزد شیء «عاکفین»: ملازمان. 

حکما: حکم: قضاوت و تشخیص حق از باطل. 

کبکبوا: کب: انداختن بر رو انکباب: افتادن بر روء «کبه فانکب: 

القاه علی وجهه» «کبکبه: القاه علی و جهه). 

غاوون: گمراهان. غوایة: گمراهی. 

حمیم: مهربان. رجوع شود به این کلمه در آیات دیگر. 


کرهٌ: رجوع و با زگشتن. 


شرحها 


صفهه ۱۷۱۷۱۷ ۱[ ۲۹۵۱۲ 


بعد از ماجرای موسی علیه ال لام در این آیات حالات ابراهیم علیه التیلام نقل شده علت نقل حالات پیامبران در این سوره» در 


اول آن گفته شد. 


جزئیات زند گی: 
خلفت. هدایت طعام دادن» آب دادن: شفا دادن زنده کردن» میراندن و ... 


سپس اشاره به بقیه حالات آن حضرت شده است. 


٩‏ و ۰- و اثل علیهغ نبا اپراهیم اد قال لأبیه و مه ما تون قصه موسی علیه الشلام با و اد نادی ریک شروع شد ولی در ابراهیم 


علیه التلام به لفظ و ال علیهغ اين ظاهرا برای آنست که ابراهیم پدر قریش بود و حالات او را همه می‌دانستند. 


در ذیل آیه: و اد قال ایراهيم لأبیه زر ... انعام/ ۷۴ گفته شد که آزر پدر ابراهیم علیه الشلام نبود» بلکه عمو يا جد امقی آن حضرت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۷۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
بود که به علت ریش سفید بودن به او پدر خطاب می کرد نام پدر او «تارح» ذکر شده است که یکی از پيامبران الهی بود. تفسیر 
آحسن الحد بث. جح ص! ۳۶2۲ 
طبرسی رحمه الله فرموده: به اتفاق شیعه پدران رسول خدا صلی الله علیه و آله تا آدم علیه السلام همه موحد بوده‌اند» ما تبون 


سژال از حقیقت خدایان است. در مقام اينکه هیچ اطلاعی از آنها ندارده این مطلب در سوره انعام مشروحا آمده است. 


تک 


ارم له م2 


-قالوا نع أَضناماً کل لها عاکفیق. 

لفظ «اصناما» حاکی از گونا گون بودن بتهاست. به نظر می آمد: 

منظورشان از آها عاکفین دو چیز است» اوّل اينکه ان کار را پیوسته ادامه خواهیم داد یعنی: «نقیم عابدین لهاء دوّم اينکه فقط 
بتها را عبادت خواهیم کرد و آن از لام «لها؛ استفاده می‌شود که ظاهرا برای اختصاص است علی هذا این قسمت تفریع است بر تب 
ناما 

۳ و ۷۳-قالْلْ پم عفوتکع لد شذعوق آز بقفوتکم آو بَض ون اولا باید بدانیم: کاری که در میان قومی نادان شهرت پیدا کرده 
مردم در پذیرفتن آن پی دلیل نمی گردند و نوعا کور کورانه قبول می‌کنند یکی از دانشمندان مردم را در اینکار به گوسفندانی 
تشبیه کرده که اگر جلو گوسفند اول سنگی بگذاریم آن گوسفند از بالای آن سنگ خواهد جهید گوسفندان بعدی نیز چنان 
خواهند کرد هر چند که سنگ را از جلو آنها برداریم. 

عبادت اصنام توسط بت پرستان نیز چنین بوده است تا یک نفر آنها را پرستیده است دیگران بیچون و چرا پذیرفه‌اند و رسمی شده 
است. پیامبران برای بیدار کردن مردم ناچار بوده‌اند که آنها را متوجه کنند» سنگ و چوب و اجسام بیجان ارزش پرستش را ندارند. 
ثانیا: آنچه معبود واقع می‌شود حدّ اقل باید بداند پرستش کنند گانی دارد تفسیر آحسن الحدیث ج۷ ص: ۳۶۳ 

و بتواند از آنها دفع ضرر کند و یا برای آنها جلب نفع نماید لذا ابراهیم علیه ال لام فرمود: آیا این بتها وقتی که شما آنها را 
می‌خوانید می‌شنوند يا نفعی به شما می‌رسانند و يا ضرری می‌زنند؟! و چون نمی‌شنوند و قدرت نفع و ضرر ندارند لذا نمی‌توانند 
فضرف ناتک 

۴-قالوا یل دنا آباةنا گذلک یعون 

چون دلیلی نداشتند» به مسئله عاطفی چسبیدند که پدران خود را چنین يافته‌ايم و نسبت به آنها حسن ظْ داریم اگر کار باطلی بود 
نمی کردند» در بسیاری از آیات قرآن» اين مطلب تکرار شده است: و |ذاقیل لَهُم ائبوا ما رل هلال تب ما نا یه آبانا 
... بقره/ ۱۷۰ عمل انسان اگر زمینه استدلالی داشته باشد یک حساب دارد و اگر زمینه عاطفی داشته باشد حسابی دیگر دومی 
استدلالی باطل و غیر مقبول است. 

۷۵- ۷۷- قال أ ریم ما کششم تقیذون أَم و آبا کم الَفدمون قَنُْم عَوٌ لی ارب العالمین. 

چون استدلال به تقلید کردند: ابراهیم علیه الشلام فرمود: معبودهای شما و پدرتان گذشته‌تان دشمن منند که در جای پرورد گار من 
سبز شده‌اند و انسان را از توحید باز می‌دارند آمدن «آبانکم» ظاهرا برای آنست که قدیمی بودن عبادت بتان سبب حقائیت آن 
نمی‌شود» رجوع ضمیر «انهم» برای اصنام به عنوان معبود قرار داده شدن آنهاست که در جای ذیشعور قرار گرفته‌اند» اين در قرآن 
بسیار است. ال رب الم استثناء منقطع است یعنی: «لکن رب العالمین لیس عدوا لی؛ بلکه او محبوب من و کارساز من است. 
۷۸ ۰- ای یی هر ین و الّذِی هو بُطعفنی و یشقین و |ٍذا مرض فهُو یَْفین. تفسیر آحسن الحدیث» ج۷» ص: ۳۶۴ 
چون رب العالمین را استثنا کرد فرمود که او دشمن من نیست. در اين آیات هم رب بودن خدا و هم مهربان بودن خدا را بیان 
می کند. مراد از «یهدین» ظاهرا هدایت عامّه است یعنی مرا به همه منافع و کمالات دنیوی يا اخروی هدایت می کند. نظیر قول موسی 
علیه اْترلام که به فرعون گفت: ریا ای أغطی کل شَیء لقن مدی طه/ ۵۳ یعنی او را در مسیر زندگی مطابق نحوه حلقت به 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۷۹ از ۲۹۵۱۲ 


سوی منافع خودش هدایت فرمود و نظیر الذی لق ری و الذی فد فمدی اعلی/ ۳ هدایت خاصه و هدایت دینی نیز یکی از 
مصادیق هدایت عامه است. 

لفظ مضارع در «بهدین» دلالت بر استمرار دارد یعنی مرا آفریده و پیوسته هدایت می کند و نیز اين آیه نشان می‌دهد که خلقت. از 
ربوبیت قابل انفکاک نیست. در بسیاری از آیات قرآن, مسئله آفرینش برای اثبات توحید و ربوبیت مطرح می‌شود به عّت آنکه 
خلقت ربوبیت را لازم گرفته است. 

«هو» در آبه دوم دلالت بر حصر دارد که طعام دهنده و آب دهنده من فقط اوست. اگر مراد از «یهدین» هدایت عامه باشد آیه دوم 
و سوم ذکر الخاص بعد العام است و حاکی از گسترش ربوبیت در همه جزئیات می‌باشد» نظیر: ون الی ریک الْمتهی و أه و 
آشعک و آنکی و له هو آمات و آعیا و آه َق الژوجین ارو ای مش تفه ٍذا ئمنی و أَم علیه لاه الأشری و اه و آغنی و 
آَفنی و له هو رَبٌ الشغری نجم/ ۴۲: ۴۹ 

در آیه سوم نسبت مرض را به خودش داده و نسبت شفا را به خداء آری حق همین است. مرض اولا و بالذات مورد نظر خدا نیست» 
ولی اگر بدن از قانون خلقت منحرف و مریض شد خدا وسائل صحت و شفا را فراهم می کند. 

نظیر: فقاً هدی و فُریقاً عَق علیهم الّلاله اعراف/ ۳۰ که هدایت به خدا تفسیر حسن الحدیث» ج۷ ص: ۳۶۵ 

نسبت داده شده. ضلالت نه. 

۸۱و ۸۲-و ای یمینی ثم بُخیین و ای طمغ ن یعْفر ی خطیکتی یم الدٍین. 

ادامه توصیف رب العالمین است. منظور میراندن در دنیا و زنده کردن در آخرت است. «اطمع» حاکی است که انسان نمی‌تواند به 
غفران ذنوب خویش يقین کند که آن تفضلی از خداست. فقط می‌شود بدان امیدوار بود. اينکه آن حضرت به خود نسبت خطیثه 
می‌دهد از آن جهت است که همه بند گان. حتی انبیاء خود را در برابر خدا مقصر و خطاکار می‌دانند. النهایه خطاهای آنها ترک 
اولی است و خطاهای دیگران گناه و معصیت. 

۳- ۸۵- رب مب لی حکما و لحفنی بالَالِحنَ و اجعل ی یسان صدذت فی ال خرین و اجعّنی من وه له اّیم. 

در این آیات. پس از التفات از غیبت به خطاب. آن حضرت از خداوند چهار چیز درخواست کرده است. «۱» ۱ 

اول: اینکه خدا به او درک و تشخیص حق از باطل را بدهد. که در کارها حق را از باطل و صحیح را از ناصحیح تشخیص بدهد. 
این همانست که به انبیاء داده می‌شود و یکی از عنایات خداوند است. 

چنان که در آیه بیست و یکم همین سوره مشروحا گفته شد و در آیبات: و لا بش آمیناة شکماً و علماً پوسف/ 1۷. قصص/ 
۴ و لوطاً آتیناة محکماً و علماًابباء/ ۷۴ فَْهُمناها شمان و کلّا آئینا حکماً و علماً ابیاء/ ۷۹ 


نیز آمده و آن از لوازم نبوت و رهبری می‌باشد. 


(۱) در المیزان فرموده: آن حضرت چون نعمتهای خدا را شمرد» جاذبه رحمت او را گرفت و واداشت تا در مقام فقر بند گی» حوائج 
خود را از خدا بخواهد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۶۶ 

دوم و ألْحفیی باسح گویی در جواب همین درخواست است که خدا درباره او فرموده: و یناه جر فی انیا وه فی ار 
من السَالِحن بقره/ ۱۳۰ این کلمه درباره پیامبران دیگر نیز آمده است مثلاء درباره یحبی هست: و مدا و عم وراً و نبا ین 
ایح آل عمران/ ۳٩‏ و درباره عیسی علیه التلام هست: و یُکلم ناس فی هد و کا وق السَالحین آل عمران/ ۴۶. 

صلاح به معنی شایستگی است راغب گوید: آن بودن شیء است بر مقتضای طبع اصلی که خر و نفع بر آن مترتب شود المیزان نظر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۷۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
می‌دهد که مراد از صلاح» شایستگی و صلاح بودن ذات است که آماده قبول رحمت خدا و افاضه خیرات است نه صلاح عمل؛ 
گرچه صلاح ذات از صلاح عمل منفک نخواهد بود. 
به هر حال ظاهرا منظور ابراهيم آن بود: که مرا از کسانی قرار بده که شایسته و مستعد قبول رحمت و عنایات تو هستند. ظاهرا منظور 
خدا از و اه فی ره من السَّالِحینّ همین است. علی هذا صالح در مقابل فاسد است که آماده پذیرش رحمت حق تعالی نیست؛ 
مانند شوره زار که باران رحمت در آن اثری ندارد. 
سوم: و امعل لی لسان صدّق فی الخرین نظیر این آیه در سوره مریم/ ۵۰ گذشت: و ون لَهُمْ من رخمینا و جعلنا له لسان صدّق 
عَلّا زبان راست زبانی است که جز سخن راست نگوید. منظور از آن زبانی است که مانند زبان ابراهیم سخن بحق گوید و اين 
تطبیق می‌شود بر بقاء شریعت یعنی: خدایا دین مرا که دین توحید است مستدام بدا مراد از آیه ونر کنا علّه فی رین صافات/ 
۸ نیز ظاهرا همانست. 
طبرسی رحمه اللّه آن را نام نیک و تعریف خوب معنی فرموده و گوبد: خدا تفسیر حسن الحدیث» ج۷ ص: ۳۶۷ 
دعوت او را قبول کرد همه اهل ادیان به او ثنا گویند و به نبوتش اقرار می‌کنند به قولی مراد از لسان ص دق فرزند صالح است که 
قطان ای ای آلی اش از اس یل کی هت 
انا دعوة ابراهیم 
؛ در اینصورت منظور از لسانَ صذق دعای آن حضرت و اسماعیل است که در سوره بقره گذشت. تابث فیهخ رَشول مهم 
یلوا عَیهع آباتک ... بقره/ ۱۲۹ ولی المیزان هر دو را بعید می‌داند. 
چهارم و اجعلنی ین ورن له لیم مراد از آن اهل بهشت بودن است درباره ارث بردن بهشت در سوره مومنون ذیل آولنک هم 
وِثون/ ۱۰ مطلبی گفته شد به آنجا رجوع شود. 
۶/- و عفر بیان ان من الصالیت: 
در سوره توبه ذیل آیه و ما کانّ اشیَعْفاز ابراهیم لب ان موعدَغ/ ۱۱۴ و در قاموس قرآن ذیل لغت (ابراهیم آزر) به طور مشروح 
گفته‌ايم: 
دعای ابراهیم برای آزر آن بود که خدا او را هدایت کند و ببخشاید این دعا فقط در حال حیات او بود و چون آزر با کفر از دنا 
رفت؛ ابرهیم از او بیزاری جست فلا تین ده ره توب ۱۱۴» علی هذا «کان» در آیه بهمعنی «هست؛ و مدسلخ از 
زمان است نظیر کف کل 2 کانٌ فی لد صَیّا مریم/ ۲4 المیزان فرموده: بعید نیست از و ما کات اشفا ثراهیع لب . .. فلا 
4 کرو له 2 را استفاده شود که ابراهیم پیش از مررگک «آزر؛ این دعا را کرده است آن وقت ! «کان» ۱ را ماضی گرفته و 
فرموده که او پیش از اين دعا اهل ضلال بوده است. «۱» 


نگارنده گوید: بنا بر آنچه در سوره توبه گذشت و بنا بر آنچه در قاموس 


() یعنی و هنوز هم ضلالتش ادامه دارد. 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۶۸ 

ما کفهاي میاه صمی ام و رام بری آزرس از مرک نمرژ تترابت اس 

۷- ۸۹- و لا تخزنی یوم تون یرم لا یف مال ولا ببو الا من آتی لبلب تلیم. 

ی ات آنست که مرا داخل 7۲ ان تکن فان کهتور خاق دیکر آمته ات | 


۱۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۷۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
آن وقت در وصف آن روز فرموده: آن روزی است که مال و فرزندان به انسان نفعی نمی‌دهد. آری مال و اولاد که از نعمتهای 
خدا هستنده فقط در دنیا به انسان نفع دارند: آخرت بازار ایمان و عمل صالح است چنان که عنوان توا و عملوا السَالحاتِ در 
فرآن مجید اظهر من الشمس است: 
ظاهر آنست که ال من نی له ... استثناء منقطع است یعنی: لکن کسی که قلب سالم پیش خد! آورده است به او نفع خواهد داده 
قلب سالم آنست که از ش رکك و کفر و شکک سالم بوده و به توحیده ایمان و اعتقاد داشته باشد از حضرت صادق صلوات اللّهعلیه 
نقل شده: قلب سلیم آنست که خدا را ملاقات کند و در آن جز خدا نباشد» هر قلبی که در آن ش رک و شک هست ساقط است؛ 
(اینگونه اشخاص خواسته‌اند در دنیا زاهد باشند تا قلوبشان برای آخرت فارغ گردد (۱). 
در مجمع البیان فرموده: از امام صادق علیه الشلام روابت شده: 
«انه قال هو القلب الذی سلم من حب الدنیا» 
بنا بر آنچه گفته شد: ابراهیم علیه الشلام در جریان 
(۱): 
«قال: القلب السلیم الذی یلقی ربه و لیس فیه احد سواه قال و کل قلب فیه شرکک او شکک فهو ساقط و انما ارادوا بالزهد فی الدنیا 
لتفرغ قلوبهم الی الاخرة» 
(المیزان از کافی). 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۶۹ 
نفع آخرت فقط ایمان را عنوان کرده است: ظاهرا این برای آنست که در مقابل مش رکان سخن می گفت. مقام فقط مقتضی مطرح 
کردن توحید در مقابل شرک بوده است. 
۰و ۱٩و‏ أرشت ال لین و بت الْجیبم للغاوین. 
این دو آیه و آیات بعدی مربوط به و لا تحْزنی یوم ون است یعنی مرا خوار مکن روزی که بهشت برای اهل تقوی نزدیکک کرده 
می‌شود و جهنم برای گمراهان آشکار می گردد. وصف متقین و غاوین تناسبشان با جنت و جحیم روشن است. 
۲ و -٩۳‏ و قیل له ی ما کتئغ تبون من دون له هل بوتکم و یَنَصوون. 
یعنی: در آن روز به مش رکان گفته می‌شود معبودهای شما کجا هستند؟ آیا شما را پاری می کنند و از عذاب نجاتتان می‌دهند و با 
یکدیگر را یاری می‌کنند حکایت از اينکه آنها نه قدرت یاری شما را دارند و نه یاری کردن به خودشان را ۴ و ۹۵- فکبکتوا فیها 
هم و الاو و منود لیس عون در اين دو آیه روشن شده: سه گروه از اهل عذاب بر رویهم انداخته می‌شوند. اول اصنام و 
بتهه ضمیر «هم» راجع به اصنام است. دوم غاوون و گمراهان که اطاعت از اصنام کرده‌اند سوم: جنود ابلیس یعنی شیاطینی که مردم 
را اغواء و اضلال کرده‌اند. در آیات شریفه داریم که با هر یک از گمراهان شیطانی قرین است و با هم در عذاب خواهند بود» در 
سوره زخرف از آیه ۱۱۳۶ چنین آمده است: 


قرا ام 9و 


و مَنْ یش عنْ ذکر الرخمن نقیْض له شیطانا فهوَ له قرین و هم لیصدونهم عن المّبیل ... 


(۱) از لام به معنی نزدیک کردن تبریز به معنی آشکار کردن می‌باشد. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۷ ص! ۳۷۰ 
و آن بعکم لیم اد طعم نکم فی العذاب مت کون در کافی از حضرت باقر صلوات الله علیه نقل شده: 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۷۸۲ از ۲۹۵۱۲ 


«جنود ابلیس ذریّته من الشیاطین». 

٩ ۶‏ قاوا و هم فیها یمن لاله ان کنا فی ضلاي مین لذنسیکم یوب العالمین و ما أضلن ال اَمجرِون. 

ضمیر «قالوا؛ راجع به غاوون است و در «نسویکم» خطاب به اصنام می‌باشد» منظور از مجرمون: بنا بر آیات دیگر» پیشوایان ستمگر و 
پدران مشرک و کافر هستند که «غاوون» را بر شرک و کفر و آدم کشی دعوت کرده‌اند چنان که در سوره احزاب/ ۶۷ آمده است و 
قالوا را لا أطغنا ساتنا و کبراءنا الوا الیل 

ممکن است منظور از هُمْ فیها یمن مخاصمه انسانها با همدیگر باشد نه با شیاطین چنان که در سوره اعراف آیه ۳۸ و ۳۹ آمده 
است و در جاهای دیگر نیز هست که مستضعفان با مستکبران مخاصمه خواهند کرد آیه ٍنْ کناآفی ضّلال اقرار است بر گمراهی 
خودشان «ان» مخفف از ثقلیه است. ۱ 

۱۰۲-۰- ما نا ین شافعین و لا صدیق عمیم نزن تا کر قتکون ین المژینیت. 

تساک دای ی تیاس وخ الا سود اه کار ور راد رای درس بوک وا 4 
برای آنها. آن گاه آرزو خواهند کرد که ای کاش بتوانند به زندگی دنیا باز گردند و ایمان آورند. 

در ذیل آیه: و اقوا ما لا تجزی تفش عنْ تفس شین ولا بل ملها شَغاعَة ...بقره/ ۴۸ در رابطه با شفاعت صحبت کرده‌ايم در 
اینجا نیز روایاتی از مجمع البیان می آوریم که در رابطه با شفاعت مومن به مومن و همسایه به همسایه و تفسیر آحسن الحدیث ج ۸۷ 
ص: ۳۷۱ 

شفاعت امامان علیهم التلام» می آوريم. 

۱- جابر بن عبد اللّه گوید از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله شنیدم می‌فرمود: مرد (مومن) در بهشت می گوید: رفیقم چه کرد؟ با 
آنکه رفیقش در جهنم است. 

خدا فرماید: رفیق او را از آتش خارج کنید و به بهشت آورید. کسانی که در آتش مانده‌اند گویند: فما نا من شافعین و لا دیق 
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۲- عناشی از حضرت صادق علیه الَلام نقل کرده که فرمود: به خدا حتما و بقینا برای شیعیان خویش شفاعت خواهیم کرد (اين را 
سه پار تکرار کرد) تا مردم بگویند ما نا ی شافییق و لا یت حییم تا کون من المزینین 

«عن حمران بن اعين عن ابی عبد له علیه ال لام قال و الّه لتشفعن لشیعتنا و الّ+ لشفعن لشیعنا (ثلث مرات) حتّی یقول الناس فما نا 
من شافعین و لا صدیق حمیم الی قوله فتکون من الممنین و فی روایةٌ اخری حتّی یقول عدونا؛. 

۳- ابان بن تغلب گوید از امام صادق شنیدم فرمود: مومن در روز قيامت به خانواده‌اش شفاعت کند. شفاعتش درباره آنها قبول 
می‌شود» تا خادمش می‌ماند انگشت خود را بلند می‌کند که پرورد گارا خادم کوچک من مرا از گرم و سرد نگاه می‌داشت؛ 
شفاعتش درباره او نیز قبول می‌شود. 

۴- در روایت دیگر از حضرت باقر صلوات علیه نقل است که فرمود: 

مومن برای همسایه خود که حسنه‌ای ندارد شفاعت می کند و می گوید: 

پرورد گارا همسایه‌ام اذیت را از من کنار می کرد. خدا شفاعت او را درباره همسایه‌اش می‌پذیرد» کمترین شفاعت کننده از ممنان؛ 
به سی نفر شفاعت می کند: 

«عن ابی جعفر علیه الم لام قال: ان المومن لیشفع لجاره و ماله حسنٌ فیقول یا رب جاری کان یکف عنی الاذی» فیشفع فیه و ان ادنی 
الممنین شفاعة لیشفع لثلائین انسانا؛. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص! ۳۷۳۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
۳و ۱۰۴- اد فی ذلک لَية و ما کان رهم مزمنین و ان رک لو لیر الرحيم 
یعنی در جریان ابراهیم برای توحید و نبت دلیل و نشانه هست ولی بیشتر فوم ابراهیم یم اهل ایمان نبودند و از آیات استفاده نکردند» 
احتمال دارد ضمیر «ا کثرهم» راجع به اهل مکه باشد چنان که در ذیل آیه ۷ گفته شد» جمله اسمیه اد فی ذلک لیم حاکی از 


آنست که: ماجرای آن حضرت همیشه و برای همه دلیل توحید است. 
نکته‌ها 


جریان بعشت ابراهیم علیه الشلام و ساثر پیامبران هلاکت قوم آنهاء نجات اهل ایمان مسئله بهشت و جهنم و آخرت, همه گوشه‌هایی 
از نظامات متقن این جهانند که خدا در جهان قرار داده است و به وقوع پیوسته و خواهند پیوست. هر که خودش را با آن قوانین 
تطبیق نمود که همان وارد شدن به توحید است نجات خواهد یافت و هر که از آنها منحرف شده شقاوتش در دو جهان حتمی است 
«نعوذ له مخ وین الدنیا و عذاب الاخرة». 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۸۷ ص: ۳۷۳ 
[سوره الشعراء (۲۶): آیات ۰۵ تا ۱۲۲] 
اشاره 


گذیث وم وج الموسلین (۵ 3۰ قال هم شوم وخ آ لا تون (۶ ۰ نی کم ز ول مین (۱۰۷) فنْموا له و أطیفُون (۱۰۸) و 
ما لک علیه من آنجر نآرق ال علی رب لین (۰۹ ۰( 

وا له زیون (۸۱۰ قانا ی تک و فک انوم (۱۱۱ ال و ما هی بما کاا عون (0۱۷) ان سمل غلی 
ی ز رون (۱۱۳) و ما بطارد المومنینَ (۱۱۴) 

ان ابا یر 2 ین (۱۱۵ فا ینآ ها وخ کون نتوین (0۱۶ قال رب ال زیی نون (۱۷ کنخ نی و تم 
شحا و نی و من معی من امین (۸۱۸ یناه و من معه فی الک اْمششون ٩۱۹(‏ 

ُم أغرفْنا بَغدٌ الباقیی (0۲۰) اد فی ذلکک ی و ما کات رهم مومنین (۱۲۱ و اد ریک هو الْریزٌ الرحيمْ (۱۲۲) 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۲۷۴ 

۵- قوم نوح پیامبران را تکذیب کردند. 

۶-وقتی که نوح به آنها گفت: آیا از خدا نمی‌ترسید؟ 

۷- من برای شما پیامبری امینم. 

۸ - از خدا بترسید و از من اطاعت کنید. 

۹ بر رسالت خویش از شما مزدی نمی‌خواهم. مزد من فقط بر عهده رب العالمین است. 

۰- پس, از خدا بترسید و از من اطاعت کنید. 

۸۱- گفتند: آیا به تو ایمان بياوريم با آنکه آدمهای پست از تو پیروی کرده‌اند. 

۲- گفت من علمی به آنچه کرده‌اند ندارم. 

۳- حساب آنها مربوط به خداست ای کاش این را می‌دانستید. 


۴ من مژمنان را طرد نخواهم کرد. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۸۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
۵- من جز انذار کننده آشکار نیستم. 
۶- گفتند: ای نوح اگر بس نکنی حتما از سنگباران شده‌ها خواهی بود. 
۷- گفت: پرورد گارا قوم من مرا تکذیب کردند. 
۸- داوری کن میان من و آنها داوری بحق. مرا و ممنان را نجات بده. 
۹- او و مومنان را در کشتی پر شده نجات دادیم. 
۰- بعدا دیگران را غرق نمودیم. 
۱- در آنچه گفته شد. عبرت هست. ولی بیشترشان مومن نبودند. 
۲- پرورد گار توء توانا و مهربان است. 


نفسیر آحسن الحدیث ج ۸۷ ص! ۳۷۵ 
کلمه‌ها 


نوح: علیه الشلام» اولین پیامبر از انیا اولو العزم و صاحب شریعت است. شرح حال مفصلش در سوره هود گذشت. 

ارذلون: جمع ارذل به معنی پستتر است. رذالت: پستی. منظورشان کسانی است که شغلهای پستی داشتند که آنها. کارگری 
زحمتکشی را پست می‌دانستند» شرافت را در پول و نسب و خانواده می‌دیدند. به هر حال مرادشان از ارذلون طبقه سوّم و چهارم از 
مردم است. 

طارد: طرد: راندن» دور کردن. طارد اسم فاعل آنست. 

مشحون: پر شده. شحن: پر کردن. «شحنه شحنا: ملائه بما یسد خلله» فلک: کشتی. بر مفرد و جمع اطلاق می‌شود. 

قوم: راغب گوید: قوم در اصل جماعت مردان است بدون زنان بدین جهت آمده است: «لا یسخر قوم من قوم ... و لا نساء من نساء 
ی 

اقا در قر آن مجید همه مردان و زنان از آن قصد شده است. نگارنده گوید: علی هذا لفظ «نساء» در آیه قرینه است که مراد از قوم 


شرحها 


سومین پیامبری که شرح حالش در این سوره آمده نوح علیه الّرلام است علت آن در اوّل سوره بیان گردید. در این آیات 
می‌خوانيم که نوح قوم خویش را به توحید خدا دعوت کرد و فرمود: مزدی از شما نمی‌خواهم اشراف قوم تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج ۷ ص: ۳۷۶ 

او بهانه آوردند که چون ضعفا دور تو جمع شده‌اند ما به تو ایمان نمی‌آوریم ما نمی‌توانیم خودمان را با آنها پرابر نمانیم. 

نوح علیه ار لام که می‌دانست» شرافت و ارزش با تقوی و توحید است. کارگران و زحمتکشان عزیز می‌باشد نه ناز پرورده‌ها و 
شخصیتهای کاذب. لذا در برابر اشراف ایستاد و از مستضعفین دفاع کرد که و ما آنا بطارد لین 

بالاخره کفار حاضر به تسلیم در مقابل نوح نشدند و تار و مار گردیدند ۱۰۵- کب قوم توح امین لفظ مرسلین حاکی است 
که تکذیب نوح تکذیب همه انبیاست و يا تکذیب نوح تکذیب مطلق نبوت است «۱». ۱ 


۶- ۱۰۸- اد قال له أَومُم وخ أْلا تون انی لکم رشول مین فاتقوا له و آطیمون. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
اخوهم حاکی است که نوح از آن قوم بود منظور از لاو ترس از عذاب خداست. چنان که در آیه هست. کلمه امین اشاره 
ره آیه اخیر تفریع است بر دو آیه اول. 
۰۹ ۰- - وم َستلکع علیه ین آجر ان آجری ال علی رب العالمین فئوا له و أطیمون. 
این استدلال دیگری است که در آیات دیگر نیز آمده است» شخص اگر در کار و زحمت خود مزدی از دیگران نخواست معلوم 


(۱) در مجمع از امام باقر صلوات الله علیه نقل کرده: 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۲۷۷ 

می‌کند که انوا ال و أطیعُون این طرز استدلال در بیشتر از ده محل در قرآن مجید آمده است «۱». 

۱ - قالوا أ نوم لک و ایک ردو 

این عذر غیر مقبول آنها ی ی و 

و ما تراک اه یک ال لین مُمْ رانا بادی الرأًي واقع امر این است که سبب آبادی دنیا و تأمين انسانها به واسطة کار گران و 
زحمتکشان دنیاست و نیز کسانی که به نحوی از انحاء کارهای زندگی را روبراه می کنند» اشراف و شخصیتهای کاذب و ناز 
پرورده‌های تنبل که خون مردمان محروم را می‌مکند بدترین خلق خدا هستند ولی آنان خود را همه کاره دنیا دانسته و دیگران را 
طفیلی خود می‌دانند» این است که می‌بینيم به نوح علیه الشلام می گویند: پستها به تو ایمان آورده‌اند» ما به تو ایمان نخواهیم آورد و 
به رسول خدا صلی الله علیه و آله مادامی که بلال‌ها» عمارها؛ ختاب‌ها نزد تو هستند» ما پیش تو نخواهیم آمد عجبا!! ارذلون در 
تفسیر قمی به «فقراء» تفسیر شده است. 

۲ و ۱۱۳- قال و ما علمی بما کانوایَعمَلون ان حسابهُم الا علی ربّی لو عون 

از جواب آن حضرت چنین برمی‌آید که اشراف بر مستضعفین نسبت اعمال بد و کارهای ناشایست را هم می‌داده‌اند و به حکم 
«الاسلام یجب ما سبق» آن کارها آمرزیده شده و یا اصلا وجود نداشته‌اند. به هر حال نوح علیه الشلام مکلف بود که حساب بعد از 
ایمان آنها را بکند». رسیدن به آنها مربوط به خداست ای کاش این حقیقت را می‌دانستید. 


در سوره هود/ ۲۹ آمده: و ما نا بطارد لین منوا هم ثلاقوا ریم 


(۱) المعجم المفهرس کلمه «استلکم اجری». 

تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۷۸ 

۴ و ۱۱۵- و ما آا بطارد المرْمنینَ ان آتا ی 

یعنی حق ندارم مومنان را از خود دور کنم» چون من انذار کننده‌ای بیش نیستم» همه در مقابل انذار و دعوت من یکسانند» چطور 
می‌توانم مومنان را طرد کنم. ام » می‌شود به معنی آشکار با آشکار کننده حق و باطل باشد. 

۶- الوا ین لَغ هیا وخ کون ین المزجومين. 

این سخن تهدید مشرکان بود که باید از دعوت خود دست برداری و گر نه زیر سنگباران هلاکت خواهیم کرد. 


ک 


۷ و ۱۱۸- قال رَبْ ان قومی کلْبون فافتخ بینی و یم فتحا و نجنی و من معی من المُمنین. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۸۶ از ۲۹۵۱۲ 
جمله فافتِخ بینی ..» تقاضای داوری میان نوح و قوم اوست» و چون این تقاضاء متفرع بر «کذبون» است معلوم می‌شود که آن فتح 
عذاب خواهد بو مخصوصا به قرینه نی و من معی در جای دیگر آمده که گفت: رب لا ندز علی الأض من الکافرین دیا 
نوح/ ۲۷. 
6۹ و ۱1۲۰ یناه و من مَعه فی الک الْمشخون نم آغرفنا بَغذ الباقیق. 
منظور از مشحون پر بودن کشتی از انسانها و حبوانات و غیره است» که فرمان داده شده بوده . . اخمل فیها من کل رَوْجین | ین و 
هلک الا من مق علیه لول و من آمَن هود/ ۴۰ «بعد» تقدیرش «بعد انجاء نوح و من آمن» است 
۰- اد فی ذلک له و ما کان أكرمم ُوْمنین چهارمین بار است که این آیه و آیه بعدی در این سوره تکرار می‌شود. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۷۹ 
ی فی ذلک له جمله اسمية است دلالت بر استمرار دارد» یعنی اینها که گفته شد از نظامات ثابت جهان است و برای اهل عبرت 
در آنها عبرت و موعظه و دلیل هست. ولی اکثر قوم نوح مومن نبودند که گرفتار شدند و یا اکثر قوم تو مومن نیستند و اعتنایی به 
عزت و توانایی خداست که کفار و معاندین را از بین می‌برد رحمت خداست که سبب آمدن پیامبران و هدایت می گردد این دو 
اسم از اسماء حسنی و دو وصف از اوصاف خدا توجیه کننده آمدن پیامبران و هلاکت کفار هستند 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص:! ۳/۳۹۰ 
[سوره الشعراء (۲۶): آبات ۱۲۳ تا ۱۴۰] 
اشاره 


کذْیَ عاّ امین (۱۲۳ اد قال له وه مود لا تقو (۸۲۴ ای کم سول أَمین (0۲۵ فاقوا له و ون (۱۲۶) و ما 

تتلکم علبو ین جر ٍن جر الا علی رب العالمین (۱۲۷) 

وت بکلپیع آز تون (۱۷۸ و تون عصاع لعلکم تون (۱۲۹ و اذا بطم بطم جتارین ‏ ۳۰ )فاقوا ال من 

(۱۳۱) و اقا الّذی مد کم با ون 0۱۳۷ 

مد کم ام و ن (۱۳۳) و جات و یرون (۱۳۴) نی َخاف علیکغ عرذاب یم عظیم (۱۳۵) قالو سواء لین أ وت آم لغ تکن 
میّ الواعظیت (۱۳۶) 37 هذا 1 حلی ال (۱۳۷) 

وا او (۱۳۸) دوه نکم اد فی ذلک لَایَةْ و ماکان رهم مین (۱۳۹) و ان ریک له لیر لحم (۱۴۰) 


۴ 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۸۱ 

۳- قوم عاد پیامبران را تکذیب کردند. 

۴- با دآر که برادرشان هود به آنها گفت آیا از خدا نمی‌ترسید؟ 

۵- من برای شما پیامبری امینم. 

یهار لا بر سسوم ااصاعت کنن 

۷- من بر رسالتم مزدی از شما نمی‌خواهم. مزد من جز بر عهده رب العالمین نیست. 


۸- آیا در هر بلندی بنائی ساخته و ببهوده کاری می کنید؟! 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۷۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
۹- و کاخهایی می‌سازید که گویا در دنیا پیوسته خواهید ماند. 
۰و چون شدت عمل به خرج می‌دهید ظالمانه عمل می کنید. 
۱- از خدا بترسید و از من اطاعت کنید. 
۲- بترسید از خدایی که شما را با آنچه می‌دانید پاری کرده است. 
۳ با چهارپایانی و فرزندانی. 
۴-و با باغاتی و چشمه سارهایی. 
۵- من بر شما از عذاب روزی بزرگک می‌ترسم. 
۶- گفتند: برابر است بر ما چه موعظه کنی و چه از موعظه کنند گان نباشی. 
۷ سیخ ثو ثیست مگر عادت گنشتگان. 
۸- ما عذاب شدگان نخواهیم بود. 
۹- هود را تکذیب کردند. آنها را هلاک کردیم در این قصه موعظه‌ای هست ولی اکثرشان مومن نبودند. 
۰- حمقا که پرورد گار تو توانا و مهربان است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۸۲ 
کلمه‌ها 


ریع: بلئدی «الریع هو المرتفع من الارض؟. 

آیةٌ: علامت. مانند بناء و غیره. 

تعبئون: عبث: کاری که نتیجه ندارد «تعبثون»: کار بی‌فائده می کنید. 

مصانع: کاخها و قلعه‌ها. واحد آن مصنع است. در مجمع البیان آن را در اول: انبارهای آب (حوضها) فرموده است. ظاهرا مراد از آن 
کاخها و ساختمانهاست. 

بطشتم: گرفتن برای انتقام در قرآن مجید اکثرا به معنی انتقام گرفتن آمده است. در مجمع البیان فرموده: «البطش: العسف قتلا 
بالسیف و ضربا بالسوط) و نیز فرموده: «البطش: الا خذ بالید». 

جبارین: جبر به معنی اصلاح به نوعی از تحمیل است. جبار در خداوند به معنی مصلح و از صفات مدح است و در انسانها به معنی 
ظالم و از صفات ذم است که اراده خود را به زور بر مردم تحمیل می کنند امد کم: مد و امداد: زیادت بخشیدن و گسترش دادن؛ 
راغب معنی اصلی آن را کشیدن گفته است «امد کم»: یاری کرد و نیرومند کرد شما را؛ طبرسی فرموده: امداد آنست که یکی را در 
پی آن دیگری به طور منظم بیاورند» این با آیه مناسبتر است. راغب گوید: 

اکثر اوقات «مد» در مکروه و «امداد» در محبوبت آید. 

خلی: اخلاق. عادات. راغب گوید: خلق (بر وزن عقل) راجع به هیئت و اشکال و صور دیدنی با چشم است و بر وزن عنق» سجایا و 
اخلاق مدرک با بصیرت می‌باشد. 


نفسیر آحسن الحدیث ج ۸۷ ص! ۳/۳۹۳ 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۷۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
چهارمین پیامبری که در این سوره یاد شده هود علیه الترلام است که ماجرای او در سوره اعراف و هود گذشت. در اين آیات 
می‌خوانیم که هود علیه ال لام قوم خود را که بت پرست بودند به سوی خدا دعوت فرمود. نعمتهای خدا را بر آنها یاد آوری کرد 
و از اعمال خلافشان بر حذر داشت. در جواب گفتند موعظه و عدم موعظه تو بر ما یکسان و گفتار تو همان افسانه‌های گذشتگان 
است بالاخره عذاب دا تار و مارشان کرد. 
۳- کدْبَت عادٌ الموسَلینَ. 
عاد قوم هود علیه التلام هستند که در سرزمین احقاف از یمن ساکن بودند. علت جمع آمدن مرسلین در آیه ۱۰۵ گذشت. 
۴- ۱۲۷- اد قال لَُم وم مود ... علی رَبّالالمین. 
این آیات نظیر همانست که در ماجرای نوح گذشت و در جریان صالح و لوط و شعیب علیهم الشلام نیز خواهد آمد و نشان می‌دهد 
که ریشه ادیان همه یکی است. 
۳۸- ۳۰- یو کل ریع ی ون و حون مصانع لعلکم تون و اذا بطشع بش جارین. 
فان آرانه یار کارهای تالذانشک ان دکر فواست زر ماشی. افو نا برستی سر فا طالنانه ]ها رامرده 
از آیه اول فهمیده می‌شود که در مکانهای مرتفع و تپه‌ها ساختمان می‌ساختند برای عیاشی و خوشگذرانی و اظهار قدرت. بدون 
اینکه نیازی به آن داشته باشند مانند اشراف مکه هر یک باقیمانده طعام خود را مانند تلی به صحرا می‌ریختند و به دیگران افتخار 
می کردند که من در هر وقت این مقدار طعام تهیه می‌کنم. تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۳۸۴ 
در مجمع البیان فرموده: یه تون یعنی بنایی که برای سکنی نیاز ندارید آن گاه فرموده: از انس روایت شده رسول خدا صلی ال 
علیه و آله از منزل خارج شد قبه‌ای دید که بر راه مشرف بود» فرمود: اين قبه مال کیست؟ گفتند: مال مردی از انصار است» حضرت 
توقف فرمود. چون آن مرد آمد به حضرت سلام کرد حضرت چندین بار از او اعراض فرمود» تا مرد احساس کرد که حضرت 
نسبت به او خشمگین است؛ به پارانش گفت نمی‌دانم چه شده که رسول خدا صلّی اه علیه و آله نسبت به من ناراحت و کم لعلف 
شده است» گفتند: حضرت روزی از منزل خارج شد و قبه تو را دید. پرسید مال کیست. گفتیم مال فلانی است. آن مرد رفت و قبه 
را با خاک یکسان کرد. 
حضرت. موقع دیگری که از آنجا می گذشت فرمود: قبه‌ای که در اینجا بود چه شد؟ جریان را به آن حضرت عرض کردنده فرمود: 
هر بنائی که ساخته می‌شود روز قيامت برای صاحبش وبالی است مگر بنایی که مورد نیاز است «فقال ان کل بناء یبنی وبال صاحبه 
یوم القيامة الا ما لا بد منه». 
اگر مردم به اين تعلیمات عالیه عمل می‌کردند اين همه فاصله‌های طبقاتی خلاف شرع به وجود نمی آمد. 
از آیه دوم معلوم می‌شود که در ساختن خانه‌ها و ساختمانها چنان طغیان کرده بودند که گویی پیوسته در دنیا خواهند ماند و مرگی 
برای آنها نیست معلوم می‌شود: ساختمانهای عمومی مانند مساجد» مدارس و ادارات و امثال آنها؛ مانعی نیست که بسیار محکم و 
قرنها دوام داشته باشند که برای عموم و برای قرنها ساخته می‌شوند اما ساختمانهای خصوصی لازم نیست چنان دقتی در آنها به کار 
رود. و یا منظور از آیه آنست که عملشان نشان می‌داد که اعتایی به فنا و مرگ ندارند و مطلقا خود را گم کرده‌اند چنان که لک 
تلو تفسیر أحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۳۸۵ 


حاکی از آنست. 


شدت عمل به خرج دادید. اینکار را ظالمانه انجام می‌دهید و از جباران می‌شویده ۱۳۱- فائقوا ال و آطیعون. 


یعنی: حالا که این کارها خلاف و خطرناک است» پس از خدا بترسید و مرا اطاعت کنید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۸٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
2 -و اقا ی مد کم ما فلمول مد کم بنعام و یی و جات و غیون. 
در این بات بة فانت | اه در آبه‌قتلن االال شه اس ی بای کهسسارا با مشپ بازی. کردهو رید کار تأمین نموده 
است باید او را شکر گزار باشید و از مخالفت او بترسید. «امد کم» در مرتبه ثانی برای تفصیل اول است. مراد از «بنین» ظاهرا فرزندان 
و شامل پسران و دختران هر دو است مانند با بنی دم لا کیان بفره/ ۲۷» بعید است که بگوئيم مراد از «بنین» فقط پسران 
است زیرا قرآن قول عرب را که دختران را به حساب نمی گرفتند قبول ندارد. 
۵- ی أحاف عَلَیِکم عذاب یوم عظیم. 
کر اس هر ریت سطالف رام در ها راهن ره اون ساسا ات طلمت تبرم ربعات لا [ وزارت 
۶- ۱۳۸- قالوا سواء لین وعظت آم لَغ تک من الواعظین ان هذا اس لین و ما تن بمعین. 
یعنی خواه موعظه کنی یا نکنی ایمان نخواهيم آورد. سخنان تو عادت و تفسیر حسن الحدیث. ج۷ ص: ۳۸۶ 
افسانه‌های گذشتگان است. وعده عذاب که می‌دهی نخواهد آمد «هذا» اشاره است به گفته‌های هود. المیزان فرموده است: و ما 
یی انکار معاد است در صورتی که مراد از وم عظیمقيامت باشد. 
۳۹- - لو نام و فی ذلک یه و ما کان هم مومنین. 
هلاک قوم عاد آن بود که خدا سرد و سوزان را بر دیار آنها مسلط کرد. 
باد هفت شب و هشت روز بر آنها وزید: همه را منجمد کرد: مرخرها عیهم جع یال و تمانية یم مخشوما حاقه/ ۸۷ جمله اسمة | 3 
فی ذلک یه دلالت دارد که این ماجرا پیوسته آیت و عبرت و دلیل است؛ در گذشته گفته شد که ضمیر داکثرهم» راجع است به 
قوم عاد یا قوم رسول الّه صلّی اللّه علیه و آله. 


این آیه در توجیه آمدن عذاب و فرستاده شدن پیامبران است. 
نکته‌ها 


در ذیل آیات گذشته عرض کردیم: این ماجراها گوشه‌هایی از سنن و نظام لا یتغیر این جهان هستند» مردم خواه بدانند و خواه 
ندانند. خواه قبول بکنند و خواه قبول نکنند» این سخنان جای خود را در جهان گرفته و خواهد گرفت. 
فلن تجد شنت الله تبدیلا و ن تجد لشرنت الله تخویلا فاطر/ ۳۳ اللهم ارحمنا فی الدنیا و الاخرة بحق محقد و آله صلواتک علیهم 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۸۷ 
[سوره الشعراء (۲۶): آبات ۱۴۱ تا ]۱۵٩‏ 
اشاره 


کذث تموة المرتیین (0۳۱ قال هم وم صایخ الا تون (۱۳۷ نی لکم وشول مین (۱۳۳ او ال و اطیفون (۱۴6 وبا 
آنتلکع علیه ین جر ٍن ری الا علی رب ال (۱۴۵) 

کون فی ما هامنا آینی (۱۴۶) فی جات و غترون (۱۴۷) و زرُوع و تخل طعها عَضیم (۱۴۸) و تلحتوَ من اْجبال بّ یوت فارهین 
(۱۴۹) ماو له و ون (۵۰) »۳ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۱۷۹۰ از ۲۹۵۱۲ 
و لا تطیغوا أَفر الَمشرفی (۸۵۱ این ییوت فی الأْض و لا بُض لو (۱۵۲ قالوا نما نت من الْمسکرین (۱۵۳) ما آنت الا بر 
ملّنا قأتِ بایة ان کنت من الَایقین (۱۵۴) قال مذه نا لها یب و لکم وب یم تغلوم (۱۵۵) 
ول رز سوها بشوء کم عرذاث ی سم (۱۵۶) فعمژوها تس نادمینْ (۵۷ دهم الْعذات فی ذلک مه و ما کات 
کم مین (۱۵۸) و ریبک له از لحم (۱۵۹) 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۸۸ 
۱- قوم مود پیامبران را تکذیب کردند. 
۲- يا دآر که برادرشان صالح به آنها گفت: آیا از خدا نمی‌ترسید؟ 
۳- من برای شما پیامبری امینم. 
۴- پس. از خدا بترسید و مرا اطاعت کنید. 
۵- از شما بر رسالت خودم مزدی نمی‌خواهم مزد من فقط بر عهده خداوند است. 
۶- آیا در این نعمتها در این سرزمین به طور امن رها کرده می‌شوید؟ 
۷- در باغات و چشمه سارها؟ 
۸- و در مزرعه‌ها و خرماها که میوه آنها لطیف است؟ 
۹-و از کوه‌ها خانه‌هایی متکبرانه بتراشید؟ 
۰- از خدا بترسید و از من اطاعت کنید. 
۱- دستور اسرافکاران را اطاعت نکنید. 
۲- کسانی که در این سرزمین فساد می‌کنند و اصلاح نمی کنند. 
۳- گفتند: تو از جادو شد گانی. 
۴- تو جز بشری مانند ما نیستیء اگر راست می گویی معجزه‌ای برای ما بیاور. 
۵- گفت: این اقه‌ایست که حصه‌ای آب مخصوص او و حصه دیگر مخصوص شماست. 
۶- به آن صدمه‌ای نرسانید تا شما را عذاب روز بزرگی در گیرد. 
۷- ناقه را پی کردند و پشیمان شدنده تفسیر آحسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۸۹ 
۸- ات بیشترشان موّمن نبودند. 


کلمه‌ها 


ثمود: ثمود قوم صالح علیه الترلام است که در شمال عربستان قسمتهای شام سکونت داشتند. این کلمه بیست و شش بار در قرآن 
مجید آمده است. آنها از عرب ما قبل تاریخ هستند که ذکرشان حتی در تورات فعلی نیز نیامده است. 

طلعها: طلع: میوه و غنچه» این بمناسبت آنست که از درخت طلوع می کند. 

هضیم: لطیف يا متداخل و درهم فرو رفته یا گوارا. 

تنحتون: نحت: تراشیدن «تنحتون): می‌تراشید. 

فارهین: فراهة: ماهر بودن, علی هذا فارهین به معنی ماهران است و نیز فره (بفتح اول و کسر دوم) به معنی متکبر آید «فارهین» یعنی 


متکنران. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۹۱ از ۲۹۵۱۲ 
مسحر: بی‌خرد. و آن کسی است که بارها سحر شده و عقلش رفته باشد. 
شرب: (بکسر) اول: حصه آب «الشرب: النصیب من الماء». 
عقروها: عقر: پی کردن و کشتن. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۷ ص!: ۳۹۰ 
شرحها 


پنجمین پیامبری که شرح حالش در این سوره آمده حضرت صالح علیه ال لام است که مانند پیامبران دیگر قوم خویش را به 
توحید دعوت کرد ولی از او نپذیرفتند و با صاعقه هلاک شدند که جریان آن در سوره اعراف و هود گذشت و در سوره‌های دیگر 
نیز آمده است؛ 

۱ و ۱۴۲- کت مود الْمزملی ذ قال له نوم صالخ لاو 

علت جمع آمدن «المرسلین) ) را ذیل آیه ۵ ۰ گفتيم. اخوهم؛ حاکی است که صالح از آن قوم بود»آ لا تقو از عذاب خدا 
نمی‌ترسید ۱۳۳ و ۱۴۴- ای کم شول مین فقو له و 

از رسول امین نتیجه گیری کرده که از عذاب خدا بترسید و از من اطاعت نمائید. 

۵-و ما سکم علیه من جر ان آجری لا علی رت الْعالمین. 

۱ (0 ۱ 

۶- ۱۴۹- [ 5 کون فی ما هانا آیق فی جنات و عون و زروع و تخل لها عضیغ و تنجشون من الْجبال یت فارهین. 

نعتی : شنم در این تعمغها که به شما داده:شده مطلق العان و ساب و کاب تم تواند باشید نذا در آبه بعلای گفعه شاه که فائقرا 
له و عون و نیز تفسیر آحس الحدیث» ج۸ ص: ۳٩۱‏ 

معلوم می‌شود که تقوای خدا تضمین کننده امان آنها از عذاب خداست. مراد از «هاهنا؛ سرزمین مود است. 

ما در «فیما؛ موصول و مراد از آن نعمتهایی است که در آیات بعد بیان شده است. و تَنحتون ... تقدیرش «ا تتر کون فیما تنحتون من 
الجبال ...» 

ایشا 

ظاهرا این مطلب بسیار مهم بوده است که در سوره اعراف/ ۸۷۴ حجر/ ۸۲ نیز آمده است. 

۰- ماو له و آطیمٌون. 

این همان تفریع بر آ رو ... است» یعنی همین طور مطلق العنان رها کرده نمی‌شوید باید موحد باشید و از عذاب خدا بترسید و از 
من اطاعت نمائید تا این نعمتها سبب عذاب شما نگردد. 

او ولا بط اه ا شرف الا سول فی ایض و لا تشون 

معلوم می‌شود گروهی از اشراف و اهمل طغیان تباهی راه انداخته و نیز مردم را از پیروی صالح باز می‌داشته‌اند در سوره نمل/ ۴۸ 
ای کی یه اوق ری لا شین و اه ماما منت کفدر سای موه تین 
۵ ۰ ۱ ۱ ۱ 0 3۳ 

۳ و ۱۵۴ قالوا ما نت من المسرین ما نت یتنا قأت بیة ان کنت من الادقین. 

در اینجا دو تا اعتراض به آن حضرت کرده‌اند یکی آنکه تو عقلت را از تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۹۲ 


دست داده‌ای که چنین ادعا می‌کنیء دوم آنکه: تو مانند ما بشر هستی از کجا توانی پیغمبر بود آن گاه گفته‌اند: اگر راست 


۳۴۲686۱۱60 ۱۷: ۵۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۷۹۲ از ۲۹۵۱۲ 
می‌گوبی که رسول خدایم معجزه‌ای بیاور. 
۵ و ۱۵۶ - ال مذه نف ها شوب و لکع شوب یم تغلوم و لا تمشوهابشوم ید کم عذابٍ یم عظیم. 
مشروح جریان ناقة و سهمیه آب در سوره اعراف و هود گذشت» صالح فرمود: آنت زاشاق تخرد و اند تقسیم کنید. یک روز مال 
شماه روز دیگر سهم ناقه باشد» صدمه‌ای به ناقه نرسانید» نتیجه صدمه رساندن آمدن عذاب است. 
۲ نو ها ما مسر نادیم 
ون آمدن عذاب را احساس کردند و يا موقعی بود که صالح فرمود: وا فی دا کم تلایة ی 

۹ وغد ی مکلوب هود/ ۶۵. 
و ابیت اعقروها) بهعلیت آنست که دیگران نیز به آن راضی بودند این سخن در گذشته که 
درباره «امت» صحبت کرده‌ايم گذشته است در نهج البلاغه فرماید: 
«ایها الناس انما یجمع الناس الرضا و السخط و اما عقر ناقة ثمود رجل واحد فعمهم اه بالعذاب لما عتوه بالرضا فقال سبحانه 
فعقروها فاصبحوا نادمین). 
۸- هم لاب ٍن فی ذلک لب و ماکان کم ی 
تفسیر اين آیه به کرات گذشت. عذاب قوم صالح صاعقه بود که همه‌شان تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۹۳ 
را از پین برد هم صاحَهلَغذاب هون بما کاو یَکیبُون فصلت/ ۱۷ الف و لام العذاب برای عهد و اشاره به صاعقه می‌باشد. 
6۹- و اد ریک لو لاحم 
پرورد گار عزیز است که انتقام می‌کشد. َهُمْ عذابٍ مدب و ال ریز دُو اتقام آل عمران/ ۴ پرورد گار رحیم و مهربان است که 
پیامبران می‌فرستد و بند گانش را هدایت می‌فرماید. ۱ 


تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۹۴ 
[سوره الشعراء (۲۶): آیات ۱۶۰ تا ۱۷۵] 


اشاره 


بت قَوم لوط امزسلین (۱۶۰ اذل لوغ لوط الا 2 قونَ (۱۶۱) ای کم رَشولْ مین (۱۶۲) او له و آطیفون (۱۶۳) و 
ما نکم علیه ین جر نرق لا عی رب امین (1۶۴) 
ون دربن العالیین (۶۵ و تون ما علق کم نکم ین آژواجکم بل شم قوم عادون (۱۶۶) قالوا ینلع ته 
تکتنبن رین ۱۴۷ تال ی نکن بن این (۱۳۸ رب یط هلوت( 

یناه و أهلَه أَجْمَعین ( ۰ لا عجوزاً فی الغابری  )٩۷۱(‏ دنا ال ری (۱۷۷) و أنطزنا عهغ قطراً فساء َطرّ ری (۱۷۳) 
فی دک لاب رما کل رهم رین ( 
ون ریک له لیر لحم (۱۷۵) 
تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۹۵ 
۰- قوم لوط پیامبران را تکذیب کردند. 
۱- با دآر که برادرشان لوط به آنها گفت: آیا از خدا نمی‌ترسید؟ 


۲- من برای شما پیغمبری امینم. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۵۲۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۹۳ از ۲۹۵۱۲ 
۳- از خدا بترسید و از من اطاعت کنبد. 
۴- من بر رسالتم مزدی از شما نمی‌خواهم مزد من نیست مگر بر عهده رب العالمین. 
۵- آیا از جهانیان به طرف مردان می آثبد؟! 
۶- و آنچه را خدا از زنانتان برای شما آفریده است ترکک می کنید؟! 
۷- گفتند: ای لوط اگر بس نکنی حتما از خارج شد گان خواهی بود. 
۸- گفت: من از دشمنان کار شما هستم. 
4- پرورد گارا مرا و خانواده‌ام را از آنچه می‌کنند نجاتم بده. 
۷۰- او و همه خانواده‌اش را نجات دادیم. 
۱- مگر پیر زنی را در میان بازماند گان. 
۷۲- آن گاه دیگران را هلاك کردیم 
۳- بر آنها باران بخصوص باراندیم که باران انذار شد گان بد بارانی بود. 
۴- در اينکه گفته شد عبرت هست ولی اکثر آنها مومن نبودند. 


۵- پرورد گار توه اوست توانا و مهربان. 
کلمه‌ها 


ذکران: مفرد آن ذکر (بر وزن شرف) به معنی مذ کر است. 

عادون: متجاوزان کسانی که از قانون خلقت تجاوز می‌ کنند. تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۳۹۶ 
قالین: قلی: : دشمن داش شتن. قالی: : مبغض و دشمن دارنده. . جمع آن «قانون» است. 

غابرین: غابر کسی را گویند که بعد از رفتن دیگران باقی بماند. 

دمرنا: تدمیر: هلاک کردن. 


شرحها 


لوط علیه ال لام ششمین پیغمبر است که در این سوره ماجرای او ذ کر می‌شود علت ذکر شرح حال او در اول سوره گفته شد در 

سوره اعراف و هود جریان مفصل او گذشته است. 

۶۰- ۱۶۴- کت قوم لوط امین ... رب الْعالمین. 

این پنج آیه در گذشته, مخصوصا در جریان حضرت نوح علیه التلام تفسیر گردید. گویند علت اینکه لفظ «اخوهم» بر لوط اطلاق 

شده ازدواج آن حضرت از آن قوم است. 

۶۵و ۱۶۶- نو ال کرت ین امین و رون مان لکم زبکم ین آزواجکع بل موم عادوت. 

اشاره است به عمل قبیح لواط که در میان آنها رواج داشت» آمدن به مذکرها همان لواط است. یلم تون یعنی ‏ بن کاز 
واه ی وراه یی و که ها فرع مور ۳ زان را می کی بنظر بعضی ی أَرواکم به معلی تبعیض و مراد از دما 

فک آلت تناسلی زنان است. یعنی بطرف مردان می‌آئید و آنچه را خدا در وجود زنان برای شما آفریده است 


ترکک می کنید. به قول بعضی دیگر «من» برای بیان است. تفسیر حسن الحدیث» ج۷) ص: ۳۹۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲7 صفحه ۱۷۹۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
نا گفته نماند: بیان آن حضرت چنان که در المیزان فرموده: متضمن استدلال است. یعنی: وضع خلقت زنان و مردان از لحاظ آلت 
تناسلی و از لحاظ ازدیاد نسل بشر آنست که مردان به طرف زنان آیند و با آنها در آمیزند. شما از قانون خلقت تجاوز کرده و چنین 
کاری می کنید. 
۷- قاو ین لته با لوط کون من المخرجین. 
ات | آن دیار نبود لذا تهدید کردند که در صورت ادامه این سخنان تو را از شهر خودمان خارج خواهیم کرد. 
۸ و ۱۶۹- قال ی لعملکم من لین رب نی و یی ما یفعلو. 
در مقابل تهدید آنها فرمود: من اینکار شما را دشمن دارم» یعنی از تهدید شما هم نمی‌ترسم مراد از «مما عذاب و عقوبت عمل 
آنهاست یعنی مرا و اهلم را از عقوبت و عاقبت کار آنها نجات بده اينکه فقط برای خود و اهلش نجات خواسته. چون کسی به آن 
حضرت ایمان نیاورده بود. 
خدا در سوره ذاریات/ ۳۶ فرماید: فا وَجَدُنا فیها غُیر یت من الْمْسَلمینَ آن هم بیت لوط بود؛ آن هم فقط دخترانش؛ چون زنش نیز 
ایمان نیاورده بود. 
۷۰ و 1۷۱- ناه وله آجمعین لا عجوزً فی الغابریت. 
۰ نی ری «عجوز» زن او بود که در شهر ماند و هلاک شد. 
۷ ون ال رین و آقطونا علیهع مطراً فساء مَطر 2 تفسیر آحسن الحدیث. ج۷ ص: ۳۹۸ 
الْندرینَ 
بفظرر از ونر باز تن کر آپهانبت دای که نا ما لها افیا آنا غها ار رم سا هرد ۸۲ 
۴ و ۱۷۵- ان فی ذلک لب و ما کان أَكترهم مین و اد ریک له اریز الرحيم ۱ 
تفسیر این دو آیه بکرات گذشت. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص! ۳۹۹ 


[سوره الشعر اء (۲۶): آبات ۶ تا ۱۱۹۱ 


اشاره 

کَدّب أَضحاب الَیْکة موی (0۷۶ ذ ال له شُعیب آلا تون (۱۷۷) ان کم سول أی (0۷۸ فقو له و آطیقون (۱۷۹) و 
ما سکم علیه ین جر ان جر لیر امین ۱۸۰ 

وا کل و لا تکوئوا ء ین میتی (۱۸۱) و زوا بالقش‌طاس ام 3 یم (۱۸۲) و لا- تَیحْشُوا الا آشیاهء‌مع و لاء تزا فی الَْْض 


مین (۱۸۳ ۳ ای مک و اجه ۳ (۱۸۴) قالوا تما نت من المسکرین (۱۸۵) 
ما لا بر : اون تک لین الکاذیین (۱۸۶)فَسقط عینا کسفاً ین الشماه من کنت من السَاوقین (۱۸۷) قال یی لبم 
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تلو (۱۸۸) بو حدم عذاب یماکان عذاب یم عظیم (۱۸۹) ِنفی ذلک ی وم کان تشم مین (۱۹۰) 
ون رک له ال لحم )۱٩۱(‏ 

تفسیر حسن الحدیث ج ۸۷ ضر: ۳۰۶ 

۶- اهل ایکه پیامبران را تکذیب کردند. 


۷- بادآور که شعیب به آنها گفت: آیا از خدا نمی‌ترسید؟ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۷/۹۵ از ۲۹۵۱۲ 
۸- من برای شما پیامبری امینم. 
۹ - از خدا بترسید و از من اطاعت کنید. 
۰- من بر رسالتم اجری از شما نمی‌خواهم اجر من فقط بر عهده پرورد گار عالمیان است. 
۱- پیمانه را تمام کنبده از خسارت رسانند گان باشید. 
۲- با ترازوی صحیح بسنجید. 
۳- اجناس مردم را بدنشان ندهید و در این سرزمین با فساد تلاش نکنید. 
۴- بترسید از خدایی که شما و انسانهای گذشته را آفریده است. 
۸۵- گفتند: تو از جادو شد گانی. 
۶- تو جز بشری مانند ما نیستی و حتما تو را دروغگو می‌پنداريم. 
۷- گر راست می گویی تکه‌هایی از آسمان بر سر ما ساقط کن. 
۸- گفت: پرورد گارم به آنچه می‌کنید داناست. 
۹- او را تکذیب کردند» عذاب روز سایبان آنها را گرفت که آن عذاب روز بزرگی بود. 
۰- در این قصه عبرت هست. ولی بیشترشان موّمن نبودند. 
۱- پرورد گار تو اوست توانا و مهربان. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۰۱ 
کلمه‌ها 


ایکه: بیشه. جنگل. طبرسی فرموده «الایکة: الغیضة ذات الشجر الملتف» یعنی ایکه باتلاقی است که درختان انبوهی دارد. 

شعیب: از پیامبران مشهور است که موسی علیه الشلام دختر او را بزنی گرفت نام مبار کش یازده بار در قرآن مجید آمده است. 
کیل: پیمانه و پیمانه کردن. در اینجا معنای اول است. فرق کیل با ترازو آنست که کیل نسبت به حجم طعام است و ترازو نسبت به 
وزن آن. 

مخسرین: کم فروشان. کم کنند گان اخسار آنست که کسی را در معرض خسران قرار دهند. 

قسطاس: ترازو. گویند: از کلمات دخیل است. و عربی نیست. 

لا تعثوا: عنی: افساد و تباهی کردن. گویی منظور از آن تلاش فاسدانه است. از ابو عبیده نقل شده «العثی: اشد الفساد و الخراب». 
جبلهٌ: منظور از جبله مخلوق است. اصل آن به معنی طبیعت است. طبرسی فرماید: «الجبلة: الخليق؛ التی علیها الشیء» گویی منظور از 
آن طبیعت بشری است که بر درك حسن و قبح آفریده شده است. 

مسحرین: مسحر کسی را گویند که در اثر پی در پی جادو شدن عقل خود را از دست داده است. 

کسفا: قطعه‌ها؛ تکه‌ها. واحد آن کسفه است. 

ظلة: سایبان. 


نفسیر ان الحدیث» ج ۸۷ ص! ۳۰۲ 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۷۹۶ از ۲۹۵۱۲ 
هفتمین پیامبری که شرح حالش در این سوره آمده شعیب علیه الشلام است» که مانند دیگران قوم خودش را به سوی خدا خواند. 
۶- کدّت أضْحات البْکه لمرسَلی. 
شعیب به اهل مدین مبعوث شده بود چنان که در اکثر آبات آمده است: 
و الی مین أَخاشم شعیاً اعراف/ ۸۵ هود/ ۵۸۴ عنکبوت/ ۳۶ از اينکه در ذکر «مدین» لفظ «اخاهم» آمده و در «الایکه» نیامده» 
معلوم می‌شود اهل ایکه غیر از اهل مدین بودند. در المیزان فرموده: گویند: ایکه نزدیکک مدین بود» گروهی در آن ساکن بودند که 
شعیب بر آنها نیز مبعوث گردید. 
۷- ۱۸۰- اد قال له شعَیِبٍ ... رب العالمی. 
این آیات ضمن حالات نوح علیه الشلام تفسیر گردید. 
۱ و 1۸۲- وا الیل و لا کرو من المخیرین و زوا بالقنطاس المشتفیم. 
دقت در آیات گذشته نشان می‌دهد که هر یکک از قوم پیامبران: خلافهای مشخصی داشته‌اند غیر از بت‌پرستی لذا در حالات قوم 
لوط جریان لواط مطرح شده و در حالات قوم هود أ تبون بکل ریع یه ون ...و در حالات قوم شعیب جریان کم فروشی و 
خبانت در معاملات. ۱ 
اینجاست که شعیب می‌فرماید. خرید و فروشی اگر با پیمانه است آن را تمام بدهید و اگر با ترازو است با ترازوی درست بفروشید. 


وه 


۳- و لا توا الّاسَشْیاءفم ولا تزا فی الأض مفیدین. 

ممکن است مراد از لا تَیِخشُوا ... آن باشد که وقت خریدن اشیاء و تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۰۳ 

متاع مردم را پی‌ارزش نکنید برای آنها عیب نتراشید مثلا نگوتید: بی‌ارزش است خریداری ندارد؛ فلان جایش معیوب است؛ المیزان 
لا تکونوا ء مّ المحْتریَ را قید متمم فا الیل و لا تبخشوا. . را قید متمم و زوا پلقش‌طاس امش یم فرموده است» و لا تا ... 
شاید در مقام نتیجه از دو دستور فوق باشد» و یا مراد فسادهای دیگری است. 

۳-و انوا ای کم و اجب رن 

یعنی بترسید از خدایی که شما را و گذشتگان را آفریده است. در این آیه در عنایت است یکی خلقت که مخلوق به خالق نیازمند 
است؛ باید به او بندگی کند» دیگری آنکه فطرت شما این مطلب را تصدیق می کند. 

۸۵-قالوا نما أنتَ م الممکرین. 

با نهایت بیشرمی گفتند: تو عقل خویش را باخته‌ای. 

۶-و ما نت له متا و ان نک لَمنّ الکاذبیت. 

و او شا دک ور کا ان کرع متفر خی باه کسام ای ادن کد ور 
دروغگو می‌دانیم» «ان» مخفف از ثقیله است و تقدیرش انا نظنکک ...» است. 

۱۸۷ - قاط عَلینا کسفا, من السّماء ء ان کنت من الصّادقین. 

او ی ی ات 

۸- قال رز ی أَعلم بما تفقلوت. 

در المیزان فرموده این جواب کنایه از آنست که اینکار در عهده من نیست این مربوط به خداست. او از کار شما آ گاه است و 
یدبع ما متصی کم عذاب است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ۳:۴ 

۹- - فک وه فاعم عداب زم هِک عذاب وم خیم منظور از ال همنست که ابری بای سر آنها ظاهر شد وا 


آن صدا و صاعقه‌ای برخاست و آنها را هلاک کرد. در سوره هود/ ٩۴‏ آمده: و أَنَتِ لین لوا السیِحه فأضبوا فی دبارهم 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۷۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
جائمیق. در سوره اعراف/ ٩۱‏ فرموده: قَأََ نم رجف وا فی دارهم جائمیت. 
۰- ان فی ذلک لَیَ و ما کات أکرهم مومنیت. 
این آیه چندین بار کشا 
۱-و ان ریک لو العزیز لحم 
توجبه عذابت و آمدن رسولان است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص! ۴۳۰۵ 
[سوره الشعراء (۲۶): آبات ۹۲ تا ۲۲۱۳ 


اشاره 


و هو 


و انه ی رب العالمی  )۱۹۲(‏ تّل به اوح این (۱۹۳) علی تک لکوت من المنْذری (۱۹۴) بلسان عربی مٌبین (1۹۵) و اه 
لفی زیر ال (۱۹۶) 

آ و لغ یکن لَُم اي آن یمه علماء بینی ٍشرائیل (۱۹۷) و لو رنه غلی بَعض اَغجَییَ (۱۹۸) مره له ما کاوا به مین (1۹۹) 
گذلک َلکناه فی قلوب امجریین (۲۰۰ لا ون به ی یروا العداب الم (۲۰۱) 

مب و مه لا یشغژون (۲۰۲) فیقولوا مل خن منظزون (۲۰۳) آ فعذابنا َستجلون  )۲۰۴(‏ فرأیَتَ ان مهم سبیق (۲۰۵) تم 
جلعََم ما کنو وعَدّون (۲۰۶) 

ما أَعْنی عنم ما او یعون (۲۰۷ و ما أهلکنا من قوب الا لها درون (۲۰۸) ذکری و ما کّا طالمین (۲۰۹) و ما ترّلتُ به 
این (۲۱۰) و ما یی له و ما یشتطیَوَ (۲۱۱) 

هم عن السَمع لَمَعرّولونَ (۲۱۲) فلا نع مع الله الهاً آخر فتکون من الْمعَبینَ (۲۱۳) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۰۶ 

۲- قرآن نازل شده پرورد گار جهانیان است. 

۳- آن را جبریل امین نازل کرده است. 

۴- بر قلب تو تا از انذار کنند گان باشی. 

۵- - با زبانی فصیح که آشکار کننده حق و باطل است. 

۶- قرآن در کتابهای پیامبران پیشین است. 

۷- آیا برای مشرکان دلیل نیست که آن را علماء بنی اسرائیل می‌دانند. 

۸- گر آن را برای بعض نافصیحان نازل می‌کردیم 

9۹- بر مشرکان می‌خواند به آن ایمان نمی آوردند. 

۰- اینطور قرآن را در قلوب گناهکاران داخل کرده‌ايم. 

۱- به آن ایمان نمی آورند تا اینکه عذاب موعود و دردناک را به بینند. 

۲- عذاب به آنها نا گهان می‌آید در حالی که نمی‌دانند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۰۷ 

۳- تا بگویند. آیا ما مهلت شد گانیم؟ 

۴- آیا به عذاب ما عجله می کنند؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۹۸ از ۲۹۵۱۲ 
۵- بگو به بینم: اگر سالهایی آنها را متاع دادیم. 

۶- سپس عذاب موعود به آنها بر آمد. 

۷- آنچه در آن متمتع هستند» فائده‌ای به آنها نخواهد داشت. 

۸- ما هیچ قریه‌ای را هلاک نکرده‌ايم مگر آنکه آنجا را انذار کنند گانی بود. 

۵- آن برای تذ کر بود» ما ستمکار نبوده‌ايم. 

۰- قرآن را شیاطین نازل نکرده است. 

۱ - انزال قرآن آنها را نشاید و قدرت آن را ندارند. 

۲- آنها از شنیدن اخبار غیب معزول هستند. 


۳- پس با خدان خدای دیگری مگیر که از عذاب شد گان می‌شوی. 
کلمه‌ها 


تتریل: تتزیل در آیه به معنی مفعول و «منزل» است نظیر رل مر ریک بلح انعام/ ۱۱۴ (نازل شده). 
روح الامین: جبرثیل. رجوع شود به «شرحها». 

عربی: فصیح و روشن. بعضی آن را زبان عرب و لغت عرب گفته‌اند رجوع شود به نحل / ۱۰۳ 

زبر: کتابهای. مفرد آن زبور است» رجوع شود به آل عمران/ ۱۴۸. 

اعجمین: اعجم: کسی که زبانش از فصیح گفتن عاجز است. اعجمی یعنی غیر فصیح جمع آن اعجمین است. 
سلکناه: سلک: داخل کردن «سلکناه؛ داخل کرده‌ايم آن را. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۸۷ ص!: ۳۸ 
شرحها 


آیات شریفه به حکم نتیجه گیری از آیات و مطالب گذشته است. در این آیات آمده است که قرآن نازل شده پرورد گار است. قوم 
تو در قبول آن عذری ندارند. الا مطالب قرآن در کتابهای گذشته گفته شده است. تا زگی ندارد که از آن وحشت کنند. انیا 
علماء بنی اسرائیل آن را می‌دانند و خبر بشارت آن را به مش رکان داده‌اند» ثالثا با زبان روشن و فصیح و زبان خودشان نازل شده 
استت: 

ولی در اثر لجاجتی که دارند تا عذاب موعود را با چشم نبینند قرآن را تصدیق نخواهند کرد ولی آن وقت دیگر مجالی نخواهند 
داشت. آنها فقط مدتی مجال خواهند داشت. همه اقوام هلاک شده بعد از مهلت هلاک شده‌اند. 

قرآن را شیاطین نازل نکرده است: زیرا شرّ به صلاح دعوت نمی کند و نیز قدرت انزال آن را ندارند» آنها از شنیدن اخبار آسمانی 
معزول می‌باشند پس ای پیامبر با خدا معبود دیگری مخوان و گر نه از اهل عذاب خواهی بود. 

۲و اه ریا وب الخالس. 

و او برای استیناف است» سخن برمی گردد به اول سوره که فرموده: 

لک آیاث الکتاب المبین مراد از تتزیل خارج کردن قرآن از عالم غیب به عالم شهود است. از آیات قرآن استفاده می‌شود که 


تتزیل به صورت تدریج و انزال به صورت دفعی است. اگر پیوسته هم نباشد به صورت غالب چنین است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۱۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۷۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
۳ و ۱۹۴- رل به ارو امین علی قلبکک لِتکون من اَمنْذرین. تفسیر أحسن الحدیث» ج ص: ۴۰۹ 
منظور از روح الامین جبرئیل است. در جای دیگر فرمود:قلْ رل روج اس من ریک باْعْ نحل/ ۱۰۲ و نیز در سوره بقره/ ٩۷‏ 
آ له ات 
قل من کان عنوّا لجتریل نهر علی قلبک یادن الّه. 
نظور از قلب قهرا روح و شعور حضرت رسول صلی اه علیه و آله است. ناگفته نماند هم الفاظ قرآن از طرف خدا نازل است و 
هم معانی آن آیه لا رک به لسانکک لتفجل به ان عینا جفعه و فوآنه فاذا رنه فا وان 
قیامة/ ۱۶- ۱۸ صریح است که الفاظ قرآن من عند له نازل شده‌انده به نظر می آید: معانی قرآن در شب قدر نازل شده و الفاظ توأم 
با معانی در بیست و سه سال در نزول تدریجی ازل گشته است کون من الْشذرین علت نزول فرآن است. جهت نیامدن «و من 
المبشرین» ظاهرا آنست که: در این سوره جانب انذار غلبه دارد که سخن با مشرکان است. 
۵- پلسان عزی فبین. 
تکمیل سخن سابق است. «مبین» بیان کننده حق و باطل می‌باشد یعنی هم زبان فصیح و روشن و هم روشنگر حقاتق است» گویی 
پلسان عرَبی راجع به الفاظ و «مبین» راجع به معانی است. در کافی از «احدهما» علیهم الشلام نقل شده 
«بلسان عربی مبین قال: ببین الالسن و لا تبئنه الالسن». 
۶ و ۱۹۷-و اه ی بر لین آو لم بکن هم ی آن یمه َلماء نی اسرائیل. 
این دو آیه دو استدلال است بر حقانیت قرآن. اوّل اینکه: اصول قرآن همان است که در کتابهای انبیاء دیگر نیز آمده است. قرآن و 
مطالب آن چیزی نیست که تا زگی داشته باشد و از آن وحشت کنند. بلکه همان مطالبی است که ورد زبان انبیاء سلف بوده است. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۱۰ 
دوم: علماء بنی اسراثیل بشارات رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله را که در تورات بود به کرات برای مردم بیان داشته بودنده چنان که 
فرموده: و کائوا من قیل بش تشون علی الّذْینَ وا بقره/ ۸٩‏ چنان که عده‌ای از علماء یهود به آن حضرت ایمان آورده و گفتند: 
اسان انیت که خیرات ارت موز رده ایس ره که دک مرح سره تما ری تا ۵ 
حضرت واگذار کرد و خود در «احد» شهید شد سوره شعراء گرچه مکی است ولی از آیه معلوم می‌شود که بشارت تورات توسط 
علماء بهود به مشر کان مکه نیز رسیده بود «۱» و به همین سبب است که مشرکان آیات را شنیدند و اعتراض نکردند. 
(رجوع شود به آیات ۵۲ ۵۵ از سوره قصص). 
۸و ۱۹۹- ول ره علی بَْض امین ره علیهم ما کاُوابه مُزینین. 
این آیه تکمیل بلسان عربیْ مبین است یعنی اگر قرآن را به بعضی از عجم می‌فرستادیم و او بر عرب می‌خواند ایمان نمی آوردند 
ولی حلا که به بان فصیح و به زبان خودشان است عذری در عدم ایمان ندارند نظیر: و زجلا رن یی لالز لا فلت 
یه آعجین و ین فَل و لذین انوا مدق و فاة وال لو فی آذانهع زو علیهع نی . فقیلت / ۳۲ 
۰و ۰۱- کذلک سَلکناء 4 فی قلوب المجریین لا ییون به ی را الغذاب الم 
منظور آنست که: ما حجت را تمام می‌کنیم هر چند که آنها تا دیدن عذاب موعود ایمان نخواهند آورد «کذلک» اشاره است به 


نرول قرآن با زبان روشن 


(۱) در سوره قصص آیات ۵۲ ۵۵ خواهد آمد که اهل مکه در صدد چاره جویی هیثتی را پیش بهود فرستادند» ولی آنها پس از 


شنیدن آیات قرآن را تصدیق کردند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۸۰۰ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۱۱ 

بودن آن در کتابهای گذشتگان و اقرار علماء بهود بر صدق آن» در سوره حجر/ ۱۲ خواندیم: کذلک شلک فی قوب المجرم 
انتان بعد ازدیدن غلاب اندان اضشطرازی استه فافته‌ای تال شخ فتارد عا راو باتفا ]تا اه وله . قم تک 
هم مان ما رآوا بأسَنا غافر/ ۸۴و ۸۵ 

۲ و 1.۳- يم بل و هم لا بشغزون. فیولوا لخن منظزون. 

تفسیر روا الذات 1 است یعنی: آن ناگهان می‌آید بی‌آنکه علمی به آن داشته باشند. آن وقت با حسرت خواهند گفت: آیا 
مهلتی بر ما هست؟ «۱» ۲۰۴- آ فعذابنا یََشجلون. 

این آیه راجع به آنست که در مقابل حضرت به مسخره می‌گفتند: این عذاب که وعده می‌دهی کی خواهد بود؟: و یقن قتی هذا 
لوغ ان کم صادقیی سبأ/ ۲4. 

۵- ۲۰۷- ]فرب ان ناه سیین ثم جاعقع ما کاوا یوعَدُونٌ ما غْنی عم ما او یعون 

لها آعس ... جواب «ان» شرطبه است «ما) در آن به معنی نفی یا استفهام ۱۹ ف رآیت» به معنی «خبر بده هم) می‌باشد. 

این آیات اشاره است به آنکه عذاب موعود حتما خواهد آمد. مهلتی که در آن از مواهب خداوندی لذت برده‌اند فائده‌ای در دفع 
علالت: تب آهد داشت: 

ناگفته نماند در سوره اسراء ذیل آیه ۶۰ و ما جع لیا ای أرَناک ل فش لاس ... گفته شد که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله 


بنی امیه را در خواب دید که از 


() «فیقولو» تقدیرش «حتی بقولوا» است. |.....] 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۱۲ 

منبر او بالا-و پائین می‌روند. در کافی از حضرت صادق علیه السّلام درباره این آیات نیز همان مطلب نقل شده است که خداوند 
تعالی برای تسلیت آن حضرت و زود گذر بودن دولت بنی امیه این آیات را نازل فرمود «۱» نگارنده گوید: آیات درباره مشر کان 
اهل مکه است این روایات شاید از باب تطبیق باشد و با این آیات برای تفهیم هر دو جریان به آن حضرت بوده است و اللّه لعالم. 

۸و ۲۰۹-و ما أَهْلکنا من قَیة ال لها مرو ذگری و ما نا ظالمیت. 

این دو آیه در صدد بیان آنند که سنت ما در گذشته نیز چنین بوده که انذار کنند گان می‌فرستاديم سپس هلاک می کردیم و ما 
ظالم نبوده‌ايم بلکه آنها موجبات عذاب را فراهم می‌کردند «ما کناه اگر برای زمان باشد» نفی شأنیت است. یعنی ظلم در شأن ما 
تفه اش طرسی ما ود کی رتیل له کاس پم درس روط لد کی ار هس ی کرو وان 

۰ ۱۲-و ما رل به شیاین و ما تبغی له و ما یسیو انم عن المع لَمعرولون. 

در این آیات و آیات آینده از دو اشکال و اعتراض مشرکان جواب داده تفه اون از اينکه می گفتند: این قرآن از تلقینات شیاطین 
است دوم آنکه می گفتند آن حضرت شاعر است» سخنان او خیالبافی است اما قبل از اینها با آیات و ان ْزیل رَبّ العالمیق. رل به 
وخ لین ... قلب آن حضرت را مطمئن و محکم کرده است. 

به هر حال» آیه و ما رل به شیاین در رابطه با آیه و له لْزیل رب العالمین 


() صافی در المیزان نظیر این روایت را از «در منثور» نیز نقل کرده است. 


متن روایت در المیزان و صافی دیده شود. ما فحوی نقل کرده‌ايم. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۰۱ از ۲۹۵۲ 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۱۳ 
است. و مایب لَهُمْ در مقام استدلال است؛ یعنی شیاطین موجودات شریر و گمراه کننده‌اند» کارشان اضلال مردم است» پس 
طبیعت آنها طبیعت اضلال است نمی‌توانند هدایتگر باشنده نظیر آنکه بگوئیم: ابو جهل مردم را به نماز شب دعوت می کنده یا یک 
یهودی سر سخت بگوید: مردم اسلام آورید. 
و ما ییون ... استدلال دیگری است که قر آن کلام آسمانی و کلام خداست» شیاطین قدرت آوردن آن را ندارند فقط ملانکه 
آن را از جانب خدا دربافت می‌کنند و در حفظ و حراست خدا نازل می‌کنند وانگهی شیاطین از شنیدن کلام ملائکه و اخبار 
آسمانی معزول می‌باشند: نم ء وت معرولون در جای دیگر فرموده است لا یعون اٍلی الم الغلی و یفن من کل جازب 
دخوراً صافات/ ۸. ۱ 
۳- فلا نع مَع ال ۵ لها آنر کون من این 
نتیجه گیری است از آیات گذشته» یعنی حالا که قرآن نازل شده خداست و شیاطین در نزول آن دخالتی ندارند و قرآن از شرککك 
نهی می کند و آن را موجب عذاب می‌داند» پس برای خدا شریک مگیر و گر نه از عذاب شد گان خواهی بود. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۴۱۴ 
[سوره الشعراء (۲۶): آیات ۲۱۴ تا ۲۲۷ 
اشاره 


و ندز عشیرتک الَفریَ (۲۱۴) و ایض جناعک لمن اک من المومنین (۲۱۵ فان > عصوک فََل ای بری: ما تون (۲۱۶) و 
کل علیاعزیز ارّجیم (۲۱۷ ای راک حیق تقوم (۲۱۸) 

و تک فی التاجدین (۲۱۹) هم تمیق لیم (۲۲۰) هل أَیْکم علی من رل قاط (6۲۱ تن علی کل اک نیم (۲۲۷) 

لفون المع و أَكَرمُمْ کون (۲۲۳ ۱ 
و الشعراه هم الْغاوون (۲۲۴) أ لَمْ 7 أَمفی کل ود هیقون (۲۲۵) وم یلو مالا یعون (۲۲۶) لا لین آا عا 

الصَالحات و ذ کزوا ال کثیراً و انوا من بغدٍ ما طلموا و یلم ۳ لب نون (۲۲۷ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۱۵ ۱ 

۴ خویشان نزدیکت را انذار کن. 

۵- بالت را برای هر که از ممنان از تو پیروی کرده است بخوابان. 

۶- اگر تو را نافرمانی کردنده بگو: من از آنچه می‌کنید بیزارم. 

۷- بر خدای توانا و مهربان توکل کن. 

۸- خدایی که تو را می‌بیند آن گاه که به نماز می‌ایستی. 

۶۹-و می‌بیند حرکت تو را در میان سجده گزاران. 

۰- شنوا و دانای واقعی اوست 

۱- بگو آیا خبر دهم شما را از آنکه شیاطین بر او نازل می‌شدند. 

۲- نازل می‌شوند بر هر دروغگو و گناهکار. 


۳- مسموع خویش را الا می کنند و بسیارشان دروغگو هستند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۳۲ صفحه ۱۸۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
۴- گمراهان از شاعران پیروی می کنند. 
۵- آیا ندانسته‌ای که در هر وادی قدم میزنند. 
۶- و می گویند آنچه را که نمی کنند. 
۷- مگر کسانی که ایمان آورده و عمل صالح نموده و خدا را بسیار یاد کرده‌اند» و بعد از مظلوم شدن انتقام گرفته‌اند» ظالمان 


بزودی میدانند بچه حالی برمیگردند. 
کلمه‌ها 


عشیرة: اقربا و اقوام. پدران و فرزندان داخل در عشیره نیستند «عشيرة الرجل: بنو ابیه الادنون او قبیلته؛ در مجمع فرموده: عشيرة الرجل 
اقزباق اوشته علت ای قسميه انس که آو یا آنها تعافرت نی کندار آنها با آن: 

اخفض: خفض: فرو آوردن. منظور از و احفض جناعکک تواضع و تفسیر آحسن الحدیث. ج۷ ص: ۴۱۶ 

نی است: 

تقلبک: قلب: ب رگرداندن. تقلب: بر گردیدن و گردش و حرکت و تصرف در امور. 

افااکك: بسیار دروغگو. افکت: ساخته و بر گرداندن چیزی از حقیقت خود. 

اثیم: صیغه مبالغه است بسیار گناهکار و با صفت مشبهه است یعنی هميشه گناهکار. 

غاوون: گمراهان. غی: ضلالت و گمراهی و منحرف رفتن. 

شعراء: شعر (بکسر شین): دانستن و زیرکی. «شعر شعرا: علم به شعر لکذا: فطن له» و در نزد عرییت» شعر کلامی است که وزن و 
قافیه داشته باشد. بهر حال» شعر در اصل به معنی دانستن و توجه خاص است و در اصطلاح به کلام موزون و قافیه دار اطلاق 
می‌شود که در آن دقت و ذوق به کار رفته شاعر گوینده این کلام است. 

و چون شعر در اکثر توآم با خیالبافی است و تخیلاتی است که اغلب مصداق خارجی ندارد لذا شعر را خیالبافی و شاعر را خیالباف 
گفته‌اند. اهل مکه که رسول خدا را شاعر می گفتند مقصودشان خیالباف بود. 

واد: وادی سیلگاه کرانه کوه. منظور از آن در آیه طریقه‌ها و انواع مدح و ذم و تخیلات است. 

پهیمون: هیم و هیام آنست که انسان در اثر عشق بیخودانه راه برود. «هام یهیم: خرج علی وجهه لا یدری این یتوجه! پس «یهیمون» 
یعنی تفسیر آحسن الحدیث ج۷ ص: ۴۱۷ 

بیخودانه راه می‌روند. و هر چیز به نظر آمد می گویند. 

انتصروا: انتصار: انتقام گرفتن. 


شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته» در این آیات چندین دستور به آن حضرت داده شده است از قبیل انذار خویشان, مهربانی با مومنان 
توکل بر خدا. سپس گفته شده: شیاطین فقط به آدمهای ناپاک و دروغگو و گناهکار و ستمکار» وسوسه می‌کنند «کند» همجنس با 


آن گاه در اینکه آن حضرت شاعر و خیالباف نیست سخن گفته شده و در آخر کفار و مشر کان تهدید شده‌اند که آینده مخوفی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۸۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
در پیش دارند. 
۴- و ندز عشیرتک الَفرینَ. 
وظیفه آن حضرت انذار همگان بو این فرسان بکک فرمان فوق العاده است نظیر: و مک بالصْلاء و اضطبز عَلیها طه/ ۱۳۲: 
وضع ایجاب می کرده که رسول خدا صلی الّه علیه و آله خویشان نزدیکك خویش را بالخصوص به توحید دعوت و انذار کند در 
این رابطه مطلبی هست که شیعه و اهمل سنت آن را نقل کرده‌اند و آن اینکه بعد از نزول این آیه آن حضرت خویشان نزدیکک 
خویش را در مجلسی جمع فرمود و آنها را به اسلام دعوت کرد و به خلافت علی علیه ار لام تصریح فرمود که در نکته‌ها خواهد 
آمد. 
۵ و ۲۱۶- و ایض عجناعک لِمن اک من امین فان عَصوک عَقْل تفسیر حسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۱۸ 
ی بریء ما خملون 
تاو روص زا ی اسر ای اک که و فاعا از که اه شین اس داز راکو اطاغت خی 
است؛ در این دو آیه به آن حضرت دستور داده شده که با ممنان اهل عمل مهربان باشد و با آنها گرم گیرد. چون پیشرفت توحید 
با اینگونه اشخاص است» نظیر: و اطبز تک مَع لین یعون رهم بالْعداة لش ... کهف/۲۸. 
آن گاه فرموده: اگر به تو ایمان آورده و عصیان و گناه کردند. از عملشان بیزاری کن؛ راه طبیعی هم این است که از لحاظ ایمان 
قابل قبول هستند و از لحاظ عمل مورد بیزاری» این دو آیه را المیزان نیز چنین تفسیر کرده است. 
۷- و کل علی ای احیم. 
ی آ ناه در ونوا هو آیه کشت است بعن رفارت با آ نا همان پاش که گفد شته درگ دی کارهان تک رخ کنو 
بر خدا وا گذار که او تواناست و از بدکاران انتقام می کشد و رحیم است که به نیک و کاران پاداش می‌دهد» این دو وصف همانست 
که تا به حال چندین بار تکرار شده است و يا اينکه یک دستور مستقل به آن حضرت است که در کارهایت به خدای عزیز و رحیمء 
به خدای منتقم و مهربان توکل کن. 
۸ ۲۱۹- ای براک جین تقوم و اک فی التاجدی 
.کویی نماز خواندن یکی از مصادیق توکل است که این دو آیه بعد از امر به تو کل آمده است بعضی از مفسران گفته‌اند: خدایی 
که تو را می‌بیند در حالی که منفردا به نماز میایستی و می‌بیند حرکت تو را در میان نما زگزاران وقتی که با آنها نماز جماعت 
میخوانی؛ از بعض دیگر ظاهر میشود: منظور از تفسیر حسن الحدیث» ج ۷ ص: ۴۱٩‏ 
قیام و تقلب هر دو یکی است و هر دو در نماز جماعت است یعنی قیام و حرکت تو را در میان ساجدان می‌بیند. 
یراق رت اد رات له نیاق که فرمرد ان 
خدا عوض شدن و انتقال تو را در اصلاب موحدین از پیامبری به پیامبری می‌بیند یعنی تو در اصلاب رسولان موحد از صلبی به 
صلبی منتقل شده و بالاخره پیغمبر به دنیا آمده‌ای: 
«قالا فی اصلاب النبیین نبی بعد نبی حتی اخرجه من صلب ابیه من نکاح غیر سفاح من لدن آدم» (مجمع البیان). 
باز از جابر از امام باقر علیه التلام نقل شده: که رسول خدا صلّی اه علیه و آله فرمود: 
پیش از من سر از سجده برمدارید و پیش از من سر به سجده نگذارید که من شما را از پشتم می‌بینم همانطور که از جلو می‌بینم 
«قال: قال رسول اللّه صلی الّه علیه و آله لا ترفعوا قبلی و لا تضعوا قبلی فانی اراکم من خلفی کما اراکم من امامی ثم تلا هذه الایذ. 
۰- ال و السَمیعْ الم 


تعلیل توکل در آیات قبل است. آمدن «هو» برای حصر است که شنوا و دانای واقعی فقط خداست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۰۱ از ۲۹۵۱۲ 


سم 


۱ و ۲۲۲- عَل کم علی من تّل السَباطین تنل علی کل اک آئيم. 

دز گتشه کف ققه قم قطن شریر استه کی ترالند وین رن سمادت رو مک را ترضیه کفتن رفاقد شید تن ید یت نز 
باشد» آری شیاطین با هر دروغگو و گناهکار و ظالم سنخیت دارند»: ان الشْیاطین لبوخون الی أزلانهم ... انعام/ ۱۲۱ لذاست که 
در اين آیات می‌خوانيم: شیاطین بر هر افاک اثیم نازل می‌شوند؛ رسول خدا صلّی الّه علیه و آله افاک اثیم نیست؛ پس شیاطین بر او 
نازل تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۲۰ 

نمی شوند. 

وف الفع و أَکَرمُم کاذبّونّ. 

تکمیل دو آیه فوق است. سمع به معنی مسموع می‌باشد یعنی شیاطین مسموعات خویش را به اولیاء خود القاء می کنند و اکثرشان 
دروغگو هستند و چون از شنیدن اخبار آسمان ممنوع می‌باشند لذا آنچه شنیده‌اند ناقص است و مفید نمی‌باشد. 

ناگفته نماند: بحکم: لا یعون ای الما ییون بن کل جانب دخورا و لهُم ععذابٍ واصبٍ ال من حطت الط 
شهابٍ اقب صافات/ ۸- ۱۰ شیاطین از شنیدن اخبار آسمان ممنوعند ۳ از آیه فوق فهمیده می‌شود که چیزی و لو به طور ناقص 
به دست می آورند و چون به وسیلةً شهاب اقب تعقیب می‌شوند باز «خطفه‌ای» در دست آنها می‌ماند. 

در المیزان فرموده: مراد از «السمع» چیزی است که شیاطین از اخبار آسمان و لو به طور ناقص شنیده‌اند که آنها از شنیدن ممنوع 
هستند و با شهاب زده می‌شوند و آنچه استراق کرده‌اند ناقص و غیر کامل است و لذا دروغ بیشتر به آن راه می‌یابد و اکثر شیاطین 
دروغگو هستند اصلا خبر راست نمی گویند. 

۴- ۲۷۶- و سرام هم الاو ألم تر نم فی کل واد بَهیموت و هم یلو مالابَفعلوت. 

فزاین ابا مه مطلب یت باز کر شرف اول ان ان تیاه نی در 

میان شعراء و گمراهان که از شعراء پیروی می کنند سنخیت وجود دارد چنان که میان شیاطین و هر افاک اثیم سنخیت بود. لذا 
غاوون و گمراهان از شاعران پیروی می‌کنند زیرا که شاعران خود گمراه هستند و بیراهه می‌روند» دلیل گمراه بودنشان آنست که 
در هر وادی بدون قصد راه می‌روند و می گویند اما عمل تفسیر آحسن الحدیث ج ۸۷ ص: ۴۲۱ 

نمی کنند؛ علی هذا جمله آ لم رهم فی کل واد هون دلیل است بر آنچه از مفهوم ی الغارونَ استفاده می‌شود. 

دوم: این آیات بنحو اکمل شعراء بی‌مسئولیت و اشعار بی‌مسئولیت را ترسیم می کنند و قهرا مراد از شاعران خیالبافانند که بر توسن 
تخیلات نشسته و به هر سو می‌رانند. شاعران کسانی هستند که در هر وادی قدم می گذارند به آنکه مسئولیتی احساسی کنند. از کوه 
کاه و از کاه کوه می‌سازند» در جای مدح, ذم می‌کنند و در جای ذم مدح می‌نمایند بدکاران را «تویی نکوتر ز همه خوبان» 
می‌سازند و حقائق را بی حقیقت ترسیم می کنند می گویند و عمل نمی کنند. پس آنها از فطرت سلیم بدور می‌باشند: 

سوم: رسول خدا صلّی الله علیه و آله شاعر نیست» زبرا پیروان او شاوون نیستند بلکه اهل رشاد و کمالند و او در هر وادی قدم 
نمی گذارد» بلکه حق می‌گوید و آنچه می‌گوید عمل می‌کند بقیه سخن در نکته‌ها خواهد آمد. 

۷- لین وا و عملوا لاحاب و د کول کثیراً و وا ین بَغدِ ما طلموا و سیم لین لوا ی مب نیون 

این آیه استثناء است از شعراء» آری ایمان و عمل صالح انسان را از قدم گذاشتن در هر وادی و از قول بدون عمل, باز می‌دارد؛ 
سپس ذکر خدا و یاد کردن خدا تضمین ادامه اين «باز داشتن» است» علی هذا علت آمدن هر سه قید معلوم می‌شود. 

جمله: و اص وا من بفد ما لوا چنان که گفته‌اند تطبیق می‌شود به آنچه اگر کسی آنها و یا دین و یا رهبر آنها را با شعر «هجوه 
کند» از او انتقام می گیرند و در مقابل هجو او او را هجو می کنند. رسول خدا صلّی الله علیه و آله بحسان بن ثابت فرمود: مش رکان 


را هجو کن روح القدس با توست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۰۵ از ۲۹۵۲ 
«اهجهم آو هاجهم تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۴۲۲ 
و دوج القّدس معکک). 
آن گاه مشرکان که همان ظالمانند تهدید شده‌اند که زود می‌دانند به چه حالی می‌افتند» این ظاهر همانست که در اول سوره گفته 


شد: فد کذبوا فمیأتبهم نوا ما کاوا به یَستَهروُنَ/ ۶ 


نکته‌ها 
حدیت انذار آن حضرت عشیره‌اش را: 


در رابطه با آیه و أَنْذِ عتيرتک فرب در مجمع البیان جریانی نقل شده که خلاصه آن چنین است از براء بن عازب نقل شده 
چون آیه: و ندز عدیرتک این نازل شد» رسول خدا صلّی له علیه و آله فرزندان عبد المطلب را جمع کرد که حدود چهل نفر 
بودنده برای آنها طعام و شیر آماده کرد» طعام خوردند و شیر نوشیدند. در آن جلسه ابو لهب سخن زشتی بر زبان آورد» رسول خدا 
صلّی اللّه علیه و آله چیزی نفرمود روز بعد که آنها را دعوت کرد بعد از صرف طعام و آشامیدنی» آن حضرت در مقام انذار 
فرمود: فرزندان عبد المطلب من برای شما انذار کننده و بشارت دهنده‌ام» اسلام آورید و از من اطاعت کنید. تا هدایت شوید آن 
گاه به نقل ابن اثیر در تاریخ کامل چنین فرمود: کدام یک از شما در این عمل به من یاری می‌کند تا اينکه برادر من. وصی من. 
جانشین من در میان شما باشد؟ همه ساکت ماندند علی علیه التدلام فرماید: من جواب دادم که با نبی الله من وزبر و کمکک تو بر 
اینکار می‌شوم. آن حضرت از شانه من گرفت و فرمود: این برادر من. وصی من و جانشین من در میان شماست به او گوش کنید و 
از او فرمان برید: 

«ایکم بوازرنی علی هذا الامر علی آن یکون انحی و وصبی و خلیفتی فیکم فاحجم القوم و قلت انا با نبی له اکون وزی رک علیه. 
فاخذ برقبتی ثم قال: ان هذا اخی و وصیی و خلیفتی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۴۲۳ 

فیکم فاسمعوا له و اطیعوا ...». 

این روایت قطع نظر از کتب شیعه در بسیاری از کتب اهل سنت نقل شده است از جمله ابن اثیر در تاریخ کامل ج ۴۱/۲. طبری در 
تاریخ خود ج ۲ ۶۳. حلبی در سیر الحلبية ج ۱/ ۳۲۲. خازن در تفسیر خود ذیل آیه فوق و ده تا کتاب دیگر بعضی از علماء اهل 
سنت که در تحت تأثیر جوّ حاکم کتاب نوشته‌اند قضیه را نقل نکرده‌انده بعضی دیگر از لفظ «وصی و خلیفه» و لو رسول خدا هم 
فرموده باشد ناراحت می‌باشند لذا قضیه را به اشاره نقل کرده‌اند» مثلا اين کثیر در تفسیر خود نقل می‌کند که آن حضرت فرمود: 
«هذا اخی و کذا و کذا ...» می‌بينيم که از ذکر لفظ وصی و خلیفه وحشت دارد لذا «کذا و کذا؛ می گوید. 

تقهر بان این روایت په نم شاه اک که رس شا اه و اه ارز او اف سا که انسه خی روت 
که هنوز اسلام تازه شروع شده بود. آن حضرت جانشین خود را معرفی می‌فرماید» آری امامت تداوم نبوت است این دو نمی‌توانند 


از هم جدا باشند. 
شعر و شاعر: 
شعر و شعراء یک دفعه در این سوره مطرح شده دفعه دیگر در آیه: و ما علفناةٌ الشغر و ما ینبفی له ان هو الا ذکرٌ و قزآن مین یس/ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۸۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
٩‏ مطرح گردیده است وانگهی در چهار محل از قرآن مجبد ذکر شده که مشرکان به رسول خدا صلّی اه علیه و آله شاعر 
گفته‌اند. 
ناگفته نماند: قرآن کریم در این دو آیه با شعراء و شعر مبارزه کرده ولی با ای آمبوا و عملّواالسصَالحات ... که گذشت شعراء 
تفه سا فان در اسان از زدن سقر6 اش ای سل ری کرو موی با سول گام نله ادن آلسیر قاری 
گذشتيم که شعر می گفت» حضرت فرمود: «لان تفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص: ۴۲۴ 
یمتلی جوف احد کم قیما خیر من آن یمتلی شعرا» یعنی اگر درون یکی از شما از چرکک پر شود بهتر از آنست که از شعر پر شود 
المیزان گوید: این روایت از طریق امام علیه السلام نیز از آن حضرت نقل شده است. 
۱- از طرف دیگر از آن حضرت نقل شده: 
«آن من الشعر لحکمة» (۱) 
و از اين مسعود از آن حضرت نقل است که: 
«آن من الشعر حکما و ان من الیبان سحرا» (المیزان). 
۲- آن حضرت به حسان بن تابت فرمود: 
«اهجهم آو هاجهم و روح القدس معک؛ 
و نیز به حسان فرمود: 
«لا تال یا حسان مدا بروح القدس ما نصرتنا بلسانک» «0۲. 
۳- کعب پن مالک به آن حضرت عرض کرد: درباره شعر چه می‌فرمایی؟ 
فرمود: مومن با شمشیر و زبان خویش جهاد می‌کند به خدایی که روحم در دست اوست (به وقت هجو کردن کفار) گویی آنها را 
با تیر می‌زنید (مجمع البیان). 
ناگفته نماند مرحوم علامه امینی رحمه ال در الغدیر ج ۲ از ص ۱ تا ۲۴ درباره شعر ممدوح و شعر مذموم و نظر اهل بیت علیهم 
التلام درباره شعر به تفصیل سخن گفته است به آنجا رجوع کنید. 
کوتاه سخن آنکه ذوق شاعری یکی از مواهب خدایی است که به هر کس نصیب نمی‌شود اگر این ذوق در خیال پردازی و سرودن 
مطالب خلاف واقع و ناحق به کار روده از قبیل عشقبازی مبارزه با اهل حق» تعریف ستمگران. حق نشان دادن باطل و امثال آن. 


(۱) تفسیر صافی. 
( روایت اول در مجمع در سوره شعراء و روایت دوم در سوره یس است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۲۵ 

ولی اگر در راه‌های صحیح از آن استفاده شود. مانند اشعار حماسی حق. 

مرثیة ابا عبد له علیه الّبلام. نصرت اهل حق. موعظه. حمد و ثنای خداوند. تعریف معصومین علیهم ال لام و امثال آن این گونه 
اشعار درس و حکمت. سرمشق و شعر مسئول می‌باشند موجب رضایت خدا و مورد تصدیق دین مبین اسلام هستند برای نمونه به 
اشعار مسئول ذیل توجه شود: 

۱-ملکا ذکر تو گویم که تو پاکی و خدایی نروم جزم به همان ره که توأّم راهنمایی ۲: الا لکل شیء ما خلا له باطل و کل نعیم لا 
محالةٌ زایل ۳: نابرده رنج گنج میترر نمی‌شود مزد آن گرفت جان برادر که کار کرد ۴: بزرگ فلسفه قتل شاهدین این است که 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۵۲7۱ صفحه ۱۸۰۷ از ۲۹۵۲ 
رجوع به جلد دوم الغدیر را به طالبان تفصیل توصیه می‌کنیم. 
شب دوم ذو القعدهُ الحرام هزار و چهار صد و سه مطابق ٩‏ مرداد ماه ۲ ی سورخ کل با نان سای الضتت له اهر کر 
ختام 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۸۷ ص!: ۳۳۶ 
سوره نمل در مکه نازل شده و نود و سه آیه است 
نظری به کلیات سوره مبا رکه 


۱- سوره نمل چهل و هشتمین سوره است که بعد از سوره شحراه در مکه تازل گردید ۱۰ در ترتیب فعلی قرآن مجید» سوره بیست 
و هفتم است. 

۲- عدد آیات آن در شمارش قارئان کوفه نود و سه به قول قارثان بصری نود و چهار و در نظر قارئان حجاز نود و پنج است و 
چون قرائت کوفی توسط عاصم بن ابی النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به علی بن ابی طالب صلوات اللّه علیه می‌رسد» لذا قول 
قارئان کوفی را معتبر دانسته‌ایم و در نقل تفسیر خازن گفته شده. این سوره شامل هزار و سیصد و هفده کلمه و چهار هزار و 
هفتصد و نود و نه حرف می‌باشد. 

۳- مطالب سوره نشان می‌دهد که آن مکی است گویی اختلافی در اين زمینه نیست. حتی آیه‌ای هم استثنا نکرده‌اند. 

۴- علت تسمیه آن به «سوره نمل» وقوع داستان مورچه در آن است که در آیات ۱۸ و ۱٩‏ آمده است ولی در روایات «طس سلیمان» 
و با سوره شعراء و قصص «طواسین) نامیده شده است. 


۵- می‌شود اطمینان کرد که همه سوره به یک بار نازل شده است. در 


(۱) بنا بر آنکه ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۲۷ 

تفاسیر راجع به نزول تدریجی چیزی گفته نشده است. 

۶ آیات اوّل سوره و آخر آن. نشان می‌دهد که منظور از نزول سوره انذار و تبشیر بوده است که راه توحید راه فطرت است و با 
نظام متقن جهان هماهنگ می‌باشد و سبب سعادت انسان است؛ راه ش رک و کفر با نظام جهان سا زگار نیست و بیراهه رفتن است؛ 
بالاخره سبب خذلان دنیا و عذاب آخرت خواهد بود» برای اثبات این مطلب عینیتهایی از قصص موسی. سلیمان؛ صالح لوط که هر 
یک شاهد صدق مطلب است نقل گردیده و در ضمن براهین متقنی بر توحید و اینکه خلقت و تدبیر از خداست بیان گشته است. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۲۸ 

سورة ال مکی و هی ثلاث و تسعون ای نزلت بعد سور الشعراء 


[سوره النمل (۲۷): آیات | تا ۱۴] 
اشاره 
بشم الله الرخمن الجیم 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۸۰۸ از ۲۹۵۱۲ 


طس لک آیاث ارآن و کتاب فبین (۱) دی و بُشری لمومیْ(0) این بقیفو اللاً و تون لا و هُم برد شغ بوقئون 
(۳) لین ون با جرة زین هم آمالهم هم مهوت (۴) 

آزلیک للم شوة العذاب و شم فی اجوة هماخ و (۵) و نک نی رن ین لذنْ عکیم علیم (۶) ذ ال موسی له 
ی آنش نا سانیکم ملهابخبر و آنیکم ب بشتهاب تس للم نطو ( فلا جاء‌ها ودی أنْ و رکک من فی الّار ون ولا و 


َبحانّ ال زب العالمین (۸ با موسی نآ له ال ِِ 


۳ 
ِ 
سم #7 


و آلّی عصاک قَلمَ رآها نهر کانّها جانْ وی مذبرا و بعة َقبِ با موسی لاتَخث نی لا بتخاف لامرن (۸۰ الا من لم ثم 
بل ماب ول و بیغ 0۱ نجل بذک نی یک تغزخ یاه بن یر شیب ی یرون تهب 
کائوا وم فاسقین (۱۲ قلنّا جاءتَهُم آیائا مُبصرةٌ قالوا هذا سخز شبن (۱۳) و جحدُوا بها و ها مهم ظلماً و را قانظر کیت 
کانّ اه الَمفسدین (۴) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۲۹ 

بنام خدای رحمان رحیم 

۱-طا؛ سین» این است آیات قرآن و این است آیات کتاب روشنگر. 

۲- هدایت است برای عموم و بشارت است برای مژمنان. 

۳- کسانی که نماز را بر پا میدارند» ز كاهٌ را می‌دهند و به آخرت ایمان می‌آورند. 

۴- آنان که به آخرت ایمان نمی آورند اعمالشان را بر آنها مزین کرده‌ايم» در زندگی سر گردانند. 

۵- آنها کسانی هستند که عذاب شدید برای آنهاست و در آخرت زیان کارترینند. 

۶- ای پیامبر تو قرآن را از جانب خدای حکیم و دانا داده می‌شوی: 

۷- يا دآر که موسی به اهل خود گفت: من آتشی مشاهده کردم از آن برای شما خبری می‌آورم یا آتشی که گرم شوید. 

۸- چون نزد آن آتش آمد ندا شد: مبارک است آنکه در آتش و آنکه در اطراف آتش است. خدای جهانیان پاک و منزه است. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۳۰ 

4-ای موسی منم له توانا و حکیم. 

۰- عصایت را بياندازه چون آن را دید که مانند مار کوچک به شدت حرکت می کند» ب رگردید پشت کنان؛ دیگر به عقب 
برنگشت (خطاب رسید) موسی نترس؛ پیامبران نزد من نمی‌ترسند. 

۱- ليکن آنکه ظلم کرده» سپس آن را به خوب تبدیل نموده (و نیز نمی‌ترسد) که من آمرزنده و مهربانم. 

۲- دستت را در گریبان خود داخل کن» خارج می‌شود سفید و بدون آسیب در ضمن آیات نهگانه» فرستاده شده‌ای به سوی 
فرعون و اشراف او که آنها قومی فاسفند. 

۳- چون آبات آشکار ما به آنها آمد» گفتند: اینها جادوی آشکار هستند 

۴ آیات را؛ از روی ظلم و تکبر انکار کردند. بنگر عاقبت اهل فساد چه شد. 


کلمه‌ها 


طس: در رابطه با حروف مقطعه در اول سوره اعراف سخن گفته شد. 
به آنجا رجوع شود. 


یوقنون: یقن (بر وزن شرف و عقل): ثابت و واضح شدن در اقرب الموارد گوید: «یقن الامر یقنا: ثبت و وضح) يقین به معنی ثابت یا 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۸۰۹ از ۲۹۵۱۲ 
ثابت شده از صفات علم و بالاتر از علم است. «یقن» متعدی نیز آمده است «یقن الامر و بالامر» یعنی به آن علم پیدا کرد ایقان: 
تحقیق کردن و به یقین رسیدن است. 
پقیمون: در این ماده معنی ادامه هست: «اقام الشیء: ادامه». 
یعمهون: عمه (بر وزن عمل): تحیر و سر گردانی: «العمه: التردد فی الضلال و التحیر فی منازعة او طریق او ان لا- یعرف الحجهً 
«یعمهون» تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۳۱ 
متحیر می‌مانند. 
تلقی: تلقی از باب تفعل بمعنی تفهّم و اخذ است. 
لدن: (بفتح لام و ضم دال) ظرف مکان است به معنی «عند» و از «عند» اخصض است و به مکان نزدیک دلالت دارد. 
آنست: انس (بر وزن قفل): الفت. ایناس: دیدن احساس و دانستن. 
«آنست» مشاهده کردم. 
شهاب: تکه آتش» این قول طبرسی است. راغب و دیگران شعله آتش گفته‌اند» ولی قول اول قویتر است. 
قبس: (بر وزن فرس): شعله‌ای از آتشی که از آتشی دیگر اخذ شود در قاموس گوید: «شعله نار تقتبس من معظم النار» آن فقط 
دوباره در فر آن آمده است. 
تصطلون: صلی؛ ملازست؛ دخول بریان کردن؛ اصطلاه: گرم شدن للم تشطلوق: تا شما گرم شوید, 
تهتز: هز: تکان دادن حر کت دادن «تهتز»: حرکت می کند» راغب تکان شدید گفته است. 
جان: طبرسی آن را مار کوچک» صحاح مطلق مار اقرب الموارد مار سفید و سیاه چشم بی آزار که اغلب در خانه‌ها یافته است؛ 
گفته است. 
جیب: گریبان. 
ملائه: ملاء: اشراف قوم که هیبت آنها قلوب را پر می کند و نیز به معنی مردم آید که روی زمین را پر می کنند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۳۲ 
شرحها 


در این آیات مومنان تبشیر و مشرکان و کفار انذار شده‌اند» آن گاه گفته شده: ای رسول ما تو قرآن را از جانب خدای حکیم و 
دانا داده می‌شوی چنان که موسی نیز تورات و دستورات را از جانب خدا دریافت می کرد. تو جانشین موسی هستی. او بر فرعون و 
فرعونیان مبعوث شده بود. تو برای هدایت دیگران مبعوث گشته‌ای. از همان چشمه زلال وحی سیراب می‌شوی که برادرت موسی 
ابن عمران سیراب گردید. آن گاه به حالاعت موسی و عاقبت کار فرعونیان به طور خلاصه اشاره شده است. نا گفته نماند: آیات 
ششگانه اول عنوان همه مطالب سوره است. 

۱و ۲-طس تک آیاث امن و کتاب مبین دی و بُشری لین 

«تلک» اشاره به بعید است و به عنوان تعظیم آمده است و گر نه. آن در جای «هذه» می‌باشد. منظور از قر آن ظاهرا همه قرآن است. 
اعم از آنچه تا آن وقت نازل شده بود و آنچه بنا بود بعدا نازل شود. کتاب مٌبین عطف است بر «آیات» و بیان جمله سابق است. 
یعنی: این است آیات قر آن و این است کتاب روشنگر. همان کتابی که هدایت است برای همه. و مزّده است برای مومنان. 

علی هذا «بشری» فقط مربوط به مومنین است. زیرا به حکم: هر َعضان ای تفه ان دی لاس ... بقره/ ۱۸۵ قرآن برای 


همه هدایت است در مجمع البیان فرموده: وصف قر آن و کتاب برای آنست که این کتاب هم با قرائت آشکار و معلوم می‌شود و هم 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۸۱۰ از ۲۹۵۱۲ 


با نوشتن. 


ِ لین تقیعون الصّلاء و بو توق ار کاة و هم بالخرة هم تا یز الحدیث ج ۷ ص: ۴۳۳ 


.می‌شود گفت: صلا رمز اعمال بدنی و زکاة رمز انفاقهای مالی و اين دو در جای «عملوا الصالحات» واقع شده‌اند و يا ذکر آن دو 
برای اهمیت است صلاءٌ در رابطه با خداء ‏ اه در رابطه با انسانها. ایقان به آخرت کنایه از آنست که اقامه نماز و دادن ز کاهٌ در 
صورتی بشارت می‌تواند باشد که توأم با يقین به معاد باشد و گر نه اعمال شخص حبط و باطل می‌شوند: ولیک لذِیَ کَفوا 
پیات رهم و لقانه فحطث أَعمالْم کهف/ ۱۰۵ «یقیمون» چنان که در کلمه‌ها گفته شد دلالت بر ادامه نماز دارد. نا گفته نماند: 
این آبه» وصف مژمنین در آیه قبل است. 
۴- ادلی لا ییون بالَحرة ری هم آغمالهع فهم بفمهون. 
آیات گذشته در زمینه تبشیر بود» این آیات در رابطه با انذار هستند» اين آیه نشان می‌دهد که انسان در صورت عدم ایمان به 
آخرت. کارهای بدش در نظرش خوب جلوه گر خواهد شد و خود را حق و در هدایت خواهد دید در نتیجه دریافتن راه حق 
سرگردان و سرد رگم خواهد بود. آری اگر حالات کفار و ستمگران را در نظر بگیرم خواهیم دید با آنکه غرق در لجن و گناه و 
فساد هستند خود را حق و در هدایت و سعادت می‌بینند و مغ ییون أهم بُحنونَ معا کهف/ ۱۰۴ نعوذ بالّه این یکك 
مر کردا ی و موز کمی عجب ات که سح قعه وهای "فالست را یک و نداند که آدم بدی است. 

۵- آزلیک این هم شوة العذاب و همع فی ار هم ارو 
غاقیت و تتیجه آبه قبلی است» شوم ال داب مطلق است» شامل عذاب دنا و آخرت می‌باشده «اخسرون» ظاهرا از آن جهت است که 
اعمال نیکشان تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۳۴ 
نیز حبط می‌شود؛ ولی آنان که معتقد به معاد هستند و گناهکار لا اقل اعمال نیکشان به حال آنها مفید خواهد بود. «هم» اخسر 
بودن را به آنها منحصر می کند. 
۶ و الک یلآ ین َدنْ عکیم علیم. 
کر انم مطالب ان حانی رخسمت یاک کقه کتاست بو انا راااز ساتب شدای که کار را از رو مت سر تفه سگه از 
روی مصلحت می گوید و دانا به همه چیز است. دریافت می‌کنی. 
۷ 3 قال موسی له ی آنسث نار مآتیکع بلها بر آز آتیکم بشهاب قّبس عمط 
نظیر این آیه در سوره طه گذشت ظهور آیه در آنست که موسی راه را گم کرده بود و هم هوا سرد بود. احتباج به گرم شدن 
ی ی ی 
سوره طه آمده. و أَجدٌ علی الّار مد از اين می‌دانیم که «منهاه در آیه نشویه است یعنی: منشاً این خبر 7۲ تش است. نه اينکه از خود 
آتش خر بیاورم. «قبس» به معنی شعله مأخوذ است یعنی تکه‌ای اخذ شده از آن آتش» در سوره طه آمده ی آتیکم یلها بقس. 
۸- لا جاء‌ها ودی آنْ بُورک مَنْ فی الّار و من حولها و شیحالّ الّه رب العالمین. 
ظهور آیه در آنست که مراد از من فی انار جدا و از من لها موسی است؛ و جمله میْحان له ... برای دفع دخل است یعنی خدا 
بالاتر از آنست که این درخت بر او مکان باشد. علی هذا مراد از «من» سلطه و تجلی خداست. یعنی پر برکت است خدایی که با 
سکن کمتتل ار درتضتایر و بای تقعر اخ الحاییت» ج من ۴۳۵ 
کرده است» چون بنا بر نوی ی شاطی لاد امن فی اه ابا کذ م اجره ... آتش و ور از درخت بیرون می‌جهید. المیزان 
فرموده: «تبارک من تجلی لک بکلامه من النار و بارک فیکث». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۸۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
مبارک بودن موسی از آن جهت است که آن حضرت به وسیله خدا تقدیس و مبارکک گردید. 
4-یا موسی هآ لایر الحکيم. 
ادامه وحی است آمدن دو اسم عزیز و حکیم حاکی است که خدا قدرت چنین تجلی را دارد و حکمت او اقتضاء می کند که برای 
رام و زا ورس سر تباید 
۰- و ی عصاک قَمَ رآها َتر اجان ولیمذیرا یف 
ادامه وحی است. در سوره طه/ ۲۰ خواندیم: قَقاهاقذا هی یه تتیعی پس عصا واقعا به مار تبدیل شد» معنای معجزه همین است 
در جمله کَنها ان تشبیه شیء بر نفس نیست. بلکه تشبیه در حرکت سریع مار کوچکک است یعنی «فالقاها فصارت حیة عظیمة تهتز 
کانها جان» بعنی اژدها شد که مانند مار کوچکک به شدت می‌پیچید و حرکت می کرد. 
این منظره موسی را به وحشت انداخت تا رو به فرار گذاشت و برنگشت تعقیب بر گشتن بعد از فرار است وی ذبرا بعنی بر گشت 
در حالی که به آن محل پشت کرده بود لذا خدا فرمود: 
یا موسی لا تَحْف ای لا یخاف لد مرلو 
فرار موسی یک چیز عادی و طبیعی بود. جمله لا- تخت ... تأدیب الهی است که قهرا بعد از آن نترسید: و برایش یک چیز عادی 
۳ 
۱- من طلم تم بل محسنا فد شوم ای عُفوُ حیم. تفسیر أحسن الحدیثه ج۷ ص: ۴۳۶ 
دو مجمع البیان و المیزان فرموده: استثناء منقطع است. از لا یاف لََی لسن به نظر آمد که غیر پيامبران از خدا می‌ترسند لذا به 
طور دفع دخل در این آیه فرموده: لکن کسی که گناه کند. سپس گناه را به توبه یا عمل صالح تبدیل کند. او هم نباید بترسد زیرا 
که من آمرزنده و مهربانم. 
راز ام ی کاموز ار ۱ توبه یا عمل صالح است. (بعد سوء) برای مزید توضیح می‌باشد. 
۲ - و أفحل بذک فی جیبک تج بیضاء من غیر شوم فی تشم آیات الی فزعزن وقزمه َْمُ کاا تما فاسقین. 
معجزه دوم موسی است من غیر شوءٍ بعنی بی آنکه دستت معیوب شود. 
از اين معلوم می‌شود اولا- موسی ید بیضاء را در آنجا امتحان نکرده است» فقط خدا خبر داده است که در صورت داخل کردن در 
گریبان» وقت بیرون آوردن سفید خواهد شد. 
دوم: خدا در همانجا به آن حضرت خبر داده که جمعا نه معجزه به تو خواهیم داد. فعلا عصا و ید بیضاء را می‌دهيم بقیه در آینده 
خواهد بود اَهُمُ کاُوا ... علت بعشت موسی بر فرعونیان است؛ و اگر چنان نبودند» احتیاج به پیامبر نداشتند. منظور از «فاسقین» 
خارج شد گان از اطاعت حق است عملا و اعتقادا. 
بقیه معجزات عبارتند از: طوفان» ملخ قمل» خون. قورباغه» قحطی و کمی ثمرات. چنان که در آیات ۱۳۰ و ۱۳۳ از سوره اعراف 
گذشت و در ذیل و لد آینا مُوسی تَشع آیات ... اسراء/ ۱۰۱ اشاره شد. 
فی تشع آیاتِ حال است از القاء عصا و داخل کردن دست در گریبان یعنی: معجزه تو عصا و ید بیضاء است که از جمله آیات 
نهگانه‌اند طبرسی تفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص: ۴۳۷ 
فرماید: آن متعلق به «الف ادخل» است. ٍلی فزعوّن تقدیرش «مرسلا الی فرعون» می‌باشد. 
۳- لا جاءنهُم آیثنا مبْصر قالوا هذا سر مبینْ. 
به ععتی آشکار و ووشن استه معلوم می‌شوذ کهیه همه آینات نهگانه سحر گفته‌اند» چدان که از آیه و قالرا مهم تأنتا من نة 


لشحرنا بها ... اعراف/ ۱۳۲- و آیه: و قالوا با یا لماح ادذع نا ریک زخرف/ ۴۹ معلوم می‌شود به هر حال اعتنایی به عصا و ید 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ۱۸۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
بیضاء نکرده و آنها را جادو خواندند. 
۴- و جحدُوا بها و استتقتها هم ظلما و غلرّا قانظز کیت کال عاقبٌالمسدینَ. 
یعنی انکار و جادو گفتن در ظاهر بود و گر نه در باطن بواقعی بودن آنها یقین داشتند. علت انکار آنها ظلم و استکبار بوده از آیه 
معلوم می‌شود که انسان در باطن به چیزی اعتقاد پیدا می کند ولی ظالم بودن و تکبر نمی گذارد به يقین خودش تسلیم شود اینگونه 
شخص از عناد» کافر است نه از روی جهل عذاب موعود قرآن نوعا درباره اینگونه اشخاص است. در آیه دیگر علو و تکبر آنها 
چنین بیان شده است: فقالوا أ ثم لبشرین مثلنا و قْهُما نا عون مومنون/ ۴۷» مراد از «عاقبةه غرق شدن در دریاست استیقان به 
معنی ایقان می‌باشد. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۳۸ 


[سوره النمل (۲۷): آبات ۱۵ تا ۲۸] 
اشاره 


۱ ۱ ۱ فصَلنا علی کثیر من عباده میتی (۱۵) و ور یمان داد و قال یا با 
س من ملق الطتر ور آونا من کل شین ء اد مذا له لَْضلْ المینْ (۱۶) و خیدر لشرلیمان مجودة من الْجنْ و انس و الطیر قَهُم 

ی ۱ ۱ 1۷۵ 2 

(۱۸) قبم ضاحکاً ین لها و قال رب آززغنی آن آشکر نشمتیک ای آنعترت علن و علی وال و آن آغترل صایحاً توضاء و 

َدحلیی برخمتک فی عبادک الصّالحین (۱۹) 

و تمد الیو ققال ما لی لا آری لد آم کان من الغایین (۲۰) ده عذابً مدید او آو او یّی بشلطان مبین (۲۱ فَمکت 


2 
2 


ی تیب ققال اعطث بمال حط به و چشک ین تری بتٍ یق (۲۲ ی وجیذث اف 1 هو آویث من کل 2 ینء و لها عزش 


عَطیع (۲۳) وجذذنها ها مشخ دیب رل یم ید از تمه ی یش 
توا ای تس ری اي مب ور و و ام رب اف ش الْعظیم 


و 


» 


۴۳۹ ( 

۵- به داود و سلیمان علم مخصوصی دادیم گفتند: سپاس خدا را که ما را بر بسیاری از بند گان ممنش برتری بخشید. 

۶- سلیمان مال و حکومت را از داود ارث برد و گفت: ای مردم ما گفتار پرندگان را تعلیم شده‌ايم و از هر چیز به ما داده شده 
است. این برتری آشکاری است. 

۷- برای سلیمان لشکرهایش از جن و انس و پرندگان جمع گردیدند» و از پرااکند گی منع می‌شدند. 

۸- تا چون بر وادی مورچگان آمدند. مورچه‌ای گفت: ای مورچگان بلانه‌های خود داخل شوید تا سلیمان و لشکرهایش ندانسته 
شما را پایمال نکنند. 

4- سلیمان از سخن مورچه لبخند زد و خندید. گفت: پرورد گارا نصیبم کن بر نعمتی که بر من و بر پدر و مادرم داده‌ای شکر 
کنم و عمل صالحی که دوست داری انجام دهم و مرا در ردیف بند گان شایسته‌ات قرار بده. 

۰- از پرند گان جویای حال شد. فرمود: چه شده که هدهد را نمی‌بینم مگر از غاتبان است. 


0۱- س وگند که او را عذابی سخت خواهم کرد یا او را سر خواهیم برید یا اینکه عذر آشکار و موجهی بیاورد. تفسیر آحسن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۱۳ از ۲۹۵۱۲ 
الحدیث ج ۸۷ ص! ۴۳۴۰ 
۲- سلیمان کمی در انتظار ماند (هدهد آمد) و گفت واقف شدم به آنچه واقف نشده‌ای و از قوم سباً خبر یقینی به تو آورده‌ام. 
۳- یافتم که زنی بر آنها حکومت می کرد و از هر چیز داده شده و تخت بزرگی دارد. 
۴- دیدم که او و قومش جز خدا به آفتاب پرستش می کردند» شیطان اعمالشان را خوب جلوه داد از راهشان بازداشته که هدایت 
نمیشوند. 
آشکار می‌سازید. 
۶- الله که جز او معبودی یسته» مالک حکومت بز ررگی است. 
۷- سلیمان گفت: به زودی خواهیم دید که راست گفته‌ای یا از دروغگویانی. 


۸- این نامه مرا ببر و به سوی آنها بیانداز سپس بر گرد و بنگر چه جوابی می‌دهند؛ 
کلمه‌ها 


داود: علیه السلام از انبیاء بنی اسرائیل؛ نام مبار کش شانزده بار در قرآن مجید آمده است کتابی داشته به نام زبور بسیاری از حالات 
او در قرآن نقل شده است. 

سلیمان: علیه الشلام» از انبیاء بنی اسرائیل» فرزند داود علیه الشلام» نام مبار کش هفده بار در قرآن مجید آمده و بسیاری از حالات او 
در کلام له عظیم نقل شده است. 

منطق: نطق و منطق: سخن گفتن. «نطق نطقا و منطقاء یعنی: سخن گفت. طبرسی از اهل عربیت نقل کرده: نطق در غیر انسان بکار 
نمی‌رود و در غیر انسان صوت گویند» راغب آن را مسلم گرفته و گوید: در غیر انسان بالتبع به کار می‌رود. اما قرآن در انسان و 
غیر انسان به کار برده است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۴۱ 

یوزعون: وزع: منع و حبس. «وزعه عن الامر: منعه و حبسه» «بوزعون) از پراکنده شدن منع می‌شدند. 

اوزعنی: ایزاع را الهام گفته‌اند» طبرسی از زجاج نقل میکند: 

«اوزعنی» تأویلش در لغت آنست که: مرا از هر چیز جز از شکرت باز دار. 

نمل: مورچه. در اقرب الموارد گوید: نملة به مذکر و مونث گفته می‌شود در کشاف نیز به آن اشاره شده است در این صورت تاء 
آن برای وحدت است. 

لا پحطمنکم: حطم: شکستن. «حطمه حطما: کسره» مراد از آن در آیه پایمال کردن است. 

ضاحکا: در آقرب الموارد آمده: ضحک انبساط وجه است به طوری که دندانها از سرور ظاهر شود اگر بی‌صدا باشد تبسم است و 
اگر صدایش از دور شنیده شود قهقهه است و گر نه ضحکک گویند. 

مراد از آن در آیه ظاهرا تعجب است. 

تفقد: فقد: غائب شدن و گم شدن. تفقد آنست که در حال غاب بودن چیزی, از آن جویا شویم. 

هدهد: شانه سر پرنده معروفی است. درک و فهم عجیب او در آیات خواهد آمد. 

مکث: مکث به قول راغب انتظار ماندن است «ثبات مع الانتظار». 


سبا: نام قومی است که سلیمان به دار آنها لشکر کشید مشروح آن در سوره سباً خواهد آمد طبرسی فرموده آن نام شهری است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۸۱۲ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۴۲ 

خب.: پوشاندن. نهان کردن. ۳۹ الشیء ی ستره» در نهج البلاغه تگوی تن ۸ فرموده: (المرء مخبوء تحت لسانه» هرد و زین 
زبانش پنهان است. آن در آبه» به معنی مفعول (مخبوء) است. 

القه: فعل امر است از القاء» هاء آن برای سکت است. 


شرحها 


آیات فوق قصه دوم از قصص چها رگانه انبیاء در اینسوره است و آن قصه داود و سلیمان می‌باشد. عجاثبی در اين ماجرا نقل شده 
که باعث اعجاب هر بیننده است. در اين آیات می‌خوانیم که داود و سلیمان زبان و گفتگوی پرند گان را می‌دانسته‌اند؛ مورچگان 
سخن می‌گویند. فرمانروا و فرمانبردارند» مورچگان انسانها را با نام آنها می‌شناسند» سلیمان سخن گفتن مورچه را احساس کرد: 
هدهد درباره قوم سباً و مسئله توحید چنان بررسی کرد که فقط از یک انسان حوزه دیده و درس خوانده ساخته است. بقیه جریان 
در زمینه سخن گفتن عفربت. آوردن تخت ملکه سباً که خواهد آمد همه از عجائب این ماجرا است این آیات بسیاری از اسرار نظام 
آفرینش را فاش می کند و مسائل مهمی را مطرح می‌نماید. 

۵-و لَقَذُ آتینا داود و شُلعمان علماً و قالا اد له الذی فضلنا علی کثیر مر عباده الممنینَ. 

نکره آمدن «علما» حاکی است که آن. علم بخصوصی بوده است» ی «فضالنا» هم در اثر داده شدن آن علم بوده است. دانستن 
سخن پرند گان و گفتگوی مورچه آوردن تخت ملکه سباً که بعدا خواهد آمد» مصداق همان علم می‌باشد علی هذا منظور از کثیر 
منْ عباده کسانی هستند که این علم به آنها داده نشده تفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص: ۴۴۳ 

است. اما پیامبران دیگر و امامان علیهم الّرلام که از این علم برخوردار بوده‌اند داخل در کثیر من عباده نیستند چنان که در ذیل آیه 
قال الذی ده علم من الکتاب خواهد آمد «۱». 

نا گفته نماند: داود و سلیمان فضیلت زیادی داشتند ولی به نظر می آید: 

منظور از «فضلنا» در اين آیه همان تفضیل علمی باشد که گفته شد. 

۶-و ورث شمان داود و قال با ها لاس لعنا عطق الطیر و آوتینا من کل شیء ان هذا لو ال الْمبینٌ. 

مراد از ارث» ارث مال و حکومت است نه ارث بردن نبوت. زیرا نموت قابل انتقال نیست و بحکم: ال أَلمْ یت یرل رساله 
دنیا برود» نبوت او منتقل به فرزندش بشود؛ ما برای تصحیح کار ابو بکر بن ابی قحافه که با جعل یک دروغ, حضرت فاطمه سلام 
له علیها را از «فدکک» خلع ید کرد مجبور نیستیم که معیارهای اسلام را به هم بزنيم» این مطلب در سوره مریم ذیل آیه یی و 
در المیزان از احتجاج طبرسی نقل شده: چون ابو بکر تصمیم گرفت حضرت فاطمه علیها اللام را از فدک منع کند. آن حضرت از 
این کار با خبر شدء پیش ابو بکر آمد و فرمود: 

«یا بن ابی قحافه ا فی کتاب الله ترث اباک و لا ارث ابی لقد جثت شیثا فریا افعلی عمد تررکتم کتاب الله و نبذتموه وراء ظهور کم اذ 


یقول «و ورث سلیمان داود). 


(۱) در کافی از حضرت کاظم علیه السلام نقل شده: 
ان الامام لا یخفی علیه کلام احد من الناس و لا طیر و لا بهیمة و لا شیء فیه الروح فمن لم یکن هذه الخصال فیه فلیس هو بامام». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۸۱۵ از ۲۹۵۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۴۴ 

آن گاه سلیمان علیه التلام در اين آیه به نعمت الهی مباهات می‌کند که من و پدرم مورد مرحمت خدا هستیم عُلنا مق الطیر به 
علت بجریان دهد بالخضصوص ذکر شده و گر نه آوچینا من کل شیم به ملق طیرهم شامل برد 6: 

این گفته سلیمان می‌تواند مصداق و أمّا مه ربکک فُحدّتُ ضحی/ ۱۱ باشد منظور از «علمنا اوتین؛ به قربنه آیه سایق فاود و سلییاخ 
رو ات 

مراد از « کل شیء» نسبی است یعنی هر چیزی که انسان می‌تواند از آن بهره برد مانند علم نبوت حکومت. و سائر نعمتهای مادی و 
ری لا ان هلا مالعا ال کید مطلب انیت کشت در تکه‌ها خر اند ابد. 

۷-و محر لشلیمان منود من الْجنْ و لس و الطیر هم بورَعون. 

آیه صریح است در اينکه جن و پرند گان نیز جزء لشکریان سلیمان بودند مسخر شدن جن به سلیمان در سوره سباً/ ۱۱ و ۱۲ و در 
سوره ص/ ۳۷ و ۳۸ خواهد آمد: شاید سلیمان. آنها و پرندگان را به وسیله علمی که در آیه ۱۴ گذشت تسخیر کرده بود» بهر حال 
این آیه حاکی است که لشکریان م رکب از انسانها و جن و پرند گان جمع شده و بوسیله مأموران سلیمان از پراکنده شدن منع 
می‌شدند» در آیات بعدی خواهد آمد که این جمع شدن برای لشکر کشی بمملکت «سب بوده است. 

قر المسان مود علت ی افادن سم وان ات که سر آنبا خحب ات علت‌ ار افادن انس برظر با آنکه تسیر انا 
نیز عجیب است. مراعات مقابله جن و انس است. 

۸- ی |ذا أَبا علی واد ال قالث له با ها ال ادحلوا 


(۱) آیه صریح است در اينکه پرند گان سخن گفتن دارند. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۴۵ 

مساکتکم لا بهطسکم یمان و جودة و مغ لا یعون «۲. 

جلگه نمل در نزدیکیهای مملکت سباً در سرزمین یمن بوده است زیرا آیات نشان می‌دهد که سلیمان از آنجا حرکت نکرده و 
جریان مملکت سبا را به پایان رسانده است. لفظ «قالت» نشان می‌دهد که مورچه فرمانروا. مورچه ماده بوده است. شاید ملکه 
مورچگان بوده چنان که علم مورچه شناسی نشان می‌دهد از اينکه مورچه گفت ای مورچگان بلانه‌های خود داخل شوید تا سلیمان 
و لشکریانش شما را پایمال نکنند چند چیز معلوم می‌شود. 

۱- مورچگان فرمانروا و فرمانبر دارند» فرمان می‌دهند» اجرا می‌شوند. 

۲- مورچگان سخن گفتن دارند؛ ما فی الضمیر خویش را به یکدیگر تفهیم می‌کنند. 

۳- مورچگان نظیر تلفن و امواج رادیویی وسائل ارتباطی دارند که به وسیله آن؛ فرمان مورچه به مورچگان رسید. 

۴- بالاءتر از همه» مورچگان انسانها را با نام و نشان می‌شناسند» چنان که مورچه نام سلیمان را برد علم امروز ده‌ها کتاب درباره 
زندگی مورچه و اسرار آن نوشته است ولی هیچ یک نگفته‌اند که مورچگان انسانها را می‌شناسند عجبا!! سبحان ال بقیه سخن در 
نکته‌ها خواهد آمد. 


و هم لا یرون جمله حالیه است یعنی آنها شما را پایمال نکنند در حالی که نمی‌دانند شما جهانی و امتی هستید و الله اعلم. 


(۲) لفظ «علی» در جمله أَنّا غلی واد ال حاکی است که مسیر آنها از وادی نمل بلند بوده است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۸۷ ص! ۳۴۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
4- سم ضاحکاً ن لها و قال رب آژزغنی آن آشکر نغمتک الّبی أنعنت عل و علی وال و آن أغمل صالحاً ترضاء و آذخلنی 
پرخمتک فی عبادک السَالحین. 
آیه صریح است در اينکه سلیمان کلام مورچه را شنیده و دانسته است کیفیت آن را خدا می‌داند. «ضاحکا» حاکی است که لبخند 
سلیمان مبدل به خنده شده است. و شاید آن به معنی (متعجبا» باشد. 
گویی در اینجا مواهب و نعمتهای خداوندی به یکک بار در نظر سلیمان مجسم شده. لذا از خدا توفیق شکر نعمت و عمل صالح و 
قتر لاف شیف باه نله را خواسته است. علی وال حاکی است که مادرش نیز از جمله َْعفت عََیهمْ بوده است؛ بر خلالف 
وان که تفت بالات موی سای را نکر اترکمم ود ان ی رات امو اد کف اس( 
مراد از صالحین ظاهرا کسانی است که ذاتا آمادگی قبول رحمت و توفیق الهی را دارند» یعنی ذاتشان صالح و مستعد است و شاید 
صالح در اثر عمل باشند. 
۰- و تقد الیو ققال ما لی لا آری اَهُددَ آَمُ ان من الخائبی. 
جویای حال شدن از پرند گان ظاهرا به علت پیدا کردن هدهد بوده است ا نامه او را پیش ملکه سباً ببرد. گویی آن حضرت انتظاو 
نداشت که هدهد غائب شود به نظر می‌آید شق اول آم کانٌ من الَْاثبین حذف شده است یعنی: «اتاخر عن هنا ام کان من الغاثبین» 
در مجمع در روایت حضرت صادق صلوات اه علیه نقل شده: هدهد آب را در زیر زمین می‌بیند چنان که انسان روغن را در شيشه 
می‌بیند. 
«ان الهدهد یری الماء فی بطن الارض کما یری احد کم الماء فی 


(۱) کتاب دوم سموئیل باب یازدهم. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۴۷ 

القارورة». 

۱-لَعَذَه عداباً دید آو لدب آو اس نی بشلطان مُین. 

این تهدید در اثر نافرمانی بوده است ولی در آخر فرموده: اگر عذر مقبولی بیاورد» حرفی ندارم. 

مر و و ی ات 

7۲ - مک غیر پیب قالط بما ع حط به و جشکک ین سب باقن 

فاعل «مکث» سلیمان است زیرا او بود که انتظار هدهد را می‌کشید أَطتْ بما َم تحطٌ به ظاهرا برای آن بود که سلیمان فقط اسم 
سباً را شنیده بود ولی هدهد رفته و دیده بود ۰۱۱ «فقال» تقدیرش «فجاء هدهد فقال» است. مراد از «سباً» قوم سباً است: نبا یعنی خبر 
مهم یقینی یعنی بی‌شکد. آن وصف نباً است» تفصیل این اجمال در آیات بعدی است. 

۳- نی وجذث اف کم و آویث ین کل شنء و لها عزش عطیم. 

منظور از « کل شیء» وسائل زندگی و امکانات حکومت از لشکریان اسلحه و امثال آنست» گوبی تخت ملکه بیشتر نظر او را جلب 
کرده بود که آن را بالخصوص ذکر کرده است. این گزارش راجع به امکانات ظاهری آن قوم بود. 


تفت اخیین ات 2 ص: ۳۳۸ 
۴ - وجدُتّها و مها دون نس م ین دون له و یلم اسان أغمالهم فصََمَم > عن الیل فَهُع لا یَهتدون 


۳۴۲6۵86 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
این آیه و آیات بعدی راجع به اعتقاد و عمل آنهاست: این آیات و آیه قبل و بعد» فهم و درک هدهد را مانند یک انسان تربیت 
شده دینی نشان می‌دهد عجبا!! خلاصه توضیح هدهد آنکه: وضع دین و عقیدتی آنها چنین بود: ملکه و قومش آفتاب پرست بودند. 
شیطان این کار و کارهای زشت را چنان در نظر آنها جلوه داده بود که امیدی به هدایتشان نیست. فص دهم عن التّییل هم لا 
بهُتدون. 
۵- ینوا له ای بر الحْبء فی الّماوات و الأَض و یلم ما نو و ما نو 
این آیه استدلال عجیبی است بر بطلامن عقیده و عمل قوم سب عجیبتر اینکه. آن» توسط یک پرنده است» خلاصه استدلال چنین 
است: خدا موجودات را در آسمانها و در زمین به وجود می‌آورد» از جمله آفتاب را که آفریده خداست و خدا هر چه را که 
بند گان» پنهان يا آشکار می‌کنند» می‌داند» پس باید خدای آفریننده و دانا را عبادت کنند» نه خورشید را که آفریده شده است و 
یک موجود جامد و بی‌شعور می‌باشد و نهان و آشکار را نمی‌داند. 
قرائت مشهور در أل یش جوا با تشدید لام است که «ان لا» باشد آن عطف بیان است از «اعمالهم» یعنی «زین لهم الشیطان اعمالهم 
ان لا یسجدوا للّه» در مجمع البیان لام تعلیل به آن افزوده شده یعنی «... لثلا پسجدوا له 
حرش الْحْبِء .. در جای «یخلق» است. آن دلالت بر استمرار دارد موجودات به وجود نیامده همه در جهان و در علم خداوند مخوء 
و مستور هستند تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۴۹ 
که خدا آنها را ایجاد و آشکار می کند. مثلا انسانها و حبوانها و حبوبات و میوه‌ها و امثال آنها که هنوز به وجود نیامده‌اند. همه در 
آبها و زمين و گازهای هوا مستور و مخفی می‌باشند. خدا آنها را ایجاد و ظاهر می کند. همه موجودات همین حال را داشته‌اند. 
۶- ال لا له مورب لش الْعظیم. 
تایه کم مته و کرش از مان نی اس بع دسا که زگ دنله ات زیم ین موی نت و 
صاحب حکومت عظیم و فرا گیرنده است رب در اینجاء به معنی صاحب و مالک عرش به معنای سلطه و حکومت است. شاید 
آمدن عرش در اینجاء مقابله با عرش عظیم ملکه «سبً؛ باشد که گذشت. 
۷- قال تن آ صدَفت آم کنت من الکاذبین. 
فاعل «قال» سلیمان است. آیات گذشته اعتذار هدهد بود در مقابل غائب بودنش. سلیمان علیه المّرلام او را نه تصدیق کرد و نه 
تکذیب نمود. بلکه وعده کرد که جریان روشن شود. آن گاه دستور داد که نامه او را به حکومت سباً ببرد. 
۸- اذْعَت بکتابی هذافلْةْ ایهم تم ول عم نطو ما ذا بجقون. 
بعنی: سپس سلیمان نامه‌ای نوشت و به هدهد فرمود: این نامه را ببر. 
به سوی ملکه و اشراف قوم او بیانداز. آن وقت کنار شو و در محلی توقف کن بنگر بعد از خواندن نامه چه جوابی به همدیگر 
می‌دهند. ما ذا یرون یعنی چه جوابی به همدیگر می‌دهند؟ 


نفسیر آحسن الحدیث ج ۸۷ ص! ۴۵۰ 


نکته‌ها 
فهم و درک پرندگان و حشرات و غیره: 


قی ود فرق اسان با محیوان استه کف انسان.جهان نیت دارد و سوان: سهان انساشی) نت :شاه اسان از عهان: جهان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۸۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
بینی؛ تجزیه و تحلیل, پی بردن از معلول به علت و از جزئیات به کلیات است و هگذاه ولی در ساثر موجودات زنده؛ فقط جهان 
احساسی است که مثلا مرغ دانه را احساس می کند و می‌خورد هکذا گاو علف راء ایضا در ساثر موجودات زنده. 

این سخن از نظر نگارنده قابل قبول نیست. نمی‌توان گفت: حبوانات و حشرات مانند یک ماشین حسابند ما در آیات گذشته 
خواندیم که پرند گان با هم سخن می‌گویند» پیامبران سخن گفتن آنها را می‌دانند. و خواندیم که مورچه سخن گفت و سلیمان را با 
اسم و رسم شناخت. تحلیلی که هدهد از قوم سباً کرد؛ و اينکه سلیمان نامه را به او داد و گفت ببین فیما بین خود چه گفتگویی 
می کنند» در حد یک متخصص است. چطور می‌شود اينها را فقط جهان احساسی دانست. میلیونها انسان که مدتها مسلمان بوده‌اند» 
نمی‌توانند مانند هدهد مسائل توحید را تحلیل نمایند. وانگهی کتابهایی درباره موریانهء مورچگان زنبور عسل» حواس اسرار آمیز 
ی و سس آن گاه در قر آن می‌خوانيم که همه اينها امتهایی نظیر امتهای انسانند: 

و ما من اب فیالض و لا طاثر یَطیر بجناعبه 1 ۳ تم آتالکم ما فرطْنا فی الکتاب ین شیء نم ٍلی 2 
جنبند گان و پرندگان مانند اقشار انسانها امت‌ها هستنده جمله ما نا فی اْتاب بق یم خیلی جای دقت است ایضا جمله الی 


۹ 


رهم تون دقت در تفسیر حسن الحدیث ج ۸۷ ص: ۴۵۱ 

آیات نشان می‌دهد که هر یک از آنها قشری از مخلوقات با شعور و با فهم خدای سبحان هستند. درست است که ظاهرا آنها در 
علم و صنعت تکامل ندارند ولی بعضی از آنها در حد خود از انسان پیشرفته‌ترند. 

در نتیجه باید بدانیم اقشار موجودات زنده مانند ما انسانهاء امتها و جامعه‌ها هستند» همانطور که ما به آنها نگاه می‌کنيم آنها هم به 
ما آن طور نگاه می‌کنند پس ما در روی زمین تنها نیستم» این آیات می‌توانند مسائل بسیاری را برای ما مطرح کنند 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۵۲ 
آسوره النمل (۲۷): آبات ۲۹ تا ۴۴] 
اشاره 


لب یه ال ی نان یاب ریغ (09 ین یمان پم ال امن ی لحیم (۳۰ لا تقلواعلی و آثونی مین 
(۳۱) قالث يا ها ام نی فی آثری ما کت قاطعةٌ فراع عل هدن (۳۲)قالر ]۳ تن ولا قرو وا بأس مدید ولیک 
انظری ما ذا مین (۳۳) 

ات ان لو ک |ذا لوا رف ذوها و جتلوا أعرَةُ لها أَلٌّ و کذلک یعون (۳۴) و نی مُوستلهٌ ایهم بهدیه ناطرةٌبع جع 
هون (۳۵ فلا جاء شمان قال تون بمال قما آتانی ال یه ما آناکم بل أَممْ ودیتکم تفر حون (۳۶) ازجخ ایهم 
هم بجلود ال هم بها و آلخرجتهم مها له و هع صاغوون (6۳ قال با بالعا کم بأیبی بعوها بل آذ بأُونی شتلمین 
(۳۸( 

ی ی ی و 
یل آن یود یک طوفک لا ره ُرکقرا له قال مدا من فضل ربّی نی آ آشکر ] م کر و من شکر انم بشکر تیه و من 
ق و نی ی گر تروق رهاط نی تک نی ون 0 نج لآ منا مرک 
هلت 5 قوز ری لب هوک ین (و صتحا ما کات تابن ون اهنا انوم کی (9 

قیل لها اذخلی الصَرَْ فلا رأنه حییته لد و کم عن ساقیها قال له صرح مود من قواریز قالّث رب ای مت تفسی و شلف 
تم شمان له رَبَ امین (۴۴) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۱۸۱۹ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۵۳ 
۹- ملکه گفت: ای درباریان نامه محترمی به سوی من انداخته شده است. 

۳۰ آن از سلیمان و چنین است: بنام خدای رحمان رحیم. 

۱- بر من برتری نجوئید به حالت تسلیم پیش من آئید. 

۲- ملکه گفت: ای درباریان در کار من ری بدهید من بی‌حضور شما تصمیمی نمی گیرم 

۳- گفتند: ما دارای نیرو و صاحب شجاعت سختیم» کار مربوط به تو است. ببین چه فرمان می‌دهی؟ 

۴- گفت پادشاهان به شهری داخل بشوند. آنجا را فاسد می کنند» مردمان عزیز آنجا ذلیل می‌کنند. کارشان همین است. تفسیر 
آحسن الحدیث ج۸۷ ص: ۴۵۴ 

۵- من به آنها هدیه‌ای خواهم فرستاد» و منتظر خواهم ماند تا فرستاد گان با چه جوابی بر می گردند. 

۶- چون فرستاده پیش سلیمان آمد. سلیمان گفت آیا مرا با مال حقیر کمک می کنید؟ آنچه خدا به من داده از آنچه به شما داده 
بهتر است. بلکه شما به هدبه خود شادمان هستید. 

۷ به سوی آنها ب گرد قسم می‌خورم لشکریانی به طرف آنها خواهم آورد که طاقت مقابله با آنها را ندارند و از شهر به حالت 
ذلت خارجشان خواهم کرد. 

۸- سلیمان گفت: ای مردم کدام یک از شما تخت ملکه را پیش من می آورد؛ پیش از آنکه به حالت تسلیم بيایند. 

۹- نیرومندی از جن گفت: من قبل از آنکه از این مجلس برخیزی آن را می‌آورم من بر آوردن آن نیرومند و امین هستم. 

۰- آنکه علمی از کتاب در نزد او بود گفت: من پیش از آنکه نگاهت به سوی تو بر گردد آن را می‌آورم چون سلیمان تخت را 
پیش خود حاضر دید گفت این از فضل پرورد گار من است تا امتحانم کند» آیا سپاس می‌کنم یا کفران هر که شکر کند به نفع 
خود می‌کند و هر که کفران نماید. خدای من بی‌نیاز و کریم است 

۱- سلیمان گفت: تختش را بر او ناشناخته کنیده تا ببینم آن را می‌شناسد یا به شناختن راه پیدا نمی کند؟ 

۲- چون ملکه آمد. گفته شد: آیا تخت تو چنین است؟ گفت گویا خودش است پیش از این به قدرت سلیمان واقف بوده و تسلیم 
بوده‌ایم. 

۳- آنچه (آفتاب) جز خدا می‌پرستید او را از اسلام به خدا مانع شدء که او از قوم کافر بود. 

۴- گفته شد: داخل کاخ شو چون آن را دید گمان کرد آبی بزرگ است. دو ساق خویش عریان نمود» سلیمان گفت: این 
کاخی است صاف شده از شیشه‌ها» ملکه گفت خدایا من به خود ظلم کرده‌ام» با سلیمان به خدای جهانیان اسلام آوردم. 


تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۴۵۵ 
کلمه‌ها 


کریم: منظور از کریم در آیه ظاهرا گرامی و محترم است. از ابن عباس نقل شده: کریم به معنی مهر شده است. 
تعلو: علو (بر وزن قغل) بلندی علاه: برتری توا عَ: بر من برتری نجوئید تکبر نکنید. 

بأس: سختی. در اینجا به معنی شجاعت و بزرگواری است. 

اعزه: عزیزها. «اذلة»: ذلیلها. 

قبل: (بر وزن عنب) طاقت. نزد. طرف. منظور از آن معنی اول است لا قبل لهُمْ آنها را طاقت مقابله نیست. 
صاغرون: صغار (بفتح اول): ذلت و خواری. صاغر: ذلیل. راغب گوید: 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۲۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۸۲۰ از ۲۹۵۱۲ 


صاغر کسی است که به پستی راضی باشد. 

عفریت: زیرک قوی. در اقرب الموارد گوید: گویند: «رجل عفریت و اسد عفریت» یعنی مرد قوی و شیر قوی. طبرسی فرماید: 
عفریت از عفر به معنی خاک است که او حریف خویش را به خاک می‌اندازد به معنی «النافذ فی الامر و الخبیث المنکر» نیز آمده 
است. ابو موسی در نامه خود درباره علی علیه الّرلام گفته: «غشیهم بوم بدر لیثا عفریتا؛ روز بدر مانند شیری قوی و زیرک بر سر 
کفار آمد. (نهایه). 

طرفک: طرف (بر وزن عقل) نگاه کردن. چشم. راغب پلک چشم و تحریک پلک گفته است» آن در آیه به معنی نگاه و يا چشم 
به هم زدن است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۴۵۶ 

نکروا: نکر (بر وزن فرس و قفل) نشناختن تَکزوا ها عوشّها: تخت ملکه را باو ناشناخته کنید یعنی نگوئید اين تخت توست. 

صدها: صد و صدود گاهی به معنی اعراض است و گاهی به معنی منع کردن در آیه معنای دوم مراد است. 

الصرح: کاخ و هر بناء عالی. اصل صرح به معنی آشکار شدن است گویی. 

کاخ را به علت آشکار بودن صرح گفته‌اند. 

لجه: آب بزرگك. «بحر لجی»: دریای بز رگ متلاطم. 

ممرد: (به صیغه مفعول) صاف شده. معنای اولی آن عاری شدن و مستمر بودن است. 


قواریر: شیشه‌ها. مفرد آن قاروره است. 
شرحها 


در دنباله ماجرای سلیمان علیه التّر لام در اين آیات می‌خوانيم: ملکه سباً پس از دریافت نامه سلیمان آن را به درباریان خواند که 
نوشته بود» بیائید تسلیم وید آن گاه ملکه از حاضران نظر خواهی کرد گفتند: ما آماده پیکار هستیم. باز رأی» ری تو است. 
ملکه گفت: سلیمان اگر داخل مملکت ما شود سبب هرج و مرج خواهد شد. من اول هدیه‌ای پیش او می‌فرستم» تا به ببینم چه 
رفتار خواهد کرد (شاید هدیه را قبول کرده. بررگردد). چون فرستاده ملکه پیش سلیمان آمد» سلیمان گفت: من به مال حاجت 
ندارم؛ برو و به ملکه بگو. اگر تسلیم نشوید با لشکریانی که تاب مقاومت آنها را ندارید حمله خواهم کرد و از شهر بیرونتان خواهم 
نمود. تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۵۷ 

چون فرستاده بر گشت. سلیمان از حاضران خواست تخت ملکه را پیش از آمدن ملکه در نزد سلیمان حاضر کنند عفریتی گفت من 
پیش از آنکه این جلسه تمام شود آن را می‌آورم» عاصف بن برخیا وزیر سلیمان گفت. من در یک چشم به هم زدن حاضر می کنم 
و حاضر کرد» سلیمان شکر نعمت به جای آورد بالاخره ملکه سباً پیش سلیمان آمد و از دیدن آیات بینات اسلام آورد. 

0۹- ۳۱- ال یا ها ال ری آلقی ی کنات کريعه له من شلیمان وه بسم ال امن الوجیم لوا ی و ون شیلمین. 
ملکه با این سخن وصول نامه سلیمان را اعلام کرد و آن دو کلمه بود: ۱ ۱ 

نام خدای رحمان رحیم ای قوم سباً بر من برتری نجوئید» به حالت تسلیم پیش من پيائید. معلوم می‌شود به آن حضرت هم بسم ال 
الرحمن الرحیم داده شده بود» چون زبان سلیمان عبری بود ظاهرا ترجمه عربی آن بسمله بوده است. 

۲-قالث با یا الا آُونی فی آفری ما کثث قاطعة ثرا علّی تشهدون. 

ملکه که نام او را بلقیس گفته‌اند با این سخن از درباریان نظر خواهی کرد که در مقابل نامه سلیمان چه کنم و چه جوابی بدهم؟ 
اضافه کرد که من بدون حضور شما تصمیمی نمی گیرم. 


۳ قالوا خن أولوا قرغ و آولوا باس شدید و هه الیکف فانظری ماذا تأمرین. 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
منظور از قوه در اینجا چیزی است که با آن به دفع دشمن قدرت و قوه پیدا می‌شود و آن شامل نفرات می‌باشد یعنی ما صاحب پیرو 
و صاحب شجاعت هستیم با این سخن قلب او را راحت و اضطرابش را دفع کرده‌انده سپس اظهار اطاعت نموده و گفته‌اند: هر چه 
فرمایی همانست. تفسیر آحسن الحدیث ج۷ ص: ۴۵۸ 
۴ قالثْ ان الْمل وک اذا لوا مت آفسنوها و جعلوا أعرْء لها أذلّة و کذلک َفْعَون. 
ملکه در اين آیه استدلال می کند که جنگ نتیجه‌اش تخریب. ذلیل شدن عزیزهاست» صلاح نیست فوری تصمیم جنگ بگیریم» 
معلوم می‌شود که سلیمان به دیار آنها خیلی نزدیک شده بود به طوری که در صورت شروع جنگ دخول لشکریانش به آن دیار 
ی وهی راز فلت گنوی کی اس کم کت انعر اضان است‌ نصا کدی ی اش موب ادا کار 
پادشاهان است» صدر آیه فقط خبر از کارهای آنها بود. 
گویند: این جمله از کلام خداست نه کلام ملکه. ولی آن بعید است. به هر حال این آیه مقدمه آیه بعدی است که فرستادن هدیه 
باشد. 
۵-و ای مُوسله ایهم هی فناطرة بع یوج سود 
یعنی تصمیم جنگ و یا صلح را بعد از ب رگشتن فرستاد گان خواهم گرفت لفظ مرسلون حاکی است که آورند گان هدیه یک هیئت 
بوده‌اند» راجع به اندازه هدیه و اينکه چه چیز بود» انسان از دیدن اقوال ابن عباس و قتاده و امثال آن شاخ در می‌آورد» رجوع شود 
به مجمع البیان. 
۳۶- نما جاء یمان قال آ دون پمال قما آتنی ال یز نا آناکم بل نم بهدییکع تفرشون. 
فاعل «جاء» شاید مال و شاید رئیس آن هیثت باشد منظور «هدیتکم» هدیه‌ایست که آن قوم به یکدیگر می‌فرستادند. نکره آمدن مال 
برای «تحقیر» است یعنی مرا با مالی که اعتنایی به آن ندارم یاری می‌دهید! آنچه خدا از نبوت حکومت و ثروت به من داده است از 
هدیه شما بهتر است. بلکه این شما هستید که به هدیه فیما بین خود شاد می‌شوید اما من اعتنایی به اين چیزها ندارم تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۰۷ ص: ۴۵۹ 
آن وقت ادامه داد: 
۷ ازجغ ایهم منود لاقبل له بها و للجم یلها له رهم صاغزون. 
خطاب به سرپرست هیثت است. لام هم برای قسم است هکذا در لرجُمْ جمله و مغ صاغرونَ شایده ادامه ذلت باشده یعنی 
در حال ذلت. اخراج می‌کنیم و سپس در همان حال نگاه می‌داریم که اعتنایی به آنها نیست. 
در کلام حذفی در نظر است یعنی «فان لم یْتونی مسلمین فلنًتینهم». فرستاد گان به سوی ملکه باز گشتند. سلیمان که می‌دانست ملکه 
با اشراف خود از در مسالمت خواهند آمد. خواست پیش از آمدن او تخت وی را در نزد خودش حاضر کند. 
از ذٍیل آیه معلوم می‌شود که به سلیمان خبر داده‌اند: ملکه با درباریان با عرض تسلیم به حضور تو می‌آیند» لذا خواسته است با 
حاضر کردن تخت قدرت موهومه خود را به او بنمایاند علی هذا به اطرافیان فرموده: کیست که تخت ملکه را پیش از آمدن آنهاء 
نزد من بیاورد؟ 
۹ قال عفریث من الْجن آنا آتیک به قبل آن نوم من مقامکک و ای عله موق یی 
معلوم می‌شود که جنّ مجسم و مرئی بوده است؛ درباره تمثل جِْ و ملائکه در سوره هود/ ۶۹ سخن گفته‌ايم. 
به هر حال یکی از قویترین افراد جنّ گفت: من پیش از آنکه از این جا برخیزی تخت را می آورم. «آتیک» اسم فاعل یا صیغه متکلم 


است «علیه» تفسیر ارت الحدیث» ج ۸۷ ض: ۴9۶۰ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۲۲ از ۲۹۵۱۲ 
۰- قال الّذی عْدَهُ عم مق الکتاب آنا آتیک به یل آن یر ایک طزفک. 
در روایات اهل بیت علیهم الشلام آمده: گوینده این سخن آصف بن برخیا وصی سلیمان بود» و این علم را سلیمان به اذن خدا به او 
تعلیم کرده بود. 
در مجمع البیان اضافه کرده او خواهرزاده سلیمان و یکی از صلّیقین و وزیر سلیمان بود و اسم اعظم می‌دانست که اگر کسی با آن 
دعا کند خدا اجابت فرماید. 
ناگفته نماند: در اینجا سخن از علم است نه از اسم اعظم مگر آنکه بگوتیم: اسم اعظم از سنخ علم است. مراد از «الکتاب» لوح 
محفوظ یا کتاب طبیعت است. می‌دانیم که در این جهان رازهای نا گشوده بسیار است. این علم از سنخ علمی است که در و لقد 
آ تا داود و شلعمان علماً گذشت. 
فلمّا رآه مَُرّا ده قال هذا من فصل ربّی لیتلونی آ آَشکر آم آَکفژ و من شکر فانما بَشکر لتفسه و من کفر فان ربّی عنْ کریم. 
از جمله فلا رآه ... معلوم می‌شود که در همان حال تخت در نزد سلیمان حاضر شده است. «هذا» اشاره است به احضار تخت. یعنی 
احضار تخت در کمتر از طرفة العین از فضل پرورد گار من است بی آنکه مستحق این کار بوده باشم» خدا می‌خواهد با این فضل و 
کرم مرا بیازماید. سپس اشاره به یک قاعده کلی کرد که شکر و کفران به خود انسان راجع است خدا به شکر کسی احتیاج ندارد. 
در اینجا دو تا مطلب هست. اول اینکه: این علم در ند امامان علیهم اللام تفسیر حسن الحدیث ج ۷ ضر: ۴۶۱ 
نیز بود. دوم اينکه آن خارج از قانون عالم نیست که در نکته‌ها خواهد آمد. 
۱- قال نکروا لها عزشها تنظز آ تهتردی آم تکون من الذین لا هون ظاهرا نظر سلیمان امتحان هوش و زیرکی ملکه بوده است؛ 
چنان که منظور از آوردن تخت. نشان دادن معجزه می‌باشد. تا قبول نبّت وی بر ملکه و درباریان آسان شود و الله اعلم» اين در 
وقتی بوده که سلیمان می‌دانست ملکه می آبد. 
۲- ما جاءث قیل آ هکذا عزشک فا که هو و آوتینا العلم من قتلها و کنا مشلمی. 
کلمه آ مکذا عزشک در تنکیر از «ا هذا عرشک» ابلغ است به نظر می‌آید: او به محض دیدن تخت. آن را شناخت ولی نگفت: 
همان است. زیرا اینطور گفتن احتیاج به استدلال داشت لذا گفت «کانه هو» سپس اضافه کرد: 
احتیاج به اینگونه تعریض و نشاندن نیست بلکه پیش از اين ما به قدرت سلیمان عالم بوده و تسلیم شده‌ايم علی هذا «قبلها؛ راجع 
است به معجزه تخت. با آن حالت نشان دادن» وتا الم من قیلها ... نیز از کلام ملکه است (از المیزان) شاید: علم به قدرت 
سلیمان از جریان نامه آوردن هدهد و يا از شنیدن و دیدن ساثر دلائل بوده است. 
۳- و حدّها ما کانث تمد من ذون الله نها کانث من وم کافری از این آیه معلوم می‌شود که به قدرت سلیمان معتقد شده و 
تسلیم گشته بود ولی هنوز اسلام نیاورده و معتقد به نبوت سلیمان نشده بود متعلق «صدها» اسلام و «ما» عبارت است از آفتاب یعنی 
الحدیث ج ۸۷ ص!: ۳۶۲ 
بعدی معلوم می‌شود: همه اینکارها در غیاب سلیمان انجام گرفته است؛ آن گاه به وی اجازه داده شد که وارد کاخ و حضور سلیمان 
شود. 
۴سیل لها اذخلی الصَرح فلا رنه یه لد و کشفث عَنْ سافیها قال اه رخ ممرَد من قواریر 
.در اینجاست که به حضور سلیمان اجازه یافت و دربان گفت: داخل قصر سلیمان شوید» چون کاخ آئینه بند بود» از شفافیت آن 


احساسی کرد که آنجا آب بزرگی است» فکر کرد شاید آنهم سیاستی است لذا ساقهای خویش را عریان کرد لباسش را جمع نمود 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۱۸۲۳ از ۲۹۵۱۲ 
تا خیس نشود ولی سلیمان فرمود: آب نیست» بلکه این قصر آئینه بند است. 
در آنجا بود که با دیدن آیات بینات و با یاد آوردن جریان تخت و مانند آن» پرده از قلبش برداشته شد و اسلام آورد. 
لث وب نی لت تفیی و سل نع شلیمات له رب العالمین 
.گویی: منظور از ظلم بر نفس آنست که ای کاش قبل از اين اسلام آورده بودم در اين تأخیر با خودم ظلم کرده‌امع یمان 
شاید حکایت از آن باشد که اسلام من از سنخ اسلام سلیمان است. 


نکته‌ها 
آوردن تخت ملکه از دور: 


در رابطه با آیه آا آتیک به قَیلآَنْ بر یک طوفک لازم است در نظر بیاوریم: بشر در گذشته موقق شد به وسیله سیم» صدا را از 
جاهای دور منتقل کند» لذا از تلگراف و تلفن استفاده کرد سپس در اثر پیشرفت علم معلوم شدء وجود سیم تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۷ ص: ۴۶۳ 

رابط نیز ضرور نیست با کشف امواج رادیویی انتقال صدا از راههای دور بدون سیم امکان پذیر و عملی شد. آن گاه با اختراع 
تلویزیون. انتقال عکس از راههای دور میسر گردید. از این راه می‌دانيم که انتقال اشخاص و اجناس نیز از این قانون مستثنی نیست و 
امکان دارد النهاية بشر به این حدّ از قدرت نرسیده است و شاید تا ابد هم نرسد ولی آن در محدوده قانون طبیعی جهان است. 
کناز ات ها و ره وق رازه کش مه اد این تا که آنی شش س ت سان ماش ‏ اه 
نقل می‌کند که آن حضرت مردی را از شام به کوفه از کوفه به مدینه» از مدینه به مکه» و بعد از ادای مناسک از مکه به شام 


بر گردانید» سال بعد این عمل را تکرار فرمود. این عمل نظیر عمل آصف بن برخیا درباره تخت ملکه سباً است. 
اسم اعظم و امامان علیهم السلام: 


در کافی کتاب الحج «باب ما اعطی لالم علیهم السلام من اسم الله الاعظم» سه روایت نقل شده است از جمله جابر از حضرت 
باقر صلوات الله علیه نقل کرده که فرمود: اسم اعظم خدا بر هفتاد و سه حرف است» در نزد آصف فقط یک حرف از آنها بود. 

آن را بر زبان آورد؛ زمین ما بین او و تخت بلقیس فرو رفت تا تخت را با دستش گرفت» سپس در کمتر از یکك چشم بهم زدن به 
او است .. 

«عن جابر عن آبی جعفر علیه التر لام قال: ان اسم الله الاعظم علی ثلاهُ و سبعین حرفا و اما کان عند آصف منها حرف واحد فتکلم 
به فخسف بالارض ما بینه و بین سریر بلقیس حتی تناول السریر بیده ثم عادت الارض کما کانت اسرع من تفسیر آحسن الحدیث» 
۷ ص: ۴۶۴ 

طرفة العین و نحن عندنا من الاسم الاعظم اثنان و سبعون حرفا و حرف واحد عند الله تعالی استأثر به فی علم الغیب عنده و لا حول و 
لاف الا بالله العل العظیم» 

این روایت را طبرسی رحمه اللّه در اعلام الوری از کافی نقل کرده است؛ نگارنده از خود کافی نقل نمودم. 
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تفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص:! ۳۶۵ 
[سوره النمل (۲۷): آبات ۴۵ تا ۵۸] 
اشاره 


زا الی تمودأحامع صاح آن ابا له یذ مغ قریقان یصمون (۴۵) قال یا وم لیم تتفچلون بای قبل له لز لا 
تدکفیزون له کم عموق (۴۶) لازنا بک و بعن تعکه قال اگم لالب عقوم ون (۳۷) و کال فی امد 


0 


تدعةً قرط ییون فی الّض و لا بضلحون (۴۸) قالوا تفاس هوا بل لب و أههُ ون لولّه سا شهذنا مهاک أه له و 
لصادقون (۴۹) 

و عکژوا عکرا و مکزنا عکرا و مغ لا یعون (۵۰) فلز کیف کال عاقرهٌ تکرجع ان نامع و رمع جمین (۵۱) نلک پیرتهم 
او بما وا فی ذلک یوم یعون (۵۲) و ی لین وا و کاوا ون (۵۳) و لوط ٍذ قاللمُومهآ تا تا تون اعانصته و 
نم تْصوو (۵۶) 

نکم ون الزجال شب ین ل ون سا لآ وم تون (۵۵) نما کان جواب تزیه ال قاروا آل لوط ین زییکم 
هم آناسس نطو (۵۶ فنجِينهُ و هه لا ارات قدزناها می الخابرین (۵۷) و أشطزنا علیهم مطر فساء مَطر الْمدرینَ (۵۸) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۶۶ 

۵- هر آینه به تحقیق به سوی قوم ثمود و برادرشان صالح را فرستادیم که عبادت کنید خدا را ناگاه آنها دو گروه شدند که با هم 
خصومت می کردند. 

۶- گفت: ای قوم من چرا پیش از رحمت. عذاب را به عجله می‌خواهید؟! چرا از خدا آمرزش نمی‌خواهید تا مورد رحمت واقع 


و 

۷- گفتند: تو و پیروانت را به فال بد گرفتیم گفت: فال بد شما پیش خداست, لیکن شما قومی هستید که امتحان می‌شوید. 

۸- در شهر صالح نه نفر بودند که در آنجا فساد می کردند و اصلاح نمی‌نمودند. 

۹- گفتند به خدا هم قسم شوید که صالح و اهل او را در شب می‌کشیم آن گاه به جانشین او می‌گوئیم: در قتل اهل او حاضر 
هس 

نبوده‌ايم و راستگویيم. 

۰- مکر بخصوصی کردند تدبیر بخصوصی نمودیم حال آنکه نمی‌دانستند. 

۵۱- بنگر عاقبت مکرشان چه شد. ما آنها و قومشان را همگی هلاک کردیم 

۲ آن خانه‌های خالی آنهاست در اثر ظلمشان, در آنچه گفته شد عبرتی هست به قومی که می‌دانند. 

۳- نجات دادیم کسانی را که ایمان آورده بودند. 

۴- يا دآر لوط را که به قوم خود گفت: آیا به عمل لواط می‌آثید با آنکه می‌بینید. 

۵- آیا شما از روی میل مقاربت. به طرف مردان می‌آئید نه زنان بلکه شما قومی نادان هستید. 

۶- جواب قوم لوط نبود مگر آنکه گفتند: خانواده لوط را از شهر خویش بیرون کنید که آنها انسانی هستند از کار شما 

گنه کر عزشن کنتگن 


۷- لوط و خانواده‌اش را نجات دادیم دک تشن را که از بازماند گان قرار داده بودیم 
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۸- بر آنها باران بخصوصی باراندیم» باران اثذاو شد کان بد بارانی بود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۸۷ ص! ۳۶۷ 
کلمه‌ها 


ثمود: نام قوم صالح علیه التّرلام که در سوره شعراء و سوره‌های دیگر گذشت اطیرنا: صیغه متکلم مع الغیر در اصل «تطیرنا؛ است 
(تاء» به به «طاء» عوض شده و در ادغام به علت ساکن شدن حرف اول همزه مکسور بر آن اضافه شده است معنای آن «به فال بد 
گرفتیم» است. تطیر: تشأم و فال بد زدن. 

رهط: عشیره و قوم. راغب گوید: اطلاق رهط بر عشیره در صورتی است که از ده کمتر باشند» قاموس آن را از سه یا هفت تا ده و 
یا از ده کمتر گفته است. مراد از آن در آیه شخص است چنان که خواهد آمد. 

تقاسموا: با همدیگر قسم بخورید (هم قسم شوید). 

لنبیننه: تبییت: انجام دادن کار در شب «بیت الامر: عمله او دبره لیلا؛ منظور از آن در آیه کشتن صالح علیه الشلام در شب بود. 
مهلک: (بر وزن محمل) مصدر میمی است به معنی هلاک شدن. 

مکر: تدبیر. اعم از آنکه در کار بد باشد یا در کار خوب. در مفردات و اقرب الموارد گوید: مکر آنست که شخص را به حیله‌ای از 
مقصودش منصرف کنی» آن دو نوع است محمود و مذموم محمود آنست که از آن کار خوبی مراد باشد و مذموم به عکس است. 
دمرناهم: تدمیر: هلاک کردن. تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۴۶۸ 

را ۱ << << 

بطهرون: آن در اصل به معنی «پاک می کنند» است مراد از آن در اینجا تنزه و کناره گیری است. 

غابرین: غابر کسی را گویند که بعد از رفتن دیگری باقی ماند. 

«غابرین): مائك کان: 


شرحها 


در این آیات حالات صالح و لوط علیهما الّرلام نقل شده که علت آمدن شرح حال آنها در اول سوره گفته شد. در این آیات 
می‌خوانيم که آن دو پیامبر گرامی قوم خویش را به توحید خواندند ولی دعوتشان موثر واقع نشد قومشان در اثر لجاجت و عناد» 
گرفتار شده و از بین رفتند. 

۵- و لد سنا (لی نود ام صالح آن وا له قٍذا مغ فریقان بَحتصمُونَ 

منظور از فریقین» گروه کافر است که عده‌ای دعوت | قوب کر ۳2 آنها و کفار اختصام به وجود آمد مخاصمه 
آنها در سوره اعراف/ ۷۵ و ۷۶ چنین ی قال الا ندز توا وه ی الا اش میاه من مهم آ تعلمون آّ 
لها مت فا نا بما سل به تون ال لین اشتکبژوا ای َمَتَم به کافزوت. 

«اخاهم» حاکی است که صالح از خود آن قوم بود. «اذا» ی فجائیه شاید برای آن باشد که می‌بایست همه به صالح ایمان بیاورند 
ولی ناگهان آنها دو گروه شدند باید دانست در تکرار حالات پیامبران نکته‌هایی نقل می‌شود که تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: 
۴2۹ 


منحصر بفرد هستنده بدینگونه می‌شود گفت که نقل حالات آنها و لو بعنوان شاهد مثال تکرار صرف نیست مثلا نقشه قتل صالح و 
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خانواده‌اش به جز سوره نمل در هیچ جا گفته نشده است» شما اگر در حالات پیامبران دقت کنید خواهید دید که در هر قصه 
نکته‌ایست که در دیگری نیست. 
۶- قال با موم لم تمتعجلون بالیتة لاله و لا ستلفزون له کم توعمون. 
وه خن راز متسه و جر است. آنها به صالح گفتند: اگر راست می گویی عذاب موعود را برای ما بیاور» شاید آن 
همان باشد که در سوره اعراف/ ۷۷ می‌خوانیم: روا الق و عتزا ع آفر رهم و قالوا یا صالخ انا بما نا ان کنت من الموسلیی 
صالح علیه الّر لام توبیخشان می‌کند که چرا آمدن عذاب را به عمل می‌خواهید. استغفار کنید و از شرک ب رگردید تا مورد رحمت 
وافع شوید. 
۷- قالوا انا بک و بعن معک قال طار کم عن له بل آشم وم نون 
آنها به صالح گفتند: تو و پیروانت را به فال بد گرفتيم شما سبب گرفتاری و اختلاف شدید میان ما شدید» احتمال دارد بعد از 
بعشت آن حضرت به بلا یا گرفتار شده باشنده زیرا به حکم وق تن الی عم ین قییک نامع بافأساء و لام للم 
یمام ۷یج از امک ایایران ی اسان ایند تسم پعدر اه تا کید 
صالح در جواب فرمود: فال بد و عذاب شما نزد خداست. عذابی که از اعمال شما ناشی می‌شود؛ یعنی اعمال زشت شما که در نزد 
خدا محفوظ است شما را به عذاب کشیده و به عذاب خواهد کشید. من برای شما فال بد نیستم تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: 
۴۷۰ 
نظیرقاوا طار کم معکم یس/ ۱۹ آلا نما یرهم عد اه اعراف/ ۰۱۳۱ 
آن گاه از این سخن اعراض کرده فرمود: بلکه با آمدن من و با این گرفتاریها آزمایش می‌شوید تا هر که لیاقت هدایت دارد» 
هدایت بشود و بر دیگران حجت تمام گردد؛ در سوره اسراء/ ۱۳ ذیل آیه و کل انسان أَرَناه طارة فی عُنقه روشن شد که چرا 
عمل را طاثر گویند. 
ار کان فا ی هط یت قارف وا ما 
اين آیه و آیه بعدی در رابطه با نقشه‌ایست که طاغوتیان بر علیه آن حضرت می کشیدند» طبرسی و زمخشری رهط را اشخاص و نفر 
معنی کرده‌اند» یعنی در شهر نه نفر از اشراف قوم بودند که فساد به بار می آوردند» همانها نقشه کشتن ناقه صالح را کشیدند دو 
مفشر فوق نام آن نه نفر را نقل کرده‌اند. 
در جواب اینکه ممیز عدد از سه تا ده باید جمع باشد گفته‌اند: رهط در معنی جمع است یعنی: «و کان فی المدينة تسعه انفس» نظر 
به معنی رهط ظاهرا آن نه نفر از یک خانواده بوده‌اند که معنی اصلی آن خویش و قبیله است. 
4- قالوا تقاسموا له یه و لب لقن لولبه ما شهذنا مهلک هه و نا َصاوفون. 
نقشه قتل آن حضرت یکی از کارهای مفسد آنها بود که گفتند: هم قسم شوید شب هنگام صالح و خانوادهاش را بکشیم» سپس به 
وارث او اگر خونبها بخواهد. يا ادعا کند شما او را کشته‌اید بگوئیم: ما در قتل او و اهلش حاضر نبوده‌ايم و بی‌خبریم و در این گفته 
راستگوييم ملک هه شامل قتل صالح تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۷۱ 
نیز هست نظیر: و حاق بآل فَعَوَنَ شوء العذاب غافر/ ۴۵ جریان نقشه قتل صالح فقط در سوره نمل آمده است. 
باید دانست تَاسَموا له حاکی است که آنها خدا را به عنوان خالق باور و یقین می کردنده ش رک آنها در عبادت بود. 
۰و مکژوا مکرا و َکونا مکرا و هم لا یَسْفژون. 
مکر آنها نقشه قتل صالح بود. مکر خدا هلاک کردن همه آنهه ظهور آیه آنست که تصمیم به قتل صالح گرفته‌اند ولی پیش از 
آنکه تصمیم‌شان به اجرا در آید عذاب آنها را ناگهان گرفته است» بی آنکه بدانند» از بعضی نقلها معلوم میشود نقشه قتل آن 
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حضرت بعد از کشتن ناقه و در عرض آن سه روز بوده که آن حضرت گفته بود: توا فی دا رک ئلائه یام ذلک وغذ عَيز 
کِذُوب هود/ ۶۵ گفتند: صالح گمان می‌کند بعد از سه روز از کارها فارغ می‌شود ما قبل از سه روز کار او و اهلش را تمام 
می کنیم. 
اه- او یت کال عبعکرمع نا دتزناهع و ومع آجمييق. 
ضمیر «دمرناهم» به تشه رَهْط راجع است یعنی آنها و قومشان را یک جا هلاک کردیم. آیات قرآن شاهد است که آنها با صاعقه 
و برق زدگی هلاک شده‌اند. 
۲ یلک هم اوه بما طلموا اد فی ذلکک للم یَلموت. 
ظلم در اینجا ش رک و کفر را نیز شامل است ‏ رک لعَْ لیم لقسان/ ۱۳ «یعلسونه ظاهرا به معنی د رکك و فهم است» آیه 
شریفه می‌فهماند: 
این عذاب برای قوم صالح, انتقام و برای دیگران عبرت بوده و هست. تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۴۷۲ 
۵۳- و نبا لین آمَتُوا و وا یفن 
صالح و ممنان پیش از آمدن عذاب از آنجا رفته بودنده ایمان و تقوایشان سبب نجات آنها گردید و اقب لو طه/ ۱۳۲ و 


العاقه عفن اغراف/ ۱۲۸ فا کفته نماند و کائوا مرن در جای مارا الشالحانت است: 


0 
مه م 


۴-و لوطاًلذ ال لومه آ نو الْفاحمَةٌ وم تبصزون. 

مراد از فاحشه عمل لواط است و نم تون يعنی یکدیگر را در حال عمل می‌بینید و نگاه می‌کنید نظیر: و نو فی نادیم 
الَمثْکر عنکبوت ری یی لها رارق مش فرحان گس فا انم عم ان ی ات و تسا 
تقل رشن ن ارستا اوطا ات 

۵-] کم تون لررجال شوه رن دون اساء بل آم موم تَجهلون. 

این آیه بیان اون الْغاحنة در آیه قبلی است. شهوة به معنی میل و اشتهاء است. استفهام برای انکار می‌باشد بل أم قَم هون 
یعنی اینکار مطابق فطرت و خلقت انسانی نیست بلکه شما نادان هستید که اینکار را می‌کنید المیزان فرموده: بلکه شما قومی جاهل 
هستید که امیدی به هدایتتان نیست. 

۶- ما کال جوا مه ال آن قاوا آخربوا آل لوط من ینکن الم آناس بو 

جمله اخیر را ظاهرا بعنوان مسخره گفته‌اند یعنی از اینکار تنزه و کناره گیری می کنند. 

۷- یناه و أَخل 1 ارات قدَزناها من الغابرین. تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۴۷۳ 

منظور از اهل» دختران لوط است «قدرناها یعنی قرار دادیم او را از باقی ماند گان. 

۸-و أمطونا یه مطرا فساء معطر امد رین 

مراد از «مطرا» باریدن سنگ است و أنطزنا هم ججارة ین تسیل حجر/ 0۷۴ مشروح جریان لوط علیه السلام در سوره هود و 
جاهای دیگر گذشت. ۱ 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ۷ ص:! ۳۷۴ 
[سوره النمل (۲۷): آبات ۵٩‏ تا ۶۶] 


اشاره 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
دوع علیجیب ین ضوطنی له یر کون (۵8 نع لعماوات و اش و رل کم ین شا با 
فا به عردایق ذات ‏ به هد ما کاق کمن توا شرمع له بل عقوم ییون ۰ امن خعل الارض قراراً ر جعل خلالها 
هار و جعل لها زوایتیی و جعل ین این حاچزً لمع لب آکتزشم لا تشون (۶۱) من یب اَْطر ذا اه و کف 
او و یجتلکم خلناء ء لَض 4 ع ال یلا ما مد کرو (۶۷) من بهردیکم فی لمات ابر و أبکر و من بُوسل الزیاح بُشرا یی 
بت خی لدع هقی له ها بثرکوق ۶9 
من یودژا لح تم یه و من نکم ین الماء ول 2 مع له لها بومانکم ان کم صادقین (۶۴) مُلْ لالم 2 مَنْ فی 
1 
(۶ع) 
64 بگو: حمد برای خداست و بگو: سلام بر بندگان خدا که انتخابشان کرده است» آیا خدا بهتر است یا آنچه بر خدا شریکک 
می کنند؟ ته تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۳۷۵ 
۰ بتها بهتر است یا آنکه آسمانها و زمین را آفریده و از آسمانها برای شما باران فرستاده با آن باغهای سرورآور را روياندیم نبود 
بر شما که درختان آنها را برویانید» آیا معبودی با خدا هست نه» بلکه آنها قومی هستند که از حق عدول می کنند. 
۶۱- (بتها بهتراند) با آنکه زمین را قرارگاه کرده, و در وسطهای آن نهرها قرار داد و میان دو دریا حائلی آفرید» آیا معبودی با خدا 
هست. نه بلکه بیشترشان نادانند. 
۲- (اصنام بهتراند) يا خدایی که لاعلاج را بوقت خواندن» اجابت می‌کند و بدی را می‌برد و شما را جانشینان زمین می گرداند آیا 
معبودی در ردیف خدا وجود دارد کم متذ کر می‌شوید. 
۳ (بتان خوبند) با خدایی که شما را در شبهای خشکی و دریا هدایت می‌کند و خدایی که بادها را پر پیش از باران رحمتش 
بشارت ده می‌فرستد آیا معبودی با خدا وجود دارد؛ برتر است خدا از آنچه شریک قرار می‌دهند. 
۴- یا خدایی که خلقت را شروع کرده سپس از سر می‌گیرد و خدایی که از آسمان و زمين روزیتان می‌دهد آیا معبودی با خدا 
هست؟ بگو اگر راستگویید دلیلتان را بیاورید. 
۵یعر: آنان کدی اسماگهای رش هت سیر را کم وال دا عیید رام دانتدی کي ‌دانتد کی مرت مي لوزن 
۶ بلکه علمشان درباره آخرت قطع شده بلکه از آخرت در شکند. بلکه از آخرت کور دل می‌باشند. 


کلمه‌ها 


الّه: با مد در اصل «الّ» است با همزه استفهام. 

بهجه: ذات بَهُجَهُ: شادی آور. بهجت: خوش منظر که بیننده را شاد می کند. فعل آن از باب «کرم یکرم» است 

یعدلون: آن از عدول است یعنی از حق عدول می‌ کنند» به نظر بعضی 

غیر خدا را با خدا برابر می کنند. تفسیر آحسن الحدیث ج۷ ص: ۴۷۶ 

قرار: قرار گاه. قرار مصدر و اسم هر دو آمده است مصدر آن به معنی استقرار می‌باشد» شاید در آیه مصدر از برای فاعل است یعنی 
مستقر و ثابت. 

خلال: وسطها. خلل (بر وزن شرف): گشادگی میان دو چیزه جمع آن خلال است. 

رواسی: کوه‌های ثابت و راسخء واحد آن راسیه است: «رسا الشیء پرسو رسوا: ثبت». 


حاجز: مانع و حائل «الحجز: المنع». 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
مضطر: ناچار. لاعلاج. کسی که اضطرار و ناچاری او را گرفته است. 
یکشف: کشف: زایل کردن و از بين بردن: به معنی اظهار نیز آید: 
«کشف اللّه غمه: ازاله کشف الشیء: اظهره». 
السوء: بفتح اول مصدر است به معنی بدی و بضم اول اسم است به معنی بد و نا گوار و بلا. 
بشرا: (بر وزن قفل) بشارت دهنده‌ها آن» جمع بشیر است هاتوا: اهم فعل است بمعنی «بیاورید» ادارکک: درک (بر وزن شرف) و 
ادراکک: رسیدن به چیزی «ادارکك» در اصل تدارک است «تاء» به «دال» عوض شده و در آن ادغام کر ده است و برای حذر از 
ابتداء به ساکن همزه مکسوره به اول آن آمده است بعضی ادا رک را به معنی «تمام شد به آخر رسید. مضمحل شد» گفته‌اند 
چنان که در جوامع الجامع نقل فرموده است المیزان فرماید: تدارک آنست که اجزاء شیء پشت سرهم آید تا چیزی از آنها بافی 
نماند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۷۷ 


عمون: راغب گوید: فاقد بصیرت را اعمی و عمی (بر وزن کتف) گویند جمع «عمی» عمون است یعنی فاقدان بصیرت. 
شرحها 


آیات شریفه در زمینه توحید و نفوذ مشیت خدا در خلقت و تدبیر جهان است» گویا منظور خدای سبحان از طرح این آیات آنست 
که: ما مردم را هم به وسیله پیامبران هدایت کرده‌ايم (هدایت تشریعی) و هم به وسیله آیات کون و نظام متقن جهان (هدایت 
تکوینی). آنچه در گذشته از حالات رسولان پنجگانه گفته شد» راجع به هدایت تشریعی بود و آیات فوق در رابطه با همدایت 
تکوینی است در واقع آنچه نظام جهان به زبان تکوین می گوید همانست که انبیاء به زبان تشریع فرموده‌اند. 

آیه اول گوید: سپاس خدا را که دو راه تشریع و تکوین را بر روی مردم باز کرده و سلام بر رسولان که خدا آنها را برای هدایت 
برگزیده و آنها این مسئولیت را بر عهده گرفته‌انده در آیات فوق چندین رقم استدلال مطرح است و در هر یک بعد از بیان دلیل» 
فرموده است: أ لمع ال یعنی کمترین توجه کافی است که شخص با اين دلائل به وجود خدا و توحید او راه یابد. در آخر 
فرموده نبودن علم به آخرت. مشرکان را به اين دلائل بی‌تفاوت کرده است. 

نا گفته نماند: مطالب آیات. بسیار حیرت انگیز و در فرازهایی بسیار عالی بیان شده است. ما پیوسته با این آیات بینات روبرو هستیم 
که از کثرت ظهور خفاء پیدا کرده‌اند» نکته دیگری که در آیات روشن شده آنست که تدبیر از خلقت قابل انفکاک نیست. محال 
است که خلقت جهان از خدا و تدبیر آن از تفسیر حسن الحدیث. ج 0۷ ص: ۴۷۸ 

موجودات دیگر باشد» موجوداتی که آفریده خدا هستند. 

٩-قّي‏ الم له و ملام علی عباده لین اضطفی ال یر ما یش رکون. 

پس از آنکه حالات انیباء گذشته که همه در راه توحید قدم برداشته‌اند» بیان گردید سخن منتقل می‌شود به رسول خدا صلْی ال 
علیه و آله که بگو: همه حمدها خدا راست که آفریده و هدایت کرده و بگو سلام بر بند گانی که برای هدایت برگزیده شده‌اند. 
این سخن, مقام و عظمت پیامبران را در حد بسیار عالی ترسیم می‌کند بالاتر از این خداوند خودش به آنها سلام می‌دهد. و سَرلامْ 
علی الهش لین و الصفد نله زب العالمین ضافانت/ ۷ و در آیات ۷۹ و ۱۰۹ و ۱۲۰ و ۱۳۰ خدا بر نوح ابراهیم» موسی و هارون و 
الیاسین» سلام فرموده است: 

آن گاه فرموده. خدا بهتر است که همه نعمتها و هدایتها از اوست يا اصنامی که بر خدا شریک قرار می‌دهند و اصلا فائده‌ای ندارند. 
الف و لام حمد برای استغراق است در این باره در سوره حمد توضیح داده‌ایم. 


۶۰- من خلق السَماواتِ و الأْزض و آنرّل لکم من السّماء ماء فائبثنا به حدائق ذات بَهُجهُ ما کان لکم آن تلبتوا شتجرها آ له مَ الله بل 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷۱ ۲۵۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفهه ۱۸۳۰ از ۲۹۵۱۲ 
ُم قزم بغدلون. 
در مجمع البیان «ام» را متصله گرفته و فرموده: تقدیر آیه چنین است: 
«اما تش رکون خیر ام من خلق السموات و الارض ...» دیگران ام را منقطعه گرفته و گفته‌اند: «بل ام من خلق السموات و الارض . 
9 
صلّی اه علیه و آله است که: با خدا معبودی نیست؛ بلکه مشر کان تفسیر أحسن الحدیثه ج۷ ص: ۴۷۹ 
از حی و واقعیت عدول می کنند. 
در این آیه سخن از خلقت آسمانها و زمین است» آن گاه یک نظام بسیار عجیب مطرح می‌شود و آن اينکه آفتاب بر دریاهایی که 
هزار فرسخ در هزار فرسخ سطح آنهاست می‌تابد آبها تبخیر می‌شوند» ابرها به سوی خشکیها حرکت می کنند» بارانها و برفها بر 
زمین می‌بارند روئیدنیها که بش پشتوانه زند گی هستند می‌رویند» تا اراده خدا جای خود را می گیرد» اینها بزررگترین معجزه و بالاتر از 
عصای موسی می‌باشند ولی تکرار و پی در پی بودن آن در نظر انسان از اهمیتش کاسته است. باید قرآن تذ کر بدهد. انسان تفکر 
کند سبحان اه از هیزمی به نام درخت مو و درخت سیب. انگور شیرین و سیب قرمز خارج می‌شود. از یک تخم هندوانه بوزن 
هیچ: هندوانه بیست کیلویی به وجود می آید. تو خود حدیث مفصل بخوان از این مجمل. منظور از «اله؛ کسی است که آفریننده و 
یم ان : 
ماکان کم آن وا شجرّها بعنی در قدرت شما نبود و شما قادر نیستید که درختان آن باغات را بروبانید. سبحان الا عجبا 
شگفتا! چه مشیت و چه قدرتی است که املاح زمین آبهای دریا و گازهای هوا را بهم آميخته» هزاران نوع روئیدنی و خوراکی به 
وجود می آورد آمدن «یعدلون» در ی هرا رو ۵/۵5 ین مطلب آسان است ولی مشرکان از آن عدول می کنند. 
۱ من جعل الض قرارا و ععل خلالها هرا جعل لها زوایی و جعل بین البخرین حاجزً له 2 له بل رهم لا بغلمون. 
بخش دیگری از نظام جهان و نفوذ اراده خدا در خلقت و تدبیر و عالم «امر؛ است ۱۱ چهار مسئله در اینجا مطرح است. 


(۱) بنا بر آنکه مراد از الامر در ۳ 4 لح و ال تدبیر مخلوقات باشد. 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۸۷ ص: ۴۸۰ 

اول: خدا زمین را قرارگاه کرده است» زمین در عرض مدتهای متمادی به تدریج برای پدید آمدن موجود زنده در روی آن آماده 
فده ایکا اناخمن فرارا هنکن است فراد از ناسر و قزان باه باه بش قرار ناه از اخظراب, 

دوم: زمين در اثر شیب‌دار بودن نهرها در آن به وجود آمده که سبب انتقال آبها در روی آنست. اگر مانند کف دست هموار بود 
واویلا بود: و جعل خلالها نها سوم: زمین دارای کوه‌های شامخ و ثابت است که در تعدیل هواء ذخیره کردن برفها. حفظ پوسته 
زمین از اضطراب و صدها منافع دیگی وجود آنها ضروری است. اگر کوه‌ها نبودند» زندگی تنظیم نمی‌شد. و جعَل لها روابتی 
چهارم: یک دریاء دریاهای روی زمین است. دریای دیگر آبهای شکم زمین است اگر فکر کنید سالانه به وسیله قنات چاه چاه 
عمیق» آبهابی که از زمین می‌جوشند چقدر آب از شکم بیرون می‌ریزند» خواهید دانست که در شکم زمین چه دریای عجیب 
وجود دارد. جدارهای زمین مانع از آنند که آب دریاهاه آبهای شکم زمین را شور یا تلخ کنند» مراد از «حاجزا» به احتمال نزدیکک 
به يقین همان جداره‌های زمین است. اگر آب دریاها به درون زمین نفوذ کرده و آبهای آن را شور یا تلخ می‌ کرد دیگر نه من بودم 
که اینها را بنویسم و نه تو خوانتنده محترم که مطالعه کنی و جل ؟ ین البخرین حاجزاً بعد از این چهار مطلب با استفهام انکاری 
قیی و شاه لمع ال اه زیامت کین عم سای ۳9 آیا جز دست خدا در فراهم ا نت 


دستی وجود داشته است؟۱ بل کم لا یعون این جمله در هر حال برای ذم است آمدن آن در جای بل عقوم یعون شاید 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۲۳۱ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۸۱ 
برای آنست که درک مطالب این آیه تا حدی سخت است. 
۱ یُجیبٍ امَضطر |ذا دعاه یکت الشوء و جعلکم لفاء الأزض 1 لمع له یلا مات کون 
یعنی آیا شریکان شما بهتر است يا خدایی که به مضطر جواب می‌دهد. دو آیه گذشته در رابطه با نظام خلقت و خارج از انسان بود؛ 
ولی این آیه در رابطه با انسان است. 
از دلائل دیگر توحید آنکه: گرفتارها را خدا از گرفتاری می‌رهاند» بر بند گان خویش واقف و مسیطر و نجات دهنده است و نیز 
انسانها را در روی زمین برای خویش جانشین می گرداند یا خواسته‌های او را در دنیا عملی سازند اين نظام از خداست. سزاوار 
بند گی او است. در اینجا چند مطلب هست: 
اول: به نظر می آید قید اضطرار و «دعاه؛ راجع به اجابت دعاست» یعنی خدا دعا را آن وقت مستجاب می کند که انسان به حالت 
لاعلاجی بيافشد و غوامل مادی در نظرشن مسلوب الاثر گردئد جز دا موه توجهی باقی نماند و نیز فقط خدا را از نظر بیاندازد» 
نظیر: و |ذا ملک عبایی عنی ای ریب تن دوه اداع | ذا عان بقره/ ۱۸۶. 
دوم: به نظر المیزان منظور از و بعکم شلفاء ْْض خلافت و جانشینی خداست مانند ای جاعل فی اض يف علی هذا 
خداوند اراده فرموده: کارهایی در طول خلقت انسان در روی زمین انجام گیرد؛ آثار قدرت خدا ظاهر و علنی گردند. خدا بشر را 
برای اینکار به جانشینی خویش برگزیده است» «یجعلکم» دلالت بر استمرار دارد که خدا به طور مداوم اینکار را می کند. 
به نظر طبرسی رحمه اه منظور از آن» رفتن نسلی و آمدن نسلی در تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۴۸۲ 
تعاخ: | تسبنتان 
سوم: در تفسیر برهان از حضرت باقر صلوات اه علیه نقل شده: 
افی قول اللّه عز و جل امن یجیب المضطر اذا دعاه قال هذه الاب نزلت فی القائم علیه الّرلام» اذا خرج تعمم و صلّی عند المقام و 
تضرع الی ربه فلا ترد له یه (دعوة) ابدا» 
نا ی ی 
۳ من یفیک فی لمات ابر خر و تن بل الیاع بر ین ید زخعیه أ لمع له تعالی له عم بش رکون. 
در سوره انعام خواندیم: و موی جَعل کم جوم لوا بها فی مات ابو خر ..۰/ ٩۷‏ منظور از ظلمات شبها و از ارحمته؛ 
باران است مسئله جهت یابی و رسیدن به مقصود به وسیله عوامل دیگره حتی عوامل ساخت بشر راجع به خداست چنان که در و 
سر لکم لک ری فی ابش پأترهابراهیم/ ۳۲. تسخیر کشتیها به خدا نسبت داده شده چون بالاخره به خدا برمی گردد در آیه 
«ما نحن فیه» که قید «النجوم» ندارد» شامل همه راهنمایبهای خدا بوسیله همه عوامل است. آری خلبانها» ملوانهاء در هوا و دریا و 
انسانها در در خشکی با هدایت خدایی و نیروها و اسراری که خدا در جهان گذاشته است راهنمایی می‌شوند. 
وانگهی خداست که در نظام خلقت اختلاف درجات حرارت را گذاشته و در نتیجه. نسیم و بادها تولید می‌شوند و ابرها را به سوی 
خشکیها می آورند و پس از آن رحمت خدا یعنی باران از ایرها سرازیر می‌شود اينها همه دلیل نفوذ اراده خدا در تدبیر جهان و 
دلیل توحید می‌باشند: لمع ال تعالی ال ما یش کون آری خدا برتر است از آنچه مش رکان به او شریکک قرار می‌دهند. تمشیز 
آحسن الحدیث. ج 0۷ ص: ۴۸۳ 
۴ من ینوا لح نم یه و من بورفکم من الشماء و لّْض آ له عع ال قل ماو ُومانکم ان کتثم صادقین 
آفرینش دست خداست. اعاده آفرینش و آوردن معاد هم در دست خداست روزی دهنده از آسمان به وسیله خورشید ابرها؛ 


بارانهاه ساثر عوامل و اشعه خداست. روزی دهنده در زمین به وسیله خاک و آب و هواء خداست و احدی جز خدا در اينها کار 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۸۳۱۲ از ۳۹۵۱۲ 
نکرده است. 
معبود باید آفریننده و اداره کننده باشد ه یله اگر هست و اگر راست می گونید دلیل بیاوریده به جان خحودم قسم؛ این 
نها مات کر سس ره ای وان هس طرش رتش وم عازن دی زارحا تن بایان 
اعاده خلقت به دست خدا نیز اقرار کنند زیرا آفرینش و تجدید آن در قدرت آفریننده یکسان است. 
۵-قلْ لا یلم :2 فی الشّماواتٍ و ال ایب له و ما عون لا یعنون. 
این آیه دلیل دیگر بر بطلان الوهیت معبودها و اثبات الوهیت خداست همانطوری که گذشته و حال در دست خداست. آینده نیز در 
دست خداست و علم آن منحصر به خدا می‌باشد» جز خدا هیچ کس اعم از ملائکه» انس و جن. 
آینده را نمی‌دانند» معبودهای بیجان آنها» بطور اولی از غیب بی‌خبر هستند. 
اگر آنها معبود بودند قهرا علم غیب می‌دانستند. معبود نمی‌تواند از آینده بندگان خود بی‌اطلاع باشد. 
عي قی‌القیازات و ااتضن عاکی‌است گفهر اسبانها انیا خر دار عضو ضا با حاخظه افو له قفا ماا ی الشبارانت و 
مافی الَأْض من داب و للایْكة و هم لا یَنتکبزون نحل/ ۴۹ که ملانکه علیحده ذ کر شده‌اند. تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۴۸۴ 
ضمیر «یشعرون ببعثون» راجع است به ْ فی الّماوات و الزض و آن بیان مصداق روشن غیب است که معاد از مصادیق واضسح 
غیب می‌باشد «الا» در آیه استثناء وت ری «لکن الّه یعلم الغیب». 
۶ بل درک علَهمْ فی ار بل همم فی شک یلها بل مُع یلها عموت. 
این آیه مربوط به و ما شون بان بو است یعنی نه تنها وقت بعث را نمی‌داننده بلکه عملشان در زمینه قيامت به سر آمده و از 
آن خبر ندارند بل مغ فی شک ینها ترقی و اعراض از ما قبل است یعنی نه اینکه مطلقا بی خبر و جاهل هستند پلکه معاد برای آنها 
تذ کر داده شده ولی در آن شک کرده و اعتنا ننموده‌اند بل هم مها عَمُونّ بلکه بالاتر از این از قيامت کور شده‌اند خدا بصیرت 
آنها از بین برده است امیدی به نجاتشان نیست. علی هذا هر سه «بل» برای اضراب و ترقی از ما قبل است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۷ ص: ۴۸۵ 
[سوره النمل (۲۷): آبات ۶۷ تا ۸۱] 
اشاره 


و قال ندیم زوا (ذا کنا راباً و آبانا لا تمخر و (۶۷) لد وعذنا هذا تن و آباونا من یل ان مدا الا آساطیه لول (۶۸) 
قَْ زوا فی الَض نزو کف کال عاالجرمین(9۹) و لا تن علبهع ولا تکن فی ضيي فا بنکزون (00۰ و ون تنی 
هذا اوعد اذ کم صادقی (۷۱) 

قل عسی آنْ کون ردف کم بقض ای تستعچلون (۷۷ ود نک سول علی اس و ترش لا پشکزون (۳ ول 
ریک یلم ما تک دور و ما یلو (۴ و ما من غایة فی التماء و الزض الا فی کتاب مبین (۷۵) ٍ هذا انب علی 
ِ نی ۱شرائیل کر الذی شم فیه حون (۷۶ 

وه دی و رَغمهة للمزییین (۷۷ اد ریک دی لقع یه و نو اریز الم 00٩‏ وگل علی ال الک علی ال این 
(۷۹ اک لا شريغ اْعوّتی و لا تمغ الم العاء اذا ولا مذبرین ( ۸۰) و ما نت بهایی الْتي عن ضلالنهم ِنْ ار تمیغ الا تن ین 
بآیاتنا هم مُشلوت (۸۱) 


تفسیر آحسن الحدیث. جح ص! ۳۸۶ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۳۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
۷- کافران گفتند: آیا وقتی که خاک شدیم از قبر خارج شد گانیم؟ و پدرانمان نیز؟! 
۸ ما این گفته را وعده شده‌ايم» پدرانمان پیشتر وعده شده‌اند» اين گفته نیست مگر اکاذیب گذشتگان. 
4- بگو: در زمين سفر کنید» بنگرید عاقبت گناهکاران چه شد. 
۰- بر آنها محزون مباش و از مکری که می کنند در تنگی مباش. 
۱- می گویند: اگر راستگویید این وعده کی خواهد بود؟ 
۲- بگو: شاید بعضی از عذابی که به عجله می‌خواهید به شما نزدیک شده است. 
۳- پرورد گار تو بر مردم کرم کننده است لیکن بیشتر آنها شکر نمی کنند. 
۴- پرورد گار تو می‌داند آنچه را سینه‌های آنها پنهان می‌دارد و آنچه را که آشکار می‌کنند. 
۵- هیچ نهانی در آسمان و زمين نیست مگر آنکه در کتابی آشکار هست. 
۶- این قرآن بنی اسرائیل بیشتر آنچه را که در آن اختلاف می کنند. حکایت می کند. 
۷- آن هدایت است برای همه رحمت است مومنان را. 
۸- پرورد گار تو میان آنها به حکم خود داوری خواهد کرد او توانا و حکیم است. 
9۹- پس بر خدا توکل کن که بر حق آشکاری. 
۰- تو مرد گان را هدایت نتوانی کرد و کرها را هدایت نتوانی نمود آن گاه که پشت کنان بر گشتند. 
۷۱- تو هدایت کننده کوران از ضلالتشان نیستی فقط کسانی را هدایت توانی کرد که به دلائل ما تسلیم می‌شوند. اسلام آورنده 
فقط آنها هستند. 


کلمه‌ها 


اساطیر: افسانه‌ها. اباطیل. از مبرّد نقل شده: مفرد آن اسطوره است. تفسیر حسن الحدیث» ج۷) ص: ۴۸۷ 

مثل احدوثه و احادیث. باید دانست سطر به معنی نوشتن است منظور قائلین از «اساطیر» آنست که این سخنان نوشته‌ها و حکایتهای 
باطل گذشتگان است. این لفظ ٩‏ بار در قرآن مجید آمده است. 

ردف: ردف (بر وزن عقل) تبعیت و در پی آمدن. «ردفه ردفا: تبعه» طبرسی آن را از این اعرابی لاحق شدن نقل کرده و فرماید: 
دخول لام در «لکم» دلیل آنست که ردف به معنی نزدیکی است. 

تکن: مخفی می‌دارد. کن (بفتح اول): پوشاندن و محفوظ داشتن. 

«کن الشیء کنا و کنونا: ستره فی کنه و غطاه و اخفاه). 

صم: کرها و ناشنواها. مفرد آن اصم به معنی کر یا کر مادرزاد است صم در اصل به معنی سد و بستن است. 

عمی: کورها. مفرد آن اعمی است. 


شرحها 


در آبه شصت و شش خواندیم: بل اارکی علفهُم فی الا ... ظاهرا در رابطه با این آیه» مسئله معاد در این آیات مطرح شده 
است. خلاصه سخن آنکه مشر کان در استبعاد معاد گفته‌اند: آیا می‌شود بعد از خاک شدن انسان شد. این افسانه‌های گذشتگان 


است. در تهدید آنها گفته شده: بنگرید منکران گذشته به چه روز سیاهی نشستند. سپس اضافه کرده: از گفته آنها محزون مباش» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۳۱۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
در جواب گفته آنها که عذاب موعود کی خواهد بود بگو: شاید بعضی از عذاب به شما نزدیک شده است. تأخیر آن در اثر فضل 
خداوند اسیو کر ثه دا به هدجه و بهاهر تهان؛ دانا و عالم است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۸۷ ص: ۴۸۸ 
آن گاه فرموده: این قرآن بیشتر مسائل مختلف فیه بنی اسرائیل را با زگو می‌کند برای همگان هدایت و برای مومنان رحمت است» 
خدا میان اختلاف کنند گان به حق داوری خواهد فرمود سپس در مقام تسلیت فرموده: از اينکه کفار دعوت تو را قبول نمی کنند 
ناراحت مباش آنها مرد گانند که کلام تو به گوششان نمی‌رسد. 
۷-و قال الذینَ منوا (ذا کاراب و آباْنا الا آمخرجون. 
منکران معاد یر مقام استبعاد گفته‌اند و گر نه برای انکار آن دلیلی نداشته و ندارند» باید دانست اشکال همه منکران 
جنبه استبعاد دارد نظیر: «هیهات هیهات لما توعدن» هیچ کس نمی‌تواند برای عدم معاد اقامه دلیل نماید. خلاصه گفتارشان آنست 
که آیا ما از قبرها به صورت بشر خارج شوند گانیم با آنکه خاک شده‌ايم» هکذا پدرانمان؟! ۶۸- لقذُ وْعذُنا هذا تن و آبانا من 
یل اٍنْ هذا لا آساطیر اون 
این شبهه دوم آنهاست. گویا منظورشان آن بوده: چون پدران ما نیز چنین وعده شده بودنده اگر قضیه راست بود می‌بایست تا به 
امروز واقع شده باشد و چون واقع نشده» پس افسانه گذشتگان است. 
4-فل سیژوا فی الَْض قاروا کف کانّ عاقب المْجْرمینَ 
این آبه را دو جور می‌توان تفسیر کرد اول آنکه: تهدید است برای مشرکان بعنی شما که دعوت رسول ما را انکار می‌کنید بنگرید 
انکار کنند گان نوح و هود و صالح و ... به چه روز سیاهی افتادنده شما جریان آنها را می‌دانید تفسیر آحسن الحدیث. ج ۷ ص: ۴۸۹ 
خرابه‌های آنها را می‌بینید. 
دوم اینکه: استدلال به معاد است یعنی گرفتار شدن اقوام پیشین نشان می‌دهد که اعمال خوب و بد بیحساب و کتاب نیستند و اگر 
چنین باشد در کار خلقت نقصان حاصل می‌شود؛ در اینصورت این آیه مانشد: و لاله السَماوات و الرْض الق و لَجزی کل 
َفس بما کتبث و هم لا یلو جائیه/ ۲۲ است که در آخر سوره «حجر؛ در بیان وجوه معاد گذشت اينکه به جای «مکنذبین» 
سرخ انب ۱ مت ارس توت اه اساو ان 
تسلیتی است بر آن حضرت که از انگارشان دلگیر نباشد» و لا- تن له ظاهرا مراد آنست که بر آنها غمگین مباش که چرا 
دعوت تو را قبول نمی کنند و اهل آتش می‌شوند نظیر: فلا تب تشک علَیهغ عحترراتِ فاطر/ ۸و از حیله‌ای که برای از بین بردن 
دین می‌کنند و مردم را مانع می‌شوند دلگیر مباش, آنها خدا را عاجز نتوانند کرد. 
0-و یلو متی ما اوعد ان کم صادقین. 
این سخن راجع به قل متیژوا فی الَأزْض ... است» ظهور «الوعد» شامل عذاب دنیا و آخرت هر دو است. آیه بعدی نیز آن را تأید 
ی 
-قلْ عسی آن کون ردف کم بَغض ای تستَفجلوت. 
واه تشن نز خلت موه دیاینت و زمقیس هیک فضانی ارت اس تقد رف تکم هی ایا گنه اک از سیر 
قمی نقل شده: 
«قد قرب من خلفکم» مانند اقتّبَ لاس حساْهُمْ و هم فی غفلة مُغرضونّ انبیاء/ ۱. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۸۷ ص: ۴۹۰ 
«کنتم» ظاهرا منسلخ از زمان و به معنی «هستیده است. طبرسی رحمه اه در ذیل آیه ۴ از سوره نساء فرموده: «عسی» در اینگونه 
موارد به معنی جزم و قطع است مثل کسی که به دیگری می گوید: خدای خودت را اطاعت کن «عسی ان تفلح بطاعته» معلوم است 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۳۵ از ۲۹۵۱۲ 
که در اطاعت خدا نجات حتمی است بقیه سخن در قاموس قرآن (عسی) دیده شود عسی اگر به خدا نسبت داده شود باید در چنین 
معناها یا ایجاد امید در ذهن سامع به کار رود و گر نه جهل بر خدا محال است. 
۳- و رک لد فَضل علی الّاس و لک رهم لا یکژون. 
اشاره به آنست که علت تأخیر عذاب فضل و کرم الهی است که شاید توبه کنند و به سوی خدا بر گردند ولی بیشترشان شکر 
نکرده و توبه نمی کنند. 
۴- و ریک لیم ما ْکنْ ضُدُورمْم و ما بو 
این آیه و آیه بعدی تکمیل مطلب آیه سابق است یعنی؟ تأخیر عذاب در رابطه با فصل و رحمت خداست و گر نه خدا از همه 
چیزشان اعم از آنچه در سینه‌ها مخفی می‌دارند و یا به زبان اظهار می کنند» می‌دانده پس تأخیر عذاب در اثر جهل خدا به حال آنها 
و باستحقاقشان نیست. آن وقت در تأکید این سخن گفته شده: خدا همه آنها را می‌داند. 
۵-و ما مق غاب فی الشماء و لأزض (ل فی کتاب شبین. 
ی ی ان کر ی وسعافن هقف اناد است: 
۷ ال ی علی نی |شرنیل کت ای م3 فیه یَحتلُونَ. تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۹۱ 
به نظر می‌آید این تکمیل و لا نز عَلهع ولا تکن فی ض یی ایکون باشد یعنی از اينکه مشرکان مخالفت می‌کنند ناراحت 
مباش» قرآن جای خود را گرفته و خواهد گرفت حتّی حل اختلاف بنی اسرائیل و بیان خطوط صحیح آنها نیز بر عهده قرآن است؛ 
منظور از محلّ اختلاف بنی اسرائیل عبارت است از اينکه می‌گفتند: مریم نعوذ بالله زانی است. عیسی را ما کشته‌ايم» بشارت رسول 
خدا در تورات نیست و طعامهای حرام از اّل حرام بوده. به علت عصیان بنی اسرائیل حرام نشده است و امثال آنهاء رجوع شود به 
سوره نساء/ ۱۵۶ و ۱۵۷ آل عمران/ .٩۷‏ 
۷و هد و وحم زین 
هدایت راجع به عموم» و رحمت خاص مومنان است چنان که در ذیل آیه دوم از همین سوره گفته شد. 
ضمیر «بینهم» راجع به اختلاف کنند گان است «بحکمه» یعنی با حکم خودش که عدالت محض است. مراد از قضاء عذاب مجرمین 


و پاداش محقّین است خدا عزیز است یعنی قدرت این حکم را دارد و حکمت او مقتضی چنین داوری است» پس و لا تخر عَلیهم 


تفریع است بر انکار مش رکان و اختلاف بنی اسرائیل» بٍ یعنی اعتماد بر خدا کن و مطمئن باش که نه انکار مشر کان سد راه تو خواهد 
بود و نه اختلاف بنی اسرائیل زیرا که تو بر دین حق و آشکار کننده حق و باطلی» خدا حق را پیروز خواهد کرد. 

۰- نک لا شمغ الْعزتی و لا ثشیغ الم الدعاء اذ وا 2 تفسیر حسن الحدیث ج۷ ص: ۴۹۲ 

مدپرین 

.تسلیتی است بر آن حضرت که از انکار آنها ناراحت مباش تقصیر از تو نیست بلکه آنها مرد گانند که کلام تو را نمی‌شنوند قرآن 
مجید چند بار اشخاص کافر و لجوج را «مرده» و نیز کورهاه کرها و لال‌ها نامیده است ذا ولا .. 

راجع به «الصم» است» آدمان ناشنوا اگر در نزدیک باشند شاید بتوان با اشاره چیزی به آنها فهماند ولی وقتی دور شدند. دیگر 
امیدی به فهماندن آنها نیست به نظر می آید «مدبرین» تأکید «ولوا» باشد یعنی: وقتی که ب رگشتند پشت کنند گان در اين آیه انسان 


منکر و لجوج و جاهل مرده و کر نامیده شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۸۳۶ از ۲۹۵۱۲ 
(۸-و ما نت بهادی ای عن ضلالتهع ان تممغ لا من یمن بات هم علمون. 
تکمیل آیه قبلی است منکران در بالاء مرده و ناشنوا و در این آیه کور نامیده شده‌اند مراد از «آیاتنا؛ ظاهرا دلائل و براهین توحید 
است که در آیات شٌ شصت تا شصت و پنج گذشت آنهای پی که با عقل سلیم در آیات آفاق و انفس سیر و دقت کنند. به همدایت 
پیامبران خاضع می‌شوند» در نتیجه فقط آنها به دعوت انبیاء تسلیم می‌شوند. و ال العالم. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۴۹۳ 
[سوره النمل (۲۷): آیات ۸۲ تا ]٩۳‏ 


اشاره 


و اذا وق ول عبهمآشرجد هم اب ین الأزض تمه دس کاو با اون (۸۷ و بزع تخر من کل وج بفن 
یکذْب بآبابنا قََ یرون (۸۳) عتّی |ذا جاژٌ قال آ کم بآیاتی و لم تحیطوا بها علما ناذا کم تغملون (۸۴) و وَقع رل لیم 
بما مواقم لا بو (۸۵) الم روا آنا جعلّا الیل یسکنوا فیه و اهاز میصرا ان فی ذیکک لیات موم وتو (۸۶) 

و یوم فیالسّور نع فی التماوات و من فی الض الا من شاء ال و کل أَوَهٌ داجرین (۸۷) و توی اْجبال تختبها جاین 
و ی تفر تر التحاب ضرع ال الیل 2 ء اه یز بماتفعلون (۸۸ من جاء لت نف یز ملها و هُم من فرع یذ 
نون ۸٩(‏ و من جاه بل کیت ونجوفهم فی اثار رون ما کم تعلون ٩۰(‏ نا آبرث آن آخبة و مذه ال ای 
عونها وله کل من, و یوت آن کون ین الشتلمین )٩۱(‏ 

و آن َو رن عم افتدی ماما بهتدی یه و من ضل لام آا من العلذرین )٩۱(‏ ول الم له سیریکم آبانه قکفرفونها و 
ما یک بغافل ما تون )٩۳(‏ 

۳ یی هن صن 2 ۳۹۴ 

۲- و چون وعده عذاب بر آنها حتمی شود جنبنده‌ای از زمین برای آنها خارج می‌کنیم که با آنها سخن گوید: زیرا که مردم به 
آیات ما یقین نمی آورند. 

۳- و روزی از هر امت فوجی از آنان که آیات ما را تکذیب می کنند محشور می‌کنیم از پرا کنده شدن باز داشته می‌شوند. 

۴- تا چون آمدند خدا فرماید: آیا آیات مرا تکذیب کردید بی آنکه به آنها احاطه داشته باشید یا چه کار دیگری می کردید؟ 
۵- وعده عذاب بر آنها حتمی میشود و در مقام اعتذار سخن نمی گویند. 

۶- آیا نمی‌دانند که ما شب را قرار داده‌ایم تا در آن آرام گیرند و روز را نورانی کرده‌ايم در اينکه گفتيم نشانه‌های توحید هست 
به قومی که ایمان می آورند. 

۷- روزی که در صور دمیده شود آنکه در آسمانها و زمین هست به وحشت می‌افتد مگر آنکه خدا خواهد و همه خاضعانه به 
طرف خدا می آیند. 

۸- من بینی کوه‌ها را که اکنون بی‌حرکت می‌پنداری مانند ابرها راه می‌روند اين کار خداست که هر چیز را محکم کرده و او به 
آنچه می کنید دانا است. 

۹- هر که عمل نیکک بیاورد برای اوست پاداشی بهتر از آن و آنها از وحشت در آن روز ایمن هستند. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۸۷ 
ص: ۴۹۵ 


۰- و هر کس گناه بیاورد بر روهایشان در آتش می‌افتند آیا جز آنچه می کردید مجازات می‌شوید؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۳۷ از ۲۹۵۱۲ 


۱- جز این نیست که مامور شده‌ام به صاحب این سرزمین که محترمش کرده عبادت کنم و شده‌ام که از مسلمانان باشم. 


۲-و قرآن را بر مردم بخوانم هر که هدایت شود به نفع خویش هدایت می‌شود و هر که گمراه گردد بگُو: من فقط از انذار 


کنند گان 
۳ 
کلمه‌ها 


پوزعون: نمی از برا کنده شدن نگاه داشته می‌ شونده (ثمل ۰ ۱۷): 

مبصرأً: بصیغه اسم فاعل یعنی روشن, اخفش آن را بینایی دهنده گفته است. 

فزع: یعنی: ترسید. فزع: خحوف. «فزع منه: خاف» به نظر راغب فزع انقباض و نفاری است از شیء مخوف که بر انسان عارض 
می‌ شود آن مانند جزع است. 

داخرین: ذلیلان. خاضعان. دخر: ذلت و خضوع. مفرد آن داخر است. 

جامدة: بی‌حرکت. در اقرب الموارد هست: «جمد الماء: قام». 

صنع: عمل و کار. راغب آن را جودت عمل گفته است هر صنع عمل است ولی هر عمل صنع نیست. 

کبت: کب (بر وزن عقل): بر رو در انداختن؛ راغب گوید» «اسقاط الشیء علی وجهه». 


نفسیر آحسن الحدیث ج ۸۷ ص! ۴۳۹۶ 
شرحها 


فراین | پاک قاری از مدا کاس ار آ نالا ار قاس ماه استه اراک اهر ری هاا اتب کانا 
روشن می‌باشد» آن گاه مطلب انذار و تبشیر پیش آمده که در اول سوره عنوان شده بود. 

ناگفته نماند معانی آیات بسیار عمیق و دقیق و یافتن مصداق آنها و تطبیق به جریانهای آینده مستلزم بینایی بیشتر است» مسئله 
رجعت در رابطه با این آیات مطرح می‌شود که خواهیم گفت. بیرون شدن داب الارض از زمین و سخن گفتن آن در میان مردم 
برای ایمان آوردن آنها یکی از واقعیاتی است که در قر آن مجید فقط یک بار آمده است که شرح داده خواهد شد. و اللّه العالم. 
۲- و |ذا و لول علیهم آخرجنا هم کل ین الض تلهم دالاس کانوا بان لا یوقئون. 

ظهور این آیه آنست که در وقت نزدیک شدن يا حتمی شدن عذاب. خداوند جنبنده‌ای را از زمین خارج خواهد فرمود آن با مردم 
سخن خواهد گفت سخن گفتن او سب ایمان مردم خواهد شد. در آیات قرآن راجع به شرح این آیه چیزی يافته نیست و آنچه در 
روایات هست در نکته‌ها خواهد آمد. 

منظور از وم الّل ظاهرا حتمی شدن عذاب است نظیر: ق لیا ال فَمَوناها تذمیرً 

اسراء/ ۱۶ لقع لول علی أَرهم َو ل ییون بس/ ۷ ضمیر «هم؛ در: «علیهم لهم. تکلمهم؛ راجع است به مش رکین زمان 
میریگ رسو ل ضی ان آلله خلیدو اکن بد وان ایسگهالکقر ملک انس شام همه عکران کنارو عفر ان م‌فرده کرت در 
آیند گان تحقق خواهد پذیرفت. تفسیر آحسن الحدیث ج۷ ص: ۴۹۷ 


«دابه» به هر جنبنده شامل است انسان باشد یا غیر آن» علی هذا اگر آن انسان باشد به زبان جمع سخن خواهد گفت و اگر حیوان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۳۸ از ۲۹۵۱۲ 
باشد سخن گفتن او مانند خارج شدنش؛ شازق العادة خواهد برد ان لاس تعلیل خروج دابةٌ و تقدیر آن «لان الناس» است یعنی 
چون مردم به آیات ما يقین نمی آورند این جنبنده را خارج خواهیم کرد تا مردم به واسطه آن ایمان بیاورند ولی سودی به حال آنها 
نخواهد داد بعضی‌ها «ان» را به کسر همزه خوانده‌اند در این صورت تعلیل است و احتیاج به تقدیر لام ندارد. 
منظور از «آیاتنا» آیات و دلائل معمولی از نظام جهان و سخن انبیاء است. 
پیفافیح امت که روج داز یکی از آیات خارق العاده است چنان که مراد از *آیاناه در آیه رهم آینا فی لْآفاق و فی هم 
0 ینم هل حم سجده/ ۵۲ یز در ول لیزان آیات خارق لمده ست نه هر آیه معمولی و زیر دید نسانها 
ناگفتهنماند: این آیه از شرانط قيامت و نظیر و یآ الکتاب لین به قبل مَوّته . بر تسا ۱۵۹ است که گذشت: 
۳-وبزعتخشر ین ل زج یقن کب پاتا هم بوغون ظهور این آیهآنست که این حشر غبر از حشر قيامت است؛ زیر 
حشر قیامت همگانی است و عحشزنامخ قَلغ یز هم اعدا کهف/ ۴۷ ولی در اين آیه فرموده است تخر فش کل مدق وشن 
معلوم میشود که این فوج از کفار امتها خواهد بود به قرینه مق بُکَدْبْ بآباتا جمله فهْمْ رون مقدمه آیه بعدی است که نگاه 
داشته می‌شوند تا مورد سرال گردند. یوم تقدیرش «اذ کر یوم» است مراد از «آیاتنا؛ ظاهرا همه آیات و دلائل وجود خدا و توحید 
است اعم از گفته انبیاء با آیات جهان خلقت. تفسیر حسن الحدیث. ج ۷ ص: ۴۹۸ 
به نظر بعضی: این حشر بعد از حشر همگانی است به عبارت اخری بعد از زنده شدن مردم؛ از هر امت فوجی از مکذبین آن را 
خارج کرده مورد سال قرار می‌دهند. 
اک 
و زیک آنخشرتهم و الباطین نم لحفه رهم عول جهنم جیا تم لترع بن کل نیعة مش علی ارزخسس یم لخن آغلم 
دی هم أَلی بها صلّا مریم: 
۷۰-۸ در اين آیات ملاحظه می‌شود که بعد از حشر عمومی از هر گروه عاصی‌ترین آنها را بیرون می‌کشند» آنها قهرا پیشوایان 
ولی بعید است که مراد از آیه و یَزْع تشر . .. این سخن باشد ژیرا. 
اولا حشر همگانی در آیات بعدی خواهد آمد. به نظر بعید می‌آید که این سخن قبل از حشر عمومی گفته شود. 
انیا روایات زیادی داریم که اين آیه را راجع به رجعت و قبل از قیامت کبری است که در نکته‌ها خواهد آمد. 
۴- عّی |ذا جازٌ ال أ كِدصم بآباتی و لَغ تجبطوا بها علما ادا کم تشون اين گفته دا و ملائک؛ له است نسبت به گروهی 
که محشور خواهند شد مراد از آمدن حاضر شدن در محل خطاب است و مراد از «آیاتی» مانند گذشته ظاهرا همه آیات خلقت و 
نازل بر انبیاست. 
و لم تحیطوا بها علماً جمله حالیه است یعنی آیات مرا در حالی تکذیب کردید که احاطه و علم به آنها نداشتید یعنی دلیلی بر بطلان 
آنها نداشتید» تکذیب شما از روی عناد و لجاجت بوده است. تفسیر حسن الحدیث. ج 0۷ ص: ۴۹۹ 
نذا ... شق دوم استفهام است یعنی آیا آیات مرا تکذیب کردید؟ یا کار دیگری می‌کردید یعنی شغلتان تکذیب آیات من بوده 
است با آنکه می‌بایست در آنها تحقیق می کردید و ایمان می‌آوردید. 
۵- و وم ال علیهم بما طموا هم لا یبود مراد از قول» وعده عذاب است یعنی وعده و حکم به عذاب برای آنها ثابت و حتی 
می‌شود و چون عذری ندارند ساکت می‌شوند مادر «بما؛ مصدریه» باء به معنی سبب است یعنی «بظلمهم فی تکذیب آیاتناه. 
بعضی وقوع قول را حلول عذاب و دخول آتش گفته‌اند ولی آن مخالف ظهور آیه است زیرا ظهور آیه در حتمیت محکومیت آنها 


می‌باشد نه در دخول عذاب. 
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۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۳۹ از ۲۹۵۱۲ 


۶ یروا نا جعلّا الیل لیسکثوا فیه و هار ُتصراً ان فی ذلک لآیات ِمم ینوت اين آیه در مقام آنست که اگر مردم به نظام 
خلقت توجه می‌کردند و آیات توحید را در آن می‌خواندند نه حاجتی به احراج دابة الارض بود و نه فوج مکذب محشور و محکوم 
به عذاب می‌شدند اما آنها توجه به آیات خدا نکردند تا جریان چنین شد. علی هذا این آیه نمونه تمام آیات توحید است که در 
گذشته گفته شد. 

در این آیه یک مسأله عمومی که همه روزه با آن روبرو هستیم مطرح شده و آن اينکه خدا شب را برای استراحت و آرامش و 
تجدید قوا به وجود آورده روز را روشن قرار داده تا در تأمين زند گی بکوشیم. این تقدیر وضع خداست. دست بشر در آن کار 
نکرده است. منظور از «یمنون» تسلیم به حقائثق است. 

آری در این حقیقت آیات و دلائلی است بر آنان که به واقعیت تسلیم تفسیر آحسن الحدیث ج ۷ ص: ۵۰۰ 

قیاق با 

۷- و یبن فی اور قرع فی الّماواتِ و من فی الْْض لا من شاء له و کل وه داخرین به نظر می‌آید منظور از این 
آا خع وی دوه ات ود ال اک اش چم یز اب روم ور روص نتاس اف > 
این راجع به حشر و زنده شدن عموم باشد. 

دوم: و کل أته داخرین ظهورش در حشر عموم است نه مردن عموم. 

علی هذا منظور از «فزع» خوف و وحشت است که نیک و کاران در فزع و حوف نخواهند بود نظیر: لا بَحْهم لقع ال کر نیاء/ ۱۰۳ 
و ومع من رم مین آیثون که بعدا خواهد آمد و کل وه داجرین حاکی از حضور عند اه و عند الحساب است و نیز حاکی 
اس کف کی ع خلت ارم 

المیزان احتمال می‌دهد که نفخ صور مطلق و شامل هر دو نفخ است زیرا کل وه داحرین قرینه نفخ صور دوم و سیر جبال و خوف 
بعضی و ایمنی بعضی قرینه نفخ صور اول است (و له العالم). 

به هر حال این آیه در رابطه با آنست که مساله دابةٌ الارض و حشر گروهی از مکذبین از مقدمات قیامت است آن گاه قيامت کبری 
می‌رسد و نفخ صور عمومی می‌شود. 

۸-و تری الجبال تختبها جایَ و هی مر مر الشحاب ضرع له الذی تن کل شَینء اه بز بما فعلون به قرینه آیه ما قبل و ما 
بعدء اين آیه راجع به قیامت است و در رابطه با و کل أَت داخرین می‌باشد یعنی خدایی که کوه‌ها را به اين وضع در می آورد 
می‌تواند مردم را خاضعانه در قيامت حاضر گرداند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۵۰۱ 

می‌شود این آیه راجع به نفخ صور اول باشد» مانند و مرت الْجبال فکائث مراب ام ۲۰ و نمی اْجبال سیر طور/ ۱۰ و میشود راجع 
به نفخه دوم و بعد از زنده شدن مرد گان باشد و آن به آیه ما قبل انسب است. 

ظرف و ترّی الجبالٌ روز قيامت است ولی ظرف «تحسبها دنیا می‌باشد و آن جمله معترضه یا حالیه است» و هی تم ... مفعول ترّی 
الجبال می‌باشد یعنی در روز قیامت خواهی دید که کوه‌ها مانند ابرها راه می‌روند حال آنکه تو آنها را در دنیا جامد و بی‌حرکت 
کنات ی کین 

معقول نیست ظرف هر فعل روز قیامت باشد زیرا گمان بی‌حرکتی و حرکت مانند ابر» در حال قابل جمع نیست. 

تخهبُها جایَلَءٌ حاکی است که کوه‌ها فعلاء نیز بی‌حرکت نیست» ما آنها را بی‌حرکت می‌بینيم» منظور از آن ممکن است حرکت 
جوهری باشد چنان که صدر المتالهین شیرازی گفته است. و شاید حرکت وضعی زمین باشد که کوه‌ها نیز با آن حرکت می کنند» 
احتمال دیگر آنست که پوسته زمین بر روی هسته مرکزی آن حرکت می کند چنان که دانشمندان گفته‌اند. 


به نظر می‌آید که لازم بود به جای صُنم له این کل شُینء گفته شود: «قهر له الذی افنی لکل شیء» زیرا که مسئله راجم به 
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۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفهه ۱۸۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
قيامت و فنای اشیاء است ولی ظاهرا این برای آنست که این کارها تکمیل صنع خدایی در دنیاست که اول بنا بود به این روز برسد 
و مت 
به نظر المیزان: اه خبیز ... راجع است به و یوم مخ و فی الصُور یعنی: خدا در دنیا برای ایمان آوردن شما دابة الاعرض را خارج 
می کند و فوجی از شما را زنده می‌کند و در روز نفخ صور به اعمال شما بیناست. 
نگارنده گوید: اين ارتباط بسیار مناسب است. تفسیر حسن الحدیث. ج0۷ ص: ۵۰۲ 
به نظر بعضی» آن» جواب سوال مقدر می‌باشد گویی کسی می‌پرسد بالامخره چه خواهد شد؟ جواب می‌رسد که نبیر بما 
رن تا از اعیان شا بای اب نطاق اصبال با را خراده کرد 
و و ۳9 بالسَی فکبّث وَجُوهَهُم فی الّار .. 
این آبه فریع است بر خی بسا ون یعنینتجه خبیر بودن آنست که نیک و کاران را پاداشء بد کاران را کیفر می‌دهد. ظاهرا 
«خیر» اسم تفضیل است مانند: و لْجْيبهُمْ رم امن ما کائا یلو نحل/ ۹۷ از جمله اینکه آنها از فزع بزرگ آن روز در 
امان هستند در بهتر بودن پاداش آخرت همان بس که آن جاودانی است. نکره آمدن فزع برای اهمیت آن است یعنی «من فزع 
عظیم). 
در روایت امام صادق از امیر الممنین علیهما اللام آمده که امیر الممنین علیه اللام به ابو عبد اه جدلی فرمود: 
«الحسنة معرفة الولایةٌ و حبنا اهل البیت و السیثة انکار الولایة و بغضنا اهل البیت» «۱). 
در روایت دیگری آمده: جابر جعفی از امام باقر علیه الشلام از دو آیه فوق سوال کرد حضرت فرمود: 
«الحسنه ولایة علی علیه الشلام و السیئة عدواته و بغضه «۲) 
این روایات از باب مصداق اکمل است. 
نسبت «کبت» بر وجوه حجاز عقلی است یعنی «کبوا علی وجوههم فی النار». 
ل تون ال ما کشع عون در مقام تعلیل است یعنی این عذاب همان اعمالی است که با آنها مجازات 


(۱- ۲) تفسیر برهان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۷ ص: ۵۰۳ 

می‌شوید بر شما ظلمی نشده است» ظهور این جمله در تجسم عمل است و آن التفات از غیبت به خطاب می‌باشد و لفظ «قیل» در آن 
مقدر است. 

۱- الما یز آن ید وب هذه الْمةلذی عرمها وله کل شیء و آموث آن کون من امین اين آیه و دو آیه بعدی» ختام 
سوره مبا رکه است. خلاصه آیات آنست که رسول خدا مأمور به اطاعت و بند گی خداست. بشارت دهنده و انذار کننده است 
بالابخره خدا آیات خارق العاده را که مردم را وادار به ایمان کند به آنها نشان خواهد داد و از کار بند گانش غافل نیست بدین 
وسیله آخر سوره به اولش برمی گردد که همان انذار و تبشیر بود. «انما» در جای «قل انما» است 

در اين آیه مکه مشرفه از دو جهت مورد شرافت قرار گرفته است اول با انتساب به رب دوم با کلمه «حرمها» گویی در آمدن این دو 
وا 

و وو وتا ات که هبور ی فا 
ی آن أکون ین اش مین گویا در مقام آنست که عبادت مالک این بلده انسان را در ردیف 
مسلمین قرار می‌دهد. 
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تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
در تفسیر المیزان از تفسیر قمی از حریز از امام صادق علیه الشلام نقل شده چون رسول خدا صلّی الّه علیه و آله روز فتح مکه وارد 
مکه شد. درب کعبه را باز کرد» امر فرمود صورتها و اشکالی که در کعبه بودند. محو کردند آن گاه دو طرف درب کعبه را گرفت 
فرمود: بدانید خدا از روزی که آسمانها و زمین را آفرید مکه را محترم گردانیده است» مکه با محترم کردن خدا محترم است تا روز 
قیامت. شکار آن تفسیر آحسن الحدیث ج۸۷ ص: ۵۰۴ 
قرار داده نمی‌شود. درختان آن را نباید قطع کرد علفهای آن را نمی‌شود چید و کند. لقطه و یافته شده آن بر کسی حلال نیست 
مگر بر آن کس که به مردم تعریف کند (تا صاحبش پیدا شود). 
عباس عموی آن حضرت گفت با رسول له مگر علف اذخر که برای قبر و خانه‌ها لازم است حضرت فرمود: مگر اذخر «۱» ۲- و 
ن لقن من افتدی ما یَهتدی لتفسه و من ضل فَقل نما آا من الملذرین آیه گذشته در زمینه وظیفه شخص آن حضرت 
بود» این آیه در رابطه با وظیفه اجتماعی اوست که قرآن بخواند و مردم را به سوی خدا دعوت کند «و من ضل» در جای «و من ضل 
فانما یضل علیها» است یعنی: هر که گمراه شود گناهی بر من نیست زیرا که من فقط انذار کننده‌ام تقصیر مال خود او است. 
۳- و قل ۳ تیربک آیاته فتغرفونها و ما ریک بغافل َّا تون حمد خدا راست که به وسیله آیات کون و بوسیله انبیاء 
موش را مایت کرد سای ال ای زقلن اسان زاموره مرت فرا نایمار اعل کر راز روم و رخا فلت دانه یت 


و اگر غیر از این بود قانون عدل نقض می‌شد مراد از «آیا؛ ظاهرا آیاتی نظیر داب الارض است. و ما ریک بغافل توجیه 


)۱( 
... عن حریز عن ابی عبد اه (ع) قال لما قدم رسول (ص) مکهٌ یوم افتتحهاء فتح باب الکعبة فامر بصور فی الکعبهة فطمست فاخذ 
بعضادتی الباب فقال: الا ان اه قد حرم مک یوم خلق السموات و الارض فهی حرام بحرام له ای یوم القيامة لا ینفر صیدها و لا 
تیان شتیرها و آه بقل خاضها و لا نع اقطیا الا لیتفه‌فتال الما با رسولالله لا الاذعر فان تشر و لت فان رسول اه 

(ص): الاذخر. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۵۰۵ 
وعده‌ها و وعیدهای قبل است یعنی همه آنچه وعده می‌شوید از هدایت و اضلال و ارائه آیات ناشی از اعمال شماست و خدا از 


اعمال شما غافل نیست فَتَفرفونّها ظاهرا در جای «فتومنون بها» است. 


نکته‌ها 
داب الارض: 


در ذیل آیه گفته شد: در قرآن مجید راجع به توضیح و تفسیر داب الارض چیزی نیامده است. روایاتی که در اين زمینه نقل شده به 
حالت ابهام است. معلوم می‌شود نظر خدا مبهم ماندن این امر بوده است» لذا اشاره‌ای به روایات می‌کنیم. 

۱- در تفسیر برهان از کافی از امام باقر از امیر الممنین علیهما الشلام نقل شده که فرمود: 

نا قسیم اللّه بین النار و اجه ...و ای لصاحب العصا و المیسم و الدابه التی تکلم الناس؛. 

۲- و نیز از تفسیر قمی از ایی بصیر از امام صادق علیه الشلام نقل شده: فرمود: 

رسول خدا صلّی الّه علیه و آله به امیر المومنین علیه .لام رسید که در مسجد مقداری شن جمع کرده و سر بر آن گذاشته و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۲۶۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
خوابیده بود» حضرت او را با پای خودش حرکت داد و فرمود: برخیز ای دابةٌ الارض. بعضی از یاران آن حضرت گفتند: یا رسول 
له ما هم بعضی بعضی را با این اسم بخوانیم؟ فرمود: نه و له اين نام مخصوص علی است و او همان دابة الارض است که خدا در 
کتاب خود ذکر کرده و فرموده: 
«و اذا وقع القول علیهم اخرجنا لهم دابة من الارض تکلمهم ان الناس کانوا بآیاتنا لا بوقنون». 
سپس فرمود: 
«یا علی اذا کان آخر الزمان اخرجکک اللّه فی احسن صورة و معکک میسم تسم به اعدانکک ..». 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۵۰۶ 
نا گفته نماند در تفسیر برهان حدود ده روایت در اين زمینه که دابهٌ الارض علی علیه الشلام است نقل شده است. 
۲- در مجمع البیان فرموده: محقد بن کعب قرظی گوید: از علی بن آبی طالب صلوات الرحمن علیه از داب الارض سوال شد فرمود: 
به خدا آن دم ندارد و ریش دارد 
(اما و ۲ مالها ذنب و ان لها للحیة). 
آن گاه طبرسی در اوصاف دابةٌ الارض مطالب زیادی نقل کرده است و الله العالم. 


رجعت: 


دز راظه با اور نوم تین کل اک پوسا م تکات با بان مه ریش مطر می‌شودمن انوا هو قانوس قزر آن در 
این باره در ماده فوج نقل کرده و گفته‌ام در اینجا می‌آورم. 

در زمینه آیه باید دو مطلب در نظر داشته باشیم اول آنکه اگر این آیه درباره رجعت باشدء آن مخصوص به اهل اسلام نیست بلکه 
ماش وزرا ته هشال اس زب ممرهوفیت کل انا تاجاعن ها کر یش از نت گرم ها ز نیفلد از هر آست خاش 
بود. 

دوم: بنا بر این آیه» رجعت مخصوص بدکاران و کفار است زیرا فرموده: 

وج من یدب بیاتنا ولی روایات رجعت درباره نیک وکاران و بد کاران هر دو است. 

باید دانست روایات از طریق شیعه درباره رجعت بسیار زیاد است طالبان تفصیل می‌توانند بکتاب: «الایقاظ من الهجعهة فی اثبات 
رتم اسر غابکن همست فا 

در مجمع البیان ذیل آیه فوق فرموده: اخبار متواتر از ائمه اهل بیت علیهم الشلام تفسیر حسن الحدیث» ج0۷ ص: ۵۰۷ 

وارد شده که خداوند در روز قيام مهدی صلوات اللّه علیه و علی آبائه و گروهی از دوستان او را که مرده‌اند زنده می‌کند تا به ثواب 
یاری آن حضرت برسند و از دیدن دولت آن حضرت شاد گردند و نیز گروهی از دشمنان آن حضرت را زنده می کند تا انتقام به 
بینند و ذلیل و خوار گردند. 

و فرماید: هیچ عاقلی شک ندارد که اینکار بر خداوند مقدور است و محال نیست. خدا اینکار را در امم گذشته کرده است. مانند 
قصه عزیر و غیره که در قرآن مجید آمده است ولی گروهی از امامیه اخبار رجعت را تأویل کرده و گفته‌اند مراد رجوع دولت و امر 
و نهی و حکومت آنهاست. 

(مثلا- مانند حکومت جمهوری اسلامی ایران که ملابحظه می‌شود امامان (ع) رجعت کرده‌اند یعنی مرام آنها و منویات آنها عملی 


می‌شود). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۱۲۶۲ از ۳۹۵۱۲ 
علت این تأویل آنست که گمان کرده‌اند رجعت منافی تکلیف که در آن امکان شر و فساد وجود دارد ولی در قیامت نه ... از اهل 
بیت علیهم الم لام وارد شده: روزهای خدا سه است: روز ظهور» روز رجعت. روز قیامت. «ایام الله ثلاثة: یوم الظهور و یوم الکرةُ و 
یوم القیامة» ایضا در المیزان از تفسیر قمی از حضرت صادق صلوات الله نقل شده: که به حماد بن عیسی فرموده: مردم درباره این 
آیه و یم نخشر من کل أَمه فوجا چه می گویند؟ گفتم: می گویند: آن در قیامت خواهد بود» فرمود آن طور نیست که می گویند» 
آن در رجعت است آيا خدا در قيامت از هر امتی فوجی مبعوث می‌کند. و دیگران را مبعوث نمی کند؟ آیه قيامت و حسْونامغ فلمْ 


تغادز نْهْمْ اعدا است «۱. 


(۱) در تفسیر برهان آمده که امام باقر (ع) به ابی بصیر فرمود: 

«اینکر اهل العراق الرجعة؟ قلت نعمء قال: اما یقرءون القران. «یوم نحشر من کل امه فوجا ...»؟ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۷ ص: ۵۰۸ 

ملف کتاب گوید: آنچه گفته شد بطور اشاره است. لازم است وقت پیدا کرده در متن روایات و مدلول آنها بیشتر دقت و مطالعه 
شود به آنچه عند الّه هست مذعن و تسلیم هستیم و له اعلم. 

شب چهارشنبه بیست و نهم ذو القعده الحرام هزار و چهارصد و سه مطابق ۱۶/ ۶/ ۱۲۶۲ تفسیر سوره مبا رکه نمل به پایان رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


[جلد هشتم] 
سوره قصص 
اشاره 


در مکه نازل شده و هشتاد و هشت آبه است 


نظری به کلیات سوره 


۱- سوره مبا رکه قصص چهل و نهمین سوره است که بعد از سوره نمل در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره 
بیست و هشتم است. این سوره چنان که خواهیم گفت: موقعی نازل شد که مسلمانان از دست کفار سخت ناراحت و در شکنجه 
لو نان 

۲- عدد آیات آن هشتاد و هشت است ظاهرا این تعداد اجماعی است و کسی خلاف آن را نگفته است. 

در تفسیر خازن آمده: این سوره دارای چهارصد و چهل و یک کلمه و پنج هزار و هشتصد حرف است. 

۳- مطالب سوره نشان می‌دهد که آن مکی است. عده‌ای از مفسرین گفته‌اند» آبات ۸۵۲ ۰۵۳ ۵۴و ۵۵ در مدینه نازل شده و آبه ان 
دی فَرض علیک ان ..۰/ ۸۵ در جحفه ما بین مکه و مدینه نازل گشته است قول اول در مجمع البیان از قتاده و نیز بلفظ «قیل؛ 
نقل شده قول دوم سخن ابن عباس است ولی چون رأی شخصی است نمی‌شود بدان اعتماد کرد. 

۴- این سوره در روایات نبوی «طسم القصب» نامیده شده و در روایات اهل بیت علیهم السّر لام «الطواسین الثلاث» مذ کور است که 
مراد شعراء و نمل و قصص است. تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۴ 

۵- می‌شود اطمینان کرد که همه سوره به یک بار نازل شده است. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۸۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
۶ به نظر می آید: غرض از نزول سوره تسلیت و اطمینان دادن به حضرت رسول و مژمنان است که بالاخره پیروز خواهید شد غلبه 
با شماست. چنان که این مطلب درباره موسی و بنی اسرائیل به وقوع پیوسته است» معلوم می‌شود که به هنگام نزول سوره» ممنین 
در مکه از دست ستمگران و اهل ش رک سخت در فشار و شکنجه بوده‌اند که خدا با پیش کشیدن یکی از ناموسهای خلقت آنها را 
اطمینان خاطر داده که این سختی‌هاء زود گذر است. 
در این سوره می‌خوانیم: فرعون بنی اسرائیل را سخت در عذاب می کشید» پسرانشان را می کشت دخترانشان را زنده می گذاشت 
خدا می‌خواست بنی اسرائیل را جانشین فرعونیان گردانده موسی به وضع مرموزی طبق نقشه خدایی از قتل نجات می‌یابد» و در کاخ 
فرعون و زیر نظر او تربیت می‌شود آن گاه از مصر فرار کرده به «مدین» می‌روده سپس در حالی که به نبوت رسیده بود به مصر 
مراجعت می‌فرماید» فرعون و فرعونیان را منکوب می کند بنی اسرائیل را نجات می‌دهد. آن گاه مقداری از حالات مشر کان که در 
مقابل قرآن مجید و دعوت اسلامی موضع می گرفتند نقل شده و حقائقی از نظام متقن جهان راجع به سیر توحیدی بیان می گردد. 
در آخر سوره نتیجه گیری می کند که: خدا تو را حتما به مکه باز خواهد گردانید» چنان که امید نداشتی پیامبر شوی پیامبرت کرد 
کتاب بر تو نازل نمود. سپس به سوی پرورد گارت دعوت کن. مطمئن فتح و پیروزی و فرج خدایی باش. نا گفته نماند: علت نزول 
این سوره همانست که گفته شد ولی باید بدانیم که آن علت. سیب نزول یک واقعیت ابدی گردیده که جزئی از نظام متقن اين 
جهان است. پیوسته بوده و خواهد بود منحصر به زمان و مکان مخصوصی نیست. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۵ 
دض مان رتاک ۸ تعسو ره اقا 


[سوره القصص (۲۸): آیات | تا ۱۳] 


اشاره 


بشم الّهالرخمِارحیم 

۰ ۲ ۳ 
و رید آن ‏ علی لین اتضیوافی افض و تلد ۲ تلهم این (۵ کم ی ازیو وت و اما 
و جودهما مهم ما کاوا رو (۶) و آزعینا الی أم قوسی آن آزضمیه قاذا حفت علیه یه فی ام و لا تخافی و لا نی [ّ 
رَادُوة ایک و جاعلوة من الموسَلین (۷ فالقّطهُ آل فرعَون لیکوت له درا و حزناً ان فرعَونَ و ماما و جنودهُما کاوا ای (۸) 
و فا اقوث فرعن رین لی و لک لا وه عسی آن یْعن و تخد ولد و شغ لا 9 یشعَیون )٩(‏ 

آضبع ام فوسی فار ان کافث یی به زان رین علی تلاکو من امن ۰ و فا یه قطیه تصوث به غن 
نب و شم لا یشعزون (0۱ و عرضا یه رایع من قول قالث قر کم علی لیب یه کم ومع له نیون (۱۷ 
رن یآ کی نم عینها و لا خرن و تخل أَوغة الّهعن و لک أَکَرُم لا بو (۱۳) 

بنام خدای رحمان رحیم 

۱- طاء. سین. میم. 

۲-اين است آیات کتاب روشن. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۲۶۵ از ۲۹۵۱۲ 
۳- تلاوت می کنیم بر تو از خبر موسی و فرعون به حق» برای قومی که ایمان می آورند. 
۴- فرعون در زمین مصر طغیان کرد اهل مصر را فرقه‌ها کرد گروهی از آنها را ناتوان می‌دید» پسرانشان را مرتب می کشت 
زنانشان را زنده می گذاشت او از مفسدان بود. تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۷ 
۵- می‌خواستیم بر آنان که مستضعف شده بودند منت نهیم و آنها را پیشوا و وارثان فرعونیان گردانیم. 
۶-و به آنها در زمین تمکین دهیم و به فرعون و هامان و لشکریان آنها توسط بنی اسرائیل آنچه را که از آن می‌ترسیدند بنمايانيم. 
۷- به مادر موسی وحی کردیم: (تا نمی‌ترسی) او را شیر بده و چون بر او ترسیدی. او را به دریا انداز نترس و محزون مباش. ما 
حتما او را به تو بر می گردانیم و از پيامبران قرار می‌دهیم. 
۸- آل فرعون او را پیدا کردند تا برای آنها دشمن و مایه اندوه باشد» فرعون و هامان و لشکریان آنها از خطا کاران بودند. 
4- زن فرعون گفت: این بچه مایه سرور من و تو (فرعون) است» او را نکشید شاید بما نفع رساند یا او را فرزند کنیم ولی آنها 
نمی‌دانستند. 
۰- قلب مادر موسی از خوف و حزن خالی شد اگر بر قلبش استقامت نگذاشته بودیم که از مومنان به وعده خدا باشد. حتما عمل 
را افشا می کرد. 
۱- به خواهرش گفت: موسی را پی جویی کن» خواهرش او را از دور دید که نمی‌دانستند. 
۲- زنان شیر ده را قبلا به او تحریم کرده بودیم» گفت آیا شما را به خانواده‌ای دلالت کنم که او را برای شما کفالت می کند و به 
او ناصح هستند؟ 
۳- پس او را به مادرش برگرداندیم تا چشمش روشن شود و محزون نباشد و بداند که وعده خدا حق است لیکن بیشتر مردم 


نمی‌دانند. 
کلمه‌ها 


طسم: در رابطه با حروف مقطعه در اول سوره اعراف سخن گفته‌ايم به آنجا مراجعه شود. 

بان خبر مفید و پر فائده. راغب گوید: به خبر وقتی نباً گویند که پر فائده. مفید علم يا ظن بوده باشد. خبری که آن را نبا گویند 
حقش تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۸ 

آئست که از کذب عاری باشد ... 

شیعا: (بر وزن عنب): گروه‌ها. فرقه‌ها. مفرد آن شیعه است به معنی پیروان و باران نیز آید «شیعه الرجل: انصاره» (قاموس قرآن). 
نمن: من در اصل به معنی قطع است. نعمت را منت گویند که شخص را از گرفتاری قطع می کند: «المن: القطع»- «ان نمن»: 

اينکه نعمت بدهیم. 

یستضعف: مناهل لغت استضعاف را ضعیف شمردن و ناتوان دیدن گفته‌اند در مجمع فرموده: «الاستضعاف: و جدان الشیء ضعیفاا 
در آقرب الموارد آمده: «استضعفه: راه ضعیفا» جوهری در صحاح ضعیف شمردن گفته است بعید نیست که آن به معنی تحمیل 
ضعف بر دیگران باشد. 

پذبح: ذبح: سر بریدن. تذبیح به معنی تکثیر است یعنی: ذبح کردن پی در پی «ذبح القوم: بالغ فی ذبحهم» یعنی اين کار مرتب 
درباره پسران بنی اسرائیل عملی می‌شد. 

پستحیی: استحیاء: طلب حیات و زنده نگاه داشتن است. به نظر بعضی مراد از آن از بين بردن عفت و حیاء زنان است. 


هامان: طبرسی رحمه الله فرموده: هامان وزیر فرعون و قارون خزانه دار او بود هامان جمعا شش بار در قرآن مجید آمده است مقام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۸۲۶۷۶ از ۲۹۵۱۲ 
وی بسیار مهم بوده و طاغوتی نزدیک به فرعون بود چنان که از آیاتی نظیر: و اروت و فرعَون و هاماق و لد جاءَهُم مُوسی لیات 
عنکبوت/ ۳۷ معلوم می‌شود. تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ٩‏ 
التقطه: برداشتن از زمین «لقّطه: اخذه من الارض)» و نیز به معنی یافتن آید: «التمطه: عثر علیه من عیر طلب». 
حزن: (بر وزن شرف): اندوه و غم. ایضا (بر وزن قفل) منظور از آن در آیه سبب حزن است. 
اوحینا: وحی: اشاره سریع. تفهیم خفی. راغب معنای اصلی آن را اشاره گفته است. طبرسی فرماید: ایحای القاء معنی است به طور 
مخفی به معنی الهام و اشاره نیز باشد. نا گفته نماند «وحی یحیی و اوحی یوحی» هر دو به یک معنی است. 
قرةٌ عین: چیزی که سبب سرور و شادی است (فرقان/ ۷۴). 
ربطنا: ربط: بستن. «ربط الشیء ربطا: اوثقه و شدة» منظور از رَیَطنا علی قلبها آرام کردن و قوی و مطمئن کردن قلب است "الربط 
علی القلب: الهام الصبر و تقوبته» 
قصّیه: قص و قصص در اصل به معنی پی جوبی و جستن است «قصیه» فعل امر مونث است بعنی: او را بجوی. 
جنب: (برون عنق) کنار. دور. فبضَرّتْ به عَنْ جَنْب او را از کنار یا از دور دید طبرسی فرماید «عن مکان جنب» احتمال دارد جنب در 
آیه به معنی اجنبی و کنار باشد یعنی او را یی کات ینز معلوم شود. 
مراضع: زنان شیرده مفرد آن مرضعه است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ص!: ۱۰ 
شرجها 


در اين آیات ابتدا عصیان و تجاوز فرعون مطرح شده. سپس ولادت موسی علیه الشلام و قرار گرفتن او در خانه فرعون با یکث نقشه 
حساس خدایی بیان گردیده است. 

این فصل اول از قضایای آن حضرت است. که در هیچ جایی از قرآن مجید به اینصورت نقل نشده است. 

در این آیات ملاحظه می‌شود که خداوند دشمن فرعون را در خانه فرعون و به صورت فرزند او تربیت می‌کند و آن گاه فرعون را 
به دست او می کوبد و در اینجاست که زبونی فرعونیان روشن و آشکار می‌شود. 

خلا.صه آیات چنین است: فرعون در اثر طغیانی که داشت بنی اسرائیل را عذاب می کرد پسران آنها را می کشت. دخترانشان را 
زنده می گذاشت. از آن طرف خدا اراده کرده بود که بنی اسرائیل را به استقلال برساند و جانشین فرعونیان گرداند. 

موسی در آن زمان متولد می‌شد قابله‌ای که بنا بود. پسر بودن موسی را به مأموران فرعون گزارش کند. در اثر محبتی که به موسی 
رسانده بود گزارش نمی کند» موسی از کشته شدن نجات می‌یابد؛ مادر موسی به فکر می‌افتد چه کار کنم بالاخره موسی را در 
آغوش من خواهند دید. 

در اين وقت از طرف خدا به مادر موسی الهام می‌شود: «موسی را در صندوقی بگذار و به دریا اندازه مأموران فرعون او را از دریا 
می گیرند» چون فرعون فرزند ندارد او را برای فرزندی انتخاب می کند. علی هذا می‌خواهند برای او دایه‌ای بیابند» تو اعلام دایه 
بودن می‌کنی» پسرت را به خودت می- دهند» این الهام از طرف خدا بود» در آیات خواهیم دید که موسی همانطور تفسیر حسن 
الحدیث ج۸ ص: ۱۱ 

به مادرش برگشت و اراده خدا جای خود را گرفت؛ مادری که در تربیت پسرش وا مانده بود؛ هم پسرش را در نزد خودش نگاه 
داشت و هم برای تربیت او از فرعون حقوق گرفت. آری: و ال غاب علی آثره و لک کر لاس لالم یوسف/ ۲۱. 

1 لک آیاثٌ الکتاب امین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۲۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
آمدن «تلکك» برای تعظیم است و گرنه آن در جای «هذه» می‌باشد» غرض از «الکتاب» همه قرآن است آنچه تا آن موقع نازل شده 
بود و آنچه در علم خدا بود که بعدا نازل شود. 
علی هذا تقدیر آن «تلکک من آیات الکتاب» است. و چون وقت گفتن این آیه آیات بعدی بیان نشده بود پس «تلکك» اشاره به آیات 
این سور به طور عهد ذهنی است. 
مبین یعنی بیان کننده حق از باطل يا به معنی «روشن» است. 
۳ توا علیک من تب موسی و فرعَوّ بالق لقوم یود 
این آیه کلام مستأْتف و بیان آیاالکتاب است «من؛ برای تبعیض می‌باشد یعنی قسمتی از جریان موسی که مناسب حال شماست. 
«بالحق» اگر متعلق به «نتلوا؛ باشد معنایش آنست که اين تلاوت توآم با حق است. از جانب خحداست. غیر از خدا کسی در آن 
دخالت ندارد» ممکن است متعلق به «نبً» باشد. 
لام در «لقوم؛ برای تخصیص است یعنی اينها را از برای قومی می‌خوانیم که به اينها و به دين تو باور دارند. تا بدانند چنان که بنی 
اسرائیل گرفتار فرعون بودند و بالاخره رها شدند» اینها نیز که در دست طاغوتهای مستضعف می‌باشند به زودی پیروز و رها خواهند 
شد. 
۴- نّ فرعزن علا فی ارض و جعل ألها شیعاًبِنتَضیت طقة تفسیر أحمن الحدیث ج۸ ص: ۱۲ 
هباشم و بستخیی نساعمُغ له ان من سین 
.لفظ «علا» حاکی از تکبر و طغیان است» نظیر اذِعّت اٍلی فوعَوّنّ اب طغی نازعات/ ۱۷ ظاهرا منظور از آن ادعای خدایی و مانند 
آنست چنان که آمده آناربْکم ال نازعات/ ۲۴ و نادی َو فی نویه قال با تم آ یس لی ملک مطیر و مذء انار تجری من 
تختی آ فلا تَصرّونَ زخرف/۵۱. ۱ 
و جعل لها شیعا شاید مراد آن باشد که طبقات به وجود آورد که بعضی از حقوق اجتماعی برخوردار و بعضی محروم بودند. نظیر 
آنکه در زمان شاهان ساسانی در ایران» رعیت حق سوادآموزی نداشتند یا مانند تبعیض نژادی و امثال آنها» و گرنه بودن طبقات که 
هر یک به حق اجتماعی خود پرسد لا بد منه است. بهر حال اینهم از اثرات طغیان فرعون بود. 
َشتّضٌ جف ... نمونه دیگری از طغیان فرعون بوده ضمیر «منهم» راجع به «اهلها» است» مراد از تذبیح آن است که پسران آنها را 
بی‌محابا و علی الدوام می‌ کشت منظور از «نساء» دختران است طبرسی رحمه اللّه در سوره بقره ذیل آیه ۴۹ تصریح می کند که لفظ 
نساء به زنان و دختر بچه‌ها هر دو اطلاق می‌شود ان کات ... تعلیل ذبح است. 
علت کشتار پسران شش اشرایل دور خذ بود که در سوره اعراف/ ۱۲۷ گفته شده است: 
ه-و رید آن تم علی لین استض عفوا فی الْض و َجْعهم یل و تلهم الوارئین اين آیه حکایت حال گذشته است» یعنی در 
همان حال که فرعون آنها را می‌ کشت ما هم اراده می‌کردیم بر بنی اسرائیل نعمت استقلال بدهيم. و آنها را جانشین فرعونیان 
گردانیم. نه اينکه بگوئیم: اراده خدا هميشه اين بوده و تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۱۳ 
می‌باشد علی هذا و رید ... حال است از «طائفة» در المیزان فرموده: به هر حال «و نریده حکایت حال گذشته است ولی اگر از آیه 
ما قبل صرف نظر کنیم خود این آیه حکایت می کند که اين اراده با ملاحظه شرائط آن» دائمی است. 
کر تلاوت شش میا را ال هقی باق آ نله ات که ۵ متقی تا فک سره شاه رازن 
آیه را تلاوت می‌فرمود. 
و تلع یم ... بیان و تفسیر «نمن» است یعنی می‌خواستيم آنها را پیشوا کنیم بعد از آنکه زیردست بودند» پیشوایی قائم با آنها 
بود نه اينکه هر یک پیشوا شدند. منظور از وارئین آنست که فرعونیان بروند و آنها به مانند» در اینجا روایاتی هست که در نکته‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۲۶۸ از ۲۹۵۱۲ 
خواهد آمد. 
۶-و نکن له فی الض و ترق عون و مامان و جُو5هما ملهُع ما کاوا َو 
بقیه مطلب قبل است یعنی: و می‌خواستیم در روی زمین به آنها تمکین و استقرار و مکان بدهیم مراد از ما انوا یدرون همان قیام 
بنی اسرائیل و غلبه بر فرعونیان بود» که پیوسته مایه نگرانی فرعون و هامان می‌شد» خداوند بعد از بعشت موسی آن قیام و غلبه را تا 
جایی که فرعونیان غرق شدند به آنها نشان داد. 
۷ و أزعیناانی آَم قوسی آن آزضیبه قًاذا حفت علیه یه فی ام ولا تخافی و لا نی ان راو (لیک و جاعلوة ین اموسلین. 
راجع به وحی و اقسام آن در نکته‌ها سخن خواهیم گفت. منظور از آن در اینجا تفهیم از روی الهام و انداختن به قلب است آن 
آَضعیه یعنی مادامی که می‌توانی در نزد خودت نگاه دار و شیر بده. مراد از «یم» بقول طبرسی رود نیل است تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج۸ ص: ۱۳ 
«لا تخافی» یعنی از اينکه تلف شود یا طعمه ماهیها گردد مترس و نیز از فراق او محزون مباش که آن فراق همیشگی نخواهد بود. ما 
حتما او را به تو باز خواهيم گرداند و پیامبرش خواهیم کرد از جاعلوهة من ال معلوم می‌شود که بنی اسرائیل انتظار آن را 
داشتند که پیامبری در میان آنها مبعوث شود. لذا این قضیه نسبت به مادر موسی منوس بوده خلاصه. این همان نقشه عجیب بود که 
به قلب مادر موسی از جانب خدا افتاد. 
ملق آل فرعون لیکون لَهُم عدرا و عزاً ان فوعون و مامان و جُودهُما کاُوا حاطتین. 
یعنی: مادر موسی او را به دریا انداخت و آل فرعون او را از دریا گرفت لام در «لیکون» برای غایت و عاقبت است و گرنه آنها او را 
به قصد مایه اندوه شدن نگرفته بودند یعنی: غایت اینکار آن بود که موسی برای آنها دشمن و مایه اندوه باشد. 
ان فوعَوَنّ و هامان و جُنودَهُما کاُوا خاطیین تعلیل صدر آیه است یعنی خطا کار و گناهکار بودنشان سیب گردید که دشمنشان را 
در دست خودشان تربیت کردند و آن عقوبتی بود در اثر گناهکار بودنشان. 
در مجمع البیان فرموده: «خطأً بخطاً خطاء» آن گاه گویند که گناه از روی عمد باشد. خاطی نیز از آنست لفظ «خاطین» در پنج 
محل در قرآن مجید آمده است که همه به معنی گناهکاران است» به نظر بعضی «خاطئین» در آیه به معنی اشتباه کاران می‌باشد» 
یعنی فرعون و هامان در کشتن بنی اسرائیل اشتباه کار بودند که به عوض موسی دیگران را کشتند و هم درباره موسی که به جای 
کشتن, او را در آغوش خویش تربیت کردند. 
در نقل است که فرعون و زنش آسیه در محلی نشسته و تماشا می‌کردند تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۵ 
که صندوق را در رود نیل مشاهده کردند. مآموران فرعون صندوق را گرفته پیش فرعون آوردند. معلوم شد که پسر بچه‌ای در آن 
گذاشته و به آب رها کرده‌اند. 
4- و قالت ارات فرعَن فرَتْ عین لی و لک لا تفتلوه عسی أن بفعنا آو كحله ولد و هم لا بشفزون. 
ان و سین ود حطی هدن مرسی سارت سروب ولتت تا کرده ات از کته بای دک شا برنیی [رو: 
ایکژو الق کی تا می طب ۳۹ عطرر از مت کر لک اس گهاگر ببانل سا سرزر مخ وا (قرضرن) سر اه برد 
فقان مس ده که دس آ رهام با رال اسف و زر سای ار کی سا ارت 
که در سیمای موسی علیه ار لام علامت نجابت و صلابت مشاهده می‌شد أو ده ولد اشعار می‌دارد که آسیه و فرعون فرزند 
ند‌اشتند, 
و هم لا یَشْعْرُونَ جمله حالیه است یعنی زن فرعون شفاعت می کرد که او را نکشند و درباره او نفع آینده و اتخاذ ولد را پیش بینی 


می کرد در حالی که آن قوم نمی‌دانستند این چه نقشه‌ایست و عاقبت این کار چه خواهد بود؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۲۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
در مجمع البیان فرموده: آسیه دختر مزاحم از بنی اسرائیل بود» فرعون او را به زنی گرفت. او از نسل انبیا بود بر ممنان رحم می کرد 
و احسان می‌نمود ... 
و نیز نقل کرده: چون آسیه گفت: فرّتْ عین یی و لک فرعون گفت: 
برای تو آری ولی برای من نه رسول خدا صلی الّه علیه و آله فرمود: به خدایی که باو سو گند می‌خوریم اگر فرعون اقرار می کرد 
که موسی روشنی چشم او باشد خدا هدایتش می کرد ولی بعلت شقاوتی که خدا به او نوشته بود ابا نمود. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۸ ص: ۱۶ 
۰-و آضبع موادم وسی فارغاً ان کادث کدی به لا آن ربطْنا علی تلبها لتکون من الْومنین المیزان فارغ را خالی شدن از 
خوف و اندوه دانسته است یعنی: در اثر الهام خدا قلب مادر موسی از غم و ترس خالی شد بقیه آیه؛ توجیه «فارغا» است؛ «ان» 
مخفف از ثقبله است. 
لکوت من امین از متعلقات لو لا أَن رَیطنا علی قلبها می‌باشد یعنی اگر بر قلبشس استقامت نمی گذاشتيم تا از باور کنند گان به 
حفظ خدا و الهام خدا باشد هر آینه نزدیک بود که عمل را افشاء کند و نقشه را به هدر دهد اما ابا رَادوهٌ الک کار خودش را 
کرده بود. 
این سخن در مجمع البیان به لفظ «قیل» نقل شده است. یعنی: گویند قلب مادر موسی خالی از حزن و ترس شد چون به واسطه الهام 
خدا می‌دانست که پسرش نجات خواهد یافت ولی بعضی گفته‌اند: «اصبح فژاد ام موسی فارغا من کل شیء الا من ذ کر موسی؛ 
یعنی قلبش از هر چیز جز یاد موسی خالی شد. فقط به موسی می‌اندیشید. 
۱- و قاث لته فصیه قبضوث به عن جلب و مغ لا یففزون. 
یمیمص رد کشا رازه وس وا رمق اوقت ]ند دقیا نم هن آره سا خرف دیا که تسین 
وارد شد و پيشنهاد دایه را داد. و هم لا یَشْعَرُونْ یعنی فرعونیان نمی‌دانستند او خواهر موسی است و برای چه کار آمده است. 
۲- و حقنا یه الراضع من بل نَقالث عَل أَلکم علی هل یت بح نکم و هم له ناصون. 
تحریم در اینجا تکوینی است. یعنی موسی را طوری کرده بودیم که پستان تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۱۷ 
هیچ زن شیرده را قبول نمی کرد و در دهان نمی گرفت. «من قبل» یعنی پیش از آمدن خواهرش. معلوم می‌شود خواهر موسی وقتی به 
آنجا رسید که تصمیم گرفته بودند موسی را به عنوان فرزند فرعون نگاه دارند» دایه‌ها می‌آوردند ولی موسی پستان هیچ یک را 
قبول نمی کرد. 
در این هنگام خواهر موسی مادر خودش را به عنوان دایه پيشنهاد کرد و گفت: من شما را به خانواده‌ای دلاملت می‌کنم که او را 
برای شما نگاه می‌دارند و تربیت:می کنند. 
۳- ردنا الی مه کی کر لها ولا تن و لتفلم آن وغد الّه عي و لک أَعترمم لا بقلمون. 
در مجمع البیان فرموده: دختر رفت مادرش را آورد» موسی پستان او را قبول کرد فرعون گفت: چطور شد که پستان تو را قبول 
کرد زن گفت من زنی هستم ... که شیر خواران پستان مرا قبول می کنند فرعون از این جریان شاد شد. در تفسیر برهان آمده: 
فرعون و خانواده‌اش مادر موسی را احترام کرده و گفتند: این فرزند را برای ما تربیت کن, آنچه به خواهی به تو می‌دهیم. 
«لتعلم» خی بشیم با مشاههه و عیخ الیقین اسف فرع للم همان الهام ان رَاوهٌ الک است» آن گاه فرموده: اما پیشتر مردم که 
اهل ایمان نیستند به وعده خدا اطمینان ندارند با آنکه این عمل نشان داد که وعده خدا تخلف ناپذیر است از امام باقر صلوات ال 
علیه نقل شده: آب انداختن موسی و و بررگشت او به مادرش سه روز طول کشید. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ص! ۱/۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۸۵۰ از ۲۹۵۱۲ 


نکته‌ها 


آیه و رید آن تن ...: گفتیم که آیه و رید آن نم حکایت حال ماضی است. ظهورش آن نیست که خدا پیوسته چنین اراده را 
می کند. بلکه مستضعف باید خودش قیام کنده آنهم در راه خدا قیام کند و برای گرفتن حق خود قیام کند. خدا او را یاری خواهد 
فرمود. اما در اینجا روایاتی هست که باید بررسی شوند. 

۱- در مجمع البیان فرموده: بطور صحیح از امیر الممنین صلوات الّه علیه نقل شده که فرمود: به خدایی که دانه را شکافت و انسان 
را آفرید دنیا بعد از مخالفت و عداوت به طرف ما بر می گردد مانند برگشتن ناقه بد خلق به طرف بچه‌اش» سپس آیه و رید آن نم 
را تلاوت فرمود: ( 

قال و الذی فلق الحبه و برء النسمهٌ لتعطفن الدنیا علینا بعد شماسها عطف الضروس علی ولدها و تلا عقیب ذلک و نرید ان نمن علی 
الذین استضعفوا فی الارض 

۲- ایضا نقل فرموده: « 

عن ابی الصباح الکنانی قال نظر ابو جعفر علیه الترلام الی ابی عبد الّه علیه السلام فقال هذا و ال مق الشیت قال ال خعالی و رید ان 
نمن علی الذین استضعفوا فی الارض .. 

۳- در تفسیر برهان از مفضل بن عمر نقل می‌کند. شنیدم امام صادق علیه السلام می‌فرمود: رسول خدا صلّی الّه علیه و آله به علی 
و حسن و حسین علیهم السلام نگاه کرد و گریست و فرمود: 

(انتم المستضعفون بعدی» 

مفضل گوید: گفتم: یا بن رسول اللّه معنی این سخن چیست؟ فرمود: یعنی شما بعد از من امامان هستیدء خدا فرموده: ونر آن لفق 
... اْواری این آیه تا روز قيامت در ما اهل بیت جاری است. تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۹ 

نا گفته نماند: اینها همه از باب تطبیق است چنان که فرمود: 

«فهذه الايةٌ فینا جارية الی بوم القیامة» 

و گرنه آیه در بیان حال ماضی است. 

وحی در قرآن مجید و اقسام آن: 

دروانظا با نهر ارتازلی افرمی لازماست مرارد شمان کنیدوخی راد فر او مخت بررسی فنای دق وین کب 
معنی تفهیم خفی و اشاره سریع است مورد متعارف آن درباره انییا است که خداوند فرمانها و کلمات خویش را به وسیله وحی بر 
آنها علیهم التلام تفهیم می‌فرماید ولی این را 

اول درباره انسانهای غیر پیغمبر: نظیر: و زعینا زلی أم : مُوسی ... که گذشت. از این وحی به الهام تعبیر می‌کنند که گاهگاهی است؛ 
اما وحی پیمران مداوم است؛ شاید در آیه: و دی یورین آن آموا بی و برْولی مانده/ ۱۱۱ نیز چنین باشد. 

دوم: در حشرات است. نظیر: و أژحی ریک ای ال آن انخذٍی من الجبال یوت ون اج و مق شون «نحل/ ۶۸ مراد از آن 
ظاهرا تفهیم غریزی و فطری است که خدا به او صنعت عسل سازی را آموخته است. می‌تواند بالاتر از یک انسان متخصص اینکار 
را انجام بدهد اما دیگران نمی‌توانند. 

سوم: در جمادات. نظیر: فقْضام تربع ماواتٍ فی یمین و َژحی فی کل میماء آُفوها .۰۱۲/۰ اگر در این آیه» سماء ظرف وحی 
باشد قهرا مراد از وحی القاء و ایجاد آثار است یعنی: در هر آسمان امر و خصوصیات آن را در آن القاء و ایجاد کرد. المیزان اختیار 
کرده که «اوحی فی کل سماء امرها الی الملائکة» است یعنی در هر آسمان و کار آن را به ملائکه‌ای که در آن ساکن هستند وحی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
فرمود. به نظر نگارنده وجه اول قویتر است و الله العالم. تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۲۰ 
یو تحدّث آخبازها بان ریک أوحی لها زلزال/ ۸۵ آیه درباره سخن گفتن و خبر دادن زمین در روز قیامت است. وحی به معنی 
تغهیم ذاتی است. 
چهارم: در قرآن مجید وحی درباره انسانها و شیاطین به کار رفته که از موضوع بحث خارج است. در آنها نیز به معنی تفهیم 
می‌باشد. نظیر: ان المَیاطیق لیوسو الی أَولائهم ... انعام/ ۱۲۱. و نظیر. فأوّحی لیم آن سم توا یکره و عنّا مریم/ ۱ وقتی که زبان 
زکریا به طریق اعجاز بند آمد. به مردم اشاره کرد که خدا را تسبیح گویند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ص:! ۳۱ 
[سوره القصص (۲۸): آبات ۱۴ تا ۳۱] 


اشاره 


ام ۵ 2 م 


99 و علما و کذلک تجزی میتی (۱۴) و دخل لته علی جین عف ٍ نب انا تست وا 
3 یَفتتلان هذا من شتیکته و هدا من عَدُوّه قاسیغاَه الّذی مش تیه علی اللی من عدوه فز کر مُوسی فضی علیه قال هذا من 

1 یی (۱۵) قال رَبٌ ای لت ی اس 

ین أَحوق ظهیر للمجریین (0۷ ضیح فی هخا قب فذا ای ات شتنصرة بالأافس یستض رنه قال له موسی الک لو 

مین (۱۸) 

قلّا آن آراد آَن بتطش بالذی هو عدُو ما قال با ُوسی رید آن یی کما فك تفس بلأفس ان ثٍید ال آن تکون عباراً فی 

أض و ما ثِیدٌ آن تکون من الم حین (۱۹) و جاء رل ین ی یله بترعی قال یا موسی ان الا رون بکک لیُوک 

فاخزخ نی لکک من الاح ( ۰ فخرخ منها خائفا : وت قال وه تیه نمزم امین (۲۱) 

تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۲۲ 

۴- موسی چون به جوانی رسید و بر کار خود مسلط شد به او تشخیص و علم بخصوصی دادیم نیک وکاران را این چنین پاداش 

م3 

۵- در وقت غفلت اهل شهر وارد آن شهر گردید. در آنجا دو مرد را یافت که با هم جنگ می کردند» اين از گروه موسی و اين 

از دشمنش بود» آنکه از پیروان موسی بود از وی بر علیه آن دیگری کمک خواست. موسی مشتی بر او زد و او را کشت گفت: 

این از کار شیطان است که او آشکارا دشمن و گمراه کننده است 

۶- گفت: پرورد گارا من بر خود ظلم کردم مرا چاره کن» خدا به او چاره کرد که او آمرزنده و رحیم است. 

۷- گفت پرورد گارا به سبب نعمتی که به من داده‌ای عهد می‌کنم که یار مجرمین نباشم. 

۸- در آن شهر ترسان و در حالت انتظار روز کرده ناگاه آنکه دیروز از او کمکک خواسته بود یاری می‌خواست. موسی به او گفت 

و گر اد اشکار, 

۹- چون خواست آنکه را که دشمن هر دو بود بگیرد گفت: ای موسی می‌خواهی مرا بکشی چنان که دیروز یک نفر را کشتی؟! 

نمی‌خواهی مگر آنکه در روی زمین ستمگری باشی و نمی‌خواهی که از مصلحان باشی. 

۰- مردی از دورترین محل آن شهر شتابان آمد و گفت: ای موسی در باریان فرعون مشورت می‌کنند تا تو را بکشند از این شهر 


خارج شوء من از خیر خواهان تو هستم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۵۲ از ۲۹۵۱۲ 


۱- موسی ترسان و محتاط از آنجا خارج شد و گفت: پرورد گارا مرا از قوم ظالم نجات بده. 
کلمه‌ها 


اشد: جوانی و نیرومندی. گویند: آن از هیجده سالگی شروع می‌شود چنان که در حدیثی از امام صادق علیه الشلام نقل شده است. 
استوی: یعنی بر کار خود مسلط شد. استواء اگر با «علی» باشد به معنی تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۲۳ 

استقرار یافتن و بر قرار شدن باشد مثل: «استوت علی الجودی» یعنی کشتی بر جودی استقرار یافت و اگر با «الی» باشد به معنی توجه 
و قصد و رو کردن آید. 

شیعته: شیعه در آیه به معنی فرقه و گروه است «شیعٌ الرجل: اتباعه و انصاره»» شیع (بفتح اول) به معنی آشکار شدن و شیاع به معنی 
پیروی کردن است. 

وکزه: و کز: زدن و انداختن. با مشت زدن را نیز گویند. 

ظهیر: کمک و یاور. آن از «ظهر» به معنی پشت است. 

بترقب: «ترقب»: انتظار. راغب آن را احتراز گفته است «یترقب» یعنی انتظار پی آمد را می کشید. 

یستصرخه: صراخ و صریخ: صیحه شدید. پاری طلبیدن, پاری کردن استصراخ یاری خواستن غوی: گمراه و آنکه در راه هلاکت 
است. غی و غوای: رفتن به راه هلااکت. 

پیطش: بطش: گرفتن به شدت. چنان که در مجمع» صحاح و قاموس گفته است. 

اقصی: دورتر. قصو (بر وزن عقل): دوری. «قصا المکان قصوا: بعد» قصی: دور: اقصی: دورتر. 

ملانء: جماعت اشراف که هیبت و شوکت آنها قلوب را پر می کند آن از ملء (بر وزن عقل) به معنی پر کردن است» به معنی مطلق 
جماعت نیز آید. تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۲۴ 


یأتمرون: امر: فرمان. ایتمار: قبول امر و مشورت. «یآتمرون»: مشورت می کنند. 
شرحها 


در بخش دوم از حالات موسی علیه ال لام در اين آیات می‌خوانیم: موسی چون به حالت جوانی رسید» خدا او را تشخیص و علم 
بخصوصی داد» روزی به وقت خلوت. وارد شهر شد دید دو نفر با هم دعوا می کنند» یکی اسرائیلی و از قوم موسی بود و دیگری 
قبطی و از مردم مصر اسرائیلی موسی را به پاری طلبید موسی مشتی بر مرد قبطی زد و او بمرد. 

موسی از اين پیشامد ناراحت شد و فرمود: این مخاصمه کار شیطان است که مرا به این جریان کشانید. خدایا من خودم را به زحمت 
انداختم» چاره‌ام فرمای خدا درخواست او را قبول کرد. 

موسی شب را در انتظار پیشامد به روز آورد. صبح که در شهر می‌گردید دید مرد اسرائیلی دیروز با شخص دیگری گلاویز شده و 
از موسی یاری می‌خواهد» موسی به او گفت: تو مرد گمراهی هستی هر روز دردسر ایجاد می‌کنی بعد خواست به او کمک کند 
ولی مرد اسرائیلی از ملامت موسی گمان کرد که موسی می‌خواهد این دفعه نیز او را بکشد لذا گفت: موسی می‌خواهی مرا بکشی 
چنان که دیروز یکک نفر را کشتی؟ 

مرد اسرائیلی از این سخن دانست که اسرائیلی مقتول به دست موسی کشته شده است. جریان را به فرعون خبر داد در آن هنگام 


مردی که از دور شتابان می آمد خودش را به موسی رسانید و گفت: درباریان فرعون برای کشتن تو جلسه مشورت تشکیل داده‌اند» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۸۵۲ از ۲۹۵۱۲ 
فرار کن. موسی پا به فرار گذاشت و از خدا تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۲۵ 
خواست که او را از شر ظالمان نجات بدهد. 
۴-و لها لمآ و اشتوی یناه حکماً و علما و کذلکک تجزی المخبینیت. 
حکم و علم هر دو نکره است یعنی به او تشخیص بخصوص و علم بخصوصی دادیم مراد از حکم» تشخیص حق از باطل است 
چنان که در سوره انبیاء آبه ۷۴ و ۷۹ گذشت آبه فوق همان آبه ۲۲ از سوره بوسف است که فقط کلمه «و استوی» ندارد. 
جزی امین حاکی است که خداوند این تشخیص و علم را در عوض نیکوکار بودن عطا می‌کند» همان حکم و علم بود که 
موسی را ضد کاخ نشین ببار آورد با آنکه در کاخ تربیت شد این محکماً و علم درباره پیامبران دیگر نیز آمده است. 
۵- ول دی غلی جین عُف نآلا وج فیها وجلین بتیلان هدا من شیعته و هذا من َو 
معلوم می‌شود که قصر فرعون خارج از شهر بوده که موسی از کاخ فرعون خارج شده و داخل شهر گردیده است. وقت غفلت 
موقعی است که مردم به استراحت مشغول هستند و کارها تعطیل است. مانند وقت ظهر و مانند آن هذا من شتیعته و هذا من عَدَوّه 
بیان حال گذشته است گویی کسی در آنجا ایستاده و نشان می‌دهد. 
تفه نی من شیعیه عی ی من عذرّه که ثوسی نقضی عَلیه قال هذا من ععل النّیطان هو فضل شب 
معلوم می‌شود که از بنی اسرائیل بود موسی روشن شده بود فمَضی عَلّه یعنی کار را بر او تمام کرد و او را کشت. گویند موسی به 
مرد مصری گفت. تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۲۶ 
دست از او بردار» او قبول نکرد موسی مشتی بر سینه او نواخت که با آن ضرب بمرد» و چون مشت او به قتل مصری انجامید» موسی 
از این پیشامد ناراحت شد و گفت: این از کار شیطان بود که مرا چنین گرفتار کرد. 
پر روشن است که قتل عمدی نبود و موسی که چنین قصدی نداشت از بروز واقعه ناراحت شد ناگفته نماند: گشتن قبطی در 
چندین جا از قرآن کریم مطرح شده و در هیچ محل» خدا موسی را در این عمل محکوم نکرده است. 
مثلاء در یک محل میفرماید: و فلت َفْساً یناک من الم طه/ ۴۰ و در جای دیگر موسی به خدا عرض می‌کند و لَُم علی دنب 
اف آنْ نون شعراء/ ۱۴ موسی خود را گناهکار نمی‌داند بلکه می گوید: فرعونیان آن را گناه می‌دانند و در این سوره خواهیم 
خواند که به خدا عرض می‌کند قال رَبّ نی لت مهم تسا اف نیو ۳۳» باز خدا او را محکوم نمی کند و گناهکار 
نمی‌داند. زیرا موسی از یک اسرائیلی مظلوم یک کافر ظالم را دفع کرده است. 
نا گفته نماند هذا من عَمل المْیْطان شامل مخاصمه و قتل قبطی هر دو است یعنی این مخاصمه که منجر به قتل شد از کار شیطان بود. 
گر المتان هر مرف 
کار موسی گر چه گناه نبود ولی شیطان گاهی با وسوسه انسان را به گناه و گاهی به خلاف مصلحت وا می‌دارد و به زحمت 
می‌اندازد. لذا آن را نیز به شیطان نسبت داده است زیرا که شیطان که دشمن انسان و گمراه کننده آشکار است. 
۶- قال رب ی ظلمت یی فَاعْفِز یی ففر له هو لفاحم در بالا گفته شد که کشتن قبطی قتل خطا بود. گناه نبود. پس 
منظور از تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۲۷ 
«ظلمت» گناه نیست بلکه به زحمت انداختن است یعنی» خدایا من با کشتن قبطی خودم را به زحمت انداختم فرعون بر من نخواهد 
بخشود و گرفتارم خواهد کرد. «فغفر له» استجابت دعای اوست. ظاهرا موسی در حین دعا کردن ندانست که خدا دعای او را اجابت 
کرده است. اما وقتی که در مدین به نزد شعیب علیه التلام رسید و او به موسی گفت: لا تحت تحت الم لظالمی دانست که 
خدا دعای او را قبول کرده است» در آیه دیگر قبول دعای او به لفظ. نجات آمده است و لت تسا یناک می ال 


در مجمع الببان فرموده: اين اعتراف به ظلم و سورال مغفرت مانند قالا-رَیٌنا ظلمنا آفتنا و ان لَغ تفر لنا و ترحمنا کون من 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۵۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
الخاسرین اعراف/ ۲۳ است. 
۷- قال رب بما مت علع فلنْ کون ظهیرً لعج رمین. 
این سخن عهدی است از موسی که یاور و کمک گناهکاران و فرعونیان نخواهد بود» گویی این سخن را در اینجا بدان جهت گفته 
که احساس کرده تربیت در خانه فرعون او را اشرافی به بار نیاورده بلکه ضد فرعون و یار مظلومان شده است و با قدرتی که داشته 
تسه ات قظی زا با مق تکهل ری .هلا شاد از اف عاع همان ما و قلما اس که کشت و تروطلی و تزاناین 
اوست. گر چه می‌شود آن را نجات از کشته شدن و امثال آن نیز دانست «۱ المیزان نعمت را ولایت الهیه دانسته» آن وقت آیاتی را 
که در شأآن پیامبران بعد از مبعوث شدن است نقل می کند. با آنکه موسی در آن وقت هنوز مبعوث نشده بود» اگر مراد از ولایت 
الهیه در حد «علما و حکما» باشد که گفته شد. در 


(۱) در تفسیر صافی فرموده: «بما انعمت علی من القوهٌ حتی قتلت رجلا بو کزه. [.....] 

تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۲۸ 

اینصورت اشکالی نخواهد داشت 

باء در پم نت اگر برای سبب باشد معنایش چنین می‌شود: پرورد گارا به سبب نعمتی که به من عطا فرموده‌ای قول می‌دهم و عهد 
می کنم که یاور گناهکاران نباشم و اگر برای قسم باشد معنایش چنین است: س و گند به نعمتت خودم را مراعات می‌کنم و ه رگز 
ی فا ی ی ی 

۸- - فیح فی امین خایفً: ِتَرقّب فا ای استنضرة بلأفس یشتض ره قال له موسی الک ون بن. 

معلوم می‌شود که موسی دیگر به کاخ فرعون باز نگشته و در حالت انتظار که نتيجه قتل قبطی چه خواهد شد شب را در شهر بروز 
آورده است» صبح که از منزل بیرون شده بود دید مردی که دیروز با آن قبطی نزاع می کرد با شخص دیگری گلاویز شده و از 
موسی کمک می‌خواهد. 

موسی فریاد کشید: تو آشکارا و بی شک گمراهی. با این همه فشار فرعونیان بر اسرائیلی‌ها» هر روز یک معر که به وجود میآوری. 
با وجود آن باز خواست مرد اسرائیلی را کمک نماید. 

۹- -َلمّا آن آراد آن تتطش بالْذی هو َو لهُما قال با مُوسی آ ترید آن تفت کما لت تفس باأفس. 

قول اکثر مفسران آنست که فاعل «قال» مرد اسرائیلی است موسی خواست مرد قبطی را بگیرد تا اسرائیلی خلاص شود ولی او از 
ملامت موسی پنداشت که موسی می‌خواهد ایندفعه او را بزند لُذا فریاد کشید: دیروز یک نفر را کشتی امروز نیز می‌خواهی مرا 
بکشی مرد قبطی از این سخن دانست که قاتل قبطی دیروز: موسی است. پیش فرعون رفت و جریان را خبر داد فرعون به فکر تعقیب 
موسی شد (از مجمع البیان) در روایت عیون اخبار الرضا علیه الشلام نیز چنین تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۲۹ 

است. حسن نامی از مفسران گوید: فاعل «قال» مرد قبطی است زیرا مشهور شده بود که موسی یک نفر از فرعونیان را کشته است اما 
این قول قابل اعتناء نیست. 

نت ال آن تکون جرا فی الْض و مات آن کون من لمقضلحین. 

بقیه قول مرد اسرائیلی است که گفت: کارت نشان می‌دهد که می‌خواهی یکی از ستمگران و آدمکشان باشی. 

۰-و جاء رل من آفضی ایو یسعی قال یا موسی لد ال رو بک یوک فاغزخ نی لک ین الاصحبن. 

طبرسی رحمه اه فرموده: آن مرده مومن آل فرعون عمو زاده فرعون بود لفظ أفضی الم حاکی است که قصر فرعون در خارج 


و دورترین محل شهر بوده» آن مرد موّمن در آنجا از جلسه مشورت که تشکیل شده بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۵۵ از ۲۹۵۱۲ 
اطلاع یافت. و خود را شتابان به موسی رسانید. 
۱- - فخرج ملها خاثفا : رب قال وب نی ین ام امین 
«منها) راجع است به مدینه» معلوم می‌شود در حال خروج احتراز می‌کرد که مبادا گرفتار شود ی من موم الم حاکی است 
که در قتل قبطی خود را مقصر نمی‌دانسته است. 
از رَبْ ای ظلفثْ َفیتی فاعفر لی .وب بما آنهفت علیع- رب نجنی من ماقم الشالمین روشن می‌شود که آن حضرت در درجه 
اعلایی از توحید بوده است چنان که این مطلب بعدها نیز خواهد آمد مانند عسی رَبّی آن یَهُدینی سواء الّبیل - رَبْ ای ما رت 
الق مق فتععه ال غلی ما ترل وک آرق آنکهمشیول ا انیا و علما تباید شفره جاک 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۳۰ 
[سوره القصص (۲۸): آبات ۲۲ تا ۲۸] 


اشاره 


وا و مه تلقاء مین قال غسی رَبّی آنْ بت موه یل (00 وا ورد ما مین زجت هآ بل اي توق و وج من 
ذونهم اف ها اک ۱ وی ٍلی ال ال رب 
ای لمأت ای بش یر ی (۱۴) جع حداشما ک تقشی علین ایام لك اد آبی یذوک لیجزیک أجر ما میت نما جع 
و فص علیه المَصٍَ ص قال لا تخف نوت من الْمْزم ۷ (۲۵) قالك اخداهما یا یت اش تاجن اد کر من استأوت الق لین 
۶ ۱ 

ال یأر آن آنکعک اخیدی اب هاتّین علی آن نی تمایی ججج فان تفت عشرا من عن یک و ما رید آن أَن علیکت 
ستجدنی ان شاء ال ین السَالحیی (۲۷) قال ذلک بیبی و بتک یا لین فص فلا غذوان لول علی ما ولو یل (۲۸) 
تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۳۱ 

۲- و چون به طرف مدین رو کرد گفت: امید آن دارم که خدایم به راه راست مدین هدایتم کند. 

۳-و چون به آب مدین رسید. دید گروهی از مردم به مواشی خود آب می‌دهند و در کنار آنها دو نفر زن دید که گوسفندان 
خویش را از آب خوردن مانع می‌شدند گفت چرا چنین می‌کنید؟ گفتند: تا چوپانان مواشی خود را بر نگردانند ما به گوسفندان 
خود آب نمی‌دهیم پدر ما پیر بزرگی است. 

۴- به خاطر آن دو گوسفندانشان را آب داد آن گاه به سایه بر گشت و گفت خدایا من به آنچه از خیر به من داده‌ای محتاجم. 
۵- یکی از آن دو دختر نزد موسی آمد و گفت: پدرم تو را می‌خواند تا مزد آب دادنت را بدهد» چون موسی پیش او آمد و 
ماجرایش را حکایت کرد او گفت: مترس از قوم ستمگر نجات یافتی. 

۶- یکی از آن دو دختر گفت: پدرم اين جوان را اجیر کن» بهترین کسی که اجیر گرفته‌ای قوی و امین است. 

۷- او گفت: من می‌خواهم یکی از اين دو دخترانم را به نکاح تو در آورم که هشت سال اجیر من باشی اگر ده سال تمام کردی 
به اختیار تو است. نمی‌خواهم بر تو سخت گیرم؛ انشاء الّه مرا از شایستگان خواهی یافت. 

۸-موسی گفت: این شرط میان من و تو است» هر کدام از دو مدت را اتمام کردم اجباری بر من نخواهی داشت» خدا بر آنچه 


می گوئيم ناظر و و کیل است. 
کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۵۷ از ۲۹۵۱۲ 


تلقاء: جهت و طرقی که در مقابل است «جلس تلقاء فلان» یعنی مقابل او نشست در این مثال ظرف مکان آمده است. 

مدین: نام شهری (يا محلی) بود که شعیب علیه الّر لام بر اهل آنجا مبعوث گردید هاکس در قاموس کتاب مقدس آن را مدیان 
نوشته و تفسیر آحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۲ 

گوید: به قولی زمین مدیان از خلیج عقبٌ تا به مو آب و کوه سینا امتداد داشت. در فرهنگ قصص قرآن آمده: محل اين شهر در 
شرق عقبه است. مردم آن عرب و از اولاد اسماعیل علیه ال لام بودند. نام آن شهر اکنون معان است. نگارنده گوید: معان در حال 
حاضر یکی از استانهای مملکت اردن می‌باشد» گویند: 

فاصله آنجا تا مصر هشت شبانه روز راه بود و جزء مملکت مصر نبود. 

تذودان: یعنی گوسفندان خود را از آب خوردن و مخلوط شدن به گوسفندان دیگر منع می‌کردند. ذود: طرد و دفع کردن «ذاده عنه 
ذودا: 

طرده و دفعه»» خطبکما: خطب (بر وزن عقل: کار بزرگ که در آن تخاطب بسیار می‌شود چون معنای اولی روبرو سخن گفتن 
شک 

یصدر: فعل صدر چون با «عن» آید معنی رجوع می‌دهد یضُدر الرْعاءٌ بعنی چوپانها گوسفندان خود را بر گردانند (از باب افعال). 
رعاء: جمع راعی بمعنی چوپان است» همچنین است رعاه. 

شیخ: پیر. «الشیخ: من استبانت فیه السن و ظهر علیه الشیب». 

قصص: (بر وزن شرف): س رگذشت و قصه گویی. مصدر و اسم هر دو آمده است؛ علی هذا آن مفرد است ولی راغب آن را جمع 
قصه به معنی «اخبار» می‌داند. 

حجح: سالها. مفرد آن حجه علت این تسمیه خواهد آمد. 

عدوان: تجاوز. عدو (بر وزن عقل) به معنی تجاوز است اگر با قلب باشد تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۳ 


عدوات گویند» اگر در راه رفتن باشد عدو (دویدن) نامند و اگر در عدم رعایت عدالت باشد عدوان گویند. 
شرحها 


در بخش سوم از ماجرای موسی علیه لام در اين آبات می‌خوانيم» موسی از مصر خارج شده به طرف «مدین» به راه افتاد و 
گفت. امید آن دارم که خدایم به راهی که نجاتم دهد هدایت فرماید. چون به نزدیکی آب مدین رسید. دید جمعی به گوسفندان 
خویش آب می‌دهند» دو نفر زن نیز که در آنجا هستند از آب خوردن گوسفندان خود مانع می‌شوند. 

موسی از کار آن دو زن پرسید گفتند ما بعد از آنکه چوپانان گوسفندان خویش را بردند» به گوسفندان خود آب می‌دهیم پدرمان 
پیر بزر گواری است که خود قدرت آب دادن گوسفندان را ندارد» موسی به گوسفندان آنها آب داد سپس در سایه‌ای نشست. 
دختران بعد از بردن گوسفندان خود» جریان را به پدرشان گفتند. 

آن مرد که شعیب علیه الَرلام بود» در پی موسی فرستاد» یکی از دختران او که آثار حبا و عفت از راه رفتن وی عیان بود» پیش 
موسی آمد و گفت: پدرم تو را می‌خواند تا مزد تو را بدهد که گوسفندان را آب دادی. 

موسی به خدمت شعیب رسید» ماجرای خویش را بگفت شعیب فرمود: 

مترس از قوم ظالم نجات یافته‌ای» اینجا جزء مملکت فرعون نیست تا تو را تعقیب نمایده یکی از دختران گفت: پدر جان این جوان 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۵۱۷ از ۲۹۵۱۲ 


شعیب فرمود: من می‌خواهم یکی از اين دو دختر را به ازدواج تو تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۴ 

در آورم بشرط آنکه هشت سال بر من اجیر باشی و اگر به ده سال رسانی با اختیار تو است» من نمی‌خواهم تو را اذیت کنم انشاء 
له خواهی دید که آدم شایسته‌ای هستم. موسی گفت: این میان من و شما باشد» هشت سال یا ده سال خحدمت کنم حرفی بر من 
نخواهی داشت. بدینسان موسی وارد خانه شعیب شد و داماد او گردید. 

۲ - و لا وه تلقاء مین قال عسی ری آن یَهدینی سواء التّبیل. 

نمونه گفتار یک انسان موحد است که توجه به خدا دارد و استعانت از خدا می‌کند» سواء السبیل وسط راه است. المیزان فرموده: 
سیاق نشان می‌دهد که موسی قاصد مدین بود ولی واه را نمی‌دانسث» لذااز خدا امید داشت که به رام مدین هدایتش نماید. 

۳ و ورد ماه ین وج علیه ی اس سونو وج ین خونهم افرآین ی تذودان. 

وروه به معنی اشراف و نزدیکه شدن است چنان که در و کم ال ارگها... مربم/ ۸۱ گذشت موسی چون دید آن دو دشتر از 
آب خوردن يا از مختلط شدن گوسفندان خویش مانع می‌شوند» اینکار نظر او را جلب کرد و رو به دختران کرد: 

قالْ ما کم قاتا لا نسقی حلی بُضیز الاعاء و ون شخ کب 

یعنی موسی گفت اینکار چیست. چرا گوسفندان را منع می‌کنید؟ 

بعضی‌ها «یصدر» را بفتح اول و ثلائی خوانده‌اند یعنی: تا چوپانان بر گردند. 

احتمال دارد مراد از کبیر «کبیر القدر» و يا اشاره به شدت پیری باشد که قدرت ندارد خودش به گوسفندان آب بدهد. تفسیر حسن 
الحدیث ج۸ ص: ۳۵ 

۴- فسقی ما ثم ی ٍلی الظل ال رب ای لما لت ال من خیر فقی 

بعنی برای کمک به آنها به گوسفندان آنها آب داد؛ آن گاه برای استراحت به سایه‌ای رفت. باز ملاحظه می‌شود که به خدا توجه 
می کند» و او را می‌خواند. 

المیزان نظر می‌دهد که مراد از ما در «لما» نیرومندی و قدرت بدنی موسی است یعنی خدایا من به اين توانایی که به من نازل 
کرده‌ای که توانستم قبطی را بکشم اينهمه راه را پیاده بيایم» گوسفندان اينها را آب دهم محتاجم لازمه این آنست که خدایا به 
من طعام برسان تا بخورم و توانايیم از دستم نرود. 

در پرهان از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

قال سئل الطعام. 

۲۵- فجاء نها خداهما 7 تفای عی تام قاّث اد آبی یذ وک لیجزبک جر ما یت نا 

معلوم و سر ی تا گرفته‌اند و او یکی از آنها را فرستاده تا موسی را به خانه 
وی دعوت کند تا مزدی در مقابل آب دادن به او بدهد. نکره آمدن «استحیاء» برای تفخیم است یعنی عفت کامل. ما در «ما سقیت» 
برای مصدر است یعنی «اجر سقیکک لنا». 

فلا جاة و فص عیه ام قال لاف توت ین رم الطالمین. 

بدین ترتیب هر سه دعای موسی مستجاب شد. و آن سه عبارت بودند از رب نجنی » الم امین - ۶ ری آن اک ها 
الیل - رب ای ما رت لین ن عتر یل مدین خارج از مملکت مصر بوده فرعون نمی‌توانست او را در مدین تعقیب نماید. 
تقتیر این تج من ۳۶ 

۶- ال |حداهما ی بت اشَأجزة لد یر من استأوت لوق لین 


دختر توانایی او را در کشیدن دلو و آب دادن دیده بود» ظاهرا امین بودن او را در رفتار با آن دو دانسته بود در المیزان از تفسیر 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۵۸ از ۲۹۵۲ 
قمی نقل شده: از کجا دانستی که قوی و امین است» گفت: قوت او را از کشیدن دلو و آب دادن دانستم و دلیل امانتش آنست که 
به من گفت: تو عقب بمان راه را به من نشان بده من از قومی هستم که به پشت زنان نگاه نمی کنیم دانستم که او امین است. 
ی میهد این بستنم او وا کر کل کی افو است) ی که تخراش اسر کی ات 
که قوی و امین باشد نقل شده دختر بز رگ شعیب اسمش صفوره بود که برای خواندن موسی رفت و همان بود که موسی او را به 
زنی گرفت؛ اسم دختر دیگر الا و ی 
۷- ال ی آرید آن آنکعک خی ان ماّي علی آنْ نی تمانی ججج فان منت عشرقنْعلک. 
به دنبال پيشنهاد دختر شعیب راجم به اجیر کردن موسی» شعیب به موسی پیشنهاد کرد که یکی از دختران خویش را به عقد او در 
آورد در مقابل» هشت سال اجیر شعیب باشد. 
این سخن عقد خواندن نبود. فقط یک پیشنهاد بود. به دلیل آنکه دختری که بنا بود عقد شود در این سخن تعیین نشده است در 
اینجا چند مطلب هست: 
اول: کلمه «تاجرنی» به معنی «اجیر شوی به من» است در کشاف گوید: تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۲۷ 
گویند: «اجرته اذا کنت له اجیرا» بعضی گفته‌اند که اجر به معنی پاداش باشد. 
یعنی اجر بدهی به من چوپان بودن هشت سال را. 
دوم: ظهور آیه در آنست که اجیر بودن مهر آن دختر بوده است. باید دانست این در شریعت اسلام جایز نیست. زیرا مهر ملک طلق 
زن است در کافی و فقیه از امام صادق علیه السلام نقل شده که امیر المومنین صلوات الله علیه فرمود: 
امروز در اسلام نکاح به اجاره حلال نیست که کسی بگوید: فلان مدت برای تو کار می‌کنم که در مقابل خواهرت یا دخترت را به 
من تزویج کنی تا فرمود: 
«هو حرام لانه ثمن رقبتها و هی احق بمهرها» «۱). 
و نیز از حضرت صادق علیه الّرلام نقل شده: که موسی علیه الشرلام می‌دانست که آن مدت را زنده می‌ماند و بشرط خود وفا 
همین کننه, 
سوم مراد از «حجج» سالهاست که در آن رو زگار سال را حجه می‌گفتند به دلیل آنکه هر سال یک بار به حج می‌رفتند. در تفسیر 
عباشی از حلبی نقل شده که از امام صادق علیه الشلام سال شد آبا پیش از بعشت رسول خدا صلّی اللّه علبه و آله به حج می‌رفتند؟ 
شوه ار متیآ دور آن فرل میب اس کهدر ریخ موسی کفتدغلن آن اغوتی تالم ی نکفت بای سته) 
(المیزان). ۱ 
چهارم: نت عشرا قمع رک یعنی در اتمام ده سال اجباری نداری» شرط من تا هشت سال است اگر ده سال خدمت کردی 
خانه‌ات آباد: 
ما رید نأش علیک ستجذنی ان شاء له من الصَالحین. 


اطمینانی است به موسی که قصد فشار تو را ندارم بلکه می‌خواهم کمک من باشیء خواهی دید که از نیکانم. 


(۷) از تفسیر صافی. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۳۸ 

۸-قالَ ذلک بینی و ینک ما لین قیت مُلا غذوان عَل و ال علی ما ول وکیل. 

لفظ «ذلک» اشاره است به شرط کردن خدمت هشت سال و اضافه دو سال به اختیار یعنی این میان من و تو است. هیچ یک حق 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۵۹ از ۲۹۵۱۲ 
تخلف نداریم وانگهی اگر هشت سال خدمت کردم نمی‌توانی به ده سال مجبورم کنی و اگر ده سال کردم نمی‌توانی از زیادت بر 
هشت سال منعم نمایی» خدا و کیل ماست در این شرط گویی آوردن «وکیل» برای کثرت تا کید سخن است زیرا و کیل شاهد بودن 
را نیز لازم گرفته است ولی عکس آن. چنین نیست. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۳۹ 


[سوره القصص (۲۸): آبات ۲٩‏ تا ۳۵] 
اشاره 


نا تشن ری ااعل رسای هه لسن سات ور تالا کی انش ترا ی تیک پپادبرار دعر 
لک تون (۲۹ قمّاآناه نوی نْ شاطی الاو یمن فی ال المبازكة من ال آن یا فوسی ایآ ال ها 
(۳۰) و آن ی عصاک فلا رآها هر نها جان وی غذبرا ول بَعقّت یا مُوسی آفبل و لا نف اک من امین (۳۱) اشلکک ید ک 
فی جیبک تخر بیضاء من غیر شوم و اضنمغ الیک جناعک من الرَب قُذانک بُزمانان من ریک الی فرعون و علائه تکوم 
فاسقیق (۳۷) قال رب نی کت منم تسا قحاف آنْ نون (۳۳) 

و خی مارون مو أَصْ منی بسا سل ععی ردءا بُصدعنی ای آحاف آن بْکَبُون (۳۴) قال تمد عض دک بأخیک و تجعل آکما 
شلطاناً لا یَصلون اٍلیکما بآ باتنا ما و ناکما الْغالیون (۳۵) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۴۰ 

۵۹- چون موسی مدت معین را تمام کرد با خانواده خویش رهسپار شد» در کرانه کوه آتشی دید به خانواده‌اش گفت: درنگ 
کنید. من آتشی دیدم شاید از آن خبری بیاورم یا قسمتی از آتش بیاورم تا گرم شوید. 

۰- چون به نزد آتش آمد» از طرف راست وادی در آن قطعه مبارک از درخت ندا شد: 

ای موسی منم ال پرورد گار مخلوقات. 

۱- عصایت را بیانداز (انداخت در دم مار شد) چون دید که چون مار کوچکی به شدت حرکت می کند پشت کنان فرار کرد و به 
عقب برنگشت (خطاب رسید) ای موسی بر گرد نترس تو از ایمنانی. 

۲- دستت را به گریبانت داخل کن» سفید و بدون عیب خارج می‌شود» طرف خویش را از ترس بر خودت جمع کن, اینها دو 
برهان هستند از خدای تو برای فرعون و اشراف او که آنها قومی فاسقند. 

۳- گفت: پرورد گارا من یک نفر از آنها را کشته‌ام می‌ترسم مرا بکشند. 

۴- برادرم هارون از من گویاتر است. او را با من کمک بفرست تا مرا تصدیق کند می‌ترسم مرا تکذیب نمایند. 

۵- خدا گفت: بازویت را با برادرت نیرومند می‌کنیم و برای شما غلبه می‌دهيم. به سبب آیه‌های ما به شما نمی‌رسند. شما و پیروان 


شما پیروزید. 

کلمه‌ها 

آنس: انس (بر وزن قفل): الفت. ایناس: دیدن. دانستن «آنس»: 
احساس گر ده مشاهده 


امکثوا: مکث به قول راغب توقف توآم با انتظار است «امکئوا»: توقف کنید. منتظر بمانید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۸۶۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
جذوة: شعله. تکه بزرگ از هیزم که در آن آتش هست چنان که تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۴۱ 
طبرسی فرموده اقرب الموارد گوید: «الجذوة: الجمر؛ الملتهبه». 
تصطلون: اصطلاء: گرم شدن, «تصطلون» گرم می‌شوید. 
شاطیع: کنار. جانب «شاطیی الوادی: جانبه». 
بقع: محل. قسمتی از زمین. در قاموس گوید: تکه‌ای از زمین که در هیئت زمین مجاور نیست. 
تهتز: هز: تکان دادن. حرکت دادن. اهتزاز حرکت کردن» راغب حرکت و تکان شدید گوید. 
جان: طبرسی مار کوچک. صحاح مطلق مار؛ آقرب الموارد مار سفید و سیاه چشم بی آزار که اغلب در خانه‌ها یافت می‌شود گفته 
است. 
لم یعقب: یعنی: برنگشت. تعقیب بر گشتن بعد از فرار است. 
اسلکث: یعنی: داخل کن. سلک: داخل کردن. 
جیب: گریبان. 
جناح: بال. دو طرف شیء را دو جناح آن گویند. مراد از آن در آیه شاید دست باشد. 
رهب: ترس. الرهبهةُ و الرهب: مخافةٌ مع تحرز و اضطراب». 
ردء: پار و پاری. اسم و مصدر هر دو آمده است. راغب کورید: ردء آنست که برای باری در پی دیگری باشد. 
نشد: شد: بستن و محکم کردن «نشد» محکم می‌کنيم. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ص! ۳۳۲ 
شرحها 


در بخش چهارم از ماجرای موسی علیه الترلام در این آیات می‌خوانیم که: چون موسی خدمت خود را به پایان رسانید با خانواده 
خویش, بطرف مصر راه افتاد چون به وادی سینا رسید از دور آتشی دید به خانواده‌اش فرمود: من آتشی از دور دیدم منتظر باشید 
تا آتشی برای شما بیاورم که گرم بشوید. 

موسی چون به آنجا آمد از درخت صدایی برخاست: ای موسی منم پرورد گار جهانیان: موسی عصایت را بیاندازن عصا را انداخت 
در دم مار بزرگی شد که بشدت حرکت می کرد» موسی از وحشت پا به فرار گذاشت. خطاب رسید: 

موسی بر گرد و نترس تو ایمنی» دستت را در گریبان خود فرو بره خواهی دید که سفید و نورانی است بی آنکه معیوب باشد. 

با این دو معجزه پیش فرعون و درباریانش برو که آنها فاسقند. موسی گفت: پرورد گارا من یکک نفر از آنها را کشته‌ام می‌ترسم مرا 
بکشند برادرم هارون از من فصیحتر است او را با من بفرست تا مرا تصدیق کند می‌ترسم تکذیبم نمایند. خطاب رسید بازوی تو را با 
برادرت قوی می کنیم و شما و پیروان شما را پیروزی می‌دهیم. 

4- نما قضی مومی ال و سار بأغله انش ین جانب انطور نار 

این جریانها مکرر در سوره‌های اعراف» طه» نمل و غیره گذشت در مجمع از حضرت صادق علیه التر لام نقل شده که موسی علیه 
ال لام خدمت ده سال را تمام کرد» طور ظاهرا مطلق کوه است نه نام کوه بخصوصی. ظاهرا نام اصلی آن کوه «حوریب؛ باشد که 
در دعای سمات و تورات آمده است. ابو بصیر از حضرت باقر صلوات تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۴۳ 

له علیه نقل کرده: 


موسی با خانواده‌اش به طرف بیت المقدس رهسپار شد. شبانه راه را گم کرد و از دور آتشی دید. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۸۶۸۱ از ۲۹۵۱۲ 


آوردن خب دلیل گم کردن راه است. «تصطلون» شاهد سرد بودن هوا می‌باشد ی 

2 لا آتاها نود م من شاطی الوا لبم فی ابفْعُ لباز کة ب مق اتمه آن یا مُوسی نی آ له ر الْعالمین. 

این یکی از راههای سه گانه است که خداوند با بند گان خود سخن می گوید و به آنها وحی می‌فرستد» اولی وحی و انداختن در 
قلب پیامبر است دومی ایجاد صدا و شنیدن پیامبر چنان که در این آبه است سومی فرستادن جبرئیل و رساندن پیام به وسیله او. در 
سوره شوری آیه ۵۱ چنین آمده است: 


لیا 


و ها کا افتر رن یله لها خی َو من وراء حجاب و بل وشولا قیوجی بِذنه سا شا هل حکیم غرض از من وراء 


حجاب همان ایجاد صدا و شنیدن پیامبر اشتا: 


2 


از آیه مورد تفسیر معلوم می‌شود اولا صدا بلند بوده است زیرا نداء صدای بلند است انیا صدا از درخت معینی که در آنجا بوده 
برخاسته است و ندا به این صورت آغاز شده: یا وسی ای آن ال رب اللمینَ مبارک بودن بقعة به علت تشرف با وحی بوده است 
در سوره طه آمده که موسی مآمور به در آوردن نعلین شد: فلع تغلیک اک بالواد لمْمَدّس طویّ/ ۱۲. 

۳۱- و آن آلّی عصاک فلا رها هت کانها جان وی مذبرا و آم یب يا مُوسی بل ولا نف اک من امین تفسیر أحسن 
الحدیث» ج۸ ص: ۴۴ 

ادامه وحی است در سوره طه/ ۲۰ خواندیم فالقاها فاذا هی یه تشرعی از اين معلوم می‌شود که بمحض انداختن» عصایش مبدل به 
ها کرفیله اسخ‌علی هلا کاپااغان ققیه ون برع هر کت است قه قمیه اف وش ی 

«فالقا لها فصارت حیهةٌ عظیمه فلما رآها تهتز کانها جان ولی مدیرا. 

وی میذبراً یعنی پشت کنان بر گشت. اگر «مدبرا؛ نبود معنی «ولی» کاملا روشن نمی‌شد. معلوم است که دیدن چنان منظره‌ای موسی 
را به وحشت انداخته اگر دیگران می‌بودند قالب تهی می کردند بقیه آیه در سوره نمل آیه ۱۰ دیده شود راجع به معجزه در سوره 
و 

۳۲ اشلک ید ک فی جیبک تَحرخ بیضاء ین غر شوم و اضنم ایک جناعک ین الرْب. 

لفظ «تخرج» جواب شرط محذوف است یعنی «ان ادخحلت تخرج بیضاء) در سوره ة نمل/ ۱۲ آمده: و آذخل برد ک فی جییک آیه 
صریح است در اینکه دست موسی سفید و نورانی خواهد شد بی آنکه معیوب باشد در تورات سفر خروج باب چهارم آیه ششم 
آمده است: خدا فرمود دستت را در گریبان خود داخل کن» چون داخل کرد دستش ش برص گرفت و مانند برف گردید علی هذا من 
غیر موم ظاهرا رد بر تورات فعلی است. 

درباره و اضمَمْ الک جناعک من الرْهْب در مجمع البیان چند قول نقل شده است. اول: دستت را از ترس بر سینه‌ات بگذار» چون 
پقی ات ماتاه راعرسی > تفس ان رای ک ا پسا ق پرو آا اشریم ات تا ادن فسوی اک رم 
دیگر کلام عوض شده است. 

دوم: این سخن کنایه از جدی بودن در مأموریت است یعنی در فرمان خود جدی باش و خوف را بر خودت راه مده منظور 
کگذاش شتن دست بر سینه تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۴۳۵ 

تست لا ان گاه که می گوئيم دامن همت بر کمر به بند» نظر به ب بستن دامن به کمر نیست (ترجمه آزاد). 

المیزان با توجهی که کرده: بعید نمی‌داند که ام ها تس وت 


واهمه با فرعون و درباریان گفتگو نماید اينها با خوف و ترس عملی نبودند احتمال دارد من الب بیان جناح باشد یعنی طرفی و 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۸۶۲ از ۲۹۵۱۲ 
حالتی که از خوف داری به طرف خودت جمع کن؛ فقط تو باشی نه تو و حالتی از ترس و اللّه العالم. 
ُذانک بوهانان من ریک الی فرَون و علاثه نم کاواقَما فایقین. 
یعنی این دو عصاو ید بیضاء دو برهان و دو معجزه است برای نبوت تو از جانب خدایت الی فعَوَنَ می‌شود متعلتی به «برهانان» و 
می‌شود به فعل مقدر باشد مثل «ارسلناک» جمله َُمْ کنو ... تعلیل ارسال موسی است. 
۳- قال رَبْ نی لت منهم تفس اف نیون 
آیات بعدی نشان می‌دهد که نظر موسی خوف از مرگ نیست بلکه خوف از آنست که او را بکشند و نتواند رسالت خود را انجام 
دهد لذا همراهی برادرش را خواستار می‌شود که در تبلیغ رسالت موفی گردد. 
۴و ای شازوه هز اقضع رس ناه وله عم ودما تضلتتی انی آعاف ان تعلبزن: 
این سخن تکمیل سخن سابق است یعنی اگر برادرم با من باشد او گفته‌های مرا با بیانی فصیحتر بیان می کند» غرض از «یصدقنی» 
ظاهرا بیان مطلب موسی در قالب آشکارتری است. ی أحاف ... شاید معنایش آن باشد تفسیر آحسن الحدیث ج۵۸ ص: ۴۶ 
که میترسم مرا تکذیب کن تایه وه یو ی و ی ایس 
دارد مطلب مرا باز گو می کند. نظیر: قال ز بٍ نی خاف أن ُکذبون و بفدیق ضذری و لاتطلق لسانی 2 سل الی هارُون شعراء/ ۱۳ 
یعنی در صورت تکذیب زبان من روان نباشد و سینه‌ام تنگ گردد. 
۳۵- قال تمد عضدک باخیک و تجعل آکما شلطانً فلا بَصلون الیکما با ما و من اَعکما الْغاليون. 
یعنی وقت ملاقات فرعون» برادرت را سبب تقویت تو می گردانیم و بازویت را با آن» نیرومند می‌کنیم و برای شما غلبه و پیروزی 
می‌دهیم» پس به سبب معجزات ما که در اختیار خواهید داشت. آنها با کشتن و امثال آن به شما دست نمی‌يابند. در ذیل آیه فرموده 
غلبه شامل پیروان شما نیز خواهد بود. ممکن است «بایاتنا» متعلق به «سلطانا» باشد در اینصورت سلطانا به معنی دلیل و حجت است. 
به هر حال: خداوند با این سخنان به موسی اطمینان کامل داد که موفّق خواهد بود. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۴۷ 
[سوره القصص (۲۸): آبات ۳۶ تا ۴۴] 
اشاره 


لا جاعغم فوسی بآیاا ناب الا ما هذا الا یتخر نرق و ماجنا بهذافی آباّ لین (۳۶) و قال موسی ونیم بن جاء 
دی من عنده و من تکون له اقب لاله اب اون 6۳۸ و ال رون یا یه ال ما علفث لکم ب من اله غیری قوذ لی 
یاهامن عیالطین ال یی مرح ی طلغ الی !له ثوسی و ی له ین الکاذیین (۳۸ و اترتکبر هو و وه فی اَأزض بر 
الق و ام لا لا رجشون (۳۹) ناه و وه قاشع فی لیم الظه کیت کانّ عاقبٌ الظالمین (۴۰) 

و جعلناهع نقَهُ یعون لی ار و یوم القباعة لا بنصوونَ (۴۱) و نام فی هذء ال و یم القیاَة هم من لوح (۴۲) 

۶- چون موسی با دلائل ما پیش آنها آمد گفتند: این نیست مگر جادوی مجعول و ما اين را در پدران گذشته خود نشنیده‌ايم. 

۷- موسی گفت: پرورد گار من داناتر است به آنکه هدایت آورده و آنکه عاقبت برای اوست: ظالمان رستگار نمی‌شوند. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۴۸ 

۸- فرعون گفت: ای مردم من برای شما معبودی جز خودم نمی‌دانم» هامان برای من آجر بپز و بنای بلندی بساز تا به سوی معبود 


.2 
موسی بالا روم من او را دروغگو می‌دانم. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۶۳ از ۲۹۵۱۲ 


4- فرعون و لشگریانش در زمین مصر به ناحق تکبر کردند و گمان نمودند که به سوی ما باز نمی گردند. 
۰- او و لشگریانش را گرفته و به دریا انداختیم بنگر عاقبت ستمکاران چه شد. 


۱- آنها را امامانی گرداندیم که به آتش می‌خواندند و در روز قيامت باری نمی‌شوند. 


۲- در این دنیا لعنت بزرگی را در پی شان قرار دادیم و در روز قيامت از ناپسندان خواهند بود. 
کلمه‌ها 


مفتری: ساخته شده. جعل شده: آن صیغه مفعول از باب افتعال است فری در اصل به معنی قتل. افتراء به معنی دروغ و چیزی از خود 
در آوردن است. 

سحر: جادو. (سوره بقره/ ۱۰۲). 

اوقد: وقد. افروخته شدن آتش. ایقاد: افروختن آن. «اوقد» آتش بیافروز. 

صرح: (بر وزن عقل): کاخ و هر بنای عالی» آن در اصل به معنی آشکار کردن است «صرح الامر صرحا: بینه و اظهره» گویی کاخ را 
به علت آشکار بودن صرح گفته‌اند. 

اطلع: در جوامع الجامع و ابن اثیر در نهایه» اطلاع را بالا رفتن گفته‌اند. 

نبذناهم: نبذ: انداختن چیزی از روی بی اعتنایی. بعضی مطلق انداختن تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۴۹ 

گفته‌اند «نبذناهم» انداختیم آنها را. 


اتبعناهم: یعنی در پی آنها قرار دادیم تعقیب کردیم. 
شرحها 


در بخش پنجم از ماجرای موسی علیه الترلام در اين آیات می‌خوانیم: موسی با معجزات ما پیش فرعون آمد ولی فرعون و اتباع او 
آنها را جادو دانسته. و موسی را تکذیب کردند فرعون برای فریب مردم و اطرافیان خود به وزیرش هامان دستور داد کاخی 
بزرگی با آجر بسازد تا فرعون از آن بالا رود و بر خدای موسی دست یابد. 

به هر حال: او و لشکریانش تکیّر کردند و حاضر به قبول حق نشدند آنها را در دریا انداخته و غرق کردیم. آنها پیشوایان ستمگر 
بودند که مردم را به آتش دعوت می کردند. 

۳۶- نما جاءمُع ُوسی بآیاا یناب قالوا ما هذا لا سخر مفتری و ما سمشنا بهذا فی آباننا ال 

دو تا اشکال بی‌مورد کردند یکی اينکه گفتند: عصا و ید بیضاء جادوی مجعول است دیگری: اینها کارهای تو ظهوری است که 
سابقه نداشته است «هذا» اشاره به دعوت موسی است. 

۷- و قال موسی یی أغَم بل جاء دی من جنده و من تکول له عقٌ له لا بخ اون 

نظیر این آبه است آیه: الوا ربا یلم ناکم لموت ون یس/۱۶ در جواب مشرکان که گفتند: ما أَلل َو یتنا و ما رل 
الرَخمنْ من شُیء .. 

این آیه جواب سخن فرعون و قوم او است که در آیه ما قبل گذشت به نظر تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۵۰ 

می‌آید مراد موسی آنست که خدا از حال من با خبر است» اگر من جادوگر بودم و فریبکار بودم هدایت و سعادت و سخنان حق 


نمی آوردم ولی خدا از حال من آ گاه است که من هدایت آورده‌ام به عبارت دیگر: جادو گر و فریبکار پیوسته امر به بد کاری 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۶۲ از ۲۹۵۲ 
منادیمن امز یه توب و وین عی کم مره جادو کر خراهم بود: 
نوناق الّار فکر می‌کنم در رابطه با ما و ۶ م ا که اتتافو اس که کشت پم نا کم وغل رورس واه 
بالاخره موفق خواهم شد این با جاد و گری چگونه می‌سازد با آنکه جاد و گر ظالم و در قانون خداء ظالمان را رستگاری نیست اگر 
فرض کنیم که موسی علیه السلام این سخن را بعد از غلبه بر ساحران فرموده است معنی آیه روشنتر خواهد شد. 
و له اعلم. «۱» 
۸- و قال رون يا یُها الا ما علفث کم من اله غیری اوق یی یا هامان علی الطین َاجعل لی صرح لعلی أَطلم الی له شوسی و 
یط من الکاذبین. 
حفظ کند و گرنه آن خبیث می‌دانست که اینکار شدنی نیست. اما خواسته بگوید: معبود شما مردم من هستم؛ موسی ادعا می کند 
که معبود او در آسمان است. صبر کنید آسمان خراشی بسازم و بر آن بالا روم و بر خدای موسی دست یابم؛ مانند یاوه دیگرش که 
گفت: 


۳9 


و نادی فوعَوْنْ فی فَوْمه قال یا قزم یس لی مُلکک مضر و مذه هار ری من تختی آ لاصو زخرف/ ۵۱. 


(۱) علی هذا منظور از «الدار» دنیا است. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۵۱ 

در سوره اعراف/ ۱۲۷ گذشت که فرعون با آنکه بت پرست بود. خود را معبود والاتر می‌دانست. علی هذا نظرش فقط به نفی معبود 
موسی بود و به معبودهای دیگر نظری نداشت ت «ابقاد علی الطین» به معنی آجر پزی است نی له کاذباً تلیل بنای کاخ است یعنی 
تس 

۹و اشتکبر هو و منود فی الأض بغتر ال و وا هم نا لا بُرجقون. 

عطف است بر و قال فرعَوَن یعنی اين سخن را گفت» و خودش و قومش از قبول حق امتناع کردند. اين امتناع و تکبر ناحق بود» آنها 
کاره‌ای در زمین نبودند که حق اباء از حق داشته باشند» مراد از الا لا بو جَعَونّ شاید عذاب باشد یعنی چنان دانستند که عذاب ما 
آنها را نمی گیرد» و شاید اشاره به انکار معاد باشد. 

۴۰- ناه و موه فب نام فی اْیم. قانظز کیت کانّ عابٌالظالمین. 

لفظ نبذ حاکی از بی اعتنایی خدا نسبت به آنهاست» گویی یک چیز بودند که خدا با دست گرفته و به دریا انداخته است. 

۱- و جعلناشع یعون ٍلی ار و یم لام لا یرون 

یعنی آنها را پیشوایانی قرار دادیم که به آتش دعوت می‌کنند. مراد از آن دعوت به ش رک و کفر و گناهان است که سبب آتش 
می‌شوند» این جعل از جانب خدا جعل ابتدایی نیست بلکه آنها در استکبار و ش رک و اضلال مردم چنان غوغا کردند که پیشوایان 
کفرشان گرداندیم روز قيامت کمکی و شفاعتی به آنها نخواهد رسید. 

در قبال این آیه در آیه دیگر می‌خوانیم: و جعنامم أیلُ دون أثرنا تفسیر حسن الحدیث. جه ص: ۵۲ 

انبیاء/ ۷۳ علی هذا امامان دو گونه‌اند: امامانی که دعوت به بهشت می‌کنند و امامانی که به آتش دعوت می‌نماینده این سخن در 
سیر بر ان از خضرمتا صادق صلو ات الله هه عل له است: 

۲- و تعنامم فی هذه لیا و یوم الْقیامة مغ ین الَفوحین. 

تظیر این آیه دو سوره هود/۶۰ نیز گذشت؛ آمدن لعت پشت سر آنها ظاهرا بدان علت است که بتیانگذار شر ککو کفر بودند و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۸۶۵ از ۲۹۵۲ 
برای آیند گان سرمشتی گردیدنده به حکم لت خی المْتی و تک ما لوا و رهم .... یس/ ۱۲ آثار بد و خوبی که از انسان 
می‌ماند در دیوانش نوشته می‌شود و به حکم: 
و یمن تالم و الا عع أنْقالهم عنکبوت/ ۱۳ ستمگران در مقابل اضلال دیگران مسئولند. 
و ی قیمع من الَبوجین یعنی این لعنتها در قیامت آنها را خواهد گرفت و از زشت رویان خواهند بود که همه از آنها تنفر 
داشته باشند: : اّما غیت میم قطما من الیل ما یونس/ ۲۷ نکره ه آمدن «لعنة؛ حاکی از تفخيم آنست. 
یکی از نوامیس خلقت و سنن الهی آنست که: جمعی که با دیدن معجزات در رو برو پیامبران را انکار کنند خداوند آنها را تار و 
ره میتی »ای وت لوط و امثال آنها خواندیم و مش رکان مک نیز هتوز رسول خدا صلی 
ال غلهاو آله از دنا در فته برد که تار و مار شدند» در این رابطه در ذیل آیه و لکل نهر شول فُاذا جاء وله قضدی یه بالقتط 
و مغ لا یلو یونس/ ۴۷ توضیح داده شده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ص:! ۵۳ 
[سوره القصص (۲۸): آبات ۴۳ تا ]۵٩‏ 
اشاره 


ود تیدا موی الکتاب من بفید ما هک لو الولیبصاتر لاس و مدق و شتا للم ید کزون (۳۳) و ما نت بجانب 
ی ین پلی فوسی َو ما کنت من الشامدین (۴۴) و لک نزن تال علهم از ما کلت ناب فی هل ین 
وا یه آیانا و نا فزیلین (۳۵) وم نت بجایب الطور اد نادینا و لک رَخترة من ریبک لشذر وم ما أَامُغ من تذیر من 
یلک لعَُم ید کون (۴۶) و لو لا آن نيع مُصیهُ ماقم آبدیهع قیقووا راز لا آرسلت (لینا زشولاً تم آباتک و تکون من 
الموُمین (۴۷) 

فلا جاءه الق من نیا از لا آوبی ثم یی فوسی ایکا با آوتی فوسی من بل الوا یخران تاقر و توا 
بکل کافزوت (۸) فلا بکتاب ین ند له و دی یتهما أف نکم صاوقین (۳۹) ان یستچیا لک ناغم نم بو 
مومع و نآ من واه بر مد من الّه ان له لا-یهودی للع امین ( ۰ و لد و همقل عم ی کزون 
(۵۱) لیام الکتاب من تیه به بو (۵۲) 

و |ذاپثللی علیهم قالوا مب ال من ز کمن یله فرلیین (۵۳ آولیک تون رهم مین با صبزوا و رن باس 
یاهع ون (۵۴) و |ذاترجغو لو روا و قاتا آغمالنا و تم آغمالکم سَ لام عیکم لا نی اجاملین 
(۵۵) نک لا تهیی من آخینت و لک له هدیمن شاه و و آغلمپلمهتبین (۵۶) و الوا نع دی تعکک تخت من نیا 
و لغ نکن هم عرماً ی یبی یه تعراث کل شیم رف ین و لک رمع لا نون (۵0) 

و کم ألکنا من ری بازث تعیدتها تلکث تساکلّعلم ‏ تیکن ین بغدجم اقلا ون این (۵۸) و ماک وک ملک 
ری علّی بعت فی مها زشولا وا علیهم آیایا و ما کنا مقلکی ری ال و أهلها طالمون (۵4) 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۵۵ 

۳ پس از آنکه نسلهای گذشته را هلاک کردیم به موسی کتاب دادیم که برای مردم بصیرتها و هدایت و رحمت بود تا مردم 
(در راه حق) بیدار گردند. 


۴- تو در طرف غرب صحرا نبودی آن گاه که فرمان خویش را به موسی وحی کردیم و تو از حاضران نبودی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه +۱۸۶ از ۲۹۵۲ 
۵- لیکن ما نسلهایی به وجود آوردیم. زندگی برای آنها طولانی شد (سپس تو را به وجود آورده و مبعوث کردیم). 
و تو در اهل مدین مقیم نبودی, تو در میان آنها آیات ما را باهل مکه نمی‌خواندی لیکن ما ارسال کننده تو بودیم. 
۶- آن گاه که به موسی ندا کردیم تو در کنار آن کوه نبودی» لیکن این آیات رحمتی است از سوی خدای تو, تا انذار کنی قومی 
را که پیش از تو نذیر بر آنها نیامده تا بیدار گردند. 
۷- اگر این نبود که به وقت رسیدن بل به علت اعمالشان» بگویند پرورد گارا چرا برای ما رسولی نفرستادی تا پیرو آبات تو 
گردیم و از مومنان باشیم تو را نمی‌فرستاديم. 
۸- چون دین حق از جانب ما به آنها آمد» گفتند: چرا مانند معجزه موسی به او داده نشده است؟ آیا به آنچه قبلا به موسی داده 
بودیم کافر نشدند؟ گفتند: تورات و قرآن دو جادو هستند یار همدیگر و گفتند: ما به هر دو کافریم. 
۹- بگو: کتابی از جانب خدا بیاورید که از تورات و قرآن هادیتر باشد تا من پیروی کنم ... 
۰-اگر قبول نکردند بدان که فقط از خواهشهای خویش پیروی می کنند» کیست ظالمتر از آنکه بدون هدایت خدا از هوای 
خویش پیروی کند یقینا خدا قوم ظالم را هدایت نمی کند. 
۵۱- سخن را برای آنها پی در پی کردیم تا بیدار گردند. 
۲- آنان که قبل از قرآن به آنها کتاب داده‌ايم به قرآن ایمان می آورند. 
۳- چون قرآن بر آنها خوانده شود گویند: به آن ایمان آوردیم. آن حق و از جانب خداست. ما قبلا مسلمان بوده‌ایم. تفسیر حسن 
الحدیث. ج۸ ص: ۵۶ 
۴- آنها مزدشان را دو بار داده می‌شوند و با خوپی بدی را دفع می‌کنند و از آنچه روزیشان داده‌ايم انفاق می‌کنند. 
۵- و چون سخن بیهوده را شنیدند از آن اعراض می کنند» گویند اعمال ما برای ما و اعمال شما برای شماست؛ سلام بر شما؛ 
جاهلان را نمی خواهیم. 
۶- تو هر که را دوست داری هدایت نتوانی کرد اما خدا هر که را بخواهد هدایت می‌کند او به قبول کنندگان هدایت داناتر 


است. 


۷- گفتند: اگر از هدایت قرآن پیروی کنیم از زمین خود ربوده می‌شویم آیا برای آنها حرام امنی قرار نداده‌ايم که محصولات هر 
چیز به آن جمع می‌شود لیکن بیشترشان نمی‌دانند. 

۸- چه بسا شهری که در زندگیش طغیان کرده بود که هلاک کردیم این است خانه‌هایشان که از پس آنها جز اندکی مسکون 
نشده‌اند و ما وارث آنها شده‌ايم. 

۹- خدای تو هلاک کننده شهرها نیست مگر آنکه در مرکز آنها پیامبری مبعوث کند که آیات ما را بر آنها بخواند» و ما هلاک 


کننده قریه‌ها نبوده‌ایم مگر آنکه اهل آنها ظالم بوده‌اند. 
کلمه‌ها 


قرون: جماعتها. نسلها. مفرد آن قرن است. راغب گوید: قرن جماعتی را گویند که در زمان واحد در کنار هم زندگی می کنند 
«القرن: القوم المقترنون فی زمن واحد» اصل قرن به معنی جمع کردن است. 

بصاثر: بصیرتها. موعظه‌ها. بصر: بینایی چشم» بصیرت: بینایی دل است. 

قضینا: قضاء در اینجا به معنی وحی کردن و فرمان دادن است نظیر و فَضی رک ال توا با 

تطاول: تطاول در اینجا به معنی طولانی شدن است «تطاول علیه العمر: تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۵۷ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
طال» آن به معنی اظهار قدرت نیز آید: تطاول: ترفع و اعتدی». 
عمر: : این کلمه (بر وزن عنق و فلس) به معنی دوران زندگی است. 
در آیه لک ام لفی سکزتهغ حجر/ ۷۲ (بر وزن فلس) است. 
اویا: واء: آقامت. ثاوی: مقیم. مثوی: اقامتگاه. 
وصلتا: وصول: رسیدن و متصل شدن. وصل: متصل کردن و جمع کردن توصیل برای کثرت است «وصلنا القول» یعنی سخنان را پی 
تافو ار از دفع کردن. (یدرءون: دفع می کنند. 
لغو: بیهوده. اکثر اهل لغت کلام بیفانده گفته‌اند ولی در قاموس گوید: لغوء شیء بی اعتنا است کلام باشد یا غیر آن. 
نتخطف: خطف: ربودن. «خطفه خطفا: اسلبه بسرعة» «نتخطف» ربوده می‌شویم. 
یجبی: جبی: جمع کردن. «جبیت الماء فی الحوض! َِ ی ات وا 
بطرت: بطر (بر وزن شرف) طغیان و سر کشی. بطرث معیشتّها: در زند گی‌اش طغیان کرد. تقدیر آن «فی معيشتها» است. 


شرحها 


در این آیات در مقام نتیجه گیری از ماجرای موسی به رسول خدا صلّی له علیه و آله خطاب شده: مردمان پیش از موسی را هلاک 
کردیم. آن گاه به موسی برای تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۵۸ 

هدایت مردم کتاب و قانون عطا کردیم ما جریان موسی و هلاکت فرعونیان را برای تو نقل می‌کنیم تا قوم خودت را انذار نمایی و 
بدانند که تاریخ فرعون درباره آنها تکرار خواهد شد. 

اين انذار برای اتمام حجت است تا در قيامت نگویند: خدایا اگر هدایت می‌کردی هدایت می‌يافتيم. آن گاه اشکال بیجای مشرکان 
نقل شده که گفتند: 

حالا که جریان موسی را به رخ ما می کشد چرا مانند موسی» عصا و ید بیضاء نیاورده است؟ 

باید بدانیم که در مجمع البیان نقل شده: مش رکان هیئتی پیش بهود مدینه فرستاده و از رسول خدا سوال کردند و قسمتی از آیات 
قاتا تیا ات یمس که هی رش لک ی یی اوه تسا ,هرت وی انا وا خاش گنز 
و اوصاف آن حضرت را از تورات بر آنها خواندند مشرکان چون از اين امر مطلع شدند خشم گرفته و گفتند: تورات و قرآن هر دو 
سحر و جادو هستند که یکدیگر را تأْیید می‌کنند مخران تظاهرا در آیات فوق تصدیق یهود نقل شده است که در مقابل کفار 
قریش و تکذیب آنها که قرآن و تورات هر دو را تکذیب کردنده گفتهاند لام عََیکم لا یی الجاهلین (ترجمه آزاد). 

ناگفته نماند: این شأن نزول در فهم آیات بسیار موثر است و در المیزان فرموده: این جریان از سیاق آیات فهمیده می‌شود. در آخر 
اعتراض دیگری از مشر کان نقل و جواب داده شده است. 

۳- وم نا مومی الکتاب من بغد ما لک رون الأولی بصائر اس و دی و رما للم یذ کرو 

این آیه مقدمه مطالب بعدی است و نشان می‌دهد که بعد از هلاکت تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۵٩‏ 

نسلهای گذشته برای مردم باقیمانده نزول کتاب و شریعت لازم بود» قرون اولی عبارت هستند از قوم نوح» هود» صالح و امثال آنهاه 
شاید به فرعونیان هم شامل باشد «بصائر» نشان می‌دهد علاوه بر ارشادهایی که در تورات بود به هلاکت اقوام گذشته نیز اشاره 
شده بود هس و تخر حال هستند از کتاب تقدیر آن «هادیا- ذا رحمهٌ» است. احتمال دارد که مفعول له باشند از «آتینا». 


۴و ما کت بخایب الغذنش اذ فضعا آلن فرش الاو ما کشت من اساهدین: 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۶۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
این آیه و آیات بعدی در صدر بیان این مطلب است که قرآن از جانب خداست و گرنه» تو نه در وقت نزول تورات حاضر بوده‌ای و 
نه در وقت آمدن وحی به موسی و نه در زمین مدین اقامت داشته‌ای تا اینها را بدانی. 
منظور از این آیه ظاهرا نزول تورات است. چون اصل رسالت او در و ما کنت پجانب اطور خواهد آمده جانب غربی؛ طرف غربی 
محلی است که تورات در آنجا نازل گردید «قضینا شاید در اینجا به معنی عهد و وحی و امر به معنی فرمان باشد یعنی فرمان 
خویش را که همان تورات باشد به موسی وحی کردیم 
در المیزان فرموده: مراد از عهد امر به موسی چنان که گفته‌انده محکم کردن کار نبوت او با انزال تورات است. و افزوده که ما کت 
من هلیم تا کل له سایق اس 
نگارنده گوید: احتمال دارد که مراد «و ما کنت من الحاضرین فی ذلکک الزمان» باشد» یعنی نه در آنجا بودی و نه در آن زمان در 
جای دیگری وجود داشتی تا خبر موسی به تو برسد. تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۶۰ 
۵-و لک نا رون تتطاول علیهم ار 
در اینجا حذفی هست که از ذیل آیه فهمیده می‌شود یعنی لکن ما نسلهایی به وجود آوردیم که زندگی آنها زیاد و مفصل شد تا 
بالاخره تو را به وجود آوردیم و قصه موسی را بر تو خواندیم تا بر امت خویش بخوانی. 
وما کلت ناویا فی آغل مین تلو علیهم آیانا و لا کا مزیلین. 
این قسمت دوم مطلب است که یعنی: تو در میان مردم مدین مقیم نبوده‌ای تا از جریان موسی مطلع باشی, بلکه ما ارسال کننده این 
سخنان بوده‌ايم توا هم خبر دوم «ما کنت» و ضمیر «علیهم» به اهل مکه راجع است یعنی تو در میان قوم شعیب مقیم نبودی تو 
در آنجا جریان موسی را بر اهل مکه نمی خواندی ... 
۶ ما شک بجاب الوا وک وحعً ی نک قفوم شب بر نف وت 
مراد اولین ندا و رسالت موسی است که از درخت صدا برآمد. مفعول «نادینا» موسی است «رحم» مفعول له است یعنی لیکن به 
جیپ وحن ازجا پر ورد کرت یی موجن می برد 5 از کی 
جمله رقم ما نا م ذیر ین قیلک در چندین جا از قرآن مجید آمده است مانند سوره سجده/ ۳ که عین همین جمله است 
و سوره یس/ ۶ که فرموده: شور قوماً ما در هم هم عون منظور از قومء اهل زمان آن حضرت و مراد از «آبائهم» پدران 
نزدیک آنهاست. زیرا در پدران قدیم آنهاء اسماعیل و صالح و هود بودند ولی عصر آنها بسیار دور شده بود. 
غرض از انذار آنست که پیامبری بياید و روبرو آنها را انذار کند و گرنه تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۶۱ 
به حکم و ان منم خلا فیها نی فاطر/ ۲۴: آنها مطلقا بدون انذار کننده نبود‌اند؛ اين جمله در عين حال دلیل ارسال آن 
حضرت است. 
۷- و ل لا آن تیه مَصيةٌ بماقََمَتْ مث آندیهع یلوا را و لا آزسلت ایا رشول یم آیاتک و تکون من المزینين. 
نظیر این آیه در جاهای دیگر نیز آمده است و آن اينکه اگر خدا بدون فرستادن پیامبر و بدون اتمام حجت. مردم را در مقابل 
اعمالشان عذاب می کرد حق داشتند که بگویند: خدایا چرا هدایتمان نکردی» آیه روشن می‌کند که مردم اين حق را دارند. 
مصیبت شامل عذاب دنیا و آخرت هر دو است. بما قَدْمَتُّ حاکی است که انسان در هر حال در مقابل اعمال خود مسئول است. 
اب وس 0 


ِ 
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و 
یعنی: برای اینکه اعتراضی نداشته باشند و برای اينکه نگویند: لَ لا رل الینا رَمولا ما پیامبر و کتاب فرستادیم ولی قبول نکردند 


۳۴۲686۲۱60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۸٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
و گفتتل ب 
منظور از ما َو مُوسی ظاهرا عصا و ید بیضاء است بنا بر شأآن نزولی که نقل شد مشرکان آن گاه که تصدیق یهود را درباره قرآن 
شنیدند» به خشم آمده و گفتنده عصاو قرآن هر دو سحر هستند که همدیگر را یاری می‌کنند. مراد از «کل» موسی و حضرت رسول 
است. تکرار «قالوا؛ شاید بدان جهت باشد که مراد از «سحران» معجزه آن دو بزرگوار و مراد از «کل» خود آن دو بزر گوار می‌باشند. 
خلاصه اینکه: مشرکان در خواستن عصا و ید بیضاء ناحق هستند زیرا که تفسیر أحسن الحدیث. ج۸ ص: ۶۲ 
آن دو را نیز انکار کرده‌اند به نظر میآید که کفر بر موسی پیش از خواستن عصا و ید بیضاء بوده است. 
4-قل َو بکتاب من ند ال هو آهدی منهما ئبهُ ان کم صادقین. 
باب بتخران کطاهرز است ات خدایتد بای تزرات با آنک ریت شدوبود طاهرا راعم وه کلای رات بت زیر رات در 
عین محرّف بودن» مسئله توحید و نبوت و امثال آنها را اثبات می کند و با منظور هدایت تورات در معیت قرآن است. که قرآن آن 
را تصحیح می‌کند و هر دو یکث جا سبب هدایتند. ان کم صادقین اگر راستگویید در این گفته که سخران تظاهرا. 
۰-فِن غ بیستجیبوا لک ناغم نما یعون وم و من أضل من ایغ قواة بر دی من لد له لا دی لاسمین 
تفریع است بر آیه سابق, که اگر بهتر از قرآن و تورات را نیاوردند و در عين حال قرآن و تورات را نیز قبول نکردند» بدان که از 
خواهشهای نفس پیروی می کنند. 
علی هذا ضال هستند و ظالم می‌باشند زیرا گمراه‌تر از همه» آن کس است که از هوای نفس پیروی کند بی آنکه مدرکی از خدا 
داشته باشد. ظالمان را خدا هدایت نمی کنند. 
«من اضل؛ استفهام انکاری است یعنی: «لیس اضل ممن اتبع هواه ...» 
منظور از ان له لا بودی الم الظالمین آنست که در اینکار و اين رو به که در پیش گرفته‌اند هدایت و سعادت نمی‌تواند وجود 
داشته باشد. زیرا راه ظلم و راه ضلال است. نه راه هدایت. علی هذا مراد از هدایت و ایصال به مطلوب و تفسیر آحسن الحدیث ج۸ 
ص: ۶۳ 
رساندن به سعادت است و گرنه هدایت به معنی ارشاد و ارائه طریق در جای خود باقی است. به نظر می آید هدایت در همه آیاتی 
که در اين سیاقند به معنی ایصال به مطلوب است. 
۱- و لد ون هم لول للم ید کزون. 
منظور از توصیل قول. پی در پی فرستادن آیه‌ها و سوره‌ها و معارف و احکام و حقاتق است در تفسیر برهان در شش روایت از ائمه 
اطهار علیهم السّلام نقل شده که «وصلنا؛ را «امام بعد امام» تفسیر کرده‌اند. این روایات از باب تطبیق می‌باشد. 
۲- این ینام الکتاب من قله ُم به نون 
ایق آیه‌و سه آبهبعدی فر رابطه‌با بعضی از اهل کاب است: ظاهرا هبانها هستد که به اهل مکه بشارت آمدن وسرل دا ضلی 
له علیه و آله را دادند و آیات قرآن را تصدیق کردند. «به» راجع است به قرآن مجید. در مجمع البیان از قتاده نقل شده: این آیات 
درباره عبد الّه بن سلام. تمیم دارمی. جارود عبدی و سلمان فارسی نازل شد. آن گاه که آنها اسلام آوردند. ظاهرا این سخن 
اجتهادی است از قتاده و به همین جهت نظر داده‌اند که این آیات مدنی است. به قولی این آیات درباره چهل نفر از اهل انجیل نازل 
شده که به آن حضرت پیش از بعثتش ایمان آورده بودند سی دو نفر از حبشه بودند که با جعفر بن ابی طالب به مدینه آمدند هشت 
نفر نیز از جمله «بحیراء» از شام آمدند. ولی چون آیات مکی است نمی‌شود به این سخن باور کرد آنچه در ابتدا از مجمع البیان نقل 
شد که هیثتی از مکه به مدینه آمدند قوی به نظر می‌رسد. 


۳- و |ذا ثللی علیهع قالْوا َا به له الق من رن نا کنا من یله ششلمین. تفسیر حسن الحدیثه ج۸ 2۳ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۱۸۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
بنا بر آنچه نقل شد. هیئت مکی چون آیات را بر گروهی از یهود مدینه خوانده و از آنها چاره خواسته‌اند آنها به آیات اذعان کرده 
و بت تفت بتارات ان را دز تورات «یتوی ماخ آرردهني 
به نظر می آید منظور از آیه وم یک هم یا نیما مه نی رال شعراء/ ۱۹۷ همان عده هستند که حقائیت قرآن را به 
قت اقا که بان کر ۳۰ 7 ون ار شول البق ام ای یَجدوه مَوباً نم فی اراة و النجیل اعراف/ ۱۶۷ 
صریح است در اينکه آنها بشارت آن حضرت را در تورات و انجیل دیده بودند. 
۴ ولیک یرون رهم عروتین بما صبزوا و یدرون امه ای و ما رامع ون 
ظاهرا مراد از «السیث» شماتت و دشنام قوم خود و هیئت مکه است. نقل شده که هیئت مکی به آنها ناسزا گفته و گفتند: تورات و 
قرآن هر دو دروغ است. و نیز پیدا بود که قوم لجوج بهود نیز آنها را مورد تهمت و ناسزا قرار خواهند داد. مراد از «الحسنة؛ برخورد 
نیک و عدم مقابله به مثل با آنهاست از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل شده: 
«یدفعون بالمداراة مع الناس اذاهم عن انفسهم». 
درباره ولیک تون آجرمم رین بما صَبروا المیزان فرموده: اقرب به فهم آنست که: اجر ایمان به کتاب خودشان و اجر ایمان به 
قرآن به آنها داده می‌شود که بر ایمان بعد از ایمان صبر کرده‌اند» مجمع البیان نیز چنین گفته است: ولی در اینصورت در مقابل هر 
ایمان یک اجر و در مقابل هر صبر یک اجر است؛ دیگر «مرتین» درست نمی‌شود. 
دقت در آیه نشان می‌دهد که اين اجر در مقابل ایمان به قر آن و دو بار تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۶۵ 
بودن آن به عّت صبر و استقامت در مقابل شماتت و تهمت است که از ایمان به قرآن دست نکشيدند و له العالم. 
۵۵ و اذا مه سمفُوا ال آغرضوا عه و الوا نا آَغمالنا و کم َغمالکم سلام علیکم لا نی الجاهلین. 
رادار لش فاهر تیمتها و شماتها و دشتامهای فیگران بت که مقر کان مکه و فرع اجوجفان مرب به آنهاقمله کرده وم گفته 
راق ان وا تاش مب کید لا غالا بعش از کازها شا اصدهه‌ای ی وس ملاع کم یعنی از ما بر تما مسررعن تست و 
در مقابل دشنام شما دشنام نخواهیم داد» زیرا که طلبکار معامله و مقابله به مثل با جاهلان نیستیم. 
۶ نک لا تهدی من بت و لک له بهدی من یاه و هر آغلم بالمهتدین 
از آیات سابق روشن شد که علماء بهود به قرآن ایمان آورده و آن را تصدیق کردند ولی مشرکان که قوم آن حضرت بودند. ایمان 
نیاوردند با آنکه آن حضرت ایمان آنها را آرزو داشت لذا خداوند در اين آیه فرمود: تو نمی‌توانی هر که را خواستی هدایت بکنی 
ولی خدا می‌تواند. چنان که علماء یهود را هدایت کرد ولی قوم تو را نه. روشن است که مراد از هدایت. ارشاد و ارائه طریق نیست 
بلکه ایصال به مطلوب و رساندن به ایمان است هو أغل هی تکمیل مطلب است یعنی او بهتر می‌داند قبول کننده هدایت 
کدامنده ابن کثیر در تفسیر خود از ابو هربره (کذاب) نقل می‌کند چون وفات ابو طالب علیه الشلام رسید رسول خدا صلّی اه علیه 
و آله پیش او آمد و فرمود: عمو بگو لا-اله الا الّه تا در پیش خدا به این قول تو گواهی دهم. ابو طالب گفت: اگر شمانت قریش 
نبود که بگویند ترس از مرگ او را بگفتن این سخن وا داشته با گفتن این سخن چشم تو را روشن می کردم» خداوند در این باره 
آیه نک لا تهیی من أیبت را نازل تفسیر حسن الحدیثه ج۸ ص: ۶۶ 
کرد این حرف در المیزان از «در المنثور» از ابو هریره (کذاب) نیز نقل شده و در مجمع البیان در قالب دیگری آمده است. 
طبرسی بعد از نقل این سخن فرموده: امامان اهل بیت علیهم الّرلام اتفاق کرده‌اند که ابو طالب مسلم از دنیا رفت. روایات در این 
زمینه متظافر است. اشعار ابو طالب که دلالت بر تصدیق حضرت رسول و توحید او دارد به قدری است که در طومارها نگنجد» 
المیزان نیز نظیر این جواب را فرموده است. نگارنده گوید: شایعه عدم ایمان ابو طالب علیه الّر لام از خلفای بنی عباس که 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
آنها به شکل روایت در کتابها وارد کرده‌انده در این باره ذیل آیه و هُم یهن له و یو له ... انعام/ ۲۶ و در قاموس قرآن (نأی) 
به تفصیل سخن گفته‌يم در تفسیر برهان ۲ روایت در این باره نقل کرده است. 
۵۷- و قالوا اد یم دی من دنا و غ نکن له عوماً آینً بجبی الیه تعراث کل ینء رژقاً من لَْنا و لکن 
کر لابعلفون. 
این آیه اعتذار بجایی از مش رکان در عدم ایمان به آن حضرت است که گفتند: اگر به تو ایمان بیاوریم عرب به این ایمان راضی 
نمی‌شود در نتیجه به ما حمله می‌کنند و ما را از زمین مکه و حرم می‌ربایند» اعتذار و اعتراض اولیشان لو لا آوتی مثل ما آوتی مُوسی 
بو د. 
طبرسی فرموده: گویند: حرث بن نوفل به آن حضرت گفت: می‌دانیم که قول تو حق است ولی مانع ایمان ما آنست که می‌ترسیم در 
آن صورت عرب ما را از مکه بیرون کنند و ما قدرت مقابله با آنها را نداريم مراد از «نتخطف» ربوده شدن و کشته شدن و اسیر 
گشتن است. تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۶۷ 
و غ نکن ... جواب اعتذار آنهاست «نمکن» شاید به معنی جعل باشد یعنی: داو لم نجعل حرما آمناه نظیر: آ و غ بو نا تا 
خرماً آمناً عنکبوت/ ۷ و شاید «حرما؛ منصوب به نزع خافض باشد یعنی: «او لم نمکن لهم فی حرم ذا امن؛ بهر حال» جواب آنست 
که آیا ما آنها را در حرم امن قرار نداده‌ايم که محصولات هر چیز به طرف آن جلب و جمع می‌شود. همانطور که آن را به وجود 
آورده‌ایم حفظ می کنیم پس چه باکی از عرب دارند؟ زا لا مفعول مطلق یا حال است از ثمرات؛ مراد از «کل شبی»» کثرت 
است نه عموم اشیاء نسبت «امن! به حرم از باب مجاز است و لک أكَرهْمْ استدراکك است یعنی لکن بب بیشترشان فکر میکنند آنچه 
آنها را از ربودن عرب حفظ می کند شرک آنهاست (از المیزان). 
۸و کم آفلکنا من ری بطرث معیشتها یلک تساکله منکن من بعیجع ی و کن تن الوارئین. 
در المیزان فرسوده: این آیه جواب دومی است از و قاّوا نیج دی تعیک لحطف من أَرْضنا نی مجرد عدم ربودن عرب 
ضامن بقاء شما در این شهر و در این تنعم نیست زیرا بسیاری از قریه‌ها که در زند گی تجاوز کردند هلا کشان کردیم در اینصورت 
اگر شما در اثر شرک از تخطف و ربوده شدن در امان بمانید» از عذاب و هلاک کردن ما در امان نخواهید ماند. 
«معیشتها» منصوب به نزع خافض است قاط تن ترفن میا اه ناد زد کن اوه بالات یار کروته ملد 
ی ل ات و 
نکم کون یه مضبحین و الیل آ لا تون 
صافات/ ۰۱۳۷ 
الا قلبلا؛ | گر حال باشد از «مساکنهم» مراد آنست که فقط کمی از تفسیر آحسن الحدیث. ج‌ه ص: ۶۸ 
مساکن آنها مسکون شده است. ممکن است استثناء از «لم تسکن) باشد یعنی فقط کمی در آنها سکونت شده است مانند سکونت 
مسافران و استراحت آنها. 
و کن تن الوارئ به عنایت آنست که کسی از آنها باقی نماند. 
هر حال این آیه یک عینیت و شاهد صدقی بر مشرکان و شاهد صدقی است هر قوم طغیانگر. 
-٩‏ و ما کان ریک مهلک الفری عثی یبعت فی مها رشولا وا علیهم آیاا و ما کّا تهلکی ری و لها لو 
یعنی خداوند به آن قریه‌های هلاک شده ظلم نکرد بلکه اول پیامبر فرستاد و حجت را تمام کرد آن گاه که قبول نکردند و به 
ظلم و طغیان خویش ادامه دادند» خدا هلاکشان نمود. 


این آیه. دو سنت از سنن لا یتغیر خدا را بیان می کند. اول آنکه خداوند در خود آبادی و یا در مررکز آبادیها» پیامبر مبعوث می کند» 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
مردم را ارشاد و اتمام حجت می‌نماید آن گاه هلاک می کند. دوم هلاکت» مخصوص ظالمان است و فقط قراء آنها تار و مار شده 
است. «ام» در آیه به معنی مرکز قراء است. مانند مکه معظمه که «ام القری» نامیده می‌شود نظیر این آیه است آیه 4 فا لا َعذْبینَ 
خی ترا سا ۱۵ ور دیا آ باس شرع ظلمناممغ و لکن کائوا آنفسهغ یعون نحل/ ۰۱۱۸ 


تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۶۹ 
[سوره القصص (۲۸): آیات ۶۰ تا ۷۵] 
اشاره 


و ما یشم من شیء فمتاع لياف الا و زیشگها و ما علذ له یو و قی آ لا تَعقلون (۶۰ ان وَعَذناه وغداً حستا َو لاقیه کمن 
تاه متاع الاو الا نم هو یبزع القيامة ین المخضرین (۶۱) و يَع پنادبهم قیقول ین شرکانی لین کشنم تزغمون (۶۷) قال لین 
عقّ علیهم الْقول ر نا هّلاء لیوا أَعُنهُع کم عُونا نا الک ما کائوا بان ییون (۶۳) و قیل اذغوا شرکاء کم فدَعوهم 
قم بیرق رز دب نز کثرا شون 9 

و یم بنادیهم فقو ما دام الموعرلین (۶۵) فعمیث علیهم انبم بومین هم لا یتساءلون (۶۶) فا من تاب و آمن و عمل صالحً 
ی آنْ یکون من الملحین (۶۷) و ریک یل ما بشاء و یار ما ان هم ال مبحان له و تعالی نا بش کون (۶۸) و ریک 
بت تون مورا و مار ۱(۵ ۲ 

و هو ال لا له الا هو اتید نی اولی و الَحرة ول کم و له جفون (۷۰ قَل اراد ان جعل له علیکم الیل سردا ای 
رم امن یله کم پا رن( و جع له کم شا مرت یم :من اه ی 
له مب تسکلون فه لا تون (۱ و بن زخمیه جعل لکم الیل و اهاز (شتکرافیه و بو ین فضله و کم کون 
(۷۳ و یم بنادیهم ولآ شُرکانی لین کم تزعمون (۴ 

و نا من کل أَمَة شهیدا نا ماو بومانکم تعلموا ای له ول علهم ما کاا یلو (0۵ 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۷۰ 

۰- آنچه از اشیاء داده شده‌اید متاع زند گی دنیا و زینت آنست» آنچه در نزد خداست بهتر و پایدارتر است ِِ-«ِ ۵ 

۶۱- آیا آنکه به او وعده خوب داده‌ايم و آن را ملاقات خواهد کرد مانند کسی است که او را با متاع دنیا متمتع کرده‌ايم سپس 

روز قیامت از حاضر شد گان در عذاب خواهد بود. 

۲ یاد آر روزی را که ندایشان کند و گوید: کجایند شریکان من که بدروغ می گفتید؟ 

۳- آنان که وعده عذاب بر آنها حتمی شده است گویند: پرورد گارا اینان کسانی هستند تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۷۱ 

که اغفال کرده‌ايم آنها را گمراه کردیم چنان که خود گمراه شدیم از آنها به سوی تو بیزاری جستیم ما را عبادت نمی کردند. 

۴- گویند: شرکاء خود را بخوانید» آنها را بخوانند ولی جوابشان نمی‌دهند» عذاب را می‌بینند ای کاش هدایت قبول می کردند. 

۵- یاد آر روزی را که ندایشان کند. گوید به پیامبران چه جوابی دادید؟ 

۶- خبرها به آنها کور می‌شود» آنها از همدیگر سوال نمی کنند. 

۷ اما هر که توبه کند و ایمان آورد و عمل شایسته نماید» شاید از اهل فلاح باشد. 

۸- پرورد گار تو بخواهد می‌آفریند و آنچه بخواهد اختیار می کند. مردمان را اختیاری نیست. خدا از آنچه شریک قرار می‌دهند 
پاک و بالاست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
4- پرورد گار تو می‌داند آنچه را که سینه‌های آنها مستور می‌دارد و آنچه را که آشکار می کنند. 
۷۰- فقط اوست ال جز او معبودی نیست. حمد در دنیا و آخرت برای اوست. فرمان خاص اوست و به سوی او بر می گردید. 
۱- بگو: خبر مدهید اگر خدا شب را تا روز قیامت دائمی کند» کیست خدایی غیر از خدا که به شما نوری بیاورد. آیا نمی‌شنوید؟ 
۷۲- بگو: خبرم دهید اگر خدا روز را تا قيامت برای شما دائمی گرداند کیست خدایی غیر از له برای شما شبی بیاورد که در آن 
آرام گیربد» آیا نمی‌بینید؟ 
۳- از رحمت خداست که شب و روز را برای شما آفرید» تا در آن آرام گیرید و از فضل خدا روزی بطلبید و تا شکر گذارید. 
۴- یاد آر روزی را که ندایشان کند و فرماید کجایند شریکان من که به دروغ می گفتید؟ 
۵- از هر امت شاهدی می آوریم و می‌گوئیم دلیل خود را بیاورید» می‌دانند که حق با خداست و آنچه به دروغ جعل می کردند از 
آنها گم می‌شوند. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ص! ۷۲ 
کلمه‌ها 


تزعمون: زعم: قول باطل و دروغ. در اقرب الموارد گوید: عادت عرب است که اگر دروغگویی نزد آنها سخن گوید. گویند فلانی 
زعم کرد. 

اغوینا: غی و غوایت: رفتن به راه هلاکت. «اغوینا»: گمراه کردیم به راه هلااکت بردیم. 

الخیرة: اسم مصدر است به معنی اختیار. 

تکن: پنهان می‌دارد. کن (بفتح اول) و کنون: پوشاندن و محفوظ داشتن. «کن الشیء کنا و کنونا: ستره ... و اخفاه». 

الحکم: داوری. منع برای اصلاح. دستور و فرمان مراد از آن در آیه ظاهرا معنای اخیر است. 

سرمد: دائم. همیشه. «السرمد علی فعلل: الدائم». 

تسکنون: سکون: آرام گرفتن و آرامش بعد از حرکت. کون فیه آرام می گیرید در آن. 

نزعنا: نزع: کندن. «نزع الشیء من مکانه: قلعه؛ مراد از آن در آیه طاهرا خارج کردن است در مجمع البیان آن را «قلع الشیء عن 
الشیء» فرموده است. 

هاتوا: اسم فعل است به معنی «بیاورید». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۷۳ 


شرحها 


در اين آیات بیان شده: شما مش رکان که از قبول قرآن امتناع می‌کنید آن در اثر دوست داشتن مال و جاه دنیاست ولی پاداش 
خدایی بهتر و پایدارتر است آنکه وعده نیک آخرت را ملاقات خواهد کرد با آنکه در دنیا متتعم است و در آخرت در عذاب 
خواهد بود یکسان نیستند. 

سپس مقداری از حالات مشرکان و معبودهای آنها در آخرت بیان شده آن گاه موقعیت خدا در جهان و تسلط و نفوذ اراده او در 
دنیا و آخرت طی آیاتی چند مطرح می‌باشد. 

۰- و ما آوتیشع من ی متا العباة الا و زیشها و ما علد له یو و أّقی فلا تغقلون. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۷۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
به نظر میآید: این آیه در رابطه با اعتراضهای مش رکان است که برای متاع دنیا و مال و جاه از قبول قرآن امتناع می کردند» در واقع 
جواب سوم است از و الا نتم دی معک نف من أزضتنه متاع و زینت هر دو یکی است» زینت آنست که سبب جمال و 
آوانشی تاه یر از ها عرد ال زد کی سعاقیند آبرت استم ط لها کی از فا وردزاه اس که هه دق است هگلا با 
عند الل. 
۱ أَفمنْ وَعدناه وغدا سنا هو لاقیه کمن عَغناة عتاع لیا لیا ثم هو یوم لام مق لمحَضرینَ. 
در تکمیل مطلب آیه فوق فرموده: صاحب متاع فانی دنیا با صاحب متاع باقی آخرت یکی نیستند. یعنی آیا فمنْ وَع دنام مانند که 
ناه است؟ 
راک از وغداً حسناً وعده بهشت است و از من المُخضرینَ حاضر شد گان در تفسیر آحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۷۴ 
عذاب می‌باشد. 
۲ و یز بنادیهغ ولآ شُرکائی لین کم ترعمون. ۱۱۰ 
این آیه و آیات بعدی در رابطه بو وم لقاة ن لَمحض رین است منظور از این شرکاء به قرینه آیات بعد معبودهای باطل 
عاقلند مانند شیطان پیشوایان علماء گمراه کننده» چون اطاعت شیطان عبادت او است چنان که فرموده: 1 1 ایک يا بنی آدم 
آن لا تم ذوا السْیطانَ تشن ۶۱ ات ذُوا بارهم و انم ابا واه توبه/ ۰۳۱ هکذا امشال فرعون و نمرود و آمریکا و 
شوروی و مل وک و شیوخ ای لفظ «ینادیهم» حاکی از دوری آنها از خداست چنان که المیزان فرماید. 
۳ قال این حر حتّ علیهم ال ر نا هو لاء لیوا نامع کم عوینا ترا ایک ما کائوا با دون 
پیش از آنکه مش رکان جواب بدهند معبودها خواهند گفت: خدایا انان کسانی هستند که ما اغفالشان کرده‌ايم انم کما عَُنا 
یعنی اجباری در میان نبود بلکه همانطور که ما با اختیار خویش گمراه شدیم آنها با اختیار خود گمراه کردن را قبول نمودند. 
نظیر کلام معبودها که خواهند گفت: ... و سا کال نا کم من شرلطان بل کتشع موم طاغین مق علینا ول را یلاو 
فعاکم ان نا غاوین صافات/ ۳۰ 
اينکه پیش از جواب مشر کان» معبودهای باطل جواب می‌دهند: شاید بدان جهت است که نگذارند مشرکان در پیش خدا آنها را 
محکوم کنند؛ بعضی 


(۱) یعنی به دروغ می گفتید که آنها شریکان خدا هستند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۷۵ 

از بزر گان فرموده‌اند: ین و ی :و یز م پناديهم ی شرکانی قالرا 
آذنّاک مایا ین شهید و ضل عم ما کاُو یعون ین بل . . حم سجده/ ۴۸ ولی شاید مراد از ل عم ی 
رو تیذا و تْطعث بهم اباب چون به موجب آیات: و فیعض هم علی بقض یاون قاوا نکم کم تبون عن الیمین 
الوا بل لغ تکووا مین و ما کان ناکم من شلطان بل کتشع ما طاطین .. 

صافات/ ۲۸و نیز آیه و لز ری |ذ اون وونل رهم زجخ بعش هم الی بغض ال ول این اضیو لین اشتکیژو 
ز لام لک مُوْمنْینَ سبأ/ ۳۱ و نیز به موجب آیات دیگره مش رکان در کنار معبودهای خود خواهند بود. 

نایک ما کائُوا بان ییون بعنی به سوی تو از آنها و اعمالشان بیزاری جستیم. از عونمم کما عُوینا معلوم می‌شود؛ مراد از 
(یعبدون» عبادت اضطراری و اجباری است یعنی «ما کانوا ابانا یعبدون باجبار منا؛ بعضی گفته‌اند: منظور آنست که هوای نفس 


خویش را اطاعت می کردند بعضی گفته‌اند شیاطین را عبادت می کردند نه مارا ولی قول اول قویتر است» برائت و بیزاری 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۷۵ از ۲۹۵۲ 
معبودهای باطل از پیروان خویش در روز قیامت» یکی از حقائقی است که در بسیاری از آیات مطرح است. 
۴- و قیل ادوا ش رکاء کم فََعَوَهم لَم بنتجییوا هم و رآ العذاب لو نم وا بَندون 
این شرکاء می‌شود همان شرکاء پیشین باشند و می‌شود شامل بتها و بند گان نیک از قبیل ملائکه و مانند آنها نیز باشد که همه معبود 
واقع شده‌اند «لو» برای تمنی و بمعنی «ای کاش» است یعنی ای کاش در دنیا هدایت قبول می‌کردند و در آخرت به این روز سیاه 
نمی‌افتادند در اینصورت «لو» جواب ندارد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۷۶ 
نا گفته نماند: ش رک و بت پرستی منحصر به عصر رسالت و رسولان دیگر نیست بلکه در هر زمان در قالبهای متعددی وجود دارد. 
اکنون ابر قدرتهای آمریکا و شوروی از بزرگترین شیاطین و از بزرگترین معبودهای باطل هستند. 
تمامی انسانهایی که از طاغوتها پیروی می‌کننده بت پرستند» زیرا به حکم مهد اَیکم يا نی آدم آن لا توا اسان ... بس/ 
۱ اطاعت به فرمان کسی عبادت از اوست. 
مثلا- ملک «فهد بن سعوده» در این عصر بت پرست است که از بت بز رگ «امریکا» اطاعت می‌برد و کسانی که از «فهد» اطاعت 
می‌ کنند بت پرست می‌باشند آیات شریفه به حال همه آنها شامل است. 
۵و ۶۶- و یوم بنادیهع ول ما ذا سم لین فعمیث علیهم الَباء بومید فَهُم لا بتساءلوت. 
عطف است بر یوم ینادیم که گذشت. اول ندا می‌شوند درباره معبودهای باطلء آن گاه ندا می‌شوند که پیامبران آن گاه که شما 
را به ایمان و عمل دعوت کردند چه جوابی دادید ولی چون از پیامبران فاصله داشته و به دعوت آنها وقعی نگذاشته‌اند» جوابی پیدا 
نمی کنند فییَتْ عیهم ابا کنایه از متحبر ماندن و جواب پیدا نکردن است و نشان می‌دهد که همه راهها بر روی آنها بسته شده 
است؛ و چون همه در اين حال مشت رکند لذا از یکدیگر نیز سوال نمی‌کنند ما ذا أَمْ یعنی: دما ای اجبتم». 
۷- ما من تاب و آمن و عمل صاحاً عسی آن یِکون ین المفلحیت. 
این آیه در حکم استثنایی است از مطالب گذشته یعنی برای اینگونه اشخاص در دنیا راه توبه باز است که از گذشته توبه کرده و به 
خدا تسلیم شوند تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۷۷ 
و با اعمال صالح خود سازی نمایند گویند «عسی» در تمام قرآن در اینگونه موارد برای قطع و یقین است و شاید برای ایجاد امید در 
تاثب باشد یعنی: در اینصورت به فلاح امیدوار باشند. به نظر بعضی مراد از «عسی» آنست که احتمال دارد باز از ایمان و عمل باز 
گردند. یعنی شاید به ایمان و عمل ادامه دهند و از اهل فلاح باشند. 
۸- و رک بح ما یَشاء و یار ما کان هم له مبحانٌ له و تعالی عا بش رکون. 
بهنظر می‌آید: این آیه و دو آیه بعدی در رابطه با و قاّوا ات دی مک نف ین آزضتنا باشد» در ضمن اينکه جواب 
انار مت سرت اراد تهان شم میک یی ان این درس شقاست عرت ف ی کاز روز تلا 
عمل را ندارند که بر مشیت خدا غلبه کرده و شما را از مکه بربایند و اه اعلم. 
بح ما یشاة حاکی از مختار بودن خدا در کار آفرینش است که هیچ چیزی جلو مشیت او را در امر خلقت نمی گیرد؛ «یختار؛ 
ظاهرا راجع به امر تشریع است یعنی: «بختار ما یشاء من الاحکام و التشریع» علی هذا نفی اختیار در ما کال لَُم اضر راجع به احکام 
و تشریع است یعنی مردم حق اختیار و حق مخالفت در برابر قانون و احکام حق ندارند نظیر: و ما کان مین و لا موه |ذا فضی 
له و وله آثرا آن یکون له ره ین آثرجم و من یقص اهر وله فد ضل ض ال با احزاب/ ۳۶ و گرنه خد! اختیار در 
عمل را به بند گان عطا فرموده است. پس منظور نفی مطلق اختیار نیست. 
ممکن است منظور از «یختار؛ اختیار در امر تدبیر و اداره جهان باشد یعنی خدا آنچه را که بخواهد می‌کند» مردم این اختیار را 


ندارند بلکه تا خدا تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۷۸ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۷۶ از ۲۹۵۱۲ 
اختیار نکند اختیار نتوانشد کرد و ما تَشاوَّ الا آنْ بشاء ال ... دهر/ ۳۰ علی هذا تحْطت من أَرض نا باطل است زیرا تا خدا نخواهد 
آنها قدرت ربودن شما را ندارند. 
ان نله ره زانطه نا ات که سا کال شیورد کار که دازای سه مکی هش یک قارب دسا ان ک کات 
آنها دارای هیچ چیز نیستند و یا این جمله راجع به «و یختار است یعنی منزه است خدا از آنچه خودشان را در صاحب اختیار بودن 
به خدا شریکک می‌کنند. آمدن کلمه شیحانٌ له به جای «سبحانه؛ شاد برای بیشتر تجلی دادن به مطلب صدر آیه باشد. 
4- و ریک یلم ما نکن دومع و ما یلو 
این آیه در عین حال که «عالم الغیب و الشهادة» پودن خدا را بیان می‌کند نشان می‌دهد که مشرکان در گفتن تحطت مر أوضدنا 
صادق نبوده‌اند بلکه در دل به آن باور نداشته و فقط بهانه آورده‌اند» لذا می گوید: خدا به مکنونات خاطر آنها داناست. 
۰- و هو له لا ام له امد فی وی و ال خوة و له کم و یه جفون. 
این آیه به حکم نتیجه گیری از دو آیه فوق و تکمیل مطلب آن دو است و هو ال عطف است بر و ریک بح بعنی: حالا که اختیار 
آفرینش و تدبیر در دست اوست و عالم السر و الخفیات اوست پس فقط او الّه است؛ تمام کمالات و فضائل در او متم رکز می‌باشد. 
آن گاه چهار حکم در این آیه آمده است. 
معبودی جز او نیست» همه حمد در دنیا و خر برای او است زیرا هر فضیلت و کمال به او منتهی می‌شود. چون خالق و مدبر اوست 
و حکم و فرمان تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۷۹ 
خاص او است چون مالک حقیقی است. همه به سوی او بر می گردید که چون الهی و مرجعی جز او وجود ندارد. 
0-فل آ ریم ان جعل ال علیکم الیل سومدا الی وم القيامة من ال یز الّه کم بضیاء آ لا تَشمفون. 
ای ای ادخهد رما و ما قاط اوه شا در کی که اه 
خداست زندگی می‌کنید» یکی از دلائل این مطلب آنست که اگر خدا ظلمت را در جهان همیشگی کند جز خدا کسی را نخواهید 
داشت که نوری بیاورد تا در آن به کار زندگی مشغول باشید. 
آمدن لفظ «ضیاء» به جای «نهار» ظاهرا برای قلت و ادنی المراتب است یعنی نه تنها آورنده روز پیدا نخواهید کرد حتی آورنده نور 
مختصری هم نخواهید یافت. مراد از فلا تَشمَعُونَ سماع تفهم و تفکر است. 
قید الی یوم القَامةٌ شاید برای آن باشد نه در حال می‌توانید نور آور پیدا کنید و نه در آینده حتی اگر خدا اینکار را تا قيامت ادامه 
بدهد باز علاجی پیدا نخواهید کرد. 
۷- فآ ریم ان جعلّ له علیکم اهاز سوعداً رلی بزم لاه مغر له بأییکم پلیل تسکنون فیه آ لا بصوون. 
این آیه به عکس آیه سایق و نظیر استدلال آن در اين آیه مقابل نهارء لیل آمده است و اگر گفته می‌شدد: دمن اله یر الّه یتیک 
بطلمهٌ ...» صحیح نبود. زیرا غیر خدا از آوردن شب عاجز است نه از آوردن ظلمت. مانند ساختمانی که نور در آن نفوذ نکند. 
منظور از آ فلا یروت دیدن تفهم و تفکر است» گویی آمدن ابصار در اين آیه به مناسبت «النهار» است. اما برای شب فقط شنیدن 
تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۸۰ 
است:جتان که گذشت, 
۳- و من شمه جع کم الیل و اهاز تسکئوا فیه و لوا من فضله و لعلکم تشکژون. 
پس از بیان اينکه آوردن و قرار دادن شب و روز در دست دیگران نیست در این آیه فرموده: ایجاد شب و روز به نفع شما و از آثار 
رحمت خداوندی است «لتسکنوا» راجع به «لیل» و «لتبتغوا» راجع به «النهار) است و «تشکرون» راجع به هر دو می‌باشد» شکر و 


دانستن آن دو نعمت از خداء نیز از آثار رحمت خدا و سبب تکامل به سوی «او» است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۷۷ از ۲۹۵۱۲ 


۴-و یم نادیهم فیقول أَبن شُرکائی این کنثغ تزغمون. 

این آیه عینا نظیر آیه ۶۲ است که گذشت تکرار آن به مناسبت مطالب فوق و در مقام توبیخ است و نیز مقدمه آیه بعدی می‌باشد. 
۵- و نا من کل أَم شهیدا نا هو پومانکم تعلموا الیل رل علهُع ما کاا یزون. 

یعنی از هر امت شاهدی خارج می‌کنیم سپس به مشرکان می‌گوئيم: به گفته خود که خدا شریکان دارد» دلیل بیاورید. چون دلیلی 
نخواهند داشت خواهند دانست که در این مخاصمه حق و حاکمیت برای خداست. 

آمدن شهداء ظاهرا پرای شهادت دادن به ش رک مش رکان است در آیه: ومْأظمْ من افتری علی الّه کذبً ولیک عضو علی 
رهم و یقول ال هد موّلاء ال کَبُوا علی ریم الق له علی الظالمیق هود/ ۱۷ ملاحظه می‌شود که شاهدها بر افتراء و شرکك 
کفار شهادت خواهند داد. 

در آیات هست که شهداء از پیامبران خواهد بود ولی ظهور این آبه اعم از آنست از حضرت باقر صلوات له علیه نقل شده: 

«یقول من کل فرقه من هذه تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۸۱ 

الامة امامها «۱» 

در الیزانفرموده: ال له در اینجا به معنی آنست که گویند در فلان مخاصمه حق با فلانی است و ضل عم . .. حاکی است که 
در آن روز بتها و معبودهای باطل گم می‌شوند و فانده‌ای به حال آنها نخواهند داشت فعمُوا الق له در واقع بعد از «ضل عنهم) 


قرار دارد» ظاهرا بجهت تناسب آخر آیات» مقدم شده است. 


(۱) تفسیر صافی. 


[سوره القصص (۲۸): آبات ۷۶ تا ۸۸] 
اشاره 


لد اروت کال من وم موسی تبغی علیهع و تابن الکوز مان فا حه شواً باعضبة أوبی له قال له رز لا تفرخ له لا 
رین (0۶ تنم تاک له لا ال و لا تنس تمریک ین انز آخین گم آخ له لک ی 
الَض اد ال لا بح امین (۷ فا نما وب غلی - عنیی وم یلد الق آخلک ین قبله ‏ اون من هو أَقد 
له و کت جنعا و لا سل عن دنو هم جروت (۷۸ مرج علی تیه فی زیی ال لین رو الا الا یت لا بل ما 
یی اون و عظ عظیم 0٩(‏ و قال لین رو للع کم اب له یر یمن آمن و عیتل صایحا و لابلقاها الا الَابرون 
(۸( 

فخهفنا به و بداره اضما کا له من فنص وله ین دون اه و ماکان ین المتصرین (۸۱ و آضبح لین تا َکنهُ الَأفس 
یو وَیکانَ له تبشط الق لمن یشاء من عباده و یدز ولا آذ من له لیا خسف بنا ویک لایخ کون (۸۲) لک ادا 
لاه ایا نام لاو عیاض و لا قساد و الق لین (۸۳ من جاه ات یز ونا و من جا بلق لد 
ری این عملوا نات الا ما کاوا یعون (۸۴ ان ای فرض علیک اقآ راک الی معاد فل فل ربّی أَغَم من جاء بالقهدی و 
َنْ هو فی ضلال مین (۸۵) 


2 
۳ 


و ما کشت کشا نیقی نیک الْکتابٍ الا رَختهُ من ریک فلا کون ظهیراً للکافرین (۸۶) و لا بَض دنک عَنْ آیات الله بَد اد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
لت ایک و اذغ ٍلی ریک و لا تکوتن من امش رکین (۸۷ و لا تذِ مع الله لها آخر لا له الا هر کل ی هالک الا وَجهه له 
کم و ای توجغون (۸۸) 
تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۸۳ 
۶- قارون از قوم موسی بود. بر آنها تجاوز کرد به او از نقدینه‌ها آن قدر داده بودیم که حمل کلیدهای آنها گروه نیرومندی را 
خسته می کرد یاد آر که قومش باو گفتند متکبر مباش که خدا متکبران را دوست ندارد. تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۸۴ 
۷- در آنچه خدا به تو داده است. آخرت را بطلب بهره باقی خود را از دنیا فراموش مکن. احسان کن چنان که خدا بر تو احسان 
کرده است اهل فساد مباش که خدا اهل فساد را دوست ندارد. 
۸- قارون گفت: من اين ثروت را روی علمی که دارم داده شده‌ام آیا او ندانسته بود که خدا پیش از او مردمانی هلاک کرده که 
از او قویتر و ثروتمندتر بودند؟ گناهکاران از گناهان خود سژال نمی‌شوند. 
۹- با زینت مخصوص خود بر قومش برآمده آنان که زندگی دنیا را می‌خواستند گفتند: 
ای کاش ما را مانند قارون ثروت بود که او صاحب بهره عظیم است. 
۰- آنان که اهل علم بودند» گفتند: وای بر شما پاداش خدا برای کسانی که اهل ایمان و علمند بهتر از ثروت قارون است. این 
سخن را جز صابران نمی‌فهمند. 
۸۱- او و خانه‌اش را به زمین فرو بردیم برای او جز خدا گروهی نبود که بارش کنند و از انتقام گیرند گان نبود. 
۲- آنان که دیروز موقعیت او را آرزو می‌کردند گفتند: عجبا! راستی خدا بر هر که از بند گان بخواهد روزی را بسط می‌نماید و 
تنگ می گیرد» اگر خدا بر ما منت نمی گذاشت ما را نیز به زمين فرو می‌برد» عجبا! راستی ظالمان رستگار نمی‌شوند. 
۳- آن سرای آخرت را برای کسانی قرار می‌دهیم که در روی زمین تجاوز و فساد به وجود نیاورند عاقبت خاص اهل تقوی است. 
۴- هر که در روز قيامت عمل نیک بیاورد بهتر از آن پاداش دارد و هر که عمل بد آورد اهل گناهان فقط بآنچه می کرده‌اند 
مجازات می‌شوند. 
۵- خدایی که عمل به قرآن را بر تو واجب کرده به معانی بزرگی تو را بر می‌گرداند» بگو خدای من داناتر است به کسی که 
هدایت را آورده و به کسی که در ضلال مبین است. 
۶- تو امید نداشتی که به تو این کتاب نازل شود لیکن رحمتی بود از پرورد گارت» سپس بر کافران یار مباش. 
۷- کافران تو را از تبلیغ آیات خدا پس از آنکه بر تو نازل شده است. مانم نشوند. 
به سوی پرورد گارت بخوان و از مشرکان مباش. تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۸۵ 
ای الم تعیرش مغران کشیه آس رفن تست مه اتما تمس ار فان هرهاق قاص ات ش فسوی ور 


کلمه‌ها 


قارون: مردی است از بهود و از قوم موسی علیه ال .لام» طبرسی از حضرت صادق صلوات الّه علیه نقل می‌کند که او پسر خاله 
موسی و در بد کاری در ردیف فرعون و هامان بود: و لد اقلا .. الی فرعَوّن و هامان و قاژون ... غافر/ ۰۲۴ قرآن مجید صریح 
است که او و خانه‌اش به زمین فرو رفته است. نام او چهار بار در قرآن مجید آمده است. در تورات فعلی سفر اعداد باب ۱۶ به بعد 
نام او «قورح» ذکر شده که ۲۵۰ نفر را با خود همدست کرد بر موسی و هارون شوریدند و گفتند» شما دو برادر به ظلم و تحمیل بر 


مردم» ریاست یافته‌اید» موسی به خدا استغاثه کرد زمین شکافته شد. قورح و دیگر سران شورشیان در آن ناپدید شدند ظاهرا 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۷۹ از ۲۹۵۱۲ 
قورح همان قارون است. قرآن از محل وقوع قضیه ساکت است ولی از تورات بر می آید که این جریان در صحرای سینا بوده است 
ولی ظاهرا در مصر اتفاق افتاده باشد چنان که خواهد آمد. 
بغی: بغی در اینجا به معنی ظلم و برتری است و در لا-َِغ الفْسادَ به معنی طلب است. اصل کلمه به معنی طلب توأم با تجاوز 
می‌باشد. 
کنوز: کنز: گنج و مال اندوخته شده. طبرسی فرماید: کنز در اصل چیزی است که رویهم انباشته شود. «کنز المال کنزا. جمعه و 
تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۸۶ 
ادخره و دفنه فی الارض» جمع آن کنوز است. 
مفاتحه: مفتح (بر وزن مقصد) به معنی خزانه و پول انباشته شده است جمع آن مفاتح آید در اقرب الموارد گوید: «المفتح کمقعد: 
الخزانهة و الکنز و المخزن, جمعه مفاتح» مفتح (بکسر میم) و مفتاح: 
کلید» جمع آن مفاتیح و مفاتح آید. 
تنوء: نوء: برخاستن به زحمت. «ناء الرجل: نهض بجهد و مشقة» چون با «باء» متعدی شود به معنی برداشتن بسختی است. 
عصبة؛ عصب: رکك. معصوب: بسته شده با رگگ. عصبه. جماعت فشرده و کمک همدیگر. 
لا تفرح: فرح: شادی توأم با تکبره طبرسی ذیل «الفرحین» فرموده: 
فرح به معنی تکبر است. 
لا یلقاها: یعنی داده نمی‌شود آن را. تفهیم نمی‌شود آن را. تلقیه: روبرو کردن تفهیم کردن و عطا کردن است. 
مخسفنا: خسف: فرو رفتن و فرو بردن. لازم و متعدی هر دو آمده است «خسفه له و خسف هوه. 
فثة: گروه. دسته. از کلیات ابو البقاء نقل شده: فثه گروهی است که در یاری به یکدیگر رجوع می‌کنند این با معنی اصل کلمه 
فتاسب؛ است: 
منتصرین: انتصار: انتقام. در صورتی که با «من» باشد «انتصر منه. 
انتفم). 
ویکان: در صحاح و قاموس آمده: «ویک» و «وی» هر دو کلمه تعجب هستند» گویی: «ویک. وی لزبد» یعنی عجبا از زید» به نظر 
تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۸۷ 
می آید «و یکان» در آیه مر کب است از «ویک» و «اآن» یعنی عجبا تحقیقا خدا چنین می کند. 
معاد: مصدر میمی است به معنی عود و بررگشتن و نیز اسم زمان و مکان آیده گویند مراد از آن در آیه اسم مکان است. 
هالک: هلاک: ضایع شدن و تباه گشتن. طبرسی ذیل آیه ۱۹۵ از سوره بقره اضافه می‌کند: آن بودن چیزی است به طوری که 
دانسته نشود در کجاست «هالک»: ضایع و تباه شونده. 


وجهه: وجه در اینگونه آیات به معنی ذات است (قاموس قر آن وجه). 
شرحها 


المیزان آمدن ماجرای قارون را در این قسمت از سوره چنین توجیه می‌کند: خداوند بعد از نقل کلام مشرکان که گفتند: ٍن نع 
دی مَعک تتخطف من أزض‌نا و جواب آن قصه قارون را آورده تا مشرکان عبرت گیرند» زیرا او هم مانند مشرکان بود که 
دعوت حق را نپذیرفت و بد عاقبت گردید (و الله العالم). 


در اين آیات می‌خوانيم که قارون مرد ثروتمندی بود تکبر پیشه کرد در مقابل خداوند ادعای استقلال نمود و اّما أوتهُ علی علم 


۳۴۲۵56۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۱۸۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
عثدی گفت نصبحت خر خواهان را در گوش نگرفت» ثروت خویش را در خود نمایی و کشید. عاقبت خود و خانه‌اش 
در اثر زلزله‌ای که دهان زمین باز شده بود فرو رفت. به هر حال در این آیات یک متکبر متکی به ثروت مجسم شده و در آخر خرد 
گردیده است. تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۸۸ 

صورت پیامبی او را به مصرش باز گردانید» تو را نیز بعد از هجرت به مکه باز خواهد گردانید آری آن حضرت نیز از مکه فرار و 
هجرت کرد ولی در هشت هجرت به مکه باز گشت و آن را فتح نمود و از آلودگی شرک پاکش فرموده سپس دستوری چند در 
زمینه استقامت به آن حضرت داده شده است. 

۶- ان قاژون کانْ من قَم مُوسی فبغی علیهم. 

به نظر می‌آید منظور از بغی و تجاوز آنست که قارون راه فرعون را گرفت و با او همکاری کرده و مانند فرعون بر علیه بنی اسرائیل 
قیام نمود از بعضی از آیات فهمیده می‌شود: عده‌ای از بنی اسرائیل با فرعون بر علیه قوم خویش همکاری می کرده‌انده مثلا آیه: فما 
آمن لموسی لا درب من قزمه علی خوف من فزعون و ملمانهغ آن ینتم ... پونس/ ۸۳ نشان می‌دهد که به موسی فقط جوانانی از 
بنی اسرائیل ایمان آوردند و آنها هم از فرعون می‌ترسیدند و هم از اشراف قوم خویش که با فرعون بودند. 

وانگهی از آبات: و قاژون و فوعَوَن و ماما و لد جاءَهمْ موسی بالییْناتِ عنکبوت/ :۳٩‏ و لد أََ نا مُوسی بآیاتنا و شلطان بین 
الی فرعَّن و ماما و قارون فقالوا ساحژ کذاب غافر/ ۲۳ و ۰۲۴ روشن می‌شود که از ملازمان فرعون بوده است؛ در مجمع البیان از 
بعضی نقل شده: عامل فرعون بر بنی اسرائیل بود» علی هذا جریان ناپدید شدن او و خانه‌اش در زمین» در مصر اتفاق افتاده است نه 
در ای ی ان طقط راب و جرج ور فردو در ۳ میس بو 

و هن الکنوز ان فا وا بالْعضية وی له قال تفسیر حسن الحدیث ج4۸ ص: ۸٩‏ 

له تمه لا تفرخ ال لا بح فرح 

.المیزان نظر می‌دهد که مراد از «مفاتحه» کلیدها است در مجمع البیان فرموده: اکثر مفسران گفته‌اند: مراد گنجینه‌ها است. ولی ظهور 
آیه در کلید بودن است طبرسی رحمه ال یز در جوامع الجامع آن را اختیار کرده است ناگفته نماند: اگر منظور کلیدها نبود گفتن 
این لفظ ضرورت نداشت و کافی بود که بگوید: و تیه موز ما فا نمض کلمه «ماء موصول و به معنی مقدار 
است: 

«اذ قال» یعنی باد آر که قوم او به او گفتند: خود پسندی مکن, روت به انسان خود پسندی می‌آورد مگر آنکه تربیت توحیدی 
داشته باشد کلا ان اسان لیطغی َنْ رآه اشتَْنی مخفی نماند: لازمه سرور مفرط تکبر است. لذا در الا تفرح» تکبر در نظر است. 
۷-و اّغ فیما آتاک ال الا له و لا تس تصییبک من انیا 

تتمه نصیحت قوم او است. که گفتند در ثروتی که خدا به تو داده است آخرت را بطلب یعنی در راه خدا انفاق کن تا در آخرت به 
نفع تو باشد. درباره و لا تنس نصدییک من الذنیا در المیزان و مجمع آمده: بهره خویش از دنیا را از یاد مبر بلکه برای آخرتت کار 
کن. زیرا بهره انسان از دنیا آنست که برای آخرت کار کند که تنها آن برای انسان می‌ماند. در این صورت. این جمله عبارت 
اخرای و غْ فیما آتاک . .. است و تقدیرش «و لا- تنس نصیبکک الباقی) می‌باشد به قولی مراد آنست که هم آخرت بطلب و هم 
خودت بخور و له اعلم» از امیر المومنین صلوات الّه علیه نقل شده: 

لا تنس صحتک و قوتک و فراغک و شبابک و نشاطک و غناک ان تطلب بها الاخرة» (مجمع البیان). 

تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ٩۰‏ 

و آحین کما خن ال الک و لا تیغ الْْساة فی الأض اد له ا یب لین 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
کتک ار 0 لش سییر ابر وک نی اعف که ینعی اوقت نی وگل گر اعد فان | فرب وت رادم کل 
ی و 
۷۸ ال انآ علی جأ عندی آو لم بقلم أَْ له قذ هلک من قیله مق اون من هو أَد مه ره و کر جشعا 
یاقا رو ات دماین مت فرم فرش مقر ال کج طر و نکر آست یات طاساط ارت رعل قزر آرروق 
سود می‌باشلن این شقن ادغای: اسان در کست از طرف فازون اس سای ات کرد رای که لو آعسن الب رفن 
ندارم. لذا پیشنهاد احسان هم نسبت به من پی مورد است. چون روی استحقاق و استعدادی که دارم این ثروت را به دست آورده‌ام 
دیگران این استحقاق را ندارند. 
وم َغم أَنْ له ... جواب ادعای استقلال او است. یعنی در میان اقوام گذشته کسانی بودند که از قارون نیرومندتر و ثروتمندتر 
بودند آنها نیز مثل قارون ادعا کردند ولی آنها نتوانستند زنده بمانند اگر قدرت دست آنها بود می‌توانستند همانطوری که به دست 
آورده‌اند در آن جاودان بمانند. اگر قارون در حالات آنها دقت می کرد چنین ادعایی نمی‌نمود. 
و لا یُشئل عَنْ دوم الْمجّرفود. 
ار یت هید که( عم وات استییی جوو9 عاب پررست ان کامکار اه بل ی ود وه نواعت 
را از خود دفع کنند نظیر: تأیه تقد یعتطفون دا ولا کم یرون تسیر آحسن الحدیثه ج‌ه ص: ۹۱ 
اثبیاء / ۰ - نوج علی تیه فی یه قالْ لین رون الا لیا يا یت نا یل ما آوتیقاژون و عظ عظیم 
به احتمال نزدیک به یقین این جریان در مصر بوده است نه در صحرای سینا. فاوون جر هم فتاه برد وه از مفربا3 فرعوت: لذا 
می‌توانست با چنان طمطراقی در میان بنی اسرائیل خود نمایی کند» منظور از یی پُریذون الْیاة الا کسانی است که شناخت و 
مقصودشان فقط زند گی دنیا بود نظیر: 
اغرض عن من وی عن ذگرنا و لم رف ای لا یک مهم ین الم النجم/ ۳۰ 
۸۰-و قال لین وا للم ویک توات الّه و من آمن و عمل صالحً و لا یلاها السصَابون. 
مراد از «العلم» علم به خدا و رسالت و معاد است «ویلکم» در رابطه با نهی آنها از چنان آرزو است. ضمیر «یلقاها؛ راجع به کلمه 
است یعنی: کلمه توا الّه حَبّ بهر حال اهل علم به آنها گفتند: وای بر شما پاداش خدا در آخرت برای اهل ایمان و عمل. بهتر از 
ثروت قارون است. 
و لا ها یی انش‌ستن رفظ صارآزای ییازان کیانی هساک کس طاع او کف سعامی یر و ریگ 
دای ک فباکت تفه کر آنب اتید ادلی نا کت رسای ی اش ای ید اخرت رنه برات ۱ 
خر را نمی‌فهمند. 
۸۱ فخسغنا به و بداره اضما کان له من فَة یلص وله ِ من دُون له و ما کاٌ من رین تفریع است بر بغی و تجاوز قارون. 
خسف ظاهرا در اثر زلزله و نظیر آن تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ٩۲‏ 
بوده است فما کال له ... در بیان آنست که نه کسی توانست او را یاری کند و نه خود در اثر علم و ادعای استقلال که داشت 
توانست از فرو رفتن در زمین امتناع نماید. 
در مجمع البیان از «سدی» روایت شده: قارون به زنی زنا کار گفت دو هزار درهم به تو می‌دهم که در مجمع بنی اسرائیل بگویی 
موسی از من زنا می‌خواهد. زن قبول کرد. دو کیسه پول به مهر قارون به او داده شد. زن شب نادم گردید و پیش خود گفت: هر 
کار بدی کردم فقط آن مانده که بر پیامبر خدا تهمت بزنم. صبح که به مجمع بنی اسرائیل آمد. جریان را برای مردم باز گفت 


موسی از این ماجرای بخشم آمد و به درگاه خدا ناله کرد تا ... قارون و خانه‌اش به زمین فرو رفت (ترجمه آزاد). 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۱۸۸۲ ۱ز ۲۹۵۱۲ 
این مطلب در المیزان از در المنثور از ابن عباس نقل شده. در تفسیر قمی نیز بدون آنکه به یکی از امامان علیهم الشرلام نسبت داده 
شود. منقول است. 
این جریان در تورات فعلی در سفر اعداد باب شانزده چنین نقل شده است «چون موسی از سخنان خویش فارغ گردید زمینی که زیر 
قورح و یاران او بود شکافته شد ایشان و خانه‌های ایشان و تمامی اموال ايشان را بلعید. 
۲ و آضبح این توا مکانه لافس یعون وَیکان له تبشط الق من شاه ین عباده ویر 
یعنی آنها باور کردند که کار دست خداست. قارون نیز از حول و قوه خدا استفاده می کرده استقلالی از خود نداشته است. گوبی 
آنان قبلا عقیده داشتند که قارون در جمع آوری و بقاء آن ثروت استقلال دارد ولی بعدا متوجه شده‌اند که بسط و قبض روزی در 
دست خداست. 
بنا بر آنکه در «کلمه‌ها» گفته شد «و یکان» کلمه یقین با تعجب است نه یر آحسن الحدیث ج۸ ص: ٩۳‏ 
شک بعضی از بزرگان اصل آن را «کان» دانسته» راجع به شک توجیه آورده است. 
لو لا آنْ مَْ له نا خسف بنا که لا بلح الکافزوت. 
گویی مرادشان آنست که اگر همچون قارون بودیم ما نیز به زمين فرو رفته بودیم آن گاه به عدم فلاح کافران اقرار نموده‌اند. 
۳- تلک الدَارٌ ال خر تجعلها لیم لا بریدون لا فی الأض و لا فساداً و اقب من 
این آیه و آیه بعدی مانند نتیجه‌ایست بر قصه قارون منظور از دار آخرت بهشت است اشاره به «تلکك» شاید برای تعظیم آن باشد» 
آنان که در زمین به فکر فساد نیستند و بر بند گان خدا تجاوز و برتری نمی کنند. بهشت مال آنهاست. منظور از «العاقب» نیز بهشت و 
با سعادت دنبا و آخرت هر دو است. 
در مجمع البیان از زاذان نقل شده: امیر المومنین علیه الّرلام در بازارها به تنهایی گردش می‌کرد؛ راه گم کرده‌ها ره راه نشان 
می‌داد ضعیفان را یاری می کرد به فروشنده و بقال می‌رسید قرآن را باز کرده و بر آنها آیه تلک الدار الَخرَةٌ ... را می‌خواند و 
می‌فرمود: اين آیه درباره والیان عادل و متواضع و درباره اهل قدرت از غیر والیان نازل شده است. 
۳-مَنْ جاء بلس فلةُ یز ملها و من جاء یه قلا یی لین عملوا لمات الما کاوا یلو 
تتمه مطلب آیه سابق است به قرینه ذیل آیه به نظر می‌آید مراد از فلهٌ یر مها ده برابر بودن پاداش حسنه است زیرا گرچه این جمله 
مطلق بهتر بودن را می‌رساند اما در آیه دیگر می‌خوانيم که بهتر بودن همان ده برابر بودن است: من جاء بلحتر هل عشر آنتالها و 
جاء بای فلا بُعزی ال لها تفسیر أحسن الحدیث ج۵ ص: ٩۳‏ 
و هم لایطلمون 
انعام/ ۱۶۰ علی هذا این دو آیه از یک حقیقت حکایت می‌کنند. 
ما کائوا .. هم تجسم عمل را می‌رساند و هم برابر بودن کیفر با عمل را. اگر در آیه به جای فلا بجرّی لین عَملوا لیات 
می‌فرمود «فلا یجزی الا مثلها» کافی بود» شاید آمدن اسم ظاهر به جای ضمیر برای نشان دادن استحقاق آنها به عذاب باشد. زیر 
استناد به لفظ «السیئات» در اثبات عذاب کاملتر از استناد و به ضمیر است. در المیزان جمع آمدن سیئات را در نظر گرفته و فرماید: 
شاید آن اشاره باشد که این کیفر در حق کسانی است که بیشتر معصیت کنند و گناهان آنها را احاطه کرده باشد. 
۸۵ ای فرض علیک القرآن تراک الی تما قل ری أغلم من جاء بالهدی و من هو فی ضلال بین. 
کش مروت کف شوه کر است ات تامراف موس که کش نی اه ره شتهیا کی که ما 
موسی را دوباره به مصر بررگردانديم تو را نیز بعد از خارج شدن از مکه به آنجا بر خواهیم گردانید» (اين وعده در سال هشتم 
هجرت عملی شد). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۸۸۳ از ۲۹۵۱۲ 


مفعول «فرض» عمل و تبلیغ است یعنی خدایی که بر تو عمل به قرآن و تبلیغ آن را واجب کرده است. منظور از معاد» مکه است 
تنکیر آن برای عظمت عود است یعنی محل عود با عظمت که وقت بر گشتن مانند آن روز نخواهی بود که از آنجا فرار و همجرت 
کردی. همانطور که موسی پیامبر شد و با وضع دیگری به مصر بر گشت قلْ یی عم ... توجیه صدر آیه است» یعنی ای مش رکان 
اکنون مرا در چنین حال ضعف می‌بینید ولی خدا به آورنده هدایت که منم و به گمراهان که شما هستید داناتر است. علی هذا مرا 
به این وعده خواهد رسانید. تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ٩۵‏ 

در عده‌ای از روایات آبه شریفه به رجعت تفسیر شده است از جمله در تفسیر برهان از ابو خالد کابلی از امام سجاد صلوات ال 
علیه نقل شده: 

«فی قوله ان الذی فرض علیک الق رآن لرادک الی معاده قال یرجع الیکم نبیکم و امیر الممنین و لام علیهم الشلام» 

این روایات از باب تطبیق می‌باشند. 

۶- و ما کنت توجوا آن یی یک الکتاب ال رَخعةٌ من ریک فلا کون طهیرًللکافرین. 

این آیه استدلالی است بر وعده‌ای که در آیه سابق گذشت یعنی همانطور که امید نداشتی بر تو کتاب نازل شود ولی نازل شد. بر 
گرداندن تو به مکه نیز نظیر همانست الا رحمة» استثناء منقطع است. یعنی؛ لیکن رحمت خاصی از جانب پرورد گارت سبب نزول 
افق کنانه گرذنل 

به نظر بعضی این آیه: تذ کر استینافی است نسبت به نعمت نبوت و داده شدن قرآن» علی هذا نتیجه می گیرد که پس با این نعست» 
کیک وبار کافان ماش مان آبن قف رز سیت ذات هقی قیی آته ان لا کر سر لتاق سول عدزبت: 
اما مراد از آن مردمند این است فرموده امام صادق علیه الشلام که: 

«ان ات ادها ال هه 1 بایااک اعنی و اسمعی یا جارة» (المیزان). 

۷- و لا یشک عن آیات اله فد لا آزآث الیک و اذع الی ریک و لا کون ین الهش رکین. 

این آیه تفسیر «فلا تکونن ظهرا للمجرمین» است یعنی این مشرکان تو را از تبلیغ و عمل به آیات الهی مانع نشونده علی هذا مردم را 
به سوی پرورد گارت بخوان و از مشرکان مباش که اگر مردم را به توحید دعوت نکنی در ردیف آنان خواهی بود که از آنها پیروی 
کرده و از دعوت خدا دست کشیده‌ای. 

هه ولا نع عع الّه الا آخر لا وله هو کل شُیء هالک وج تفسیر حسن الحدیث» ج‌ه ص: ۹۶ 

له کم و یه تُوجفون 

.صدر آیه نهی صریح است از اتخاذ معبودی جز خداء و ذیل آن تعلیل نهی است. یعنی حالا که جز او معبود نیست و جز او همه 
فانی است و فرمان دادن و حکم کردن خاص اوست و همه به سوی او بر می‌گردید پس لاتم مَع الّه له آر. 

جمله کل شیء هالک لل وَجهَة نظیر کل من علیها فان و بیقی وج ریک نو الْجلالي و الا کرام رحمن/ ۲۶ است مراد از هالک ظاهرا 
فانی و متغیر است در دعای جوشن کبیر می‌خوانيم: 

یا من یبقی و یفنی کل شیء 

چنان که در کلمه‌ها گفته شد مراد از «وجه» ظاهرا ذات پرورد گار سبحان است یعنی: 

هر چیز به جز ذات حق تعالی» فانی و متغیر و ناپایدار است. فقط ذات پرورد گار ابت و لا بزال می‌باشد. علی هذا فقط باید او را 
کوک او رز برس موه مموهاع باطا مالک و یدرز پا زا شام وه روت سا با اي ال لا اس 
احتمال دارد منظور از هالک ممکن الوجود بودن باشد یعنی هر شیء نسبت به ذاتش ناپایدار و هالک و وابسته است. نا گفته نماند: 


آیه شریفه راجع به دنیا است اما در آخرت مسئله «عند الله» بودن به وجود خواهد آمد در نتیجه» موجودات آخرت ابت و پایدار 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۸۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
خواهند بود. ولی باز نسبت به ذاتشان وابسته و ناپایدار بودن بر آنها صادق خواهد بود. 
فک تمه در کتاب توحید و شیر کل ره از شید کروعو ی 3 روایاتی آورده است. از جمله: 
«عن ابی حمزه قال قلت لابی جعفر علیه التبلام قول له کل شب هالک ال َجهه؟ قال فیهلک کل شیء و یبقی الوجه ان له عز و 
جل اعظم من ان یوصف بالوجه و لکن معناه کل شیء هالک الا دینه تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ٩۷‏ 
و الوجه الذی یوتی منه». 
در روایت دیگر از حضرت صادق علیه الشلام: 
«عن الحارث بن المفیرة النصری قال سثلت ابا عبد له علیه الشلام عن قول ال عز و جل کل شیء هالک الا وجهه قال: 
کل شیء هالک الا من اخذ طریق الحق» 
در این روایات «وجه» به معنی ذات تفسیر نشده است. بلکه به معنی جهت و جنبه و نظیر آن است. مانند تدبیر دین و امثال ذلکك. 
روز شنبه هشتم محرم الحرام هزار و چهارصد و چهار مطابق ۲۲ مهر ماه ۱۳۶۲ تفسیر سوره مبار که قصص به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ص! ۹۸ 
سوره عنکیوت 
اشاره 


در مکه نازل شده و نود و نه (۹۹) آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


- سوره عنکبوت هشتاد پنجمین سوره است که بعد از سوره روم در مکه نازل گردید. در اینصورت باید در نزدیکیهای هجرت نازل 
شده باشد» این مطلب چنان که خواهد آمد از متن آیات فهمیده می‌شود. اما در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره بیست نهم است. 

۲- عدد آیات آن بالاتفاق نود و نه است طبرسی رحمه له فرماید: «تسع و تسعون آية بالاجماع؛ به نقل تفسیر خازن تألیف محتد 
بن ابراهیم بغدادی» عدد کلمات سوره نهصد و هشتاد و عدد حروف آن چهار هزار و صد و شصت پنج است و اه اعلم این سخن 
می‌رساند که مسلمین از اول در مورد قرآن مجید اهتمام کم نظیر داشته‌اند. 

۳- علت نامگذاری به عنکبوت وقوع این کلمه و تشبیه کار مشرکان به تار عنکبوت در آیه چهل یک این سوره است «تسمیة الکل 
باسم الجزء» آن تشبیه به قدری اهمیت دارد که مناسب آمده همه سوره با آن نامگذاری شود و یا مشخص‌ترین آیه این سوره است. 
صدوق رحمه له در ثواب الاعمال از ابو بصیر از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل می کند فرمود: هر که سوره عنکبوت و روم 
را در ماه رمضان در شب تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۹۹ 

پیست سوم بخواند او به خدا ای ابا محفرد از امل بهشت است در آن استثنایی نمی کنم و نمی‌ترسم از اينکه خدا در مقابل اين 
سوگند بر من گناه بنویسد این دو سوره در پیش خدا موقعیت بزرگی دارند. 

«عن ابی بصیر عن اپی عبد له علیه التبلام قال من قرء سور العنکبوت و الروم فی شهر رمضان لیلة ثلاثة و عشرین فهو و له ا ابا 
مما شخ لها انس لا انتفتن قیه اند و لا اشغاف ان یک اه تعلی اف بیش اقا و ان تهاین او رفن من اللسیکانان 


این روایت در مجمع البیان و جوامع الجامع و برهان نیز نقل شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۸۵ از ۲۹۵۲ 
۴ دقت در مطالب سوره نشان می‌دهد که آن مکی است. از اين عباس و قتادهٌ نقل شده که همه‌اش مدنی است. به نظر بعضی فقط 
ده آیه از اول آن مدنی است بقیه در مکه نازل شده است. این اقوال ظاهرا استحسانهای بدون دلیل است. سیاق آیات سوره نشان 
می‌دهد که همه‌اش مکی است. در المیزان فرموده: مقتضای آنچه گفته شد این است که همه سوره مکی است. آنچه گفته‌اند: همه 
سوره مدنی است یا معظم آیات يا بعضی از آن مدنی است غیر سدید است» آن گاه از در منثور از ابن عباس نقل کرده که گوید: 

ره عنکبوت در مکه نازل گردید. اما در مجمع یکی از دو قول ابن عباس مدنی بودن همه سوره است. 
۵- می‌شود اطمینان کرد که این سوره به یک بار نازل شده است. 
۶- در رابطه با علت نزول آن باید بدانیم: از سیزده آیه در اول سوره نشان می‌دهد که عده‌ای از مشر کان مکه می‌ خواسته‌اند به هر 
حیله‌ای که شده پسران یا اقوام خویش را که اسلام آورده بودند از اسلام بر گردانند و حتی می گفتند: بآئین ما برگردید اگر گناهی 
باشد ما عهده داریم انوا مبلنا وحم تطایا کم ... چنان که خواهد آمد این جریانها سیب شده که این تفسیر حسن الحدیثه 
ج۸ ص: ۱.۰ 
سوره نازل شود و در آن. مسئله امتحان که یک سنت الهی است مطرح گردد چون دعوت مسلمانان به شرکک از طرف مشرکان 
یک امتحان بود» استقامت و عدم استقامت آنها را در اسلام روشن می‌نمود. 
آن وقت حالات هفت نفر از پیامبران الهی مطرح شده که قوم آنها با آمدن پیامبران امتحان شدند. عده‌ای نجات يافته و عده‌ای 
هلاک گشتند. 
۷- ناگفته نماند: سوره‌هایی که یک دفعه نازل شده‌اند گاهی آیه اول و گاهی چند آیه از اول سوره. محتوی و شامل خلاصه 
مطالب سوره و در واقع عنوان سوره‌اند در این سوره نیز می‌شود گفت: تمام سوره در زمینه امتحان و «یفتنون» می‌باشد.» آیاتی که 
بعد از ماجرای پیامبران آمده یکک نوع نتیجه گیری از آنها و تطبیق حال و آینده» بگذشته است» زیرا نظمی که در جهان حکومت 
می کند همه یکی است. و اه اعلم. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۱۰۱ 
سورة العنکبوت مکیة و هی ۶۹ اي نزلت بعد سور الروم 


[سوره العنکبوت :)۲٩(‏ آبات تا ۱۳] 


اشاره 


بشم امن ن الرحیم 

لم (0 آعیت امن یروا ولآ و شم لا ون (0 وق لین من همقل له یط وان 
لکاذین ( م خیت لین َو لیات أَنْ ین ساة ما یخکشون (۴) 
با (۵) و مَنْ جاهید فانما بْجا جد له اٍ ال لش عن العالمین (۶) و 


لین منوا و عملوا الصَالحات لَکفرن عنم و نهم و جیهم خن ای کار یلو (0 و وَصن اسان باه خترنا ون 
جاه‌داک لیس رک ۱ ۷ ام َعملو (۸) و الذینْ توا و عملوا السالحات 
لحم فی الصَالحین )٩(‏ 


و من اس من یل ما باه قٍذاآوفی فی له جعل ف اس کعذاب اه و یل جاع نضرز ین ریک لق ‏ کنا معکم او یش 
ال عم بما فی دور الْعالمیق (۱۰) و لیم له این منوا و للم الْمنافقین (۱۱) و قال ال کفزوا لین منوا وا سنا 
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۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۸۶ از ۲۹۵۱۲ 
و خی خطاباکم و ما مغ بحاملین من عطاياهم من شیء ام لکاذبون (۱۲) و لیخملن أتفالهع و نالا عع أثقالهم و لت بوم 
یامه عَمّا کاوا یو (۱۳) 
تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۱۰۲ 
بنام خدای رحمان رحیم 
۱- الف. لام میم 
۲- آیا مردم گمان می‌کنند با صرف اينکه بگویند: ایمان آورده‌ایم. رها شوند و امتحان نگردند؟ 
۳- کسانی را که پیش از اهل مکه بودند. امتحان کرده‌ایم تا خدا؛ معلوم کند کسانی را که راست گفته‌اند و کسانی را که 
دروغگویانند. 
۴- آیا عاملان گناهان فکر می‌کنند که بر ما غلبه کنند؟ بد داوری می کنند. 
۵- هر که ملاقات خدا را امید دارد» وقت ملاقات خدا خواهد آمد. او شنوا و داناست 
۶- هر کس (در راه خیر) تلاش کند. برای خود تلاش می کند» خدا از مردم بی نیاز است. 
۷- آنان که ایمان آورده اعمال شایسته انجام می‌دهند. گناهان آنها را می‌آمرزیم و به آنها پاداش بهترین اعمالشان را می‌دهیم. 
۸- به انسان نسبت به پدر و مادرش خوبی را فرمان داده‌ايم» اگر به اصرار از تو بخواهند تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۰۳ 
که به من شریکک گردانی آنچه را که نمی‌دانی» از آنها اطاعت مکن, باز گشت شما به سوی من است شما را از آنچه می کردید خبر 
خواهم داد. 
4- آنان که ایمان آورده و اعمال صالح انجام داده‌اند در زمره صالحان داخلشان خواهیم کرد. 
۰- بعضی از مردم می‌گوید: ایمان آوردیم ولی چون درباره خدا اذیت شود شکنجه مردم را مانند عذاب خدا می‌شمارد» و چون 
از طرف خدا کمکی آید می گویند ما با شما هستیم آیا خدا از مکنونات خاطر مردم آ گاه نیست؟ 
۱- خدا به طور حتم کسانی را که ایمان آورده‌اند معلوم خواهد کرد و نیز منافقان را آشکار خواهد نمود. 
۲- کافران به اهل ایمان گفتند: به راه ما بيائید تا گناهان شما را به عهده خود گيریم. ولی از گناهان آنها چیزی را به عهده 
نمی گیرند. آنها دروغگویانند. 
۳- گناهان خویش را به عهده می گيرند و نیز گناهانی را با گناهان خود به عهده می‌گیرند و در روز قیامت از آنچه جعل 


کلمه‌ها 


حسب: فعل «حسب» از باب علم یعلم به معنی ظن و گمان به کار می‌رود به نظر راغب مصدر اینگونه افعال: حسبان (بکسر اول) 
است علت این تسمیه شاید آنست که ظن و گمان یک نوع حساب از جانب گمان کننده است. 

یفتنون: فتن: امتحان. راغب گوید: آن در اصل گذاشتن طلا در آتش است تا خوبی و بدی آن معلوم شود. طبرسی نیز چنین فرموده 
است. فتنه چیزی است که شخص با آن امتحان شود. به خود امتحان و بلازم آن که شدت و عذاب است و نیز به ضلال و شرک که 
سبب عذابند گفته می‌شود. «یفتنون»: امتحان می‌شوند. تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۱۰۴ 

سیئات: سبی و سیثه چیزی است که بدی و سوء آور باشد و یا به معنی بدو قبیح است که «سوء» لازم و متعدی هر دو به کار می‌رود» 
سیثات در آیه گناهانی هستند که بدی و عذاب را همراه دارند. 


تما تقام الله به ععتی ملاقات رنمت با غذاب خلاشت» در انشا عتظور وسضست اسنت, 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۸۰۷ ۱[ ۲۹۵۱۲ 
جاهد: جهد (بفتح اول و ضم آن) وادار کردن خود بر مشقت است (تلاش توآم با رنج) قاموس و مفردات» آن را صعوبت و مشقت 
گفته‌اند. به هر حال آن به معنی تلاش توأم با رنج است خواه در جنگ باشد یا در کار دیگر. 
وصینا: وصی: متصل کردن و متصل شدن. توصیه: سفارش و دستور. 
«وصینا): سفارش کردیم و دستور دادیم. طبرسی رحمه الله فرماید: 


وصیع. ایصا امر و عهد همه به یک معنی می‌باشند. 
شرحها 


در این آیات می‌خوانيم: امتحان یک سنت الهی است که در امتهای گذشته بوده» در این امت نیز خواهد بود و گریزی از آن نیست؛ 
در امتحان صدق و کذب ادعای شخص آشکار می‌شود. کفار که می‌خواهند سد راه خدا باشند» کیدشان بی اثر خواهد بود» بر 
مشیت خدا غلبه نتوانند کرد. 

آن گاه سه نمونه از امتحان مطرح شده است. اول امتحان با عاطفه پدر و مادری که پسر مسلمان خویش را به کفر و شرکک 
می‌خوانند» مادر اعتصاب غذا می کند و س و گند می‌خورد تا پسرش به ش رک باز نگردد اعتصاب خویش را تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۸ ص: ۱۰۵ 

نخواهد شکست. 

دوم- امتحان با شکنجه و عذاب ستمگران است فاذا آوذی فی اللّه جعَل فته ناس کعذاب نله «۱» 

سوم- امتحان با اينکه مش رکان و اهل باطل به انسان بگویند: انوا بینا و نحل طایا کم ... مسلمانان پیش از هجرت با هر سه از 
این امتحانها آزمون شدند چنان که خواهد آمد. 

۱- الم. 

این کلمه در قرآنها یک ایه شمرده شده است. در سوره اعراف در زمینه حروف مقطعه سخن گفته‌ايم به آنجا رجوع شود. 

۲-] خی الآ بثرکوا ان یلوا اس و هم لا بفوت. 

این آیه می گوید: با صرف گفتن اینکه: مسلمانم مومنی کار تمام نخواهد شده بلکه آزمون خواهید شد تا صدق این گفتار از 
کذب آن آشکار شود. درباره امتحان که با دو طریق تشریع و تکوین است در «نکته‌ها» توضیح خواهیم داد ناگفته نماند: امتحان 
موجب تربیت و تکامل انسان است. انسان موحد را امتحان اوج می‌دهد و تربیت می‌کند که اگر امتحان نبود موحدان تربیت 
نمی‌شدند و لایق رحمت خاصه خدا نمی گشتند و نیز نامحرمان و دروغ گویان از دیگران متمایز نمی‌شدند» علی هذا امتحان روی 
حکمت خدایی وضع شده است و الا بد منه» میباشد. 

مراد از «یفتتون؛ در آیه آزمون شدن است أَنْ بت کوا با تقدیر باء سبب. مفعول دوم « حسب» می‌باشد» استفهام برای انکار و توبیخ 
است. بعنی: 

حسب الناس ان بتر کوا بقولهم آمنا ...». 


(۱) در مجمع البیان از ابن جریج نقل شده: این آیه درباره عمار یاسر نازل گردید که در دست مشرکان شکنجه می‌شد. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۰۶ 

۳و لد لین من قیلهم یلاله الذین نوا و یمن الکاذیین. 

این آیه می گوید: امتحان یک سنت الهی است. گذشتگان امتحان شده‌اند امتحان برای آنست که خداوند راستگویان و دروغگویان 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۲۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
را آشکار کند تا هر یک معلوم شوند. ناگفته نماند این آشکار کردن توآم با تربیت و تکامل و استحقاق رحمت خاصه خداست. 
اکنون که این آیه را تفسیر می کنم. 
داش هوزی سای ارات شوش قعامی ‏ وفان متسین کی میا اللنه کقار غراق دز مر ان له کرکوا نی کفنه 
شهید می‌شوند (محرم ۱۴۰۴) این جنگی که رزمند گان قرآن با آن امتحان می‌شوند. آنها را در استحقاق رحمت خدا اوج می‌دهد و 
تربیت می کند و صدق نبت و گفتار آنها را در عمل روشن می‌نماید. ایضا بی حقیقتی و دروغ بودن ادعای کاذبین را آشکار 
می گرداند پس امتحان یک تربیت بسیار عالی است. روایاتی در این زمینه در نکته‌ها خواهد آمد. پس امتحان افتادن در طریق 
تکامل با در حضیض بدبختی است. 
علم در آیه به معنی آشکار کردن است. در المیزان فرموده: ممکن است مراد از علم» علم فعلی خدا باشد که نفس عینیت خارج و 
از مراتب علم خداست نه علم ذاتی. تن ال ... تعلیل امتحان است آمدن لفظ جلاله برای نشان دادن اهمیت مطلب است و گرنه 
می‌شد بفرماید: «فتعلمن» با لفظ متکلم مم الغیر کلمه فاء نتیجه بودن را می‌رساند» نظیر: ما کال الهلِنُرَ الوم علی ما أَم عَلبّه 
ی یَمیرٌ ابیت می ایب آل عمران/ ۱۷۹. 
۴ یت لین تشون القعات آن مسرت مب با تشکمرو 
این آیه و سه آیه بعدی گرچه هر یک مطلب مستقلی هستند ولی مجموعا تفسیر آحسن الحدیث ج4۸ ص: ۱۰۷ 
در صدد بیان این حقیقت می‌باشند که کید مشرکان در باز گرداندن مومنان بی اثر خواهد مانده مومنان به کار خود ادامه دهند تا 
مستحق رحمت حق گردند و از کید مشرکان نهراسند. 
منظور از عاملین سیثات مشر کان و کفار هستند که می‌خواستند با بر گرداندن مسلمانان به شر که بر اراده خدایی غلبه کنند ساء ما 
بحکمون تخطثه ظن آنهاست. 
۵-مَنْ کانٌ به جوا لقاء ال د أَجل ال لآ و هو السَمیع العلیم. 
این آیه و دو آیه بعدی برای تشویق اهل ایمان به عمل است که بعد از تهدید مش رکان و توبیخ مسلمانان لازم الذ کر بود. لقاء ال 
یت تایه ابا راشای اساسا راهان ام الم اراد کته ترفرقشی اتب سا از دا سای کته ها 
روز قيامت همین است که آن» ظرف ظهور حقائق می‌باشد خدا فرمابد: و یعون أَم له و ان امین. 
منظور از اجل الّه وقت لقاء له است یعنی وقت و غایتی که خدا برای لقاء خود معین کرده خواهد آمد دو وصف سمیع و علیم در 
صدد بیان آنند که خدا پاداش آنها را خواهد داد زیرا خدا گفته‌های آنها را شنیده و به اعمال و احوالشان داناست. 
۶-و میْ جاهد فما یُجامدٌ تیه له عن العالمین. 
یعنی هر که برای لقاء له تلاش کند به نفع خود اوست فائده‌ای به خدا ندارد. زیرا خدا از جهانیان بی نیاز است. 
۷و این آموا و عملوا الَالحات کر عنم میناتهغ و جیهم من الّذی کاُوایعلونٌ. تفسیر أحسن الحدیث» ج۸ ص: 
۱۸ 
عاقبت ایمان و عمل و مجاهدت آنهاست. علی هذا «جاهد» در آیه گذشته شامل ایمان و عمل صالح هر دو است. مراد از تکفیر 
سیثات قهرا آمرزیدن گناهان است چون جریان راجع به قیامت می‌باشد این جمله نشان می‌دهد که ایمان و عمل صالحات از 
مکفرات و یا در اثر کثرت ایمان و عمل و استحقاق رحمت. خدا گناهان آنها را خواهد آمرزید. 
جزای بهتر از عمل آنست که پاداش آخرت دائمی و عمل دنیا غیر دائمی است این در صورتی است که تقدیر آبه «احسن من الذی» 
باشد ولی ظاهرا «احسن» صفت اعمالی است که کرده‌اند و خدا ثواب بهترین عمل را به آنها خواهد داد و نقائص اعمال آنها را 


نادیده گرفته و آنها را بهترین و کاملترین عمل حساب خواهد کرد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۸۹ از ۲۹۵۱۲ 
۸-و وَصینا اسان بوالَیّه حضناً وان جاعداک لنش رک پی ما یس لک به عم قلا نطعهما ال موجفکم نکم بما کنشم تفعلون. 
در مجمع الییان مطلبی نقل شده که می‌تواند شأن نزول این آیه و آیه دهم باشد و آن اینکه: عیاش بن ابی ربیعه مخزومی اسلام 
آورد و از ترس خانواده خویش به مدینه هجرت کرد. در آن وقت هنوز رسول خدا صلّی له علیه و آله هجرت نکرده بود. 
اسماء دختر مخزمه مادر عیاش قسم خورد چیزی نخورد و نیاشامد و سرش را نشوید و داخل منزلی نشود تا پسرش پیش او باز گردد 
ابو جهل و حرث برادر مادری عیاش به علت ناراحتی مخزمه به مدینه آمده جریان او را به عیاش گفته و از او درخواست کردند 
که به مکه باز گردد عیاش از آنها پیمانهای اکید گرفت که او را از دینش باز نگردانند آنها به او وعده دادند که با دینش کاری 
ندارند. تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۱۰۹ 
چون از مدینه به سوی مکه خارج شدند. او را گرفته و به طناب بسته و هر یک به او صد شلاق زدند. تا از دین اسلام بیزاری کرده 
و حرفهای ناروا به زبان آورده آیه شریفه ... فاذا أوذی فی اه ... نازل گردید» سپس عیاش اسلام آورد و با رسول خدا به مدینه 
هجرت نمود. ملف گوید. از این سخن معلوم می‌شود که همچون جریانهایی سبب نزول این آیات گردیده است. 
به هر حال: آیه شریفه می‌گوید: به انسان فرمانداده‌ايم که به پدر و مادرش نیکی کند» مگر آنکه او را به امر شرک و کفر (و یا امر 
به حرام و ترکک واجب) کنند. در اینصورت به حکم 
لا طاعة لمخلوق فی معصيهٌ الخالق 
اطاعت آنها حرام است. عدول سخن از غیبت به خطاب در و ٍنْ جاهداک ... 
برای صراحت مطلب است. 
«جاهداکک» یعنی با تلاش و اصرار از تو بخواهند. رک پی ما لیس لکک به عم در مجمع الییان فرموده: گویی آن کنایه است از 
بی دلیل بودن چون چیزی که دلیل نداشته باشد علم به آن حاصل نمی‌شود؛ یعنی اگر اصرار کنند چیز بی‌دلیل را شریک من 
گردانی» اطاعتشان نکن به هر حال ما لیس کث به عم سالبه بانتقاء موضوع است. و اللّه العالم. 
ی مَرجفکغ ... در رابطه با ما یش آک به عم است یعنی: فعلاء حقیقت و واقعیت عمل خود از جمله ش رک را نمی‌دانیده خدا 
حقیقت آنهارا به شما خبر خواهد داد» این آیه یکی از سه مورد امتحان است که انسان با عاطفه پدر و مادر مشرکش آزمون 
و و9 
4-و لین منوا و عملوا الصَالحات لَذحلَهُم فی السَالحین. 
یعنی: اگر دعوت پدر و مادر را نپذیرفته و اهل عمل صالح و ایمان شدند حتما به جمع صالحان که اهل بهشت هستنده خواهند 
پیوست. در نتیجه دوری تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۱۱۰ 
از درو ماد با داخل شدن به جمع صالحان جبران خواهد گردید ی أَنّ اش لس زجهی الی زک ونان ای 
فی عبادی و اذخلی جنْتی فجر/ ۳۰-۲۷. 
۰- و مق الّاس من یقول آعنا اه ادا آوذی فی له جعل فهٌ لاس کغذاب له 
این امتحان دوم است و چون ایمان آنها ایمان ثابت نیست و بسته به راحتی و عدم پیشامد ناگوار است لذا با بقول آ تعییر آمده نه 
با «آمنوا)» قرار دادن فتنه مردم مانند عذاب خداء بدان معنی است همانطور که عذاب خدا مانع وارد شدن در کارهای زشت است. 
عذاب و شکنجه مردم را مانع از ماندن در توحید می‌دانند. این آیه تقریبا نظیر. و من النّاس من ی ال علی وف فان أَصابة یه 
مان به و ٍن َصابهُفة الب علی هه ... حج/ ۱۱ می‌باشد. 
و ین جاء لضو ین ریک یقن نا کٌا ععکم آ و آیس اله عم بما فی صَدُور لْالْمین. 
یعنی: اگر فرجی و سهولتی از جانب خدا به شما برسد همانها گویند: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۸۹۰ از ۲۹۵۱۲ 
ما با شما بوده‌ايمی و شریک هستیم أ و لیس ال راجع به ادعای ایمان است یعنی «آمناه گفتن آنها واقعی نیست» خد! از قلوبشان 
واقف است زیرا خدا به مکنونات خاطر همه داناست. 
ناگفته نماند: مضمون این آیه و آیه قبلی را نمی‌شود دلیل مدنی بودن آنها دانست» زیرا مسئله نفاق که در آیه قبلی مطرح است» آن 
مقدارش در مکه نیز میسر بود» منظور از نصر که در اين آیه گفته شده لازم نیست که فتح و غنیمت باشد بلکه می‌شود گشایش و 
آرامش نیز باشد. تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۱۱ 
0۱-و للم ال لین آمتوا و یمن الْمنافقیت. 
تکمیل آیه سابق است. یعنی خدا به وسیله امتحان: ممنان را از منافقان جدا و آشکار می‌کند علم در اینجا به معنی اظهار است و 
نیز روشن می‌شود که چنین کسان منافقند. و او در و للم برای استیناف می‌باشد. 
۲-و قال لین کفزوا لین آعوا انوا سبیلنا و لشمل خطابا کم و ما هم بحایلین من طایاهم من شَیء اه لکازبون. 
این آزمایش سوم است که کفار به مومنان می‌گویند: از دين خود دست بردارید به آئين ما بیائید گناهانتان بر عهده ما. مراد از 
حمل خطای حمل گناه آنهاست و ما هُمْ بحاملی ... در صدد بیان آنست که چنین کاری در صورتی بود که خدا چنین حکمی قرار 
داده باشد» خدا چنین حکمی قرار نداده بلکه آنها حامل خطایای خود خواهند بود» بلی مش رکان خطای دیگری هم حمل خواهند 
کرد که در آیه بعدی خواهد آمد. آنها در این گفته دروغگویانند زیرا که خدا چنین کاری نمی‌کند و گناه کسی را به گردن 
دیگری نمی‌اندازد؛ ممکن است مراد از ما هم بحاملیق عدم قدرت باشد یعنی وقتی که عذاب به گناهکاران رسید. مش رکان 
نمی‌توانند آن را به خود منتقل کنند چنان که ما نمی‌توانیم مرض انسانی را به خود منتقل کرده و او را از درد رها کنیم. «و لنحمل؛ 
عطف است بر محذوفی نظیر «لتکونوا منا و للحمل خطایا کم». 
۳-و لیخملن الم و ال مغ آثقالهم و لین بزم القیامة عمّا کائوا یو 
یعنی آنها گناهان اضلال شد گان را حمل نمی کنند. بلکه گناهان خویش را حمل می‌کنند و گناهانی نیز در اثر اضلال دیگران به 
دوش می گیرند زیرا سب اضلال آنها شده‌انده پس هر یک از طرفین مسئول عمل خویش تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۱۲ 
هستند امّا اضلال گران گناهانی نیز در اثر گمراه کردن دیگران خواهند داشت. 
مراد از «اثقالا» گناهانی است که در اثر اضلال دیگران به پای آنها نوشته شده است نظیر: لیخملوا أززارمم کاملٌ یه الْقیامَة و من 
آززار یلوتم بثیر جلم ... نحل/ ۲۵ جمله و کل یم لام حاکی است که قطع نظر از گناه اضلال در مقابل اين گفته: 
اقا کار تفیل کطایاک و سضرل خراآم برده بش سکن در تکه ها تایه ]ی 
اطلاق اثقال و اوزان بر گناهان به علت بار بودن بر انسان و مسئول بودن انسان در مقابل آنهاست. می‌دانیم که اعمال جوهر هستند 


نه عرض,» پس گناهان واقعا ثقلند و بار سنگینی بر انسان خواهند بود. 

نکته‌ها 

تحقیقی درباره امتحان: 

آیه اول و دوم این سوره نشان می‌دهد که امتحان یکی از سنن الهی و ناموس خلقت است. گذشتگان امتحان شده‌اند» حاضرین و 


آیند گان نیز امتحان خواهند شد. 


آیات و روایات در این زمینه زباد است» پیش از اشاره به قسمتی از آنها لازم است بدانيم: خداوند بند گان خویش را با دو راه 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۸۹۱ از ۲۹۵۱۲ 
تشریع و تکوین امتحان و در حقیقت تربیت می‌کند. تشریع همان احکامی است که از طرف پیامبران ابلاغ می‌شود. امتحان تکوینی 
به وسیله بلاهاء مصیبتها. گرفتاریها. گرسنگی؛ شدائد تلفات انجام می‌گیرد. 
نظر قر آن مجید بیشتر به این قسمت دوم است که با صبر و استقامت در اینگونه موارد استعدادهای عالی پرورش یافته و سبب تکمیل 
نفوس می گردد؛ تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۱۱۳ 
آنان که در مسیر امتحان واقع می‌شوند در توحید و حق پرستی اوج می گیرند تربیت می‌شوند» مستحق درجات می‌شوند مانند امام 
یهگآ یف این رام زان رسر الصا نمی ام شم ای طالب بست باهان آساته یی اشعاه 
در حقیقت یک تربیت خدایی است. 
اما آنان که ایمانشان ظاهری است و صبر و استقامت ندارند از دیگران جدا می‌شوند» در واقع امتحان بسینه آن نامحرمان می‌زند 
اینک بعضی از آیات و روایات را به عنوان نمونه می‌آوریم. 
۱- و یونم بین, ین لوف و جوم و تفص بن انوا و نس و مراب و بر الصابرین بقره/ ۱۵۵ گفتیم که نظر قرآن 
مجید بیشتر راجع به امتحان تکزی و اسان وس حوادث و شدائد است؛ در اين آیه ترس گرسنگیء کمی محصول و شهید 
شدن عده‌ای» سبب آزمایش و تکمیل نفوس امت قرار گرفته است. 
۲- و نام باکت نات و لیات له یَوجفون اعراف/ ۱۶۸ آیه درباره گناهکاران بنی اسرائیل است در این آیه» حسنات و 
پیشامدهای خوب و پیروزی‌ها نیز مایه امتحان قرار گرفته‌اند. 
۳ و تب وکم بالنر و ارف و یا تون انبیاء/ ۳۵ اين آیه نظیر آیه سابق است موقعی که سلیمان علیه الشلام به وسیله آصف 
بن برخیا تخت ملکه سب را در نزد خویش حاضر کرده فرمود: هذا ی فَضل ربّی یی کر مك .. نمل/ ۰۴۰ آری انسان در 
مسیر نعمت. آزمایش می‌شود و تکامل می‌یابد. 
۴و اذ ابقلی |راهیع وه بکلمات هم قال ی جاعلک لاس ماما بقره/ ۲۲۴ ابراهیم امتحانهای سختی دید برای دفاع از حق 
در آتش انداخته تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۱۱۴ 
شد: از وطن خویش مهاجرت کرد زن جوان و پسر خرد سالش را در بیابان سوزان مکه ساکن نمود: پسرش اسماعیل را به قربانگاه 
عشق برد. همه اینها تکمیل نفس پاک و پرورش استعدادهای عالی او از جانب خدا بود. 
اسر الوم صاوانت الله قه سر وه 
... و لکن له جل و عز بختبر عبیده بانواع الشدائد و یتعبدهم بانواع المجاهد و بیتلیهم بضروب المکاره؛ اخراجا للتکبر من قلوبهم و 
اسکانا للتذلل فی انفسهم و لیجعل ذلک ابوابا الی فضله و اسبابا و دلیلا لعفوه و فتنة کما قال الم آ حسب الناس ان یت رکوا ان یقولوا 
آمنا و هم لا یفتنون ...» 
(۱. 
بیان امام صلوات ال علیه» صریح است در اينکه بلاها و گرفتاریها: اسباب تربیت انسان و سبب رسیدن او به صفات عالی و مقام 
رضاست. 
۶- از حضرت باقر علیه الشلام روایت شده: 
«ان اه عز و جل لیتعاهد عبده الموّمن بالبلاء کما یتعاهد الرجل اهله بالهدية من الغی ...» 
۱ خدا از بنده با بلاء و گرفتاری تفقد می‌کند همانطوری که مرد در سفر رفتن: خانواده خویش را با هدیه آوردن تفقد می کند. 
۷- از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
«ان اشد الناس بلاء الانبیاء ثم الذین یلونهم الامثل فالامثل» 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۸۹۲ از ۳۹۵۱۲ 


۳۱ معلوم می‌شود که شدت امتحان بسته به استقامت و کشش انسان است. 
تسبیب در اعمال نیک و اعمال بد: 


در رابطه با آیه و یمن أنْالَهم و نالا مغ أنقالهمْ باید بدانیم یکی از مسلمات قرآن مجید و روایات آنست که هر گاه کسی 
سبب کار خوبی شود یا سنت حسنه‌ای به وجود بیاورد يا انسانی را هدایت نماید» در مقابل آنچه دیگران عمل می کنند» 


(۱) تفسیر برهان. 

(۰۲ ۳)- سفینه البحار ماده «بلا). 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۱۵ 

ثواب و پاداش خواهد برد. و نیز اگر سنت بدی به وجود آورد و انسانی را اضلال کند» مطابق آنچه دیگران معصیت کنند» عقوبت 
و کیفر خواهد دید. این جریان به جهت تسبیب و علیت است. 

۱- آیه شریفه صریح است در اينکه مش رکان قطع نظر از گناهان خویش اثقالی و گناهانی نیز به سبب گناهان اضلال شد گان 
خواهند داشت. به عبارت دیگ گناه اضلال شد گان دو عقوبت دارد» یکی برای خود» دیگری برای» آنان که اضلالشان کرده‌اند» 
چون آنها سبب ضلالت اینان گشته‌اند. 

وراد زرا رک سول سل له هی آ لین من را دا تفای ی فا تفای زواز یز 
ضتفین و کات ذلک علی ال یتیراً احزاب/ ۳۰ اگر زن پیامبر گناهی بکند و در میان مردم آشکار شود» دو برابر دیگران عقوبت 
خواهد دید» یکی از این جهت که گناه کرده است» دوم از این جهت که سبب پائین رفتن حیثیت دین شده است. مردم چون دیدند 
که در خانه پیامبر به دین اهمیت داده نمی‌شود نسبت به دین بی علاقه و بی عقیده می‌شوند. 

عکس قضیه نیز چنین است اگر زن پیامبر کار خوب انجام دهد دو برابر دیگران ثواب خواهد داشت زیرا هم کار خوب انجام داده 
و نیز سبب تقویت موقعیت دین در نظر دیگران شده است و آیه بعدی چنین است: و من بت منکن له و زشوله و تفترل ضالحا 
نها آخرها تین و آغتذنا لها رژقا کریماً احزاب/ ۳۲ این دو آیه نیز مسئله تسییب در عمل را نشان می‌دهد. 

۳ در سوره نحل آیه ۲۴و ۲۵ می‌خوانيم و ذاقل هم ما ذ رل کم قاوا آساطیر رین لیشملوا أوَزارَمخ کاب بزع الق و من 
زار لین ضلوتهم بر علم آلاساع ما ترژون آنان که بآیات خدا نام «افسانه» می‌دهند» تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۱۶ 
مسئول گناهان خویش هستند؛ و از گناهان کسانی که گمراهشان کرده‌اندبهره واهند برد زیرا که سیب اضلال آنها شده‌ند. 

ت با نحنْ از خی العوْتی و تکثب ما قدمُوا و نارهم و کل ش نم أَخض یناه فی |مام ین یس/ ۱۷ منظور از ار ۱ سنت‌ها و کارها و 
پیات که از نها در وتا یدنه ونر لیر ان سانعه قاری عراقه و باه ان حانتها بو هی هرفن 
۵-واز حضرت بافر صلوات الله علیه تقل شده: 

قال ایما عبد من عباد ال سن سنة هدی کان له مثل اجر من عمل بذلک من غیر ان ینقص من اجرهم شبیء و ایما عبد من عباد ال 
سن سنهٌ ضلالهٌ کان علیه مثل وزر من فعل ذلکک من غیر ان ینقص من اوزارهم شیء) «۱». 

این روایت در بیان مسثله تسبیب و علیت کاملا روشن و صریح است. نظیر این روایت در ذیل آیه شلوا راهم . در سوره نحل 


و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۹۳ از ۲۹۵۱۲ 
«عن ابی عبد للّه علیه السلام قال لا یتکلم احد بکلمة هدی فیوخذ بها الا کان له مثل اجر من اخذ بها و لا بتکلم بکلمة ضلالة فیخذ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۱۱۷ 
[سوره العنکبوت :)۲٩(‏ آبات ۱۴ تا ۲۷] 
اشاره 


مد آَزتلنا لوح الی مَومه قلبت فیهع آلف مرئة لا خمیتین عام هم الطوفان و هم ظالمون (۱۴) ناه و آضحاب الفیة و 

جعلنها ی امین (۱۵ و رهيم اذل وی او لو اوه ذلکم یز لکم ان کم تعلمون (۱۶ نما تون ین دون ال 

آونا و تون فاد نذین تقیذون من دون لها غیکون تکم توا لت له الق و اغیذوة و اشکزو هه زجنون 

(۱۷) و ان تکباقد کب مت ین کم و ما علی سول ابلاغ مب (۱۸) 

لم رز کیت یب له ال تم یه لک علی له دی (۱۹فلْ تیژافی از قانظزا کیت با ال 

ان خر رن له علی کل شین قَدیرز (. ۲۳۰( دم یه رز امن رز 

ی لاه آولنک کتشو من رخعتی و ولیک لَْمْ 
ث لیم (۲۳) 

قما کان جواب تیه لا آن قاوا او و عو نج له ی اد فی خلک لیب وم یو (۶) و ال ما انم من دون 

له ونان مد بتکم فی ایا الا زم القامة یرب کم بیقض وین فص کم بعضا و تاکن شا و ما لکغ م من ناصترینَ 

(۲۵) من له لوط و قال نی مهاجژ الی یی ان هر و لیر لحکيم (۲۶) و وَعبنا له اشحاق و یوب و جعلنا فی ذریّه الب و 

الکتات و آَنَيناه 4 اف الا تاو اش ال وه من لالخ ۲۷( 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۱۸ 

۴- نوح را به سوی قوم خود فرستادیم. هزار سال مگر پنجاه سال در میان ایشان ماند پس آنها را طوفان گرفت در حالی که ظالم 

بودند. 

۵- او و کشتی نشینان را نجات دادیم و آن نجات را برای مردمان آیتی گردانديم. 

۶-و ابراهیم را فرستادیم که به قوم خود گفت: خدا را عبادت کنید و از او بترسید اگر بدانید آن به خیر شماست. 

۷- شما جز خدا اصنام بی‌ارزش را می‌پرستید و دروغ می‌آفرینید» آنهایی که جز خدا پرستش می‌کنید مالک روزی شما نیستند 

روزی را نزد خدا بطلبید» او را بندگی کنید به او شکر گذار باشید» به سوی او بر می گردید. تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۱۱۹ 

۸- اگر مرا تکذیب کنید. امتهایی پیش از شما نیز تکذیب کرده‌اند» بر عهده پیامبر جز تبلیغ نیست. 

۹- آیا ندانسته‌انده خدا چگونه آفرینش را شروع می‌کند. سپس آن را اعاده خواهد کرد .. 

۰- بگو: در زمین سفر کنید و بنگرید خلق را چطور آفریده است» خدا سپس عالم آخرت را به وجود خواهد آورد» خدا بر هر چیز 

توآناستا: 


۱- هر که را بخواهد عذاب می کند و هر که را بخواهد رحم می کند. فقط به سوی او بر می گردید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۱۸۹۲ از ۲۹۵۱۲ 
۲- شما نه در زمین عاجز کننده خدائید و نه در آسمان و جز خدا نه سرپرستی دارید و نه یاری. 
۳- آنان که به آیات و ملاقات خدا کافر شده‌اند آنها از رحمت من مأْیوس هستند آنها را عذاب دردناکی هست. 
۴- جواب قوم ابراهیم آن بود که گفتند: او را بکشید یا بسوزانید» خدا از آتش نجاتش داد در آن حجتهایی است به قومی که 
ایمان می آورند. 
۵- ابراهیم گفت: بتهای بی ارزشی را به علت دوستی یکدیگر گرفته‌اید ولی در روز قيامت بعضی از شما از بعضی بیزاری می کند 
و بعضی از شما بعضی را لعن می کند جایگاه شما آتش است و پارانی برای شما نخواهد بود. 
۶- لوط به ابراهیم ایمان آورد؛ ابراهیم گفت: من به سوی پرورد گارم می‌روم. او عزیز و حکیم است. 
۷- به او اسحاق و بعقوب را دادیم و در نسل او نبوت و کتابهای آسمانی قرار دادیم پاداش دنیایی او را دادیم و او در آخرت در 
زمره شایستکان است: 


کلمه‌ها 


سنة: سال. راغب ذیل لغت «عوم» می گوید: کلمه سنه اغلب به سال قحطی و سختی اطلاق می‌شود. به عکس لفظ «عام» که به سال 
تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۲۰ 

فراوانی و راحتی گفته می‌شود این سخن در اقرب الموارد و کتابهای دیگر نیز آمده است این مورد تصدیق قرآن است که در آیه 
«عاما» از «سنین» استثناءع شده است. 

خلق: مصدر است به معنی اندازه گرفتن و آفریدن. به معنی مخلوق نیز آید مثل: و یب بح جدید ابراهیم/ ۰1۹ 

اوثانا: وئن: بت. فیومی در مصباح گوید: خواه از سنگ باشد یا چوب کلبی در کتاب الاصنام/ ۵۳ گوید: بت اگر به صورت انسان 
از چوب يا طلا یا نقره باشد آن را «صنم» نامند و اگر از سنگ باشد وئن گویند. 

افکا: انک: دروغ مق کد در جوامع الجامع فرموده: «الافک. ابلغ الکذب» آن در اصل به معنی ب رگرداندن شیء از حقیقتش است. 
پنشیع: تشا: ید ید آمدن و به وجود آمدن. در مصباح کف «نشاً الشیء شش حدث و تجدد)» انشاء: به وجود آوردن. تشاد اسم 
مصدر است یعنی خلق شده و پدید آمده. 


تقلبون: عوض کرده می‌شوید. قلب: بر گرداندان و وارونه کردن: له تون در جای له تجعُون است. 
شرحها 


در این آیات و آیات بعدی تا آیه چهلم به حالات هفت نفر از پیامبران عليهم الم لام اشاره شده است که عبارتند از نوح. ابراهیم» 
لوطء شعیب. هود» صالح و موسی. تفسیر آحسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۲۱ 

المیزان در وجه اتصال این آیات به مطالب گذشته می گوید: در گذشته معلوم شد. امتحان یکی از سنن الهی است. حالات پیامبران 
در این آیات به عنوان شاهد مثال آورده شده که امتهای آنها با احکام خدایی و با آمدن پیامبران امتحان شدند. کسانی که ایمان 
آورده بودند نجات یافتند ولی کفار معذب گردیدند. 

ناگفته نماند: در اینصورت آیات شریفه نمونه‌هایی از امتحانهای تشریعی هستند ولی چنان که گفته شد: ظهور امتحان در آیات 
قرآنی در امتحان تکوینی است و ال اعلم: 


۴-و لد سنا توحا الی ره قلبت فیهغ آلف سََه الا خشیی عاما احذَهُم الطوفانْ و هُم اون 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲7۱ صفحه ۱۸۹۵ از ۲۹۵۲ 
جریان نوح علیه الشلام در سوره هود به تفصیل گذشت در مجمع البیان فرموده: 
طوفان آب زیاد و عمیقی را گویند زیرا که در نواحی زمین طواف و گردش می‌کند به قول آن هر چیزی است که با کثرت و 
شدت حرکت می کند. سیل باشد. يا باد یا طلمت ولی اکثرا در طوفان آب به کار می‌رود. 
فلبت فیهغ ... نشان می‌دهد که مدت تبلیغ نوح علیه السلام نهصد و پنجاه سال بوده است. عمری که قبل از بعشت کرده در این مدت 
داخل نیست و چون بعد از طوفان هم زنده بود» لذا عمر آن حضرت از هزار سال گذشته است. شاید تصریح به نهصد و پنجاه سال 
در رد تورات باشد که می گوید: نوح ششصد ساله بود که طوفان واقع شد. بعد از طوفان سیصد و پنجاه سال زندگی کرد. مجموع 
عمر او نهصد و پنجاه سال بود (تورات سفر پیدایش باب نهم) این مقدار عمر از قدرت خداوند بعید نیست. 
طول عمر امام زمان صلوات اه علیه و علی آبائه نیز از همین قبیل است. تفسیر أحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۱1 
کریمی کاین جهان پاینده دارد تواند حجتی را زنده دارد 
هم الطوفانْ یعنی: «فلم یجیبوه فاخذهم الطوفان» جمله و هلو اشاره به علّت گرفتار شدن به طوفان است. 
۵- یناه و آضحاب الَفيتة و جعلناها اه امین 
آیت بودن سفینه از دو جهت می‌شود باشد یکی غرق نشدن آن در آن طوفان مهیب و هی تَجری بهم فی مَوْح کالجبال دوم آنکه 
جهانیان بدانند که نجات از آن اهل ایمان است و هلاکت از اهل کفر. در صورت دوم باید ضمیر «ها» واتعون واقمت با ییات باشد 
چنان که المیزان گفته است: ظاهرا وجه دوم صحیحتر است که در سوره شعراء می‌خوانیم یناه و من مَعَه فی الک شون .. 
لد فی ذلکک َو ما کات رهم ومنی/ ۱۱۹- ۱۲۱. 
۶-و ایراهیع اد قال مه وا له و الق ذلکم یر کم ان کتشع تعلمون. 
حالات نوح علیه السَلام در دو آیه فوق ذکر شد ولی حالات ابراهيم علیه الترلام در ده آیه نقل شده است» به نظر می‌آید که در 
وقت نزول سوره عنکبوت حالابت نوح مکررا نازل شده بود که در اینجا به اشاره اکتفاء شده است ولی احتجاجات ابراهیم علیه 
ال لام به این تفصیل نازل نشده بود. لذا مقتضی بود که به تفصیل بیان شود احتجاج آن حضرت به آن طرزی که در این سوره 
آمده فقط در این سوره است. 
و ثراهیم عطف است بر «نوحاء یعنی «و ارسلنا ابراهیم الی قومه؛ لفظ اعُوا له فقط به اکمال عبادی مخصوص نیست؛ بلکه مراد از 
آن تنظیم همه امور زندگی با قوانین خداست چنان که کرارا و مخصوصا در سوره اعراف گذشت. تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: 
۱۳۳ 
۷- الما تبون من دون له زان و حون افکاً ان لین تبون من دون له لا بهلکون لکم رزقاً مبْوا ند ال الق و 
دوه و اشکووا لاله تجفون. 
در آیه اول آنها را دعوت به عبادت خدا و توحید کرد و در این آیه عبادت اصنام را تخطثه ورد می‌کند. نکره آمدن اوثان مفید 
حقارت و بی‌ارزش بودن است تَحْلقونَافکاً آن را تأ کید می‌کنده یعنی پرستش بتها دروغی است که از خود می‌تراشید و گرنه. آنها 
لیاقت خدایی را ندارند» اوثان بی‌ارزش و ناتوانند. 
بت پرستان بتان را برای جلب منفعت و دفع مضرت پرستش می کردند. لذا آن حضرت در مقام رد اين تفکر می‌گوید: آنهایی که 
تاداس ما قرست روا وا دنه تب سس تا را که از ای ای اون ی رهم سا ی در انسیا 
زیاد است. 
خدای آفریننده مال و مالک رزق است. پس رزق را از خدا بخواهید و او را بندگی کنید که مالک رزق و روزی دهنده است. ال 


هحون تعلیل و اعْیدوه و اشکوا له است: عطف نشدن به جمله قبلی برای افاده تعلیل است تقدیر آن (لانه الیه ترجعون) می‌باشد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۸۹۶ از ۲۹۵۱۲ 
۸-و ان تکْبُوا نع کذّب أَمَم من قیلکم و ما علی الشول ال ابلاغ امبین. 
ظاهر سیاق نشان می‌دهد که این آیه از تمام سخنان آن حضرت است: 
از سر شش تا فان تفه خاست: کا اب دشر کال کارت فد کاو ویو اس اتمی لاف فما تفر 
مجمع فرماید: «ثم خاطب العرب و قال ...» 
به هر حال ابراهیم علیه الّلام فرمود: اگر مرا تکذیب کنید شگفتی نیست. تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۲۴ 
نباید ناراحت شوم: زیرا من به وظیفه خویش که ابلاغ رسالت است عمل کردم: 
شاید منظور آن باشد که تکذیب به حال شما فائده‌ای ندارد و از عذاب رهایی نخواهید یافت چنان که گذشتگان رهایی نيافتند. 
4- أولم یروا کف دی له لح تم یه اد ذلک علی له بسیژ. 
این آیه و چهار آیه بعدی جمله معترضه و در بیان معاد و قدرت خدا برای معادند گویی منظور اشاره به آنست که: تکذیب پیامبران 
از تکذیب و عدم اعتقاد به معاد ناشی می‌شود چنان که بارها در قرآن مجید آمده است. 
این آیه یک استدلال لطیف بر معاد است: خحدایی که خلقت را شروع می‌کند قدرت اعاده آن را نیز دارد ان ذلک علّی له یی 
اگر قدرت نداشت به شروع آن نیز قادر نبود او لیس ای نَ سّماواتٍ و لأرض بقادر علی آن یملع بلی و َو الحاق 
لیم پس/ ۸۱ علی هذا صدر آیه استدلال بر «یعیده» است. 
«یبدی» دلالت بر استمرار دارد یعنی آیا نمی‌بینند خدا چطور آفرینش را شروع کرده و به آن ادامه می‌دهد و آفریدن در پی آفریدن 
است. اعاده آفرینش و معاد نیز یکی از مصادیق همان آفرینش است. 
در این صورت مفعول او لَمْ ترا فقط کیت یی له ... است جمله تم یله سخن مستقلی است که با ول با ... اثبات 
می‌شود. این آیه خطاب به همه منکرین معاد است از امتهای گذشته و دیگران آ و لغ یروا به معنی دیدن علمی است نه دیدن با 
چشم. 
۰- فُل مسیژوا فی الَض الوا کیت بدا الق نع ی اكة لح ال علی کل شیء قدیٌ. تفسیر آحسن الحدیث. ج‌ه 
۱۵ 
اقت وس اشیی ات سفن رت رشرل ضا هی آلتاست رس کاق تشه کرد اساسا نان 
آیه نظیر آیه سابق است این آیه از سه بخش تشکیل یافته است اول می گوید: در زمین بگردید و بینید خداوند خلقت را چطور 
شروع کرده است. المیزان در بیان آن فرموده: بنگرید خداوند يا مخلوقات را چطور آفریده با اختلاف طبایع و اشکال و الوان» بدون 
نقشه سایق و بدون حد و حصر: در آنها دلالت هست به محدود نبودن قدرت خداوند. 
در اینصورت منظور: کاوش از ابتدای خلقت نیست بلکه دیدن کثرت خلق و گسترش قدرت خداست. یعنی: «فانظروا کیف خلق 
الخلق علی کثرته و اختلافه؛ و ال العالم. 
دوم تم ال نی اه خر که صدر آیه دلیل این مدعاست. زیرا تعلق قدرت به اول و آخر یکسان است. آنکه به آفریدن قادر 
است به اعاده آن نیز قادر است؛ دو قسمت فوق از آبه نظیر:... و ما تن بعسیوقین علی أن یل آدالکع و یِتکم فی ما لا تقلفون 
و لد لثم الا الأولیعلز لا ند رون واقعه/ ۶۷: است. 
سوم- ان ال علی کل شَء قدیژٌ از جمله اشیاء» خلقت دوباره و ایجاد معاد است. 
0۱- یب من باه و پم من یَشاء واه بو 
یعنی پس از آنکه نشاأَهُ آخرت را به وجود آورد: هر که را بخواهد عذاب می‌کند و هر که را بخواهد مورد رحمت قرار می‌دهد به 


طور ضرورت می‌دانیم که خدا فقط عذاب را خواهد خواست و نیز رحمت نیک وکاران را این تعبیر برای آنست که قدرت در دست 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
خداست. تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۲۶ 
الیه» در جمله اه تبون مفید حصر است یعنی فقط به طرف او بر می گردید جز او کسی حق تصمیم گیری درباره شما را ندارد. 
طبرسی رحمه الله فرموده: «انکم تردون الی حال الحیاُ فی الاخرة حیث لا یملک فیه النفع و الضر الا الله. 
۲ ۱ ۱ ۱ ۱9 
تکمیل مطلب سابق است. یعنی: شما نمی توانید جلو مْ مشیت خدا را بگیرید و او را از آوردن معاد عاجز نمائید» وانگهی بتها و اوثان» 
رال ری ار شک ند را ای وا نم مات 
۳ - و لین کروا یات ال و لقانه رانک کتشو من رَخمتی و آوییک لیع عذاب یم 
اه 
آیات الله می‌شود همه آیات نازله و آیات تکوینی باشد که به وجود خدا دلالت می‌کنند» آن در جای «لم یومنوا بالله؛ است چنان 
تن در جای «و کذیوا بالاخرة» می‌باشد. 
ولیک ترا نا صخه ناف شکایی ات قفا ی خرمان طات راو اد توا وم عغضت ال علیهع قذ تتشو ام الأخرة 
۴- ما کانَ جواب قَومه الا آن قاوا اوه َو وه فاْجاة ال مق الّار اد فی ذلک بات لقوم یود 
دلباخته ماجرای ابراهیم علیه السّلام است که چون قوم خویش را به توحید دعوت کرد و بتها را شکست. به کشتن يا سوزاندن او 
ری دادند. ظاهرا در جلسه تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۱۲۷ 
مشورتی» کشتن با شمشیر و سوزاندن در آتش هر دو مطرح شده بالاخره تصمیم به سوزاندن گرفته‌اند» در فُأَنْجاه ال ... حذفی 
هست یعنی: فصد سوزاندن او را کردند.و دی انش انداختند» پس خدا نجاتش داد. غرض از «لابات» حجتها و عبرتهاست. «یومنون» 
ی ای ات 
۲۵- وال امین رن له رد و5 گم نی اد ً مزع القای یکفر بقض کم بیعض و یلع بعکم بعضاً و 
وک ار و ما که « مِنْ ناصرینّ. 
این آیه درصدد بیان آنست که: شما در بت پرستی به مسئله عاطفه متوسل شده‌اید که چون پدرانتان بت پرستان بوده‌اند» 
نمی‌شواهید دست از بت پرستی برداریده محیت و مودت پدران و گذشتگان شما را چنین کرده است. 
نظیر سخن مشرکان که در جواب پیامبران می گفتند: ابا وجَذُنا آباءنا علی امه وا علی آثارهغ مَهْتدُونَ زخرف/ ۲۲. چنان که در 
سوره انبیاء/ ۵۳ و در سوره شعراء/ ۷۴ آمده است که مشرکان چنین جوابی به آن حضرت داده‌اند. 
علی هذا منظور از «بینکم - بعضکم ببعض! ی ی من اس ی رت وت ی 
کاری می‌کنید ولی در آخرت به یکدیگر لعنت کرده و از یکدیگر بیزاری خواهید نموده کلما دح اد کت ا اهر بای گر 
آملده کر اهتاد گفت:رضا 6 نا سادتنا و کبراءنا فص لوا الیل رینا آتهغ ضدخفین من الذاب و الْعنُْم لغنً کبیراً احزاب/ ۶۷- 
۶۸ 
«مودْ» از لحاظ ترکیب مفعول له است و از امیر المومنین و امام صادق علیهما الشلام نقل شده: مراد از کفر در آیه برائت و بیزاری 
است. تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۱۲۸ 
در صافی از کافی از امام صادق علیه التلام نقل شده: 
«لیس قوم ائتموا بامام فی الدنیا الا جاء یوم القیامهٌ یلعنهم و یلعنونه الا انتم و من کان علی مثل حالکم؛ 
این جریان از آیه احزاب که گذشت استفاده می‌شود» در آیات دیگر نیز هست. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۸۹۸ از ۲۹۵۲ 
2 امن له لوط و قال نی مُهاجر الی ربّی اب هو الْعزیژ العکيم. 
لوط خواهرزاده آن حضرت بود که به وی ایمان آورده آن حضرت چون دید بابل دیگر جای ماندن نیست تصمیم به هجرت گرفت 
و به فلسطین هجرت فرمود در سوره صافات آمده است روا به کید فجعلنمخ سفن و قال ای ذاجب الی ری یهدین/ 4٩‏ 
هجرت به سوی پرورد گار مجاز عقلی است. 
یعنی به محلی هجرت می کنم که در عبادت پرورد گارم کسی مزاحم من نشود علی هذا فاعل «قال» ابراهیم است نه لوط گر چه او 
نیز با ابراهيم هجرت کرد. خدا عزیز است هجرت کننده به سوی خود را ذلیل نمی کند» حکیم است حکمتش مقتضی آنست که 
قصد کننده خود را ضایع نگرداند» طبرسی رحمه اللّه فرماید «عزیز لا یذل من نصره حکیم لا یضیع من حفظه؛. 
۷- و وَقینا له اشحاق و یْقوب و جعلنا فی دراب و الکتاب و آئينه ره فی انیا وه فی خر من الصَالحین. 
اين آیه نتیجه عزیز و حکیم بودن خداست که آن حضرت را بعد از مهاجرت ضایع و ذلیل نکرد. 
از آیه مد له ای وَعّب ی ی الکبر اشماعیل و |شحاق ...ابراهیم/ ۳۹ به نظر می‌آید که هر دو پسرش اسماعیل و اسحق بعد 
از هجرت از بابل به دنیا آمده‌اند ولی ولادت اسحق بعد از هجرت یقینی است چون در سوره مریم آمده: فلا تلهم و ما ییون 
من دون له نا له اشحاق .../ ۴۹. تفسیر أحسن الحدیث. ج‌ ص: ۱۲۹ 
مراد از چعل ثبوت در ذریه اوه وجود پیامبران بی‌شمار از نسل اوست که همه پيامبران بنی اسرائیل و نیز حضرت رسول صلّی ال 
علیه و آله از نسل او می‌باشند و «الکتاب» تطبیق می‌شود به تورات و انجیل و قرآن که در فرزندان او بود. 
مراد از «اجره» شاید امامت داده شدن اسماعیل و اسحاق» جعل نبوت در ذریه ماندن نام نیک و امثال آن و شاید رفاه در زندگی 
باشد که از ضیق زند گی در بابل راحت شد. 
ان فک ال ای ای 2 خمرتَ وه فی ال ره من الصّلِحینَّ نحل/ ۱۲۲ است علی هذا فی الدنیا متعلق است به 
«اجره» بعنی مزد و اجر دنیایی او را دادیم منظور از «صالحین» ظاهرا کسانی هستند که استعداد و شایستگی پذیرش رحمت و بهشت 
زا منز 


۹ آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۳۰ 
[سوره العنکبوت :)۲٩(‏ آبات ۲۸ تا ۴۰] 
اشاره 


و لوط ال قوب کم ون فاد ما کم بها ین آعد من العالیین (۲۸) نکم تون الزجال و تقطغو الیل و تون فی 
نادیکم نکر قسا کاراب تمه نا الوا بوذاب له کنت من الشادقین (۲۹) قال زب الونی علی ادن 
(۳۰) و لا جاءعث نا ابرم میم بایشری فلا مُلکوا هل مذه نها کاوا طالمین (۳۱) قال لن فا لوا تحن آعلم 
و ۱ 
ی ی و ی ی 
غبرین (۳۳) ان رون علی أل هذء رید زان الشهاه ء بما کاوا یعون (۳۴) و یر کنا منها اعد ی لقزم یلو (۳۵) و 
لی ینام شعیاً فقال يا فزم اع ذوا له و او جوا از را 
فأضیخوا فی دارجغ جامین (۳۷) 


و شاه و ده یل 2 تین کم بن خساکنهغ و زین هم لمطانٌ العف هم عن القییل و کاوا متتبصدرین (۳۸) و ارو و 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۸۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
عون و هاما و لد جاءَهم موسی بالییناتِ فاشرتکیژوا فی لَأض و ما کانوا سابقیق (۳۹) فکلا دنا همهم من نا یه 
حاصباً و مهم من أَََله سح و منم من تفا به الأرض و مهم من أَغرفنا و ما کال له مهم و لکن کائوا َنفَهم بَطلمون 
(۴۰( 
تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۳۱ 
۸- لوط را بسوی قومش فرستادیم به آنها گفت: شما مرتکب عمل لواط می‌شوید که پیش از شما احدی از جهانیان چنان نکرده 
است. 
۵۹- آیا شما به طرف مردان می‌آئید و راه تناسل را قطع می‌کنید؟! و در مجلس خود آن عمل ناپسند را مرتکب می‌شوید؟ جواب 
قومش نبود مگو آنکه گفتند: اگر از راستگویانی عذاب خدا را برای ما بیاور. 
۰- لوط گفت: پرورد گارا مرا بر قوم مفسد پیروز گردان. 
۱- چون فرستاد گان ما پیش ابراهیم آمدند گفتند: ما اهل این شهر را هلاک خواهیم کرد که اهل آن ستمکارند. 
۲- ابراهیم گفت: لوط دو آن شهرست؟ کفتد: می‌دانیم در آن کیست. ما او و خانواده‌اش را نجات خواهیم داد مگر زنش که از 
ماند گان است. 
۳- چون فرستاد گان ما پیش لوط آمدند. لوط به جهت آنها غمگین شد و در کاشان فرو تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۱۳۲ 
مانده گفتند: مترس و غم مخور ما تو و خانواده‌ات را نجات خواهیم داد مگر زنت را که از ماند گان است. 
۴ ما بر اهل این شهر عذاب نازل خواهیم کرد از آسمان به علت اينکه از راه حق خارج می‌شوند. 
۵- از آن شهر نشانه روشنی باقی گذاشتيم برای قومی که تعقل می کنند. 
۶ به اهل مدین برادرشان شعیب را فرستادیم گفت: یا قوم عبادت کنید خدا را و امید داشته باشید روز آخرت راو در زمین به 
۷- لوط را تکذیب کردند لرزه آنها را گرفت در خانه‌شان ساقط گردیدند. 
۸- یاد آر. قوم عاد و مود را که خانه‌های آنها بر شما معلوم شده. شیطان اعمال آنها را بر آنها مزین کرد و از راه حق بازشان 
داشت. با آنکه اهل بصیرت بودند. 
۹- باد آر قارون و فرعون و هامان را که موسی به آنها معجزات آورد. خود پسندی کردند و بر ما پیشی گیرنده نبودند. 
۰- همه آنها را با گناهانشان گرفتیم به بعضی از آنها طوفان ریگ افشان فرستادیم بعضی از آنها را صیحه گرفت» بعضی از آنها 


را به زمین فرو بردیم و بعض دیگر را غرق نمودیم. خدا به آنها ظالم نبود لیکن آنها به خودشان ظلم می کردند. 
کلمه‌ها 


لوط: یکی از پیامبران مشهور است» نام مبار کش بیست هفت بار در قرآن مجید ذکر شده» جریان مشروح او در سوره هود و 
سوره‌های دیگر گذشت. طبرسی ذیل آیه ۲۶ عنکبوت از ابن عباس و ابن زید و جمهور مفسران نقل کرده: او خواهر زاده ابراهیم 
علیه اللام بود» در تورات سفر پیدایش باب ۱۴ آمده که لوط برادر زاده ابراهیم بود» طبرسی ذیل آیه ۸۶ سوره انعام آن را پذیرفته 
است. تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۱۳۳ 

فاحشة: فحش فاحشه فحشاء: کار بسیار زشت. راغب گوید: هر قول و فعلی که قبح آن بزرگ باشد؛ زمخشری فحشاء را قبیح 
خارج از حد گفته است. در قرآن مجید به لواط و زنا و تزویج نامادری و به هر کار بسیار زشت گفته شده است. مراد از آن در آیه 
لواط است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۱۹۰۰ از ۲۹۵۱ 
نادیکم: ندو: جمع شدن. «ندا القوم ندوا: اجتمعوا» نادی اسم فاعل است و نیز به معنی مجلس و محل اجتماع باشدء در صورتی نادی 
گویند که اهلش در آن باشد. 
غابرین: ماند گان. غبور به معنی ماندن و رفتن آید. آن از اضداد است. اقرب الموارد گوید: «غبر غبورا: مکث و بقی و- ذهب و 
مضی» در مفردات گوید: غابر کسی را گویند که بعد از رفتن کسانی که با او بودند» بماند. 
ذرعا: ذرع: اندازه کردن طول پارچه با ذراع. «ذرع الثوب ذرعا: 
قاسه بالذراع» گویند «ضاق ذرعه» یعنی اندازه گیریش تنگ آمد. آن کنایه از فرو ماندن و ناچار شدن است. ضاق بهم ذرعاً یعنی 
در کارشان فرو ماند. 
رجزا: رجز (بر وزن جسر) در اصل به معنی اضطراب و لرزش است به عذاب رجز گویند که سبب اضطراب و لرزش می‌باشد. 
تعثوا: عنوء عثی» عبث: افساد. «لا تعثوا»: فساد نکنید ظاهرا آن در آیه تلاشی برای فساد باشد رجوع شود به «شرحها. 
رجفهٌ: رجف: لرزیدن و لرزاندن. راغب آن را اضطراب شدید گفته است «رجف» اضطراب و لرزه است. تفسیر حسن الحدیث؛ ج۸ 
۱۳۴ 
جائمین: ساقط شوند گان. هلاک شوند گان. جثوم به معنی سقوط بر روی» یا نشستن به زانو است. «جثم جثوما: ... تلبه بالارض فهو 
جاثم». 
مستبصرین: استبصار: آشکار شدن و آشکار کردن و نیز به معنی تأمل و تفکر و شناخت آید. منظور از آن در آیه اهل بصیرت و 
اهل شناخت بودن است. 
حاصب: طوفان سنگریزه دار. حصب: انداختن سنگریزه «حصبه حصبا رماه بالحصباء» پس حاصب به معنی باد ریگ افشان و چهار 
بان قو قر آن امه اس 


خسفا: خسف: فرو رفتن و فرو بردن. «. خسفه اللّه خسف هو». 
شرحها 


آیات شریفه بقیة حالات پیامبران است که قبلا اشاره شد. در این آیات ماجرای لوط» شعیب. هود. صالح و موسی علیهم الشلام ذ کر 
شده است. به اقتضاء مصلحت ماجرای لوط مفصل آمده و در آخر بیان فرموده: که اعمال ظالمانه آنها سبب هلاکت آنها گردید و 
گرنه خدا به احدی ستم نمی کند. 

۸-و لُوطاً اذل موه کم لَبونالغاحَةٌ ما سکم بها من آحد من العالمین. 

پمک تاو زا لرظا ال رواخ اخقال روعلی هت تزطا ی ات برش درو فد اوشتا برع منطو از اه افیا 
لواط است از آیه معلوم می‌شود پیش از قوم لوط چنان چیزی سابقه نداشته است. و شاید در گذشته مثل آن زمان شایع نبوده است. 
تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۳۵ 

4- 1 کم تبون الرجال و تفطفون الشبیل و و فی نادیکم النکر. 

گویی استفهام برای آنست که اینکار نمی‌تواند مورد تصدیق عقلا و انسانهای با شرف باشد. ظاهرا منظور از قطع سبیل» اعراض از 
زان واقم را ال انسته ظهوو تا تن قی تاخیکم ب آتسته که این عم را در پیش چم خبه اجام ی دافقد: 

اگر جریان آن طور بوده باشد» قوم لوط دست مردم انگلستان را نیز از پشت بسته بودنده چون نمایند گان کثیف انگلستان قانون آن 
را از مجلس کثیفشان گذراندند ولی هنوز بپای قوم لوط نرسیده‌اند. 

این در صورتی است که مراد از «المنکر» عمل لواط بوده باشد به نظر بعضی مجلس آنها پر از قبائح مانند فحش و قمار و سنگ 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۰۱ از ۲۹۵۲ 
انداختن به رهگذر و کشف عورت و استعمال آلات لهو بود؛ به هر حال باید دانست: لواط به قدری شایع بود که همه می‌دانستند و 
لوط علیه السلام آن را در گفته خود عنوان فرموده است در جای دیگر فرموده: کم لبون الرجال وه ین دون الْساء. 
فما کانّ خواب قَوْمه 1 آن قالوا ان بعذاب ال ه ان کنت من الصّاوقین. 


این یکی از جوابهای آنها بود که گفتند: تو را پیامبر نمی‌دانیم» اگر پیامبری و راستگو هستی» عذاب موعود را که وعده می‌دهی 
برای ما بیاور. در جای دیگر آمده: ما کاق جواب تیه آن وا آشر جوا آل لوط من یتک هم ناس هون نمل/ ۵۶. 

۰- قال رب انْضنی علی الق امین 

نفرین است بر آنها» لفظ مفسدین حاکی است که مستحق عذابند. «انصرنی» تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۱۳۶ 

یعنی غالب کن مرا. 

۱-و لا جاعث ژشلنا ارام میم بانیشری فلا مهلکوا آغل هذه القرَ لها کاوا طالمین. 

این جریان مفصلا در سوره هود گذشت. ملائکه‌ای که مأمور عذاب قوم لوط بودند اول به خدمت ابراهیم علیه ال لام رسیده و به 
او مژده ولادت اسحاق را دادند» مراد از هه ی شهر لوط علیه الشلام است لفظ ان ها . 

استدلال به استحقاق هلاک آنهاست. 

۷ قال ان فیها لوط قالوا نی أغلم بمن فیها له و أَلهُ ‏ مره کانث من الغابریت. 

یعنی لوط در آنجاست و او ظالم نیست. ملانکه در جواب گفتند: لوط و خانواده او را بیرون خواهيم کرد مگر زنش را. 

«کانت» منسلخ از زمان و به معنی «هست» می‌باشد. معیار نجات ایمان و عمل و معیار هلاکك کفر و بد کاری است از هر که باشد 
حتی زن پیامبر. 

در المیزان فرموده: بر ابراهيم روشن بود که لوط معذب نخواهد بود. 

بلکه می‌خواست به احترام لوط قوم او از عذاب محفوظ ماند چنان که در سوره هود آمده. فلا هب عَنْ اپراهیع الروْع و جاعته 
الشری جادلافی وم لوط/ ۷۶ آن گاه در بحث روا: یز کافی از ترا یی رات )سای ها کرقی کهزسه: 

لا اعلم هذا القول الا و هو یستبقیهم و هو قول له عز و جل: یْجاولنا فی قَم وط. 

۳- و لا آن جاءث ژملنا ُوطاً یعیء بهع و ضاق بهغ دَعا و قاوا لاف ولا تعزن زا + وکه و أهلک (ل اترآنک کائث من 
الغابرین 

لفظ «بهم)» در هر دوء راجع به رسل است یعنی لوط به جهت آنها تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۱۳۷ 

اندوهگین شده و به سبب آنها درمانده گردید» چون آنها به صورت جوانها بودند احتمال می‌رفت. قوم لوط آنها را از دست او 
بگیرند» لوط نیز قدرت دفاع نداشت 

لا- تخف و لا- خرن یعنی برای تو درباره ما نه احتمال خطر هست که بترسی و نه یقین به خطر که محزون باشی؛ چون خوف در 
صورت احتمال خطر و حزن در صورت حتمی بودن خطر است (المیزان) این در صورتی است که خوف و حزن لوط در به خطر 
افتادن «رسل» باشد. احتمال دارد آن راجع به خود لوط باشد که پس از اعلام عذاب از طرف آنهاء در وی خوفی پدید آمد که 
تاه ات هرا قه گرم در او رت با مر کب یل است: 

له لالم 

۴ مروت علی أل هه الق رجا ین الّماء بما وا ون 

تصریح است به آمدن عذاب ما در «بما» مصدریه است یعنی: «بکونهم فاسقین». 


2 


۵-و فد ترکنا منها ی : یت وم یلو 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۹۰۲ از ۲۹۵۱۲ 

ضمیر «منها؛ 0 یه نا بعلی: غیر تست آشکار و شاید منظور خرابه‌های آن شهر باشد که در وقت نزول قرآن 
صافات/ ۰۱۳۸ 
۶-و الی مین ن آحاهم شعیا فقال ی گزم ابا له و ازجوا یز ار و لا تعتوا فیالَزض مفبدین. 
یعنی: فرستادیم به سوی اهل مدین ...» «اخاهم» حاکی است که شعیب از اهل مدین بود. آن حضرت در اول کلامش هم توحید را 
مطرح فرموده و هم معاد راء و ازجا الیو خر یعنی آخرت را امیدوار باشید و آن را در حساب تفسیر حسن الحدیث» ج4۸ ص: 
۱۳۸ 
بک رپس از اکن ای شاه خی تک سره ها اف ای فان کرام 1 
خیانت در معامله سک تن عضی از آنانته اسف ولا مرا المکیال و الميزات. 
۷- فکلبُوه هارمه قأضیوا فی دارهم جائمین. 
در سوره هود/ ٩۴‏ آمده است: و أَدّتِ این توا ایح فأَضیوا فی دبارهغ جامین معلوم می‌شود که هلاکت آنها در اثر 
صیحه آسمانی و در نتیجه لرزیدن و قالب تهی کردن بوده است «جائمین» به زانو در آمد گان کنایه از مرگ و هلاک است. 
۸- و عاداً و مود وک تن لکم من تساکنهغ و رین هم اسان أَغمالهم دهم عن الشبیل و کاوا مشتتصرین. 
در این آبه و آیه بعدی سیاق کلام عوض شده به جای ذکر انبیاء اقوام آنهاو پشوابان ستمک کر شده‌اند عادا و تموگ در تقدیر 
«اذْ کر عادا ...» 
می‌باشد. لفظ عاد منصرف است لذا با تنوین نصب آمده به خلاف مود که غیر منصرف می‌باشد من مساکنهم فاعل «تبین؛ است 
یعنی بسیاری از مساکن آنها بر شما آشکار شده است» که اهل مکه در سفر یمن و شام خرابه‌های آنها را می‌دیدند. 
و کانوا مُشتبص رین در جوامع الجامع فرموده: آنها عاقل و متمکن از اعمال نظر بودند. یعنی اهل بصیرت بودند و می‌توانستند در اثر 
بصیرت و بینایی ایمان آورند و اهل عذاب نگردند» پس تقصیر از خودشان است در لخت آمده: 
«استبصر الامر: استبانه و تمکن من النظر فیه). 
در المیزان فرموده: قبلا در عبادت خدا و دین توحید بودند که همان دین فطرت است. در ابنصورت مراد از استبصار روشنایی دین 
ات 
۹- و قارونٌ و فوعَوَنّ و هامان و لمَذ جاءمُمْ مُوسی بالات تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۳۹ 
فاشتکفواافی ااوض و ما کانوا نیاق 
بعنی: «اذ کر قارون و فرعون ...» این آیه نظر ما را درباره قارون که در ان قرو کانٌ من قزم مُوسی ... قصص/ ۷۶ گفتیم تأیید 
می کند. ۱ 
فاشتکنژوا ... یعنی نتیجه آمدن حجح و دلائل به وسیله موسی آن بود که خود پسندی کرده و از قبول آن امتناع نمودند و ما کائوا 


یقرت وارا تب رواب و3۳ که کر ورس مر 


ِ 


۴۰ کل خن به فهع : من آزسلنا یه حاصباً وم من ایح و یتهم من خسف هالَض و بلهع من رفن 

گروه اول عبارتند از قوم عاد که أَکوابریح ضرع گروه دوم؛قوم مود و شعیب هستنده من مت نا به الْض راجع به 
قارون و «اغرقنا» در رابطه با قوم نوح و فرعون می‌باشد. 

آن گاه در رابطه با سنت و ناموس خدایی فرموده. 


و ما کات ایهم و لکن کائوا هم بلشون. 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۹۰۳ از ۳۹۵۱۲ 
آنها با تخلف از قبول دعوت پیامبران بر خویشتن ظلم کردند. و گرنه خدا به احدی ظلم نمی کند» عکس العمل طبیعت و ناموس 
خدایی در مقابل اعمالشان همان بود که نابودشان رل 


کیت ای الحدیث. ج ص: ۱۴۳۰ 
[سوره العنکبوت :)۲٩(‏ آیات ۴۱ تا ۵۵] 
اشاره 


ای وا من ون له آولیاء کمئّل العتکبوت احدّت بت و لد ون ییوت بت الْعنکبوت لو کاوا یَمون (۴۱) اد ال 
یقلم ما تیذغون من ذونه ین شیء و و ری لعکیم (۴۲ و تفلک ال تض ربا لاس و ما یفقلها الالمون (۳۳) علق ال 
التماوات و الَزض بالعت اد فی ذلک ی لین (۴۴) ال ما آوجی ی یک من الکتاب و آقم الا و لاه تنهی عن الفخشاء 
و نکر و کر له اک و له یلم ما تضتغو ن (۴۵) 

و لا تجایلوا آفل الکتاب الا بای + می خسن ال لین لموا متهع و فووا آع بای رل یا ول کم و لا و هکم وا 
و تخل له فسیمون (۴۶) و عذیک أر الیک الکتاب لین ام الکتاب تون به وین مولاء تن ین به و ما یج بات 
الکافژون (۳۷ و ما گنت توا ین له ین کساب و ل-طه پمیک لذ لازتاب موق (۳۸) بل هو آیاث یناث فی ضلور 
این و للم و ما بجع بآیاا بل السالمون (۴۹) و قاا و لا رل علیه آیاث من وّه فل نم لیات عثذ له و نما نی مین 
(۵۰( 

آ و لم یکنهغ آٌا را علیک الکتاب یثلی علیهم ان فی ذلک لرختهُ و ذکری وم بو (۵۱) قل کفی بالله بینی و بَیَکغ شهیداً 
یلم ما فی السّماوات و الأأض و الْذین منوا بالباطل و کمَوا بالله آولنک شم الخاستژون (۵۲) و یشتفجلوتک بالّغذاب و لژ لا أجل 
شع ی لجاعَم العذاب و هم بت و هم لا یعون (۵۳) پشتفجلونک بالعذاب و ٍد هتم لمحبطهٌ بالکافرین (6۵۴ یوم شام 
العذاب من فرْقهم و من تخت آزجلهم و یقول ذوقوا ما کم تغتَلون (۵۵) 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۴۱ 

۱- حکایت آنها که جز خدا سرپرستانی گرفته‌اند حکایت عنکبوت است که خانه بی دوامی برای خود گرفته است» حقا که 
سست‌ترین خانه‌ها خانه عنکبوت است ای کاش می‌دانستند که حکایتشان چنین است. 

۲- خدا می‌داند آنچه را که جز خدا می‌خوانند اوست با عزت و حکمت کردار. 

۳- این مثلها را برای مردم می‌زنيم ولی فقط دانایان آنها را درک می‌کنند. 

۴- خدا آسمانها و زمين را بحق آفریده است در این خلقت دلیلی هست مومنان را. 

۵- بخوان آنچه از کتاب را که بر تو وحی شده است و نماز را بپا دار که نماز از فحشا و کار ناپسند باز میدارد» یاد خدا بزرگتر 
است خدا آنچه را که می کنید میداند. تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۴۲ 

۶ با اهل کتاب جز به طریق احسن مجادله نکنید. مگر با ظالمان آنها؛ بگونید ایمان آورده‌ايم بآ نچه بر ما نازل گشته و بر شما 
نازل گشته. معبود ما و معبود شما یکی است ما به آن معبود تسلیم هستیم. 

۷- این چنین بر تو کتاب را نازل کردیم. آنان که به آنها کتاب داده‌ايم به قرآن ایمان می‌آورند از اهل مکه نیز بعضی ایمان 
می آورند» آیات ما را فقط کافران انکار می کنند. 


۸- تو پیش از نزول قرآن کتابی نمی‌خواندی و با دست خود چیزی نمی‌نوشتی آن گاه اهل باطل (در کتاب تو) شک می کردند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۰۱ از ۲۹۵۲ 
۵۹ بلکه قرآن آیات بیناتی است در سینه‌های آنان که به آنها علم داده شده است آیات ما را جز ظالمان انکار نمی کنند. 
۰- گفتند: چرا برای او معجزات از خدایش نازل نمی‌شود بگو: معجزات نزد خداست من فقط انذاز کننده آشکاری هستم. 
۱- آبا بر آنها کفایت نکرده که کتابی بر تو نازل کرده‌ايم و بر آنها خوانده می‌شود؟ در آن کتاب رحمت و بیداری هست به 
قومی که ایمان می آورند. 
۲- بگو: بس است خدا در گواه بودن میان من و شما خدا می‌داند آنچه را که در آسمان و زمین است کسانی که به باطل ایمان 
آورده و به خدا کافر شده‌اند فقط زیانکارانند 
۳- عذاب را با عجله از تو می‌خواهند اگر نبود مدتی معین حتما عذاب به آنها می آمد. و حتما بطور نا گهان در حالی که نمی‌دانند 
خواهد آمد. 
۴- عذاب را با عجله از تو می‌خواهند با آنکه جهنم به کافران احاطه کرده است. 
۵- یاد آر روزی را که عذاب آنها را از بالا و از پائین‌شان احاطه می کند. خدا فرماید: 


بچشید آنچه را که می‌کردید. 


کلمه‌ها 


عنکبوت: حشره معروفی است که تار می‌تند» اين لفظ فقط دو بار در قرآن تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۴۳ 
مجید آمده است. آن بر واحد و جمع و مذ کر و مونث گفته می‌شود. 

فحشاء: کار بسیار قبیح (نمل/ ۵۴). 

یجحد: جحد: انکار چیزی با علم به آن؛ چنان که جوهری در صحاح گفته است. 

مبطلون: طبرسی مبطل را اهل باطل گفته» راغب آن را متعدی گرفته یعنی: 

آنکه حق را باطل می کند. 

ذکری: مصدر است به معنی تذ کر و یاد آوری. 

نقف تفت نا گهان. قام ان رای وحلات نا توت است, 


یغشاهم: غشی: پوشانیدن و فرا گرفتن «غشیه الامر: غطاه». 
شرحها 


از آیه اول تا چهار آیه به حکم نتیجه گیری از قصص انبیاء و اقوام گذشته است و روشن می‌کند کار مشر کان در روی آوردن به 
معبودهای باطل مانند خانه ساختن عنکبوت است که فقط اسمش خانه است» و گرنه بی‌دوام‌ترین چیزی است. نه از سرما حفظ 
می کند و نه از گرما ... ای کاش مشرکان می‌دانستند چه کاری می‌کنند. 

بدنبال این سخن به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله دستور می‌رسد که کتاب خدا را بخواند. نماز بجای آورد و روی به خدا کند 
که خالق آسمانها و زمین و دانای همه چیز است» روی آوردن به او» روی آوردن به هر فضیلت و کمال است. 

و نیز با اهل کتاب به ملایمت سخن گوید. آن گاه مطالبی در رابطه با مشرکان تفسیر أحسن الحدیث. ج۵۸ ص: ۱۴۴ 

و عذاب موعود بیان شده است. 


۱- نت الذینَ انْحَذُوا من دون الله لیا کمقل العنکبوت احَدّتْ پیت و ان أَوَمنَ یوت نیت الْعنْکبوت. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۰۵ از ۲۹۵۲ 
در اینجا مشبه به عنکبوت است با قید اتخاذ بیت نکره آمدن «بیتا» حاکی از بی‌پایگی و بی قوامی آنست علی هذا مناوت 
وصف و بیان «بیتا؛ می‌باشد. خانه عنکبوت فقط اسما خانه است و گرنه آن را نمی‌شود خانه گفت. خانه‌ای که با کمترین نسیم و 
کمترین حرکت انگشت تار و مار می‌شود آری آنها که به معبودهای باطل که سر تا سر فقر و احتیاج و وابستگی هستند. و مصداق. 
«لا- یملکون لانفسهم نفعا و لاضرا و لا-موتا و لا حياٌ و لا نشورا» اسراء/ ۳ می‌باشند روی آورده و از رب السموات و الامرض 
بریده‌اند» پایگاهشان مانند تار عنکبوت است. خواه آن معبودها مجسمه‌های بیجان و خواه طاغوتهای انسانی باشد. 
له کارا عون 
ای کاش می‌دانستند که تکیه گاهشان همچون تار عنکبوت است. 
به نظر می آید: این آیه تا کید مطلب سابق است یعنی خدا می‌داند چه چیزی را جز خدا می‌خوانند» لذا آن مثل را می‌زند» دو وصف 
عزیز و حکیم در رابطه با معبودهای باطل است یعنی خدا توانا و غالب غیر مغلوب است. احتیاج به شریک ندارد و کسی در 
حکومت او شریکک نمی‌شود. حکیم و محکم کار است تدبیر را به موجودات عاجز نمی‌سپارد. 
علی هذا ما در ما یعون موصول و «من شیء» بیان است. مقدم آمدن تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۴۵ 
«هو» برای حصر عزت و حکمت دو خدا است. 
زمخشری «ماء را نافیه گرفته و گوید: این آیه از اولی ابلغ است که معبودهای آنها را هیچ حساب کرده است (و له لعالم). 
۳- و تلک ال ال تضربها لاس و ما یَفقلها ال الْعلمون. 
منظور از امشال» مشل عنکبوت و ساير امثال قرآن است. این امثال در مقابل عموم مردم است اما فقط دانایان باطن آنها را درک 
مین کفتله مهو ما عقفزا بر می‌فهاند. کهفقل کرک یکت سا سل ورب‌هانی اس هایاناق کعج زبواسکی و امکان دا 
معبودهای باطل را می‌دانند. تصدیق خواهند کرد که آنها همچون تار عنکبوت می‌باشند. 
ظاهرا مراد از این آیه آنست که: بحق بودن خلقت آسمانها و زمین, لازم گرفته که خدا در تدبیر جهان شریکی اخذ نکند و گرنه 
خلقت بازیچه خواهد بود. زیرا چیزی که خود مخلوق خدا و سراسر فقر و احتیاج است و از حول و قوه خدا بهره می‌برده چگونه 
می‌شود خودش بالاستقلال باشد و تدبیر جهان با گوشه‌ای از آن را به عهده گیرد و له العالم. 
در المیزان فرموده. ... اگر خدا امر تدبیر را به چنین موجودی واگذار کند. این از جانب خدا لعب و بازیچه خواهد بود» چون آن 
فرضی است که حقیقت ندارد و وهمی است که واقعیت ندارد. 
به نظر می آید: منظور از ممنین کسانی هستند که بحق تسلیم می‌شوند که این سخن برای آنها آیه و دلیل است ولی در تفسیر صافی 
و مجمع البیان تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۱۴۶ 
فرفوجف علت ایغ سکن آلست که ون فقط موفتان از این مسق استفاده می کند السان ند آن دا قرل رده است: 
نا گفته نماند: خلقت بالحق گاهی در مقابل مشرکان آمده و گاهی راجع به حتمی بودن آخرت که حکمت خداوند؛ بودن آخرت 
را لازم گرفته است و گرنه خلقت عبث خواهد بود چنان که فرموده: و ما نا السَماوات و ال و ما تما لاعبین ما ناما لل 
الق و لک که لا یعون دخان/ ۳۹ رجوع کنید به آحر سوره حجر که اقسام استدلالهای قیامت در آنجا نقل شده است. 
۵- الما آوجی یک من الکتاب و آقم الا و الصلاة تثهی عن الخشاء و نکر و کر له بر وله بقلم ما نطو 
پس از محکوم نمودذا بت وبث پرستی» در این آیه خطاب به آن حضرت فرموده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲ صفهه ۱۹۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
یعنی به جای معبودهای باطل. به خداوند جهان روی آورء در اینجا برای نماز دو خاصیت ذکر کرده است یکی اینکه: نماز از 
کارهای بسیار زشت امثال زنا. لواط: قتل نفس و مانند آن و نیز از مطلق کارهای ناپسند که مورد قبول و جدان بشری نیست نهی 
می‌کند دوم نماز یاد خداست. خدا را به یاد انسان می‌آورد و انسان را به ساحت قدس خداوندی متوجه می کند» دنیا و ما فیها را از 
یاد انسان می‌برد و او را در باطن ضمیرش با خدا روبرو می‌کند» اين از اثر دوم بزرگتر است. 

ظهور آیه می‌رساند که مراد از ذکر یاد خدا در باطن و ضمیر است نه تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۴۷ 

ذکر لفظی: باید دانست لذ کر ال از باب اضافه مصدر به مفعول است بعضی‌ها آن را اضافه به فاعل دانسته و گفته‌اند: یاد کردن 
خدا بنده را به وسیله نمازه بزرگتر است» و در این باره روایتی از حضرت باقر علیه ال لام نقل شده است «۱» در اینجا چند مطلب 


هسب . 

اول: حکم اسلا تنهی عن لام و امن راجع به طبیعت نماز است چنان که می گوئیم: طبیعت فلان دارو آنست که درد سر 
را از بين می‌برد» آری کسی که روزی پنج بار با بدن پاک و لباس پاک روی به در گاه خدا آورد و او را رب العالمین و مالک یوم 
الدین و رحمان و رحیم بخواند و گوید: فقط تو را پرستش می کنیم و فقط از تو مدد می‌جوئیم و از خدا بخواهد که او را در راه 
ما و اسان و ارات ال زار بفهتو ازراه خی اد کازو کم اطافایر کار سازه: 

آری: چنین عمل او را از فحشاء و منکر باز می‌دارد» ولی همانطور که ممکن است عارضه‌ای از قبیل رطوبت و مانند آن بر دارو 
عارض شود ممکن است عارضه‌ای از قبیل عدم حضور ذهن و عدم خلوص و نقصان شرائط. بر نماز عارض شود علی هذا نمی‌شود 
اشکال کرد که عده‌ای نماز می‌خوانند» فحشاء را نیز مرتکب می‌شوند» زیرا طبیعت نماز همان نهی از فحشاء است ولی در اینجا 
عارضه‌ای پیش آمده است. 

دوم: به نظر می آید که «الفحشاء» شامل ش رک نیز باشد. این احتمال با آیات قبل کاملا مناسب است علی هذا نماز شخص را از 
شرک نهی می کند. 


سوم: و له ما تَضَعُونَ حاکی است که عمل شما مورد پاداش واقع 


)۱( 
افی روايةٌ ابی الجارود عن ابی جعفر علیه السلام ... بقول: ذکر له لاهل الصلاة اکبر من ذکرهم ایاه الا تری انه بقول: فا کژونی 


کم 

المیزان از تفسیر قمی. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۴۸ 

خواهد شد. و نیز مراقب اعمال خود باشید که پیوسته در حضور خدائید. 

چهارم: در مجمع البیان از انس بن مالکک از رسول الّه صلّی له علیه و آله نقل شده: 

هر که نمازش او را از فحشاء و منکر نهی نکند از خدا جز دوری برای او نمی‌افزاید 

«من لم تنهه صلوته عن الفحشاء و المنکر لم یزدد من الله الا بعدا. 

و نیز نقل شده: جوانی از انصار با رسول خدا صلی الّه علیه و آله نماز می‌خواند مرتکب کباثر هم می‌شدء جریان را به آن حضرت 
نقل کردند فرمود: بالاخره روزی نمازش او را از فحشاء منع خواهد کرد: 

«فقال ان صلوته تنهاه یوما ما!. 

از حضرت صادق علیه التر لام نقل شده است: هر که بخواهد بداند آیا نمازش قبول شده یا نه؟ بنگرد آیا نمازش او را از فحشاء و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۹۰۷ از ۲۹۵۱۲ 
منکر باز داشته است با نه؟ 
به قدر باز داشتن» نمازش قبول شده است: 
«قال من احب ان یعلم | قبلت صلوته ام لم تقبل فلینظر هل منعته صلاته عن الفحشاء و المنکر فبقدر ما منعته قبلت منه» 
ود تما مل کب ی میم( زین تمرم فآ یی لین زیم و کم 
واحذ و نحْنْ له مُشلمون. 
پس از بیان ال ما آوجی یک من اْکتاب در این آیه مقداری از کیفیت دعوت به اسلام بیان شده است این آیه دلیل نمی‌شود که 
همه سوره یا مقداری از آن مکی است. زیرا بهود و نصاری به مکه میآمدند و از دین جدید سژال می‌کردند لذا آیه طرز برخورد 
با آنها را بیان می کند. 
مجادله احسن ۱( ۱ ۱ نمونه 
مجادله احسن همانست که در ذیل آیه بیان فرموده: #۲ آم بای رل ین و رل کم . .. جمله ال لین وا مه در 
رابطه با کسانی است که حاضر به قبول حق نیستند تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۴۹ 
باید با آنها به خشونت رفتار کرد و او را کوبید. به نظر می آبد: آیات اول سوره بقره در رابطه با بهود از مصداق لین طموا .. 
باشد» که چون بهود مدینه دب پیشتر لجاجت می‌کردنده مجادله به سختی گرائیده است نظیر: و لا ینام بل عم له بکفرمغ و 
نظیر ْجدَن مد لاس عَداوة لین منوا ود 
۷- و کذلک نا (لیک الکتاب لین نامهم الکتاب ییون به و من هژلاء من من به و ما بجع بآیاننا ِا الکافزون. 
به دنبال دستور مجادله احسن در اين آیه فرموده: اهل انصاف و اهل طبیعت سالم از بهود و نصاری و مش رکان, به قرآن ایمان 
خواهند آورد» آن گاه فرموده: فقط آنهایی که از روی عناد و لجاجت منکر واقعياتند آیات خدا را انکار می‌کنند» لفظ «یجحد» 
شا می‌دهد که دانسته و از روی علم انکار می‌کنند. 
المیزان فرموده: کذلک اشاره است به تسلیم به خدا و تصدیق کتابها و انبیاء خدا؛ یعنی بر وصف اسلام و تصدیق کتابها و انبیاء 
قرآن را بر تو نازل کرده‌ایم» طبرسی (ره) رم همانطور که به موسی و عیسی کتاب نازل کرده‌ايم بر تو قرآن نازل نمودیم. 
۸- و ما کنت تلا من له ین کناب و ل تخطه میک (ذازتاب ابطلوت 
این آیه استدلال است بر را یک الکتابت مراد از «تلواء در نفی عادت است نه نفی قدرت بعنی پیش از نزول قرآن» عادت و کار 
تو آن نبود که کتابی بخوانی و یا با دستت بنویسی (نه اينکه قدرت نداشتی) و گرنه اهل باطل شک کرده و می گفتند: این کتاب 
ساخته دست تو و جمع آوری شده از تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۰ 
گفتارها و قصص گذشتگان است. 
آری کسی که قبلا نه به کتاب خواندن بلد بود و نه بنوشتنء اگر یک دفعه کتابی مثل قرآن بیاورد. عقل سلیم شک نخواهد کرد 
که از جانب خدا و به طور اعجاز و انفجار است: و گر با جریان عادی» شدنی نیست. 
نا گفته نماند: آیه فقط به پیش از نبوت ناظر است و از اينکه آن حضرت بعد از نبوت می‌خواند یا می‌نوشت ساکت است در المیزان 
فرموده: قید «بیمینکك» نوعی تمثیل است که افاده تأکید می کند چنان که گویی: با چشم خودم دیدم و با گوش خودم شنیدم. 
در رابطه با اینکه آن حضرت بعد از نبوت می‌خواند و می‌نوشت يا نه. 
رجوع شود به کتاب «مکاتیب الرسول»/ ۱۷- ۲۰ و قاموس قر آن ماده خط. 
۹- بل هو آیاث یناث فی ضدُور این وتا الم و ما یک بآیانا لو 


لفظ «بل» اضراب است از مقدری که از آیه فوق فهمیده شد. یعنی: قرآن کتابی نیست که تو از خودت نوشته باشی» بلکه آن آیات 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 
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بیناتی است در سینه‌های اهل علم. 

ناگفته نماند: علم نه نوشته‌هاست و نه تقریراتی که با زبان ادا می‌شود بلکه علم واقعیاتی است در قلب و مغز انسان که نوشته و 
تقریره آن را بیان می کند. مثلا- علم طب نه نسخه دکتر است و نه کتابی که خوانده است. بلکه حقائقی است که استاد به وسیله 
الفاظ و تجربه به قلب دانشجو منتقل می‌کند و در محل دیگر آن واقعیت را به وسیله نسخه بیان می‌دارد. 

همچنین قرآن» مر کب روی کاغذ نیست بلکه آن واقعیاتی است که به وسیله الفاظ به قلب آدمی منتقل می‌شود. کلمات وسیله 
درک و انتقال آن تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۱۵۱ 

حقائق است. با در نظر گرفتن اينکه کلمات قرآن نیز اعجاز است. 

مراد از آیات بینات همان حقائقی از توحید و نبوت و معاد و امثال آنست که از خواندن و شنیدن کلمات به قلب وارد می‌شود؛ 
منظور از «العلم» ظاهرا علم قرآن است» در روایات 1 ونوا سم امامان علیهم ار لام‌اند البته مصداق اولی آن 
بزرگوارانند. در المیزان فرموده: مراد از «الظالمون» به قرینه مقام, آنانند که به آیات ظلم می کنند و از قبول آنها سر باز می‌زنند. 

۵۰- و قالوا لو لا رل علیه آیاث من رهق نابات عنْ الّه و نما نا تذید مین 0۱. 

کفار مکه به قرآن مجید اعتنا نکرده. معجزات دیگری می‌خواستند مانند عصای موسی و ناقه صالح؛ در جواب فرموده: بگو 
معجزاتی که می‌خواهید نزد خداست. خدا قدرت فرستادن آنها را دارد من فقط انذار کننده‌ام» من قدرت آوردن خواسته شما را 
ندارم» آن گاه در جواب تفصیلی فرموده: 

۱- وم یکفهع نا نا علیک الکتاب یثلی علیهم ان فی ذلکک َرخمةٌ و ذ کری لقوم بو 

یعنی اگر اهل انصاف و عقل سلیم باشند این قرآن که نازل کرده‌ايم. ۱ 

برای آنها کافی است. احتیاج به معجزه دیگری نیست» قید یی هم برای تکمیل مطلب است یعنی قر آن در اختیار آنهاست اگر 
دقت کنند خواهند دانست که برای آنها کافی است. 

مراد از رحمت. ظاهرا احکام و دستورهای عملی قر آن و از «ذ کری» انذارهای آنست یعنی قرآن برای تأمین رحمت و تبشیر و انذار 


(۱) بعضی از قارئان آیات را «آیة» به لفظ مفرد خوانده‌اند. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۵۲ 

۲ فُْ کفی باه بینی و بتکم شهید عم مافی التماوات و الزض و لین ما بالباطل و روا باه ونکت شم لخاسوو 
دلیلی است بر رسالت آن حضرت یعنی خدایی که دانا به همه چیز است میان من و شما شاهد و گواه است» خدا در کلام خود به 
رسالت من گواهی می‌دهد او که همه چیز را می‌داند رسالت مرا نیز می‌داند» با در نظر گرفتن اينکه قرآن معجزه است و آنها در 
باطن به حق بودن قرآن یمان داشتند این آیه یک استدلال تمام است. 

لین وا بلاط ... حاکی است: شما که به باطل تسلیم شده و حتی را انکار می‌کنید جز زیانکار نخواهید بود. 

۳- و بنتفجلوتک پالعذاب و و لا أَلْ مسی لجاءهم العذاب و لب و ع لا بشعزون. 

در این آیه سه مطلب در نظر است یکی اینکه مش رکان مکه مانند ساثر مشرکان به آن حضرت می گفتند: انا بذاب ال لِنْ کنث 
من السَاِقین عنکبوت/ ۲۹ دیگر آنکه می‌فرماید اجل مسمی مانع آمدن عذاب است به نظر میآید منظور از اجل مسمی اجل امت 
است نظیر و کل أَمّْأَجل فاذا جاء هم لا شون ساعةٌ ولا ییون اعراف/ ۳۴ 


آری هیچ امتی به محض گناه کردن گرفتار نمی‌شوند» باید گناه و تخلف به حد اشباع برسد یا مستحق عذاب گردند» مطلب سوم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۹۰۹ از ۲۹۵۲ 
آنکه عذاب موعود بالاخره به طور نا گهانی خواهد آمد. 
علی هذا منظور از هر دو عذاب یکی است و آن عذاب استیصال در دنیاست بعضی از بزرگان میان دو عذاب فرق گذاشته است 
ولی آن خلاف ظهور آیه است. تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۱۵۳ 
۴ یستفجلوتک بالغذاب و دجم لمحبطةٌ بالکافرین. 
صدر آیه ظاهرا در مقام توبیخ و تعجب است که عذاب دنیا را به عجله از تو می‌خواهند با آنکه عذاب دیگری هم اکنون آنها را 
احاطه کرده است و آن جهنم می‌باشد. ظهور جمله اسمیه در | عنم لحطهٌ آنست که فعلا جهنم آنها را احاطه کرده است. روز 
آخرت که اعمالشان در صورت آتش مجسم گردید خواهند دید که در دنیا جهنم آنها را احاطه کرده بود لقذ کنت فی عَفلْ من 
هذا سنا علکک غطاء ک فبصرّک الوم حدیدٌ ق/ ۲۲. 
۵- یَزعیَفْساهم اعدا من فوقهم و ین تخت آزمجلهع ویو دُوقوا ما کشتم تخملون. 
به نظر می آید «یوم» متعلق به فعل مقدر است یعنی «اذ کر یوم یغشاهم» بعضی‌ها گفته‌اند: آن متعلق به «لمحبطه» در آیه فوق می‌باشد 
جمله و ول دُوقوا ما کم عون مفید آنست که روز قیامت احساس خواهند کرد که جهنم در دنیا آنها را احاطه کرده بود و نیز 
آیه به تجسم اعمال دلالت دارد. 


تفسیر آحسن الحدیث» جه ص: ۱۵۴ 
[سوره العنکبوت :)۲٩۹(‏ آیات ۵۶ تا ۶۰] 
اشاره 


با عبادی لین منوا ان آرضدی واه قیاق عون (۵۶) تفس اه اْموت تم الینا تقو (۵۷) و این آشنواو عملوا 
السَالحات رتم من اجه رف تجری من تشتقا الما حالتدین فیها نشم أَرٌالعایلین (6۵۸ لین صَبژوا و علی هم یت کون 
(۵) و کین من ده لا تخحمل رها ال رها و کم و هو الشمیغ لیم (۶۰) 

۶- ای بند گان من؛ که ایمان آورده‌ایده زمین من وسیع است. مرا بندگی کنید. 

۷- هر انسان طعم مرگ را خواهد کشید. سپس به سوی ما بر می گردید. 

۸- آنان که ایمان آورده و عمل صالح انجام داده‌اند در غرفه‌هایی از بهشت نازلشان می کنیم که از زیر آنها نهرها روان است» 
پیوسته‌اند در آنهاء پاداش اهل عمل نیک است. 

۹- کسانی که صبر کرده و بر پرورد گارشان توکل می‌کنند. 


۰- ای بسا جنبنده‌ای که روزی خود را ذخیره نمی کند» خدا او را و شما را روزی می‌دهد خدا شنوا و داناست. 
کلمه‌ها 


ذائقه: ذوق: چشیدن («ذائْمّه» چشنده. 
غرقا: غرفه. درجه رفیعه. آن در اصل بنائی است بالای بنائی. جمع آن غرف بر وزن صرد) آید. تفسیر أحسن الحدیث ج۵۸ ص: 
۱۵۵ 


کاین: بسی. این کلمه اسمی است مرکب از کاف تشبیه و ای منون به معنی «کم» می‌باشد و اغلب افاده کثرت می کند. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۱۰ از ۲۹۵۱۲ 


پس از توبیخ و محکوم کردن کفار و مشرکان. در مقام موعظه به بند گان فرموده: خدا را بند گی کنید. بالاخره همه از دنیا خواهید 
رفت. جهد کنید که صاحب بهشت باشید» فکر نکنید که اگر در راه خدا همجرت کردید گرسنه می‌مانید. خدا نه تنها شما بلکه 
جنبند گان را نیز روزی می‌دهد. 

از ایات شریفه به نظر م ی اند که رسول نضدا صلی الله علیه و آله موسان را آمر نه هدرت فرموده و آتها حسفه نان و آب‌را بیش 
کشیده‌انده لذا خدا فرموده: زمین من وسیع است اگر در مکه مزاحم شما می‌شوند هجرت کنید. و اگر می‌ترسید گرسنه بمانید 
نترسید که روزی دهنده همه من هستم. 

۵۶ یا عبایی این منوا اد آژضی واسعة ی فَاعبدون 

جمله ان آضی واسعة 

حاکی است که اگر در محلی مزاحم دین شما شدند از آنها هجرت کنید تا در جای امنی خدای خود را بند گی کنید. 

در مجمع البیان آمده: امام صادق صلوات الله علیه فرمود: اگر در زمینی که تو در آن هستی خدا را معصیت کنند» از آنجا بجای 
دیکری برو 

«فقال ابو عبد الله معناه اذا عصی الله فی ارض انت فیها فاخرج منها الی غیرها؛. 

ای سطلب از مطالب بر آهستی آنته کقانسان رای لد شرت کف و از هبار و وطم هر دادست رارف از رسول دا ی ال 
علیه و آله نقل شده: 

«من فر بدینه من ارض الی ارض و ان کان شبرا من الارض استوجب بها الجنة و کان رفیق ابراهیم تفسیر حسن الحدیث؛ ج4 ص: 
۱۵۶ 

و محمّد علیهما الشلام» 

۱۱ 

این آیه در عین حال که مقدمه آیات بعدی است در بیان آنست که زندگی بالاخره تمام خواهد شد به فکر عبادت خدا باشید و لو 
با هجرت از دیار خود هلوت استعاره است» گویی مرگ شربتی است که در کام همه ریخته خواهد شد. ثم یناوجون ب 
لفظ خطاب حاکی از عظمت رجوع الی له است. 

۸- و الذین منوا و عملوا السَالحات له من ال غرفاً تجری من تختها ال نهاژ خالدین فیها نشم جر العاملین. 

این آیه بیان اجر کسانی است که مصداق «فاعبدون» در آیه سایق باشند» درباره انهار بهشتی در ذیل آیه ۵ از سوره بقره توضیح 
داده شد و در سوره قتال نیز خواهد آمد میّ لته بیان «غرفا» است. 

۹ الذین صَبُوا و علی رَْهمْ یو کلون. 

الذین وصف عاملین در آیه سابق است «صبروا» همان خویشتن داری بر اعمال صالح و کف نفس از گناهان است «یت و کلون» حاکی 
از اطمینان آنها به وعده‌های خداوند است. 

۶۰- و کین من اب لا تخمل رها الله یَززقها و یا کم و هو السَمیغ العلیم. 

منظور از حمل رزق ظاهرا ذخیره آنست چنان که در مجمع البیان و المیزان است: بعضی از حیوانات و حشرات مانند انسان» روزی 


خود را ذخیره می کنند نظیر موش. زنبور عسل و مورچه» ولی بسیاری از آنها مصداق «رزق 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۱۱ از ۲۹۵۱۲ 


() تفسیر صافی از مجمع البیان. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ص! ۱۵۷ 

جدید و یوم جدید» هستند اما خدا به آنها روزی می‌دهد» پیوسته گرسنه از لانه خارج می‌شوند و سیر بر می گردند» خدا درخواست 
همه را می‌شنود و نیازهای آنها را می‌داند. 

تتظور از آبه انسکه کف کر شاک اه لا هرت کف از رز یود نی آن تایه لا روز ع‌رسان اشت: 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۵۸ 
[سوره العنکبوت (۲۹): آبات ۶۱ تا ]۶۹٩‏ 


اشاره 


بسانم من خلق الشماوات وضو سر شش و ال ون له ای کون (۶۱) ال بیط الق من بشاء من عباده 
و یز هد له یکل شنم یم (۶۷) وین ماع من رل ینامام ما یاب الأزض ین بغد نها ین له اند له بل 
کم لا یَفقلون (۶۳) و ما هذه الباءّ الد نا لا له ول لمعب و ان الدَار ال ره آهی وان لو کاثوا تون (۴ع) فاذا رکتوا فی 
فک ء عَوا ال مخلصیت ‏ ال ما تام الی ار |ذا مغ بش کون (۶۵) 

لیکفزوا بسا آنامم و لیوا موف بَمون (۶۶) وم بروا نا جعلنا عرماً آمنا رخف الا من عزلهم فبالباطل ییون و 
یفمة اه یرون (۶۷) و مَنْ أظم من افتری علی الّه کذباً و کب بان ما جع آ لیس فی جعنّم موق لکافرین (۶۸) و لین 
جاهَدُوا فینا ینم نا ول له لمع المخبیین (۶8) 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۵۹ 

۱-اگر از مشرکان بپرسی: آسمانها و زمین را چه کس آفربده و آفتاب و ماه را رام کرده است؟ گویند: اللّه پس به کجا بر 
می گردند؟ 

۲ - خداست که روزی را به هر که از بند گانش بخواهد گسترش می‌دهد و تنگ تنگ می گیرد و خدا به هر چیز داناست. 

و اکز از آنها رس هکس از آشستات ای فرساد ون رابطان مرح فتاه کر استا؟ کاه االض نکن من زار 
بلکه بیشترشان نمی‌فهمند. 

۴- این زند گی دنیا نیست مگر مشغولیت و بازی» دار آخرت. آن زند گی حقیقی است ای کاش می‌دانستند. 

۵- چون به کشتی سوار شوند. خدا را می‌خوانند حال آنکه بندگی را برای او خالص کرده‌اند و چون به خشکی نجاتشان داد آن 
گاه مش رک می‌شوند. 

۶- کفران کنند به آنچه به آنها داده‌ايم و لذت ببرنده به زودی خواهند دانست. 

۷- آیا نمی‌دانند که ما (مکه) را حرم امنی قرار داده‌ايم, و مردم از اطراف آنها ربوده می‌شوند؟ آیا به باطل ایمان می آورند و 
نعمت خدا را کفران می‌کنند؟!! 

۶۸- - کیست ظالمتر از آنکه به خدا دروغ بندد و یا آیات او را تکذیب کند وقتی که به سوی او آید آیا در جهنم کافران را اقامتگاه 


نست. 


۹- کسانی که درباره ما تلاش کنند حتما به راههای خودمان هدابت بتش می کنیم خدا با نیک و کاران است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۱۲ از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


سخر: تسخیر: وادار کردن به کاری با قهر و اجبار. راغب گوید: تسخر آنست که شیء را بغفرض مخصوصی با قهر سوق کنند» 
طبرسی آن را رام کردن فرموده است: 

یژفکون: افک: ساختن و بر گرداندن چیزی از حقیقدش. راغب گوید افک چیزی است که از حقیقتش بر گردانده شده است 
«یژفکون» تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۱۶۰ 

بر گردانده می‌شوند. 

حیوان: (بر وزن ضربان) مجمع البیان از ابو عبیده نقل می‌کند که حیوان و حیات هر دو به یک معنی هستند. در آقرب الموارد نقل 
شده: حیوان حیاتی است که م رگ به دنبال ندارد. 

فلکك: کشتی. آن در مفرد و جمع به کار می‌رود و با قرینه معلوم می‌شود که مراد جمع است يا مفرد؛ نظیر و ری اک مَواخر فیه. 
آمن: ایمن محل امن (ذا امن). 

بتخطف: خطف: ربودن. راغب قید سرعت را اضافه کرده است در اقرب آمده: «خطفه خطفا: استلبه بسرعة). 


مثوی: جایگاه. اقامتگاه (واء: اقامت). 
شرحها 


در این آیات تناقضات حالات مش رکان مطرح شده است. بدین صورت که چون از آنها پپرسی آسمانها و زمین را چه کسی آفریده 
است؟ آب را از آسمان کدام کس می‌فرستد و زمین را زنده می‌کند؟ در جواب گویند: له 

و نیز چون سوار در کشتی شوند و احتمال غرق شدن بدهند به خدا روی آورده و از او مدد می‌خواهند. 

با همه اينها به بتها ستایش می کنند و از آنها استعانت می‌جویند با آنکه می‌بینند مکه را خدا برای آنها حرم امن کرده است نه بتها 
را» آری اینگونه اشخاص ستمکارترند و جایگاهشان آتش می‌باشد» آن گاه در آخر آیه فرموده: 

هر که در راه ما تلاش کند به راههای سعادت هدایتش خواهیم کرد که او تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۶۱ 

نیک و کار است و خدا با نیک و کاران است اگر آیه و مَنْ جاقرد فْما یُجاهتدٌ له ... در اول سوره را به نظر آوریم می‌شود استفاده 
کرد که آخر سوره به اولش برمیگردد. 

۱- و لین مهم من غلق الشماوات و الرض و مر لش و ام لول ال نی بُوفکون. 

این آیه تا آیه ۶۸ در بیان یک مطلب است و آن اينکه مشرکان به خلقت و تدبیر خدا اقرار می کنند ولی عملا رو به بتها می آورند؛ 
به طوری که در گذشته گفته‌ايم اختلاف پیامبران با مشرکان در وجود خدا نبود» بلکه مشرکان نیز به وجود خدا عقیده داشتند» بشر 
هر قدر کودن و نافهم باشد نمی‌تواند عقیده پیدا کند که خالق آسمان و زمين مجسمه‌ایست که به دست او ساخته شده است. 

لذا به وقت سوال از خالق آسمانها و زمین می‌گفتند: او اه است. و چون خلقت از تدبیر جدا شدنی نیست بلکه خالق عالم همان 
مدبر و گرداننده عالم است بدین جهت فرموده: حالا که اقرار می‌کنند آفریننده خداست. پس به کجا برگردانده می‌شوند و از خدا 
به بتها روی میآورند؟ 

حلق السَماواتِ ... به خلقت آفتاب و ماه نیز شامل است» علی هذا تسخیر آن دو و تنظیم حرکت و مدارشان کاری بالاتر از خلقت 
آنهاست. 

۲ لفط الق لِعن يشاء من عباده و یف لها بکل شنء لیم 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
یعنی: بعد از اقرار به آفرینش خدا اگر به خاطر رسیدن به رزق به عبادت بتها روی آورده‌اند؛ بدانند که گسترش و کم شدن روزی 
در دست خداست خدا قبض و بسط را از روی مصلحت انجام می‌دهد. زیرا او به هر چیز از جمله تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: 
۱۶۲ 
به مصلحت رزق داده شد گان داناست. علی هذا مشرکان در اينکه برای روزی به اصنام خود روی آورده‌انده عذری ندارند. 
۳ وین مهم من رل من الشماء ماءقأخیا به اأض من بغد موتها ون له لالم له بکترم لا یبعقلون. 
آیه ۶۱ راجع به خلقت بود ولی این آیه راجع به تدبیر است که نازل کردن باران و زنده کردن زمين به انواع روئیدنیهاه قسمتی از 
تدبیر جهان است این آیه می‌گوید: اگر راجع به تدبیر زند گیشان از آنها سوال کنی باز جواب خواهند داد: خدا. 
زیرا نمی‌توانند بگویند: اینکار از بتهای ماست. بگو: حمد خدا را که چنین اتمام حجت می‌کند. اما بیشتر آنها عقلشان را به کار 
نمی‌بندند که به حقیقت امور واقف شوند و بدانند که باید به خدا روی آورند و او را پرستش کنند. 
آیه شریفه در عین حال. استدلال است به مطلب آیه فوق در زمینه بسط و قبض رزق. حالا که فرستنده باران اوست. قبض و بسط نیز 
در دست او می‌باشد. 
در نظام متقن جهان» تحت تابش آفتاب. آب دریاها که هزار فرسخ در هزار فرسخ سطح زمین را فرا گرفته‌اند» تبخیر می‌شوند» 
حرکت بادها؛ ابرها را به سوی خشکیها روان می کند. بارانها و برفها زمين را سیراب می کنند انواع بی شمار روئیدنیها که پشتوانه 
زندگی انسان و حيوانها هستند به وجود می‌آیند ذلک یر اریز اللیم. 
۴ و ما هذء ان لو و لعبِ و ان دار ال ره هی لالز و یَعلَعَونٌ. تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ :۱۶۳ 
این آیه در رابطه با آنست که هدف مشرکان که زند گی دنیاست یک هدف درستی نیست. زیرا دنیا فانی و زود گذر و نوعا خیالی 
و وهمی است. لهو آنست که انسان را از مهم خود مشغول کند. و باز دارد» زند گی دنیا لهو است که انسان را از حیات جاودانی 
آخرت مشغول می کند» لعب کاری است که نتیجه آن خبالی است مانند بازی کود کان. 
در این آیه» زندگی دنیا لهو و لعب خوانده شده و اين یک ترسیم واقعی از زند گی دنیاست در قبال آخرت که زندگی واقعی و 
پیوسته است لهو و لعب بودن دنیا را باید در فانی بودن آن جستجو کرد و نیز باید در اينکه زندگی دنیاه هدف از خلقت انسان 
نیست بررسی نمود چنان که از مقابله آیه و اد الَار خر لهی الوا کاملا معلوم می‌شود. مخصوصا نسبت به زند گی فرد فرد 
انسانها که هفتاد هشتاد سال بیش نیست. ریاست. مال ثروت. مقام و امثال آن همه اعتباری و زود گذر می‌باشند. 
و کانوا یَعَلمُون ای کاش مشرکان یا مطلق انسانهه این واقعیت را می‌دانستند. 
۵- قُاذا رکبوا فی الک دعر له مَخلصین له لدیَ فلا تام ی ار |ذا مُم یش رکوّ «4۱. 
بیان دیگری است در زمینه محکوم کردن مش رکان که چون سوار کشتی می‌شوند» احساس می کنند که از بتها کاری ساخته نیست 
باید به خدا روی آورند» این یک تناقص دیگری از آنهاست مُخلصین له الذْینَ حاکی است که یقین می‌کنند جز خدا کسی 


نمی‌تواند آنها را نجات بدهد لذا بند گی و تضرع 


(۱) «رکبوا» متعدی بنفس است آمدن «فی» برای تضمین معنای استقرار است یعنی «فاذا استقروا فی الفلک». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۶۴ 

را خاص او می‌کنند. 

فاذا رکبوا تفریع است بر آیات سابقه» یعنی حالشان آنست که چون در وقت سوال از خلقت آسمانها و زمین؛ و آمدن بارانها و 


روئیدن نباتات» جواب می‌دهند که خداء پس چون سوار کشتی شوند خدا را می‌خوانند ... 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۱۹۱۲ از ۲۹۵۲ 
مش رکان و انسانهای مریض القلب تا به وسائل مادی امید دارند» خدا را فراموش می‌کنند ولی چون زلزله يا طوفان یا مرض لا علاج 
آمد و یا سوار کشتی شدند. احساس می کنند که وسائل مادی از کار افتاد» آن وقت رو به خدا می‌آورند. ولی چون خدا از آن 
مخمصه نجاتشان داد باز به حالت شرک بر می گر دند. 
۶ لیکفُژوا بما نامع و لیوا قوف بفلمون. 
با 
وت و و و اغملوا ما شتتع | 
بما تون بَصیرٌ فصلت/ ۴۰ خواهد بود. 
بعضی‌ها هر دو لام را به معنی «کی» گرفته‌اند» یعنی تا کفران کنند به آنچه ما به ایشان داده‌ايم و تا لذت ببرند . .. نظیر این آیه است 
آیه ینوا با تام معا فموف تغلمون روم/ ۳۴. 
«- وم یروا جعلنا عرماً آت و خسف الا من حژلهم آفبالباطل ییون و نع له یکفژون. 
تذ کر دیگری است که امن بودن حرم مکه نیز ربطی به بتهای آنها ندارد؛ بلکه خدا آنجا را حرم امن قرار داده است؛ نا گفته نماند: 
در آن تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۱۶۵ 
روز گار عرب در نوعی از قتل و غارت و اسیر کردن می‌زیست. قبائل عرب یکدیگر را مستاصل میکردند. عرب جاهلی می گفت: 
کار ما قتل و غارت است اگر دشمن پیدا نکردیم دوستان خود و اقوام خود را غارت می کنیم: 
و احیانا علی بکر اخانا اذا ما لم نجد الا اخانا 
ولی در آن زمان اهل مکه در امن و امان بودند؛ به احترام کعبه کسی متعرض آنها نمی‌شده أ قالباطل یو ... توبیخ دیگری است 
برای آنها که به بتها ایمان آورده» نعمت خدا را کفران می کردند. 
۸- و ده من ظلَع من افتری علی الّه کذباً و دب بالق لمّا جامة آ لیس فی جهن موی للکافرین. 
منظور از افتراء» کذب. شریک قرار دادن به خدا و از تکذیب آیات تکذیب پیامبران و ادیان خدایی است» چنان کسانی از همه 
ظالمتر هستند و جهنم جایگاه آنهاست. مش رکان مکه مصداق این آیه بودنده همه مشرکان و کفار در هر عصر چنین بوده و چنین 
خواهند بود. 
4 و لین جاعُوا فا هدیم شبن و نله لمع الْمخسیین. 
این آیه در مقابل کارهای منفی مش رکان و لهو و لعب آنهاست. جهاد به معنی توأآم با رنج است آن شامل هر تلاش در راه خدا از 
جمله شامل جنگ نیز می‌شود تلاش در راه خدا قهرا با ایمان و عمل و استقامت است؛ «سبلنا گرچه جمع است ولی همه آنها به 
خدا منتهی می‌شود. شاید مراد آن باشد که در هر یک از راههای ما تلاش کند به آن راه هدات پتش می کنیم. در المیزان فرموده ۱ «فینا) 
کنایه است از اينکه تلاش او متعلق به خداست بعضی گفته‌اند «فینا» تقدیرش «فی شأننا؛ است. تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۱۶۶ 
وان اهر فطل یر داتس ی که در را نک کارا یا با نک کرام ابا اي انعر مو رود 
اول آن بر می گردد که در اول سوره خواندیم. 
و مَنْ جاع فانْما یُجاد له .. 
در شب سیزدهم صفر الخیر هزار و چهار صد و چهار قمری مطابق ۲۸ آبانماه ۱۳۶۲ تفسیر سورة عنکبوت به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۶۷ 


و و۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۱۵ از ۲۹۵۲ 


اشاره 
در مکه نازل شده و شصت آبه است 
نظری به کلیات سوره 


۱- سوره روم هشتاد چهارمین سوره است که بعد از سوره عنکبوت در مکه نازل گردیده علی هذا در نزدیکیهای هجرت نازل شده 
است «۱» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره سی‌ام می‌باشد ناگفته نماند بنا بر آنچه در مقدمه تفسیر گفته‌ايم: این سوره بعد از سوره 
انشقاق و قبل از سوره عنکبوت نازل گشته است. 

۲- عدد آیات آن را و پنجاه نه و بعضی شصت گفته‌اند. چون عدد شصت در قرائت کوفی است و قرائت «عاصم» به امیر الممنین 
صلوات الله علیه می‌رسد لذا عدد شصت را اختیار کرده‌ايم, در تفسیر خازن هست که عدد کلمات آن هشتصد و نوزده و عدد 


۳- علت نام گذاری به «روم» ظاهرا وقوع لفظ روم در اول آن و آمدن 


(۱) بنا بر آنکه ترتیب نزول قطعی باشد. 
تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۶۸ 
ماجرای روم در آنست (تسمیه کل به اسم جزء) می‌شود گفت که به زبان رسول خدا صلی الله علیه و آله. روم نامگذاری شده 


ان 

روایتی در فضیلت این سوره و سوره عنکبوت از ثواب الاعمال صدوق رحمه الله از امام صادق صلوات الله علیه در اول سوره 
او وتا که یه پات | با اک ایستمب طرش رنه قرو ای ,مکی ان ول یم مسر گتانت اه 
هفدهم هبح له حین تشون ... در مدینه نازل شده است. این سخن در کشاف و جوامع الجامع و جاهای دیگر نیز نقل شده 
است اما وجه آن بر ما معلوم نشد که ایشان با چه دلیل این نظر را داده است. 

۵- در زمینه نزول دفعی و تدریجی سوره ظاهرا چیزی نقل نشده احتمال قوی آنست که همه‌اش به یکک بار نازل گشته باشد. 

۶- در المیزان فرموده: این سوره با وعده‌ای از خدا شروع می‌شود و آن اینکه: روم بعد از مغلوب شدن که به وقت نزول سوره 
مغلوب شده بود؛ بر اهل فارس غلب» خواهد کرد؛ سپس وعده بزرگک آخرت مطرح می‌شود که همه آن روز به سوی خدا بر 
می گزدند» آن گاه‌مقداری از آیات:ربوعت و صفات اه خدا ذ کر می‌شود و در آ رت با وعده تصرت به رسول. دا صلی الله 
علیه و آله سوره مبار که به انجام می‌رسد و با آیه اب لوغ له عق وعده موعود تأکید می‌گردد و چند آبه پیش از آن گفته 
.پس غرض سوره در رابطه با وعده قطعی خدا در نصرت دین است. وعده غلبه روم پر فارس جلو افتاده تا با عملی شدن وعده 
پیروزی روم به عملی شدن وعده پیروزی دین استدلال شود و نیز از اين راه و راه عقل به وعده آخرت احتجاج تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۸ ص! ۱۶۹ 

شده است. 


نگارنده گوید: نا گفته نماند روم امپراطوری بزرگی بود که بر متصرفات وسیعی در آسیا و اروپا و آفریقا حکومت داشت. ایتالیا نیز 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۹۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
قسمتی از آن محسوب می‌شد. میان آنها و اهل فارس (ایرانیان) جنگهای بزرگی واقع شده است» یکی از آن جنگها در نواحی شام 
نزدیک حجاز رخ داد که به هزیمت رومیان تمام شدن و آن» به وقت نزول این سوره مبا رکه بود ولی قرآن خبر داد که رومیان در 
عرض سه تا نه سال بر فارس پیروز خواهند شد. 
در تفسیر مجمع البیان. کشاف. ابن کثیر. در منثور و امثال آن مطلبی نقل شده که از مجمع البیان ترجمه می کنیم: مشرکان در مکه با 
مسلمین مجادله کرده و می گفتند: روم که اهل کتاب است به دست فارس مغلوب شد. شما که فکر می‌کنید با این کتاب (قرآن) بر 
ما غلبه خواهید کرد درست نیست بلکه ما در آینده بر شما پیروز خواهیم شد. چنان که فارس غالب شد. در نتیجه, خدا الم غلببت 
الرَومٌ ... را نازل فرمود: 
در تفسیر این کثیر از ابن عباس نقل کرده: مشرکان خوش داشتند که فارس غلبه کند که آنها بت پرست بودند» مسلمانان خوش 
داشتند روم غلبه کند که روم اهل کتاب بودند و چون غلبه نصیب فارس شده ابو بکر آن را به رسول خدا خدا صلّی الّه علیه و آله 
نقل کرده حضرت فرمود: به زودی روم غالب خواهد شد. 
آنچه به نظر می‌آید آنست که: غلبه فارس بر روم در میان مردم مکه مورد گفتگو بوده و این جریان سبب شده که قرآن از غلبه 
آینده روم خبر بدهد و نیز وعده آخرت و وعده پیروزی مژمنان بر مشرکان را در ردیف آن قرار بدهد. 
۷- سوره مبار که به چند بخش تقسیم می‌شود. 
اول- وعده غلبه روم بر فارس در عرض سه تا نه سال و وعده آمدن آخرت. تفسیر حسن الحدیث؛ ج۸ ص: ۱۷۰ 
دوم - نمونه‌هایی از ربوبیت و صفات خدا در تدبیر جهان. 
سوم- حالات و جریانهایی از مشرکان و رسوایی آنها. 
چهارم- وعده نصرت دین» با آیات کال عف عنا لضر الموینینَ 
۷ وجهک لین عییفاً فطرت الله ای قطر لاس ..۰/ ۲۰ قاضبو رن وَغ له ..۰/ ۶۰ و امثال آنها. 
تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۷۱ 
سور الوم مکی و ایاتها ۶۰ نزلت بعد سورة الانشقاق 


[سوره الروم (۳۰): آیات | تا ۶] 


اشاره 


بشم له امن ارحیم 

الم (۱) غلبب الوم () فی أَذتیاَْض و مغ ین بد غلبم لبون (۳) فی بضع بتیین له ال ین قبل وین بشید و بوذ یر 
تون (۴) ۱ 

بنضر الّه ِنْضٌَ من يشاه و هو لاحم (۵) وَعْدَ له لا بت ال وَغَه و لک آَکتر لاس لایَعلمون )۶ 

بنام خدای رحمان رحیم 

۱- الف لام میم. 

۲- مغلوب شد روم. 

سر وکین سخار ار از ارولن) آنها نفد ازسفاری شان تیا غالب من شود 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
۵- با باری خداء خدا هر که را بخواهد یاری می کند فقّط اوست توانا و مهربان واقعی. 
#۶ و عده خداست» خدا در وعده‌اش تخلف نمی کند» لیکن بیشتر مردم نمی‌دانند. 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۷۲ 
کلمه‌ها 


روم: یا حکومت بیزانس» نام حکومتی است که بر متصرفات وسیعی در اروپا و آسیا و افریقا و قسمتی از ایتالیا مسلط بود» این 
امپراطوری با امپراطوری ایران دو حکومت بزرگک جهان را تشکیل می‌دادند. 

ادنی: نزدیکتر. اسم تفضیل است از دانی. «دنو»: نزدیکی. 

بضع: عددی است از سه تا نی «من الثلائة الی التسعة». 


شرحها 


در این آیات می‌خوانيم: روم در نزدیکترین زمین به حجاز مغلوب شد. ولی آنها به طور حتم در عرض سه تا نه سال غالب خواهند 
شد. بوقت عملی شدن این وعده ممنان شاد خواهند شد. زیرا خواهند دانست که غلبه ایشان نیز بر مش رکان حتمی است. این وعده 
یقینی است و تخلف پذیر نمی‌باشد. 

۱- الم. 

بنا بر قرائت کوفی «الم» به تنهایی یکک آیه است» راجع به معنی آن به اول سوره اعراف رجوع شود. 

ناگفته نماند در میان سوره‌های قرآن سوره بقره. آل عمران» عنکبوت. روم لقمان و سجده همه با «الم» آغاز می‌شوند. علی هذا 
مراد از این کلمه هر چه باشد در همه این سوره‌ها یکی است. 

چنان که سوره‌های ابراهیم» حجرء بونس. هود و یوسف همه با «الر؛ شروع می‌شوند تنها سوره رعد است که با «المر» آغاز شده 
است. تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۱۷۳ 

/ و ۳- عبت الوم فی أذّی ْرْض و هم ین برد غلبهم یفیبون مراد از «الارض» ظاهرا حجاز و الف و لام برای عهد است یعنی 
نزدیکترین محل به حجاز «غلبهم» مصدر از برای مفعول است. علی هذا هر دو «هم» راجع به روم است یعنی آنها بعد از مغلوب 
شدن به یقین غالب خواهند شد. سین در «سیغلبون» برای تأکید می‌باشد. اين همان وعده حتمی شده در رابطه با غلبه روم بر فارس 
است. 

۴ فی بضع سنین لله ال من قبل و من بعد و یذ یفرح الیو 

یعنی غالب می‌شوند در سه تا نه سالء علی هذا «فی بضم؛ متعلق به «یغلبون» لفظ اقبل- بعده مبنی بر ضم هستند مضاف الیه آن دو 
مقدر است یعنی: له الامر من قبل مغلوبية الروم و من بعد مغلوینتهم» چنان که در مجمع و المیزان است. 

جمله لها ... تعلیل غلبه روم فر آینده است یعنی کار پیوسته در دست خداستمی‌تواند روم را بر فارس پیروژ گردانده علت 
شاد شدن مومنان در آن روز آنست که: خواهند دانست همانطور که خدا بوعده خود عمل کرد و روم را غالب نمود. آنها را نیز بر 
مشرکان غالب خواهد فرمود چنان که با هجرت رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله به مدینه این وعده به انجام پیوست. 

۵- بنضر اللهیَنْضرٌ من یش و هو یز لرحیم. 


لفظ «بنصر» متعلق است به «یفرح» مراد از آن نصرت خداست نسبت به اهل روم» یعنی روزی که خدا رومیان را یاری کرد مومنان به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
واسطه آن شاد می‌شوند و هو اریز الرَحيم تعلیل ینز من یَشاءٌ است یعنی خدا قدرت یاری کردن دارد» و رحمتش اقتضاء پاری 
گرفن هی نله 
۶- وَغد اللّه لا بْخْلت ال وله و لک أک لاس لام تسیر آحسن الحدیث. ج4۸ ص: ۱۷۴ 
در مجمع البیان فرموده: «وعد» مفعول مطلق فعل محذوف است یعنی «وعد ال وعدا» این آیه تا کید «سیغلبون» در آبه سوم است در 
شاتی از تانق ام اه اس طاشن وضاه کمک ان نله لا تیاه مایق | کر ورگ مین 
خلف وعده مانعی ندارد ولی چون ضرورت و ناچاری درباره خدا مفهوم ندارد» لذا خلف وعده نمی کند. 
ولی بیشتر مردم نادانند. وعده خدا را مانند وعده خود می‌دانند که قابل تخلف است. به نظرم مراد از «الناس» مشرکان و کفار است. 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۷۵ 
[سوره الروم (۳۰): آیات ۷ تا ]1٩‏ 
اشاره 


موق ظایرا نالا الا و هغ غي خرف شم اون (0 1 وم یتشکزوافی یمهم ماع ال لتماوات و لض و ما هم 
لا بلق و نجل ی و کثیرا ‏ ناس پیقاء رهم لکافژون (۸) آ و لغ بت بیتیژوا فی الَزض یروا کت کانّ اه لین ین 
قیلهع کااأشد ملع وه و آنازوا ال و عمزوما کر بغا ععزوها و جاتهم رهم نات قما کال همم و لک کائوا 
ار لوق ٩(‏ تم کات عاقبة لین سا الوای آَنْ لوا بآیات ال و کاوا بها يشَهرون ( ۰ ال به وا لح ؟ تم یدهم 
الیه تیه حون (۱۱) 

| 
ییرقوَ (۱۴) ان لین آمنوا و عملوا لاحاب هم فی رَوضء ییون (۱۵) و نا لین کفروا و کبوابآیایتا و لقاء العرة 
ولیک فی الخذاب مُحشَبوة (۱۶) 

فشبحات ال حن تشون و حی تن بخون (۱۷) و له لد فی السّماوات و لأض و نیا وحن نطهزون (0۸ بخ ال من 
لب و یج ات من ال و خی الض بَغد موتها و کذلک تخبون (۱۹) 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۷۶ 

۷- ظاهر ناچیزی از زندگی دنیا را می‌دانند» و آنها از آخرت غافلند. 

۸- آیا در ضمیر خویش فکر نکرده‌انده که خدا آسمانها و زمین و ما بینهما را جز به حق و اجل معین نیافریده است؟ حقا که بسیاری 
از مردم به ملاقات پرورد گارشان کافرند. 

4- آیا در زمین سفر نکرده‌اند تا بدانند عاقبت گذشتگان چه شد؟ آنها از اهل مکه قویتر بودند» زمین را زیر و رو کردند» و بیشتر از 
اهل مکه آباد نمودند» پیامبرانشان دلیلهای روشن برای آنها آوردند. خدا به آنها ظالم نبود لیکن به خودشان ظلم می کردند. 

۰- سپس عاقبت آنان که گناه کردند» عقوبت شد. زیرا که آیات خدا را تکذیب کرده و به آنها مسخره می‌نمودند. 

0۱- خدا خلقت مخلوق را شروع می کند سپس آن را از سر می گیرد؛ سپس به سوی او بر می گردید. 

۲- روزی که قیامت قیام می‌ کند. گناهکاران (از رحمت خدا) مأیوس می گردند. 

۳- از شرکانشان شفاعتگرانی نبوده و به شر کائشان کافر می‌شوند. 


۴- روزی که قیامت قیام می‌کند. در آن روز متفرق می‌شوند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۱۹ از ۲۹۵۲ 
۵- اما آنهایی که ایمان آورده و عمل صالح انجام داده‌اند در بهشت بخصوص خرامان می‌شوند. 
۶- و اما آنان که کفر ورزیده و آیات ما و لقاء آخرت را انکار کرده‌اند» آنها در عذابت حاضر شک کانفت: تقینیز. اخسق الحد بث. 
ج۸ ص: ۱۷۷ 
۸-و او راست حمد در آسمانها و زمین و در عصر و وقتی که وارد ظهر می‌شوید. 
۵۹- زنده را از مرده خارج می کند و مرده را از زنده بیرون می آورد» و زمین را بعد از مردنش زنده می کند. این چنین از قبرها 


خارج می‌شوید. 
کلمه‌ها 


اثاروا: ور: زیر و رو شدن. پراکنده شدن, منظور از «آثاروا؛ در آیه شخم کردن است. 

السوأی: مونث اسوء است مانند حسنی مونث احسن و یا مصدر است مثل بشری. آن در صورت اول به معنی بدتر است مثل حالت 
بدتر و عقوبت بدتر. 

پبلس: ابلاس: یأس از خیر و نیز بمعنی تحیر آید. در قاموس گوید: 

«ابلس: یثس و تحیرا. 

یحبرون: حبور و حبر (بر وزن شرف): شادی به قول راغب: سروری که اثر آن در چهره انسان پیداست «یحبرون»: شاد می‌شوند. 
تمسون: مساء: اول شب. امساء: داخل شدن به شب. 


تظهرون: یعنی: وقتی که به ظهر وارد می‌شوید (نصف روز). 
شرحها 


پس از وعده پیروزی روم بر فارس در آیات گذشته. در اين آیات وعده آمدن آخرت مطرح می‌شود که مردم فقط ظاهر زندگی را 
می‌بینند و از آخرت غافلند ولی اگر فکر کنند که خدا آسمانها و زمین را به حق آفریده است نه عبث. مسأله تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۸ ص: ۱۷۸ 

قیامت بر آنها روشن خواهد شد و خواهند دانست در اثر نبودن آخرت. خلقت سماوات و ارض لغو خواهد بود. 

آن گاه فرموده: این مشر کان که اینقدر در مقابل حق می‌بایستند آیا ندانسته‌اند که کفار گذشته به چه سرنوشت شومی گرفتار 
شدند. با آنکه از اینها قویتر و تواناتر بودند؟ آری تکذیب آیات خدا چنان بلاهایی و چنان عاقبتهای بدی به دنبال دارد» پس 
مقداری از شرح حال آخرت بیان شده و در آخر عالم آخرت به عالم نباتات قیاس گردیده است. 

۷ یقلمونٌ ظاهراً ن لیا انا ومع عن ال خرة هم خافلون. 

انش آنه تکیل و لک ا تالایس رن هن یه سایق ات ,یش هباتطرر گس بودو وعته شا را تس داش از شرت و 
جهان آینده نیز بی خبر و غافلند و فقط ظاهری از زند گی دنیا و زخارف و لذات زود گذر آن را می‌دانند. نکره آمدن «ظاهرا» برای 
تحقیر است نظیر:لقذ کل فی عُفلهْ من هذا فکسَفنا علکک غطاء ک فص رک الیوع دید ق/ ۲۷. 

1-۸ ولع یتکروافی أَیهم ما لاله اشماوات و الأرض و ما هم لباک و أجل شترعی ون کیرا من اس پلقاء رهم 
لکافرون این آیه استدلال است به وجود قیامت یعنی اگر در خلقت آسمانها و زمین فکر کنند. به آحرت ایمان می‌آورند و از آن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۹۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
غافل نمی‌مانند. در آخر سوره «حجر» گذشت که قرآن کریم با شش راه به وجود معاد استدلال کرده است. که شٌ ششمین استدلال از 
راه حکمت خداست. این آیه در بیان همانست که در آنجا مشروحا بیان کرده‌ايم. 
خلاصه استدلال آنست که اگر خلقت آسمانها و زمین و انسان در جایی بند تفسیر حسن الحدیث. جه ص: ۱۷۹ 
نشود و به طور مدام موجود و معدوم بشود و همه زندگی به صورت منزلها باشد اين کار عبث خواهد بود ولی خدا آنها را به حق 
آفریده است نه به عبث جهان و زندگی و طبیعت مساوی است با زوال و تغییر و اگر انجام نداشته باشد لغو و بیهوده خواهد بود. 
وانگهی ممکن است کسی بگوید: چه مانعی دارد که زوال و حدوث به طور دائم باشد و هر لاحق نتیجه و غایت سابق خود باشد» 


در جواب فرموده: 


اینهم صحیح نیست چون خدا آنها را بل مُسَمّی آفریده است. اختیاری از خود ندارند تا پیوسته و الی الابد باشند. 

ناگفته نماند: استناد به کلمه فی هم (با آنکه تفکر فقط در نفس و در ضمیر ممکن است) شاید برای آن باشد که انسان را به 
باطل و ضمیر خود متوجه کند که اگر به باطل خود برگردید راز این مطلب گشوده خواهد شد. 

علی هذا جمله و اد کثیرا ‏ ی النّاس . .. در آخر آیه در مقام بیان آنست که اکثر مردم به باطن خود رجوع نمی کنند و در نتیجه به 
لقاء ال و رجوع الی ال کافر هستند. 

در آخر باید دانست اگر مراد از آسمانها؛ اجرام و کواکب و ستارگان باشد مراد از ما بینهُما انسان» حیوان, نباتات» هوا ابرها و سایر 
چیزهایی است که ما بین زمین و آسمانها موجود می‌باشند مثلا انسان نه جزء زمین و نه آسمان است. بلکه ما بين آنهاست لفظ ما 
َُما بعد از القماوات و الأرْض مجموعا پیست بار در قرآن مجید آمده است. 

ه- ]وم تیوافی اأض روا یف کال اب لین یم کارا یلم َو زوا الزض و ععژوها کنر با مرها 
این آیه یک هشداری است به مشرکان و همه آنان که در مقابل دعوت انبیاء تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۸۰ 

۲ 0 ۳ 0 و ۱۳ 
گذشتگان از اهل مکه قویتر بودند» زمين را زیر و رو کردند و بیشتر از آنها آبادانی به وجود آوردند؛ بالاخره کاری از پیش نبردند» 
تازیانه انتقام بر سرشان باریدن گرفت. 

و جاءتهع مهم بایشات ما کاّ ال یلمع و لکن کائوا هم ون یعنی پيامبران وسائل سعادت را برای آنها آوردند» 
آنهم نه چیزهای مبهم و مشکوک. بلکه بینات و دلائل آشکاره ولی آنها تسلیم نشدند. عکس العمل کارشان همان نابود شدن بود 
بی آنکه خدا به آنها ظلم کند آری کسی که بنای تسلیم نشدن دارد با او چه می‌شود کردا ۱۰- ثم کاّ عاقةً لین أساژّا الوا 
وا بات الّه و کائوا بها هون 

این آیه توجبهی است بر قُما کاّ له لظلِعَُمْ یعنی در اثر تکذیب آیات ال و بیناتی که پیامبران آوردند» دارای حالت بد و ملکه 
گناه شدند و مصداق أأحاطث به حطِة گردیدند که طبق عدالت خدا و ناموس دهر سزایشان فقط نابود شدن بوده می‌شود مراد از 
آن عذاب باشد یعنی سپس عاقبهٌ بد کاران عذاب شد. 

علی هذا «عاقبهٌ» خبر کان و السوآی» اسم وان کذیرا تن اثبت و لیر ان «لان کذبوا ...» می‌باشد. 

بعضی‌ها گفته‌اند: سوای مفعول «آساءوا» و جمله ان خر «کان» است. البته این سخن بنا بر قرائتی است که «عاقبةٌ» را مرفوع 
کی ار کم ری ! 
۱۸۱ 

ها قیال هناسر است: 


۱۱ - الله بدا الق بُِیده نم الیهتَوجغونٌ اين آیه بعد از نقل تکذیب مشرکان» جریان آخرت را خلاصه می‌کند و در عين حال 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۹۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
مقدمه آیات بعدی است «یبدء» دلالت بر استمرار دارد بعنی پیوسته می‌آفریند و به آفرینش ادامه می‌دهد» منظور از «الخلق» مخلوق 
است مراد از آنست که خدا مخلوقات را می‌آفریند و آن گاه که به آخر رسید» نظام را متلاشی» می‌کند و سپس آن را از سر 
می گیرد نظیر ی طوی الشماء کطی الشجلْ للکّب کما بآنا رل لین وغداً نا نا فاعلیق انیا / ۰۱۰۴ 
غرض از تم له تجونَ رجوع به حساب و کتاب و رسید گی به اعمال است. 
۷ و ۱۳-و ی تقوم الَاعهٌ یش مرو وم یِکن لَهُمْ من شرکانهع شُفْعاء و کالوا بش رکائهغ کافرین گویی مشرکان پیش 
خود می گفته‌اند: اگر قیامتی هم وجود داشته باشد بتهای ما برای ما شفاعت خواهند کرد علی هذا اینکه می‌گفتند: هولاء شُفعاونا 
ند له ... بونس/ ۱۸ بجریان قيامت نیز شامل است (و له العالم). 
به هر حال مضمون این دو آیه آنست که به وقت وقوع قیامت آنها از رحمت خدا مأیوس خواهند بود معبودهای باطلشان برای آنها 
شفاعتگر نخواهند بود علی هذا معبودهای خود را انکار خواهند کرد. 
۴- وی تقوم السَاعَهُ یمد یرون یعنی فعلا مزمن و کافر در دنیا با هم هستند اقا در آخرت از هم جدا می‌شوند قانون و اتاژوا 
ییا المجرمُونَ به مرحله اجرا گذاشته می‌شود؛ منظور از تفرق آنست که مومنان به بهشت و کفار به آتش می‌روند چنان که در 
آیات بعدی تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۱۸۲ 
خواهد آمد. 
۵-فمّ لین آمُوا و عملوا الصَالحاتِ نَُمُ فی رَوْض و رون اعمال صالحه در صورتی انسان را به بهشت می‌رساند که توأم با 
ایمان باشد و اعمال صالحه با نیت صحیح و طبق فرمان خدا انجام گیرد. 
طبرسی رحمه الله فرموده: روضه باغی را گویند که در دلچسبی و خوشمنظری به آخرین درجه رسیده باشد» نکره آمدن آن برای 
افاده عظمت و کمال است یعنی آنها در بهشتی خارج از وصف. شاد و مسرور می‌شوند 
«فیها ما لا عين رأت و لا اذن سمعت و لا خطر علی قلب بشرا. 
۶-و ما لین کفروا و کَبوابباتنا و لقاء ال حرة ولیک فی ناب مُخضَ رون شق دوم از گروه «یتفرقون؛ است که در عذاب 
خواهند بوده کلمه کبوا بآیاتنا حاکی است که آنهه عن عناد کافر هستند نه عن جهل و نیز معلوم می‌شود که دین خدا بر آنها تبلیغ 
شده است و از آن بی خبر نبوده‌اند. 
نظر قرآن به طور کلی یا بطور اکثر درباره عذاب. کفاری است که حجت بر آنها تمام شده به عبارت دیگر: دین بر آنها تبلیغ 
گردیده است ایضا تکذیب آنها هم راجع به گفته پیامبران و هم راجع به وجود آخرت است. 
۷ و ۱۸- فشبَحان له حین تشون و حین نطباحون و له امد فی التماوات و اض و عنیّ و حین نشهزون. 
در آیات گذشته خواندیم: شروع آفرینش و عود آن در دست خداست روز قیامت مژمنان و کافران طبق عمل خویش پاداش و کیفر 
می‌بینند» اقوام گذشته که تار و مار شدند عاقبت ظلمشان آن بود و گرنه خدا ظالم نیست» خدا آسمانها و زمين را به حق آفریده 
است پس باید آخرت باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۱۸۳ 
از همه اینها معلوم شدء جهان روی یکک نظام اتم و معیار متقن و عدالت تام می‌چرخد. 
علی هذا در این دو آیه نتیجه گرفته شده که خدا از هر نقص و ظلم منزه است و حمد و ثنا در جهان در مقابل نعمت و عدالت؛ 
خاص او است در تکمیل تفسیر این دو آیه چند مطلب باید بررسی شود: 
اول- و عَییّا و حین تطهژون عطف است بر حین تشون یعنی: خدا منزه است وقتی که داخل شب می‌شوید و وقتی که صبح 
قس کت و وقت ی وود آق که کقوار و ظیر م‌شریتا هل هار لخد دق العتاراتر انا سس رابتعا 


اینکه بجای «و عشیا» فعل «تعشون» مانند «تمسون» و «(تصبحون) نیامده اش ات که از «عشی» فعل بسته نمی‌شود چنان که در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفمه ۱۹۲۲ از ۲۹۵۱۲ 
ال ان ق قوف اش 
دوم- در اين دو آیه تسبیح مخصوص شده به زمانها و تحمید به مکانهاء المیزان در توجیه آن می‌گوید: آنچه در آسمانها و زمین از 
خلقت و تدبیر موجود است به علت خوبی و کمالش مستدعی حمد و ثنای خدای سبحان می‌باشد و نیز انسان در مسیر رو زگار و 
تغییر اوقات و زمانها؛ دارای انواع شرک و معصیت است که خدا از همه آنها منزه و پاک می‌باشد» یعنی هر چه در اين اوقات شرکك 
می‌آورید خدا از آن مباست. 
سوم- ظاهر دو آیه آنست که: خداوند خود برای خود انشاء حمد و تسبیح می‌کند. نظیر رمحا دی آشری بعبده لیلا من الم جد 
الخرام ای الْمَشجد ای اسراء/ ۰۱ و نظیر و مَلامٌ علی سین و الم له رَب امین صافات/ ۱۸۱ از المیزان. 
ی ها این افعال انشاء بصورت اخبارند یعنی: وقتی داخل شدن تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۸۴ 
به شب بگوئید: سبحان له و ..» مانند ثل امد له و ملاع علی عبادو ال اضرطفی ... نمل/ ۸۵٩‏ باید دانست آنان که آیات را 
انشاء گرفته و لفظ «قل» مقدر کرده‌انده تسبیح و تحمید را حمل بر نمازهای پنجگانه نموده‌انده ولی قول اول از حج است. 
۹- یج ال من الْعیّت و بُخرخ میت من العی و بخ الأزض بَعد موتها و کذلک تخرمجون. 
این آیه نظیر آیه هشتم» استدلال است بر معاد از راه قیاس به عالم نباتات که در آخر سوره «حجر» ضمن قسم دوم از اقسام استدلال 
به معاد مشروحا گفته شد. 
بیرون آوردن زنده از مرده» همان بیرون آوردن درختها از هسته‌ها و بوته‌ها و علفها از تخمهاست» سپس از همان درختها و علفها 
هسته‌ها و تخمهای مرده بیرون می آید. 
ناگفته نماند: موجود زنده آنست که چهار عمل حیاتی را دارا باشد که عبارتند از: جذب. دفع» حرکت و تولید مثل. 
علی هذا دانه گندم که هیچ یک از این اعمال را ندارد مرده است» گرچه سلولی به حالت خفته در آن موجود است. و چون دانه را 
بکاریم زنده می‌شود. ساقه؛ ريشه و برگ و سنبل می‌شود باز از همان سنبل» دانه‌های مرده بیرون می‌ریزد و عمل» بح ال من 
یت ... انجام می‌پذیرد» زنده شدن زمین نیز ظاهرا همان روئیدن نباتات در آنست. 
ذرات بدن انسان نیز مانند دانه‌ها در بهار آخرت در درون زمین می‌رویند و انسانها مانند علفها از زمین سر بیرون می آورنده وعده و 
کذلک ار تحرَجون تحقق پیدا می‌کند. تفسیر أحسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۸۵ 
بعضیی از کال مود موجود زننه از مین مرحه یرون می ای و سین ی هرد و یال با زامن فده می تلود نکارکنم. کو یاه 
قسمت اول این سخن می‌شود درست باشد ولی در قسمت دوم مبدل شدن موجود زنده به خاک غیر از و بر لت من ای 
است زیرا ظهور آیه آنست که: مرده از زنده بیرون میآید نه اينکه زنده مبدل به مرده می‌شود. 
در روایت صافی از مجمع البیان از امام علیه الّرلام نقل شده: مومن را از کافر و کافر را از مومن متولد می‌کند. ظاهرا آن از باب 
تطبیق است. 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۸۶ 
[سوره الروم (۳۰): آیات ۲۰ تا ]۳٩‏ 


اشاره 


وین آیانهآذ کم بن رب تم دا شم بش نیون ( ۰ وین آبایه الق لکم من آنشیتکم آژواجا کنو لها ول 
کم مه و رخعٌ ان فی ذیک لآیات عم کرو (۲۱) و من آیانه لن الشماوات و لَْض و ایلاف کم و آلوانکم ان 


۳۴۲6۵86۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۴۲۵6060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۹۲۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
فی ذلک لیا للعالمین (۲۲) و من آیانه نامک الیل و هار و اغاژ کم و اد فی ذلک یات لزم عون ( وف 
یه ریک ایزقع رطعم رن الما ما یی هلضع مزا فی دلگ یاب وم لوق 08 
و من آیاته آن تقو الَماء والْض ره تا تعاکم عیاض ام تشر ن (۲۵) و تن فی الشماوات و لزض کل 

له قاتّونَ (۲۶) و هُو الذی دا الق نم و هه اه خن و له ال الََغلی فی الّماوات و الَأض و هو یکی (۲۷) 
ضرب لک ملگ ین نکم قل کم ین ما علکث آیمانکم ین شرکاء فی ما ناکم فا فه سواء تخام کخینیکم کم 
کذیک فص لیات لِقزم یَعقلوت (۲۸ بل ای لین ظلَوا وم بغیرعلم من دی من أَضلْ ال و ملع من ناصریق (۲۹) 
تفسیر أحسن الحدیثه ج۸ ص: ۱۸۷ 
۰- از جمله آیات وجود و قدرت خدا آنکه شما را از خاکی آفرید» آن گاه بشر شدید که گسترش می‌يابید. 
۱- از جمله آیات تدبیر خدا آنکه برای شما از جنس خودتان زنانی آفرید تا به آنها میل کنید و در میان شما دوستی و مهربانی 
قرار داد» در اینها دلائلی هست بر آنان که تفکر می کنند. 
۲- از جمله آیات خدا آفریدن آسمانها و زمین و اختلاف لغات و اشکال شماست در اینها آیاتی است بر دانایان. 
۳- از جمله دلائل تدبیر خدا خوابیدن شما در شب و روزی جستن شما از فضل او در روز است. در اینها دلائلی هست بر قومی که 
شنت هیستتل, 
۴- از جمله آیات تدبیر خدا آنکه برق را برای خوف و طمع به شما می‌نمایاند و از آسمان آبی نازل می‌کند و با آن زمین را بعد 
از مردنش زنده می‌نماید در اينکه گفته شد آیاتی است به قومی که تعقل می کنند. 
۵- از جمله آیات خدا آنکه آسمان و زمین به فرمان او ایستاده است و چون شما را به طرز مخصوصی از زمین بخواند آن گاه 
خارج می‌شوید. 
۶- هر که در آسمانها و زمین هست خاص اوست و همه برای او خاضع هستند. 
۷- اوست که خلق را می آفریند و سپس از سر می گیرد» اعاده بر او آسانتر است» مطلق صفت برتر در آسمانها و زمین خاص 
اوست. و اوست توانا و حکیم تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۸۸ 
۸- برای شما از خودتان مثل زده آیا برای شما از برد گانتان شریکانی هست در آنچه روزیتان داده‌ايم و شما در آن رزق برابرید و 
از آنها می‌ترسید آن طور که از خودتان می‌ترسید؟ آیات خویش را برای قومی که تعقل کنند اين چنین بیان می‌کنیم. 
۵۹- لیکن ظالمان؛ بدون دلیل از هواهای خود پیروی کردند چه کسی هدایت می‌کند کسی را که اضلالش نموده» آنها را یارانی 


کلمه‌ها 


تنتشرون: نشر: گستردن و گسترده شدن. لازم و متعدی هر دو آمده است «تنتشرون» گسترده و منتشر و تکثیر می‌شوید. 

تسکنوا: سکون: آرام گرفتن بعد از حرکت. به معنی آرامش باطن و الفت گرفتن نیز آمده است در لغت آمده: «سکن الیه: ارتاح» 
منظور از آن در آیه همین است. 

الوان: جمع لون. آن به معنی رنگ و نوع هر دو آمده است در المنجد گوید: «اللون ایضا: النوع» گویند: «عنده لون من الثباب: 

ای صنف منه). 

منام: نوم و منام هر دو به معنی خواب است. 


قانتون: قنوت: دوام طاعت. راغب دوام طاعت مع الخضوع گفته است «قانتون» در آبه به معنی «مطیعون خاضعون» می‌باشد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۳۲ صفحه ۱۹۲۴ از ۲۹۵۱۲ 
اهون: آسانتر. هون بفتح اول به معنی آسانی است «هان علیه الامر سهل». 
المثل: این کلمه به معنی صفت» دلیل» عبرت» علامت» حدیث و فاد سسکا مراد از 1 در آبه معنای اول می‌باشد. 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۸۹ 
شرحها 


در اين آبات مقداری از دلائل وجود و صفات خدا از قبیل قدرت و حکمت و نیز دلائلی که دال بر توحبد ربوبیت است؛ مطرح 
شده و در آخر با ذکر توحید الوهیت ختم ميشود. 

این آیات قسمتی از برهان نظم است که حکایت از وجود عقل و شعور و اراده در آفرینش جهان و تدبیر آن دارد. 

ناگفته نماند: مشاهده یک کتاب مثلا هم دلالت بر وجود نویسنده آن دارد و هم بر مقداری از صفات او مانند علم ذوق شعر 
سرودن و مانند آن همچنین موجودات جهان هم بر وجود خدای سبحان دلالت دارند و هم بر صفات و اسماء حسنای او. 

در این آیات سخن از خلقت آسمانها و زمين و خلقت انسان است آن گاه مذ کر و مونث بودن انسان» مسئله رحمت و عاطفه 
اختلاف زبانها و اشکال خواب و استراحت و تجدید قواه وجود برق ابر و باران و امثال ذلکك» مورد نظر است که به وسیله آنها؛ 
جهان مانند یک اندام متناسب بوده هر عضوش در جای خود قرار گرفته و همه‌اش هدفدار و منسجم گشته است» اینکک آیات شریفه 
را به قدر توانایی خود بررسی می کنیم و از خدا در تفسیر آنها مدد می‌طلبیم. 

۰- و من آیاته آن کم ین تراب تم زد شم بر ییون «۱. 

ین از خی اس زر بایان ۶ الق ین نتسیز 


(۱) این آیه یکی از مصادیق بُخرج لح من الْعَیّتَ ... است. [....] 

تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۱۹۰ 

جمله آیات خدا خارج کردن زنده از مرده است و از جمله آیاتش آفریدن شما از خاک می‌باشد و همه آیات در توجیه آیه 
فان الله حبنْ تشون ... 

می‌باشد. 

منظور از لمکم من راب ظاهرا پیدایش اولیهانسان است. زیرا به حکم آیه وبا اسان من طین ثم جعل نله من لاله من 
ما گهین سیجنه ۸ انبان ایعنااز کت آفزیته هه آن گاه لو کرش او به وسیه ازخواج و نطقه بوده است: ققت دز آ یات 
نشان می‌دهند که حداوند آدم را به طور انفجار آفریده است» مانند مبدل شدن عصای موسی به اژدهاء حیات از آثار ماده نیست 
بلکه از جانب خدا افاضه می‌شود. 

«تنتشرون» ظهورش در مرحله دوم و تکثیر انسان به وسیله ازدواج می‌باشد به هر حال اين آیه می گوید: از جمله دلائل وجود و 
قدرت خدا آنست که شما را از خاک آفریده» سپس شما بشر هستید که گسترش و کثرت پیدا می کنید. 

«اذا, ی فجائیه برای تفهیم آنست که ناگهان خاک بشر شد. بشری که پیوسته گسترش پیدا می کند. علی هذا «ثم» برای تأخیر رتبه 
ا تشن 

آری مبدل شدن خاک به انسان و سپس گسترش آن به وسیله نطفه دلیل وجود خدای عالم و قادر و زنده است و گرنه ماده بی 
شعور» قدرت مبدل شدن به انسان و ادامه آن به وسیله تناسل را ندارد. وجود انسان با آن ویژگیها و اسرار بی پایانش از وجود خالق 


توانا حکایت دارد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۱۹۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
ظاهرا پیدايش و آفریده شدن همه جانداران اعم از حبوان و نبات همه چنین بوده است. یعنی هر یک از انواع حبوان و نبات به 
سس ما ی اس و پیدا کرده است.: 
۱- ون آیاه خی لکغ ین آیکم َواجاًلقشکنوا ها و تسیر حسن الحدیت» ج۸ ص: ۱۹۱ 
جعل بتکم مرک و رخ دی ذلک آآیاب لوم کون 
1۱ 
در این آیه دو مطلب مطرح است. اول مذ کر و مونث بودن انسان که یکی از اسرار عجیب خلقت است و اگر این حقیقت وجود 
نداشت. نسل بشر در همان پیدایش اول از بین می‌رفت. دقت در دستگاه تناسلی زن و مرد. تشکیلات پیچیده نطفه زن و مرد (اول- 
اسپرماتوزوئید» ت کیب نطفه آن دی تشکیل جنین و رشد آن» تقسیم شدن یک سلول به میلیونها و میلیاردها و تبدیل آنها به اعضاء 
ظاهری و باطنی بدن, راههای بی شماری است برای شناخت خدا و قدرت و علم و حکمت او آری: «الطرق الی للّه بعدد انفاس 
الخلائق). 
دوم- آفریده شدن مودت و رحمت در وجود انسان. طبرسی رحمه اه از سدی نقل کرده: مودت به معنی دوست داشتن و رحمت 
به معنی مهربانی است به عبارت دیگر: مودت همان دوست داشتن است که انسانها نسبت به یکدیگر دارند ولی رحمت و مهربانی 
آن تأثر قلبی است که از دیدن محرومیت و نقص و گرفتاری طرف. در قلب احساس می‌شود؛ علی هذا رحمت ناشی از مودت است 
اگر در وجود انسان مودت وجود نداشت. رحمت پیدا نمی‌شد همانطور که در افتادن دیوار و شکستن درخت رحمت و مهربانی 
احساس نمی کنیم. 
در اینجا باید دید: مودت و رحمت چه حقیقتی است که در وجود انسان پدید آمده» اگر در اعضاء مادی او است این چگونه 
گوشت و مغزی است که حامل محبت و مودت است و اگر از کارهای روح (بطور حتم) است این روح چگونه چیزی است که 
چنین خاصیت دارد؟!. 
اگر این مودت و رحمت در وجود انسان گذاشته نمی‌شد و انسان مانند چوب خشکک بود» دنیای انسانیت در چه صورت بود؟! آیا 


کسی به کسی کمک 


(۱) این آیه دلیل وجود خدا و دلیل حکمت و تدبیر او است. 
تفسیر آاحسن الحدیث. ج ص! ۱۹۲ 
می کرد؟! و پدر یا مادر در تربیت طفل خود می کوشید؟! « 
سبحانک ما عرفنا ک حق معرفتک 

اینک می‌رسیم به مفردات آیه شریفه. من آشیکم: یعنی از جنس شما قمکنوا ها حاکی است که مرد به تلهایی ناقص است و با 
زن که مکمل اوست یک واحد کامل می‌شوند که نسل به وجود آورند» پس مرد در صورتی احساس آرامش و سکون پیدا خواهد 
کرد که زن در کنار او باشده نظیر این است آیه هو الذی خلکم مِنْ تفس واحد: و جعل منها زوجها لیشکن الیها .. 
اعراف/ ۱۸۹. 
جمله و جَعل بتکم مَوَدَة و رَحْمَهُ می‌شود راجع به رحمت و مودت بین زن و شوهر باشد ولی بهتر است آن را راجع به عموم بدانیم» 
این واقعیت در حیوانات نیز ودیعه گذاشته شده است. آنها نیز روی محبتی که به بچه‌های خود دارند» در تربیت بچه‌های خود 
می کوشند و از آنها دفاع می کنند» آری معجزه محبت است که گربه بچه‌های خود را به دندان گرفته و به همه جا می‌برد و اگر به 
جوجه‌های مرغ خانگی نزدیکک شوی بر تو حمله می‌کند و هکذا .. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفحه +۱۹۲ از ۳۲۹۵۱ 
نقل است: شیروانی ساختمانی آتش گرفت. کبوتران در آن لانه گذاشته و بچه آورده بودند» بچه‌ها قدرت پرواز و فرار نداشته, 
کبوتران روی بچه‌های خود خوابیدند و همه سوخته خاکستر شدند «سبحان اه العظیم» از این رحمت و عاطفه. 


آری: ان فی ذلک لیات لقَوْم یتفکرون برای اهل اندیشه در اين گفته‌ها دلائل بسیاری است بر شناختن وجود؛ قدرت و تدبیر 


۲- و من آیاته حَْ السّماواتِ و الأزض و اتلاف کم و آلوانکم ان فی ذلک لیا للعالمین. تفسیر حسن الحدیث» ج۸ 
ص: ۱۹۳ 


آسمانها و زمین همه ممکن الوجوداند» ممکن الوجود چیزی است که ذات و ماهیت او نه اقتضای وجود دارد و نه اقتضای عدم؛ 
بلکه ممکن است باشد و ممکن است نباشد. و بدون علت به وجود نمی آید و اگر دیده شد که به وجود آمده است یقین می‌کنیم 
که علتش موجود بوده است. 

علی هذا خلقت آسمانها و زمین طبق برهان (امکان و وجوب) اول دلیل بر وجود خالق تواناست» نظامات متقن آن دوء و روشنگر 
هدفدار بودن و دخالت و نفوذ اراده خداوندی است. 

منظور از الا کم ظاهرا اختلالف لغات است مانند عربی؛ فارسی؛ اردوبی و امثال آنء اختلاف لغات دلیل آنست که در 
انسان نیروی بیان ما فی الضمیر وجود دارد» می‌تواند کلماتی جعل کرده و با آن» آنچه در باطن دارد آشکار کند. حتی اگر دو نفر 
بچه را در محلی بگذاریم و با آنها سخن نگوئیم از خود کلماتی ساخته و با آنها مطالب خویش را به یکدیگر خواهند فهمانید. 

به نظر می‌آید: این آیه در بیان قدرت و توانایی خداست گر چه به وجود خداوند نیز دلالت می کند. علی هذا یکی از دلائل قدرت 
خدا آنست که به انسانها توانایی داده که بتوانند لغت جعل کنند و به وسیله آن مطالب خویش را به یکدیگر بفهمانند اختلاف لغات 
آها دیا فاتای اس کهانن اکاز راید اتپا اه تک همون سفن دازای یکت اف اشفا نظید علی اناسان عا 
الیان رمن/ ۴ 

می‌شود گفت: مراد از «الوانکم» اشکال است فیرو زآبادی در قاموس و شرتونی در اقرب الموارد در معنای لون گفته‌اند: «اللون: ما 
فصل بین الشیء و بین غیره» علی هذا اختلاف الوان همان اختلاف اشکال و صورتهای انسانهاست. 

می‌دانيم که خداوند هر یکک از انسانها را در شکل و قيافه بخصوصی آفریده که از تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۱۹۴ 

همدیگر شناخته می‌شوند» اين یکی از مظاهر عجیب قدرت و صنع خداست و گرنه چطور می‌توانستيم دوست و دشمن» خانواده و 
اجنبی» فرزندان خود و دیگران و ... را بشناسیم. 

به نظر می آید: آمدن اختلاف السن و الوان» در ردیف خلق آسمانها و زمین یکسان بودن آنها در امر اختلاف است زیرا آسمانها و 
زمین نیز دارای اختلاف هستند و در عین حال منسجم می‌باشند. 

جمله اد فی ذلکک لیات للعالمی نشان می‌دهد که درک علائم قدرت و حکمت و وجود خدا در اينها بسته به وجود علم و دانش 
در اسان استة: 

ناگفته نماند: برای نگارنده در دانستن معنای آیه ابهامهایی باقی تافو و آززه اعلم. 

۳- و ین آیته ناکم بالیل لاغز کغ من فضله ِنفی ذیک لآیات عم َو 

هی ان ای ای اسان سس ان در وس یمرن درا موس اس 
تزعکم شباا با/ 4 سوم در آیه و هو الذی جع کم الیل لباسا رل شبن فرقان/ ۴۷ 

علی هذا؛ خواب یک عارضه تصادفی نیست. بلکه از آیات بینات خداست که بدون آن زند گی میسر نبود؛ اگر انسان و حیوان به 


وسیله خواب تجدید قوا نمی کرد یقینا نمی‌توانست به زند گی ادامه دهد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۹۲۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
دانشمندان به تجربه ثابت کرده‌اند که: بدون, خواب زند گی محال است حیواناتی که بیست روز بی غذایی را تحمل می‌کنند» چهار 
پنج روز بیخوابی آنها را از پای در می آورد» انسان ممکن است تا شش هفته بدون غذا زنده بماند تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: 
۱۹۵ 
ولی اگر ده شبانه روز خواب نرود خواهد مرد «۱» آزمایشهایی که در روی حیوانات انجام شده. نشان داده است که بعد از هشت 
روز بی خوابی از پا در میآینده اینجاست که اهمیت خواب بر ما روشن می‌شود و می‌دانيم که آن» یکی از اسرار خداوند حکیم و 
هش تکار 
مطلب دیگری که در اين آیه مطرح است» روزی جستن انسان است. اگر روز روشن نبود و اگر تجدید قوا به وسیله خواب نبود» 
انسان چطور خویشتن را تأمین می کرد» پس هر دو حکایت از تدبیر خدای دانا و مدبر دارد. 
آیه شریفه نشان می‌دهد که خواب در شب و روز و نیز روزی طلبیدن در روز و شب عملی است. گر چه اکثرا طلب روزی در روز 
فانت و اه اتخ مفب انیت یر لا انس لاس ر انا وشات تار ما و۳ 
نا گفته نماند: و اْغا کم عطف است بر «منامکم» علی هذا تقدیر آیه چنین می‌شود: «و من ایاته منامکم و ابتغانکم من فضله باللیل و 
النهار؛ در اینصورت بطور (لف و نشر مرتب) منامکم مربوط می‌شود به لیل و ابتغاء به «النهار». 
منظور از «یسمعون» شنیدن و تدیّر و قبول است. یعنی در اینها آیاتی هستند برای قومی که می‌شنوند و چون حت دانستند قبول 
می کنند. ذیل آیه نشان می‌دهد که فهم این حقائق مانند آیه سابق مشکل نیست. 


۴- و من آياته بُریکم البق فا و طمعا و یل من الشّماء ماء قبخبی به الأض بغدَ مها ان فی ذلکک لیات لقزم یعون 


(۱) دانستنیهای جهان علم/ ۱۵۰. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۹۶ 

این آیه راجع به تدبیر و نفوذ مشیت خدا در اداره جهان است» حوفاً و طمَعاً در مقام آنست که از دیدن برق و احتمال برق زدن 
می‌ترسیم و طمع آمدن باران داريی خوفا و طمعا هر دو تمیز هستند. یعنی خدا برای ایجاد خوف و طمع در شماء برق را به وجود 
می آورد. 

«یریکم) در جای مصدر آمده و در معنای «و من آیاته ارانتکم البرق ...» است. لذا احتیاج به تقدیر «ان» ندارد بعضی‌ها در آن «ان» 
مقدر کرده‌اند مانند أنْ مک من تراب. 

جریان تشکیل ابرها و آمدن بارانها. ورن بار در قرآن مجید بیان شده است» آفتاب بر سطح دریاهایی که در هزار فرسخ در هزار 
فرسخ وسعت دارند می‌تابد» آبها تبخر می‌شوند جریان باد ابرها را به سوی خشکی‌ها حرکت می‌دهد. آن گاه به شکل باران و 
برف به زمین می‌ریزنده زمین مرده زنده می‌شود و انواع نباتات و میوه‌ها به وجود می آیند. 

اگر این عمل نبود در زمین چیزی نمی‌روتید و از چاه. قنات: چشمه رودخانه خبری نبود و در نتیجه» زندگی نبود. 

در کتابهای علمی نوشته‌اند: حرکت صاعقه سی هزار بار از گلوله تفنگ سریعتر است» حیات نباتی بدون صاعقه محال است. زیرا 
هشتاد درصد جو زمین را «ازت» تشکیل داده و بر روی هر کیلومتر از زمین هشت میلیون و ششصد هزار تن ازت قرار دارد» ازت 
برای تغذیه نبات کمال ضرورت را دارد ولی بدان صورت قابل جذب نیست. 

اما در مسیر صاعقه مولکولهای هوا به سی هزار درجه حرارت می‌رسد و ازت با اکسیژن تر کیب و به «ا کسید ازت» تبدیل می گردد 
که قابل حل در آب است. آنها در دانه‌های باران حل شده و به شکل «اسید نیتریکك» تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۱۹۷ 


رقیقی بر روی خاک می‌ریزد و برای گیاهان «نیتراتها؛ ی قابل جذب تولید می کند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفهه ۱۹۲۸ از ۳۲۹۵۱۲ 
به حساب هوا شناسان هر دقيقه صد بار صاعقه در کره زمین پدید می‌آید و از مواد جو برای نباتات غذا تهیه می‌کند (دانستنیهای 
جهان علم)» رن 
فی ذلکک لیات لقزم یعون 
۵و من آبائه آن 1 السَماء و الَرَض ره تم |ذا عاکم دوه من أض |ذا َممْ و 
مراد از «تقوم» ثبات و دوام است یعنی از جمله آیات قدرت خدا ثبات و ماندن آسمان و زمين در حال و نظم خویش است. «۱» 
عرب کل «السوق قائمة» بعنی بازار در حال خود باقی و ثابت است منظور از «امره» ظاهرا همان اراده «کن فیکون» است. چنان که 
در مجمع و المیزان آمده است. 
جمله تم ٍذا عاکم ... ظاهرا خبر از وقوع قیامت است یعنی: خلقت شما از خاکث» خلقت همسران از جنس شماء جعل رحمت و 
مودت. اختلاف السنه و الوان شماء خواب و روزی طلبیدن شماء تشکیل ابرها و بارانهاه و قیام آسمانها و زمین از آیات خداست. در 
آخر شما را از زمين می‌خواند و شما از آن خارج می‌شوید. 


به نظر بعضی تم اذا دعاکم ... نیز از آیات خداست. تقدیر آیه 


(۱) حجم زمین حدود هزار و هشتاد و سه میلیارد کیلومتر مکعب است اگر صندوقی به مساحت یک کیلومتر مکعب باشد و 
بخواهند آن را از انسان پر کنند» هیجده میلیارد و هفتصد و پنجاه میلیون نفر در آن جای می گيرند» ولی اگر بخواهند زمین را در 
همچون صندوقهایی بگذارند» هزار و هشتاد سه میلیارد صندوق لازم خواهد بود» زمین با حجمی چنین مهیب در هوا ایستاده و 
رگا هی کناد: 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۹۸ 

چنین است: «و من آیاته قیام السماء و الارض بامره ثم دعوتکم من الارض». 

نا گفته نماند «اذا» ی اول شرطیه و «اذا ی دوم فجائیه و قائم مقام جزاء است. نکره آمدن «دعوة» حاکی از عظمت و مرموز بودن آن 
است یعنی دعوت بخصوصی که سبب زنده شدن انسانها می گرد «من الارض» ظاهرا متعلق به «دعاکم» است. 

۶-و له من فی التماوات و الْض کل له ییون 

ایق آنه کیان سقل شاه در اه تسش اس یی ازع ی الشاماعتر اعض اتتانها یسم و شام ات کنانی دن عم 
آنها خواهد بود» شاید شامل ملانکه هم باشد. مراد از «قانتون» ظاهرا اطاعت تکوینی است. به قول راغب. قنوت به معنی دوام 
اطاعت توآم با خضوع است. یعنی: هر که در آسمانها و زمين هست خاص خداست. از خود چیزی ندارند و همه از نظامی که در 
آفرینش و زند گی و مردن هست اطاعت می کنند علی هذا دعوت آنها از زمین و زنده کردنشان حتمی است و جای بعدی ندارد. 
۷- و هو لیوا لح نم یله و هو أَهونْ عَلیه وله ال الغلی فی الّماوات و الَض و هو ای الحکیم. 

استدلال دیگری است درباره معاد؛ «یبدء» دلالت بر استمرار دارد یعنی پیوسته شروع می‌کند و میآفریند» اما «یعیده» فقط خبر از 
وقوع قیامت است استدلال بدینگونه است. که آنکه قدرت آفرینش اولی را دارد قدرت اعاده آن را نیز دارد؛ زیرا حکم اول و آخر 
یعنی حکم آفرینش و اعاده یکی است بلکه دومی از اولی آسانتر است این یکی از راههای استدلال قرآن به معاد است که در آخر 
سوره (حجر) مظروحا گفته شد. 

در جمله و هو أَموَنْعَّه ضمیر اول راجع به اعاده است که از «یعیده» فهمیده می‌شود و ضمیر «علیه» راجع به خدا می‌باشد. تفسیر 
آحسن الحدیث ج۵۸ ص: ۱۹۹ 

این جمله تأکید صدر آیه است. در اینجا بعضی اشکال کرده و گفته‌اند: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
لفط داهریدلالتمی کته که‌اشتای آفربشن برای غذا ضمریت داشه انیت و ایم سای قتارت مطلقه اپ ناش و ماکان ال 
جرَة من شینء فی السّماوات و لافی الأرض فاطر/ ۴۴. 
جواب آنست که «اهون» فقط آن را می‌رساند که اعمال قدرت و سرمایه گذاری در اعاده آفرینش کمتر از اولی است و این یک امر 
بدیهی و آشکار است. نه اینکه: اعاده آسانتر است پس اولی فاقد آسانی بود. 
مراد از مثل در و له ال ای فی السّماوات و الَأزض مطلق صفت کمال است یعنی هر وصف کمالی از قبیل حیات قدرت. علم» 
ملک جود. کرم عظمت. کبریاء که چیزی در آسمانها و زمین با آنها متصف است. بالاتر آن و کاملتر آن برای خداست. زیرا همه 
این اوصاف برای دیگران از جانب خدا افاضه شده است پس کاملتر آنها مال خداست. 
علی هذا این جمله تعلیل و هو أَهوَنْ له است خلاصه سخن این می‌شود: اعاده شیء نسبت به ابتدای آن در نزد مردم آسان است 
پس در نزد خدا آسانتر است زیرا که اوصاف کاملتر مال خداست. 
و هو العَزیر الکيم تعلیل مشل اعلی است یعنی تنها اوست توانا و حکیم واقعی اگر مثل اعلی برای او نباشد به عزت و حکمت او 
خلل وارد می‌شود حال آنکه چنین نیست (استفاده از المیزان). 
۸- ضرّب لکم متا من آنفتکم رل لکم من ما ملک آیمانکم من شرکاء فی ما ررفناکم فاأنتم فیه سوام تَخافولَهمُ کخیفتکمٌ 
سکم کذلک نُْل لیات لقَومبقلون. 
این آیه مثلی است در زمینه اینکه: مخلوق خدا نمی‌تواند شریکک خدا در خلقت يا در اراده جهان باشد. خلاصه مثل چنین است. آیا 
از بردگان شما تفسیر آحسن الحدیث. ج۵۸ ص: ۲۰۰ 
آزاد مانند خود» می‌ترسید؟ 
لبته این ناشدنی است. همچنین شریکک شدن مخلوقی با خدای خالق, ناشدنی است. آری آیات خود را این چنین بیان می‌کنیم برای 
آنان که تعقل می کنند. 
من یتک نشان که اين مثل از خود شما و از حالات شما گرفته شده است. انتم» شامل مالکان و برد گان هر دو است. منظور از 
«انفسکم» انسانهای آزاد است. 
64- بل انبع الذین طلموا أَهُواءهُم بغیر علم فمن بَهُدی مَنْ اضل الله و ما له من ناصرین. 
یعنی مطالبی که گفته شد همه حق است لیکن ظالمان از هواهای نفسانی اطاعت می کنند لذا در مقام انکار میآیند» پیروی از اهواء 
نیز روی استدلال و برهان نیست بلکه بدون علم و بدون مدرک است. 
حق آنست که خدا اضلالشان کرده است. دیگر راهنمایان نخواهند داشت و یاران و شفاعتگرانی پیدا نخواهند کرد. 
مراد از أَضُل اللهٌ اضلال ابتدایی نیست» بلکه نتیجه و پیامد ظلمشان است چنان که از «طلموا» در صدر آیه روشن می‌شود. به طور 
مکرر در کلام الله دیده می‌شود که: نله لا یی الْقرع الظالمی. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ص:! ۳۰۱ 
[سوره الروم (۳۰): آیات ۳۰ تا ]۳٩‏ 
اشاره 


أقم وجییک للدّین عنیفا فطرت الله نی فطر لاس علیها لا تهدیل لخلق الله ذلک الدّینْ ليم و لک آأکتر لاس لا یَغلمون (۳۰) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۱۹۳۰ از ۳۹۵۱۲ 
شین اه و نو و وا لاد و لا تکونوا م امش رکیی (۳۱ مق لین روا دهع و کانوا 2 تیعاً کل جزب بما دهع فرحون 
(۳۷) و اذا مس الّاس ضر دعوا رهم مییبین یه نذا َقَهع مه رخمهٌ اذا فریق مهم بربهم بُشر کون (۳۳ لیوا بما ینام 
توا موف تون (۳۴) 
آم را عیهم ملطن هو تم پما کاب بر کر (۳۵ و ذا دقن اس ره فرخوا بها و انبم بم دم آدیهم زذا 
ون (۳۶) ول یروا أَْ له تشرط الق لِعن بشاء و یی اد فی ذلکک لیات لقوم ۰ 
مکی و اب لبیل ذلک مر لذین یرو وجه له و ولیک هم الملشون (0۸ و سا يم من ربا لیوا یی آشوال لاس لا 
وا عثد له و ما یم من کاة ردو وجه ال ولیک شم عون (۳4) 
تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۰۲ 
۰- توجهت را به این دین پیوسته کن. آن فطرت خداست که مردم را در آن فطرت آفریده است» فطرت خدا را تغییری نیست دین 
استوار همانست لیکن بیشتر مردم نمی‌دانند. 
۱- در حالی که انابه گران به خدا هستند از خدا بترسید» نماز را بپا دارید» و از مشر کان نباشید. 
۲- از آنهایی که دین خویش جدا جدا کرده و گروه‌ها شده‌اند» هر گروه به آنچه پیش خود دارد شادمان است. 
۳- چون به مردم ضرری برسد» پرورد گارشان را در حال انابه می‌خوانند. سپس چون رحمتی از خویش به آنها چشاند. آن گاه به 
پرورد گارشان مش رک می‌شوند. 
۴- کفران بکنند به آنچه به آنها داده‌ایم» لذت ببرید بزودی می‌دانند. 
۵- با بر آنها حجتی نازل کرده‌ايم که آن به نفع شرکشان سخن میگوید. 
۶- چون به مردم رحمتی چشاندیم به آن شادمان می‌شوند و اگر ناخوشایندی به آنها برسد در اثر عملشان» آن گاه مأیوس 
می گردند. 
۷- آیا ندانسته‌اند که خدا روزی را به هر که خواهد بسط می‌دهد و تنگک می گیرد؟ 
در اينکه گفته شد آیاتی هست برای قومی که ایمان می آورند. 
۸- پس حق خویش و مسکین و درمانده را بده. آن بهتر است برای کسانی که ثواب خدا را می‌خواهند» و آنها هستند راستگاران. 
۹- آنچه از ربا داده‌اید تا در اموال مردم زیاد شود در نزد خدا زیاد نمی‌شود و آنچه از زکاه داده‌اید که رضای خدا را اراده 


می کنید آنها هستند صاحبان زیادت. 
کلمه‌ها 


اقم: در کلمه اقامه معنای دوام هست در لغت آمده: «اقام الشیء: 

ادامه» پس فق وجهک: یعنی پیوسته کن توجه خود راو روی آوردن خود را. تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۳ 
وجهکك: وجه: چهره و صورت. 

حیفا: عفق» نله حق سحیفت: حقگرا: یل به سن, 

فطرت: سرشت و نهاد. فطر در اصل به معنی شکاف و شکافتن از طرف طول شیء است افطر»: آفریدن. 


قیم: مستقیم و پایدار. طبرسی آن را مستقیم گفته است. 
منیبین: انابه کنند گان» توبه کنند گان. 


شیعا: (بر وزن عنب) جمع شیعه» به معنی فرقه‌ها و گروه‌هاست شیعه به معنی اتباع و پیروان است «شیعهٌ الرجل: اتباعه و انصاره». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۳۱ از ۲۹۵۱ 
یقنطون: قنوط: مأْیوس شدن از خر «قنط قنوطا: پشس». 
یقدر: قدر (بر وزن عقل): توانایی و تنگ گرفتن؛ آن در آیه به معنی دوم است. 
ربا: ربو در اصل به معنی زیادت است «ربا یربو. زاد» راغب زیادت و بالا آمدن گفته است. معامله ربوی را از آن ربا گفته‌اند که در 
آن زیادت هست فلا یروا پس زیاد نمی‌شود. 
مضعفون: (به صیغه اسم فاعل)» مضعف به معنی ذو الضعف و صاحب زیادی است «مضعفون»: آنان که صاحب زیادی هستند. مانند 


موسر یعنی صاحب پسر. 
شرحها 


آیه اول متفرع است بر مطالب گذشته یعنی حالا که زمین و زمان بر تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۰۴ 

وجود وحدانیت خدا دلاعلت می کند. توجه خود را به دین فطری دائمی کنء آن گاه در طی آیاتی چند بیان شده که مشرکان و 
منکران به هنگام از کار افتادن وسائل مادی رو به خدا می‌آورند. اين دلیل آنست که فطرت انسان به خدا راه دارد و به سوی او 
دلالت و هدایت می کند. 

سپس در زمینه اينکه گسترش و تنگی روزی در دست خداست تذ کری داده شده و به همان مناسبت سخن از احسان و یکویی به 
میان آمده است. 

۳۰- ام وجهک للدین حنیفاً فطرت الله ای فطر الّاس علیها لا تبدیل لح الله ذلک الینْ الق و لکنْ آکتر لاس لا یَعلمون. 
منظور از اقامه وجه؛ رو کردن و توجه به دین است به طور مداوم فطرت الله منصوب است به تقدیر «اعنی» یعنی توجه به دین همان 
سرشت و نهاد خدایی است که مردم را بر آن نهاد آفریده است. 

مراد از لحْلْق اه همان فطرت است و آن پیوسته است و تغییر و دگرگونی ندارد» دین مستقیم همانست که مطابق فطرت و سرشت 
آدمی باشد و گرنه» تحمیل خواهد بود. حیف که بیشتر مردم» فطری بودن دین را نمی‌فهمند. 

منظور از آیه ظاهرا آنست که احکام دین با فطرت و نهاد آدمی مطابق است دین می‌گوید. خوراک پاکیزه بخورید. از خوراک 
آلوده و گندیده بپرهیزید به دیگران مخصوصا به پدر و مادر و اقوام نیکی کنید به عدالت رفتار نمائید. ستم نکنید مردم آزار 
نباشید از حق خود دفاع کنید منافق نباشید. صفا و خلوص داشته باشید از همه مهم‌تر خدا را پرستش نمائید که همه چیزتان از 
اوست يب کقسیر اضیخ الحدیث. ج ۸ ص: ۲۰۵ 

اینها همه مطابق فطرت و سرشت آدمی است. نهاد و فطرت آدمی همه اینها را تصدیق می کند» پس دین یک چیز تحمیلی نیست 
بلکه به راههایی می‌خواند که نهاد آدمی نیز آنها را می‌خواهد. اعتقاد به خداء دعوت به عبادت او نیز چنین است. 

ما چرا از علی بن ابی طالب صلوات اللّه علیه خوشمان می‌آید. زیرا در او علم ایمان» تقوی» عدالت» شجاعت. زهد. دلسوزی کرم 
و ... سراغ داریم اینها چیزهایی است که نهاد ما خود به خود به سوی آنها کشیده می‌شود در هر کس که آنها را بدانیم قهرا 
دوستش خواهیم داشت. 

ما چرا معاویه را دشمن میداریم زیرا در او ش رک نیرنگ» ظلم. حق- کشی تزویر و ... سراغ داریم» اينها مطابق فطرت ما نیست؛ 
اینها در هر کس باشد ما بالاجبار او را دشمن خواهیم داشت. 

اهاز رسول دا ی الله یه آلهتقان فده 

«کل مولود یولد علی الفطرة حتّی یکون ابواه هما اللذان یهوّدانه و ینضرانه و یمتجسانه» (مجمع البیان). 

۲- از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۹۳۲ از ۳۹۵۱۲ 


۳ فط رهم جمیعا علی التوحید» 

در روایت دیگر از حضرت باقر علیه الشلام 

«قال فطرهم جمیعا علی التوحید» 

در روایت دیگر از حضرت باقر علیه الشلام 

«قال فطرهم علی المعرفة». 

۳ در روات دیگری از آن حضرت: 

«قال هی لا اله الا الم محمّد رسول اللّه علیی امیر الممنین ولی اه الی هاهنا التوحید 

(برهان) اینها همه مصداقهایی از آن کلی هستند که گفته شد. 

۳۱- منیبین یه و اوه و آقیشوا الا و لا تکوبوا م امش کین این آیه تکمیل و تود ضیح فأَقم جک و در عين حال تعمیم 
خطاب است نظیر: با یا اش |ذا لماع طلاق/ 0۱ علی هذا تقدیر آیه چنین می‌شود «فاقم وجهک انت و من معک للدین 
منیبین الله» آمدن لفظ «منیبین» ظاهرا در تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۲۰۶ 

رابطه با نقل حال مشرکان است ذکر صلوة به علت اهمیت آنست یعنی توجه خویش را به دین پیوسته کنید در حالی که توبه گران 
۳۳" من لیقع و کاوا ما کل جزب بما دهم فرخون. 

بیان است برای مش رکین؛ منظور از «دین» طریقه است نه دین خدایی» این آیه در رابطه با بل اب لین طموا همم بر علم/ ۲۹ 
ات که کی شاماد میتفرن ان اهراک و هد نا ره ری رای که وان 
نمودند» چون در پیروی هواهاء اتحاد متصور نیست. در نتیجه فرقه‌ها شدند و هر کس از فرقه خود دفاع کرده و به دین خود شادمان 
گردیدند. اما شما همه رو به خدا آورید. 

۳-و ادا عم اس ض عا رهم شیبین اليه تم ادا اه مه رعٌ اذا ریق ملع بربهع بش ركوت. 

مضمون این آیه در بسیاری از آیات قرآن مجید آمده است. این آیه ظاهرا در رابطه با فطری بودن دین است. یعنی دین فطری 
انسان است. حتّی آنان که مش رک و کافرند. چون گرفتاری بر ایشان پیش آید و وسائل مادی از اثر بیافتد می‌بینی که به خدا روی 
می‌آورند و توبه می کنند اما چون گرفتاری برطرف شد. باز به طرف شرک و مستقل دانستن وسائل مادی روی می‌آورند. 

شاید منظور مطلق ناس باشد اعم از اهل اسلام و شرکكه بهر حال اگر شرکک و علاتق مادی جلو فطرت را بگیرد؛ باز فطرت در موقع 
گرفتاری اثر خود را می‌بخشد. «فریق» حاکی است که همه چنان نیستند. 

۴ لیکفزوا بما نامع وا فسوف تقلمون. 

لام در «لیکفروا» برای غایت است. یعنی: عاقبت این کار همان کفران تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۰۷ 

نعمت خداست. آن گاه در مقام تهدید فرموده: فَمتمُوا . 

در المیزان فرموده: لاحم «لیکفروا» برای امر غاثب است یعنی: کفران نعمت بکنند اینکه امر غائب و امر حاضر هر دو با هم آمده‌اند 
بعلت فوران سخط و غضب خدا در رابطه با تفریط آنهاست که به وقت گرفتاری استغاثه کرده و سپس شرکک می آورند. 

ری وقمه له آفر خاک ود واکترتا را مروت فان فلز کخواست: 

۵ ام ترا علیهم شلطانا هو کلم پما کاوا به بش ركوت. 

این آیه در رابطه با آنست که هیچ دلیلی بر تصحیح سخن و عمل خود ندارند. 

«ام» منقطعه و به معنای «بل آ آنزلنا» است؛ ۱ «یتکلم» راجع به «سلطان» می‌باشد نسبت تکلم به سلطان به طور مجاز است» یعنی آیا برای 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۳۳۲ از ۲۹۵۱ 
آنها حتجتی فرستاده‌ايم و آن حجت در تصحیح شرک آنها سخن می‌گوید ۳۶- و اذاأْقن امس رما فرشخوا بها و انبم سی 
بماقَعَ يم اذا مغ نطو 
به نظر می‌آید: این آیه مقدمه است بر آیات سه گانه بعدی در عين حال یکی از حالات انسان را که سطحی بودن درک اوست 
تبازامی کنله فان که آیهو ادا مش الاش ض ب 
در بیان حال دیگر انسان است» مضمون و ذا مس الا ضد ... آنست که انسان به وقت از کار افتادن وسائل مادی به خدا روی 
0[ 
اما مضمون این آیه آنست که درک انسان سطحی است به مجرد رسیدن رحمت شادمان می‌شود و چون رحمت از او گرفته شود 
ناامید می گردد بی آنکه تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۰۸ 
فک کته این هرد دی دست غلاست و لا راز آن غرضتی هستانق آبه قرب اون استا بات ها اناشان ادا ما اف 
رها ره و مه ول ربّی آکرمن و آمّا (ذا ما لاه در یه رز ول ربّی آمائن فجر/ ۱۵ و ۱۶. 
به هر حال «اذاقه» و «مس» هر دو حاکی از قلت و جزئی بودن است «!ذا» ی اول شرطیه و «اذا» ی دوم فجائبه است» رحمت به خدا 
نسبت داده شده زیرا آن فیضی از جانب خداء ولی سیثه بخدا نسبت داده نشده است چون ستثه اولا و بالذات مورد نظر خدا نیست 
بلکه انیا و بالعرض به انسان عارض می‌شود لذا در تعلیل آن فرموده: بما تأیه نظیر آیه ریق دی و فریقاً ع علیهم 
الضَلالةٌ ... اعراف/ ۳۰. 
۷- و لع روا نله تبشط لزق من بسا و یرد فی ذلکک لآیات لقوم یمن 
ری اسان بدا مرف یت و ما برس ردق شوت کار اسر ای خر و رابت این فک بر 
که خدا از پیش آوردن آن دو چه غرضی دارد در این قبض و بسط آیاتی است برای آنان که بحق تسلیم می‌شوند» گرفتاریها و 
مصیبتهاء امام حسین‌ها را ابو ذرها را چنان نورانیت داد که چشمها را خیره می کند» قدرتها و تواناییهاء معاویه‌ها؛ یزیدها را چنان به 
چاه ویل فرو کرد که عبرهٌ للناظرین شدند. 
ناگفته نماند: منظور از «یقدر» آن نیست که خداوند انسانی را گرسنه و برهنه بگذارد و بگونیم: اين امتحان و آزمایش خداست. 
بلکه از و نْتِبهُمْ مت باقع أَْديهمْ معلوم می‌شود منظور از دیقدر» آئست که در اثر پیشآمدها و بلاها زندگی بر انسان تنگگ 
شود این مطلب به طور تفصیل در ذیل آیه فا تفسیر حسن الحدیث جه ص: ۲۰۹ 
اسان اذا ما الا ره فا مه و مه 
فجر/ ۱۵ خواهد آمد و اينکه انسان در اثر عدم کار و فعالیت و عدم تفکر صحیح, در زندگی گرسنه بماند و فقیر شود آن گاه 
بگوئیم: ۱ العالم. 
۸- نات فا بیع و المشکین و لبیل ذلک یر لین بریدون وجه له و ولیک شم عون 
تفریع است بر اینکه قبض و بسط روزی در دست خداست. منظور از ذی القربی قوم و خویش است. گویند مسکین آنست که از 
فقیر بد حالتر است. ابن سبیل مسافری است که پولش تمام شده و درمانده باشد. خطاب به رسول خداست ولی دیگران را نیز شامل 


است. 

اک له مک پاش مراد مایت که افش ی گر میتی افیا رادار وخ الق شرایت سول ای اسخلت ال 
است. مفرد آمدن آن نشان می‌دهد که منظور یک فرد بخصوص است مگر آنکه مطلق قرابت مراد باشد. 

در مجمع البیان نقل شده چون این آیه نازل گردید. آن حضرت فدک را به فاطمه علیها ات لام داد. آن از حضرت ابی جعفر علیه 
الشلام و ابی عبد اللّه علیه التلام نقل شده است» این مطلب در تفسیر برهان نیز آمده است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۱۹۳۲۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
به هر حال: آیه روشن است در اينکه طوائف سه گانه را بر عهده انسان حقی است و ادای آن سبب فلاح انسانهاست» منظور از ود 
الله توعجهو توانب و وضایت دود است, 
۹- و ما نیم من ربا لیوا فی آشوال لاس فلا یرواد الله و ما آنم من زکاة تریدُو وَجه اللهفولنک شم الْمضعفون. 
این آیه در مقام تشویق است به اينکه آنچه می‌دهید برای رضای خدا بدهید تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۱۰ 
مراد از «ربا؛ مالی است که انسان به دیگری می‌دهد تا زیادتر بگیرد و در مال مردم زیاد شود. 
آیه را یک دفعه مکی گرفته و گفته‌اند: مراد از «ربا» ربای حلال و از زكاة مطلق احسان است» چون تحریم ربا و وجوب ز کاة هر دو 
در مدینه بوده است. 
علی هذا مراد از «ربا؛ پولی است که به صورت قرض يا هدیه بکسی داده می‌شود به طمع آنکه بیث تت از ان هت گر طرف برش 
داد ی ای رن حلال است. 
در تفسیر برهان از امام صادق علیه السلام نقل کرده که فرمود: ربا دو جور است یکی حلال و دیگری حرام است» حلال آنست که 
ققن ‏ مص تفت ی فص تس ی از سا وس ره 
است ولی وابی نزد خدا ندارد و آن قول خداست که فلا- یه وا ند الّه اما ربای حرام آنست که شخصی قرض بدهد و شرط 
زیادت بکند» آق حرام است. 
نظیر این روایت در فقیه باب الربا از آن حضرت نقل شده است. در مجمع البیان فرموده: 
«و هو ان یعطی الرجل العطيةٌ او بهدی الهدية لثیاب اکثر منها فلیس فیه اجر و لا وزر و هو المروی عن ابی جعفر علیه السشْلام». 
دفعه دیگر آنست که آیه مدنی باشد در آن صورت منظور از رباء ربای حرام و از ز کاة: ز كاة واجبی است و الله العالم. 
در المیزان فرموده: این آیه و آبه ما قبل به مدنی بودن شبیه‌تر از مکی است. 
دیوشن میج که رد هک به عرط که بای رای ۱ ی و بت وی ۳۱ 
خدا بدهند صاحبان زیادت می‌باشنده مَنْ جاء بالحت نه فلة عشرٌ منالها- عْلْ این تون هم فی عبیل له کمئل عب أَن 
مه سَبع سنابل فی کل ستیله ماه و له ُضاعف من یَشاء و ال واسغ لیم بقره/ ۶۱ مراد از قّلا وا عنْ اللّه در صورت اول» 
آنست که در نزد خدا مورد پاداش نمی‌شود. فقط در اموال مردم زیادت پیدا می کند. 


تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۱۲ 
[سوره الروم (۳۰): آیات ۴۰ تا ۴۷] 


اشاره 


له ی کم نم رزتکم تم بیلکم ! بخیکم هل ین شرکانکم من بل ین کم ین شم شبحانة و تعالی عفا بر کون (۴۰) 
هر القساذ فی ابرز و ابر بسا کسیث آیبی لاس هم بغض ای عملوا هم شون (۴۱ فَلْیژوافیاَأض فانلزو کیت 
کاْ عاقْ لین بل کان رهم مش ر کین (۴۳)َقغ هک دی ای ین قبل ان یم لا مر رد له من اللّه بوذ یعون 
(۴۳) من کر یه ره و من عمل صالحا مهم هون (۴۴) 

یبری این نوا و عملوا لصَالحاتِ من فضله اه ایب الکافرین (۳۵) و ین آیانهآذ یل الّیاح شرا و کم من 
رخمیه و جر امک بأقرهو فان له و لکم تشکزون (۴۶) و لد سنا ن قیلک زشرلا الی تزمهم جازم بایّنات 
اهنا من الذین آجرشوا وکا فا عینا تشه امین (۳۷) 


اش 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۱۹۳۵ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۱۳ 
۰- خدا اوست که شما را آفریده و سپس روزی داده» سپس می‌میراند و سپس زنده می کند. آیا کسی از معبودهای شما چیزی از 
اینها را می کند؟ خدا پاک و برتر است از آنچه شرکک قرار می‌دهند. 
۱- فساد در خشکی و دریا پدید آمد به علت آنچه آدمیان کردند» تا خدا بعضی از آنچه که کرده‌اند بر آنها بچشاند تا به طرف 
حق بر گردند. 
۲- بگو: در روی زمین بگردید و بنگرید عاقبت گذشتگان چطور شد. که اکثرشان مشرکک بودند. 
۳- توجهت را برای دین استوار» پیوسته کن بد پیش از آنکه بياید روزی که از طرف خدا بر گشتی ندارد» آن روز مردم متفرق 
ون بل باه 
۴- هر که کافر شود. کفرش بر علیه اوست و هر که عمل شایسته انجام دهد برای خویش آماده می کنند. 
۵- تا خدا پاداش بدهد کسانی را که ایمان آورده و اعمال خوب انجام داده‌اند از کرم خویش. او کافران را دوست نمی‌دارد. 
۶- از جمله دلائل توحید خدا آنست که: بادهای بشارت ده را می‌فرستد و تا از رحمت خویش به شما بچشاند و تا کشتیها به 
فرمان او جاری شوند و تا از فضل او بطلبید و تا شکر گزار باشید. 
۷- ٍ بش فسوی موی نگاو سای با ور روا کی خرس خاش اه ی بر 


مومنان حقی است بر عهده ما 
کلمه‌ها 


قیم: مستقیم و استوار. طبرسی آن را مستقیم فرموده است. 

مرد: مصدر میمی است به معنی بر گرداندن. 

یصدعون: با دو تشدید. آن در اصل «یتصدعون» است صدع به معنی شکافتن است. مراد از آن در آیه تفرق و از هم جدا شدن 
است «تصدع القوم: تفرقوا». تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۲۱۴ 

یمهدون: مهد: آماده کردن. «مهد الفراش: بسطه و وطاه» «یمهدون»: 

آماده ین کسند, 


شرحها 


از این آیات تا آخر سوره» سه بخش از مسائل توحید و تدبیر خداوندی بیان گردیده و در ذیل هر یک به مشرکان و اعمال 
ناشایست آنها اشاره شده است» اول از آیه چهل فا چهل هفت که با آیه ال ای خلکع ., شروع می‌شوده دوم از آبه چهل هشت 
تا پنجاه سه که با آیه ال ای یوس الرّیاح ... 

آغاز می‌گردد. سوم از آیهپنجاه چهاد ر آخر سوره که با هل کمن ضغفٍ شروع می‌شود. 


ته له لِی لک ررکم تم بتکم بخییکم لین شُرکایکم من یل ین ذلکع ین منم شحانة و تعالی ما یف رکو. 


این آیه در مقام آنست که آفریدن روزی دادن میراندن» زنده کردن در دست خداست این تدبیر همه از خداست و چون 
معبودهای شما اینکارها را نمی کنند» پس معبود واقعی نمی‌توانند باشند» خدا منزه است از آنچه به او شرکک می‌آورید. 


مش رکان در خالق بودن خدا حرفی نداشتند و لین مهم من علقّ السّماواتِ و الأرض لقن ال ... لقمان/ ۲۵ با قبول این سخن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۹۳۶ از ۳۹۵۱ 
شنون سه گانه بعدی نیز مستدل می‌شود» چون رزق نیز مخلوق است. اماته و احیاء نیز از شئون مخلوق می‌باشد. 
۱- هر سا فی لیر و ابشر بما کتبث یی لاس ِذیقَهُم بغض الذی عملوا للم بَِجقون. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۸ ص: 
۲۵ 
آیه گذشته خدا را از شرک مشرکان تنزیه کرد به همین مناسبت در این آیه می گوید: گرفتاری و بلایا مولود شرکک و کفر و گناه 
هستند به خدا نسبت داده نمی‌شوند. گرچه آورنده آنها خداست ولی نتیجه اعمال شماست و اولا و بالذات مورد نظر خدا نيستند. 
ناگفته نماند: قرآن مجید صریح است در اينکه حوادث رو زگار با اعمال بشر اعم از خوب و بد رابطه مستقیم دارند» آنچه از 
حوادث به وجود می‌آید. عکس العمل اعمال بشر است این مطلب در «نکته‌ها؛ مشروحا خواهد آمد. 
«الفساد» در آیه شامل مطلق فساد است اعم از طوفانها؛ زلزله‌ها؛ جنگلها بلاهاء امراض مسریه؛ قحطی و هر پیشامد دیگری که مخل 
نظام زند گی است. «لیذیقهم» نشان می‌دهد که آورنده آن بلایا خداست ولی علت اینکار «ما کسبت ایدیهم» است وانگهی خدا 
می‌خواهد مقداری از آنچه را که سبب شده‌اند به آنها بچشاند تا شاید از کفر و شرک و گناه بر گردند. 
لفط «بعضی) نشان می‌دهد که خداوند فقط مقدار کمی از آنها را می‌چشاند و بسیاری از آنها را می‌بخشاید و ما آصابکغ من مصية 
ما کتبث آیدیکم و یَفوا عن کثیر شوری/ ۳۰ 
۲-فْ بییژوا فی الرض قاروا کیت کاّ عاتبا لین من قبل کا رهم نش رکین. 
این آیه یک شاهد عینی است نسبت به مطلب آیه فوق که در زمین مسافرت کنید و با چشم خود به آثار و خرابه‌های گذشتگان 
نگاه کنید و بدانید: چطور خداوند مقداری را از آنچه کرده بودند به آنها چشانید تا دیگران عبرت بگیرند. النهایه در اینجا عده‌ای 
به کلی از بین رفته‌انده و جریان آنها برای تفسیر آحسن الحدیث. ج۵۸ ص: ۲۱۶ 
آیثد کان:غر تشه اس 
کانٌأكَمُمْ مش کی حاکی است که علت گرفتاری آنها ش رکشان بوده است؛ گویی دیگران نیز به آتش آنها سوخته‌اند. 
۳-فََم وجهک للدّین لیم من قبل آن یی یوم لا مر له من ال بزمیذ یعون 
تفریع است بر مطلب فوق» یعنی حالا که ش رک و کفر و گناه سبب فساد و گرفتاری هستند» پس توجه خویش را به دین استوار و 
مستقیم پیوسته کن و به آن روی آور» پیش از آمدن قیامت و تمام شدن فرصت. 
مجمع البیان و المیزان تصریح دارند که مراد از یم لا مر له روز قيامت است. در اینصورت گرفتاری دنیا در نظر گرفته نشده است 
معنی این جمله آنست که خدا آن روز را بر نمی گرداند. 
مراد از «یصدعون» چنان که آیه بعدی می‌فهماند» امتباز و کنار شدن بد کاران از نیک وکاران است و انوا ایزع ها لْمْجْرموَ یس/ 
2۹٩‏ 
تفسیری است بر آیه فوق که هر که حق را انکار کند به ضرر اوست و هر که عمل خوب انجام دهد بهشت و سعادت را برای خود 
آماده می‌کنند. در مجمع البیان از منصور بن حازم از حضرت صادق صلوات الّه علیه نقل شده که فرمود: 
«آن العمل الصالح لیسبق صاحبه الی الجنة فیمهد له کما یمهد لاحد کم خادمه فراشه» 
۵- لیجزی این منوا و عملواالسَالحاتِ من فُضله هلا بُحبٍ الکافرین. 
لام لیجزی ... برای غایت و عاقبت است یعنی کار به آنجا منجر می‌شود تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۲۱۷ 
که خدا اهل ایمان و عمل را از فضل خود پاداش می‌دهد لفظ لیجزی ... 
نشان می‌دهد که جزاء و پاداش عمل از روی محاسبه و استحقاق است و چون انسان و همه چیز او ملک طلق خداست. و خدا او را 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۳۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
به همه چیز توانا کرده است. از این جهت» خدا هر چه به بنده می‌دهد از روی فضل است. بی آنکه بنده» در واقع استحقاقی داشته 
باشد» پس پاداش» نسبت به عمل» جزاست و استحقاقء ولی نسبت به مملوک بودن انسان فضل است نه استحقاق. 
بدین طریق جمع ما بین «لیجزی و من فضله» درست می‌شود. جمله ان لا بح الکافرین در جای «و لیجزی الذین اساء و بما عملواء 
افع شده است در واقع علت در جای معلول قرار گرفته است. 
۶-و من آیاته آن یوس الرّیاح ۸ رات و لیذیشکم بن زختیه و لشجرق الک بأقره و وا من فضله و لک تکوون. 
آبات پنجگانه فوق نتیجه گیری بود از آیه له الذی علکم . .. در این آیه مطلب به همان آیه بر می گردد و نمونه‌های دیگری از 
دلائل توحید ارائه می‌شود مراد از «مبشرات» بادهایی است که پیش از آمدن باران می‌آیند و مژده آمدن باران را می‌دهند نظیر و 
و دی یوس الزیاح بشرا ِ بای رَخمته اعراف/ ۵۷. 
مراد از رحمت در و لِذیمَکغ من رخعته ظاهرا باران است چنان که در آیه اعراف نیز باران می‌باشد. المیزان آن را آثار باد دانسته 
است مانند تلقیح اشجار دفع عفونتها» تصفیه جو و مانند آنهاه به هر حال» آن عطف است بر محل جمله اولی و تقدیر آن چنین 
است: «ان یرسل الریاح لتبش رکم بها و لیذیقکم من رحمته». تفسیر آحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۲۱۸ 
اثر سوم بادهاء آنکه کشتی‌ها به وسیله آنها جاری می‌شوند. این جمله راجع به کشت و و مس 
می کردند. ابتغاء رزق نیز در اثر تجارت دریاء نتیجه جریان کشتیها و بادها بوده است. کم توق نتیجه نهایی و معنوی است که 
بالاخره به آخرت و نعمتهای آن می‌رسد. 
ناگفته نماند: وجود بادها در زند گی یک واقعیتی است که بدون آنها زند گی میسر نمی‌شد. علی هذاء بادها بی شک از آیات 


ض 


۷- مد سنا من قیلک زشلا ٍلی قزمهم جازم نات انا من لین أَجرموا و کان ما عَلینا لضر انیت 

باين آیه توجیه و شاهد عینی است نسبت به مطالب گذشته یعنی اینکه تو برای مردم بیان می‌داری تازگی ندارد. رسولان پیشین نیز 
این مطالب حقه را آورده‌اند» در نتیجه بد کاران مورد عقوبت قرار گرفته‌اند و بنا بر حقی که در رابطه با مومنان بر خود لانزم 
کرده‌ايم مومنان را نجات داده و یاری نمودیم. 

ناگفته نماند: تقدیر آیه چنین است «ارسلنا رسلا الی قومهم ... فامن بعضهم و اجرم بعضهم فانتقمنا من الذین اجرموا ...» 

جمله کا خقا عَلینا نضر امن 


اش 


نشان می‌دهد که خداوند به پاس مژمنان بر خود لازم گرفته که آنها را در دنیا و آخرت یاری کند. چنان که فرموده: ابر رشن 
لین آمُو فی العباة انیا و بوع یوم شاد غافر/ ۵۱ه ایضا از آیه ظاهر می‌شود که انتقم از مجرمین از مصادیق باری ممنین 
است. 

در مجمع البیان از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل شده: «هیچ مسلمانی از آبروی برادرش دفاع نمی کند مگر اینکه حق است بر 


خدا که ای تش جهنم را در روز قيامت از او بر گرداند سپس این جمله را خواند: کانّ حقا عَلنا نضر امین 


تصش 


3 


تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۱۹ 
نکته‌ها 


رابطه اعمال و حوادث جهان: 
در رابطه با آیه ظَهر الفُسادٌ فی ابر و ابر پما کی دی الّاس باید بدانیم: آیات قرآن مجید صراحت دارند در اینکه ما بین 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
اعمال انسانها و حوادث جهان رابطه مستقیم وجود دارد. اعمال خوب و بد. سبب بروز حوادث خوب و بد می‌شوند. از جمله آیه 
فوق که ظهور فساد در خشکی و دریا را مربوط به عمل انسانها می‌داند» «الفساد» شامل مطلق فساد است که نظام زند گی و یا قسمتی 
از آن را مختل می‌سازد. نظیر زلزله‌ها. طوفانها؛ جنگها» امراض مسری و مانند آنهاء خواه آنهایی باشد که از اختیار بشر خارجند و 
بلای آسمانی نامیده می‌شوند یا آنهایی که در دست بشر اتفاق می‌افتد مانند جنگ و امثال آن. 
ایضا آیات: آن اعدا ال و افو و آطیمون یف کم ین کم و بَ کم اٍلی ی مُسَمّی ... نوح/ ۳ و ۴ کاملا روشن هستند که 
عبادت و تقوی باعث می‌شود که انسان به اجل طبیعی خود برسد و گرنه پیش از آمدن اجل طبیعی از بین خواهد رفت. اقوامی که 
در اثره اعمال بد و شرکک و کفر یک جا گرفتار شده و از بین رفتند همه بدون رسیدن به اجل طبیعی مرده‌اند. 
اشتففژوا ریک له کان عقرا سل التماء علیکغ مذرارا و یذ کع وال و بنیق و تجعل لکم جات و بجعل لکم آنهاراً نوح/ ۱۰- 
۲ در این آیات نیز می‌خوانیم که استغفار سبب آمدن بارانهای مفید. کثرت اموال و اولاد و سبب باغها و نهرهای پر ثمر می گردد. 
ایضا آیه: ول آن یل القری توا اقا نا علیهم ب کات من الّماء و الْأأض و لک کِدَُوا عنام بسا کاوا یکیبون 
اعراف/ ۹۶ آیه به طور ته تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۳۳۰ 
واضح دلالت می کند که تکذیب آیات موجب آمدن بلاهاء و ایمان و تقوی علت سبب برکات آسمانی و زمینی می‌شود همچنین 
است آیاتی که در نزول عذاب بر کفار و مشرکان با لفظ و ما لام و لک کاُوا مهم ون تعبیر آورده‌اند پس در نظام 
جهان این حقیقت وجود دارد که «جهان در مقابل اعمال انسان عکس العمل نشان می‌دهد». 
شاید بتوان گفت: خداوند در وجود جهان یک نوع شعور آفریده است هر کس يا هر قومی که مطابق عدل و انصاف عمل می کند» 
جهان مانند یک انسان عاقل به او عکس العمل خوب نشان می‌دهد و هر کس بر خلاف نظام عدالت جهان» عمل می کند به او 
عکس العمل بد نشان می‌دهد. 
لبته این عکس العملهای بدء نسبت به اشخاص ظالم و بد کار است اما آنان که برای رضای خدا مصائب را به جان می‌خرند و راه 
شهادت و شدائد را می‌پیمایند مانشد امام حسین صلوات اللّه علیهء آنها حساب دیگری دارند که ذبل آیه ما صات من مه فی 
أض و لافی سکم فی کتاب من یل آذ تیرآه ... حدید/ ۲۲ خواهد آمد. 


تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۲۱ 
[سوره الروم (۳۰): آیات ۴۸ تا ۵۳] 
اشاره 


له لذی بُوسل الّیاح قیر مرحابا قبط فی الماء کیت يشاء و یله کت.فاً ری لوق یحر من خلاله فاذا أصاب به من یش 
جباده ام نیون (۴۸ و ِنْ کاوا من قتبل یرل عیهم من قله تین (۳۹)فاظر الی آشار زخمت له کیت بخي 
لَض بَعد تزنها اد ذلک لمخی المزتی و هو غلی کل 2 َن, قدیژ (۵۰ و لین أزسنا ری ره فضما لوا من بقده یمرو (۵۱) 
اس« 

و ما آنت بهاد لین ضلالیهغ ان نیع لا من یمن بآیانا هم مُلمَون (۵۳) 
بر 1777 
قطعه قطعه می گرداند» پس می‌بینی که باران از خلال آن خارج می‌شود چون آن را به هر که از بند گانش بخواهد» رسانید آن گاه 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۱ ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
4- حقا که پیش از آمدن باران بر آنهاء از رسیدن آن مأْیوس بودند. 

۰- بنگر بآثار رحمت خدا چگونه زمين را بعد از مردنش زنده می‌کند آن خدا زنده کننده مرد گان است و بر هر چیز توانا 
می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۲۲۲ 

۵۱- و اگر باد سردی بفرستیم» مزرعه را خزان شده ببیننده بعد از شادی کافر می‌شوند. 

۲- تو نمی‌توانی مرد گان را شنوا کنی و نمی‌توانی دعوت خود را به گوش کرها برسانی آن گاه که پشت کنان بررگردند. 

۳- تو هدایت کننده کوران از گمراهیشان نیستی فقط کسانی را شنوا می کند که به دلائل ما ایمان می آورند و آنها مسلم می‌باشند. 


کلمه‌ها 


تثیر: ور: پراکنده شدن. اثاره: پراکندن و به حرکت در آوردن «تثیر»: حرکت می‌دهد. 

کسفا: قطعه‌ها و تکه‌ها. کسف (بر وزن جسر و عنب) جمع کسفه به معنی تکه است. 
یرانق نی باباواگ: 

خلال: خلل (بر وزن فرس) فاصله و گشاد گی میان دو چیزه جمع آن خلال است. 

بستبشرون: استبشار: طلب شادی و یافتن يا دانستن چیزی که شاد می کند «بستبشرون»: شاد می‌شوند. 
مبلسین: ابلاس: یاس و تحیر «مبلسین»: نومیدان. 

مصفرا: زرد شده. صفره. زردی. 

ظلوا: فعل «ظل» در آیه به معنی «صار» است. 

صم: ناشنواها. مفرد آن اصم به معنی کر و ناشنوا است. طبرسی آن را کر مادر زاد فرموده است. 
عمی: جمع اعمی به معنی کور است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۲۲۳ 
شرحها 


آیات شریفه بخش دوم از آیات توحید است که پس از نقل آنها مانند آیات گذشته, عمل مشرکان محکوم شده است در این آیات 
مسئله بارانها و روئیدن نباتات مطرح است که یکی از نظامات عجیب جهان است و اگر این واقعیت تحقق نمی‌یافت. حیات به وجود 
نمی آمد و یا ادامه پیدا نمی‌ کرد تابیدن آفتاب بر سطح دریاها؛ تبخیر آبهاه تشکیل ابرهاء تولید نسیم و بادها و حرکت ابرها به 
خشکیها. تشکیل بارانها و آن گاه زنده شدن زمین مرده و روئیدن نباتات که پشتوانه زند گی انسانها و حیوانات است. از دلائل بارز 
وجود خداوند سبحان و نفوذ اراده و مشیت او در نظام جهان و خلقت آنست. 

۸- ال ای بل الّیاح فیز سحابا قبط فی السّماء کیت یَشاء و یله کسفاً ی دق یرم ین خلاله. 

آیه شریفه و من آیاته أن سل الاح شراب ... در رابطه با بادها بود ولی این آیه در رابطه با بارانهاست. 

نا گفته نماند ابرها عبارت هستند از هوای مرطوب جو اقیانوسها و دریاها که در اثر تولید بادها از سطح اقیانوسها حرکت کرده و به 
طرف خشکیها می‌آیند. فشد محاباً در بیان این حقیقت است که بادها ابرها را حرکت می‌دهند. آن وقت هر طور که خدا بخواهد 
در هوا گسترده می‌شوند و آن گاه قطعه‌ها می گردند. و چون هوا از ابر و بخار اشباع شد بخارها مبدل به قطرات باران شده از میان 


ابرها خارج می‌شوند. آن گاه در تعقیب این حقیقت فرموده: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۲۰ از ۲۹۵۲ 


فاذ آصاب به من يشاء من عباده (ذا هم بشتیشژون. 
آری آن گاه که خدا باران را به بند گانش رسانید شاد می‌شوند که در پی تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۲۲۴ 

آن رزق خدا از زمین خواهد روئید. 

4-و ان کائوا من قبل آن یرل علیهغ من قبله لمیلسین. 

یعنی حقا که پیش از نزول باران از رحمت و لطف خدا مأیوس بودند «ان» مخفف از ثقیله است. گویند: «من قبله» تأکید است برای 
«من قبل» زمخشری در کشاف گوید: معنی تأأکید آنست که آمدن باران بتأخیر افتاده و پأسشان محکم و مفصل شده بود. یعنی خدا 
بازان راز آن‌الد بان شید ازساه نظیرد مه اللی عرل ال ققما مرا فرری/ 7 

.ماو ولی آثار رخمت له کیت یی الزض بغد مونها رن ذلک لمخی الْموتی و و علی کل شیء قدیز. 

تفریع است بر نزول باران» مراد از رحمت همان باران است آثار و نتائج آن» روئیدن نباتات و درختان و میوه‌هاست جمله کیت 
یبارت اضرا آتار مت اسان است آن که همه کارا دز روا ایک رنه شین ان که کرده کمن 
الک قیاقش ای طبض رصان کی و ی میاه کش فا که کرون هرد کاخ انس که 
عموم قدرت خدا لازم گرفته که بتواند مرد گان را زنده کند و گرنه» قدرت محدود می‌شود. 

۱-و لین أرسنا ریسا فررة تما لوا من بغدو یمود 

تکمیل مطلب سابق است مراد از «ریحا» باد سرد و باد خزان است ضمیر «رآوه» به نبات راجع است که از مقام استفاده می‌شود؛ 
ضمیر «بعده» ظاهرا راجع به استبشار است. این آیه گویا مربوط به ضعف و کم صبری انسان است که چون خزان و رفتن نعمت را 
دید به خدا و آیات او کافر می‌شود دیگر به نظر نمی آورد که خدا حکیم است و صلاح در آمدن خزان بوده است. تفسیر حسن 
الحدیث ج۸ ص: ۲۲۵ 

۲- فانک لا تشم الْموتی و لا شمغ الم ال عاء اذا ولا مُذبرین. 

به نظر میآید: اين آیه نتیجه گیری است از عموم آیات گذشته» یعنی از اينکه با این همه آیات بینات ایمان نمی آورند ناراحت و 
محزون مباش و وقت خود را تلف مکن» چون آنها مرد گان و ناشنوایان و کورانند. 

قلوبشان مرده است له قلوبْ لا یَفقهُونَ بها گوششان کر است و لَهُمْ آذانْ لا یعون بها لفظ «مدبرین» ظاهرا تا کید «ولوا؛ است 
چون معنای پشت کردن در مولواه نیز هست. وَلوا مُذبریق یعنی پشت کنان بر گشتند. 

۳و ما نت بهاد اي عن ضلالیهم ان ُشمغ ال من یمن یاهع مشقون. 

یعنی آنها کور هستند و تو قدرت هدایت آنها را نداری» منظور از یوم بآیاتنا کسانی می‌باشند که روح تسلیم دارند و چون حق را 
دانستند قبول می کنند و چون دلائل را دیدند خاضع می‌شوند؛ پس تسلیم شوند گان فقط آنها هستند. اين دو آیه فوق همان آیات 
هشتاد و هشتاد یک سوره نمل است که گذشت. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج‌ه ص: ۲۲۶ 
[سوره الروم (۳۰): آیات ۵۴ تا ۶۰] 


اشاره 


3 


ال الذی لمکم من ض غف نع جعل من بغد ضغف قَرَة ثم جعل من بغد قرو ضغفا و شیب یخلق ما یشاء و هو ليم لیر (۵۴) و 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۲۱ از ۲۹۵۲ 
یز نوم الا یم مروت ما لوا یو ساعة گذلک کنو با 
لو یب لت قمع مد کم کم تتنرک(0 ریغ یقفا رتم لاه ُشتَعبون (۵۷) و لَمَذ 
ضرننا اس فی ها لرآن من کل عتل و لین جتم ین این کنزوا نم لا ون (۵۸) 
نلک جبغ له عی تلوب ی موق (٩۵)قاضبز‏ 3 وغل ولا جنک الیل ورن (. 
۴- خدا همان است که شما را ضعیف آفریده سپس بعد از ضعف پیرومندی و جوانی قرار داده آن گاه بعد از نیرومندی ناتوانی و 
پبری قرار داده» آنچه می خواهد می آفر بند. 
۵- یاد آر روزی که قيامت واقع می‌شود گناهکاران قسم می‌خورند که جز زمان اندکی توقف نکرده‌اند این چنین از حق منحرف 
هی شدند. 
۶- آنان که علم و ایمان دارند گویند: حقا که در قضاء خدا تا روز بعث توقف کرده‌اید اين روز بعث است و لیکن شما 
نمی‌دانستید. 
۷- در آن روز ستمکاران را معذرتشان سودی ندهد و از آنها راضی کردن خدا خواسته نمی‌شود. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۸ 
ص: ۲۲۷ 
۸- در این قرآن برای مردم از هر مثل آوردیم و اگر به آنها آیه‌ای بیاوری ظالمان گویند: شما فقط اهل باطلید. 
4- خدا این چنین بر قلوب کسانی که جاهل هستند مهر می‌زند. 


۰- خویشتن دار باش» وعده خدا حق است کسانی که ایمان نمی آورند تو را سبکک نکنند. 
کلمه‌ها 


شیبهٌ: شیب و مشیب: سفید شدن موی. «شاب الرجل شیبا: ابیض شعره» شیبه به معنی پیری است. 

یژفکون: افک»: بر گرداندن چیزی از حقیقتش «یوفکون». بر گردانده می‌شوند از حقیقت (خلافگویی می کنند). 

یستعبتون: عتبی (بضم اول): رضایت. استعتاب: طلب رضایت «لا- یستعتبون» یعنی از آنها استرضاء خواسته نمی‌شود که از خدا 
بخواهند تا از آنها راضی باشد در اقرب الموارد گوید: «العتبی: الرضا؛. 

مبطلون: اهل باطل و باطل گویان. 

یوقنون: یقن (بر وزن عقل و شرف) ثابت و ابت شدن. مصدر و اسم مصدر هر دو آمده است و نیز لازم و متعدی هر دو به کار رفته 
است «یقن الامر: ثبت و وضح» «یقن الامر یعنی به آن علم پیدا کرد ايقان نیز به معنی یقین آوردن است «توقنون»: يقین می‌آورند یا 
تخقیق ری کل قا تفن سل کتتنه 


تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۲۸ 
شرحها 


این آیات بخش سوم از آیات توحید است که در ضمن به قیامت نیز اشاره شده و آنان که ایمان نمی آورند محکوم شده‌اند» در 
اینجا مطلب از خود انسان شروع می‌شود که از ضعف به قوه و از قوه به ضعف و پیری می‌رسد اگر تدبیر در دست خود انسان بود 
چنین نمی کرد و حاضر نبود از قوه به ضعف برسد» سپس مطالبی در تعقیب آن ذکر شده است. 

۴ ال الذی نکم من ضغف تم جعل من بغد ضغب بر ند مها رب خی مار معا الْقدید «۱». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۲۶۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
مراد از ضعف اول طفولیت و از قوه. جوان و نیرومندی است. منظور از «ضعفا» پیری است. «شیبه» بیان آن می‌باشد «من» در «من 
ضعف» نشویه است و معنی ابتداء و شروع می‌دهد. 
ها که یهت لاه تیم هم اورشنه آندسه نها عت قترک یماد اد مت و قرع رما ان خر رت 
دلالت این آیه به توحید ظاهرا از آن جهت است که اگر اختیار در دست انسان بود چنین نمی کرد و حاضر نبود که بعد از نیرومندی 
به ضعف و مرگ برسد این نشان می‌دهد که تدبیر در دست خداست نه انسان .. 
این آیه نظیر و له کم تم وا کم و یلک من رد الی آردّل ار کین لا یبد 3 لم یت له علیغ یز نحل/ ۷۰ است 


که نشان می‌ دهد تدبیر در دست خداست نه در دست شلد کان, 


(۱) عاصم و حمزه از قارتان مشهور» ضعف را با ضم اول و دیگران با فتح آن خوانده‌اند. 

تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۲۹ 

در وصف علیم و قدیر نشان می‌دهد که آن همه تحولات از علم و قدرت خدا سرچشمه می گیرد. 

۵- و بزم تمالع یم مرو ما وا عَیر ساعة کذلکک کائُوا کون 

این آیه با آنکه مقدمه آیه بعدی است نشان می‌دهد که انحراف از حق تا روز قيامت ملازم آنها خواهد بود و در عين حال معلوم 
می‌شود که ندانستن مدت توقف در برزخ. نتیجه انحراف در دنیا بوده است. آنها در این ندانستن از آن جهت مقصر هستند که سبب 
آن را در دنیا فراهم کرده‌اند: و گرنه نباید در ندانستن مقصر باشند بمیمالمَجْرمُونْ ما لوا یر سا حاکی است که آنها فاصله ما 
مرک دقاف ار که نکره آ ۵زا سی از رما داتسعاند سین انار کاعکاران ی کنتاره خواست وا 
العالم. 

۶- و قال لین و الم و لایس لد لبم فی کتاب ال لی یم لبنت نهذا یم البفت و لکنکم کتنم لا تلو با در نظر 
گرفتن آیه سابق به نظر می‌آید: مرا از العلم» علم به مدت توقف در عالم برزخ است و منظور از «لایمان» اعتقاد مطلق به دا و 
معاد و غیره می‌باشد علی هذا مومنان که به و من وّرانهع بزح ٍلی روم ییون علم دارند به گناهکاران خواهند گفت: اشتباه 
می‌کنید شما در کتاب و نوشته خدا تا روز قيامت در برزخ توق رانک و نکن نت ‌داسد, 

بنا بر این: آیه شریفه نشان می‌دهد که عده‌ای از مردم در عالم برزخ در بی خبری خواهند بود. من درباره اين آیه و جریان برزخ در 
سوره بقرهذیل آیه ولا وا من یل فی یی له أنوا/ ۱۵۴ بهتفصیل سخن گفه‌ام به آنجا رجوع شود. 

طرش وقیه و5 آنکه با این آیه به نفی عذاب قبر استدلال کرده تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۲۳۰ 

حرفش درست نیست. زیرا که گفتیم:» ممکن است آن. بعد از چشیدن عذاب قبر باشد یعنی آنها مدتی عذاب قبر دیده سپس به بی 
خبری افتاده‌اند ولی بنا بر آنچه گفتیم و بنا به روایاتی که از حضرت صادق علیه التر لام در سوره بقره نقل کرده‌ایم این عده از 
گناهکاران عذاب قبر نخواهند دید. 

این است آنچه در این آیه به نظر ما آمد و ال اعلم» ولی المیزان آیه را طوری تفسیر کرده که از گفته ما بدور است. به آنجا رجوع 
شود. 

۷ ومیل لا یم ایلوا رهم و لا هم بُشتقتبون چون وقت توبه و عمل گذشته است لذا اعتذار کردن سودی نمی‌دهد و 
با 1 

۸و لد رالاس فی هذا مرن من کل عتل و لین چت جتنهم بایة لول دی کفروا ٍن ما مبطلون. 


تکمیل مطلب سابق است که حجت از طرف خدا تمام است ولی مشرکان در اثر انحراف از حق و رسوخ آن در قلوبشان به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۹۱۶۳ از ۲۹۵۱۲ 
گفته‌های خدا خاضع نمی‌شوند حتی پیامبران را در وقت آوردن آیه خداء اهل باطل می‌خوانند. آن گاه در توجیه این مطلب فرموده 
ات 
9۹- کذلک یبال علی قلوب الذین لا یمود 
مراد از لا یلو جاهل ماندن و اصرار در جهل است؛ این مهر زدن ابشدایی نیست تا مورد اشکال باشد بلکه عاقبت نتیجه عمل 
آهاشتا: 
۶۰- فاضبو ان وَعْد الله حق و لا ید تَضفتک الذین لا یُوقنُونَ تسلیت و امر به استقامت است نسبت به حضرت رسول صلی الله علیه و 
آله که در مقابل ان ما مُبطلونٌ گفتن و سائر انکارها و مزاحمت آنان, صبر کند بالاخره تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۲۳۱ 
او پیروز خواهد بوده وعده کانّ حقّا نا نضه امین 
حق است. منظور از لا بُونْونَ ظاهرا عدم یقین بوعده خداست لا بش تخف" ک یعنی تو را سبکک و بی صبر و دستیاچه نکند در لغت 
آمده: «استخفه: ازاله عن الحق و الصواب». 
سوره مبا رکه با وعده پیروزی روم بر فارس شروع شده و با وعده عصر پیروزی رسول الله صلی الله علیه و آله بر مش رکان به پایان 
رسیده است. 
در شب بیست هفتم ربیع الاول هزار و چهار صد و چهار مطابق ۱۱/ ۱۳۶۲/۱۰ تفسیر سوره روم به پایان رسید. 


تفیی. این الحدیث ج۸ ص: ۲۳۲ 
سوره لقمان 

اشاره 

در مکه نازل شده و سی چهار آیه است 
نظری به کلیات سوره مبار که 


۱- سورة لقمان پنجاه هفتمین سوره است که بعد از سوره صافات در مکه نازل گردید این سوره بعد از سال سوم بعشت نازل شده 
و در آن وقت دعوت حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله علنی شده بود و مشر کان در صدد مقابله با قرآن و دعوت اسلام بوده‌اند 
در ترتیب فعلی قرآن مجید. سوره سی و یکم است. 

۲-عدد آیات آن به نظر قارئان حجاز سی و سه و به نظر دیگران از جمله قرائت کوفی» سی و چهار است. قرائت کوفی از طریق 
عاصم بن ابی النجود به امیر الممنین علیه التلام می‌رسد. لذا همان را اختیار کرده‌ايم. 

در تفسیر خازن می‌خوانیم: این سوره دارای پانصد و هشتاد چهار کلمه و هزار و صد و ده حرف است و اه اعلم. 

۳- علت نامگذاری به «لقمان» وقوع ماجرای حضرت لقمان در آنست ظاهرا در عصر رسالت به همین نام بوده است. 

ورهار که به شهادت آبات آخ مکی است ار اس ضاس تم شقه که ایا ۲۸۵۲۷ و۲۹ شلی استهولی خلیل بر اب فیل 
يافته نشد» اجتهاد بدون دلیل است. تفسیر آحسن الحدیث. ج۵ ص: ۲۳۳ 

۵- به احتمال نزدیکک به یقین همه سوره به یک بار نازل شده است دلیلی بر نزول تدریجی آن نیست. 


۶- دقت در آیات آن نشان می‌دهد که بعضی از مش رکان خواسته: افسانه‌هایی در مقابل قرآن برای مردم بخواند و بگوید: اين 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۲۶۱ از ۲۹۵۲ 
سخنان با نقلهای قرآن و حکایتهای آن چه فرق دارد؟ محکوم کردن آن ادعای پوج سبب نزول سوره گردیده. 
در مجمع الییان از کلبی نقل شده: آیه و من لاس مَنْ یشتری له ال دی درباره نضر بن حرث بن علقمه ... نازل شد او اهل 
تجارت بود به ایران سفر می کرد و اخبار عجم را می آموخت و به قرش نقل می کرد و می گفت محمد شما را حدیث عاد و مود 
می گوید من نیز حدیث رستم و اسفندیار و حکایات کسری‌ها را نقل می کنم مشرکان به سخنان او گوش کرده و از شنیدن قرآن 
امتناع ین گوط فا 
ولی به نظر می‌آید که اين جریان سبب نزول همه سوره است نه فقط آیه و من الّاس ... علی هذا این سوره با نقل حکایت لقمان 
نشان می‌دهد که قرآن مجید با بیان این حکایات به انسان جهت می‌دهد و او را تربیت می کند و در مسیر توحید و سعادت میاندازد 
ولی داستان رستم و اسفندیار لهو الحدیث است. سازندگی ندارد. 
یعنی: قرآن کتابی است که خواندن آن» نظامات جهان را به انسان می‌فهماند و او را مصداق ییون السصّلاءٌ و یوتَونَ الر اه و هم 
الا خرة هم یوقنونَ می کند و موحد و مفید می‌گرداند ولی داستان رستم و اسفندیار انسان را کور می کند» «اين التراب و رب 
الارباب»- لقَدٌ کانَ فی قصصهم عورة لأونی لاب یوسف/ ۱۱۱. تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۳۴ 
۷- در این سوره مبا رکه مقداری از دلائل توحید» وسعت موجودات و مخلوقات خدا؛ شاهدی از مریی صحیح. تذ کراتی درباره 
معاد. محفوظ بودن اعمال انسان و مانند آنها» بیان گردیده است جامع مطلب سوره آنست که قرآن مانند «لهو الحدیثها» نیست بلکه 
کتاب هدایت و راهنمایی است» داستانهای او مبین نظام خلقت است. 
تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۳۵ 
سوره مان مکی و ایاتها ۳۴ نزلت بعد سور الصافات 


[سوره لقمان (۳۱): آبات ۱ تا ۱۱] 


اشاره 

بشم امن لحم 

الم (۱) تلک آیاث الکتاب العکیم (0) هد و شتا لمخبیین (۳ ی 5 نقه یو الصا و بوتونْ ار اه و هم بل خرة هُم یوقنون 
(۴( 


آوییک علی مدق بن هم و ولیک م المفیشون (۵) وین اس من یَشتری هو اْدیث ضل عن مب ال بقع وم و ها 
وا ولیک هم ععذات 2 قهین( )۶‏ ذا ثلی علیه یا وی مترتکبرً کآن لم تفه کدف یه ور وه بعوذاب ا لیم 0 | 3 
یی منوا و علا الصایحات له ام (۸ خایدین فیا وغل او و ینکیم )٩(‏ 

التماوات بر ععب تروتها و آلقی فی الأّض زوا ی آن تببد بکغ وب فیها من کل دالة و ترا ین من م ماء یتنا فیها من 
کل َو ریم (۸۰ مدا له ونیم اک ای ین ون بل لول فی ضلال ین (01) 

۱۳ الحدیت جف ۱۳۳ ۱ 

بنام خدا رحمان رحیم 

۱- الف. لام میم. 

۲- این است آیات کتاب حکیم و مصلحتدار. 


۳- هدایت و رحمت است نیکو کاران را. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۹۲۶۵ از ۲۹۵۲ 
۴- کسانی که نماز را بر پا می‌دارند و ز کاهٌ را می‌دهند و به آخرت ایمان می‌آورند. 
۵- آنها از خدابشان بر هدایتند و آنهایند راستگاران. 
۶- بعضی از مردم هست که سخت باطل را می‌خرد تا مردم را از راه خدا گمراه کند و آن را به سخره گیرد» آنها راست عذابی 
خوار کننده. 
۷-و چون آیات مابر او خوانده شود متکبرانه اعراض می کند» گویی آنها را نشنیده است و گوبی دو گوشش کر است او را به 
عذابی دردناک بشارت ده. 
۸- آنان که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند. جنات پر نعمت برای آنهاست. 
4- همیشه‌اند در آن جنات وعده خدا حق است و فقط اوست توانا و مصلحتکار. 
۰- آسمانها را بدون ستونهای مرئی آفرید» در زمین کوه‌های ثابت قرار داد مبادا که شما را حرکت دهد و در آن از هر جنبنده 
بگسترانید و از آسمان آبی نازل کردیم و در آن از هر صفت خوشایند بروياندیم. 


۱- این است مخلوق خداء نشان دهید آنها که جز خدایند» چه چیز آفریده‌اند بلکه ظالمان در گمراهی آشکار هستند. 
کلمه‌ها 


له + هید راطتب کوین؛ لیر ات که اسان را ازع که شید اس ول کید یی الخلایت کات تیم ده سر آوسة 
الحدیث. ج۸ ص: ۲۳۷ 

هزوا: هزو و هزء (بر وزن قفل): مسخره کردن (بر وزن عنق): 

سگرن له 

وقر: (بر وزن عقل): ثقل سامعه (ثقل معنوی). 

نعیم: نعمت وسیع و فراوان. راغب گوید: «النعیم: النعمةٌ الکثیرة» دیگران مطلق نعمت گفته‌اند. 

عمد: ستونها. مفرد آن عماد است. 

رواسی: رسو: ثبوت و رسوخ. «رسا الشیء یرسو: ثبت» راسیه: ثابت. 

جمع آن رواسی است. 

تمید: مید: اضطراب و تکان خوردن چیز بزرگ چنان که راغب گوید طبرسی مطلق اضطراب فرموده است ان تیا و اینکه 
تکان بدهد شما را. 

بث: پراکند و منتشر کرد راغب گوید: اصل بث به معنی جدا کردن و بلند کردن است. 


زوج: جفت و صنف. منظور از آن در آیه صنف است. 
شرحها 


در این آیات ابتداه قرآن مجید با لفظ «حکیم» توصیف شده یعنی یک پارچه مصلحت است آن گاه در وصف هدی و رحمٌ بر آن 
اضافه شده و می‌فهماند که قرآن لهو الحدیث نیست. بلکه دریایی از حکمت و هدایت و رحمت و درمان دردهاست. سپس 
می گوید: 


بعضی از اشخاص می کوشد با لهو الحدیث و حکایتهای بیهوده مردم را فریب دهد و آنها را در مقابل قرآن حکیم علم کند» خود 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۲۶۶ از ۲۹۵۱۲ 


نیز راه لجاجت می‌رود. چنین تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۳۸ 

کسی در عذاب خداست. 

ولی اهل ایمان و روی آورندگان به قرآن در بهشت پر نعمت خواهند بود آن گاه با یک نمونه از آیات توحید و قدرت خداء اثبات 
می کند که خدا می‌تواند آنان را به جهنم و اینان را به بهشت ببرد. 

- الم. 

این کلمه در قرآنها یک آیه مستقل شمرده شده است درباره آن در اول سوره اعراف سخن گفته‌ايم. 

ناگفته نماند: سوره‌های بقره» آل عمران, عنکبوت, روم لقمان و سجده همه با «الم» شروع شده‌اند علی هذا مراد از این کلمه هر چه 
باشد در همه یکی است. 

چنان که سوره‌های: ابراهیم» حجر؛ یونس هود و پوسف همه با «الر» (۱- ل- ر) آغاز گردیده‌اند و فقط سوره رعد است که با «المر» 
(ا- ل-م-ر) شروع گشته است. 

۲ تک یات الکتاب العکيم آمدن «تلک» برای افاده تعظیم است و گرنه در جای «هذه» می‌باشد و آن اشاره است به آیات این 
سوره به طور عهد ذهنی» چون در موقع گفتن «: تلکك» هنوز آیات سوره بیان نشده بود مراد از «الکتاب» همه قرآن است. آنچه تا آن 
موقع نازل شده بود و آنچه در علم خدا بود که بعدا نازل شود علی هذا تقدیر آن «تلک من آیات الکتاب» است مگر آنکه بگوئیم 
به یک سوره قرآن نیز کتاب اطلاق می‌شود همانطور که به همه آن گفته می‌شود. 

لفظ حکیم که وصف قرآن واقع شده است در رابطه با لهو الحدیث است که قرآن پر از حکمت و مصلحت است و لهو الحدیث 
نیست. تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۲۳۹ 

۲- هُدی و مه لین تکمیل حکیم بودن قرآن است. هدی و رحمه هر دو حال هستند از «الکتاب» یعنی قرآن هدایتگر است 
و رحمت است لهو و بیهوده نیست. ولی برای آنان که به قررآن تسلیم می‌شوند و نیک و کار هستند نه برای ظالمان و مشرکان بلکه و 
لا یبد الظالمین الا خساراً ۱۰ آمدن محستین در رابطه با من بَشتّری له الحدیت است که اهل نیکو کاری نیست بلکه اهل ضلالت 


ات 

۴ لین بو الصلا و بو الا و هم با خر وود 
وصف مژمنین است مراد از اقامه صلوه ادامه و بر پا داشتن آنست مانند. 
ی 
ی 

۵- آولیک علی هد من رهم و آولیک هم یعون مال کار و نتیجه اعمال آنهاست: «همه مقید حصر است یعنی فقط آنها اهل 
فلاح هستند. 

۶-وّین لاس من بشتری هو ال دیث لیخد عن تیبل اه یر جلم و ها مزا ولیک ليم ععذاب هی منظور از من یشتری 
تیوه رک وا( خی که ما یواک آله‌طلیه قضی ون سارتم ساقه تقا شاه اس اقا تقو من هک ار از 


خریدن حکایت بیهوده؛ باز داشتن مردم از راه خدا و قرآن بوده است. 
(۱) «رحمة» را بعضی با رفع خوانده که خبر بعد از خبر و یا خبر مبتدای محذوف است. 
تفسیر حسن الحدیث. ج ص! ۳۴۳۰ 


بغیر علم مربوط است به «لیضل» یعنی نمی‌دانست این چه بلائی است که به سر خویش می‌آورد و نیز می‌خواست بدان وسیله راه 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۱۹۲۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
تخد و دیم دا را مسیخره کند لفظ سبیل مونت نبیر به کار می‌رود نظیر قل هذه مبیلی ... یوسف/ ۱*۰۸ لذاست که ضمیر «شخد‌هاه 
مونث آمده است در زمینه َو الحدیث روایاتی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. جمع آمدن «لهم» برای در نظر گرفتن عموم است. 
۷-و |ذا ثلی علیه آبائنا وی ششتکبراً ْن لَغ بشمها کاَن فی دنه وف سوه بعذاب آلیم. 
اروت کی ناتسیس اوزآینلعت را خرن ا بسن ابا عرانلد شود رد تا 
اعراض می کند و چنان بی اعفا می‌شود گویی که نشنیده است وزیا گوبی ناشتواست و قدرت شنیدن ندارد. کي بشمفها در بیان 
آشتت گتشه اما دراع بی اصتانی مافند فده سنا اوق اد در صتخیباق ای که گریی قترت یدقن قداره ید 
آنکه: عذاب الیم در کمین اوست. 
۸- و لین منوا و عملوا السَالحات لَهُم جات الّم. 
نقطه مقاپل من یشتری لو ال دیث اهاز تفا ایمان و عمل و عاقبت کار «الصالحات» شامل تمام اعمال شایسته است خواه آنها 
باشد که اسلام معین فرموده یا آنهایی که انسان می‌داند ولی در شرع بیان نشده است. 
-٩‏ خالدین فیها وغ الّه ما و هو ری العکيم. 
کیان قاقیت کار تام و ان یلق سرخ و )روصت تسه ووعای لامعا سا ان تساک 
است که خدا به عذاب آنها و بهشت اینها قدرت دارد. حکیم است؛ یعنی این کارها را به مصلحت انجام تفسیر حسن الحدیث؛ 
جه ص: ۲۴۱ 
می‌ دهد اقتضای مصلحت چنین است. 
۰- کی الشماوات بر عم تروئها و لقی فی الّرض زواسی أنْ تمد یکم بت فیها ین کل داب 
این آیه یکی از آیات توحید و نظام هستی را بیان می‌کند. که خلقت آسمانها و زمين و تدبیر آنها در دست خداست. آمدن این آیه 
شاید در این رابطه باشد: خدایی که خلقت و تدبیر در دست اوست می‌تواند آنها را به جهنم و اینها را به بهشت برد و یا آنکه تدبیر 
و خلقت جهان. چنان اقتضایی را دارد و با آنکه آخرت نظیر همین خلقت دنیاست در آن شکک نکنید. 
«ترونها» اگر جمله مستقل و مستأنفه باشد معنی چنین می‌شود: آسمانها را بدون ستون آفرید می‌بینید که بدون ستونند» و اگر 
وصف بغْیر عم د بوده باشد معنی آن می‌شود که آسمانها را بدون ستون‌های مرئی آفرید. یعنی آنجا ستونهایی هست ولی دیده 
نمی‌شود (سوره رعد/ ۲) «4۱. 
وتا وه ان تا نکم جر شوه زا سور کی بنیز ۱ پس از آفریدن آسمان و زمین» و قرار دادن کوه‌های ثابت» حیات را 
در روی زمین به وجود آورد و از هر حیوان و جاندار جنبنده در زمین بگسترانید. 
و را من السَماء ما نا فیها من کل زوج 7 
نظام دیگری از نظام هستی و تأمین موجودات است. تمام روئیدنیها از آب باران و برف است و اگر تشکیل ابر و باران و تبخیر 
آب دریاها نبود هیچ چیز از زمین نمی‌روئید. مراد از کل ژوح ظاهرا هر صنف از نباتات است. کریم به معنی مطلوب و طبع پسند 
می‌باشد. ۱ 


(۱) فر سوره رق از فرش را مرا اللعله هن شمه و 

فثم عمد و لکن لا ترونها 

». تفسیر آحسن الحدیث. ج‌ه ص: ۲۴۲ 

۱- مذا حلق الله فاژونی ما ذا حلق لین من دونه بل الظالمُونْ فی ضلال ُبین. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
نتیجه گیری است از آیه سابق» هذا اشاره است به خلقت آسمان و زمین و ... 
که گفته شد خلق به معنی مخلوق است. 
آن گاه میفرماید: نشان بدهید خدایان شما چه چیز آفریده‌اند؟ یعنی اگر آفریننده و مدبر بودند. حق داشتید که عبادتشان کنید. 
اینکه قدییر عنوان نقده و فقط هذا خن الله گفته شده ظارا برای آاست که خشت از تدییر فانل اتفکا ک تیست: 
تقدیر بل اون چنین است «لم یخلق آلهتهم شینا بل الظالمون یعبدونهم لانهم فی ضلال مبین؛. 


نکته‌ها: 


لهو الحدیث: 

شآن نزول آیه لهو الحدیث همانست که گفته شد ولی می‌دانيم که مورد مخصص نیست. لذا بنا بر روایات آیه شریفه بر حرام بودن 
«غنا» و مطربی نیز شامل است و هر استهزاء به حق نیز در آن داخل می‌باشد. 

۱- در کافی از محقد بن مسلم نقل شده گوید: از امام باقر علیه الشلام شنیدم فرمود غنا از چیزهایی است که خدا بر آن وعده آتش 
داده است 

الغناء مما آوعد اه علیه النار» و تلا همذه الاب و من الناس من یشتری لهو الحدیث لبضل عن سبیل له و بتخذها هزوا اوللکک لهم 
عذاب مهین». 

۲- باز در کافی نقل شده که ابو بصیر گوید از حضرت باقر صلوات اللّه علیه از کسب زنان آواز خوان پرسیدم فرمود زن خواننده‌ای 
که مردان به مجلس او تفسیر آحسن الحدیث. ج۵۸ ص: ۲۴۳ 

داخل می‌شوند کارش حرام است اّا زنی که به عروسیها دعوت می‌شود مانعی ندارد آنست فرموده خدا و من اس .... 

«قال سئلت ابا جعفر علیه الّرٍلام عن کسب المغتیات فقال: التی یدخل علیها الرجال حرام و التی تدعی الی الاعراس لیس به بأس و 
هو قول له عز و جل و من لاس من یی له ابیت یل عَنْ مبیل ال 

۳- در مجمع البیان فرموده اکثر مفسران لهو الحدیث را غنا گفتهاند و از ابی جعفر و ابی عبد اه و ابی الحسن الرضا علیه التلام نقل 
شده که 

قالوا منه الغناء. 

۴- و نیز فرموده: 

«روی عن ابی عبد ال علیه الشلام قال هو الطعن فی الحق و الاستهزاء به ...» 

علی هذا هر چه که از راه خدا و طاعت او مشغول می کند از اباطیل بوده و مزامیر و ملاهی و ... در آن داخل هستند. 


تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۲۴۴ 
[سوره لقمان (۳۱): آبات ۱۳ تا ]۱٩‏ 
اشاره 


و لد آئینا مان الْحکمَه آن اشکز للّه و من بشکو الما بشکر لَفُیه و من کف ام ال عُْ حمبدٌ (۱۲ و اد قال لَممانْ لانه و َو 
یعظهُ با یی لا تشک باللّه اد لک للم عظیم (۱۳) و وَصینا اسان بوالَیه لته مه وَفناً علی ون و فصالهُ فی عامین آن 
اشکو لی و لوالبک ال المصیرٌ (۱۳) و ان جاهرداک علی آنْ تشرک پی ما لیس لک به عم فلا تُطعهُما و صاحهُما فی انیا 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ,۱۷۷۷۷۷۰۵۱۵۵۲۲۱۲۷ صفهه ۱۹۲۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
مغزوفا و ایغ عیبل من ناب ال نم ی مزچفکم فا بما کم عون (۱۵) یا 4 ی ها ان تک مثقال من حول تک فی 
صَحْرة و فی الّماوات أَو فی الَأْض با لا له ی ی (۱۶) 
باق آیم الطلا و مر العفزو و هن نکر و اطبز علی ما آصابک لد ذلکت ین عزم اور (۱۷) و لا نع دک لاس و 
لا تفش فی الزض مرح له لا بح کل محتاي فخور (۱۸) و افصذ فی شیک و اغضض ین صَوتک ان نکر الأضواتِ لََوَتٌ 
الخمیر (۱۹) 
تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۴۵ 
۲- به لقمان بینش دادیم که خدا را شکر کند. هر کس شکر کند به نفع خویش می‌کند و هر که کفران نماید خدا بی نیاز و 
پسندیده است. 
۳-و چون لقمان به پسرش در حال موعظه گفت: ای پسر عزیزم به خدا شرکک میاور که شرکک ظلم بزرگی است. 
۴- به انسان درباره پدر و مادرش وصیت کردیم مادرش او را در ضعف بعد از ضعف حمل کرده. از شیر بریدنش در دو سال 
است که برای من و پدر و مادرت شکر کن برگشت به سوی من است. 
۵- اگر با اصرار از تو بخواهند که بر من شریک قرار بدهی آنچه را که علم به آن نداری» اطاعتشان مکن, در امر دنیا با آن دو به 
نیکی رفتار کن پیروی کن از راه آنکه به سوی من برگشته است. برگشت شما بر من است از آنچه می‌کنید به شما خبر خواهم داد. 
۶- ای پسر عزیز اگر عمل انسان به قدر دانه خردل باشد در میان سنگی باشد یا در آسمانها یا در زمین» خدا آن را می آورد که 
خدا لطیف و داناست. 
۷- ای پسر عزیزم: نماز را پپا دار امر به معروف و نهی از منکر کن,» بر آنچه به تو می‌رسد» خویشتن دار باش که اینها از کارهای 
جدی است. 
۸- رخسارت را از مردم بر مگردان. در زمین به تکبر راه مرو که خدا متکبر و افتخار کنند گان را دوست نمی‌دارد. 


- در راه رفتنت متوسط باش» صدایت را آرام کن. که ناخوشایند ترین صداها صدای الاغهاست. 
کلمه‌ها 


لقمان: یکی از بند گان خالص و پاک خداست که در نکته‌ها خواهد تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۴۶ 

آمد. این لفظ فقط دو بار در قرآن آمده است. 

الحکمهةٌ: درک و تشخیص حالت و خصیصه‌ایست که شخص به وسیله آن می‌تواند حق و واقعیت را درک کند و از روی مصلحت. 
کار انجام دهد. در مجمع البیان (بقره/ ۳۲) فرماید: حکمت آنست که تو را بر حق واقف کند «۱. 

شکر: طبرسی فرموده: شکر اعتراف به نعمت است توآم با نوعی تعظیم. 

راغب گوید: شکر یاد آوری نعمت و اظهار آنست ... آن فقط در مقابل نعمت است. 

وهن: ضعف و اتوانی طبرسی معنی وَغناً غلی وَْن را «ضعفا علی ضعف» فرموده است. 

فصال: بربدن از شیر فصل در اصل به معنی بربدن و جدا کردن است اقرب الموارد فصال را اسم مصدر گفته است این کلمه فقط 
فویازتر زر ان آملداست فل ر فضباله ارو مزر اخای ۱۵7 

مثقال: سنگین و وزن. «مثفال الشی»: وزنه» به معنی جیزی که با آن وزن می‌کنند (سنگك) نیز آمده است. 

خردل: دانه کوچک معروفی است. در المنجد گوید علفی است که دانه‌های بسیار ریز دارد «نبات له حب صغیر جدا» ولی اقرب 
الموارد خود دانه را گفته است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۵۰ از ۲۹۵۲ 


زرم فصد. راغتب رنه «العزم: عفد القلب علی امضاء الاامر ی مراد از آن در آیبه معروم است در کشاف درباره من رم مور 


(۱) کافی از حضرت کاظم (ع) نقل شده: 

«یا هشام ان الّه تعالی بقول فی کتابه و لقد آتینا لقمان الحکمة؛ قال الفهم و العقل. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج‌ه ص: ۲۴۷ 

اش ما یسب ال مه من نوی 

لا تصعر: صعر: میل به طرف راست یا چپ «صعر وجهه: مال الی احد الشقین» راغب میل کردن گفته است تصعیر آنست که از روی 
تکبر گردن خویش را بگرداند و بروی شخص نگاه نکند آن فقط یک بار در قر آن آمده است. 

خد ک: خد: رخسار و چهره راغب گوید: دو خد انسان همانست که از طرف راست و چپ بینی او را احاطه کرده است» مرح: مرح 
شدید که عبارت اخرای تکبر است «مرح الرجل مرحا: 

اشتد فرحه ... و تبختر و اختال». 

مختال: خیل (بر وزن علم): گمان. خیلاء: تکبر که از روی خیال و گمان است. مختال: متکبر» آن اسم فاعل است. 

فخور: افتخار کننده: ناز فروش کسی که دارایی و کمال خویش را به رخ مردم می‌کشد. 

اغضض: غض: پائین آوردن صدا و نگاه چشم و اغضض من صوتک: 

صدایت را کم کن. 


شرحها 


در این آیات حالاءت لقمان و مقداری از حکمت او که به پسرش تعلیم کرد آمده است و نیز نشان می‌دهد که حکایتهای قرآن 
آموزنده و جهت دهنده است نه مانند داستانهای رستم و اسفندیار که لهو الحدیث و سخنان باطلند. 

در این آیات ابتدا میفرماید که به لقمان حکمت دادیم و انسان را به نیکی پدر تفسیر آحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۲۴۸ 

و مادرش سفارش نمودیم آن گاه از حکمتهای او که در رابطه با اعتقاد و عمل به فرزندش یاد داده است بیان می‌شود. 

۲- ولد ین مان الْحکمةٌ آن اشکز له و من بشکو فاما بشکر لفیه و من کفر لاله حميد. 

ین آزه هه آ رات ردق ایت سس اه از کت فهم رک وهی ام اما که ای کت رز او ادن کیت 
می‌باشد زیرا شکر نعمت دانستن منعم را لازم گرفته است به قولی آن «قلنا له اشکر لّه» است. 

آن گاه در یک قاعده فرموده: هر که شکر کند به نفع خود کرده زیرا لازمه شکرء معرفت خدا و ارتباط به او در قلب و زبان است و 
هکم کی ش کول رید نکن رام /۷شکر تست اتزونی آورا دوب داژه سکس ریا سا و مایت الستآشسته 
وانگهی کفران نعمت به ضرر خود انسان است» زیرا خدا از شکر مردم بی‌نیاز است و بی آنکه او را حمد کنند» محمود و پسندیده 


ا تا 

المیزان می گوید: مضارع آمدن «یشکره و ماضی آمدن «کفر» دال بر آنست که: شکر در صورت استمرار مفید است ولی کفر یکك 
دفعه‌اش هم در مضر بودن کافی است. 

۳-و اذْقال مان یه و هو بَعظه يا یی لا تشک بالّه نّالسرکک لَظلم عظیم. 


لفظ «بنی» مصغر «ابن» و مضاف به یاء متکلم است استعمال این کلمه برای افاده رحمت و مهربانی است یعنی ای پسر عزیزم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۵۱ از ۲۹۵۲ 
این یکی از موعظه‌های لقمان به پسرش است که به او جهت می‌دهد و به توحید خداوند راهنمایی می کند نه مانند لهو الحدیث. 
للم عم حلّی برای آن متصور نیست. ظلم در اصل به معنی ناقص تفسیر أحسن الحدیث» ج ص: ۲۴۹ 
کردن حق با گذاشتن چیزی در غیر موضع آن است ش رک واقعا ظلم بزرگی است. اگر چیزی را شریک خدا قرار دهیم آن چیز 
ممکن و سراپا فقر را چنان از موضعش بالا برده‌ايم که به خدا رسانده‌ايم و یا خدا را آن قدر پائین آورده‌ايم که با مخلوق عاجز 
یکسان کرده‌ايم حقا که اين کار ظلم بزرگی است. در کافی باب الکباثر فرموده: 
بو قد روی ان اکبر الکباثر الشرک باه 
منظور از شرک در آیه ظاهرا ش رک در عبادت است. 
۴-و وَصَی الاْساق باه مهب وف غلی وفن و فص فی عاعین آن اشکز ی و وال نک ال اْصیر. 
ایب آیه بعتی مه مضه اس میا کلام تعبازاه طاه بای بیان انس که شک پدن و تاک ماعد نکر شتان تابث 
آن اشکه ... 
تفسیر «وصینا» است یعنی انسان را به شکر خود و به شکر پدر و مادرش سفارش کرده‌ايم. 
دو جمله هه وم علی وشن - فص فی عانین توجیه وجوب شکر مادر است معنی جمله اول آنست که هر قدر بچه در شکم 
ار تور کم #موهبر اقتنت ا راو فده می کرفو ده دووستاگی از متا کته شاضی اسمت نب را درتک عسا 
می‌شود. بلکه بعد از تولد نیز حدود دو سال شیره جان مادر را می‌خورد» علی هذا شکرش واجب است. 
این دو جمله» حق مادر را بالاتر از حق پدر نشان می‌دهد» در کافی باب «البر بالوالدین» از حضرت صادق علیه المَلام نقل کرده: 
مردی پیش رسول خدا صلّی الّه علیه و آله آمد و گفت: یا رسول الّه به کدام کس نیکی کنم؟ فرمود: 
به مادرت. گفت: بعد به کدام کس, فرمود: به مادرت. گفت: بعد به کدام کس؟ فرمود: به مادرت گفت: بعد به کدام کس؟ 
فرمود: به پدرت 
«فقال یا تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۲۵۰ 
رسول ال من ابر؟ قال: امکک. قال ثم من؟ قال: امک قال ثم من؟ قال: امکك. 
قال ثم من؟ قال ابااکك». 
شکر والدین همان احسان و نیکی به آنهاست سنا کهدر سور اقاف/ ۱۵ به ای واشکز) افظ نخان آمده ستاو روصت الانتان 
بوالدَیه اخساناً و در سوره اسراء/ ۲۳ و ۲۴ مشروحتر بیان شده است. 
در آخر دو مطلب یاد آوری می‌شود یکی اینکه فصالةٌ فی عامَین روشن می‌کند که در دو سال از شیر بریده می‌شود؛ بیست یک ماه 
شیر دادن واجب است اگر تا دو سال بدهد» شیر کامل داده است چنان که در و الوالداث ضقن لادم عولین کاملین بقره/ ۲۳۳ 
کشت وق آن‌غرر له م فضاله تلاترن شی انتان/ ۱۵ خراهد آید: 
دو جمله ای المَصیرُ برای تهدید است که اگر این دو شکر را انجام ندهی پیش خدا مسئول خواهی بود. 
۵-و ان جاعداک علی آَنْ تشک پی ما یس لک به علم فلا نتطلفهُما این آیه استثنا است از حکم آیه بالاه که در سوره عنکبوت/ 
۸ گذشت. «جاهداک» یعنی به اصرار از تو بخواهند. 
در مجمع الییان فرموده: یش لک به عم گویی کنایه است از بی دلیل بودن چون چیزی دلیل نداشته باشد علم به آن حاصل 
نمی‌شود یعنی: اگر اصرار کنند چیز بی دلیل را شریکک من گردانی از آنها اطاعت مکن» به هر حال ما لیس لکک به علمْ سالبه 
بانتفاء موضوع است. 
و از سا ره ی این 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۵۲ از ۲۹۵۱۲ 
لا طاعهٌ لمخلوق فی معصيه الخالق «۱) 
و صاحتهُما فی الذئبا مَْروفا و اتب سبیل مَنْ آناب 2 موجکم فا بما کت تفع 3 


(۱) المیزان از فقبه. 

تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۵۱ 

در این قسمت از آیه سه مطلب هست اول اینکه و صاحهُما فی الد نا موف راجع به پدر و مادر مشرک است و آن عطف است بر 
فلا تَطعَهُما یعنی از آنها در دعوت به ش رک اطاعت مکن اما در کارهای دنیا (نه دین) با آنها بطور متعارف رفتار کن؛ یعنی حتی با 
مش رک بودن حقشان در عهده فرزند باقی است (۱». 

در کافی «باب البر بالوالدین» روایاتی درباره نیکی به پدر و مادر هر چند که کافر و مخالف باشند نقل شده است از جمله: 

۱- معمر بن خلاد از حضرت رضا صلوات ال علیه می‌پرسد: به پدر و مادرم دعا کنم هر چند که حق را نمی‌دانند؟ فرمود: برای 
ادا کم تانب الوا ماس را تا انا کت کسرسل فانصا ای 
و آله فرموده: خدا مرا با رحمت مبعوث کرده نه با عقوق. 

۲-و نیز در روایت زکریا بن ابراهیم آمده که مسلمان شد امام صادق علیه السلام او را امر فرمود که به مادر مسیحی‌اش نیکی کند. 
۳- در روایت دیگر از امام باقر علیه الشلام نقل شده: 

«ثلاث لم یجعل اللّه عز و جل لاحد فیهن رخصا: اداء الامانة الی البر و الفاجر. و الوفاء بالعهد للبر و الفاجر و بر الوالدین برین کانا 
او فاجرین). 

دوم- جمله و ئغْ بل من آناب ال می‌گوید: دیگر از راه پدر و مادرت پیروی مکن که مش رک هستند بلکه پیرو راه کسانی باش 
که از شرک و کفر به سوی من بر گشته و ایمان آورده‌اند. 

سوم- از اينکه دستور می‌دهم به پدر و مادرت نیکی کن راجع بدنیاست اما در آخرت همه در مقابل اعمال خویش از جمله پدر و 
مادری که مشر کند 


(۱) مرحوم طبرسی نیز صاحیِهُما ... را راجع به پدر و مادر مشرکک گرفته است. 

تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۵۲ 

مسئول خواهند بود. 

۶- یاب نها ان تک مثقال ع من رل نکن فی خر فی الّماوات َو فی الض یت بها لد له یت خبز. 

این سخن در رابطه با بقاء عمل و مسئول و مثاب بودن انسان در مقابل آنست و اينکه عمل به هیچ وجه از بین رفتنی نیست. 

کلام اول لقمان درباره توحید و شرک بود» کلام دومش در زمینه معاد و مسئول بودن انسان در مقابل عمل است. 

گویند: ضمیر «انها؛ راجع به خصلت است یعنی ای پسر عزیز خصلت خود یا بد از عمل انسان, به قدر دانه خردل هم باشد خدا آن 
را در روز قیامت حاضر خواهد کرد. 

اهاز کف هه مش مالتان ان خر شا بتک ار اسان آ بات بت روش ام قود کا خی او را0 شا بش 
خوب هر دو است دو وصف لطیف خییر تعلیل مطلب صدر آیه است. خداوند لطیف و افذ است دستش به هر کجا می‌رسد. 
می‌تواند عمل را از درون سنگ يا از آسمان یا از زمین بیاورد» خیبر است یعنی می‌داند در کجاست و چه عملی است. 

در مجمع البیان از ان مسکان از حضرت صادق صلوات الله علیه نقل کرده: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۹۵۲ از ۲۹۵۱۲ 
«قال اتقوا المحقرات من الذنوب فان لها طالبا لا بقولن احد کم اذنب و استغفر له ان له تعالی یقول: ان تکث مثقال حب ...؛ 
۷- اب آَقم الا وم بالعتژوف و اه عن امک و اضبز علی ما آصابکک ان ذلکک من عزم لو 
روشک نبرخ کقبا در راب با اعمال نک ات مایا پسرتل رای خن آلذیت بق ی :۱۱۳ 
نماز که عمود دین است و به امر به معروف و نهی از منکر و خویشتن داری در مقابل نا گواراییهه سفارش می کند. 
بعضی «ذلک» را اشاره به همه چهار چیز دانسته‌اند یعنی: اینها از چیزهایی هستند که باید در تصمیم و عمل کردن به آنها جدی بود. 
المیزان نظر می‌دهید که ذلکك فقط راجج به صبر است چون در آبات دیگر نیز راجع به صبر می‌باشده نظیر: و لَمنْ بر و عفر ان 
ذیک من عزم لور شوری/ ۳۳ ان تضیژوا و وان یک من عم مور آل عمران/ ۰1۸۶ 
به نظر نگارنده مانعی نیست که به همه چهار دستور راجع باشد. 
۸- ولا تُصَو ند کک لاس و لا هش فی الأض مرح اد له لا بح کل مُختال فور. 
این آیه در نهی از تکبر و تحقیر مردم است یعنی: روی خویش از مردم به علت تکپر بر مگردان مردم را تحقیر مکن و خودت را 
بز رگ مپندار و در زمین از روی شادمانی و خود پسندی راه نرو که در این صورت. متکبر و ناز فروش می‌باشی و خدا چنین کسانی 
را دوست نمی‌دارد. 
مختال کسی است که خود را بزرگ گمان می کند و فخور کسی است که آن را اظهار می‌دارد و افتخار می‌کند. مختال راجع به «لا 
تصعر) و «فخور) راجع به «لا تمش) | 
9-و افصذ فی میک و ُضض من تک اد آلکز الوا لضَوْتْ الخمیر. 
دو سفارٌ ش دیگر است که در راه رفتن معتدل باش و در وقت سخن گفتن صدایت را آرام کن؛ آن گاه استدلال شده که صدای 
الاغها در اثر بلند بودن از هر صدا ناپسندتر است. اگر فریاد کشی به آنها شبیه خواهی بود تفسیر آحسن الحدیث ج۵۸ ص: ۲۵۴ 
در خصال از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 
«المشی السریع یذهب ببهاء الممن». 


نکته‌ها: 


لقمان: 

در مجمع البیان فرموده: به قولی او مردی حکیم بود نه پیامبره اکثر مفسران چنین معتقد هستند» به قولی او پیامبر پود و حکمت را در 
آیه» نبوت گفته‌اند. و نیز گویند. او پسر خواهر ایوب بود و به قولی پسر خاله ایوب. 

از ابن عمر نقل شده: گوید از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله شنیدم می‌فرمود؛ بحق می‌گویم که لقمان پیامبرنبود لیکن مردی بود 
کثیر التفکر و حسن الیقین او خدا را دوست داشت. خدا نیز او را دوست داشت و با اعطاء حکمت بر وی منت گذاشت. روزی وقت 
ظهر خوابیده بود که از جانب خدا ندایی رسید: ای لقمان آیا میل داری خدا تو را در روی زمین خلیفه کند تا میان مردم به حق 
داوری کنی؟ 

لقمان گفت: اگر خدایم مرا مخیر می‌کند عاقبت را می گزینم نه ابتدا را و اگر دستورم دهد فرمان او را شنوا و مطیعم زیرا می‌دانیم 
که در این صورت یاریم خواهد کرد و مصونم خواهد داشت. ملائکه گفتند: چرا ای لقمان؟ 

گفت: حکومت سختترین منازل است» ظلم از هر طرف آن را احاطه کرده اگر حاکم تقوی کرد لایق است که نجات یابد و اگر 
خطا کرد از راه بهشت خطا کرده آنکه در دنیا خوار و در آخرت عزیز باشد بهتر از آنست که در تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: 
۲۵۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲7۱ صفحه ۱۹۵۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
دنیا عزیز و در آخرت ذلیل باشد ... ملائکه از نیکوبی منطق وی در عجب شدند لقمان خوابید و در خواب به وی حکمت عطا شد: 
چون بیدار گردید با حکمت سخن می‌گفت و با حکمت خویش داود علیه السلام را مدد می کرد داود به او گفت: خوشا به حالت 
ای لقمان. حکمت داده شدی» مسئولیت نبوت نیز از تو برگردانده شد (مجمع البیان). 


تفسیر آحسن الحدیث. ج‌ه ص: ۲۵۶ 
[سوره لقمان (۳۱): آبات ۲۰ تا ۲۸] 


اشاره 


لم توا له مر لکم مافیالتماوات و مافی ازض و آسیغ علیک نع طایر وبا و ین اس من بجاول فی لبق عم 
ولا مدق و لا کناب ثتیر (۲۰) و |ذقل هم ایغ ما رل له قالوا بیغ ما وعیفنا له بان آ و لز کال لیا تیذموکم الی 
عذاب الّعیر (۲۱) ون بل وج ای اه و هو مین ی اشتفسک بالرو القی و یله لو (۳7) و من رل 
یلک کفرة انا موجفهُم قَتهُم بما عملوا له عليم بذات الشدُور (۲۳ تمه یلا رهم لی عذاب غلیظ (۲۴) 
هم نع اتموات و از یل هل ات لب توش لا یموق (0۵ ما نی الشماوات واوض ال 
ُ لعْی امد (۶ و زد سا فی اأض من جر آفلام و ابعز بندَه من بوده معا خر ما فدث کیماث الّه اد له ری 
عکیغ (۲۷) ما کم و لا کم الا کف واجدء اد له سمیغ بصیز (۲۸) 

تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۵۷ ۱ 

۰- آیا ندانسته‌اید که خدا آنچه در آسمانها و زمین هست برای شما رام کرده و نعمتهای ظاهری و باطنی خویش را برای شما 
فراوان فرموده است؟ بعضی از مردم در باره خدا مجادله می کنند بی آنکه دلیلی یا الهامی و یا کتاب روشنگری داشته باشند. 
۱- و چون به آنها گفته شود: پیروی کنید از آنچه خدا نازل کرده است گویند: بلکه پیروی می کنیم از آنچه پدران خود را در آن 
یافته‌ایم» اگر و هر چند شیطان آنها را به عذاب آتش دعوت می کند. 

۲- هر که چهره خویش را تسلیم خدا کند و نیک وکار باشد. حقا که به دستگیره محکمی دست زده است» عاقبت کارها به سوی 
خداست» 

۳-و هر که کافر شود کفر او تو را محزون نکند که رجوع آنها به طرف ماست. از آنچه کرده‌اند اطلاعشان می‌دهیم» خدا 
بمکنونات سینه‌ها داناست. 

۴- اند کی متاعشان می‌دهیم» سپس به عذابی سخت مجبورشان می کنیم. 

۵- اگر از آنها پپرسی آسمانها و زمين را که آفرید؟ حتما و بقینا خواهند گفت: خدا بگو حمد خدا را بلکه بیشترشان نمی‌دانند. 
۶- آنچه در آسمانها و زمين هست خاص خداست خدا فقط اوست بی نیاز و پسندیده. 

۷- اگر آنچه در زمین از درخت هست قلمها می‌بود و دریا و بعد از آن هفت دریا به قلمها مدد می کرد» کلمات خدا تمام نمی‌شد 
حقا که خدا توانا و مصلحتکار است. 


۸- آفرینش و بعثت شما نیست مگر مانند آفرینش و بعثت یک انسانء حقا که خدا شنوا و داناست. 
کلمه‌ها 
اسیغ: سبغ: وسعت و کمال. «سبغت النعمة: اتسعت! «اسیغ»: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۱۹۵۵ از ۲۹۵۲ 
فراوان کرد. 7 4 تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۳۵۸ 
انتسک: مسککو آمسا ککا: گرفتن و نگاه داشتن. استمساکت: نک زدن .و گرفتن. 
عروة: دستگیر. دستاویز آن در اصل به معنی تعلق است. 
وثقی: موئث اوثق است. به معنی محکمتر. وثاقه: محکم شدن و ابت شدن. «وثق ولاقة: قوی و ثبت». 
نضطرهم: اضطرار: مجبور کردن, در اینجا به معنی کشیدن است. 
اقلام: قلمها. قلم نوشتن. 
یمده: مد در اصل به معنی زیادت یا کشیدن است «یمده»: کمک می کند او را. 


نفدت: نفاد: فانی شدن و تمام شدن «النفاد: الفناء». 
شرحها 


ماجرای حضرت لقمان به حکم جمله معترضه بود. پس از آن مطلب بر می گردد به بیان آیات توحید و نظاماتی که وجود و تدبیر 
ذات احدیت را حکایت می کنند. 

ترامع اي آعیر یز ای یر عمجم ره اور ۳ 

این آیه ظاهرا از کلام رسول خدا صلّی الّه علیه و آله و تتمه وی ما ذا علق این ب منْ ذونه ... است» در اینصورت خطاب به 
مش رکان است ولی همه جهانیان را در بر دارد. به هر حال آنچه در آسمانها و در زمين هست یک نوع انسجام و ارتباط به خصوص 
دارند و همه دست به دست هم داده در زندگی و تأمين انسان دخالت مستقیم دارند. تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۲۵۹ 

اینها ساخته دست بشر نیست. انسان تا چشم باز کرده. جهان را چنین دیده و در سر سفره گسترده خدا نشسته است. 

نعمتهای ظاهری از قییل: چشم و گوش و اعضاء دیگر بدن» آفتاب و ماه و زمین و هوا و باران و حیوانات و روئیدنیها و امشال 
آنهاست و نعمتهای باطنی نظیر اعضاء باطنی» هوشء شعور. اراده» عقل و امثال آنهاست در صورتی که مراد از «ظاهرث؛ حسی و از 
«باطنة» معنوی باشد. 

در روایت اهل بیت علیهم الشلام رسول خداء دین» ولایت ائمه امام غاثب علیه التلام معرفت خداه ستر عیوب. مستور بودن گناهان 
از نعمتهای ظاهری و باطنی شمرده شده است. اینها همه صحیح هستند و از مصادیق نعمتها می‌باشند. 

این مطلب در آیات دیگر نیز بارها تکرار شده است نظیر: و سر لکم ملک لتجری فی البشر بأفره و مر لکم اهاز و سح کم 
نس و الم دیین و سر لکم الیل و هار و آتاکم من کل ما نموه و ٍن توا نغمت له لا تخضوها و اسان لو 
کفار ابراهیم/ ۳۲ و ۳۳ آیات دیگر نیز همین است. 

وین الّاس من بجاو فی اه بر عم ولا دی و لا کتاب متیر یعنی: با وجود آنکه اینها به چشم می‌بینند و با عقل تعقل می کننده 
بل در توس هدز تریستش او رن تن مجاهم کف و و الق ماهس اتف اه مراد از هل بت ن اسلا 
عقلی و حسی است و از «هدی» هدایت الهی از قبیل اشراق و الهام و از کتاب میر وحی آسمانی است. نظیر آن در سوره حج/ ۸ 
۱-و |ذاقیل هم او ما رل ال قاوا بل نم ما وجذنا یه تفسیر أحسن الحدیت» ج۸ ص: ۳۶۰ 

آبا‌نا و لو کانّ الیْطانٌ دعوم ای عذاب السّعیر 

این آیه در بیان یکی از مجادله‌های مشرکان است که بدون علم و بدون هدایت و بدون کتاب. بدان می‌چسبیدند و آن یک مسأله 


عاطفی بود که می گفتند چون پدرانمان در این طریق بوده‌انده حس خوش بینی و عاطفه و احترام مقتضی آنست که از راه آنها 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 
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پیروی کنیم. 

در جواب این سخن فرموده: او لو کال الیطان یدهم الی عذاب السّعیر یعنی از پدرانشان پیروی خواهند کرد هر چند که شیطان 
در این پیروی آنها را به عذاب آتش دعوت کند؟! به عبارت دیگر: این کار در صورتی صحیح بود که پدرانشان در راه حق 
می‌بودند حالا- که در راه ش رک بودند و این پیروی جز آتش فائده‌ای ندارد باز پیروی خواهند کرد؟ عجبا!! واو در أ و لو کات 
وصلیه است و جواب «لو» محذوف می‌باشد و آن کلمه «لا تبعوهم» بعد از لفظ «السعیر؛ است. 

۲-و مرن شم وه ای الّه و هو مُخحسنْ فد اشتهسک باعوة نی و لی الله عاقة اور نقطه شاب کی اش که 
شخص به جای پیروی از پدران گمراه» رو به سوی خدا می‌آورد چنین کسی به دستگیره‌ای چنگ زده که هرگز پاره شدن و فنا 
ندارد و چون آینده کارها در دست خداست حتما سعادت دنبا و بهشت آخرت در انتظار اوست. 

تسلیم وجه الی ال در جای «آمنوا» است و آن رو کردن به خدا و اعراض از غیر خداست. و هو مُحخسنْ در جای «عملوا الصالحات» 
است از روی اعتقاد به معاد زیرا در اول سوره در وصف «المحسنین» خواندیم که اقامه نماز و اداء ‏ ز کاة می‌کنند. به آخرت نیز یقین 
می آورنده ٍلی له عاقيه او یل نآ تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۲۶۱ 

است. «الی» بیانگر آنست که کارها به سوی اراده و مشیت خدا رهسپار می‌باشند. 

۳-و من کفر فلا بخزلک کفزه انا مزجفهم تب بما عملوا اد له لیم بذاتِ السْدُور تسلیتی است بر رسول خدا صلّی له علیه 
و آله که از کفر و انکار آنها ناراحت نباش زیرا که از چنگ خدا راه فرار ندارند» باز گشتشان به سوی خداست. 

اولا در مقابل اعمالشان بازخواست می کنیم. 

ثانیا از کفر و انکار و عنادی که در دل دارند با خبریم. 

«ننبلهم» نشان می‌دهد که اعمال در قيامت در صورتی ناشناخته مجسم خواهند شد که لازم است خدا از آنها خبر دهد و بفرماید: 
این آتش همان ظلم تو است بذاتِ الصَدُور نشان می‌دهد که در سینه‌ها و در قلبهای صنوبری, اسرار و اعتقادات نهفته است و یا 
منظور از صدور مرکز بدن و شعور روح انسان است و ال اعلم. 

۴- ْتعَهُم فلا نمض رهم اٍلی عذاب غلیظ بیان عاقبت امر آنهاست با تعبیر دیگری که در دنیا اند کی متاعشان می‌دهیم و آن 
کف آلفریت یدح ای شا مینکن لیب سای به تا نمی کفيم, 

۵- و لین ماه من لق الشماوات و الرض یقن ال قُل لح له بل رهم لا یعون اين آیه می‌رساند که توحید فطری 
آنهاست هر چند که به زبان انکار کنند بدلیل آنکه اگر از آنها بپیرسی آسمانها و زمين را چه کسی آفریده است ناچار خواهند 
کل 

نا گفته نماند چون به آفرینش خدا اقرار کردند به تدبیر و اراده او نیز تفسیر آحسن الحدیث. ج‌ه ص: ۲۶۲ 

اقرار کرده‌اند زیرا خلقت از تدبیر قابل انفکاک نیست. علی هذا مشرکان در پرستش غیر خدا محکومند. 

لد له در مقام آنست که حجت آن حضرت قوی است که کفار قدرت انکار ندارند؛ در المیزان فرموده: بل أَمم لا 
یعون به معنای آنست که بیشترشان نمی‌دانند که اقرار به وجود خداء اقرار به توحید اوست عده‌ای هم که می‌دانند خاضع 
نمی‌شوند. 

۶- له ما فی المّماوات و الَرْض ان له مر ال الحَمید. 

می‌شود گفت: این آیه تکمیل استدلال سابق است با این بیان که هر چه در آسمانها و زمین هست ملک و مال خداست. دیگر 
چیزی نمانده که خدایان آنها مالک شوند و مستحق عبادت گردند. 
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نیست وانگهی فقط او محمود و پسندیده است» چون همه چیز مال اوست و همه خیرات از اوست پس همه ثناها راجع به اوست؛ 
دیگر برای معبودهای آنها چیزی نمی‌ماند. 
۷- و لو أَدْ مافی الْْْض من شرة لام و البز یمه من بغده سبعة خر ما تفتدث کلما الله اد له عزیر حكيم این آیه در 
ارتباط با کثرت مخلوق و گسترش تدبیر خداست به حدی که خارج از حساب است» پس چگونه می‌شود خدا را با مخلوقات 
هفت بودن بخصوص منظور نیست. «کلمه و کلم» در اصل به معنی تأثیر می‌باشد چنان که طبرسی و راغب گفته‌اند. 
در مجمع البیان فرموده: کلم (زخم) اثری است دلالت بر زخم زدن دارد تفسیر آحسن الحدیث. ج ۸ ص: ۳۶۳ 
و کلام اثری است دلالت بر معنی دارد. 
در شرح جامی گوید علت اینکه به الفاظ کلمه و کلام گفته‌انده آنست که کلمه و کلام در نفوس اثر می‌کند مانند زخم در اجسام. 
پس مراد از کلماثٌ له آثار خداست که همان موجودات و مخلوقات خدا باشد» آنجا هم که درباره عیسی علیه التّرلام آمده: و 
کته لّقاها الی میم نساء/ ۱۷۱ منظور اثر و مخلوق است. 
من شَعرةُ بیان ما فی الأْض است یعنی اگر آنچه در زمین از درخت هست قلم‌ها می‌بود و در پا م رکب می‌شد و به اقلام در نوشتن 
مدد می‌کرد و هفت دریا بر آن افزوده می گردید و مخلوقات خدا در قالب الفاظ نوشته می‌شد. باز نوشتن مخلوقات خدا تمام 
نمی گشت. از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده. که 
و ابر یم 
را «و البحر مداده» خوانده‌اند نظیر قبل لو کال ابر متداداً لکلمات ربّی لَفتک ابر قبل آن تف کلما رَبّی و لو جننا بمثله مردداً 
کهف/۱۰۹. 
از المیزان بر میآید که کلمات را موجودات گرفته و از ما تفت کلماٌ اللّه استفاده کرده که کلمات اللّه غیر متناهی است. 
به نظر نگارنده در غیر متناهی بودن صریح نیست بلکه در غیر قابل شمارش بودن صریح است. 
در مجمع البیان و جوامع الجامع کلمات را مقدورات و معلومات خدا دانسته و غیر متناهی گفته است. در کشاف گوید: علت آمدن 
«شجره» به جای شجر مطلقء آنست که اگر درختها یکی یکی به صورت قلمها درآیند ... 
ان ال زیر عکيم دو تا استدلال است. اوّل عزیز دلیل ما تَفَدَث کلماثْ اه است زیرا اگر تمام می‌شد دلیل ناتوانی خدا بود. اما 
حکیم دلیل گسترش تدبیر است که اگر فردی از آنها بدون حکمت و مصلحت بود منافی تفسیر آحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۲۶۴ 
کته دا مین کشک 
۸- ما کم و لا بعکم ال کَفُس واحدء د له تمیغ بَصیز. 
این آیه نتیجه گیری از آیه سابق است در مقابل قول کفار که اينهمه انسانهای بی حد و حصر چگونه زنده می‌شوند یه بما 
یکره هک برد فر را کت این رای اوه یی اک اف مه شا دای از بان است زگ 
شما و مبعوث کردن انسانهای بی شمار مانند آفریدن یک انسان و مبعوث کردن آنست. بر خدا مطلقا مشکلی نیست. آن وقت در 
توجیه این سخن فرموده. 
نله تمیع بَصیرٌ یعنی خدا همه اقوال شما را می‌شنود و همه اعمال شما را می‌بیند. پس برای او رسیدن به حساب این همه مخلوق 
دشوار نیست. بعضی گوید: مناسب آن بود که گفته شود: «ان الله علی کل شیء قدیر» یا نظیر آن. ولی اشکال مشرکان در هنم 
بما عملوا بود در جواب آن سَمیعٌ بَصیرّ مناسب است (از المیزان). 


تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۲۶۵ 
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[سوره لقمان (۳۱): آبات ۲۹ تا ۳۴] 
اشاره 


کم تر نله وزج ال فی الهار و بو اهاز فی الیل و تخر اسف و الم کل ری الی أل شترشی و نله بما تون 
هر لیر تاج موف ال ۵0۷1 لت اک ۰ ترآ امک تجری فی اْبخر 


2 


مت الّه نکم من آیاه دی ذلک آآیا کل ضار شکور (۳۱ و دیع عوخ للع ال نخلمدین له ادن فلا 
تج لیف تلم ید ماجنا بل کار شور ۳0 باق نوزم و اشوا و جری اب عن 
یه ولا َو و جاز عن والیم ی وغة الّه فا تفرتکم العی ال و لا یربک بل روز (۳۳) 
رو ال عده لاله و یل لت و یلم ما فی الأحام و ما تذری تفش ما ذا تکسبٍ عَدا و ما تذری تفش بای َرض َو ان 
له علیم خبیز (۳۴) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج‌ه ص: ۲۶۶ 
۹- آیا ندانسته‌ای که خدا شب را به روز و روز را به شب داخل می کند و آفتاب و ماه را مسخر کرده و همه تا مدتی معین جاری 
۰- این برای آنست که خدا فقط اوست حق و آنچه جز او می‌خوانند باطل است و خدا فقط اوست برتر و بز رگك. 
۱- آیا ندانسته‌ای که کشتیها در دریا با نعمت خدا جاری است تا بعضی از آیات خویش را نشانتان بدهد؟ در اينها آیاتی است به 
هر صبار شکور. 
۲- و چون موجی مانند سایبانها آنها را پپوشاند خدا را با اخلاص بندگی می‌خوانند و چون به سوی خشکی نجاتشان بدهد. بعضی 
از آنها مستقیمند آیات ما را جز دغلها و کفار انکار نمی کنند. 
۳ ای مردم از پرورد گار خویش بترسید و بیم داشته باشید از روزی که پدری از فرزندی کفایت نمی کند و فرزندی از پدری هیچ 
چیز را کافی نیست» وعده خدا حق است. زند گی دنیا مغرورتان نکند. شیطان شما را به خدا جری نسازد. 
۴- علم قیامت نزد خداست. او باران نازل می کند و می‌داند آنچه را که در رحمهاست. 


هیچ کس نمی‌داند فردا چه کار خواهد کرد هیچ کس نمی‌داند در کجا خواهد مرد» خدا علیم و خبیر است. 
کلمه‌ها 


یولج: داخل می کند. ولوج: دخول. ایلاج: داخل ۳ 

ظلل: ظل: سایه. ظلة: سایه‌بان. جمع آن ظلل است. 

مقتصد: قصد و مشتقات آن در قرآن به معنی راست. متوسط و معتدل به کار رفته است. مقتصد در آیه کسی است که در راه راست 
رود و در کارش مستقیم باشد. 

ختار: ختر: غدر و حیله. مجمع البیان بدترین حیله گفته است «ختار» بسیار حیله گر. آن فقط یک بار در قرآن آمده است. تفسیر 
آحسن الحدیث. جه ص: ۲۶۷ 

کفور: صیغه مبالغه است در کفران نعمت و کفر هر دو به کار می‌رود. 


(قاموس قرآن). 
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۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۵۹ از ۲۹۵۱۲ 
غرور: (بفتح اول) وصف است به معنی فریب دهنده. راغب گوید: 
غرور هر چیزی است که انسان را فریب دهد مانند مال و جاه و شهوت و شیطان. گاهی آن را شیطان تفسیر کرده‌اند که اخبث 
فریبکاران است. 
غیث: باران. طبرسی فرموده: بارانی که در وقت حاجت آید که آن از غوث است و آن نصرتی است که در وقت شدت آید و ضرر 
را از بین می‌برد» مزید این سخن لفظ قنوط در آیه است که فرموده: 
هو ای رل یت من بشد ما نْطوا شوری/۲۸. 


شرحها 


در این آبات بخش دیگری از مسائل توحید و تدبیر الهی بیان گردیده که از وجود خدا و نفوذ مشیت او در اداره موجودات 
حکایت می‌کنند. و نیز بیان شده که توحید. فطری آنهاست و اگر به زبان هم انکار کنند در وقت گرفتاری به فکر خدا می‌افتند و به 
او روی می آورند. در آخر مردم» از روز قیامت انذار شده‌اند که به طرف خدا روی بیاورند» زیرا خدا به همه چیز آگاه است صلاح 
بند گان را بهتر از هر کس می‌داند. 

4- أ لم ترآ له ول الب فی هار و ولج اهاز فی ال و تخر لس و مر کل بجری الی آجل شتیشی و أَْ له ما 
تعبیر بای فی اهر ... در سوره‌های آل عمران, حج, فاطر تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۲۶۸ 

و حدید نیز آمده است. مراد از آن ظاهرا داخل شدن شب در جای روز و داخل شدن روز در جای شب است. می‌دانيم که شب و 
روز در اطراف کره زمين به طور داثره می گردند و مرتبا محل خود را عوض می کنند و بدین‌سان همه ساکنان زمین از نعمت شب 
و روز بهره‌مند می گردند. 

این یکی از تدبیرهای بسیار مهم الهی است که اگر هميشه روز يا هميشه شب بود زند گی. میسر نبود» اين تدبیر در آیات دیگری به 
لفظ یور الیل علی هار و یُوْرْ هار علی الیل زمر/ ۵ به لفظ و اتلاف الیل و هار بقره/ ۱۶۴ آمده است. تفسیر آن به کوتاه 
و دراز شدن شب و روز ظاهرا بعید است. 

جمله و محر الشُهسّ و الم ... بیان تدبیر دیگری است اگر آفتاب و ماه از جای خود تکان بخورند» مثلا از زمین دور يا نزدیکک 
شوند تمام تعادل زندگی از بین می‌رود و نیز روشن است که این نظام تا مدتی که در علم خداست برقرار خواهد ماند» سپس 
متلاشی خواهد شد. 

و آن اللهبخطت اش و 1 یلیخ ... بعنی آیا ندانسته‌ای که خدا به آنچه می‌کنید داناست. نا گفته نماند این آیات استدلال 
است بر مطلب آیه سابق. 

۰- ذلک بان للم الق ون ما دون من ونه الباطل و أن له مولع الکبیر. 

این آیه استدلال است بر مطالب آیات گذشته و در آنها خواندیم که خلقت و تدبیر و بعشت همه در دست خداست و جز او در خلق 
و ام صاحب اختبار نیست آن گاه در این آیه می‌ گوید: این بدان جهت است که فقط خدا حق است و فقط او خالی از نقص و 
دارای اوصاف کمال و قدرت است: اما معبودهای دیگر باطلند و فاقد اوصاک کمال و واجد نقص می‌باشند. تفسیر حسن الحدیث» 
ج۸ ص: ۲۶۹ 

علی هذا مجموع سه وصف: الحق و العلی و الکبیر یک استدلال تمام هستند با در نظر گرفتن اينکه لفظ «هو» می‌رساند که این سه 


وصف منحصر به خدای سبحان است توضیح اینکه ابت مطلق که بطلانی و زوالی در آن راه ندارد فقط خداست. وجود او ضروری 
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۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۹۶۰ از ۲۹۵۱۲ 
و عدمش محال است وانگهی خدا از نقص و نیاز و عجز برتر است و به کمالات و فضائل آراسته است. این خدا می‌تواند آن کارها 
را بکند. معبودهای دیگر باطلند و فانی. 
بنا بر این «الحق» دلاعلت بر ثبات و ازلی و ابدی بودن دارد. و «العلی» به صفات جلال و سلبیه و «الکبیر» به صفات جمال و ثبوتیه 
دلالت می‌کند. 
۱- آ لم ترآ الک تجری فی ابر پنغمت الّه یرتکم من آبانه ان فی ذلکک لیا کل يار تکور. 
یکی دیگر از آیات توحید جریان کشتی‌ها و مسلط شدن انسان به دریاهاست که در ذیل آیه و الک ای تجری فی ابر بما َقمْ 
لاس بقره/ ۱۶۲ مشروحا توضیح داده شده است. 
باء در نت 1 می‌شود سببیه باشد در اینصورت مراد از نعمت اسباب و وسائل جریان کشتی‌ها است از قبیل آب و خاصیت آن» 
هوا و چیزهایی که در ساختن و استفاده از کشتی دخالت دارند و می‌شود آن به معنی «مع» باشد در اینصورت مراد اجناسی است که 
به وسیله کشتی حمل می‌شود نظیر بما نع الم 
مراد از «آیاته» آیات توحید است ضربار شکور به معنی بسیار خویشتن دار و بسیار شک رگزار است» آن بر مومنان تطبیق می‌شود که 
در وقت مصائب خویشتن دار و به وقت نعمت شکر گزار هستند» شاید مراد آن باشد که استقامت دارند در تفکر و قدر شناسند» 
بعد از دانستن نعمت» حرکت و منافع کشتی‌ها برای آنان از آیات خداست. تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۲۷۰ 
تعیر لد فی ذلک لیات کل مار تکور در سوره‌های ابراهیم/ ۵و سبأ/ ۱۹ و شوری/ ۳۳ نیز آمده است. 
۷- و |ذا شیم موخ کالظلل دَعَوا له مخلصین له لین مجاهم ای ار قمنهع مصدٌ و ما بجع بآیانا کل ار کفور. 
این آیه در رابطه با آنست که توحید. فطری انسانهاست. حیله گران و ناسپاسان در حال عادی آن را انکار می‌کنند ولی چون به 
مخمصه افتادند و عوامل مادی بی اثر گردید رو به طرف خدا می‌آورند» مانند آنکه در دریا باشند و امواج سهمگین همچون 
سایبانها بالا بروند و آنها را بپوشانند. 
سپس می‌فرماید: پس از نجات دادن گروه اندکی از آنها در راه توحید می‌مانند ولی اکثرشان به شرکک اولی باز می گردند آنها 
همان حیله گران و دغل کاران و کافران می‌باشند. مراد از «الدین» در آیه» عبادت و بند گی است. 
۳- یا ۳ لاس انقو ودک و انوا یوم لا بَجزی والذ عنْ وله و لا مود هو 1 عَنْ والده شین «0۱. 
پس از بیان مطالب گذشته مردم به طور کلی مورد موعظه خدا قرار گرفته و به تقوی و ترس از قيامت دعوت شده‌اند» لا بَجزی 
وال ... در بیان آنست که عزیزترین مدافع انسان» در آن روز کاری به نفع انسان نمی‌تواند انجام بدهد؛ زیرا بحکم و ئقطْعت بهمْ 
ات از وسائل دنیا در آنجا کاری ساخته نیست آن وقت در تعقیب این مطلب فرموده: 
لد وغة له لا نکم الا نا ولا کم بل لو 


(۱) «لا- بجزی» وصف (یوما» و تقدیر آن «لا- بجزی فبه والد ...» است (ل) ار به معنای «لیس» و «شیئا» به مفعول «جاز) 
است. 

تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۷۱ 

وله لا دربانه آخ و ات تخل فیدر اس ارات قفا ایا یو از رت افا تک قظ رون اک با ام ادن 
معنای جرئت و جسارت آید در اقرب الموارد گوید: «ما غرک بفلان» یعنی چطور به او جرئت کردی! علی هذا معنای جمله اخیر 
آنست که: شیطان شما را به مخالفت خدا جری و جسور نکند. 


۴- ان هدعم السَاعة و یلاعت و یلم ما فی الَْژحام و ما تذری تفس ما ذا تکیبٍ غدأو ما تذری تفس بای آرض تموث 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
ال لیم خی 
گویی: منظور از این آیه آنست که علم همه چیزه حتی علم مغیبات در دست خداست با چنین خدا مخالفت نکنید و گرنه هلاک 
می‌شوید. آن گاه در اين آیه مطالب مستقلی بیان شده است. 
اول- علم سه چیز مخصوص خداست وقوع قیامت» وقت نزول باران و محل نزول آن و آنچه در ارحام انسانها و حیوانات است از 
مد کر و مونث و یکی و دو تا یا زباد و ناقص و تام طبرسی رحمه له درباره و یرل لت فرموده: «معناه و یعلم نزول الغیث» در 
جاهای دیگر آمده: یَشیّلک الا عن السَاعة قَل نما مها علد له احزاب/ ۶۳ 
دوم- انسان نمی‌داند آینده‌اش چیست و نمی‌داند در کدام محل از دنیا خواهد رفت ولی خدا می‌داند 1 له عم حبیژ گویی 
«علیم)» برای تا کید است. 
ناگفته نماند: از آیات و روایات بر می‌آید که خدا علم وقوع آخرت را به هیچ کسی نیاموخته است ولی از چهار قسمت دیگر به 
بعضی از انییاء و ائمه مانعی نیست که یاد بدهد و به صورت غیب مبذول در آیه دیگری می‌خوانیم: تفسیر أحسن الحدیث ج۸ 
ضلن ۰ ۲۷۲ 
عالم لیب فلا یهر علی عیبه دا تن ازتضی من ول ... جن/ ۲۶ علی هذاه خدا در صورت اقتضای مصلحت مقداری از 
غیب را به پیامبر خود می آموزد پیامبر نیز آن را به اوصیای خود یاد می‌دهد. 
در کافی 
«باب ان الائمةٌ یعلمون جمیع العلوم ...» 
ز آش تضتی از عقیرنک باق رات ا رنه عی فان یه که 
«قال ان للّه عز و جل علمان علم لا یعلمه الا هو و علم علمه ملائکته و رسله فما علّمه و ملائکته و رسله فنحن نعلمه 
«علی هذا یکی از دو علم مخصوص خداست ولی دیگری را بدیگران یاد داده است. 
در مجمع البیان فرموده: از ائمه هدی علیهم الترلام نقل شده: این پنج چیز را به طور تفصیل و تحقیق جز خدا کسی نمی‌داند» گویی 
منظور آنست که مقداری از آنها را به انبیاء و اوصیاء و ملائکه فهمانده است. 
در المیزان از خصال صدوق نقل شده که امام صادق علیه الشلام به ابن اسامه فرمود: 
الا اخبر کم بخمسة لم یطلع له علیها احدا من خلقه؟ قال قلت: بلی قال: ان له عنده علم الساعة و ینزل الغیث و یعلم ما فی الارحام 
و ما تدری نفس ما ذا تکسب غدا و ما تدری نفس بای ارض تموت آن الّه علیم خبیره. 
المیزان بعد از نقل این حدیث می‌گوید: «روایات زیادی داریم که از آینده امامان علیهم الشلام و از مرگ و مکان م رگ ایشان خبر 
می‌دهد آن روایات این روایت را تخصیص می‌دهند. 
روز دوشنبه دوازدهم ربیع الثانی هزار و چهارصد و چهار هجری قمری مطابق با ۲۶/ ۱۰/ ۱۳۶۲ روز فرار شاه جلاد از ایران تفسیر 
سوره لقمان به انجام رسید و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۷۳ 
سوره سجده 
اشاره 


در مکه نازل شده و سی آیه است 
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۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۶۲ از ۲۹۵۱۲ 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره سجده هفتاد پنجمین سوره است که بعد از سوره مومنون در مکه نازل گردید» علی هذا باید حدود سالهای هشتم بعثت یا 
بعد از آن نازل شده باشد در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره سی و دوم است. 

۲- عدد آیات آن در قرات بصری بیست و ه و در قرائت کوفی و دیگران سی آیه است. 

طبرسی رحمه ال در تفسیر سوره بقره در باره عدد کوفی فرموده: «و هو العدد المروی عن امیر الممنین علیه الشلام» و به نقل تفسیر 
خازن این سوره دارای سیصد و هشتاد کلمه و هزار و پانصد و هیجده حرف است. 

۳- تسمیه آن به «سجده) ظاهرا به علت وقوع آیه سجده واجبه در آنست و آن» آیه پانزده می‌باشد. 

در مجمع البیان فرموده: آن را «سجده لقمان» نیز نامند تا با «حم سجده» ملتبس نشود. آن در روایات نبوی «الم تنزیل» و در روایات 
اهل بیت علیهم الشلام «سورٌ السجدة» نامیده شده است. 

در واب الاعمال و مجمع البیان از حسین بن ایی العلاء از امام صادق علیه الّلام نقل شده که 

اقال من قرء سور السجد؛ فی کل جمعة اعطاه له کتابه بیمینه و لم تفسیر أحسن الحدیث ج۸ ص: ۲۷۴ 

یحاسبه بما کان منه و کان من رفقاء محمد و اهل بیته صلّی الّه علیهم؛. 

۴- سوره مبار که مکی است گویند: سه آیه از آن در مدینه نازل شده است و آن آیات ۱۸ و ۱٩‏ و ۲۰ می‌باشد چنان که طبرسی 
فرموده است؛ بعضی‌ها از ۱۶ تا ۲۰ گفته‌اند و ال العالم. 

۵- همه سوره ظاهرا به یک بار نازل گشته است مگر سه یا چهار آیه از آن بنا بر آنکه نقل گذشته صحبح باشد. 

۶-شأن نزولی برای این سوره نقل شده است ولی از آیه سوم آن به نظر می‌آید: علت نزول آن این بوده که به مردم بفهماند: 
هدایت و فرستادن پیامبران لازمه خلقت بشر است و اگر تبشیر و انذار نبود» خلقت انسان و هدفداری آن ناقص می‌ماند. 

توضیح اینکه: در آن آیه آمده که مشرکان می گویند: قرآن را به خدا بسته است و از جانب خدا نیست در جواب میگوید: نه» بلکه 
قرآن برای انذار آمده است آن گاه از خلقت آسمانها و زمین و تدبیر امر و خلقت انسان و تقسیم شدن مردم به هدایت يافته و 
گمراه سخن رفته است. از اين» به نظر میآید که نظر عمده در سوره مبا رکه به هدایت مردم است و اگر اين حقائق به انسانها تذ کر 
داده نمی‌شد در کار خلقت نقص لازم می‌آمد و نیز اشکال مشرکان درباره معاد از اسباب نزول این سوره است چنان که خواهد 
اه 

سورهای عزائم 

۷- نا گفته نماند: این یکی از چهار سوره‌ایست که در آن آیه سجده آمده و به وقت خواندن يا شنیدن آن» سجده واجب است. در 
مجموع قر آن مجید در پانزده محل» آیه سجده آمده است» شافعی گوید سجده در همه آنها مستحبٌ است ولی ابو حنیفه سجده را 
در همه آنها واجب می‌داند. تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۷۵ 

به عقیده شیعه در چهار محل از آنها سجده واجب است و در بقیه مستحتٍ می‌باشد و آن چهار آیه عبارتند از آیه پانزدهم از سوره 
سجده و آیه سی هفتم از سوره فصلت و آیه شصت دوم از سوره و النجم و آیه نوزدهم از سوره علق. 

روایات آن در وسائل الشیعه ابواب قراءة القرآن باب ۴۲ و ۴۳ نقل شده است برای نمونه سه روایت از مستمسک العروة الوثقی 
می‌آوریم: 

اول- صحیح محمد بن مسلم از امام باقر علیه الشلام گوید از آن حضرت پرسیدم مردی سوره‌ای از عزائم را به دیگری یاد می‌دهد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۹۰۳ از ۳۹۵۱۲ 
دفعات آن سوره بر او در یک نشست خوانده می‌شود؟ فرمود: هر وقت که آیه را شنید باید سجده کند. تعلیم دهنده نیز باید سجده 
نماید: 
«قال سألته عن الرجل یعلم السورة من العزائم فتعاد علیه مرارا فی المقعد الواحد؟ قال علیه ان یسجد کلما سمع و علی الذی یعلمه ان 
سجد). 
دوم- صحیحه حلبی 
اقلت لابی عبد الّه علیه الشلام یقرأًالرجل السجد؛ و هو علی غیر وضوء؟ قال: بسجد اذا کانت من العزائم؛. 
سوم- صحیح داود بن سرحان در خصال صدوق که از امام صادق علیه التلام نقل کرده: عزائم چهار سوره هستند: اقرء باسم ربکك 
الذی خلق؟ النجم» تنزیل السجده و حم السجده. (۱) 


() این روایت در المیزان از در منثور از علی علیه السلام نیز نقل شده است و نیز در بحار ج ۸9 ۰ از داود بن سرحان. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج‌ه ص: ۲۷۶ 
سورهٌ السجده مکيةٌ و ایاتها- ۳۰ نزلت بعد سورء المومنون 


[سوره السجده (۳۲): آبات | تا ۱۱] 


اشاره 


بشم له امن الحیم 
لم یل کاب لا ویبفه ین زب ای (0 یو ف یل فافع ین وفع ین ذر ین یک 
للم یهتون ( ال یلق التماوات و الض و سا ما فی 2 یام اشیتوی علّی العوش ما لک ین ونه ین ول ولا 
نیع آ لاک کون (8) ۱ 

تن ارم لاه یالَزض ثم زج( قی یم کاق اه لت عو یش تق و 
(ع) الّذی أحسن کل شین مغ و الق اسان من طین (۷ 3 تم جعل تشلهُ من شلاه من ماء مهین (۸) ثم موه و نفخ فیه 
ژوجه و جعل تکم المع و از ول 2 قلبلا ما تَشکرون )٩(‏ 

و قالا آ |ذا ضلافی الض هی عت دید بل هم پلقء رهم کافزون ( ۰ قلْ وه کم علک العوت الذی کل بکم تم الی 
لک توجفون (۱۱) 

تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۷۷ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- الف. لام میم. 

۲- این کتاب نازل شده. بی شک از جانب رب العالمین است. 

۳- بلکه می گویند: آن را جعل کرده است (نه) بلکه آن حق و از طرف پرورد گار توست تا قومی را که پیش از تو انذار کننده به 
آنها نیامده است انذار کنی تا هدایت يابند. 

۴- خدا آنست که: آسمانها و زمین و آنچه را که میان آن دوست در شش روز بیافرید. آن گاه به تدییر پرداخت» جز او سرپرستی 


و شفیعی ندارید آیا متذ کر نمی‌شوید؟! 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۲۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۹۶۲ از ۲۹۵۱۲ 
۵- کار را از آسمان به زمين پی در پی می‌فرستد سپس در روزی که به اندازه هزار سال است به سوی او برمی گردد» از سالهایی که 
می‌شمارید. 

۶ آنست دانای نهان و آشکار توانا و مهربان. 

۷ آنکه نیکو آفرید هر چیزی که آفرید. خلقت انسان را از گل شروع نمود. 

۸- سپس نسل او را از چکیده‌ای از آبی حقیر قرار داد. 

9- سپس آن را ساخت و در آن از روح خود دمید و برای شما گوشها. چشمها و قلبها قرار داده بسیار کم شکر می کنید. 

۰- مشرکان گفتند: وقتی که در زمین گم گشتیم آیا در خلقت جدیدی خواهیم بود؟ بلکه آنها به ملاقات خدایشان کافرند. 

۱- بگو: ملک الموت شما را تحویل می گیرد که موکل به مرگ شماست سپس به طرف پرورد گارتان بر می گردید. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۲۷۸ 
کلمه‌ها 


استوی: این کلمه اگر با «علی» باشد به معنی استقرار یافتن است. 

طین: گل» راغب گوید: گاهی به آن طین گویند هر چند که خشک شده باشد؟ این سخن با صلصال که در آیات دیگر هست 
تطبیق می‌شود. ظاهرا منظور از آن. در آیه گل خشکک شده است. 

نسل: فرزندان. این کلمه در اصل به معنی انفصال است گویند «نسل الوبر عن البعیر» کرک از شتر منفصل شد. فرزند را از آن نسل 
گویند که از انسان منفصل می‌شود؛ راغب و طبرسی نسول را خروج گفته‌انده ظاهرا آن در مفرد و جمع به کار می‌رود. 

سلالهٌ: سل: کشیدن مانند کشیدن شمشیر از غلاف و موی از خمیر و کشیدن پسر از پدر. سلاله را چکیده و صاف شده گفته‌اند» 
این کلمه فقط دو بار در قرآن آمده است مژمنون/ ۰۱۲ سجده/ ۸ مهین: حقیر و ضعیف. آن از هون به معنی خواری و حقارت است. 
سواه: گویی مراد از تسویه در آیه ترکیب و شکل دادن است. در المیزان فرموده: «التسویة: التصویر و تتمیم العمل». 

ظللنا: ضلال و ضلالت: انحراف از حق. به معنی گم شدن نیز آید مراد از آن خاکك شدن و مخلوط شدن به زمین و جزء زمین 
گشتن است که گم شدن حقیقی است. 

یتوفا کم: توفی. تحویل گرفتن و اخذ کامل. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۲۷۹ 

شرحها 

در این آیات می‌خوانيم: قرآن بی شکک از جانب خداست اما مشرکان می گویند: آن را از پیش خود ساخته است ولی آن از جانب 
خداست تا مردم با آن انذار شوند باشد که هدایت یابند» آن گاه راجع به خلقت آسمانها و زمین و تدبیر امر از آسمان و آفرینش 
انسان سخن به میان آمده است که یعنی: همه اینها آمدن پیامبران را لازم گرفته است و گرنه خلقت ناقص می‌شد و بی هدف 


آن گاه اشکال مشر کان در زمینه معاد مطرح شده و جواب داده می‌شود گویی سبب نزول این سوره؛ همان جواب دادن به دو 
اشکال مشر کان است اولی اينکه گفتند: یل ترا ... دوم اينکه گفتند: آ اذا نا فی الأْض ... 


۱- الم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۶۵ از ۲۹۵۲ 
در قرائت کوفیء آن یک آیه مستقل است؛» درباره حروف مقطعه در اول اعراف سخن گفته‌ايم. نا گفته نماند» سوره‌های بقره» آل 
عمران عنکبوت روم لقمان و سجده همه با «الف. لام» میم» شروع شده‌اند» علی هذا مراد از این کلمه هر چه باشد در همه یکی 
است. 
چنان که سوره‌های ابراهیم» حجر یونس؛ هود و یوسف همه با «الف لام را؛ آغاز گردیده‌اند فقط سوره رعد با «الف» لام» میم 
را شروع گشته است. 
۲- تتریل الکتاب لا ریب فیه من رب العالمین. 
در قرآن مجید مجموعا پنج سوره با تتریل الکتاب ... آغاز می گردد اول این سوره. دوم سوره‌های زمر جائیه و احقاف که با تنزیل 
الکتاب من تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۲۸۰ 
له اریز الحکیم 
شروع شده و ۳ سوره غافر می‌باشد که بجای «حکیم» لفظ «العلیم» آمده است. 
کلمه «تنزیل» به معنای مفعول «منزل» و آن وصف کتاب است. تقدیر آن «هذا الکتاب المنزل من رب العالمین» می‌باشد لا ریت فیه 
نی شک امن رت العالمینْ است بعتی:بی شک از حانب حدذاست علی هلا «هدا الکتات من رب العالمین): متداء و خبر است 
چنان که در جوامع الجامع و کشاف گفته است. 
۲ آم ون افترة بل هو ان ن ریک لتنیر قزماً ما نامع من تذیر ین قیلک له َو 
پس از بیان اينکه قرآن بی شک از جانب خداست در این آیه اعتراض مشر کان نقل شده که می گفتند: آن حضرت قرآن را از 
خودش ساخته و به خدا نسبت داده است و جواب داده شده: که آن حق و از جانب خداست و برای انذار آمده است. 
«ام» منقطعه است به معنی «بل»» کلمه «من ربکك» بیان «الحق» است جمله لَتذرَ َو ما نامع من تذیر مْ ملک در سوره قصص ۴۶ 
و سوره یس/ ۶ نیز آمده است. در مجمع البیان و المیزان فرموده: گویند مراد از قوم» قریشند که پیش از آن حضرت پیامبری 
بالخصوص پرای آنها نیامده بود ... 
ناگفته نماند: باید منظور چنین باشد و گرنه به حکم و نب أه لا فیها یر فاطر/ 4۲۴ اصل انذار در میان آنها بوده است» 
پس قریش به حکم اينکه جزئی از امت آن روز بوده‌اند» انذار کننده در میان آنها آمده بود. 
لبون تعلیل بعشت آن حضرت است. لعل به معنی «تام می‌باشد نه برای گمان در اقرب الموارد از افش و کسابی نقل شده: 
یکی از معانی «لعل» تعلیل است. تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۸۱ 
۴ ال ای علْقّ التماواتِ و الأرّض و ما یََهُما فی سید یا اترتوی ی لش ماخ من ونه من ول ولا شفیع آ ما 
این آیه و آیات بعدی در رابطه با آنست که آمدن پیامبر از جانب خدا لازم بود و گرنه کار خلقت ناتمام و ناقص می‌ماند» خدایی 
که: آسمانها و زمين را آفریده و آنها را تدبیر می‌کند و جز او سرپرستی و خبر رسانی ندارید» چطور ممکن است شما را بیافریند و 
لوق خذانخه بکتارد له العالم. 
در این آیه چند مطلب مستقل داریم» اول منظور از شش روز شش دوران است. آن موقع حرکت زمین در این وضع نبود تا روز ۲۴ 
ساعته داشته باشیم در این زمینه در سوره اعراف/ ۵۴ سخن گفته‌ايم و در سوره فلت نیز خواهد آمد کلمه باه هفت بار در 
قرآن مجید تکرار شده است. ۱ 
دوم- ما یَینهما تطبیق می‌شود به انسان و همه جانداران و روئیدنیها و ابرها و بارانها و هوا و امثال آنها که میان زمین و آسمانها 


 دنتسه‎ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷۷ صفحه ۱۹۶4 از ۲۹۵۱۲ 


سوم- منظور از تَمْ وی عَلی عرش تدبیر کار جهان است. استقرار یافتن بر عرش حکومت کنایه از آن می‌باشد. در سوره یونس/ 
۳ آمده: ثم ارتوی علی لش بُبر الم باید بدانیم که خلقت از تدبیرقابل انفکاک نیست پس به حکم لاله ال ول هر دو 
مخصوص خداست. 
چهارم- مراد از ولی در ما لکغ مت دوه من وَلِیْ سرپرستی و تدبیر امور است وقتی که آفریننده و مدبر کائنات اوست پس 
سرپرست انسانها و همه کائنات فقط اوست. 
پنجم - مراد از شفیع واسطه است. به عبارت دیگر: آنکه میان اسباب و مسیبات رابطه است و یکی را به آن دیگری می‌رساند» علی 
هذا جز خدا شفیعی نداریم. فقط اوست که فیض می‌رساند و فقط اوست که مسببات را از اسباب تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: 
۲۳۸۲ 
جاری می کند و میان آنها رابطه برقرار می‌نماید؛ نظیر این جمله در سوره انعام/ ۵۱ گذشت و در سوره زمر/ ۴۴ خواهد آمد: له 
لفاعَ جمیملُ فلکك القماوات و الزّض جمله ما کم ین وه وق ولا َفیع در توجیه آمدن پیمر و هدایت است یعنی حالا 
او 

1 دنر ار من السّماء ایض یفزج یه فی یوم کا مدا أْف سو با تون 
این آیه تکمیل آیه سابق و در بیان تدبیر مخصوصی است. تدبیر امر پی- در پی قرار دادن آنست: مراد از آن به قرینه «یعرج» انزال 
است یعنی کارها و حوادث را پی در پی از آسمان به زمين نازل می کند. 
نظیر: و ان من شین دنا ره وما ربق تقلوم حجر/ ۰۲۱ علی هذ! مراد از لامرهمطلق کارها و حوادث است نهامر 
مقابل نهی. 
ظهور صدر آیه در آنست که: تدبیر امر تا قيامت ادامه دارد و آن پیوسته از آسمان به زمين است. از آن خزائنی که نزد خداست. 
افی یوم» قید «یعرج» است یعنی: سپس این تدبیر در روزی که به اندازه هزار سال ماست به طرف خدا بر می گردد» چون آن روز 
چنین ماه و سال نخواهيم داشت. درست معلوم نمی‌شود مراد از عروج به طرف خدا چیست؟ آیا مراد آنست که: اين تغیبرها و 
تدریجها به ثبات می‌رسد؟ یا منظور آنست که: این تدبیر برچیده می‌شود و تدبیر دیگری جای آن را می‌گیرد؟ شق دوم قوی به نظر 
می رسد. 
به هر حال: آیه اشعار می‌دارد که کار ارسال رسل و هدایت بند گان نیز جزء این تدبیر است و ناچار باید انجام پذیرد. تفسیر حسن 
الحدیث. ج۸ ص: ۲۸۳ 
در آیه دیگری آمده: تَغرخ الْملایکه و روخ اله فی یرم کان مقدازه عفیییم لت سره معارج/ ۳ شاید اين آیه یک پنجاهم آن 
فک ات که رو تدیر آفرت ام با خروم مک گر اه بزقو اکتا 
۶- ذلک الم لیب و الشَهادة الْزیژ الرحیم. 
وصف عالم در رابطه با گذشته‌ها و آینده‌ها است یعنی می‌داند چه کرده و چه خواهد کرد عزیز در رابطه با توانایی خداست که 
اینکارها را می‌تواند رحیم اشعار می‌دارد که همه اینکارها ناشی از رحمت دائمی خداست. 
۷و ۸ ای آحتن کل شین له وب الانسان من طین تم جعل سل ین لاهن ماء تهین ۱. 
این دو آیه و آیه بعدی در عین اينکه خلقت انسان را نشان می‌دهد» اشعار به لزوم هدایت انسان از جانب خدا دارد و با آیه بل هو 
من ریک لِْذر وم مربوط است از این آیات چند مطلب استفاده می‌شود. 
اول نله ای اش کل هیوم له مطایکن آتست کهه لا یکی آفزبله هر وی را که آفنده بت خلن هلا هید تخر وانت 


نیکو و خوبند از این جهت خوبند که از روی حکمت و مصلحت آفریده شده‌اند و نیز خوبند چون از روی اندازه و حساب آفریده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۱۹۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
شده‌اند نا کل شیعء ناه در قمر/ ۴4 و لقّ کل شیء ده تقدیرا فرقان/ ۲ و نیز خوبند که اجزاء آنها با همدیگر متلائم 
هستند و سازش دارند و با غرضی که برای آن آفریده شده‌اند تطبیق می کنند. پس چیزی که به اندازه و از روی مصلحت و متلائم 
الاجزاء باشد حتما باید خوب باشد. 


علی هذا شر و قبیح امر نسبی می‌باشند مثلا نیش عقرب. زهر مار» دندان 


(۱) «خلقه» را فعل و مصدر هر دو خوانده‌اند» معنای هر دو یکی است. 

تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۸۴ 

پلنگ نسبت به ما شر و قبیح هستند و گرنه فی نفسه و نسبت به خود آنها خیر است. و یا شر و قبیح‌اند از آنجا که ملازم با امر عدمی 
و شر هستند» مانند طوفان و سیل و زلزله که توأم با از بين رفتن آسایش انسان می‌باشند و گرنه در نفس خود چیز بدی نیستند این 
دو وجه در واقع یک چیزند. پس «وجود خیر محض است» النهایه این نسبتها پیوسته خواهند بود. 

دوم- و یال اسان من طین ... نشان می‌دهد که آفرینش انسان دو مرحله‌ای است» بشر اولیه یعنی آدم بطور انفجار و مانند 
عقیای موشین 6 کل فشک آف ره تایآ گمنکتی قیل اوتواه مطله نا زخوای رنه انیت طاما یی جوا یلماع از 
حیوان و نبات چنین بوده است. این مطلب را در سوره حجر ذیل آیه و لد لا الانسان من صلصال .../ ۲۶ در نکته‌ها بطور مشروح 
گفته‌ام. 

علی هذا مراد از «الانسان» آدم و همسر اوست؛ «من ماء» ظاهرا بیان سلاله است بعنی از صاف شده و از چکیده‌ای از بدن که همان 
نطفه و آب حقیر باشد. آری به ظاهر حقیر و بی قیمت و دور انداختنی است اما در واقع هر ذره‌ای از آن» دریایی از اسرار قدرت 
خداست پس حقیر بودن نسبت به نظر ماست که قدری بر آن قائل نیستیم. 

4- نم سره وف فیه من ژوجه و بقل لکم المع و اتسار و اقا ما کون 

ین آیه تتمه و بدا کل اسان من طین است تم جنول نله ... جمله محترضه است. آفرینش از طین, آن بود که آدم به شکل 
مجسمه‌ای در آمد و تسویه آن بود که هر عضو آن جسد در جای خودش قرار گرفت. آن وقت نفخ فیه من روحه صورت پیدا کرد 
و انسان زنده شد و ال العالم در نهج البلاغه تفسیر أحسن الحدیث ج۸ ص: ۲۸۵ 

خطبه اول چنین آمده است. 

ثم جمع اه من حزن الارض و سهلها و عذبها و سبخهاه تربة سنها بالماء حتی حلصت. و لاطها بالبلةً حتی لزبت فجعل منها صورة 
ذات احناء و وصول و اعضاء و فصول اجمرها حتی استمسکت و اصلدها حتی صلصلت لوقت معدود و اجل معلوم ثم نفح فیها من 
روحه فمثلت انسانا ...). 

این سخن از قرآن گرفته شده و نشان می‌دهد که خلقت انسان انفجاری بوده است مانند اژدها شدن عصای موسی, نه مانند نظریه 
تکامل و نشو و ارتقاء. 

اشاقة روح‌به شذا رای شرت است و جعل تکه الققع رب یه دیدن روساشته واس یه روح ‏ سل قیل آبه و تفت فزا ی 
ژوحی ... حجر/ ۲۹ و ذیل آیه نونک عن ارو ... اسراء/ ۸۵ سخن گفته‌ايم جمله قلِیلا ما تشحو تقدیرش «تشکرون شکرا 
قلیلا» است» «ما» زائد و برای تا کید می‌باشد. رت توبیخ و تأسف است. 

۰-وقاواآ |ذا ضللنا فی الرض آ لا لفی علی جیید بل هم پلقاء هم کافژون. 

این آیه و آیه بعدی نقل و رد اعتراض مشر کان درباره معاد است. مراد از «ضللنا؛ همان خاک شدن و پوشیدن است که در جاهای 


۶ 


دیگر آمده: آ |ذا کنا راب لا لفی حَلق جدید رعد/ ۵. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۶۸ از ۲۹۵۱۲ 
یل هم پلقاء ربهمْ کافروت در صدد بیان آنست که: آنها قدرت ما را در به وجود آوردن خلق جدید انکار نمی‌کنند بلکه پاداش و 
قرو اکتا انکار مش کته بهعاروت دک شم کرش دا تب تواند بلکهمی رده ری تسه نظیر مهم ]لا اها 
انیا نموت و تیا و ما بُهُلکنا ال اللَفر جائیه/ ۲۴ اين سخن در سوره انعام/ ۲۹ و ممنون/ ۳۷ نیز گذشت. تفسیر أحسن الحدیثه 
ج۸ ص: ۲۸۶ 
۱- قل یتَفا کم ملک المَرْتِ الذی وکل کم ثم ٍلی رَبْکم تزجعون. 
جواب است از استبعاد ضللنا فی الَأْض یعنی: شما گم نمی‌شوید بلکه فرشته مرگ شما را تحویل می‌گیرده این جمله اشاره به 
آنست که واقعیت و حقیقت شما با روح مستقل شماست که ملکک الموت آن را تحویل می‌گیرد» راجع به روح در آیه قبلی اشاره 
کردیم ثم الی ریک تون راجع به قیامت است. 
لفظ ملک الموت تنها یکک بار در قرآن مجید آمده است که در روایات غزرائیل نامیده شده و تصور قدرت و وانایی و امکانات او 
خارج از شأن ما می‌باشد. 
در رابطه با مردن انسانها سه تعبیر در قرآن مجید آمده است اول: و له لمکم ثم یت کم ... نحل/ ۷۰و آبات دیگری که نست 
ای و 
سوم" مش 0[ تفت نا آری که همه چیز از اوست. عزرائیل می‌میراند که 
«عن الصادق علیه الشرلام «... آن اه جعل لملک الموت اعوانا من الملانکة بقبضون الارواح بمنزله صاحب الشرطة له اعوان من 
الانس یبعثهم فی حوائجه ...» 
از المیزان. 


[سوره السجده (۳۲): آبات ۱۲ تا ۲۲] 
اشاره 


لز ری | افو ناکشوا رل رهم انوا و سیفن ازجغن تغل صلحا ان تقئون (۱۷ و لز نا لیا کل نفس 
شداها و لکن عی لول ئی ان جهن بن ال و ناس أجموین (۱۳) فذوقوا ما نب مه لقاء یَومکم هذا لا تیتیناکم و دُوفوا 
عرذاب لح بما کم تون (۱۴) ما ین بات لین اذا ذکزوا بها وا شرجدا و مبخوا بعشد رهم و مغ لا بتکیزون (۱۵) 
تتجافی جوم عي العضاجع یَدغو هم عزفا و طتعا و یا نامع ون (0۶ 

 « ۱۱۱ اب‎ ۲ ۱۱ 


یو نها و تلع درا نات اثار ای مب و (. ۳۰( ناب نی شرت ابا له یره 
(۲۱) 


و من ام من دک بایات یه ؟ تم آغرض عنها انا ین المجرمین متقمون:(۲۲) 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ص! ۳۸۹/۸ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲7 صفحه ۱۹۸۹ از ۲۹۵۲ 
۲- ای کاش به بینی وقتی که گناهکاران نزد پرورد گارشان سر به زیر افکند گانند» می‌گویند پرورد گارا دیدیم و شنيدیم ما را 
بر گردان تا عمل صالح انجام دهیم که اهل یقین هستیم. 
۳- اگر می‌خواستیم به هر انسان همدایتش را می‌دادیم و لیکن وعده من حتمی شده که حتما و یقینا جهنم را از همه جن و مردم پر 
خواهم کرش 
۴- پس بچشید عذاب را به علت اينکه به ملاقات این روز بی اعتنا بودید ما شما را فراموش کرده‌ایم. بچشید عذاب ابدی را به 
علت اعمالتان. 
۵- به آیات ما فقط کسانی ایمان می آورند که چون به آن آیات تذ کر داده شوند می‌افتند سجده کنان و خدایشان را تسبیح و حمد 
مین کتتا و نکر نمی لماننن, 
۶- پهلوهایشان از خوابگاه‌ها کنار می‌شود خدایشان را با خوف و طمع می‌خوانند و از آنچه روزیشان کرده‌ايم انفاق می‌کنند. 
۷- هیچ کس نمی‌داند برای آنها از موهبتها چه چیز ذخیره شده است. پاداش برای آنچه می کردند. 
۸- ایا آنکه مومن است مائند کسی است که کافر است برابر تیستند, 
۹- اما کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند جنات مأْوی برای آنهاست. عطبه ایست به آنچه ین زنل 
۰- و اما کسانی که فاسق شده‌اند جایگاه آنها آتش است هر وقت بخواهند از آن خارج شوند در آن بر گردانده می‌شوند. گفته 
شود: بچشید عذاب آتش را که تکذیب می کردید. تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۸۹ 
۱- حتما از عذاب نزدیکتر می‌چشانیمشان پیش از عذاب اکبر تا به راه خدا بر گردند. 


۲- کیست ظالمتر از آنکه آیات پرورد گارش را تذ کر داده شود و از آنها اعراض نماید ما از مجرمان انتقام خواهیم گرفت. 
کلمه‌ها 


ناکسوا: نکس رأس: پائین انداختن سر است از شرم یا از ذلت. در اصل به معنی وارونه کردن است ناکشوا روَْهمٌ: سر به زیر 
افکند گان. 

خروا: خر (بر وزن عقل) و خرور (بر وزن عقول): سقوط توآم با صدا؛ مراد از آن در آیه افتادن به سجده است. 

تتجافی: جفو: کنار شدن و دور شدن «جفا جفاء: لم یلزم مکانه؛ تجافی نیز کنار شدن است تتجافی منم عن العضاجع پهلویشان 
از خوابگاهها کنار می‌شود یعنی از خواب بر می‌خیزند. 

جنوب: جنب پهلو. جنوب: پهلوها. «الجنب .... شق الانسان و غیره» پس به معنی طرف نیز آید. 

مضاجع: ضجع: دراز کشیدن (خوابیدن) مضجع: خوابگا جمع آن مضاجع است. 

قرة: قرار: ثبات و محل استقرار «قرت عینه» یعنی چشمش آرام گرفت آن کنایه از شادی است «قرة عین» چیزی است که مایه سرور و 
شادی باشد. 

مأوی: جایگاه و پناهگاه. اسم مکان است از «اوی» که به معنی نزول و لاحق شدن می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث جه ص: ۲۹۰ 
نزل: (بر وزن عنق): آنچه برای میهمان آماده شده تا بر آن نازل شود راغب گوید: «النزل ما یعد للنازل من الزاد» سپس به هر عطیه 
گفته شده است: 


ای نزدیکتر. آن از «دن» است. 
شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۹۷۰ از ۲۹۵۱۲ 


در این آیات اولا می‌خوانيم که آخرت حتمی است و آن گهی اگر خدا می‌خواست همه را به اجبار هدایت می کرد ولی دآب او بر 
این جاری شده که مردم در اختیار زند گی کنند علی هذا جایگاه شیطان و پیروان او جهنم خواهد بود. 

آنان که اهل تسلیم و انصافند به آیات خدا ایمان می آورند نعمتهایی برای آنها در بهشت هست که تصور نتوانند کرد» آخرت 
بدکاران به عکس خواهد بود پیش پیش از آخرت در دنیا نیز تازیانه انتقام را خواهند خورد» اسفا که مردم در اثر اعراض از گفته‌های 
خدا در ردیف ظالمترین مردم قرار می گيرند. 

نا گفته نماند: این گفته‌ها همه از نظامات پایدار جهان می‌باشد که قر آن در قالب الفاظ بیان می کند. 

۲-و لو ری اذ جروت ناکشوا زوم لد رهم نا آنضونا و ممغنا َازجشنا تشمل صاحاا وقئوق. 

ای آیه تال آید بای من رانطه با قانت است بد فتاه لاه انلد نا اتکار من کز ول اف کافن می‌دیشی آق که که مدرمان ور 
نزد خدا و در لقاء اه هستند و سر بزیر افکنده مي‌گویند: پرورد گارا با گوش شنیدیم و با چشم دیدیم يقین کردیم. فقط عمل 
مانده ما را بر گردان تا عمل کنیم. 

به نظر می آید: ری وزم ۱۳ بج رتست ی اج اب 2 ۲۳۹۱ 

۷ -و لو تا نا کل تفس هرداها و لکن ع ال مین عم من اجه و لاس أَجتَعينَ خداوند اگر همه را بهاجبار به 
ایمان و عمل هدایت می کرد جریان تکلیف از بین می‌رفت. استحقاق ثواب و عقاب لغو می گردید و معیارها بیهوده می‌شد ولی او 
ره بیان هدر تیچ بعر کار ستی نیاو یور مس طویتا نی 33 

در یتصورت, وعده من . . مطابی عدل در جای خود قرار می‌گیرد علی هذا منظور از لیا کل فْس مُداها هدایت اجباری 
1 ( 


۹ 

المیزان هدایت را هدایت اختیاری فرموده است یعنی به کافر نیز توفیق می‌دادیم؛ مانند ممن به اختیار هدایت می‌شد امّا در اين 
ور و 9 

«لاملان ...) مشکل خواهد بود. 

۴-ُذوقوا بما تسیثغ لقاء یَوکم هذا ان لمیناکع و ذوقوا عذاب الْحلد بما کنثع تخملون. 

نمی بالات که کفرو انمانن دون ار اسان اسگه سس تفه لاب وا بهعا ی اعقای نان تسه این رون سای قرهر فر 
مورد به معنی بی اعتنایی است ذُوقوا عذابِ ال ... توضیح و بیان صدر آیه است. 

۵- اما یمن بآیاتا لین |ذا ذکزوا بها روا مُْجّدا و مربخوا عفد ریم و هم لایشتکبرون این همان آیه سجده است که در 
مقدمه در بند هفتم گفته شد. پس از آنکه تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۲۹۲ 

استکبار کفار از ایمان آوردن و اعتراض آنها در زمینه معاد گفته شد» مناسب آمد که در این به: آنان که روح تقوی دارند و در 
مقابل حتق خاضع می‌شوند گفته شود. 

به نظر می‌آید: اما یمن بآیایا در جای «انما المومنون» است نظیر آیه: ما منوت لین زذ ذکر ال وَجلث له و اذا ی 
علیهم آیائه راهم انبانا تقال/ ۲علن ها اوصاف ادا د کوا یرای الک آماد کی به اسان ثست نلکه اوساف وشن است که 
متصف به آنها هستند. 

«خروا بها ...» حالت تواضع و قبول را نشان می‌دهد. ظاهرا سجده معمولی مراد نیست و هم لا شتکبژون نیز حالت خضوع آنها را 
می‌رساند. 
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۶- تتجافی جتوبْهُم عن المضاجم عون ریم خوفا و طمعاً و ما رَرفناهُم فقو بقیه اوصاف مژمنین است یکی درباره شب 
زتده‌داری است:مراداز کجافی عگراهغ برخاستن از رخفخراب و خراب است تا از هرن طتاب و عم رسنته خذای رورا 
بخوانند» این قسمت از آیه همانطور که گفته شد به نافله شب تطبیق می‌شود که در «نکته‌ها» خواهد آمد. 

دیگری انفاق در راه حداست؛ به نظر می‌آید: ذکر افله شب و انفاق برای اهمیت آن دو است و گرنه آنها اوصاف بسیاری دارند 
که ذ کر نشده است. 

نا گفته نماند: تتجافی جنوبْهُم عن الْمضاجع ... صحنه بسیار دل‌انگیزی را ترسیم می‌کند که فقط مردان خدا و شب زنده داران درك 
می‌کنند. 

۷- لا تلم تفس ما آفی له من مر آبن جزاء بسا کائا یعون اين سخن راجع به پاداش شب زنده‌داران است ین بر آغین 
بیان «ما اعفی» است یعنی: پاداش آنها خارج از تصور و علم آنهاست در مقابل آنچه می‌کنند تفسیر حسن الحدیث» ج4۸ ص: ۳۹۳ 
«نفس» نکره در سیاق نفی است و افاده عموم می کند یعنی هیچ کس از آنها پاداش تصوری و علمی ندارد. 

در مجمع البیان فرموده: از امام صادق صلوات الّه نقل شده: هیچ کار خوبی نیست مگر آنکه برای آن ثواب معینی در قرآن هست 
مگر نماز شب که به علت بزرگی آن؛ خداوند وابش را بیان نفرموده است» رجوع شود به نکته‌ها. 

۸-أَفْمَنْ کان مُوْمناً کمن کانّ فامتقا لا یش تَوون یعنی باید آخرت مومنان و فاسقان این چنین متفاوت باشد زیرا این دو گروه 
مساوی نمی‌توانند باشند» فاسق کسی است که از زی عبودیت خارج شده است. لا یَشْتَُون جواب استفهام انکاری است. 

در تفسیر برهان از ... ابن عباس نقل شده: ولید بن عقبه به علی علیه الشلام گفت: 

من از تو گویاترم و نیزه‌ام از نیزه تو کاری‌تر است امام فرمود: ساکت شو فاسق. 

لذا دا أ من کان مُوْمناً .۸/۰ را ثاژل فرمود. 

نگارنده گوید: این سخن باعث شده که گفته‌اند اين آیه و دو آیه بعدی مدنی است. 

-٩‏ ما لین منوا و عملوا السَالحات هم جات موی بر بما انوا یلو این آبه و آبه بعدی توضیح و بیان لا یَشَوُونَ است 
بیش تا به واتظه ع خاما ابست اسان و ضا, اشافه جات به‌باری اقازه یه ساگق تن هر آثست ثل ها خه الباری 
نجم/ ۵ «نزلا» حال از «جنات ...». 

۰- و ما ال وا ماع لژ کلما آراذوا آن جوا ملهاآعیذوا فیها و قیل له دُوفُوا عذاب ار الذی کم به کون شرح 
حال گروه فساق است (نعوذ بالله) مراد از «فسقواء خروج از دین تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۲۹۴ 

است به قرینه کت به تب جمله کلما آرادُوا کنایه از خلود است. 

۱-و لیم من الذاب الَذْنی دون لعذاب ال کر للم بوجقون. 

یعنی پیش از آمدن عذاب آخرت. عذاب نزدیکتر دنیا را به آنها خواهیم چشانید. تا اتمام حجت شود شاید به راه خدا گروند. 
عذاب ادنی نظیر آلام و گرفتاریها و «بأساء و ضراء» است که شخص را از بین نمی‌برد زیرا این عذاب برای للم بَوجقَون است. 
در مجمع از باقرین علیهما الَلام نقل شده: 

«ان العذاب الادنی الْدابّةُ و الدجال». 

۲-وَمَنْ َظطلم من ذکر بآیات ربه ‏ آغرض عنها ان مق المجرمین ون این آیه تعلیل و توجیه وعده عذاب کار در دنی و 


آخرت است که آنها در اثر اعراض از آیات خداء ظالمترین انسانها می‌شوند» از آن طرف سّت خدا بر انتقام از مجرمین جاری شده 
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نکته‌ها 


نافله شب: 

گفته شد: آیه تجافی جهن اضاج یعون رهم فا و طتعا بر نفله شب تطبیق می‌شود و این آیه منظره و صحنه بسیار دل 
انگیزی را از شب زنده‌داری ترسیم می‌کند و یز وعده قلا تلع تفش ما آشفی له ین رین بسیار لذت بخش و روح افزاست» 
در این رابطه چند روایت قابل ذکر است. 

۱- در روضه الواعظین مجلس ۴۱ نقل شده: 

«قال رسول ال صلّی ال علیه و آله اذاقام العبد من لذیذ مضجعه و النعاس فی عینیه لیرضی ربه بصلا لیله باهی ال تعالی تفسیر 
آحسن الحدیث. جه ص: ۲۹۵ 

به الملائکة و قال اما ترون عبدی هذا قد قام من لذیذ مضجعه لصلوة لم افترضها له» 

خوشا به حال آنکه به نماز شب موفق می‌شوند. 

۲- در مجمع البیان آمده: 

«روی عن ابی عبد الّه علیه الّرلام انه قال ما من حسنة الاو لها ثواب مبین فی القررآن الا صلوة اللیل فان الّه عز اسمه لم یبین ثوابها 
لعظم خطرها فقال: فلا تعلم نفس ...» 

گویی عظمت آن برای ما قابل تصور نبوده است. 

یاوق خلیه ار عیذشر قباب الاصال اسف یاوق صارانت آلله غ بقا کنو 

«قال: ان البیوت التی یصلی فیها باللیل بتلاوة القترآن تضیء لاهل السماء کما تضیء نجوم السماء لاهل الارض». 

۴- باز در همان کتاب از آن حضرت نقل کرده: 

زن کول نله خر و جل آن الصتانت بلاهیی اسعات فال ما انوم بالنا غلاب ساعیل من ذب باتبار: 


تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۲۹۶ 
[سوره السجده (۳۲): آبات ۲۳ تا ۳۰] 
اشاره 


و لد آئّینا موتری الکتاب فلا تکنْ فی موه من لقائه و جَعَلناة دی لینی اشیرائیل (۲۳) و جعلنا مهم أنةُ ییون بأفرنا لا وا 
کاوا بیان وت (۲۴ ایک هو فصل یم بزع اقا نیما کاافیه بو (0۵ وم بقد یم کم أَهلکنا ین قبلهغ من 
رون شون فی مساکنهغ ان فی ذلک لیات أ فلا یَشمَعون (۲۶) آو لمع یروا آنا توق الماء ای الأّض الْجْرز فنخرخ به رَع 
<< «أ 

زیم وت( 

۴" - از دب بنی اسرائثیل پیشوایانی قرار دادیم که مردم را بامر ما هدایت می کردند (آن) زمانی بود که استقامت نمودند و به آیات ما 
یقین می آوردند. 

۵- پرورد گار تو روز قیامت میان آنها در آنچه اختلاف می کردند داوری خواهد نمود. تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۲۹۷ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 
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تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۷۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
۶- آیابر آنها معلوم نشد که چقدر از مردمان پیش از آنها هلاک کردیم. که اهل مکه در خرابه‌های آنها راه می‌روند» در اینها 
عبرتهایی هست آیا نمی‌شنوند؟! 

۷- آیا ندانسته‌اند که ما آب را به زمين بی علف سوق می‌دهیم و با آن کشتی را که خود و چهارپایانشان می‌خورند» می‌رويانیم» 
آیا تم فتاه ؟۱! 

۸- می گویند این پیروزی کی خواهد بود اگر راست می گوئید؟ 

4۹- بگو: در روز پیروزی ایمان آوردن به کفار نفعی نمی‌دهد و آنها مهلت داده نمی‌شوند. 

۰- از آنها روی بگردان و منتظر باش چنان که آنها منتظرند. 


کلمه‌ها 


مریة: شکك. در اقرب الموارد گوید: «المریة: الشکک یقال: فریةُ بلا مری» ای بلا شکك. 

یفصل: فصل: جدا کردن و بریدن «فصل الشیء فصلا: قطعه و ابانه» مراد از آن در آیه داوری است. 

بهد: اين لفظ معنی آشکار شدن می‌دهد ال یهد لَُم یعنی آیا بر آنها آشکار نشده است این تر کیب در سوره اعراف/ ۱۰۰ طه/ 
۸ نیز آمده است. پس هدایت به معنی تبیین است. 

قرون: مردمان. قرن (بر وزن عقل) به معنی جمع کردن است از این جهت. قرن» جماعتی را گویند که در یک زمان جمع شده‌اند» 
یعنی زمان آنها را جمع کرده است راغب گوید: «القرن: القوم المقترنون فی زمن واحد» جمع آن قرون است. 

جرز: (بر وزن عنق) زمین بی‌علف. زمین خالی. جرز (بر وزن عقل) در اصل به معنی قطع است. علی هذا «جرز» به معنای مفعول 
تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۲۹۸ 

(مجرور) می‌باشد» یعنی قطع شده از علف. این کلمه فقط دو بار در قرآن آمده است: کهف/ ۸ سجده/ ۲۷. 


شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات آمدن تورات و نبوت موسی و انبیاء بعد از او مطرح است که یعنی نبوت و آمدن کتاب یک 
مسئله نو ظهور نیست» سنت خدا از اول بر این جاری بوده است. میان مومنان و کفار از قوم موسی نیز یفص هم یم یامه 
حکومت خواهد کرد. 

سپس هلاکت اقوام گذشته و یک آیه در رابطه با هدایت تذکر داده شده و آن گاه به سخن مشرکان که عذاب را به عجله 
می‌ خواسته‌اند جواب داده شده است. 

۳- و لد آینا موی الکتاب لا تَکنْ فی مية من لقائه و جعلناة دی لینی اشرائیل مراد از کتاب» تورات است. در مرجع ضمیر 
«لقاثه» گفته‌اند: راجع به موسی است یعنی از ملاقات موسی در شکک مباش, در اول سوره اسراء گذشت که آن حضرت موسی را 
در معراج دیدنده اگر آیه بعد از معراج باشد مراد آن است که: کسی را که دیدی موسی بود در آن شک مکن و اگر قبل از معراج 
باشد وعده دیدار موسی است که شک مکن حتما او را خواهی دید. 

به نظر بعضی: مراد دیدار موسی در قیامت است المیزان ترجیح می‌دهد که ضمیر «لقانه؛ راجم به خدای تعالی باشد یعنی از لقاء ال 
و قيامت در شک مباش چنان که در آیات قبلی گذشت: بل هُم پلقاء رَبهمْ کافرژونَ در این صورت با مطالب فوق کاملا مناسب 


خواهد بود و گرنه ملاقات موسی تناسبی با مطالب تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۲۹۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 
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تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۱۹۷۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
فوق ندارد. 
«هدی» در آیه به معنی هادی است و شاید از باب مبالغه باشد. 
۴- و جعنا من یه دون ثرا ما روا و کاوا بآ یتنا یوق 
یعنی از بنی اسرائیل امامانی قرار دادیم که مردم را به دستور ما هدایت می‌کردند. نظیر اين آیه در سوره انبیاء/ ۷۳ نیز آمده است 
علت امامت آنها همان صبر و خویشتن داری در اطاعت حق تعالی بوده است مانند آیه و اذ ابّلی اثراهیم ره یکلمات فَْنْ ال 
۳ جاعلکك تشن امامً بقره/ ۱۲۴. 
پر واضح است که اتمام کلمات و از عهده امتحان بر آمدن سبب امامت شده است. به عبارت دیگر: اتمام کلمات و استقامت. آنها 
را امام و سرمشق و نمونه حق پرستی گردانیده که برای دیگران الگو و اسوه گشته‌اند و کائوا بیان نون تعلیل لا روا است. 
۵- اد ریک هو بفْصل هم یرم ليام فیما کاُوا فه یحو در آیات مکرر آمده است که بنی اسرائیل از روی بغی و حسد فیما 
پین خود در دین و تورات اختلاف کردند» رجوع شود به سوره جاثیه/ ۱۷ مراد از یفص بَیتَهُمْ قضاوت به حق میان اهل باطل است 
این آیه اشاره می‌کند که در میان اهل اسلام نیز این مطلب هست. 
۶- او لم یود له کم أَهلکنا من قلهم مّ اون شون فی مساکنهع ان فی ذلک لآیات الا یعون آیه‌های ۲۳ و ۲۴ و ۲۵ 
معترضه بودند؛ علی هذا ان آیه در تعقیب و تعلیل و لْدیقهُمُ من الذاب ادن دون الذاب ۳۹ ایک یی هلان حتانکن 
عذاب ادنی؛ ماجرای اقوام گذشته است که چطور هلاکشان کردیم تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۳۰۰ 
این اهل مکه هستند که در سفر شام و یمن در خرابه‌های آنها راه می‌روند. النهایه عذاب آنها عذاب استیصال بود نه عذاب عبرت. 
در اینها برای عذاب ادنی دلیل و نشانه‌هاست. مراد از «بسمعون» شنیدنی است که قبول و پند گرفتن در آن باشد. 
۷- و لع یروا آٌا تفوق الماء ایض الیرز قنخرخ به رَوعا کل بله آنمامهع و هم فلا ییصوون. 
به نظر می‌آید این آیه در بیان اظهار قدرت برای رساندن عذاب ادنی باشد. علی هذا دلیل دیگری برای و لْذیقَُم مق الذاب 
نی است در عین حال یکی از تدبیر و نظام هسی را بیان می کند.و آن تشکیل ابرها و بارانها و روتیدن تباتات و تأمین ژند گی 
اتتاتها و عضو اناته اه 
عجبا!! از سه تا ماده خام یعنی گازهای هوا و آبهای دریا و املاح زمین» اينهمه انسانها» حیوانات» روئیدنیها به وجود می‌آید» در مقام 
انصاف. این عمل هزاران بار از آژدها شدن عصای موسی عجیب‌تر است «سبحانکک ما عرفنا کک حق معرفتکک» منظور از أ فلا بیَصرونَ 
دیدن و قبول کردن می‌باشد. 
۸- وولو عتی مذا امتح نک ادف 
به قرینه آیات گذشته ان دنیوی و همان العذاب نی است و با آن وسیله میان مسلمانان و کفار جدایی 
می‌فتاد ولی جمل»لاع ای کفوا یسم ولا هم یرون در آیه بعدی حکایت دارد که سژال مشرکان راجع به عذاب 
استیصال بود که از أ لغ بَُد له کم أَلکنا من له من اون به نظر می آمد. 
در اینصورت منظور از فتح استیصال کفار و نجات مومنان است نظیر سخن نوح علیه الشلام: قال رَبٌ 1 قزمی کون فافتخ نی و 
هْع قلح و نی و تن مق تضیر أحمن الحدی» ج ۸ ص: ۳۰۱ 

امین یداه و من ععه فی الفلکک المشخون ؟ م أَعُرفْا بغذ الباقیی 
شعرام/ ۱۱۷ و ۱۲۰ 
9۹-قل یم لح لا یم لین کنژوا يمهم و لاهُم یرون یعنی: آن روز برای آنها نفعی ندارد» خسران خالص است. زیرا نه 


ایمان آوردن فائده دارد و نه از عذاب رهایی هست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
۳۰ فأغرض عنم و التظو انم رون یعنی منتظر آمدن عذاب باش چنان که آنها منتظر مرگ و يا سقوط دین تو هستند» آیه 
نشان می‌دهد که منظور عذاب دنیوی است خواه عذاب عبرت باشد یا عذاب استیصال «اعرض» یعنی مشغول کار خودت باش. 
روز بیست و پنج ربیع الثانی هزار و چهارصد هجری قمری مطابق ۱۳۶۲/۱۱/۹ تفسیر سوره سجده به پایان رسید و الحمد للّه و هو 
خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ص! ۳۰۲ 


سوره احزاب 
اشاره 


در مدینه نازل شده و هفتاد و سه آبه است 


نظری به کلیات سوره 


۱- احزاب» چهارمین سوره است که بعد از آل عمران در مدینه نازل گردید از لحاظ ترتیب نزول» سوره نود و در ترتیب فعلی 
قرآن مجیدء سوره سی سوم می‌باشده در این سوره جریان جنگ احزاب (خندق) ذکر شده و آن در شوال سال پنجم همجرت اتفاق 
افتاده است» علی هذا باید این سوره در همان سال نازل شده باشد و نیز نزول آیه حجاب به تصریح سیره حلبی و دیگران در سال 
پنجم بوده و آن آیه ۵۳ از همین سوره است. 

۲یر خلاد این ان اتضاانی آستهید ابا آق را هفا دوه که اند طیرسی مهف مو عون هی خاخگو من ان 
بالاجماع» در تفسیر خازن می‌خوانيم که کلمات آن هزار و دویست و هشتاد و حروف آن پنج هزار و هفتصد و نود است. 

۳ قسمیه آن به «اطاب4 ظاهرا به علت ذکر ماجرای جنگق احذاب در آن استو کارا المزمتوق الاغرات قالوا هذا ما دنا ال 
۲ این سوره در زمان آن حضرت به این شکل تر کیب يافته و احزاب نامیده شده است. 

صدوق رحمه اه در ثواب الاعمال از امام صادق صلوات اللّه علیه نقل کرده 

«من کان کثیر القراءة لسورة الاحزاب کان بوم القيامة فی جوار محّد صلّی الّه علیه و آله و ازواجه؛. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۰۳ 

۴- در ثواب الاعمال از حسن بن علی بن ابی حمزه بطائتی از عبد اه بن سنان از امام صادق علیه الّرلام نقل کرده که فرمود: ای 
ابن سنان سوره احزاب زنان قریش از عرب را رسوا کرده» آن از سوره بقره زیادتر بود لیکن آن را ناقص کرده و تحریف نمودند 
«یا ابن سنان این سورة الاحزاب فضحت نساء قریش من العرب و کانت اطول من سور البقرة لکن نقصوها و حرفوها». 

ناگفته نماند: حسن بن علی بن ابی حمزه که در سند این روایت آمده واقفی و دروغگو و ملعون است» کشی در رجال خود از 
حسن بن علی بن فضال نقل کرده که فرمود: حسن بن علی بن ابی حمزه کذاب و ملعون است. من حلال نمی‌دانم حتی یک حدیث 
از او نقل کنم و در ترجمه شعیب عقرقوئی نقل کرده «حسن بن علی بن ابی حمزه کذاب است» این بدبخت از سران فرقه واقفیه 
بوده. لذا اعتنایی به حدیثش نمی‌توان کرد. 

ابن کثیر این حدیث را از ابی بن کعب نقل کرده و گوید: دو الّه اعلم» کشاف آن را از ابق نقل ورد کرده؛ مرحوم فیض کاشانی 
آن را در آخر سوره احزاب از واب الاعمال نقل کرده است. درباره عدم تحریف در قرآن مجید در سوره حجر ذیل آیه: ِا خن 
را ال کر و نله لحافظون/ ٩‏ سخن گفته‌ايم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۷۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
۵-سوره مبار که بی شکک مدنی است» کسی خلاف آن را نگفته است. 
۶- در این سوره دو جربان مهم تاریخی ذکر شده است اول جنگ خندق دوم ازدواج رسول خدا صلّی الله علیه و آله با دختر 
عمه‌اش زینب دختر حجش و این هر دو در سال پنجم هجرت اتفاق افتاده است. از این جهت می‌شود اطمینان پیدا کرد که همه 
سوره به یک بار نازل شده است. زیرا اکثر مطالب سوره در رابطه با آن دو جریان تاریخی و در رابطه با احکام و جریان حالات 
رکه روص دی 1 می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۰۴ 
۷-شأن نزول این سوره بیان همان مطالبی است که در آن آمده است از جمله اینکه: 
اول: پسر خوانده‌ها پسران واقعی نیستند احکام پسران واقعی در حق آنها جاری نمی‌باشد» آنها را باید با نام پدران اصلیشان صدا 
رن 
دوم: پیامبر برای مومنان از خودشان مقدمتر است. زنان پیامبر مادران مومنان هستند» ازدواج با آنان حرام می‌باشد حتی بعد از رحلت 
آن حضرت. 
سوم: جریان جنگ احزاب به طور مفصل. 
چهارم: اجلاء یهود بنی قریظه از مدینه و تصرف اراضی آنها. 
پنجم: جریان زید و زینب و طلاق زینب و اينکه خدا بعد از طلاق زید زینب را به رسولش تزویج کرد تا مردم در تزویج زنان پسر 
خوانده‌ها بعد از طلاقشان محذوری نداشته باشند. 
ششم: مطالب مفصلی درباره زنان رسول خدا صلّی الّه علیه و آله در رابطه با محفوظ ماندن مقام رهبری چنان که خواهد آمد. 
هفتم: آداب دخول و خروج به محضر رسول خدا صلوات اللّه علیه و آله. 
هشتم: بررسی حالات و تفتین‌های منافقان مدینه و تهدید آنان به تبعید و اعدام و تعقیب. 
نهم: آیه امانت و حمل انسان امانت خدا را. 
تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۰۵ 
سورة الاحزاب مدئيٌ و ایاتها- ۷۳ نزلت بعد سورة ال عمران 


[سوره الأحزاب (۳۳): آبات ۱ تا ۸] 


اشاره 


بشم ال امن الرجیم 
اقا ابا ال ولا تلع الکافریق و المنافقین ال ان علیماً عکیمً () و ایغ ما بیوحی |لبیک من ریک ان ال ان بم 
تتملون خر (0) و ول علی له و کنی باه وکیلا ( ما جعل له رل من لین فی جوفه و ما جعل آژواجکم ای تضاجزون 
نف بل شهانکم و ما جعل آذه کم آناد کم ذیکم تولکم بثوایکم ولو ال و فو یی لبیل (8) 

ففخم بان فطل له نم ترا ادف نکم فی لین و ولیک ویس علیکم مداخ فیس ثم هون ما 
تقد ریک و کاٌ ال ور رحیماً (۵ الب وّلی المزینین من آنفیتهغ و واه أمهاَهُمُ و 1 لحم هم وی یَفْض 
فی کتاب الله ‏ الزیتی و المهاچرین نتفای کم مقزوفاًکاّ ذیکت فی الکتاب مثیطورً () و رذن ین این 
میقم و بلکک و ین وج وراه و موسی و ی ی ان متویم و نا مهم میاقاً عیظاً 00 لیتکل الصادقین عن صذقهع و آعَد 
للکافرین عذاباً ما (۸) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۷۷ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۰۶ 
به نام خدای رحمان رحیم 

۱- ای پیامبر بترس از خدا و اطاعت نکن از کافران و منافقان که خدا دانا و حکیم است. 

۳-و اعتماد کن بر خدا و اکتفاء کن بر کار ساز بودن خدا. 

۴- خدا برای هیچ شخص دو قلب در درونش قرار نداده است, و زنانتان را که با آنها ظهار می کنید مادران شما نکرده است و پسر 
خوانده‌هایتان را پسران شما قرار نداده است. این حرف شماست در دهانتان خدا حق را می‌ گوید و به راه حق هدایت می کند. 

شما می‌باشند در آنچه اشتباه کرده‌اید گناهی نیست اما آنچه قلوبتان قصد کرده گناه است. 

۶- پیامبر به ممنان از خودشان مقدمتر است. زنان او مادران مومنانند قرابتهای نسبی بعضی بر بعضی در کتاب خدا سزاوارتر 
می‌باشند از مومنان و مهاجران لیکن برای شماست که به دوستان خود نیکی بکنید» این در کتاب خدا نوشته شده است. 

۷- (یاد آر) که از پیامبران پیمان گرفتیم و از تو و از نوح و ابراهیم و موسی و عیسی پسر مریم و از آنها پیمان محکمی گرفتيم. 

۸- تا خدا از صدق راستگویان سوال کند و کافران را عذاب دردناکی آماده کرده است. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ص! ۳۷ 
کلمه‌ها 


جوفه: جوف: درون. این کلمه فقط یک بار در قرآن آمده است. 

تظاهرون: ظهار آنست که کسی به زن خویش بگوید: تو نسبت به من مانند پشت مادرم هستی «انت علی کظهر امی» اگر این را با 
قصد پیش دو نفر عادل بگوید زنش بر او حرام می‌شود. یا باید کفاره بدهد و یا زنش را طلاق بگوید. 

ادعیا: پسر خوانده‌ها. مفرد آن دعی است در عربستان پیش از اسلام رسم بود که فرزند دیگران را برای خود فرزند می‌کردند و آن 
مانند فرزند صلبی بود و همه احکام فرزند صلبی را دارا بود اسلام آن را از بین برد. 

جناح: گناه. جنوح به معنی میل کردن است «جنحت السفینة» یعنی بیک طرف میل کرد از این جهت گناه را که انسان را از حق به 
باطل مایل می کند «جناح» گفته‌اند. 

اولوا الارحام: قرابتهای نسبی. که همه را؛ رحم مادران به هم متصل کرده است. 


شرحها 


سه آیه اول» سر خحط مطالب تمام سوره است. به عبارت دیگر: چون پیامبر باید فقط از خدا بترسد و تابع وحی شود و از کفار و 
منافقان اطاعت نکند می‌تواند همه بدعتها را از میان بردارد و سنت‌ها را در جای آنها بگذارد و احکام خدا را بیان دارد؛ همه اين 
سوره در رابطه با از میان بردن بدعتها و جایگزین کردن سنتهاست. مانند پسر خوانده‌ها» ظهار و مادر خواندن زنهاء ازدواج با زن 
تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۰۸ 

یز تقو کته ها نو ره 

در رابطه با این مطلب آمده: در وجود انسان دو تا قلب نیست که با یکی خدا را بخواهد و با دیگری کفار و منافقان راء پس اطاعت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
و ترس از خدا لازم گرفته که کفار و منافقان کنار زده شوند. 
سپس درباره ظهان پسر خوانده‌ها؛ مقام رهبری» مقدم بودن ارحام نسبت به دیگران مطالبی گفته شده و در آخر معلوم گشته که 
این پیمانها از همه پیامبران گرفته شده است. 
۱- یا یب لب اي له و لا نطع الکافرین و الْمنافقین له کان علیماً عکیما 
بان وتات کم رای کل باید از تا برس و به گنی کفار واه اعتا تکیسی گزنم قی تاد قار نا رانیاه کن. 
دو وصف علیم و حکیم تعلیل صدر آیه است یعنی آنچه به تو فرمان داده می‌شود از روی علم به واقعیات و از روی حکمت و 
مصلحت است و باید اطاعت شود. 
در مجمع البیان آمده: آیه یا ایهاالبی اتق له درباره ابو سفیان و عکرمة ابن ابی جهل و ابو اعور سلمی نازل شد» آنها به سدینه 
آالجن مه ال آللشین ای وه ان راز نگ لها پووو در الق از رشر شتا نان کرفن وین کاهناهل دای 
و عبد اه بن سعید بن ابی السرح و طعمد بن ابیرق وارد محضر آن حضرت شدند و گفتند» با محقد از خدایان ما: لات و مناٌ و 
عزی دست بردار و بگو که آنها به عبادت کنند گان خود شفاعت می‌کنند. تا از خدای تو دست برداریم» این بر آن حضرت گران 
آمد. فرمود آنها را از مدینه بیرون کردند. 
به نظر نگارنده: بعید است که این ماجرا سبب نزول این آیه باشد تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۳۰۹ 
بلکه این آیه و دو آیه بعدی برای همه مطالب سوره زمینه سازی میکنند. 
و له اعلم. 
۲-و ایغ ما یوحی ایک من ریک اد له ان بما تون خبیرا 
تأاکید آیه قبلی است که حتما باید از کفار و منافقان اطاعت نکند و تابع وحی باشد. له ان ... تهدید در صورت مخالفت 


ی 

۳و کل علی ال و کفی بل وکا 

تسلیتی است بر آن حضرت که در کارش از کسی نترسد و به خدا و باری او اعتماد داشته باشد که خدا و کیل و کار ساز است 
راغب گوید: کفی باللّه یعنی «اکتف بل وکیلا» این آیه نشان می‌دهد که فرمانهای آینده سخت است و استقامت می‌خواهد. 

۴- ما تجعل لهج من قلبین فی جزفه. 

از این آیه مطالب سوره شروع می‌شود. این جمله در رابطه با آنست که حتما باید از خدا پیروی کنی زیرا دو تا قلب نداری تا با 
یکی از خدا اطاعت کنی و با دیگری از دیگران؟ 

از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 

ما جعل ال لرجل من قلبین فی جوفه یحب بهذا قوما و یحب بهذا اعدائهم. 

و ما جع أواجکم ای تطاهرون مهن أمهاتکم. 

یعنی زنانی که با آنها ظهار می‌کنید و می‌ گوئید» تو مادر منی «انت علی کظهر امی او ظهر کث کظهر امی» خدا آنها را مادر شما قرار 
نداده است و با گفتن این سخن زن مادر نمی‌شود» عرب در جاهلیت با این سخن زن خود را طلاق می‌داد و آن یک نوع تنبیه و 
اذیت زن بود که اسلام از آن نهی کرد و تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۱۰ 

در سوره مجادله خواهد آمد. 

و ما جع أَذعياء کم نا کم ذلکم فلکم بأفوامکم و ال ول ان و هو دی البیل. 


یعنی: پسر خوانده‌ها از نظر اسلام پسر شما نمی‌شوند و احکام پسران صلبی بر آنها بار نمی‌شود. «ذلکم» می‌شود اشاره به ظهار و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۱۹۷۹ از ۲۹۵۱۲ 
ادعیاء هر دو باشد بعنی این فقط حرفی است در زبان شما و در نزد خدا اثری ندارد؛ نظیر ان هی ال أَشماء ی سنیْموها مه و آبا کم 
ما رل ال بها من شلطان نجم/ ۲۳ و شاید اشاره فقط به ادعیاء باشد. 
و ال ول الق یعنی خدا آنچه را که مطابق واقع است می‌گوید و به راه راست هدایت می‌کند این اشاره است که باید تابع حق 
باشید» این آیه یک حکم کلی است و در عین حال مقدمه است بر جریان زید بن حارثه پسر خوانده رسول خدا صلّی له علیه و آله 
که در ذیل آیه ۳۶ و ۳۷ خواهد آمد. 
۵- او لآبانهع هو َفسط ند الّه ان لم تغلموا آباءُع فشوانکم فی الدّین و توالیکم. 
یعنی آنها را با نام پدران اصلی بخوانید» و در حالی که مخصوص پدران خویشند علی هذا لام در «لابائهم» برای اختصاص است. 
اقسط اسم تفضیل است به نظر می‌آید: آن نسبت به دو شق بعدی است فان لَمْ تَلموا آباءهُم یعنی در صورتی که پدرانشان را 
نشناختید در خواندن آنها دو راه دارید یکی اينکه برادر دینی شما هستند آنها را برادر بخوانید» دیگری آنکه آنها را مولا و دوست 
خطاب کنید» المیزان فرموده: مراد از آن ولا بت خا نله ات٩‏ 
و یس عَلیکم مجناخ فیما أَطَن به و لک ما تلد قلوبْکع و کاق ال عفورا ما تفسیر آحس الحدیث» ج‌ه ص: ۳۱۱ 
یعنی در صورت اشتباه پسر خواندن مانعی ندارد؛ لیکن اگر به عمد بخوانید گناه است «و لکن الذی تعمدت به قلوبکم جناح» 
غفران و رحمت در رابطه با خطا و اشتباه می‌باشد. در روایت آمده که آن حضرت فرموده: 
«من انتسب الی غیر ابیه او انتمی الی غیر موالیه فعلیه لعنةٌ ال 
۶ ولیباغژمین من أْسهغ و آواجه أَهاهم. 
در این آیه چهار مطلب هست اوّل اينکه پیامبر نسبت به ممنان از خودشان مقدمتر است در المیزان فرموده: معنای اولویّت آنست 
که: آنچه مومن برای خود می‌خواهد مانند محفوظ ماندن» دوستی» کرامت. قبول دعوت و نفوذ اراد پیامبر در اینکارها از او برتر 
است؛ اگر امر داثر باشد میان پیامبر و اوه طرف پیامبر اولی‌تر است و اگر خطری بر پیامبر متوجه شود باید ممن با فدا کردن خویش 
پیامبر را نجات دهد و پیامبر از وجود خود بر او محوبتر و محترمتر باشد. 
اگر نفس او چیزی بخواهد ری فرح اجه انز بخو اه سین است دض ال ذرهر کازقنتی وکفری یاف بر او 
مقدمتر می‌باشد زیرا اطلاق ال ی بالمُْینَ من نیم همه اینها را شامل است (با اختصار). 
به نظر بعضی: مراد اولویّت در دعوت است یعنی اگر پیامبر به چیزی دعوت کند و نفس آنها به چیز دیگری پیامبر مقدمتر است و 
در قول دیگری مراد نافذتر بودن حکم آن حضرت است از حکم بعضی به بعض دیگر ولی اينها وجوه بعید هستند. 
باید بدانیم که منطوق آیه مقدم بودن آن حضرت است بر مومنان از جان آنهاء تقدم در حال و مقام و امثال آن» به طور اولویت 
فهمیده می‌شود نه از تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۱۲ 
منطوق آیه. 
ناگفته نماند: عللی که بر ما مجهول است باعث شده که این آیه موقعیت آن حضرت را در مقام أرلی بانیم ایهم بیان 
دارد و زنان او را مادر مژمنان قرار بدهد» به هر حال این جمله مقام رهبری را در اعلی درجه ترسیم می کند. 
مطلب دوم و أرُوا هام منظور از آن احترام و حرمت ازدواج با آنهاست چنان که خواهد آمد و لا آن تنکخوا أرواجهُ من بغده 
نه اينکه نازل به منزله مادر حقیقی می‌باشند و گرنه نگاه کردن به آنها نیز جایز می‌بود و می‌بایست توارث نیز فیما بین باشد. 
طبرسی رحمه اللّه فرموده: منظور حرمت نکاح آنهاست غیر از این چیزی از احکام مادری ین ممنین و زنان آن حضرت ثابت 
ی ی ی و ام مطلب سوم و چهارم. 
و ولا لزحامبق َضهُم آزلی پیغض فی کتاب الّه ‏ من امزمنین و المهاجرین لا آن تفعلوا الی یانکم مقزوف 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۱۹۸۰ از ۲۹۵۱۲ 


یعنی اقربای نسبی بعضی از بعضی در ارث بردن سزاوارتر هستند از مومنان و مهاجران این آیه در آخر سوره انفال گذشت 
است که مسلمانان در صدر اسلام به واسطه مهاجر بودن و به واسطه برادری که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله در بین آنها برقرار 
کرده بود از یکدیگر ارث می‌بردند؛ این دو آیه آن حکم را نسخ کرد اغلب یا همه مفسران در تفسیر این آیات این مطلب را 
گفته‌اند. 

در کتاب الصحیح من السيرة از بحار الانوار نقل کرده: پیش از آنکه به این حکم عمل شود آیه آخر انفال آن را نسخ کرد آن 
وقت هنوز کسی از مهاجرین نمرده بود زیرا اولین آنها عثمان بن مظعون بود که بعد از پدر از تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۱۳ 
دنیا رفت 4۱۸ صدوق رحمه اللّه در فقیه فرموده: اينکه مخالفین نقل می‌کنند «چون غلام حمزه از دنیا رفت رسول خدا صلّی اللّه علیه 
تضف او را یه دش هه ریش زا سفنت این ات رش یی شاه اد سل را 
صلّی له علیه و آله است و آن روایت منقطع و مرسل است ۲۰ مراد از کتاب ال شاید قانون خدا باشد» بعضی قرآن یا لوح محفوظ 
گفته‌اند. 

ناگفته نماند: مراد از مق الْمرمننَ ممنان انصار و اهل مدینه است و گرنه مهاجرین هم از ممنین بودند شاید بخصوص آمدن 
مهاجرین برای احتیاج آنها بوده باشد که و لو محتاج هم بوده باشند باز ارث نمی‌برند. 

استثناء در لا آن توا ... منقطع است یعنی لیکن می‌توانید برای دوستان خود از مزمنین و مهاجرین چیزی وصیت کنید» تقدیر آن 
چنین است «لکن لکم ان تفعلوا الی اولیانکم معروفا» در کافی از حنان نقل شده: به امام صادق علیه الشلام گفتم: 

«ای شیء للموالی؟ فقال: لیس لهم من المیراث الا ما قال له عز و جل الا ان تفعلوا الی اولیاتکم معروفا؛ 

.)۳( 

کانّ ذیک فی الکتاب مشطورً 

ذلک اشاره است به فعل معروف منظور از کتاب شاید لوح محفوظ يا علم الهی باشد. این جمله تا کید فعل معروف است. 

۷-و ذ نا من این ماقم و بلک و ین ُوح و اتراهيع و موسی و عیمی ان مریم و آذن ملم میا یط 

ان آیه و آیه بعدی گر چه مطلب مستفلی را یبان می کشده اما تاسبشان با مطالب فوق آنست که؛ از تو و هر پیمبر دیگر پیمان 
گرفته شده که اين احکام 


(۱) الصحیح من السیرة ج ۳/ ۵۸۱ بحار ج ۱۳۰/۱۹ 

(۲) فقیه باب میراث ذوی الارحام مع الموالی.[.....] 

(۳) کتاب المواریث باب میراث ذوی الارحام مع الموالی. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۱۴ 

و نظاثر آنها را به مردم برسانید. 

اضافه میثاق به ضمیر «النبیین» و نیز آمدن لفظ «النبیین» نشان می‌دهد که این پیمان مخصوص پیامبران است. ذکر پنج تن از آنها بعد 
از «النیین» ذ کر خاص بعد از عام و به علت فضیلت آنهاست. چنان که مقدم شدن رسول خدا صلّی الله علیه و آله برای شرافت و 
فضیلت او نسبت به چهار تن دیگر است و گرنه همه به تناسب زمان ذکر شده‌اند. 

در سوره آل عمران/ ۸۱ می‌خوانیم: و لد له میشاق الب ما کم من کتاب و حکتة نم جاءکم زشول مُض دق لما ععکم 
ین به و ض وله فال: آ أَفروم و عم علی ذلکم اضیری قالا َفْزنا از اين آیه معلوم می‌شود که میثاق آنست که آنها علیهم 
الشلام یکدیگر را تصدیق کنند و تأیید نمایند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
در سوره شوری آمده: شرع لک من لین ما وصّی به وحاً و الّذی رین ایک و ما وصَینا به اثراهیم د وی ی ۱ افو 
این و لا تتفرقوا فیه .../ 
۳ می‌شود از اين آیه و آیه آل عمران به دست آورد که مراد از میثاق الم همان عدم اختلاف در دین و رساندن رسالت خدا و 
هدایت مردم است. میثاقاً غلیظاً در آخر آیه نشان می‌دهد که آن پیمان بسیار محکم و سخت بوده است المیزان نظر می‌دهد که اين 
پیمان در عالم «ذره از آنها گرفته شده است و اه اعلم. 
۸ لیسکل الساوقین عنْ صذقهم و أعَ للکافریی عذاباً یم 
به نظر: می آید: منظور از صادقین نیک و کارانند که دعوت انبیاء را قبول کرده و صدق قبول خویش را با عمل به اثبات رسانده‌اند» 
نظیر مق امین رجال صنُوا ما الوا ال یه هم من قضی ُخجهٌ.. حزاب/ ۳ پیداست که مراد از «صدقواه عمل کردن به 
عهد است در سوره بقره/ ۱۷۷ آمده و لک لیر من من باه ...و آتّی الْمال علی مه ذُوی ای .. و أَقام الا و ی را . 
تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۱۵ 
آولیک این وا و آولیک هم لقن در اینجا هم اعمال نیک با «صدقوا» تعبیر آمده است. 
علی هذا معنای لیشئل السَادقین عَنْ صذْقهم آنست که: تا خدا بطلبد از راستگویان که می‌گویند: ایمان آورده‌ايم» راست گفتن 
یعنی عمل کردنشان را؛ در اینصورت آیه و ذ نا مق ال ياه ... ییشکل الضادقین عن صذقهم .. 
نظیر این آبه می‌شود: لد أَْسَلن ژشلنا لیات ... لیقوع ال بالْقشط حدید/ ۲۵ و ال اعلم. 
المیزان: هر دو آیه را راجع به عالم ذر دانسته و «لیسئل» را به معنی طلب عمل گرفته می‌فرماید» پیمان را در عالم ذر از آنها گرفت و 
آنها تصدیق کردند تا در این دنیا از صدق آن پیمان از آنها بطلبد که عمل کنند و پیمانشان درست باشد. 
ناگفته نماند: مناسب آن بود که بعد از سل الصَادقین ... بفرماید: 
فو لعف تلکاف رخا وان ون غلاب کافر ان مقمرد بالات تست نذا فرموده استبی اغل تلکاق ین 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۱۶ 
[سوره الاحزاب (۳۳): آبات ٩‏ تا ۲۵] 
اشاره 


اب لین نو زوا نله علیکماٍذ جنک موه از علهم ریسا و وال رها وکا له ما تفعلون عبر ٩(‏ 3 
جاژ کمن وقکم و من شرف بنکمو ذزعت لیصا و لوب انار و تون اه لو( ۰ هنالک ال الموُونَ و 
روا زتالا مدید (۱۱ و اذ ول الَمنافَون و این فی قلوبهم مرّض ما وَع له و وله الا رورا (۷ و ذ ال طاا هم 
بل رب لا مقام کم َازچغو سك ریق مهم اب یو ون و و ما جی بعوزة ولا فا (۱۳) 
و لز خلت علیهم من آفطرها ثم لو ال[ وه و ما تاه لیر (۱۳ وش کر هو له ین بل لا یوت دار و 
کاقّ هد لمعلا (۱۵)مُل آنیفعکم الفراژ رم یناموت آو ال و دا هون اقلا (۱۶ مْ من ای یقصمکم 
له ره کم شوم آرد کم رما ولا یجدُون مغ ین دون لّوا و لا تصیراً 0۷0 فد یلم هقی ملکم و لقائلین 
لا حانهم عم انا و ایو ایس الا یلا (۱۸) 

یس علیکم ادا جاه اف ریم ولیک دور هم کالْذی بفشی عیه ٍ وت و مت خرف بر کم ود 
حداد أَشَم عا یر آولنک : وا قبط ال أغملَُم و کان ذلک عَلی الّه بسیراً (۱۹) > هبوت ال غراب لَم بَذعیوا و ان یت 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۱۹۸۲ از ۳۹۵۱۲ 


راب یروا لو هم باون فی الأْغراب یکلون عن آنبایکم و لو کاوا فیکم ما الوا اقلا (۲۰ لقد کان تکم فی رشول ال 
سوه عسة من کان بوجوا له و یوم ال خر و در ال کییراً (۳۱) و لا را المویُون الأخزاب قالوا هذا ما تیدا له و شوله و 
صدّق ال و وله و ما زاغ الا (یمانً و تشرلیماً (۲۷) من المومیینَ رجالْ وا ما عاعُوا له یه ملع من قضی نخبهٌ و یم 
ی ینتظر و ماب لوا تبدیلا (۲۳) 

لیجری ال الصَادقین بصلْقهم و یدب المنافقیی ان شاء و یوب عَلیهم اد له کان عَفوراً حیماً (۲۳۴) و ره له لین کفروا هم 
لم ینالوا یرآ و کی اله الم القتال و کال ال 
تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۱۸ 

4- ای کسانی که ایمان آورده‌اید: یاد آرید نعمت خدا را وقتی که لشکریانی به طرف شما آمدند بر آنها طوفانی فرستادیم و 


ه قویّا عزیزاً (۲۵) 


ملائکه‌ای که آنها را ندیدید» خدا به آنچه می کردید بینا بود. 

۰- وقتی که از بالای شما و از پائین شهر شما آمدند و یاد آربد وقتی که چشمها خیره شد و قلبها به حلقومها رسید. و به خدا 
۱- در آنجا مومنان آزمایش شدند و به شدت مضطرب گردیدند. 

۲-و یاد آر وقتی که منافقان و مریض القلبها می گفتند: خدا و رسولش جز فریب به ما وعده نکرده‌اند. 

۳- اد آر که گروهی از آنها گفتند: ای اهل یثرب توقف در اینجا بی‌فائده است. بر گردید. گروهی از آنها از پیامبر برای بر گشتن 
اجازه می خواستند که خانه‌های ما بی حفاظ است. خانه‌هایشان بی‌حفاظ نیست. فقط می‌خواهند فرار کنند. 

۴- اگر از اطراف یثرب به خانه‌های آنها داخل می‌شدند و سپس از آنها بر گشتن از اسلام می‌خواستند. آن خواسته را می‌آوردند و 
جز کمی توقف نمی کردند. 

۵- قبلا با خدا عهد کرده بودند که در جنگ پشت نکنند» عهد خدا مورد سژال است. 

۶- بگو: فرار اصلا به شما نفعی ندارد خواه از مرگ فرار کنید پا از قتل» آن وقت در دنیا جز اند کی لذت نمی‌برید. 

۷- بگو: چه کسی شما را از خدا باز می‌دارد اگر به شما بدی یا رحمت اراده نماید. جز خدا سرپرستی و یاری برای خود پیدا 
۸- خدا آ گاه است از آنان که مردم را از رفتن به جنگ باز می‌دارند» و به امثال خویش تفسیر أحسن الحدیث ج۸ ص: ۳۱۹ 
می‌گویند به طرف ما بیائید و خود جز اندکی به جنگ نمی آیند. 

9- با کمک جانی بر شما بخیل هستند چون ترس بیاید می‌بینی به تو نگاه می کنند و چشمشان به دوران افتاده مانند کسی که از 
م رگ بیهوش شده و چون ترس برود با زبانهای تند به علت بخل به غنیمت شما را می آزارنده آنها ایمان نیاورده‌اند» خدا اعمالشان 
را باطل کرده» آن بر خدا آسان است. 

۰- گمان می کنند که احزاب نرفته‌اند و اگر احزاب بيایند دوست می‌دارند که ای کاش در بادیه بودند و از جریان شما 
مق پر گنود | کر تفر هیال بشما می یداتس اند کین تم خ یداه 

۳۲- و چون مومنان احزاب را دیدند گفتند: این آنست که خدا به ما وعده کرده. خدا و رسول راست گفته‌اند» این کار بر آنان جز 
ایمان و تسلیم نیافزود. 

۳- از مومنان مردانی هست که عهدشان را با خدا تحقق بخشیده‌اند» بعضی نذرشان را ادا کرده و بعضی منتظراند و اصلا عهد خود 


را عوض نکرده‌اند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۸۳ از ۲۹۵۱۲ 
۴- تا خدا راستگویان را با راستشان پاداش دهد و منافقان را اگر بخواهد عذاب کند يا بر آنان توبه نماید» که خدا آمرزنده و 
۵- خدا کافران را با غصه و غضب برگردانید» فائده‌ای به دست بافرند دا از تک بر موشتان کفایت کرد که دا توانا و 


ق هکس اس 
کلمه‌ها 


جنود: جند: لشکر. جمع آن جنود و اجناد است ولی در قرآن مجید فقط جند و جنود آمده است. جند بفتح اول به معنی زمین 
سخت است. راغب عقیده دارد: سپاه را به علت محکم و فشرده بودن جند گفته‌اند. 

زاغت: زیغ: انحراف از حق «المیل عن الاستقامة» زاغت الأبصار یعنی تفسیر آحسن الحدیث» جه ص: ۳۲۰ 

چشمها از دید اصلی منحرف شدند» آن خیره شدن و بی‌اختیار شدن در نگاه است. 

حناجر: حنجر: گلو. «الحنجرة: الحلقوم» جمع آن حناجر است. 

غرور: فریب دادن و تطمیع به باطل. 

یثرب: نام قدیمی شهر مدینه است که فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 

مقام: مقام (بضم اول و فتح آن) مصدر میمی است به معنی اقامه و نیز اسم زمان و مکان آید. آن در آیه به معنی اقامت است. 
عورة: عورت هر چیزی است که انسان از ظاهر شدن آن شرم دارد مانند آلت تناسلی و نیز هر چیزی که انسان از آن می‌ترسد مانند 
شکاف و محل عبور در مرزهاء مراد از آن در آیه بی حفاظ بودن است. 

اقطار: اطراف. قطر (بضم اول) یعنی کنار و طرف است. 

لوا لت و ناشته توقت و آقامت ما تقترا: رقف نگر تن 

معوقین: عوق و تعویق: باز داشتن و منصرف کردن. «عاقه عن کذا عوقا حبسه و صرفه» معوقین: باز دارند گان. 

هلم: اسم فعل است به معنی بیائید و بیاورید. لازم و متعدی هر دو آمده است. مفرد و جمعء تذکیر و تأئیث در آن یکسان باشد. 
اشحهٌ: شح: بخل و حرص. راغب و طبرسی بخل توأم با حرص گفته‌اند شحیح: بخیل و حریصء جمع آن اشحه است یعنی بخیلان و 
حریصان. 

یغشی: یُهْشی عَلیّه مق الْمرّتَ یعنی: بیهوش شده از مرگ مانند لغش عَلّه من الم قتال/ ۲۰. تفسیر أحسن الحدیث» ج۸ ص: 
۳۳۱ 

سلق وکم: آن به معنی تند سخن گفتن است. طبرسی فرموده: اصل آن به معنی زدن است در صیحه زدن به کار می‌روده در اقرب 
آمده: 

«سلقه بالکلام: آذاه» مراد از آن فریاد کشیدن می‌باشد. 

حداد: حدید: تیزه جمع آن حداد است. 

بادون: بادی: کسی که در بادیه ساکن باشد بادون جمع آن است. 

اعراب: جوهری در صحاح گوید: به عرب شهر نشین گویند: عربی و به عرب بادیه نشین گویند: اعرابی» اعراب جمع عرب نیست؛ 
بلکه عرب اسم جنس است. نگارنده گوید: گویا اهل لغت متفق هستند در اينکه اعراب و اعرابی به بادیه نشینان مخصوص است 
ولی در صحاح گفته: اعراب اسم جمع است و از خود مفرد ندارد و له العالم می‌شود از آیات قرآن حدس زد که اعراب به شهر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۱۹۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
اسوة: سرمشق و الگو. و نیز به معنی مقتدا آید در اقرب الموارد گوید: 


«الاسوة: القدو» آن به سرمشق خوب و بد گفته می‌شود لذا با لفظ «حسنه» توصیف شده است. 


نحب: نذر. م رگگ. گریه. قضی نت یعنی به نذر خود وفا کرد و یا با اجل طبیعی یا در راه خدا مرد. 
شرحها 
اشاره 


در این آیات سخن از جنگ خندق یا جنگ احزاب است که در سال پنجم هجرت واقع گردید. اي جنگ را به علت کندن خندق 
در اطراف قسمتی از مدینه جنگ خندق نامیده‌اند و به علت شرکت قبائل کفار در آن, جنگ تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: 
۳۳۲ 

احزاب گفته‌اند» در این آیات روشن شده که امداد غیبی شامل حال مسلمانان شد. ملائکه و طوفان از جانب خدا به یاری مسلمانان 
آمد. 

و نیز آیات نشان می‌دهد که کفار از بالا و پائین مدینه آمده و در آن طرف خندق اردو زده‌اند و آن سبب اضطراب مسلمانان شده 
است. باز می‌خوانيم که منافقان برای برگرداندن مردم به مدینه تلاش می کرده و ضعیف الایمانها نیز با آنها همگام شده‌اند. 

تن ومول ای له یی تسف آیامهو ان وافی ا پر کرواند: 

سرانجام پیروزی از آن مسلمین بوده و کفار به حکم و رَد ال لین کرو مغلوب و دست خالی باز گشته‌اند. 


محملی از جنگ خندق 


رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در سال چهارم هجرت؛ بهود «بنی نضیره را از مدینه بیرون راند» عده‌ای از بزر گان آنها مانند حیی 
بن اخطب و سلام بن مشکم و کنانة بن ای الحقیق, نزد سران مکه رفته و با آنها عهد بستند که مشترکا به جنگ رسول خدا صلّی 
العلهو آله انتت وفت ان رات میم کردنن. 

آن گاه پیش قبیله غطفان و سلیم رفتند آنها را نیز آماده کردند و از ایشان بر اینکار عهد گرفتند. دیگران نیز از آنها تبعیت کردند» 
در نتیجه آنان که در این جنگ شرکت کردند عبارت بودند از: 

۱- قریش و پیروان آنهاه چهار هزار نفر با سیصد اسب و هزار و پانصد شتر به فرماندهی ابو سفیان بن حرب پدر معاویه. 

۲- قبیله غطفان با هزار نفر به فرماندهی عبینه بن حصن فزاری. 

۳- قبیلهٌ بنو سلیم با هفتصد نفر به فرماندهی سفیان بن عبد شمس. تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۳۲۳ 

۴- قبیله بنی اسد به فرماندهی طلحهٌ بن خویلد. 

۵- قبیله بنوا مرَةُ با چهارصد نفر به فرماندهی دو نفر. 

۶ قبیله بنو اشجع با چهارصد نفر به فرماندهی ابو مسعود بن رخیله. 

اینها جمعا به ده هزار نفر بالغ می‌شدند. سه عسکر تشکیل دادند» رئیس کل ابو سفیان بود. 


پس از آماده شنن آنهاه گروهی از قنیله کر اه در عرض جهاز روز شود را به ملذینه وسانده سریان آمر زا به رسول دا ضلی الله 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۱۹۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
علیه و آله گزارش کردنده آن حضرت از اینکار به اصحاب خویش خبر داد و از آنها خواست به جنگ کفار برخیزند. 
نا گفته نماند: مدینه از سه طرف با نخلستانها و ساختمانهای متصل» پوشیده بود که لشکر کشی از آنها غیر مقدور بود. فقط از طرف 
کی بان بوق رس شوه ما دا فان شمان قازسی کر اد کی تفای یرسور ال ایو ال 
امر به حفر خندق فرمود. و آن در شش روز یا بیشتر کنده شد. 
به نقل واقدیء خندق از محلی به نام «مذاد» شروع شده تا «ذباب» و از آنجا تا «راتج» امتداد داشت» که ال آن به شکل «ل» به طول 
حدود پنج کیلومتر و نیم و به عرض ده متر و به عمق پنج متر بوده است آن حضرت در کندن خندق هر چهل ذراع (بیست متر) را به 
عهده ده نفر گذاشت» در آن موقع میان انصار و مهاجران اختلاف افتاد. هر یک می گفتند: سلمان از ماست» آن حضرت فرمود: 
«سلمان ما اهل البیت». 


چون آن حضرت از حفر خندق فارغ شد» قريش و احابیش «۱» آمده و ما بین 


(۱) در پائین مکه کوهی هست به نام حبشی قبیله بنی المصطلق و بنی هوازن که هم پیمان قريش بودند در کنار آن کوه جمع شده 
و قسم یاد کردند که با قریش خواهند بود» لذا احابیش نام یافتند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۲۴ 

جرف و بيشه اردو زدند» بنی کنانه و اهل تهامه به آنهالاحق شدند قبیله غطفان و تابعان آنها از اهل نجد در کنار «احد» پیاده 
ِِ" 

رسول خدا صلی اه علیه و آله با سه هزار نفر از مدینه خارج شد در محلی که پشت به کوه «سلم؛ و خندق در پیش رو داشتند 
لشگرگاه قرار دادند زنان و فرزندان اهل مدینه را در محلهایی که مانند قلعه در درون شهر بودند و به آنها اطم می گفتند قرار دادند. 
در آن میان حیی بن اخطب بهودی به طرف قلعه «بنی قریظه» به راه افتاد و کعب بن اسد سرپرست آن قبیله را ملاقات و او را وادار 
تو کفاکرا کتها وسول تا ی اد یی کات یه کی مان شود اه آبب پ اد کفداز بای یه 
ولی بعد رضایت داد و به آنها پیوست. 

هر دو گروه در مقابل هم صف آرایی کردند حدود یک ماه فقط با تیر اندازی و سنگ با هم جنگ می کردند: روزی عده‌ای از 
سواران قریش» عمرو بن عبد ود. عکرمة بن ابی جهل» ضرار بن خطاب. هبیرٌ بن ابی وهب و نوفل بن عبد العزی به طرف خندق 
آمده و از دیدن آن در عجب شدند» محل تنگی را در نظر گرفته و با قدرت تمام با اسبان خود از آنجا گذشته و در روبروی 
مسلمانان قرار گرفتند. 

عمرو بن عبد ود که به او فارس یلیل می گفتند: زیرا در آن محل که نزدیک «بدر) بود به تنهایی با یک قبیله جنگیده و آنها را از 
خود رانده بود او اولین نفر بود که از خندق به اینطرف جهید و محل خندق را «مذاد» می گفتند» شاعر در این باره گفته است. 
عمرو بن عبد کان اول فارسی جزع المذاد و کان فارس یلیل 

او چون از خندق گذشت فریاد کشید و مبارز خواست. علی بن ابی طالب تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۲۵ 

علیه ال لام که غرق در آهن بود برخاست و گفت: با رسول الّه صلّی الله علیه و آله من به جنگ او می‌روم» آن حضرت فرمود: یا 
علی بنشین او عمرو است. 

عمرو بار دوم فریاد کشید آیا مردی نیست به جنگ من بیاید؟ کو بهشت شما که گمان دارید در صورت کشته شدن به آن داخل 
می‌شوید؟! علی بن ابی طالب برخاست يا رسول له من حاضرم با او بجنگم. عمرو بار سوم فریاد کشید و رجز خواند و گفت: 

و لقد بححت من النداء بجمعکم هل من مبارز؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6/۵۲۳۲۱ صفحه ۱۹۸۶ از ۲۹۵۲ 
و وقفت اذ جبن المشجع موقف البطل المناجز 
ان السماحهٌ و الشجاعهٌ فی الفتی خیر الغرائز «۱» 
علی علیه التلام به پا خاست و گفت: یا رسول الله من بجنگ با او حاضرم. 
حضرت فرمود: او عمرو است» عرض کرد: هر چند عمرو باشد. آن حضرت به او اجازه داد و فرمود: به پیش. چون علی حرکت 
کرده آن حضرت گفت: 
اللهم احفظه من بين یدیه و من خلفه و عن یمینه و عن شماله و من فوقه و من تحت قدمیه 
» علی علیه الّلام خود را به نزد عمرو رسانید و گفت: 
لا- تعجلن فقد اتاک مجیب صوتک غیر عاجز ذو نیهٌ و بصیر؛ و الصدق منجی کل فائز انی لارجو ان اقیم علیک نائحه الجنائز من 
ضربة نجلاء یبقی ذکرها عند الهزاهز 


یعنی: عجله نکن آمد مردی که جوابگوی توست و زبون نیست. حریف 


(۱) یعنی از بسکه فریاد کشیدم و مبارز خواستم صدایم گرفت و ایستادم در موضع پهلوان جنگاور وقتی که مرد شجاع را ترس 
می گیرد» بخشش و شجاعت در مرد از بهترین اوصاف است. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۲۶ 

تو در پیکار» صاحب نیت و بینایی است. راست گفتن نجات دهنده هر سعادتمند است. من امید آن دارم که ماتم مرد گان را بر تو 
به پا دارم به واسطه ضربت بزرگی که یاد آن زبانزد جنگها و معرکه‌ها باشد. 

عمرو که از شنیدن جواب آن حضرت يکه خورده بود. گفت: تو کیستی؟ 

آن حضرت فرمود: علی بن ابی طالب بن عبد المطلب ... عمرو رشادت آن حضرت را در «بدر) به یاد آورد و گفت: پسر برادرم 
یکی از عموهای تو که بزرگتر از توست به جنگ من بیایده من خوش ندارم خون تو را بریزم. 

امام فرمود: اما من به خدا ریختن خون تو را خوش دارم» عمرو شمشیر کشید و با شمشیری چون شعله آتش بر آن حضرت حمله 
کرد در حالی که از غضب می‌ت رکید. امام سپر را مقابل شمشیر او گرفت: سپر شکافته شد و شمشیر بر فرق آن حضرت نشست؛ 
امام در همان حال با کمال قدرت ضربت خویش را بر گردن عمرو فرود آورد و عمرو به زمین افتاد. 

حذیفه گوید: علی علیه الّرلام از دو ساق عمرو زد و او بر پشت به زمین افتاد» غبار هر دو را گرفت صدای تکبیر آن حضرت بلند 
شد رسول خدا صلّی الله علیه و آله فرمود: به خدایی که روحم در دست اوست؛ علی عمرو را کشت سپس آن حضرت سر عمرو 
را قطع کرد و محضر رسول خدا صلّی ال علیه و آله آورد. 

حضرت فرمود: علی بشارت باد تو راه اگر امروز عمل تو با عمل امت محترد توزین شود بر عمل آنها رجحان دارد زیرا خانه‌ای از 
اهل شرک نماند مگر آنکه به آن با کشته شدن عمرو ضعف داخل شد. و خانه‌ای از خانه‌های مسلمانان نماند مگر آنکه به آن 
عزت وارد شد. 

پس از کشته شدن عمرو یاران او رو به فرار گذاشتند و از خندق گذشتند مگر نوفل بن عبد العزی که به خندق افتاد» مسلمانان او را 
سنگباران کردند تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۲۷ 

گفت کسی به جنگ من بیاید. زبیر بن عوام او را کشت. ابن اسحق گوید علی علیه السلام با نیزه از گردن او زد و او را کشت. آن 
گاه آن حضرت درباره قتل عمرو چنین فرمود: 


نصر الحجارةٌ من سفاههٌ رأیه و نصرت رب محقد بصواب فصربته و ترکته متجدلا کالجذع بین دکادک و رواب و عففت عن اثوابه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
لو انتی کنت المقطر بزنی اثوابی 
یعنی: او از سبک مغزیش بتهای سنگی را یاری کرد ولی من از روی صدق رب محترد صلّی اللّه علیه و آله را یاری نمودم او را 
زدم و مانند تنه درختی میان تیه ریگها انداختم من از بیرون آوردن لباس او در گذشتم اما اگر او مرا به زمین می‌انداخت لباسم را در 
می آورد. 
کشته شدن عمرو و فرار پارانش تزلزلی در قوای ش رک پدید آورد. از از آن طرف مردی به نام نعیم بن مسعود نزد رسول خدا صلّی 
له علیه و آله آمد و گفت: من مسلمان شده‌ام ولی کسی از قوم من نمی‌داند اگر امری داری بفرما؛ حضرت فرمود تو بکک نفر 
مسلمان هستی اگر حیله‌ای داری به کار بر و اینها را از ما دور کن 
«فانما الحرب خدعة» 
» نعیم که از قبیله اشجع بود» پیش بنی قریظه رفت و گفت: موقعیت شما و قریش و غطفان یکسان نیست. شما اهل این محل هستید» 
اموال» زنان و فرزندان شما در اين دیار است. قریش اگر پیروز شوند هیچ و گرنه عقب نشسته و به دیار خویش می‌روند آن وقت 
ما بت بای از ماه سح خی الط نیناوق 
آن گاه گفت: صلاح آنست که از سران قریش و غطفان چند نفر را به صورت رهن و گروگان به شما بدهند که مطمئن باشید تا به 
آخر خواهند جنگید بهود این پیشنهاد را پذیرفتند و خوششان آمد. تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۳۲۸ 
سپس نعیم پیش ابو سفیان و اشراف قریش آمد و گفت: می‌دانید که من دوست شما و در دین شما هستم. جریان از این قرار است 
که بنی قربظه از پیمان شکنی خویش پشیمان شده و به محقد صلّی اللّه علیه و آله سفارش کرده‌اند: که ما عده‌ای از سران قریش و 
غطفان را گرفته به دست تو می‌دهیم آنها را گردن بزن سپس به اتفاق تو آنها را از دیارمان بیرون کنیم» به محفرد صلّی له علیه و 
آله هم این سخن را قبول کرده است علی هذا اگر بهود از سران شما به عنوان رهن بخواهند قبول نکنید آن گاه پیش قبیله غطفان 
رفته به آنها نیز چنین گفت. 
فردای آن روز که شنبه بود» ابو سفیان عکرمة بن ابی جهل را با عده‌ای پیش بهود بنی قریظه فرستاد که اسبان و شتران ما هلاکك 
شدند و ما در دیار شود نیستیم» جنگ را شروع کنید تا کار محّد صلّی اللّه علیه و آله را تمام نمائیم ما نمی‌توانیم بیشتر از این 
بمانیم» بهود جواب دادند: 
اولا امروز روز شنبه است دست به کاری نمی‌زنيم. 
انیا ما جنگ نخواهيم کرد مگر آنکه: چند نفر از بزرگان خود را گر و گان بدهید تا مطمئن باشیم که تا آخر جنگ را ادامه خواهید 
داد ابو سفیان پس از شنیدن این پیام گفت: این همانست که نعیم بن مسعود ما را از آن بر حذر داشت. 
سپس ابو سفیان به آنها پیام داد که ما کسی را بشما تحویل نمی‌دهیم می‌خواهید بجنگید و می‌خواهید نجنگید. بهود گفتند: به خدا 
این همانست که نعیم بن مسعود گفت آن گاه پیغام دادند که: به خدا قسم ما جنگ نخواهيم کرد تا گرو گان بدهید بدینگونه 
خداوند میان آنها دشمنی انداخت. 
از آن طرف. خدا در شبهای بسیار سردی طوفان را بر آنها مسلط کرد به طوری که چادرها را می کند» آتششان را خاموش می کرد» 
دیگ‌های غذا را به هوا تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۲۹ 
می‌برد (ملائکه نیز نازل شده قلوب آنها را پر از خوف کردند) در نتیجه چاره‌ای جز فرار و بر گشتن نيافتند. 
حذيفة بن یمان گوید رسول خدا شب نماز را خواند ... سپس به من فرمود: برو از این قوم برای من خبری بیاور و کاری نکن تا 
پیش من برگردی من پنهانی به میان آنها رفتم دیدم طوفان خدا (و جنود ال وضع آنها را نابسامان کرده است» باد خیمه‌ها را به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۱ ۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۱۹۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
آن وقت ابو سفیان از محل خویش خارج شد و گفت: مر کب مرا بیاوربد اضافه کرد که ای طائفه قریش به خدا اینجا مقام ماندن 
نیست شتران و اسبان مردند» بنی قریظه با ما خلف وعده کردند؟ این باد نیز همه چیز را می‌برد آن گاه به شترش سوار شد پیش از 
آنکه پاهای آن را باز کند» من پیش خود گفتم که ابو سفیان را با تیر بزنم ولی به یاد آوردم که حضرت فرموده است کاری نکن تا 
پیش من برگردی آن گاه به نزد آن حضرت برگشتم او مشغول نماز بود» پس از تمام کردن نماز فرمود چه خبر آورده‌ای؟ جریان 

را حکایت کردم. 0۱۸ 
بدینسان خداوند تمام نقشه‌ها را ختثی کرده آن همه لشکر کشی جز به ضرر کفار تمام نشد و کی ال امین تال و کاقّ ال 

قویّا عزیزاً تحقق یافت. 
نظیر این جریان در انقلاب ماء جریان طبس است که آمریکای جهانخوار مدت هفت ماه برای آن زحمتها کشید تا بدان وسیله به 
حکومت اسلامی ضربت بزند ولی خداوند با فرستادن باد و حرکت ریگهای روان آن نقشه را خنثی نمود» تا عده‌ای کشته شده. بقیه 


پا به فرار گذاشتند. 


(۱) نقل از مجمع البیان و سیر الم تألیف علامه سید محسن امین. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۳۰ 

4 ی آموا اکزوا نما له علیکم 3 جا‌نکم و نا عیهم ریحا و جنوداع رها وکا له بسا ون بصیرا 

از اين آیه تا آیه ۲۵ جریان جنگ احزاب مطرح است. به نظر می‌آید که این آیات در رابطه با و کل عَلی له و کفی باه کی 
باشد» وکیل بودن خدا آن همه امدادهای غیبی را به وجود آورد» جمله اد جاک بیان عم ال است. مراد از «ریحا» همان 
طوفانی است که امید کفار را بدل به یأس کرد لفظ «ارسلنا؛ حاکی است که آمدن آن طوفان تصادفی نبوده است. 

منظور از «جنودا» ملائکه است که به آن میدان نازل شدند اما مسلمانان آنها را ندیدند» این مطلب در جریان «بدر» و «حنین» و «غار 
ثوره نیز آمده است. مراد از جاءکخ منود همان لشکرهای ششگانه و بنی فریظه است که گفته شد. 

مهو کی ال انش اوه گنهن یو آماد کی مشی باشن, 

۰- 3 جاک من موقکع وین سمل ملکم و 3 زاعت الصا و بت لوب العناجر و تون له الوا 

صدر آیه عطف بیان است برای اد جاءتکم منود در مجمع الییان فرموده آنهایی که از بالا یعنی از شرق مدینه آمدند قبیله غطفان و 
بنی قریظه و بقایای بنی نظیر بودند و آنهایی که از پائین» طرف غرب از ناحیه مکه آمدند قريش و قبائل دیگر از تابعان آنها بودند. 

جمله و اد زاغت لصا ... عطف بیان دیگری است و حکایت از وحشت عجیب مسلمانان دارد؛ به طوری که چشمها خیره شدند و 
ی نگاه تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۳۳۱ 

نمی کردنده قلبها به طبش افتاد و سینه‌ها تنگ گردید و احساس می کردند که قلوبشان به حلقوم رسیده است «۱». 

المیزان فاعل «تظنون» را منافقان و مریض القلبها دانسته است ولی لفظ با با لین آموا در آیه اول و جمله و زوا ززالا مدید 
در آبه بعای انم ده که فاضا رطق مومفان برخفاند و رل رای سول ولو یی هناش۳۱۴ 

ول ی آتات مت هه اس کر فا رال رن نات ایا تا سا تال مر ور دی ار تشرد آنه ماه 
می‌دهد که «تظنون» خطاب به منافقان و مریض القلبهاست که بعضی گمان می کردند» کفار : به زودی غالب می‌شوند» بعضی 
ی وهای صرد شراخ کردو نی انس کال کلها فص ار قصوله ال و کاس اف آما: 

نا گفته نماند: الف در «الظنونا» زاید است و برای هموزن بودن آخر آیه آمده است. زمخشری «تظنون» را شامل مومنان نیز می‌داند. 

۱- نایک یی امزیئوت و زر زا ید 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۸۹ از ۲۹۵۱۲ 
حکایت از اضطراب و ناراحتی ممنان است. قهرا اضطراب و تزلزل آنها درباره اسلام و قرآن بوده است نه برای خود و فرزندان 
خود. آزمایش شدند تا قوی الایمان از ضعیف الایمان شناخته شود. «هنالک» اشاره به مکان دور است. 
۲-و اد ول مناوت و لین فی قلوبهغ مرض ما وعد" له و وله زور 
مراد از مریض القلبها» مسلمانان غیر ثابت می‌باشند نقل شده: آنها و 


(۱) در کشاف گوید: «و یجوز ان یکون ذلکک مثلا فی اضطراب القلوب و وجیبها و ان لم تبلغ الحناجر حقیقة» 

تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۳۲ 

منافقان: گفتند: محتّد به ما خبر می‌دهد که شهرهای قیصر و کسری را فتح خواهد کرد با آنکه ما از ترس نمی‌توانیم به قضای 
حاجت برویم. 

نا گفته نماند: غرور به معنی فریب و تطمیع به باطل است. مرادشان آن بود که محمّد با «پیروز خواهيم شد سعادت از آن ماست؛ ما 
را فریفت و به دام دشمن انداخت. 

۳- و ذقاّثٌ ط هم با یل رب لا مقام کم فازجقوا وشن ریق مهم ال ولو ان یتنا ور لفظ «منهم» ظاهرا 
راجع به منافقان و مریض القلبهاست لا ماع کم یعنی ماندنتان در اینجا بی فانده است» زیرا حتما غلیه با دشمن خواهد بوده گروهی 
هم برای بر گشتن به مدینه از حضرت اجازه می‌خواستند و دلیل می‌آوردند که خانه‌های ما بی حفاظ و خانواده‌هایمان بی دفاع 
مانده‌اند» در جواب فرموده: 

و سا هی بعَوَرة ان بُریدُونَ ال فراراًیعنی نظرشان فقط فرار از معر که بود و گرنه دشمن راهی به خانه‌های آنها نداشت چنان که در 
شآن نزول گفته شد بعید نیست منهم» اول راجع به منافقان و دوم راجع به مریض القلبها باشد. 

۴- و لز دخلث علیهم من آفطارها ثم شلوا لته لها و ما وا ها لا تسیر 

این آیه نشان می‌دهد که منافقان و مریض القلبها فقط در حال راحت و وسعت طرفدار دین هستند و در حال سختی به فوریت راه 
عوض می کنند. نائب فاعل «دخلت» بیوت است یعنی اگر لشکریان به خانه‌ها و بر آنها داخل شوند و سپس از آنها فتنه و برگشتن از 
دین را می‌خواستند آن را می آوردند و فقط باندازه سژال فتنه. تأخیر می کنند «علیهم» حال است از دخول و ضمیر «بها؛ راجع به 
تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۳۳ 

فتته است, 

۵-و مد کائوا او ال من یل لا بو ابا و کان هد الّه سول 

در المیزان فرموده: شاید مراد از «عاهدوا» همان بیعتشان به آن حضرت باشد که دین آن حضرت از جمله جهاد را پذیرفته بودند. 
منظور از لا مروت ابر فرار از جنگ است. 

۶-ف ن بعکم افراژلنفرتم یناموت آو الثل و ذا لا تون تا 

ذ کر «موت» با قتل ظاهرا طردا للباب است و گرنه در آنجا قتل مطرح بود» یعنی فرار فاشده‌ای ندارد» انسان بالاخره خواهد مرد یا با 
مرگ طبیعی و یا با قتل» و اگر فائده‌ای هم داشته باشد» فقط متاع قلیلی است. 

۷- فل من نذا ی بعشکم ین اه ان آراد یکم شوم آو آراد کم رما ولا مْجدون له ین دون له وا و لا تصیرا اشاره است 
به اینکه شما با فرار از مرگ يا قتل نمی‌توانید از چنگ خدا خارج شوبد. زیرا پیوسته در حیطه قدرت خدا هستید او هر وقت 
بخواهد ضرری يا رحمتی به شما برساند کسی قدرت منع ندارد» آن وقت در رابطه باپی اهمیت بودنشان عنان سخن را به حضرت 


رسول صلّی الله علیه و آله بررگردانده و فرماید: آنها جز خدا سرپرست و یاری پیدا نمی کنند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ۱۹۹۰ از ۲۹۵۲ 
۸ له تین بتکم و این( خوابم لیا لنوت فیس یا جرین ماقن و مریض اهاز آیه ۱۷ 
شروع شده هنوز ادامه دارد. این آیه حاکی است که عده‌ای از منافقان مردم را از رفتن به جهاد باز می‌داشتند به نظر میآید ای 
... بیان معوقین باشد. یعنی تعویق آنها این بود که به تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۳۴ 
ی ی ی ی 
۹- که عیکم مٌاذا جاء ال رهم ینطنون ایک تلو هم کالذی بش علبه مق الْمَوّت مراد از بخل در اینجا بخل جانی 
یا ی 
خوف رو برویی با دشمن بیاید می‌بینی چشمشان در کاسه سر بدوران افتاده و همچون آدم بیهوش شده از م رگ به تو نگاه 
می‌کنند» آن کنایه از کثرت خوف و وحشت و خیره شدن چشم ایشان است. 
«کالذی» در تقدیر «کعین الذی» است. 
ادا دعب الحوف سلفوکم یه جداد ‏ که علی الْیر این قسمت راجع به خواستن تن آنها از غنائم است یعنی در سر غنائم با 
گفتگوهای تند شما را می آزارند در حالی که بخیلند بر غتیمتی که به شما رسیده است.: 
ویک لم وا خبط ال مهم و کان ذک علی له یر حبط راجم به اعمال مختصر آنهاست که به ظاهر با مومنان 
همگامی می کردند علت حبط عدم ثیت صحیح آنهاست. 
۰- بخسبوت الاب لَم وذعبوا و ان یب راب دوز هم باون فی الأغراب ییون عن آبایکم گویی آنها در اثر کثرت 
خوف نمی‌توانستند رفتن احزاب را باور کنند» وانگهی اگر بار دیگر احزاب بر گردند خوش دارند که در بیابان باشند و جریان شما 
نان راز ممتگد 
و لو کاوا کم ما قاتا تلا تفسیر آحسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۳۵ 
یعنی فقط به اندازه‌ای جنگ می کردند که بفهمانند ما از شمائی علی هذا نبودنشان در میان شما به نفع شما است. 
۱- لد کاّ کم فی ول له وه تلع کان بوخیوا له و اوزع خر و در ال کیرا ظهور آب اه کشد ام 
یت یقت رز کر سع و نات وا وان آن سره ]موم ری اسر ق کات اک هرت ی 
اتراهيم و لین مه الوا لمع روا ملکم و یلا توق ین دون له مسحنذ/ ۶ آیه روشن می‌کند که استفامت و عدم 
سازش ابراهیم و ممنان سرمشق است. 
ولی المیزان ترجیح می‌دهد که خود آن حضرت اسوه» است در این صورت. اسوه باید به معنای مقتدا باشد گر چه این دو وجه در 
واقع یکی هستند ولی ظهور آیه در وجه اول است. 
لفظ «لمن» بدل بعض است از «لکم» می‌شود گفت که: جوا ال و لالخ ... مرتبه اعلای ایمان را نشان می‌دهد» یعنی آن 
حضرت سرمشق است به کسی که قلش به خدا پیوسته است و او را امید می‌دارد و نیز قليش به آن حضرت پیوسته و آن را امید 
می‌دارده از آن طرف با ذکر کثیر خداء این دو خصلت را پیوسته در خودش زنده می‌دارد. 
به هر حال: آیه در صدد بیان آنست که: باید به جای هر تزلزل و اضطراب رسول خدا صلّی الّه علیه و آله را برای خود سرمشق قرار 
بدهید» در این صورت ت ا ‏ عسن نتم می باشد. 
۲-و نما را اون انأعزات قالُوا هذا ما وم نله و رَحولهٌ و حَکق ال و وله و ما زامع ال (یمانا و لیم تفسیر أحسن 
الحدیث ج۸ ص: ۳۳۶ 
بیان حال مومنان است در وقت دیدن احزاب بر خلاف منافقان و مریض القلبها که گفتند: ما وعرد نا ال و1 رورا درباره 


هذا ما وغدتا الله و وشوله. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۹۱ از ۲۹۵۱۲ 
در مجمع البیان فرموده: آن حضرت به مومنان خبر داده بود که گروه‌های کفار به طرف مدینه می‌آیند؛ و شما بر آنها پیروز 
می‌شوید. لذا چون احزاب را دیدند. گفتند: این همانست که خدا و رسول وعده کرده‌اند» و عملی شدن وعده بر ایمان و تسلیم آنها 
افزود. 
قول دیگر آنست که: مومنان از آیه آَم یدیع آن شلوا ال و ما تأتکم عنل الّذین لوا من قییکم ععثهم الأساه و الوا و 
ریا ی یل لول و این آعتوا مه رتی لضژ ال ان نطو ال قَریبٍ بقره/ ۲۱۴ دانسته بودند که چنان پیشامدهایی 
خراهند داشحه نذا به دیدن اج اب: گفتنه هدا ماغدا الله و تشر 
در المیزان فرموده: حق آنست که هر دو وجه مراد باشد» چون مومنان به وعده خدا و رسول هر دو اشاره کرده‌اند. 
۳- م المْمنی رجال لوا ما عاعدُوا له علیه مهم من قضی تخبه و ملع من بط و ما لوا تیدیل. 
این آیه در مقابل و لد کاُوا عاعَدُوا ال من بل ... است که گذشت. در مجمع البیان از عمرو بن ثابت از ابی اسحاق نقل شده که 
علی علیه السلام فرمود: این آیه درباره ما نازل شد به خدا قسم که من منتظرم و عهدم را تبدیل نکرده‌ام» این مطلب در تفسیر برهان 
به پنج وجه نقل شده است از جمله از محترد بن حنفیه نقل کرده که علی علیه الّلام فرمود: من و عمویم حمزه و برادرم جعفر و 
عمو زاده‌ام عبيدة بن حارث با خدا عهد کردیم و به عهد خود وفا کردیم» آنها پیش از من شهید تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: 
۳۳۷ 
شدند و من با مشیت خدا به آخر ماندم (به اختصار). 
نا گفته نماند: عبيدةً بن حارث در «بدر» و حمزه در «احد» و جعفر در «موته» شهید شدند. 
اف اه بح میا ی ای رد ی ات مراد ار نی شاقن و وا مایت انیت 
«تبدیلا؛ برای تاکید ما یلوا است یعنی به هیچ وجه عهد خویش را عوض نکردند. 
نا گفته نماند آیه اعم است و آن بزرگواران به طور مصداق و يا سبب نزول می‌باشند. 
۴- لیییزی ال لصَادقیی بصذقهم و یدب المنافقین اِنْ شاء آو یوب لیم ان ال کان عفوراً حیماً لام در «لیجزی؛ برای غایت و 
عاقیت است. بعنی عاقبت در مقابل وفا به عهد مشمول پاداش الهی می‌شوند. باء در (بصدقهم) فراق تست استاه طافر اب ا تست 
که عذاب منافقین در صورت عدم توبه و مردن در حال نفاق است. آَو توب علیهم یعنی در صورتی که آنها توبه کنند و به طرف 
خدا بر گردند. غفور و رحیم در رابطه با بخشیدن گناه آنهاست علی هذا راه بر منافقان بسته نشده است. 
۵- و رل لین کفزوا بَیطهم لع بنالوا عیرا و کی ال امژینیی تال و کال له وبا عزیزاً این آیه عطف است بر آیه و لا را 
الق مرن الا کات مراد از کین صروزی است کاس خرانتد بر شمان یرود ظر تا کی الا یرای ات که تسام با کار 
نجنگیدند بلکه خدا با طوفان و آمدن ملائکه و کشته شدن عمرو بن عبد ود کار را تمام کرد. وصف قوی و عزیز در رابطه با 
کفایت تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۳۸ 
خداست. خدا تواناست. می‌تواند کفایت کند» عزیز است کسی بر او غلبه نتواند کرد. 
نا گفته نماند: جریان احزاب در اینجا به پایان می‌رسد در آیات بعدی جریان و استیصال بنی قریظه ذ کر خواهد شد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۳۹ 
[سوره الا حزاب (۳۳): آبات ۲۶ تا ۲۷] 


اشاره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۱۹۹۲ از ۳۹۵۱۲ 
و رل این ظاغزوشع ین أل الکتاب بن صیاصیهع و قذف فی قلوبهم لغب فریقاً تتلون و تبون فریقا (۶) و آزرتکم آزضهم 
و بارهم و مولع و رضاً لم توا و کال ال علی کل شنء قدیراً (۲۷) 
۶- و پائین آوردن کسانی از اهل کتاب را از قلعه‌هایشان که به احزاب کمک کرده بودند و به قلوب آنها رعب انداخت» جمعی را 
مقتول و جمعی را اسیر می کردید. 
۷- و زمین و دیار و اموالشان را برای شما ارث گذاشت. چنان که زمین بنی نضیر را ارث گذاشت که به آن قدم ننهاده بودید؛ 


خدا به هر چیز تواناست. 
کلمه‌ها 


ظاهروهم: مظاهرة هم پشتی و یاری کردن. 
صیاصی: قلعه‌ها. مفرد آنْ صیصیه اسیتتا, 
رعب: ترس و وحشت. 

تأسرون: اسیر می گرفتید «اسیر می گیرید». 


لم تطوها: و وطوّ: زیر پا گذاشتن. قدم نهادن َرضاً لغ تطوُها یعنی زمینی که به آن قدم نگذاشته بودید. 
شرحها 


آیات شریفه در رابطه با بهود «بنی قریظه» است. در سابق گفته شد که بنی قریظه پیمان خویش را شکسته و با احزاب به جنگ آن 
حضرت آمدند. پس تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۴۰ 

ازو تفیش اکقا قه با فاد هام ردیر گفته مقظر عکس الا سرت رسوق ای اسان و ال شید 

در مجمع البیان نقل شده: چون رسول خدا صلّْی الّه علیه و آله از خندق بر گشت. و کلاه جنگ از سر برداشت» غسل کرد و حمام 
گرفت جبرئیل آمد و گفت: 

پیش خدا چه عذری داری درباره محاربی؟ چرا می‌بينيم که کلاه جنگ را از سر گرفته‌ای با آنکه ما ملائکه هنوز کلاه جنگ به 
زمین ننهاده‌ايم؟ 

حضرت با اضطراب پپا خاست و به مردم دستور داد که نماز عصر را نخوانید تا به قلعه‌های بنی قریظه برسید مسلمانان مسلح شدند 
و تا رسیدن به آنجا آفتاب غروب کرد عده‌ای گفتند: رسول خدا فرموده: پیش از خواندن نماز عصر در بنی قریظه باشید ما باید به 
فرمان اطاعت کنیم و لو نماز هم به قضا بماند گروهی دیگری به قصد قربت نماز را خواندند ولی دیگران پس از رسیدن به بنی 
قریظه قضا نمودنده حضرت به هیچ یک از دو گروه سخت نگرفت. 

عروة گوید: آن حضرت علی بن آبی طالب علیه ال لام را مقدم؛ الجیش فرستاده و فرمود: برود و در کنار قلعه آنها توقف کند؛ 
رسول خدا صلّی الّه علیه و آله بعد از وی به طرف قلعه‌های بنی قریظه حرکت فرمودند» در راه از کنار مجلس قبیله بنی غنم از 
انصار گذشت. از ایشان پرسید: آیا اسب سواری از اینجا گذشت؟ گفتند: 

«دحیه کلبی» سوار بر قاطری ابلق که قطیفه دیباجی بر آن بود از اینجا گذر کرد. 

حضرت فرمود: او دحیه نبود» او جبرئیل است. مأمور شده تا بنی قریظه را بترساند و مرعوب کند» گویند علی بن آبی طالب چون به 
از قلفه ابا رش یا که وس شتا ی الط له نمی کر سور کیک وق رت ار انش کته 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۹۳ از ۲۹۵۱۲ 
رسول اللّه به کنار قلعه این خبیث‌ها نروید. تفسیر أحسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۴۱ 
آن حضرت فرمود مثل اینکه از آنها نسبت به من ناسزایی شنیدی؟ گفت: 
آری فرمود: چون مرا به بینند چیزی نخواهند گفت و چون به قلعه‌های آنها نزدیکک شد فرمود: ای برادران میمونها و خوکها آیا خدا 
خوارتان کرد و عذابش را بر شما نازل فرمود؟ گفتند: «ا ابا القاسم ما کنت جهولا». 
آن حضرت بیست پنج روز بهود را محاصره کرد تا صبرشان به آخر رسید و خدا در قلوبشان وحشت انداخت؛ حیی بن اخطب از 
بهود بنی نصیر نیز به قلعه آنها آمده بود» چون یقین کردند که آن حضرت از محاصره دست بردار نیست کعب بن اسد رئیس آنها 
گفت: ای جماعت بهود پیشامد همانست که می‌بینید من به شما سه پيشنهاد می‌کنم یکی را بپذیرید. گفتند آنها کدامند؟ 
گفت: بیائید این مرد را تصدیق کنیم و بیعت نمائیم» به خدا قسم که می‌دانید او پیامبر مرسل است و همانست که که در تورات مژده 
آمدنش را دیده‌اید در اینصورت خونها و اموال و زنان ما در امان خواهد بود» گفتند: 
از حکم تورات به هیچ وجه کنار نمی کشیم و چیزی را به جای آن قبول نمی کنیم. 
گفت: حالا که اين را قبول نکردید بیائید فرزندان و زنان خویش را بکشیم سپس با شمشیرهای عریان به محمد بتازیم در حالی که 
از زنان و فرزندان نگرانی نداریم تا خدا میان ما و او حکم کند اگر کشته شدیم از نسل خود نگرانی نداریم و اگر غالب شدیم 
می‌توانیم زنان تزویج کنیم و فرزندان به دست آوریم. گفتند: این بیچارگان را چطور بکشیم. زند گی بعد از آنها چه حظی دارد!! 
گفت: پس امشب شب شنبه است شاید محمد و یاران او از ما غفلت داشته باشند بیائید بر آنها شبیخون بزنیم. گفتند: آیا سبت 
خویش را فاسد کنیم و کاری تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۳۴۲ 
کنیم که گذشتگان کردند و مسخ شدند؟ ... 
شین نا شمه ای هی اقا وه که گس بان شا و مورک رن شرف از فا من 
هر که را خواستید داور اختیار کنید گفتند: سعد بن معاذ را داور می‌کنیم. آن حضرت قبول کرد. 
علی هذا بنو قریظه از قلعه‌ها بیرون آمدند» حضرت فرمود: سلاحهای خویش را در غرفه‌ای گذاشتند. به دستور آن حضرت دست 
همه آنها را بستند و به بند کشیدند و در خانه اسامهٌ بن زید زندانی کردند. 
آن گاه حضرت به دنبال سعد بن معاذ فرستاد. سعد را آوردند. حضرت جریان داوری را به ایشان اطلاع داد؛ سعد حکم کرد که 
رزمندگان آنها اعدام شوند» زنان و فرزندانشان اسیر گردند اموال منقولشان غنیمت باشد و غیر منقول میان مهاجران تقسیم شود 
زیرا که مهاجران ساختمان و زمین ندارند. 
رسول خدا صلّی الّه علیه و آله تکبیر گفتند و فرمودند: میان آنهابا حکم خدا داوری کردی و در بعضی از روایات هست که 
فرمود: حکمی کردی که خدا نیز از بالای هفت آسمان همان حکم را کرده است. 
به دنبال این حکم به دستور آن حضرت مقاتلین آنها که ششصد نفر بودند اعدام شدند گویند: چهارصد و پنجاه مرد را اعدام و 
هفتصد و پنجاه نفر را اسیر کرد. 
حیی بن اخطب دشمن خدا را برای اعدام آوردند» لباس فاخری بتن داشت که سوراخ سوراخ کرده بود تا بعد از قتل از بدنش 
بیرون نیاورنده دو دستش را بگردنش بسته بودند» چون رسول خدا را دید گفت: من خودم را در دشمن داشتن تو ملامت نمی کنم 
لیکن خدا هر که را خوار کند. خوار می‌شود. 
سپس گفت: ای مردم از امر خدا باکی نیست. تورات و قضا و قدر خدا تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۴۳ 
کگشتارق رای ی اسراتل ترشته است آن گاه تست نا کردتین را زدند. 


سپس به دستور آن حضرت زنان و فرزندان و اموالشان میان مسلمانان تقسیم گردید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۱۹۹۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
چون جریان بنی قریظه به پایان رسید. زخم سعد بن معاذ که در جنگ خندق برداشته بود منفجر گردید. حضرت او را به چادری 
که فان متخ اف نته ز که بوخ یر گ ذانل 
از جابر بن عبد ال نقل شده: جبرائیل محضر رسول خدا آمد و گفت: این بنده صالح کیست که مرده و درهای آسمان برای او باز 
شده و عرش به حرکت آمده است؟ رسول خدا خارج شد و دید که سعد بن معاذ از دنیا رفته است (مجمع البیان). 
به هر حال دو آیه شریفه گذشته در رابطه با جریان بنی قریظه نازل شده است. 
عمل آن حضرت پیوسته به صورت یک درس در اسلام باقی خواهد ماند» با ضد انقلاب در آخر باید چنان رفتار نموده اکنون ایران 
اسلامی با اقوامی همچون بنی قریظه مبتلا- است. می‌تواند در اجلاء و کوج دادن و با تار و مار کردن آنها از آن حضرت درس 
بگیرد. 
۶- و رل لین ظاهَروهمُ م أْل الکتاب من صیاصيهم و قَذف فی قلوبهم لغب فریقا ون و یرون ریق 
مراد از اهل کتاب بنی قریظه است. صیاصی نشان می‌دهد که چندین قلعه داشتند «انزل ...» همان پائین آمدن آنها از قلعه و در اختیار 


مسلمانان قرار گرفتن است» انداختن خوف در قلب آنها سبب تسلیم شدنشان گردید مراد از فریق اول مردان و از فریق دوم زنان و 


ان ات 
۷- و رم أضهُم و بارهم و أقولهُمُ و آزضاً لغ تَطوُها وکا ال تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۳۴۴ 
علی کل شیء قدیرا 


آنها کافر حربی بودند» لذا همه چیزشان یعنی زمينها و خانه‌ها و اموالشان به مسلمانان رسید. 

در مجمع البیان و المیزان آمده: آضا غ تطوُها زمین خیبر است که بنا بود بعدا فتح شود ولی ظاهرا آن اشاره به اراضی بهود «بنی 
نصیر» است که قبل از بنی قریظه از مدینه اجلاء شده بودند و اراضی آنها برای مسلمانان مانده بود. 

جریان آنها در سوره حشر خواهد آمد و در آنجا می‌خوانيم: ما آفاء ال علی رشوله ملع ما تمه ین یل و لا کاب .. 
حشر/ ۶ علی هذا در جریان بنی قریظه به جریان بنی نضیر اشاره شده است. ۱ ۱ 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۴۵ 
[سوره الأحزاب (۳۳): آبات ۲۸ تا ۳۵] 
اشاره 


اب یی فل لژواجک ان کش تردن العياة لا و زیتها الیل أَْکن و سکن سراحا جمیلا (0۸ و ان کش ترذ ال و 
و انار ۱ ره فان سل اعد نات 1 جرا عظیماً (۲۹) یا نساء الب رت بفاحشة مه بُضاعت لها العذابٌ 
ین و ان ذلک ععی له بیتیرً (۳۰) و من ینت ملک له و رشوله و تغم ل صالحاً نها آجرها مرتّین و غذنا لها رژقاً کریمً 
(۳۱) با ناشن اعد ین الساء ان اقلا تخضعن بل قیمع ای فی لب ض ول لا زوا ۳9 

رن فی یکی و لاه رین بیج اْج اما انأولی ود الطلاد و 7 ین الاو آطنن له و وله نم ری ال یب عنکم 
الاجی هل العیت ررکم هرا ۳0 رارق سای فیک ین آمات له رکذ لا تیا یر ۳ 
المشرلمی و الَمشلمات و المومنینَ و نات و الفانتین و القانتات و السَادقین و الصَادقاتِ و الصّابری و الصّابراتِ و الخاشعین و 
الخاشتعات و الم دق و لنص لفات و السَائمین و السَائمات و الحافظین فروجِهُم و الحافظات و ادا کرین له کثیرا و الا کرات 
اعد له هم مَفرةٌ و جرا عظیماً (۳۵) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۱۹۹۵ از ۲۹۵۲ 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۴۶ 

۸- ای پیامبر به زنان خود بگو: اگر زند گی دنیا و زیور آن را می‌خواهید بيائید به شما متاع بدهم و به خوبی طلاقتان گویم. 

9-و اگر خدا و رسولش و قیامت را می‌خواهید. خدا برای نیک وکاران شما پاداش بزرگی آماده کرده است. 

۰- ای زنان پیامبر هر که از شما گناه آشکاری بکند. عذاب. دو برابر برای او اضافه می‌شود و این بر خدا آسان است. 

۱- و هر که از شما خدا و رسولش را اطاعت کند» و عمل صالح انجام دهد پاداش او را دو برابر می‌دهیم و برای او روزی گوارا 
آماده کرده‌ايم. 

۲- ای زنان پیامبر اگر متقی باشید مانند دیگر زنان نیستید» صدای خویش را نازک نکنید تا مریض القلب در شما طمع کند سخن 
به متعارف گوید. 

۳- در خانه‌های خود بنشینید مانند جاهلیت گذشته در میان مردم ظاهر نشوبد نماز را مداوم بخوانید» ‏ زکاءٌ را بدهید. خدا و 
رسولش را اطاعت کنید. خدا اراده کرده فقط از شما اهل بیت پلیدی را ببرد او شما را به طور کامل پاک گرداند 

۴- آنچه از آیات خدا و حکمت در خانه‌های شما تلاوت می‌شود یاد آورید که خدا نافذ و داناست. 

۵- راستی که مردان مسلم و زنان مسلم مردان مومن و زنان ممن» مردان عابد و زنان عابد. مردان راستگو و زنان راستگو مردان 
با استفامت و زنان با استقامت. مردان متواضع و زنان متواضع» مردان انفاقگر و زنان انفاقگ مردان روزه دار و زنان تفسیر آحسن 
الحدیث. ج۸ ص: ۳۴۷ 

روزه دار. مردان عفیف و زنان عفیف. مردانی که خدا را بسیار یاد می کنند و زنانی که خدا را بسیار یاد می‌کنند» خدا برای آنها 


غفران و اجری بزرگک آماده کرده است. 
کلمه‌ها 


تعالین: اسم فعل است به معنی: «بیائید). 

سراح: سرح و سراح: رها کردن «سرح الماشية سرحاء: کله را برای چرا رها کرد. «اسرحکن؛ رها کنم شما را. 

فاحشة: فاحشه و فحشاء: کار بسیار بد» زمخشری «اقبح القبیح» گفته است. 

ضعفین: ضعف (بکسر اول): برابر. «ضعف الشیء: مثله ضعفاه: مثلاه» مراد از آن در آیه دو برابر است. 

پقنت: قنوت: طاعت مداوم. راغب دوام طاعت مع الخضوع گفته است «یقنت»: اطاعت می کند. 

تخضعن: خضوع در قول نازک کردن صدا و سخن گفتن با ناز و کرشمه است. 

قرن: فد فی یوکس یعنی در خانه‌هایتان قرار بگیرید و در خانه‌هایتان بنشینید. امل مدینه و عاصم بن ابی النجود «قرن» را به فتح 
قاف خوانده‌اند و آن از «قز یقّ» است و چون جمع مونث امر می‌باشد لذا در اصل «اقررن» بود» راء اول را حذف و فتحه آن را بقاف 
دادند. به واسطه حرکت قاف. الف حذف گردید» مثل «ظلن» از ظل یظل که در اصل «اظللن» بود راء نیز در اثر التقاء ساکنین افتاد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۴۸ 

تبرج: برج: آشکار شدن. در مجمع البیان فرموده: تبرج آنست که زن زیبائیهای خویش را اظهار کند. اصل آن به معنی ظهور است 
«لا تبرجن»: در میان مردم ظاهر نشوید: 

رجس: پلید. راغب آن را شیء قذر و پلید گفته. طبرسی از زجاج نقل می کند که رجس نام هر کار تنفر آور است به نظر می‌آید 
آن در آیه مصدر باشد گر چه مصدر آن را رجاسةٌ گفته‌اند. 


خاشعین: خشوع: تذلل و تواضع. «خشع له خشوعا ذل و تطامن فهو خاشع» مراد تواضع در مقابل فرمانهای خداست. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۱۹۹۶ از ۲۹۵۱۲ 


در اين آیات زنان رسول خدا صلی ال علیه و آله بالخصوص مطرح شده‌اند و در آیه اخیر بیان شده که حکم زنان دیگر نیز در 
رابطه با عمل به احکام دین همانست. به نظر می‌آید: علت این خصوصیت برای حفظ مقام رهبری است که زنان آن حضرت بدانند 
اگر در بیت رهبر به مکتب توهین شود و یا در مقام سهل- انگاری قرار گیرد» بزرگترین ضربه به مکتب و رهبر است عذاب چنین 
کسی دو برابر دیگران خواهد بود؛ زیرا هم گناه کرده و هم سبب پائین آمدن مقام رهبر و مکتب شده است. 

چنان که پاداش عمل نیک در اين رابطه دو برابر است» زیرا چنین کسی هم عمل خوب کرده و هم مقام رهبری و مکتب را با 
اعتبارتر نموده است. لذا به زنان آن حضرت سفارش شده که حساس بودن موقع خویش را بدانند. به عبارت جامعتر اگر حالات 
زنان آن حضرت در قرآن مطرح نمی‌شد احتمال قوی داشت که مسلمانان درباره کثرت زنان آن حضرت به اشتباه افتند که چرا 
اینهمه زن گرفته یر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۴۹ 

است ولی وقتی که در قرآن مطرح شود. همه خواهند دانست که با اجازه خدا و روی مصالح اسلامی بوده است چنان که در سوره 
نساء مفصلا گذشت. دیگر اشکالی بر آن حضرت متوجه نمی‌شود و مقام رهبری حفظ می گردد لذا از اين آیات تا آیه ۵۵ اکثرا 
درباره زنان آن حضرت سخن گفته شده است. 

شآن نزول دو آبه اول: 

در تفسیر قمی نقل شده: چون رسول خدا از جنگ خیبر مراجعت فرمود» گنجینه‌های آل ابی الحقیق به دست آن حضرت افتاده بوده 
بود» زنانش گفتند آنچه به دست آورده‌ای میان ما تقسیم کن. فرمود به دستور خدا میان مسلمانان قسمت کردم زنانش خشمگین 
شده و گفتند: چنان به نظرتان می‌آید که اگر ما را طلاق بدهی از اقوام خویش کسانی پیدا نکنيم که ما را تزویج کنند؟ 

خدا از این سخن به غضب آمد و به آن حضرت دستور فرمود که از زنانش کنار شود آن حضرت بیست نه روز دور از زنان خویش 
در «مشربه ام ابراهیم» مادقا نات قافنه و باکت هن آن کامعدا | کی زا با ها ال فُل لْژواجک ِ 

فرستاده ام سلمه اولین زن بود که به پا خاست و گفت: من به جای دنیا؛ خدا و رسول را اختیار کردم زنان دیگرش نیز دست در 
گردن آن حضرت انداخته و چنین گفتند. «۱» 

یرس تفای ا زان انس فان رده سول سا یلعای لیا یه خیم دما ان دو الا شوه انز 
حضرت فرمود آیا حاضری مردی را میان خود حکم قرار بدهیم؟ گفت آری حضرت به دنبال عمر فرستاد؛ چون پدرش عمر آمد 
حضرت به حفصه فرمود: سخن بگو. حفصه گفت یا رسول الّه تو بگو ولی راست بگو. عمر دست بلند کرد و پی در پی به صورت 


حفصه می‌زد» حضرت فرمود: عمر 


(۱) تفسیر برهان از تفسیر قمی. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۵۰ 

دست بردار. عمر گفت: ای دشمن خدا پیامبر جز حق نمی گوید به خدا اگر حضور او نبود آن قدر می‌زدم تا بمیری» حضرت 
برخاست و به غرفه‌ای رفت» یک ماه تمام پیش زنان خویش نمیآمد در نتیجه. خدا این آیات را نازل فرمود. بقیه سخن در سوره 
تعرنم یل آیه س صَعت فرتکما دیله شود 

و کافی از داود ین شرحاق از شضرت اوق او ات ال طلیه فقان شاه 


زینب دختر جحش گفت: رسول خدا می‌اندیشد که اگر ما را طلاق دهد شوهری جز او پیدا نتوانیم کرد» آن وقت حضرت بیست 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
نه روز بود که از زنان خویش دوری کرده بود. چون زینب این سخن گفت خدا جبرئیل را فرستاد که قل لأژواجک ... آنها در 
جواب گفتند: نم بلکه ما خدا و رسول و دار آخرت را اختیار می‌کنیم. ۱۱ 
۸- یا با الیل لأژواجک ان کت رذن العة الا و زتتها لین ان یا رن اد ارس 
زن پیامبر بودن با خوشگذرانی قابل جمع نیست يا باید اصل هدف دنیا و زینت آن باشد یا خدا و رسول و دار آخرت. معنی این 
خرما؟ 
«امتعکن) تست و بش زیر به حکم آیه يا هلب انا أَخلنا لک 
اجک الناتی آتیت أَجَورَهَن احزاب/ ۵۰ آن حضرت مهریه زنان را از پیش می‌داده است بلکه مراد آنست که مقداری متاع بدهد 
که بتوانند بعد از طلاق به راحتی زند گی کنند و ا: ین همانست که در آیه: و لمات متاغ بالْعفژوف عفّا علی لقن 


اش 


(۱) المیزان از کافی. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۵۱ 

۱۳۱ گدشت: 

تور از را ای ادن یساس است: 

۹- و ان کت کرت له و وله و الا له نله للمخینات منکن جرا عظیما 

شق دوم قضیه است. مراد از اراده خدا و رسول و قیامت آنست که در زوجیت پیامبر بمانند و از تجمل و دنیا پرستی بپرهیزند در 
اینصورت در بهشت خواهند بود آنهم نه با صرف زن پیامبر بودن بلکه در صورت نیک و کار بودن. 

از آیه شریفه مستفاد می‌شود که زن پیامبر بودن در نزد خدا به هیچ وجه ارزش آن را ندارد که سبب مغفرت خدا باشد» این جریان 
مت مس مت و 

۳۰ یا نساء لب من یت منکن بفاحة مت ُضاعث له لعذاب ضففین و کاّ ذلک عَلی اه یر 

این آیه و آیه بعبدی می گوید: زنان پیامبر اگر کاز بدی کنند دو برایر دیگران حلاپ خواهند دید و در صورث کار عوپ کردن دو 
برابر دیگران پاداش خواهند برده این مطلب در ذیل آبه و بل ام و نالا 2 مع أقالهغ... 

فتکوتی ۱۳ کته 

علت این مطلب. جریان سبب مسبب است؛ زن پیامبر اگر کار نیک کند هم کار نیک کرده است و هم دیگران را به اسلام خوشبین 
نموده است» مردم چون ببینند که در خانه پیامبر بدین عمل می‌شود» تشویق می‌شوند» همچنین است عکس قضیه. 

مراد از فاحشه کار بسیار قبیح است که بر گناه کبیره تطبیق می‌شود. مانند اذیت پیامب غیبت و نحو آن, قید «مبینة» برای آنست که 
اگر آشکار نشود تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۵۲ 

فقط یک گناه دارد؛ زیرا وقتی که آشکار نشد در دیگران اثر بد نخواهد گذاشت در این صورت عمل خوب در آیه بعدی نیز 
مشروط به آشکار شدن و دانستن مردم است. 

کال ذلک علی له سیر شاید در رابطه با آن باشد که زن پیمبر بودن منع از عذاب نمی‌شود. 

0۱- وم بت ملک هو وشوله و تفتل صایحا یه رها مرتین و آغنذنا لها زقاًکریماً شخ دیگر مطلب است و تقما مالیعا 
تیان فتوت بر ای خذا و رسول است ۶ عها آجرها رین حاکی است که مراد از (ضعفین» در آیه گذشته نیز دو برابر است رزق کریم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۱۹۹۸ از ۲۹۵۱۲ 
۲- یا نساء ال لین کب من الساء ان انس لا تخض غن بالمُول یطمع الذی فی قلبه عوض وف ما معزوفاً , یعنی اگر اهل 
تقوی باشید برای دیگران سرمشق و الگو خواهید بود» ولی زنان دیگر اگر اهل تقوی باشند مانند شما سرمشق نتوانند بوده علی هذا 
تکلیف شما بزر گتر از زنان دیگر است علی هذا در صورت تقوی که سرمشق شدید پاداشتان دو برابر خواهد بود. 
حکم فلا تحض غْنّ بالق ... مخصوص زنان آن حضرت نیست ذکر آن در اینجا برای آنست که آنها بیش از دیگران باید اين 
رز رای و ۳۲۰ تین ی و 
۳-و ون فی بتک و لا کمن توح اجامة نوی ون اسلا و آز ال کازو اطقح له و قشز له تسیر ان اد وگن 
ج ص: ۳۵۳ 
ادامه دستورهای فوق است. به احتمال قوی مراد از ماندن در خانه آن است که در کارهای سیاسی دخالت نکنید نه اينکه ابدا از 
خانه خارج نشوید. به خانه کسان خود. حتی به حج و امثال آن نروید زیرا کسی این را نگفته است این حکم ظاهرا بدان علت 
است که آلت دست نشوند و جامعه را به هم نزنند: 
به دین جهت ملاحظه می‌شود که زنان آن حضرت به مکه برای زیارت رفتند. کسی چیزی نگفت. 
ولی عائشه وقتی که خواست به جنگ علی علیه السّرلام برود» در مکه به نزد ام سلمه رفت و از او خواست که در خروج بر آن 
حضرت با عايشه همکاری کند. ام سلمه با یاد آوری آیه شریفه فرمود: 
«و قد جمع القرآن ذیلک فلا تندحیه) 
یعنی قرآن دامن تو را جمع کرده و فرموده در خانه بنشینی لذا دامن خویش را باز نکن ابن اثیر در نهایه (ندح) می گوید: منظور ام 
یه ار تاش تک اسف 
و نیز ملاحظه می‌شود. عائشه چون به زید بن صوحان نامه نوشت و او را به یاری خود در جنگ جمل خواند» زید در جواب نوشت: 
در این خروج بر خلاف قرآن عمل کرده‌ای «۱» و آن گاه که ابن عباس در بصره به خانه او وارد شد اعتراض کرد ابن عباس گفت: 
خانه تو آنست که رسول خدا در آن قرارت داده است و نیز علی علیه الّدلام به او فرمود بر گرد به خانه‌ای که رسول خدا صلّی ال 
علیه و آله دستور داده در آن قرار بگیری ۲۶ 
نش ر لا تفن ما اسان از ارتن درو راظهبا زیت که با وتان ات شمان مود اش کار تون و زیت رای را 
آشکار نکنند» بلکه با پوشش 


(۱) تاریخ کامل. 

(۲) تاریخ یعقوبی. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۵۴ 

اسلامی آشکار شوند. المیزان جاهلیت اولی را جاهلیت گذشته معنی کرده و این مناسب به نظر می‌آید. یعنی رسم جاهلیت را رها 
کنید «۱). 

از تتفررس فاوق مان الب عیر از رو 

«ستکون جاهلية اخری؛ 

به قولی مراد از جاهلیت اولی ما : بین آدم و نوح علیهما الرلام است که هشتصد سال بود و گویند ما بین عیسی و رسول خدا صلی 
له خلیهو اه است ولی از ین دو قول دلیلی ندارد. 


به نظر می آید: حکم نشستن در خانه مخصوص زنان آن حضرت است ولی احکام سه گانه بعدی مشت رک می‌باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۱۹۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
ما یرد له دعب عنکم ارس هل ابیت و بْطهرکم تطهیرا نا گفته نماند خطاب «عنکم- بطه رکم؛ در اين قسمت از آیه بر 
خلاف آیات سابق و لاحق است. زیرا خطابات در آنها همه جمع مونث است مانند: کنتن تعالین» امتعکن» اسرحکن. منکن» لستن» 
اتقیتن لا تخضعن قرن لا تبرجن اقمن آتین» اطعنء هکذا در آیات بعدی آمده: «و اذ کرن- بیوتکن». 
بنا بر اين» خطاب «عنکم- بطه رکم» نمی‌شود به زنان آن حضرت خطاب باشد بلکه خطاب به جمعی است که همه آن مردان هستند 
و یا مردان در آن اکثریت دارند. 
در روایات شیعه و اهل سنت به طور مستفیض نقل شده که مراد از «اهل البیت» در این آیه: رسول خداء علی بن آبی طالب. فاطمه 
زهرا؛ حسن و حسین صلوات الّه علیهم هستند که در نکته‌ها خواهد آمد. 
ناگفته نماند: اذهاب رجس عبارت است از بین بردن تمام آلودگیهای شرک و کفر و تطهیر عبارت است از آماده نمودن آنها به 
درک حقیقت در اعتقاد و عمل این همان عصمت الهیه است که عمل به احکام و دوری از گناهان را به دنبال دارد. 


(۱) در مجمع البیان نیز از بعضی نقل شده که اولی به معنی سابق و گذشته است. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۵۵ 

لفظ «انما» اراده خدا را بر اذهاب رجس و تطهیر منحصر می کند» یعنی خدا در اینجا فقط آن دو را اراده نموده است. لفظ «اهل 
البیت» خواه منادی باشد یا اختصاص, نشان می‌دهد که اذهاب رجس و تطهیر» فقط مخصوص آنهاست. 

لفظ «یرید» در مقام فعلیت و تحقق و عمل است و دلاعلت بر استمرار دارد نه اينکه در آینده چنین کاری خواهد کرد به عبارت 
دیگر یعنی مشیت خدا بر این قرار گرفته است و آن گهی «تطهیر» دلالت بر کمال دارد» یعنی این تطهیر در آخرین درجه کمال 
است و آن اراده تکوینیه است نه تشریعیه. 

در خاتمه باید بدانیم اگر این قسمت از آیه تعلیل صدر آیه بود معنایش چنین می‌شد: این حکم: که در خانه‌ها بنشینید» نماز بخوانید 
و ... نفعی به خدا ندارد» بلکه خدا می‌خواهد با این دستورهاء پلیدی را از شما ببرد و پاکتان گرداند ولی گفته شد که آن به صدر 
آیه مربوط نمی‌شود و گرنه می‌گفت «عنکن بطهر کن» روایات شیعه و اهل سنت نیز این قسمت را مستقل حساب کرده‌اند. 

علی هذاء صدر آیه مربوط به زنان آن حضرت و این قسمت مطلب مخصوصی است که در رابطه با اهل بیت علیهم الشلام می‌باشد. 
۴- و او ما پثلی فی یوکس من آبات الّه و الْحکذ نله ان طیفا بر 

ادامه دستورهای گذشته است. ظاهرا مراد از ذ کر یاد آوری و غافل نماندن است. پس از دستورهای گذشته برای تا کید توصیه شده 
کداز آیات ال غقات تکنف فی فریکن کید دیگزی است, 

به نظر می آید: مراد از «الحکم» نصائح و اخلاقیات باشد و آن ذکر الخاص بعد از عام است. وصف لطیف با ذکر و یاد آوری 
مناسب است که لطیف به معنی نافذ و دقیق می‌باشد خبیر اعم از لطیف است یعنی: خدا از نهان و آشکار با خبر است. تفسیر حسن 
الحدیث ج۸ ص: ۳۵۶ 

قعزن لیر لشلبایر آلنرس ر الترات: 

اين آیه نوعی دفع دخل است. گویی کسی می‌پرسد چرا این احکام مخصوص زنان آن حضرت است و چرا آنها بالخصوص مطرح 
شده‌اند؟ در جواب فرموده: 

زنان و مردان از لحاظ نیک وکاری پیش خدا و در حکم خدا یکسان هستند ذکر زنان آن حضرت روی عللی بخصوصی است که در 
اول «شرحها» گفته شد. 


آیات بسیاری از قرآن این مطلب را روشن کرده است نظیر: ی لا آضديغ عَمَل عامل منْکم من ذکر و آَْثی آل عمران/ ۱۹۵ و من 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۱ صفهه ۲۰۰۰ از ۳۹۵ 
تفا من اشالحانت می د کر او انش و هو فرمی فاولتک 3 لاله شاه/ 3۳۳ 

ظهور آیه آنست که مسلم با مومن فرق دارد بعضی از بزرگان در بیان فرق آیات فرموده: اسلام تسلیم شدن به دین است با عمل به 
همه تکالیف اما ایمان عقد قلبی است که عمل بر آن مترتب است» پس مسلم تسلیم شونده به عمل و ممن دارنده عقد قلبی به دین 
است علی هذا هر ممن مسلم است ولی هر مسلم مومن نیست. 

ناگفته نماند: اشکال این سخن آنست که در آخر آیه آمده: أعَدّ ال لَُمْ مغر و آنجراً عظیماً با آنکه مسلم بدان معنی» اهل رحمت 
کسانی هستند که باطنا و ظاهرا تسلیم خدا هستند نظیر: اد قال له رب آسلغ قال أَْلَْتٌ لب العالمی بقره/ ۱۴۱ مومنان کسانی هستند 
که به دین اذعان دارند اذعانی که سبب عمل به احکام است. 


احتمال دیگر آنست که: مسلمون در درجه انی و مومنون در درجه اول باشند» مانند لین منوا و انبم درم بایمان ألحَمنا بهم 


دا مس ور 


رهم .. طور/ ۰۲۱ «الحقنا» نشان می‌دهد که ذربه در درجه ثانی قسید, گقبی. ای الجادیک: ج۸ ص: ۳۵۷ 


نااگفته نماند: اوصاف دیگر در این آیه. همه ذکر الخاص بعد از عام می‌باشند و برای کثرت توضیح ذکر شده‌انده نکره آمدن مَحْفرَه 


نکته‌ها 
آیه تطهیر: 


کر نها ٩‏ هآ و انم از یاب ار 

از ام سلمه نقل شده که گوبد: رسول خدا صلّی الّه علیه و آله در منزل من بود فاطمه علیها التبلام داخل شد و طعامی پیش آن 
حضرت آورد حضرت فرمود: 

شوهرت و دو فرزندت را پیش من بیاور» او علی و حسن و حسین را بیاورد همه نشسته از آن طعام می‌خوردند. 

آن حضرت بر روی کساء خیبری نشسته بود من در حجره نماز می‌خواندم که خدا آیه نم رید 1 مب عنکم امش هل 
الب و بُطهر کم تظهیراً را نازل فرمود: آن حضرت مقداری از کساء را به سر آنها کشیده آن گاه دست خود را از کساء خارج کرد 
وق آسیای تال برکاوه کف 

«هولاء اهل بیتی و خاصتی اللهم فاذهب عنهم الرجس و طهرهم تطهیرا» 

من سر خود را به زیر کساء داخل کرده و گفتم: من نیز با شما هستم ای رسول خدا؟ فرمود: 

«انک الی خیر انکک الی خیر). 

در منثور از ابن عباس نقل کرده: رسول خدا (صلّی الّه علیه و آله) راه نه ماه دیدیم که هر روز وقت هر نماز به در خانه علی بن ابی 
طالب می آمد و می‌گفت. 

السلام علیکم و رحم له و برکاته اهل الببت اما بر له مب عَلکم الرجس هل ابیت و بطهرکم تظهیرً«۱. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۵۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰۰۱ از ۲۹۵۱ 
نگارنده گوید: بنا بر این آن حضرت حدود هزار و سیصد و پنجاه دفعه این آیه را در کنار منزل علی علیه الشلام خوانده است یعنی؛ 
این آیه فقط درباره اهل این خانه است نه مردمان دیگر. 
این روایت در تفسیر ابن کثیر و تفسیر خازن از انس بن مالک شش ماه نقل شده و در تفسیر ابن کثیر در روایت دیگری از ابی 
الحمراء هفت ماه نقل شده است. 
نا گفته نماند: بیشتر از هفتاد حدیث از طرق شیعه و اهل سنت نقل شده که این آیه در حق پنج تن آل عبا علیهم الشلام است» برای 
ترمذی تفسیر سوره احزاب و در ابواب مناقب باب مناقب اهل البیت صحیح مسلم کتاب فضائل الصحابهةٌ باب فضائل اهل بیت النبی 
الله در مجمع البیان پس از نقل حدیث از ابو سعید خدری: انس بن مالک وائلة بن اصقع؛ عائشة و ام سلمه فرموده» روایات در اين 
باره از طریق عامه و خاصه بسیار است» اگر همه آنها را نقل کنیم» کتاب» مفصل می‌شود. 
نگارنده گوید: در تفسیر برهان شصت پنج روایت در این زمینه از شیعه و اهل سنت نقل شده است. 
در المیزان پس از اشاره به روایات اهل سنت» فرموده: شیعه آن را از علی بن ابی طالب. امام سجاد. امام باقره امام صادق علیهم 
الت لام ام سلمه» ابی ذر ابی لیلی ابی الاسود. عمرو بن میمون و سعد بن ابی وقاص نقل کرده است اینک با تذ کر سه نکته این 
مطلب را به پایان می‌رسانیم. تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۳۵۹ 
۱- آیه تطهیر جدا از صدر آیه به طور مستقل در روایات مطرح شده است پس در صدر آیه چنان که از تفسیر قمی نقل شده: 
خطاب از زنان آن حضرت قطع شده و به اهل بیت علیهم الترلام خطاب شده است. به نظر می‌آید: برای اينکه خطاب «عنکم و 
بطهر کم» مسلما شامل زنان آن حضرت نیست. رسول خدا هر دو را یک آیه خوانده است. 
۲- درباره «اهل البیت» گفتگو بسیار شده است ولی روایات ما را از اطاله بحث بی‌نیاز می‌کند. زیرا صریح روایات آنست که مراد از 
«اهل البیت» خمسه طیبه علیهم السّلام هستند. 
۳ در تفسیر اين کثیر و غیره نقل شده. که عکرمه در بازار مدینه ندا می کرد و می گفت: آیه تطهیر در شأن زنان حضرت رسول 
صلی الله علیه و آله است و نیز نقل می‌کند که عکرمه می گفت: هر کس بخواهد با او مباهله می‌کنم که اين آیه درباره زنان آن 
مولف گوید: عکرمه از خوارج و از دشمنان علی علیه الّلام و اهل بیت است این سخن از فرو مایه‌ای مثل عکرمه بعید نیست» راجع 
به شرح حال او به کتاب «الکلمٌ الغراء فی تفصیل الزهراء علیها التلام؛ فصل ثانی تألیف شرف الدین عاملی رجوع فرمائید. 
مرحوم اردبیلی در جامع الرواة نقل کرده: «عکرمه مولی ابن عباس لیس علی طریقتنا و لا من اصحابنا؛. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۳۶۰ 
[سوره الاحزاب (۳۳): آبات ۳۶ تا ۴۰] 
اشاره 


و ما کان لمْوّمن و لا موه ٍذا قضی ال و رَمُولهُ ثرا آن یکون له الخَرة من آفرهم و مَنْ بَغص اللهٌ و رَسُولهُ فد ضل ض لالا مین 


(۳۶) و لد ول للذی عم ال علیّه و نت علیه آهسک علیک زَوَجک و ای له و تخفی فی تَفسک ما ال مجدیه و خی الا 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۰۰۲ از ۲۹۵۱۲ 


۳ 


و الله آعی آن معا نا قضی رَد ملها وطرًرَجناکها لکن لا کون علی امین عرخ فی آزواج أذعبانهم ادا قَضوا من وطرا و 
کان مه اه مه فلا ۳0 ما کات یبن وج فیما ترض ال له نله فی لین این تبل و کا آف ال ترا دور 
(۳۸) لین یعون رسالامت الّه و یحو و لبون آعدا لاله و کفی بلّه عبت یتیب )۳٩(‏ ما کال ملد آبا رد من رجالکم و 
لکن رشول له و ام این و کان ال بکل شیء لیم (۴۰) 

۶ به هیچ مرد ممن و زن ممن نرسد که چون خدا و رسولش درباره کاری حکم کنند» در کار خود اختیاری داشته باشند» هر 
که به خدا و رسولش نافرمانی کند» سخت گمراه شده است. 

۷- یاد آر که: به آنکه خدا نعمتش داده و تو نیز نعمتش داده‌ای می گفتی: همسرت را تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۶۱ 

نگاه دا و از خدا بترس در ضمیر خویش پنهان می‌داشتی آنچه را که خدا می‌بایست آشکار کند. از مردم می‌ترسیدی با آنکه 
خدا احق است که بترسی» چون زید حاجت خویش را از آن زن برطرف کرد او را به تو تزویج کردیم تا بر مومنان در تزویج زنان 
پسر خوانده‌هایشان محذوری نباشد ... فرمان خدا عملی است. 

۸- بر پیامبر در آنچه خدا حکم کرده حرجی نیست مانند طریقه خدا درباره رسولان گذشته کار خدا روی حساب معین است. 
۹- گذشتگان آنهایند که پیامهای خدا را می‌رسانند و از خدا می‌ترسند و از احدی جز خدا نمی‌ترسند. خدا در حسابگری کافی 
آ تا 


۰- محمد (ص) پدر هیچ یکک از مردان شما نیست بلکه او رسول خدا و خاتم پیامبران است. خدا به هر چیز داناست. 
کلمه‌ها 


قضی: قضاء در اصل به معنی فیصله دادن است به معنی حکم نیز آید که یک نوع فیصله دادن است. در آیه معنای دوم مراد است 
در آیه بعدی به معنی تمام کردن می‌باشد. 

خیرة: (بکسر اول و فتح دوم) آن اسم مصدر است به معنی اختیار. 

زید: او زید بن حارثه» غلام رسول خدا صلّی الّه علیه و آله است که آزادش کرد. 

حرج: تنگی. راغب گوید: اصل آن محل جمع شدن شیء است که از آن تنگی به نظر آمده لذا به تنگی و گناه حرج گفته‌اند. 
وطر: حاجت. راغب حاجت مهم گفته. جمع آن اوطار است. 

قدر: در اقرب الموارد گوید: قدن چیز واقع شدنی است که خدا مقدر و معین کرده است القدر: ما یقدره له من القضاء؛ تعصی 
ود ان اراد بخ اشاء است در وقتشان. ظاهرا مراد آنست که تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۳۶۲ 

این کار روی حساب است. 

رسالات: پیامها. رسالت: پیام. 


شرحها 


آیات شریفه درباره زید بن حارثه و زن او زینب است که بعد از طلاق دادن زید» رسول خدا صلی الله علیه و آله با او ازدواج نمود. 
زید پسر خوانده آن حضرت بود در رسم جاهلیت ازدواج با زن پسر خوانده جایز نبوده حضرت با این عمل آن رسم و بدعت را از 


بین برد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰۰۳۲ از ۳۹۵۲ 
در این آیات مقدمتا می‌گوید: هیچ کس در مقابل فرمان خدا و رسول حق مقاومت و اظهار نظر ندارد و گرنه گمراه واقعی است؛ 
آن گاه پس از جریان اختلاف زید با زنش زینب و طلاق دادن زید. می‌فرماید: ما زینب را به تو تزویج کردیم تا من بعد مردم در 
ترویج زنان پسر خوانده‌ها محذوری نداشته باشند. 
پیامبر را در اینکار حرجی نیست» دستور خداست باید اجرا شود پیامبران وظیفه‌شان تبلیغ پیامهای خداست. فقط باید از خدا بترسند» 
نه از مردم. محتد (صلْی اه علیه و آله) پدر هیچ یکک از مردان شما نیست تا نتواند زنانی را که شما طلاق داده‌اید تزویج نماید؛ او 
پدر زید هم نیست علی هذا گرفتن زن زید برای او مانعی ندارد» او فقط رسول خدا و خاتم پیامبران است. 
ماجرای زید و زینب: 
زید بن حارئه بن شراحیل جوانی بود که اسیر شد او را به صورت برده در بازار عکاظ می‌فروختند: آن را برای حضرت خدیجه 
کبری خریدند که پس از ازدواج با تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۳۶۳ 
یو ترا ی ای ال ای ره انش با ای ماه تشن از نت آن سح بت بر 
حارثه پدر زید از «یمن» به مکه آمد و پیش ابو طالب علیه الّلام رفت و گفت ببرادر زاده‌ات بگو: زید را به من بفروشد و یا او را 
آزاد کند. ابو طالب چون این سخن را به آن حضرت گفت: حضرت فرمود: او آزاد است هر کجا می‌خواهد برود. زید حاضر نشد 
از آن حضرت جدا شود (چون در آن حضرت خصال خوبی دیده بود) پدرش حارثه از این امر ناراحت شد (و میان مردم گفت: ای 
جماعت قریش شاهد باشید که «زید؛ پسر من نیست» رسول خدا صلّی الّه علیه و آله در میان آن جمع برخاست و فرموده شاهد 
باشید که زید پسر من است از آن به بعد او را زید بن محقد (صلّی الّه علیه و آله) می‌خواندند. 
آن حضرت چون مبعوث گردیده زید را به اسلام دعوت کرد او نیز اسلام آورد؛ پس از هجرت» رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله از 
دختر عمه‌اش زینب دختر امیمهٌ دختر عبد المطلب» برای «زید» خواستگاری کرد» زینب از این قضیه ناراحت شد» همچنین برادرش 
عبد اللّه پن جحش را ناخوش آمد که زینب از قریش بود و «زید؛ آزاد کرده و مطابق رسم جاهلیت اینکار ناپسند بود. 
ون ای اکن عبر لا ای کول هون سا | له ذی نه از کار رای سر فلا ی هو زر 
عقد زینب را برای «زبد» خواند ولی در اثر اختلاف اخلاق که میان زید و زینب بود؛ پیوسته ما بین آن دو مشاجره بود آن حضرت 
هر چه توصیه فرمودند موثر واقع نشد» بالاخره کار به طلاق کشید پس از آنکه زید زینب را طلاق داده حضرت او را به زنی گرفت 
تا بدعت پسر خوانده‌ها با عمل آن حضرت شکسته شود. 
چون این جریان سر و صدای زیاد ایجاد کرد: خداوند فرمود: ما قضی رید نها وطراً نا کها لکن لا یکونَ علی امین رخ 


فی آژواج تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۳۶۴ 


آیات شریفه این جریان را در یک قالب بسیار عالی مجسم می کند به نظر میآید مطرح شدن این مطلب در قرآن مجید برای اهمیت 
آن و برای از بين بردن بدعت بوده است. 

۶و ما کال من و لا من اذا قضی اللهُ و َو له مرا ] آن یکون هم ال ۳ 

این آیه یک حکم کلی درباره همه مومنین و ممنات است و نیز مقدمه جریان زید و زینب است که بعدا خواهد آمد. قضاء خدا 
حکم و فرمان اوست درباره کاری. هیر سس ارت دز تمرف روت دوه کاری ار کارهای فرع 

«کان» ظاهرا منسلخ از زمان است نظیر کیت تلم 2 َنْ کانّ فی المَهد یا علی هذا «ما کان» یعنی: نیست. بودن اختیار در کارشان 
آنست که در مقابل حکم خدا و تصمیم رسولش اظهار نظر بکنند و قبول ننمایند ولی اين اختیار را ندارند آن گاه در مقام تهدید 


فرموده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۰۱۳6 از ۲۹۵۲ 
و من تقص ال و رمولهُ فد صَل لا میت 
گمراهی بعید آئست که بر گشتن به راه راست در آن مشکل است. 
۷- و ذ تقول لذی آئعم له علیه و آنعمت علیه آنسک علیک جک و ان له 
رای رن از شتا شروع می‌شود مراد از «للذی» «زید» است که خدا به او نعمت هدایت داده بود و آن حضرت او را آزاد کرده 
بود» آیه روشن می کند که زید از اختلاف خانواد گی پیش آن حضرت شکایت کرده و اجازه طلاق خواسته ولی حضرت در جواب 
فرموده همسر خویش را نگاهدار و از رفتار با او از خدا بترس. گویند: «امسک علیه» یعنی او را نگاه دار. تفسیر حسن الحدیث» 
ج۸ ص: ۳۶۵ 
و یفن کلیسکفاقا الله قفدتفر نمی لاش وله آعی آن تفا 
از این قسمت آیه معلوم می‌شود که خدا به آن حضرت خبر داده بود که بالاخره زید به زینب طلاق می‌دهد و تو او را بجهت نقض 
بدعت جاهلیت تزویج می‌کنی» آن حضرت از اظهار این مطلب می‌ترسید. البته نه از خودش بلکه از این جهت که مردم توجیه 
نشوند و آن وهنی در اسلام باشد. 


2 
ء #2 
شرج 


آن گاه در مقام هدایت و متوجه کردن آن حضرت فرموده: و ال اعق آن تَخشاء دلیل اينکه آن حضرت راجع به خودش نمی ترسید 


لا قضی زد منها وطرا رجا کها لکن لا یکون علی الم رخ فی أرواج آذعیانهم اذا قَضوا مه وطرً 

قر اسف فستت کلکه وتان مردهد که انم ترفن سرت خرن سا ریت نی کی بات گ و 
شوهر دار بود چنان که بعضی گفته‌اند. قضی رید منها وطراً در بیان آنست که زید حاجت شود را از او بر طرف کرده دیگر حاجتی 
نسبت به او نداشت و طلاقش داد. 

در تفسیر بیضاوی گفته: «... و لم یبق له فیها حاجه فطلقها». 

در اینجا سه مطلب هست اول: اينکه برای اهمیت مطلب و روشن شدن آن به نام «زید» در آیه تصریح شده است و گرنه دآب قرآن 
در اینگونه موارد اشاره است نه تصریح. 

دوم: اينکه برای رفع هر گونه ابهام فرموده: روَجْنااکها ما زینب را به تو تزویج کردیم این امر از خدا بوده است. نه از داعیه عشتق و 
علاقه العباذ باللّه. 

سوم: علت این امر آن بود که مردم من بعد در تزویج زنان پسر خوانده‌ها تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۶۶ 

محذوری نداشته باشند نقل اينکه زینب به دیگر زنان آن حضرت افتخار می‌ کرد که مرا خدا به رسولش تزویج کرده است و شما را 
اولیاءتان. 

و کاق أمد اه عون 

تأ کید مطلب بالاست که فرمان خدا باید عملی باشد برو ب گرد ندارد. 

۸- ما کان علّی ال من حرج فیما فرض ال همه له فی لین لوا من یل و کان مر له درا دور 

توجیه و تعلیل تزویج رت انتت یت زر آنچه خدا تعیین کرده بر پیامبرش حرجی و مانعی نیست «سنه؛ به قول مجمع البیان 
منصوب به نزع خافض و تقدیر آن هکس الله» است یعنی جربان در پیامبران گذشته نیز چنین بوده است مراد از «الذین؛ پیامبران 
کل شته است. 

درا عندورا بعتی کار و قضاء آندازه شده,.غلی هذاامراد آنست که این کارو این فعیین زوی حساب:و زوی میزان است علتی تدارد 


که این کار وت باشد: «آمر) به معنی کار است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۰۰۵ از ۲۹۵۲ 
۹- لین یعون رسالاتِ الله و یَحْموْنهُ ولا یمن آعداً الا له و کفی بالله حسیبا. 


الذین وصف این لوا در آیه سابق است یعنی آن گذشتگان کسانی هستند که پیامهای خدا را می‌رسانند و از خدا احتشام 


حم ۵ م2 


می‌برند و از کسی جز خدا نمی‌ترسند» از این معلوم می‌شود که و تَحشی الا در آیه خشیت درباره موهون بودن دین بوده است و 


لذا فقط از خدا می‌ترسند. 

نا گفته نماند: ترس از دشمن و امثال آن که سبب احتیاط و پیشگیری می‌شود تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۳۶۷ 

مانعی نیست که در پیامبران باشد اما اينکه پیامبران غیر خدا را یک موجود مستقل بدانند و از آنها حساب ببرند و بترسند چنین 
ترسی در آنها علیهم السلام نیست. 

۰ ماکان مک آبا حدم رجالکم و لک زشول ال و خائم این و کال ال بکل شین علیم 

تکمیل مطلب سابق است یعنی محقد صلّی اللّه علیه و آله پدر هیچ یک از مردان شما نیست علی هذا پدر «زیده هم نیست تا تزویج 
زن «زید» بر او حرام باشد او فقط رسول خدا و خاتم پیامبران است؛ کاری که کرده در رابطه با رسالت و نبوت اوست. به عبارت 
دیگر عمل تزویج زینب مربوط به خبر آسمانی و تبلیغ آن است و این کار به علم خدا بوده است که خدا به هر چیز داناست. در 
تکمیل معنی آبه چند نکته قابل ذکر است. 

اول: مراد از «رجالکم» مردانی است که در وقت نزول آیه حاضر بوده‌اند علی هذا ابراهیم و قاسم و طيّب و مطهّر که پسران آن 
حضرت بوده و همه در بچگی مرده‌اند از «رجالکم نیستند. چون آنها اطفال بودند و در طفولیت در گذشته‌اند. پس «رجالکم» 
مقابل نساء و اطفال است. 

دوم: ثابت شده که آن حضرت درباره امام حسن علیه الشلام فرموده: 

«ابنی هذا هذا سید» 

و درباره حسنین علیهما اللام فرموده: 

«ابنای هذان امامان قاما او قعدا» 

این سخن هم منافاتی با آیه «رجالکم» ندارد چون حسن و حسین علیهما التلام در وقت نزول آیه جزء اطفال بودند نه رجال. و آن 
دو هنوز به حد جوانی نرسیده بودند که آن حضرت از دنیا رحلت فرمود. 

سوم: بنا بر لفظ رسول و نبی نبی آنست که حامل خبر آسمانی باشد و رسول آنست که خبر آسمانی را به صورت پیام تبلیغ کند» 
علی هذا نفی نبوت نفی رسالت تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۶۸ 

نیز هست. پس خاتم ال خاتم المرسلین بودن را لازم گرفته است و اگر «و خاتم المرسلین» می گفت. نفی نبوت را لازم 
نمی گرفت علی هذا آن حضرت خاتم نبوت و رسالت هر دو است رسول و نبی فرق دیگری نیز دارند که خواهیم گفت. 

«خاتم» را عاصم بن ابی النجود بفتح تاء و دیگران به کسر آن خوانده‌اند آن بنا بر قرائت کسر به معنی ختم کننده و تمام کننده است 
و بنا به قرائت فتح معنایش «ما یختم به» است. جوهری در صحاح گوید: خاتم بکسر تاء و فتح آن هر دو به یک معنی است؛ 
زمخشری و طبرسی و بیضاوی آن را «آخر الانبیاء» گفته‌اند. در حدیث مقبول الفريقین آمده آن حضرت فرموده است « 

لا نبی بعدی 

» انگشتر را از آن جهت خاتم گفته‌اند که شخص نام خود را بر نگین آن می‌نوشت و نامه را با آن» مهر و ختم می کرد در قاموس 
فرموده: «خاتم الطین: بختم به علی الشیء و الخاتم ما یوضع علی الطینة؛ به ضرورت اسلام» رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله آخرین 
پيامبران است» هر که ادعای نبوت کند واجب القتل می‌باشد. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفحه ۲۰۰۶ از ۳۹۵ 
چهارم: در سوره مریم ذیل آیه رَشُولا نبا ۵۱ درباره فرق میان رسول و نبی گفته شد که: رسول آنست که به او با سه طریق وحی 
شود: خواب. شنیدن صدا و آمدن فرشته وحی اما نبی آنست که فقط به وسیله خواب و شنیدن صدا به او وحی شود در هر حال 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۶۹ 
[سوره الاحزاب (۳۳): آیات ۴۱ تا ۴۸] 
اشاره 


با نها این آعَتُوا اد کوا ال ذخا کیرا (۴۱) و موه بر و أصیلا (۴۷) و الذی بُصّی علیکم و ملاتکه لیخرجکم من لمات 
ی اور و کات بالْمژمنین رحیماً (۴۳) هم بزمیلونه ملاغ و آعٌ هم جرا کریما (۴۴) با یا اش انا آزسلناک شاعدا و مر 
و تذیر (۴۵) 

و داعبا ای الّه دنه و سراجاً منیا (۴۶) و بر امین بل من اه فضلا کبیرً (۳۷) و لا تطم الکافرین و المنافقین و دع أَذاُم 
و کل عی له و کفی بل وکیلا (۴۸) ۱ 

۱- ای کسانی که ایمان آورده‌اید خدا را یاد کنید یاد بسیار. 

۲-و او را تسبیح گوئید در اول و آخر روز. 

۳- اوست که به شما توجه می کند و ملانکه‌اش مغفرت می‌خواهد تا شما را از تاریکی‌ها به طرف نور خارج نماید و به ممنان 
رحیم است: 

۴- خوشامد آنها روزی که خدا را ملاقات می کنند سلام است و پاداش نفیسی بر آنها آماده کرده است. 

۵- ای پیامبر ما تو را شاهد و بشیر و نذیر فرستاده‌ایم. 

۶- و دعوت کننده به سوی خدا به اذن خدا و چراغی نور افشان فرستاده‌ايم. 

۷- مومنان را بشارت بده که برای آنها از خدا تفضل بزرگی هست. تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۷۰ 

۸- از کفار و منافقان اطاعت مکن و آزار آنها را نادیده بگیر و بر خدا توکل کن که خدا در کار سازی کافی است. 


کلمه‌ها 


بکرة: اول روز. راغب گوید» آن به معنی اول روز است. 

اصیل: ما بعد عصر تا مغرب. جمع آن آصال است. در اقرب الموارد گوید: «الاصیل ... وقت ما بعد العصر الی المغرب». 

یصلی: صلوة: توجه و انعطاف. در المیزان فرموده: معنی جامع صلوهْ چنان که از موارد استعمال آن به دست می‌آید انعطاف است» 
آن به اختلادف نسبت. متفاوت می‌شود لذا گفته‌اند: آن» از خدا رحمت و از ملانکه استغفار و از مردم دعاست در مجمع البیان 
فرموده: 

تالصاه مخ اللد ایغ و الرتفیه) اتکی اون او رامع کفماند خربازه لصا دی تیسخ: 

تحتهم: تحیت: هر دعا و ثنا و تعارفی است که شخص در روبرو شدن با شخص دیگر بر زبان می‌آورد» آن در اصل مصدر «حیاکك 
له است. 


کریما: از جمله معانی کرم (بر وزن فرس) شرافت و نفاست و عزت است علی هذا کریم به معنی نفیس و شریف است. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۰۰۷ از ۳۹۵ 
اذاهم: اذی: ناخوشایند. در قاموس هست «لاذية و الاذی و هی المکروه». 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۷۱ 
شرحها 


به نظر می آید به دنبال مطالب گذشته مناسب بوده که مومنان به ذکر و شکر گذاری خدا خوانده شوند» که با انزال آیات» آنها را 
هدایت می‌کند و در مد نظر دارد و می‌خواهد از ظلمات شرک به طرف نور توحید بکشاند. 
و نیز لازم بوده که بار دیگر به رسول اه صلّی اللّه علیه و آله تذ کر دهد که از کفار و منافقان اطاعت نکن زیرا که خدا تو را داعً 
ان فان داد استها کر از ارو هفاضا شریی کت و گر سای وراه وق 
۱- يا ها لین توا اد کنوا ال ذکراً کر 
ذکر و یاد آوری خدا با قلب است و ذکر با زبان بعضی از مصادیق آن است اما به نظر می‌آید که مراد از ذکر در اینجا ذکر لفظی 
است. مخصوصا با در نظر گرفتن اينکه تسییح حضرت فاطمه سلام له عیها و تسییحات اربعه در تفسیر آیه آمده‌اند چنان که در 
نکته‌ها خواهد آمد. اما در آیاتی نظیر. یا ها لین منوا اذ روا نما له عیکخ . .. احزاب/ ٩‏ مسلما ذکر و یاد آوری قلبی است. 
باید دانست که ذکر زبانی ذکر قلبی را لازم گرفته است. 
7 و اف 
تسبیح تنزیه خداست از هر نقص و عجز و آلود گیء شاید اين بدان جهت است که در صبح و شام با تغییر اوضاع و احوال جهان؛ 
قفرت تمانی خداوند متجلی مي قوف دز بهای دیگر آمده: و اد کر ام کت که و یلا انسان/ ۵ المیزان احتمال می‌دهد که 
و سا ات و ی ای 
۳- هو الّذی ُصلّی علیکم و لاه یخرجکم من الما ی 7 تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۲۷۲ 
لور و کال بلممن رحیماً 
.این آیه تعلیل دو آیه قبلی است. یعنی: خدا را بسیار یاد کنید زیرا که خدا به شما توجه می‌کند و نیز ملائکه برای شما استغفار 
می‌کنند. | گر شما خدا را بسیار باد کنید خدا نیز به شما بیشتر رحمت می کند زیرا که فرموده: 
اذ کزونی أذکو کم. 
این توجه و رحمت برای آنست که شما را از ظلمات ش رک و کفر و عصیان به طرف توحید خالص خارج نماید» راجع به استغفار 
ملائکه در جای دیگر آمده «و الملائکا تبون بخقد رهم و یوینوَ به و یرون لین آموا ... غافر/ ۷ و در آنجا که فرموده: 
و لْملایکه ییون بعند ربهع و یَستفرون من فی الض شوری/ ۵ منظور از ِعنْ فی الَزض ظاهرا مومنان است. 
ناگفته نماند: مراد از «یصلی» رحمت خاص است لذا در آخر آیه فرموده و کال بالمومنینَ شیب ابا در مقام رحمت عامه آمده: ان 
له اس رف رَحیغ حج/ ۶۵. 

۴ تم یوم لقن سلام و آعٌ هم جرا کریماً 
ی را یت 
دیگر آمده: تام من رب زجیم یس/ ۵۸و نیز لین تام املایکه ین ون تلا علیکم دع ال . نحل/ ۳۲ 
ابضا آبه ۲۳ از سوره رعد. دوز فاد وی از ان تدش رل ان ال عن تیا شید 
«اللقاء هو البعث». 
۴۵- با با لبیل آوسلناک شامدا و م2 


2 


تب 


3 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۰۰۸ از ۳٩۹۵‏ 
در تفسیر برهان از تفسیر قمی نقل شده: اين آیه تا آیه چهل هشت. پنج سال قبل از هجرت در مکه نازل شده است. گویی این نقل 
سبب شده که در تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۷۳ 
المیزان فرموده: ممکن است این آبات از سه آیه قبلی از لحاظ زمان نزول مختلف باشند. ناگفته نماند: این آیات به مکی و مدنی 
بودن شباهت دارند. 
کوآنقتت نید فش از امصای رس یی له یی باق هتم اس رل ات بردن رصان اس شر هر ریز ات کر 
در ذیل آیه صد و چهل سه از سوره بقره و چهل یکک از سوره نساء گذشت باید دانست که پیامبر و امامان علیهم الشلام شهادت را 
در دنیا متحمل می‌شوند و در آخرت ادا می‌نمایند در کافی کتاب الحجهٌ «باب عرض الاعمال علی النبی و الاْمة» روایاتی نقل شده 
که اعمال بند گان بر آنها علیهم الشلام عرضه می‌شوند و آنها اعمال را می‌دانند. 
دوم و سوم: مبشر و نذیر که آن حضرت به نیک وکاران مژده سعادت و بهشت و به بد کاران وعده عذاب و شقاوت می‌دهد. 
در علل الشرائع باب صد و شش از آن حضرت در ضمن خبری نقل شده که فرمود: 
اما النذیر فانی انذر بالنار من عصانی و اما ابشر فانی البشر بالجنة من اطاعنی». 
۶-و داعبا ای الّه دنه و سراجاً ثرا 
قید «باذنه» برای آنست که آن حضرت در دعوت به خدا استقلال ندارد و نیز این دعوت توأم با نبوت و بعشت است. آن حضرت 
چراغ نور افشان است که به وسیله هدایت ابتدا قلوب و سپس جوامع بشری را نورانی می کند. 
۷-و بر المومنیی بان له من الّه فضلا کبرا 
مصداقی است از مبشر بودن آن حضرت. فضل آنست که بدون استحقاق به طرف داده شود این آیه حکایت از تفضل بز رک خدا 
نسبت به مومنان دارد که در وصف نگنجد نظیر: ما تلم تفس ما أخفی من بر آغین جزاة بما کئا یعون سجده/ ۷ اين 
یال ور ری به‌طوز خاما و ظنا پاک لد و است گ یفن 9زا کسیر ام ای م۸۳ 
نیز شامل است نظیر: فلمّا رآه مُستفرٌا عنْدَهْ قال هذا من فضل ری نمل/ ۴۰. 
۸- و لا تطم الکافرین و المنافقین و دعٌ ام وتو کل علی ال و کفی باه وکا 
صدر آیه درآول موه گنفت درانمان کریتدر د ادلهم یی نزو انیت که تادبهه یگ وید دم آن تفن 
مباش؛ به دلیل آنکه فرموده و کل علّی له بعنی در دفع شر آنها مستقل مباش به خدا ت و کل کن که دفم شر آنها را خواهد کرد. 


نکته‌ها: 


ذ کر خدا: 

ار زاو مه اش از سر سای ما فا وه که 

«قال: تسبیح فاطمةٌ الزهراء علیها الشلام من الذ کر الکثیر الذی قال اللّه عز و جل و اذ کروا له ذکرا کثیراء «۸۱. 

۲- در روایت دیگری از آن حضرت: 

«انه سئل عن قول اه عز و جل اذکروا له ذ کرا کثیرا ما هذا الذ کر الکثیر؟ فقال من سبح تسبیح فاطمه علیها الّبلام فقد ذکر ال 
الذ کر الکثیر» 

0 

۳ 


عن داود بن سرحان عن ابی عبد له علیه الترلام قال قال رسول اه صلّی الله علیه و آله من اکثر ذکر له احبه له و من ذکر ال 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰۰۹ از ۲۹۵۱ 
کثیرا کتبت له برائتان برائهٌ من النار و برائة من النفاق «۳). 
در اصول کافی باب ذکر الله کثیرا از ابن قداح از امام صادق صلوات الله علیه نقل شده: 
«عن ابی عبد الله علیه الشلام قال ما من شیء الا و له حد ینتهی الیه الا 


(۱ ۲) وسائل کتاب الصلاة باب استحباب ملازمة تسبیح فاطمه علیها السلام. 

(۳) وسائل ج ۴ ابواب الذ کر باب ۵. 

تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۷۵ 

ذکر له فلیس له حد ینتهی الیه فرض ال لفرائض فمن اداهن فهو حدهن و شهر رمضان فمن صامه فهو حده و الحج فمن حج فهو 
حده الا الذ کر فان اللّه عز و جل لم برض منه بالقلیل و لم یجعل له حدا بنتهی الیه ثم تلا هذه الایه یا ها لین منوا اد کرو له 
ذکراً کتیرً و موه کر و أصیلا فقال لم بجعل اللّه عز و جل له حدا ینتهی الیه. 

بعد فرمود: پدرم مردی کثیر الذ کر بود؛ من با او راه می‌رفتم می‌دیدیدم که خدا را ذکر می‌کند. با او طعام می‌خوردم خدا ذ کر 
می کرد با مردم سخن می گفت ولی اين کار از ذکر خدا غافلش نمی کرد زبانش را می‌دیدم که بسقف دهانش چسیبیده است و 
می گفت: «لا اله الا له 

مارا جمع و امر می‌کرد تا طلوع آفتاب ذکر خدا نمائیم» هر که از ما قرآن می‌خواند به قرائت قرآن امر می‌ کرد و هر که قرائت بلد 
نبوده امر به ذکر خدا می‌نمود. 

خانه‌ای که در قرآن خوانده می‌شود و خدای عز و جل یاد می گردد برکتش زیاد می‌شود. ملائکه در آن حاضر و شیاطین از آن بر 
کنار می گردند و به اهل آسمان نور می‌دهد چنان که ستاره نورانی به اهل زمین نور افشانی می‌کند ... و 

قال رسول اللّه صلّی الله علیه و آله من اعطی لسانا ذاکرا فقد اعطی خبر الدنیا و الاخرة .. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۷۶ 
[سوره الأحزاب (۳۳): آبات ۴۹ تا ۵۲] 


اشاره 


با تیا لین نو ذاتکخئم نات تم لوف ین تین تمشوش نما لک یهن من لو وله و و سرخوشن 
مراحاً جمیلا (۳۹) با ها ال نا لک اجک اللابی آثیت أَجورهن و ما لک بمیلک ما آفاء ال علیک و نات عمکک 
و نات اک و بناب خاک و ناب خالاتک اللاتی مار معک و افرأة مه ان عبت تفسها ی ان آرد ال آن بینتلکتها 
خالض ا لکد ین دون لیذ عیعنا ما قوضنا علیهم فی آژواجهم و ما کت یمام لکیلا یکون علیکک عرخ و کات له ور 
رحیماً (۵۰) تَوجی من تشاء له و نوی الک من 7 نشاه و َن ابیت بش رت فلا مجناح علیک ذلک آذنی آذ رن وا 
خر و زضین بسا هل کل و لیم مافیقلویکم و کال له ما عم (۵۱) لا یجل لک ااء ن َغذ و لا آذ بل هن 
ین آژواج و آز أغجبک حسَنْ الا ما ملکث یمک وکا له علی کل یء رقیا (۵۷) 

۹- ای کسانی که ایمان آورده‌اید چون زنان مومن را تکاح کرده و سپس پیش از دخول طلاق دادیده بر آنها به نفع شما عده‌ای 
نیست که عده نگه دارند متاعشان بدهید تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۳۷۷ 


و به طور خوب رهایشان نمائید. 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۰۱۰ از ۲۹۵۱ 
۰- ای پیامبر ما زنانت را که مهریه آنها را داده‌ای برای تو حلال کرده‌ايم و نیز آنچه از غنائم و انفال مالك شده‌ای و دختران عمو 
و عمه‌هایت و دختران دایی و خاله‌هایت که با تو هجرت کرده‌اند و زن مومنی اگر نفس خود را به پیامبر بذل کند اگر پیامبر 
بخواهد نکاحش نماید این مخصوص تو است غیر از ممنان» آنچه را که برای آنها درباره زنان و کنیزانشان تعیین کرده‌ايم 
می‌دانيم تا بر تو حرجی نباشد» خدا آمرزنده و مهربان است. 

۵۱- از آنها هر که را بخواهی کنار می‌کنی و هر که را بخواهی پیش خود می‌آوری و زنی را که مایل باشی از آنکه کنار کرده‌ای 
بر تو گناهی نیست. این حکم نزدیکتر است به اينکه چشمشان روشن شود و محزون نباشند. و همه‌شان به آنچه داده‌ای راضی 
شدند» خدا آنچه را که در قلب دارید می‌داند. 

۲- بعد از اینها زنان دیگر بر تو حلامل نیستند و جایز نیست زنان دیگری به جای آنها عوض گیری و لو اینکه زیبایی‌شان به 


اعجابت وا دارد؛ مگر آنچه مالکک شده‌ای خدا بر هر چیز مراقب است. 
کلمه‌ها 


عد ق: (بکستر اول): شیء معدود. «الْعدهٌ هی الشیء المعدود» عده زن مطلقه مدت معدود که باید در آن از ازدواج خودداری نماید 
«تعتدونها» یعنی می‌شمارید آن را وعده نگاه می‌دارید آن را. 

سراحا: سرح و سراح: رها کردن (احزاب/ ۲۸). 

افاء: نف کر هت فیء (بفتح اول): : رجوع. «فاء فیثا بئا: رجع» ترجی: ارجاء: تأخیر «ارجا الامر: اخره» منظور از آن در آیه ترکک کردن 
و دور کردن است. 

تژوی: اوی: نازل کردن و لاحق نمودن. «تژوی»: نازل می‌کنی. تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۳۷۸ 

رقیب: مراقب و نگاهبان و حافظ رقبه و رقوب به معنی حفظ و انتظار است. 


شرحها 


۱ ۱ ۱ ۱ 

۹ با یا لین وا (ذا نکم المینات ؟ نطو من ول آن تشون ما کم علیهن من عَ تَصَدُونها عون و 
وهی سراحاً یلا 

خلاصه این حکم چنین است. اگر کسی زنی را عقد کرد و پیش از نزدیکی طلاقش داد این زن عده ندارد. بلکه باید به او متاعی 
داد و بدون خشوئت رهایش کرد. 

0 
او داده شود چنان که در آیبه ۲۳۷ بقره گذشت: و ان لقن ی قبل آن شوه و قذ فوضتع لَهنْ فریضه قنضف ما رضم ... 
اگر به وقت خواندن عقد مهری تعیین نشده در این صورت باید به او مهر المثل داده شود. 

در کافی از حلبی از امام صادق علیه التر لام نقل شده: درباره مردی که به زن خویش قبل از دخول طلاق داده فرمود: اگر به وقت 


عقد چیزی معین کرده نصف آن را می‌دهد و اگر معین نکرده به او متاع می‌دهد مانند متاعی که به امثال او می‌دهند «۱». 


(۱) 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱۷: ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۱۱ از ۲۹۵۱۲ 


«عن الحلبی عن ابن عبد الّه (ع) فی رجل طلق امرأته قبل ان یدخل بها؟ قال علیه نصف المهر ان کان فرض لها شیتا و ان لم یکن 
فرض لها فلیمتعها مثلها من النساء» کافی ج ۶/ ۱۰۶. 

[.....] تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۳۷۹ 

ما کم یهن بن عَةٍ یعنی به نف شما ؛ بر آنها عده‌ای نیست که در آن بتوانید رجوع کنید. 

نا گفته نماند به نظر می آید که چون حکم این آیه در سوره بقره بیان شده است و نزول آن پیش از سوره احزاب است لذا این آبه به 
وت ۵۰- ها ییا نا 
لک آژواجک اللاتی آتیت ورن و ما علکث مینک ما آفاء له علیک در این آیه هفت قسمت از زنان بر آن حضرت حلال 
شده که در شش قسمت آنها ساثر مردان نیز همین حکم را دارند ولی قسمت اخبر از مختصات آن حضرت می‌باشد. 

اول و دوم زنان و کنیزان در المیزان فرموده: قید آئیت ... با أَاء ال یک توضیحی است نه احترازی یعنی اگر مهربه‌اش را نداده 
باشد و با کنیزی که از غنائم و انفال نیست باز حلال است. 

سوم و چهارم و نات عمک و نات ناتک در مجمع البیان فرموده: منظور زنان قريش هستند که آن حضرت از قریش بود. 

پنجم و ششم و نات خالکک و نات خالاتکک طبرسی فرموده: آنها زنان بنی زهره‌اند که خاله زاده و دایی زاده‌های آن حضرت 
نو ذنلد, 

ای هاجونٌ مَعک در مجمع آمده: اين در وقتی بود که زنان غیر مهاجر بر آن حضرت حرام بو سپس این شرط نسخ شد. تفسیر 
آحسن وت 4 ص: ۳۸۰ 

مفتم- و اف یه ان وعیث نها ان آراد اي آن بیدتلکتها حالض لک من دون الومنین ین در مجمع البیان و تفسیر 
بیضاوی و المیزان فرموده: مراد زنی است که بدون مه خود را به پیامبر هبه کند اين فقط مخصوص به پیامبر است و برای مژمنان 
نیست و ام من یعنی و حلال کرده‌ايم بر تو زن مومنی را که .. 

ان آراد ... حاکی است که آن حضرت در قبول این درخواست مجبور نیست. 

طرش مها صاتی اداناک آماسی ی فان ات تفای ای کات کرش افاق 
نیافتاد. به قولی میمونه دختر حرث از زنان آن حضرت نفس خویش را بدون مهر به آن حضرت بخشیده بود در قول دیگر زینب 
دختر خزیمه و در قول سوم زنی از بنی اسد بنام ام شریکك دختر جابر بود. این قول از امام سجاد صلوات اه علیه نقل شده است. 
در کافی از حلبی از امام صادق علیه اللام در ضمن خبری نقل شده: 

بو احل له ان ینکح من عرض المژزمنین بغیر مهر و هی الهبه؛ (کافی کتاب نکاح باب ما احل للنبی من النساء). 

گویند وقتی که ام شریک خود را به آن حضرت بذل کرد عايشه گفت: 

زنان چرا خود را بدون مهر بذل می‌کنند؟ آیه در جواب او نازل شد. عائشه به آن حضرت گفت: خدای تعالی در هوای نفس تو 
سرعت می کند؟ حضرت فرمود: اگر تو هم اطاعت خدا کنی چنین خواهی بود. 

ناگفته نماند: اینکار تعجب آور نیست. فرق آن با ساثر ازدواج‌ها فقط نبودن مهر است. ما درباره زنان آن حضرت در سوره نساء به 
تفصیل سخن گفته‌ايم. 

ناما فرضنا علیهع فی آژواجهم و ما علکث أبْماهم. 

فرض در اینجا به معنی تعیین است و این نشان می‌دهد که اختصاص بذل تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۳۸۱ 

نفس به آن حضرت دارای مصلحتی بوده که در ساثر مردان نیست. 

یکلا یکون علیک عوخ و کال ال وا رحیم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفهه ۲۰۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
ظاهرا تعلیل همه احکام آیه است و شاید راجع به بذل نفس بوده باشد» غفور اینجا به معنی چاره ساز و نظیر آن است. یعنی چاره 
سازی و رحمت خدا سبب این تسهیل شده است. 
اه تُوجی من تشاء مهن و وی الک مَن تشاء و 2 من ابیت یمن رت فلا مجناخ علیک. 
که جوا با یت ابید رخانت شب وق تاک و۲ ۵ خزق سیر کت یلک وق شر کتم را بقرشن تا کر 
می‌اندازد و هر کدام را خواست در نزد خویش نگاه می‌دارد و کسی را که کنار گذاشته بود باز می‌تواند پیش خود بخواند در 
اینکارها بر او محذوری نیست. 
این مطلب ظاهرا به دو علت است اول اينکه آن حضرت روی مصالح اسلامی آن زنان را گرفته بود. چنان که در سوره نساء 
گذشت علی هذا مراعات تقسیم وقت بر آن حضرت سخت مشکل بود. 
دوم اینکه آن حضرت مشغول تشکیل حکومت و جنگها و ساثر کارهای اسلامی بود مجال آن را نداشت که این مسائل را میان آن 
همه زن مراعات فرماید روایت شده که مخارج یک ساله آنها را یک جا پرداخت می کرد تا وقفه‌ای در کارهای دیگرش حاصل 
نشود. 
به نظر بعضسی تزچی من تُشاء... راجع به زنانی است که خود وا به آن حضرت بذل می‌کردند ولی هور آیه در وجه اول است» 
طبرسی رحمه اه نیز آن را اختیار فرموده»المیزان نیز آن را ترجیح می‌دهد آن وقت در توجیه این مطلب فرموده: 
ذلک آذنی أنْ قر هن و لا خرن و بوضین بما ان هن له تفسیر أحسن الحدیث ج۸ ص: ۳۸۲ 
یعنی این دستور نزدیکتر است به آنکه شاد باشند و غمگین نباشند زنی که او را پیش خود خوانده‌ای شاد است» زن دیگر نیز شاد 
است زیرا امیدوار است که او را نیز پیش خود خواهی خواند. علی هذا همه‌شان از تقسیم وقت به آنها راضی خواهند بود «کلهن» 
تا کیال فاعل «برضین» و «آن تقر» تقدیرش «الی آن تقر» است 
و الم ما فی قُویکخ و کاّ ال علیماً خلیما 
جمله اول راجع به نت ی و برض ین است یعنی خدا از مکنونات خاطر شما آگاه است و می‌داند کدام دستور شما را راضی 
می کند. وصف علیم روشن می کند که این احکام روی علم به مصالح جعل می‌شود؛ حلیم حکایت از مهلت دهی و عدم تعجیل در 
عقوبت است. این وصف نیز با مطالب آیه مناسب می‌باشد. 
۲- لا بح لک اكاء من ید ولا آن تنل بهن م ین آژواج و زآعجبک هن ما ملکث یمینک. 
اه هآ تیک گام پیتارر ای بت قست ات9تان شش که هآ حشرت وال شوه رواب شیرتا مدای مفتگای 
که گفته شد زنان دیگر بر تو حلال نیست. 
ممکن است منظور «من بعد الموجودات» باشد یعنی بعد از این زنان که ترویج کرده‌ای زن دیگری بر تو حلال نیست و نیز 
نمی‌توانی یکی از اینها را طلاق بدهی و دیگری را در جای آن بگیری هر چند زیباتر هم باشد» در اینصورت عدم حلیت در رابطه با 
تعداد است به عبارت دیگر: زیاده از این نه نفر موجود نمی‌توانی بگیری» مگر خریدن کنیزان. 
از ائمه اطهار علیهم ال لام نقل شده: منظور از لا بل آک الْساء زنانی هستند که در آیه ه مث علیکم آمتهانکع و بنانکم . و2( 
۳ گفته شده در تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۳۸۳ 
این زمینه در کافی سه حدیث از حلبی و ابی بصیر و ابی حضرمی از حضرت باقر و حضرت صادق صلوات اه علیهما نقل شده 
است (کافی کتاب نکاح باب ما احل للنبی من النساء). 
و کانّ ال علی کل شیمء رقیب 
تأاکید حکم صدر آیه است که یعنی تخلف از این فرمان صحیح نیست خدا مراقب و ناظر بر اعمال بندگان است. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۱۳ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۸۴ 
[سوره الاحزاب (۳۳): آیات ۵۳ تا ۶۲] 


اشاره 


یه انذین تالا شا یوت الب نب لکمالی طعام غیز این ناه و لکن |ذا دبیم اخشلوا دا طعنش قایوا و 

یبن 4 کی یکی رگم هل یب فقو عفن عم یش ین زر 

ججاب ذلکم اهر فلویکم و توبن و ماکان تکم نو وشول ال ولا آنتتکشوا واه ین بقیده داد ذلکم کاق نا 

عظیماً (6۵۳ ان توا یآ َو فان ال کان کل شم علیما (۵۳) لا مجناح یهن فی آباتهن و لا ناهن و لا (خوانهن و لا با 

راهن و لا نم هن و لا نسانْ ولا ما تلکث مهن و یلهد له ان علی کل شین شهیدا (۵۵) ان له و تلاکته 
بْضَ ون علی یی با با لین آمُوا صلوا علیه و لوا تعلیماً (۵۶) لین دون له و رش وله هم ال فی الدلیا و لْخرة و 

هم عذاباً هی (۵۷) 

و لین دون لَمومنین و الَمومنات بکیر ما اکتت باق احتملوا هت و ما میت (۵۸) با یال قل لْواجک و بناتکک و نساء 

المزینین مذنین لین من جلايبهن ذلک آذنی آن یرفن قلا یی و کات ال عفوراً زجیماً (۵۹) لین لع یلته اناوت و لین فی 

لوبهغ مرض و لْوجمُون فی الِْیة ریک بهغ نم لا بجاوژونک فیها لا لا (۶۰) علمونی ما نوا وا و لا تیا (۱ع) 

شنه له فی لین لوا من قیل و ی تجد لش له تدیلا (۶۷) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۸۵ 

۳- ای کسانی که ایمان آورده‌اید» به خانه‌های پیامبر داخل نشوید مگر آنکه به شما اذن داده شود برای طعامی بی آنکه منتظر 

آماده شدن طعام باشید لیکن چون دعوت شدید داخل شوید و چون طعام خوردید متفرق شوید و به گفتگو سرگرم نشوید» که اين 

رفتار پیامبر را اذیت و از شما شرم می‌کند ولی خدا از گفتن حق باک ندارد و چون از زنان پیامبر متاعی خواستید از پس پرده 

بخواهید این پا کیزه‌تر است برای قلوب شما و آنهاء و شما را نرسد که رسول خدا را اذیت کنید و نه زنان او را بعد از وفاتش نکاح 

بنمائید که اینکار نزد خدا بز رگ است. 

۴-اگر چیزی را آشکار کنید یا مخفی دارید خدا به هر چیز داناست. 

۵۵- بر آنها در باره پدرانشان گناهی نیست و نه درباره پسرانشان و نه برادرانشان و نه پسران برادرانشان و نه پسران خواهرانشان و نه 

زنان مسلمان و نه آنان که مالک شده‌اند» از خدا بترسید که خدا بر هر چیز گواه است. 

۶- خدا و ملائکه‌اش بر پیامبر صلوات می‌فرستند» ای کسانی که ایمان آورده‌اید بر او صلوات بفرستید و تسلیم محض شوید. 

۷- آنان که خدا و رسولش را اذیت می کنند خدا آنها را در دنیا و آخرت لعنت کرده و عذابی تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: 

۳۸۶ 

خوار کننده برای آنها آماده نموده است. 

۸- آنان که موّمنان و مومنات را بدون کاری که کرده‌اند» اذیت کنند» مرتکب بهتان و گناه آشکاری شده‌اند. 

4- ای پیامبر به زنانت و دخترانت و زنان مومنان بگو: روپوش خویش را به خود جمع کنند» این نزدیکتر است که شناخته شوند و 

مورد اذیت قرار نگیرند دا آمرزنده و مهربان است. 


۰- اگر منافقان و مریض القلبها از اذیت زنان و شایعه پراکنان دست نکشند. تو را بر علیه آنان بر می‌انگيزيم و آن گاه جز اندکی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۱۲ از ۲۹۵۱ 
با تو مجاور نخواهند بود. 


۶۱- ملعونند هر کجا که یافته شوند دستگیر شده و به طور ريشه کن کشته می‌شوند. 


۲- طریقه خدا درباره محاربین در گذشته چنین بوده است طریقه خدا تغییر ناپذیر است. 
کلمه‌ها 


ناه: طبرسی رحمه له آن را از «انی یأنی» گرفته که به معنی رسیدن است» در نهایه گوید: «الاناء بکسر الهمز؛ و القصر: النضج» علی 
هذا یر ناظرینّ نا یعنی بی آنکه منتظر پخته شدن طعام باشید ولی راغب آن را به معنی وقت گفته که جمع آن آناء است یر 
ناظرین انا یعنی بی آنکه منتظر وقت طعام شوید. این در صورتی است که پیش از وقت طعام وارد شوند. 

مستأنسین: استیناس. طلب انس و الفت است. منظور از آن در آیه سر گرم شدن به گفتگو و در الفت و آشنایی باز کردن است. 
حجاب: مصدر است به معنی پنهان کردن و منع از دخول, به معنی پرده نیز آید. منظور از آن» در آیه پرده است. 

یدنین: دنو: نزدیکک شدن. ادناء: نزدیکک کردن «یدنین» جمع مونث ادناء است یعنی نزدیکک می کنند. تفسیر آحسن الحدیث ج۸ 
ص: ۳۸۷ 

جلابیبهن: جلباب: راغب جلباب را پیراهن و روسری گفته است. صحاح ال آن را ملحفه (چادر شب) ابن اثیر در نهایه چادر و 
رداء گوید. فیروزآبادی در قاموس می گوید: آن پیراهن و لباس گشاد است که زن لباسهای خود را با آن می‌پوشاند و یا آن ملحفه 
است ظهور آیه می‌رساند که منظور از جلباب همانست که قاموس گفته است. 

مرجفون: رجف. لرزیدن و لرزاندن. مرجف کسی را گویند که در جامعه ایجاد رعب و وحشت نماید. مراد از آن در آیه همین 
ان 

نغرینک: غرو: چسبیدن. اغراء: برانگیختن و وادار کردن با ترغیب «لنغرینکک» حتما تو را بر علیه آنان بر می‌انگيزيم. 


ثقفوا: ثقف: پیدا کردن و مصادف شدن با کسی «ثقفوا»: پیدا شدند. 
شرحها 


در این آیات. راجع به وارد شدن به خانه پیامبر و گفتگو با زنان پیامبر و اينکه نمی‌شود زنان پیامبر را بعد از او تزویج کرد؛ 
دستورهایی داده شده است اینها همه در رابطه با حفظ مقام رهبری است» چون اگر مقام رهبری آلوده شود مکتب در خطر حتمی 
سقوط خواهد بود اينکه می‌فرماید: وقت دعوت به خانه پیامبر زودتر نيائید و پس از طعام آنجا را مجلس نقالی قرار ندهید یا به 
وقت خواستن چیزی از زنان پیامبر از پس پرده گفتگو کنید و نظیر آن همه برای محفوظ و پاک ماندن مقام رهبر است. 

آن وقت برای هر چه بیشتر مجسم کردن این امر فرموده: ان له ولیک ون علی ال ... یعنی در مقام با عظمت رسالت چه 
فکر می کنید؟!! خدا تفسیر حسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۳۸۸ 

و ملانکه به این مقام عنایت دارند. و در تأاکید هر چه پیشتر آن فرموده: لین دون له و سول هم ال ... و اینکه 
می‌فرماید و لا آَن تتکشوا أَرواجه بن بشید ظاهرا برای همین اس که ممکن است بعضی از اشخاص اباب با آنها ازدواج نماید و 
آنها را وادار کند که راجع به زندگی داخلی آن حضرت دروغ جعل کنند و یا خود از زبان آنها دروغ بگویند» در نتیجه مقام 
رهبری و حیثیت مکتب را به خطر اندازد و ال العالم. 


در آخر آیات راجع به زنان و منافقان شایعه قرا کم مطالبی امه است ۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵6060 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰۱۵ از ۲۹۵۱ 
و یب یی الا توا ییوت الب ند کم الی طعام یر نییان 
هشن راظی با تب رن شا سل الصا هه لا ات هط ی با قید دعوت به طعام قید توضیحی 
است و گرثه در صورت اذن به هر عتوان دخول به خانه آن حضرت جایز استه: 
قید غیر ناظرین برای آنست که پیش از حاضر شدن طعام داخل نشوند که مدتی نشسته و انتظار طعام را بکشند. 
و لکن |ذا دیع اذل ادا طیمثم فائیزوا ولا مشتنیین لعدیث. 
بعنی لیکن پس از آماده شدن غذاء وقتی که دعوت شدید داخل شوید. 
لا مشتْنیین عطف است برع ناظری و حال بعد از حال است یعنی: 
4 ۳ 
ی ذلکم کان بوذی ای کیشتخبی ملکم وال لا بشتخبی م من الق. 
تعلیل حکم بالاست که از اینکار پیامبر به اذیت می‌افتد و از گفتن به شما شرم می کند ولی خدا از گفتن حء باکی ندارد. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۸۹ 
و اذا من متاعا تون من وراء حجاب. 
دستور دیگری است که چون از زنان آن حضرت چیزی خواستید از پس پرده بخواهید یعنی چون احتیاج به سخن گفتن با آنها پیدا 
کردید رو در رو نشویده نکره آمدن حجاب حاکی است هر پرده‌ای که باشد ذلِکم هه لیم و قوبهنْ بیان مصلحت این دستور 
یت 
و ما کات کم آنْ توا سول له و لا آن تلکشوا واه من بقده بدا ام ذلکم کان عة الّه عظیما 

بعنی به هیچ وجه مجاز نیستید که رسول خدا را اذیت کنید. خواه درباره ازدواج با زنانش و خواه از راه دیگر و نیز بر شما نرسد که 
زنان او را بعد از رحلتش نکاح ی ی ات 
بز رگ و سبب خرد کردن شخصیت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله است در جوامع الجامع فرموده: این دستور برای تعظیم آن 
مرک است هو حال نگاو بر گق آیهشفان مهد غود ایککار از بسن برقن اقر نات ره است‌ ول از آنجه ما در علت انم گهین 
احتمال دادیم مانم نیست و ال العالم» در اینجا دو مطلب باقی ماند. 
اوّل: در مجمع البیان نقل شده: طلحة بن عبید الّه (مقتول بصره) روزی گفت: اگر رسول خحدا صلّی اللّه علیه و آله از دنیا برود 
عائشه را ترویج خواهم کرد. از ابو حمزه ثمالی نقل شده: ذو تفر مرف گفشند: آیا محمد زنان ما را نکاح کند و ما زنان او را نکاح 
نکنیم؟ به خدا اگر از دنیا برود زنان او را به ازدواج خواهیم آورد؛ یکی از آن دو عائشه را قصد می کرد دیگری ام سلمه را نقل 
اول در تفسیر خازن و ابن کثیر نیز آمده است. ولی بعید است سبب این حرمت گفته طلحه باشد» و اگر او این سخن را نمی گفت باز 
خدا اینکار را تحریم می کرد. تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۳۹۰ 
دوم: ظهور «من بعده» در بعد الوفاةٌ است» یعنی بعد از رحلت آن حضرت جایز نیست که با زنان آن حضرت ازدواج کنید. بعضی 
آن را «بعد فراقه» گفته‌اند» اين کثیر در تفسیر خود گوید: درباره زنانی که آن حضرت بعد از دخول طلاق داده اختلاف هست .. 
اما دز توقای کف پیش از دخول طلاق داده است اختلافی نیست. 
1۳ 
آلها این زن هخستر تفه استه عمر از وق دست کش, 
مه آه رت بر شوت رون زا ی ال هی دای مارهش اوه انعر که اموه تال سک رز 
را ترکک کرد» جریان او مفصّل است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۱۶ از ۲۹۵۱۲ 


۴- ان توا ش اه تفه نله کات بکل شین ء عَلیماً آیه یک مطلب کلی است ولی منظور از آن در ضمیر داشتن يا اظهار 
ازدواج با زنان آن حضرت بعد از رحلت وی است. 

۵- لا جناح عَلیهنْ فی آبائهن . . و لا یسایهن و لا ما علکث مهن انستفاء ات از .. فلوم من وراء حجاب یعنی این حکم 
شامل پدران و برادران ... آنها نیست. منظور از «نسائهن» زنان مومن است که اين حکم درباره زنان کفار نیز هست راجم به «نسائهن 
و ما ملکت ایمانهن؛ به سوره نور آیه ۲۰ رجوع شود. 

و ائقیی له اد له کان علی کل شین شهیدا 

خطاب است به زنان آن حضرت که شما نیز این دستورها را عمل نمائید و با کسی رودررو نشوید که خدا ناظر همه اعمال از جمله 
اعمال شماست. تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۳٩۱‏ 

۵۶- وله و علايکتة بُصلو علی ای باهذ توا صلوا علیه و لوا لیم 

این آیه در عين آنکه یک مطلب مستقل است توجیه مطالب فوق و مقدمه مطلب بعدی است وانگهی این آیه عظمت حضرت 
رسول صلّی ال علیه و آله را در عالیترین درجه ترسیم می‌کند یعنی: خدا پیامبرش را مورد عنابات و رحمت خاصه شود قرار 
می‌دهد. ملائکه نیز برای او از خدا رحمت و مغفرت می‌طلبند علی هذا ای ممنان شما نیز برای او از خدا رحمت بخواهید» که در 
این صورت تابع خدا و ملائکه در اين کار خواهید بود و ملمُوا تشلیماً یمنی به طور کامل تسلیم و منقاد اوامر او باشید. 

در مجمع البیان از حضرت صادق علیه اللام در ضمن حدیثی نقل شده که فرمود: 

«هو التسلیم علیه فی کل الامور» 

بعضی آن را سلام کردن گفته‌اند. 

ناگفته نماند: طریق صلوات فرستادن آنست که: بگوئیم: هم صل علی محقد و آل محتد. 

در مجمع الییان از کمب بن عجره نقل شده: چون این آیه نازل شد گفتیم یا رسول اه سلام کردن به شما را دانسته‌ايی صلوات بر 
تو کدام است؟ فرمود: 

«قولوا اللهم صل علی محترد و آل محترد کما صلیت علی ابراهیم و آل ابراهیم انک حمید مجید و بارک علی محقد و آل محتقد 
کما بار کت علی ابراهيم و آل ابراهیم انکک حمید مجید». 

این حدیث در صحیح ترمذی کتاب تفسیر القرآن تحت رقم (۳۲۲۰) از آن حضرت نقل شده النهایه به جای «و آل محمد» آمده 
است «و علی آل محمد» این دو حدیث به عنوان نمونه نقل شد و گرنه روایات شیعه و اهل سنت در این زمینه خارج از حد است 
برای نمونه. به تفسیر مجمع البیان و تفسیر برهان و الدر المنثور رجوع شود. تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۹۲ 

از حضرت رضا علیه الّلام نقل شده که فرمود: 

دمن لم یجد ما یکفر به ذنوبه فلیکثر من الصلاهٌ علی محمّد و آله فانها تهدم الذنوب هدما؛ 

.۱( 

۷- اد لین بو له و شوه هم ال فی نیاو الَحَرة ود هم عذابا مهن معلوم است که خدا مورد اذیت قرار نمی گیرده 
خدا بالاتر و برتر از این معانی است» پس ذکر اذبت خدا با اذیت رسول برای دو بیان شرافت و عظمت رسول است که بعنی اذیت 
او اذیت خداست نظیر آنچه در مجمع البیان نقل شده که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله به علی علیه الشلام فرمود: 

«من اذی شعرة منکک فقد اذانی و من اذانی فقد آذی اللّه. 

ی و وی و 
قلب از مصادیق لعنت الهی است يا مثل: .له له هم و آغمی أَبَصارَم محتد/ ۲۳ با مانند لَعَُم ال یکفرمم لا ییون لا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۱۷ از ۲۹۵۱۲ 


قلیلا نساء/ ۴۶. 

لعنت در آخرت دوری از رحمت و تقرب خداست کل هم عن ریم یذ لمشجوبون مطففین / ۱۵ (از المیزان. 

هو ی بو یی و نات پقیر ما برد الوا با اما میت 

ظهور آیه در رابطه با تهمت زدن و افتراء بستن است یعنی کاری را که نکرده‌اند به آنها نسبت بدهند و آزارشان کنند و آبرویشان 
را حدشه.دار نمایند این کار بهتان و گناهی آشکار است گناه آشکار بودن به علت روشن بودن آن از نظر عقل و تفکر آدمی است 
که هر انسان آن را گناه می‌داند. بهتان دروغی است که 


(۱) روضه الواعظین. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۳۹۳ 

شخص را مبهوت می کند. 

9٩‏ يا یال فل لْژواجک و بنانک و نساء من بُذنین عیهن من جلابهنْ ذلک آذنی آن بُغرفن فلا یی 

نا گفته نماند: زن اگر مثلا چادر شب خویش را به خود به پیچد و جمع کند و راه رود هر بیننده می‌داند که او زن پاکی است و برای 
کار ضروری از خانه بیرون شده است علی هذا اشخاص هوسران متعرض او نمی‌شوند ولی اگر چادر شب خود را باز نگاه دارد و 
در وقت رفتن اطراف آن را پس و پیش کند. بد کاران احتمال می‌دهند که این زن برای خودنمایی از خانه خارج شده است و قهرا 
او را اذیت می‌کنند آیه شریفه در این رابطه است. 

ین علیَهنْ یعنی اطراف آن را به طرف بدن خود جمع کنند نی نیرفن یعنی: «اقرب الی ان یعرفن آنهن عفیفات». 

و کان الله عنور تما طا آزشارد غداشاهای گتشه با ندال هی و سا ات 

۰- لین لع یلته فقوت و لین فی قلوبهم مرض و الموجفون فی اْمديَة ریک بهم تم لا ُجاوژوتک فیها ی 

از آیه معلوم می‌شود که منافقان و مریض القلبها متعرضون زنان مدینه می‌شده و آنها را اذیت می کرده‌اند و نیز معلوم می‌شود 
گروهی از منافقان با نشر اکاذیب و اينکه مش رکان و بهود قصد حمله به مدینه را دارند» رعب و وحشت به وجود می‌آورده‌اند» لذا 
بطور م کد فرموده: اگر بس نکنند تو را بر علیه آنان برخواهيم انگیخت آن وقت جز مدت کمی در مدینه نخواهند ماند» بلکه فقط 
به مدت دستور و اجرای آن خواهند ماند» آیه بعدی نشان می‌دهد اینگونه اشخاص محاربند» کیفرشان قتل است. تفسیر حسن 
الحدیث ج۸ ص: ۳۹۴ 

۱- تلخوزی یا وا جوا و لوا تفت 

یرای سا ات زالت اف واه تاعاس رای یر کرت رد اف ان را اد را که ی شوه 
مائده گذشت. یعنی به طور قاطع کشته شوند و قلع و قمع گردند. 

۷ سة له فی این لا من قبل ول تجد لش له تبدیلا یعنی طریقه خدا از اول درباره محاربان چنین بوده است و طریقه خدا 
تغیبر ناپذیر است شنَة له تقدیرش «اذ کر سنٌ اللْه» و مانند آنست. 


تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۹۵ 
[سوره الأحزاب (۳۳): آبات ۶۳ تا ۱۷۳ 


اشاره 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۱ صفحه ۲۰۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
لک اش عن الاو فُلْ ما مها ناه و ما ذریکه لعل الشاعة تک قیال من الکافرین و هم رورا 
(۶۴) خاترین فا ند لا یجو ولا و لا تصیرا (۶۵) یمق وجومَهم فی الّار یقولونَ با نا آَطّ له و أطَغناالسُولا (۶۶) و 
قالوا رَینا ان آطْغنا ساةتّنا و کبراءنا صوَ السّبیلا (۶۷) 
را آنهغ غقین من اعذاب و الم کی (۶۸) باب الذی ولا توا کدی آذوا موسی بر له ما الا و کات عنْد 
۲ ه وجیها (۶) با بقا الدیی آعتا انشرااللهر فرلرا فلا هدید ( ۰ بضلع لکم آغمالکم ویفیز لکم کم وعن بطم له و 
َُوله قق فا زا عظیماً (۷۱ انا عرضا الما علی الشماوات و لَأض و الجبال یی آن بخملنها و آشمفی منها و ععلها الٍنسان 
نَهُ کاَ لوماً جهُولا (۷۲) 
عّب ال المنافقین و لمنافقات و لش رکین و لش کات و یوب ال علی الوم و نات و کال ال عفورا رَحیم (۷۳) 
تفسیر حسن الحدیث ج۵۸ ص: ۳۹۶ 
۳- مردم از تو از وقت قیامت می‌پرسند» بگو علم آن نزد خداست» چه می‌دانی شاید قيامت نزدیک باشد. 
۴- خدا به کافران لعنت کرده و برای آنها آتشی افروخته آماده کرده است. 
۵- در آن آتش مخلد هستند سرپرستی و یاری نخواهند یافت. 
۶ یاد آر روزی که صورتهای آنها در آتش عوض می‌شود گویند: ای کاش اطاعت کرده بودیم خدا و رسول را. 
۷- و گویند: پرورد گارا ما از پیشوایان و بزرگان خویش اطاعت کردیم؛ گمراهمان کردند. 
۸- پرورد گارا آنها را دو برابر عذاب بده و لعنتشان کن لعنت بزرگی. 
4- ای اهل ایمان نباشید مانند آنکه موسی را اذیت کردند» خدا او را تبرئه فرمود» او نزد خدا موجه بود. 
۰- ای کسانی ایمان آورده‌اید» از خدا بترسید و سخن راست و استوار گوئید. 
۱- تا اعمالتان را اصلاح کند و گناهانتان را بیامرزد هر که خدا و رسول را اطاعت کند حقا که به نجات بزرگی رسیده است. 
۲- ماامانت را بر آسمانها و زمین و کوه‌ها عرضه کردیم. از قبول آن امتناع کردند و از آن بترسیدند. انسان آن را متحمل شده 
زیرا که دارای زمینه ظلم و جهل بود. 
۳- عاقبت. خدا منافقین و منافقات مشرکین و مشر کات را عذاب می کند» و بر مردان و زنان مومن توبه و رحمت می کند. که خدا 


آمرزنده و مهربان است. 
کلمه‌ها 


الساعة: ساعت به معنی جزئی از وفت و زمان است. (جزء ء قلیل من النهار او اللیل» : به معنی وقت حاضر نیز آید مراد از آن در آیه 
قيامت است. تفسیر حسن الحدیث؛ ج۸ ص! ۳۹۷ 

تقلب: قلب: گرداندن و گردیدن از وجهی به وجهی. «تقلب» بر گردانده و متحول می‌شود. 

وجیها: وجه: صورت و چهره. وجیه: موجه و محترم. 

سدید: سد: بستن و اصلاح کردن «سد الثلمة: اصلحها و وثقها» قول سدید: سخن صواب و محکم که باطل را در آن راهی نیست. 
ایین: اباء: امتناع» (ابین»: امتناع کردند: 

اشفقن: یعنی: ترسیدند. راغب گوید: اشفاق عنایتی است آميخته به خوف. اگر با «من» متعدی شود معنای خوف در آن ظاهرتر 


است و اگر با «فی» باشد معنی «اعتنا؛ مناسبتر باشد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۲۰۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
ظلوم: صیغه مبالغه است یعنی: بسیار ظالم يا آنکه زمینه ظلم دارد. 
جهول: صیغه مبالغه است یعنی. بسیار نادان یا آنکه زمینه جهل دارد. 


شرحها 


در این آیات اولا-از وقت قیامت سوال شده و جواب آمده که فقط خدا از آن آگاه است» سپس روشن شده که در روز قیامت» 
گمراهان درباره پیشوایان ستمگر به خدا خواهند گفت: اینها ما را بدبخت کرده‌اند» عذاب آنها را مزید گردان» آن وقت درباره 
عدم ایذاء پیامبر و راستگویی توصیه شده است. در آخر بیان شده که انسان بار امانت را متحمل شده که نتیجه‌اش معذب شدن 
کفار و منافقان و منغم گشتن مزمنین و مومنات خواهد بود. 

۳ یلک انس عن اه قلْ نم مها لاله و ما ُذریک تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص : ۳۹۸ 

الا تکون قرب 

.هر موقع مردم از وقت قیامت سوال کرده‌اند جواب آمده که علم آن مخصوص خداست و جز او کسی آن را نمی‌داند این مطلب 
در سوره اعراف/ ۱۸۷ لقمان/ ۳۴ فصلت/ ۴۷ زخرف/ ۸۵ و نازعات/ ۴۲ نیز آمده است؛ المیزان گوید: جمله و ما بُذریکک ... برای 
تأ کید ابهام است یعنی تو نیز نمی‌دانی. 

۴ له ی الکافرین و دهم تعيراً 

آنها که اتهمه سرمایه گذاری و بعثت اثباء را نادیده گرفته و به جنگف حق برخاستن عاقعشان این است لعنت» دور کردن‌از 
رحمت و الطاف خداست. 

۵- خالدین فیها بدا لا بَجدوت وا ولا تصیراً 

لفظ «فیها؛ می‌شود راجع به لعنت باشد و یا به سعیر به اعتبار «نار» که منث است. در المیزان فرموده: ولی آنست که متولی و مباشر 
تمام کارهای انسان باشد نصیر آنست که قسمتی از آنها را عهده دار شود و یاری نماید. 

۶۶- وم تب رجومهم فی الا ون با اطع له و طقنا سول 

در مجمع البیان فرموده: صورتشان سیاه زرد و بد منظر می‌شود؛ به نظر بعضی صورتشان از طرفی به طرفی گردانده می‌شود تا 
رسیدن آتش به آن کامل شود. 

ناگفته نماند در آیات می‌خوانيم: وجوة یذ عَلیها بر شهار عبس/ ۴۰ کالما أغبدیث وجوغهم قطما مق الیل تلم یونس/ 
۷ تفخ وجوعَهُم الا و هم فیها کالخونٌ مزمنون/ ۱۰۴ و نیز آمده: وَجومَهمْ مُشوَدةٌ زمر/ ۰ علی هذا مراد از «تقلب» سیاه و بد 
منظر شندن است (تعوذ بالله). 

الف «الرسولا» زاید است و برای هموزن شدن آخر. آیه با آیات دیگر تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۳۹۹ 

است؛ آنها خواهند دید که اطاعت پیشوایان ستمگر بدبختشان کرد لذا آرزو خواهند کرد که ای کاش اطاعت خدا و رسول 
یر اگواقانلاه 

۷و ۶۸- و قاواربّنا نا ساکتنا و کبرانا َأضلولا البلا را آتهع ضغفین من العذاب و الْع خن کیرا 

گفتگو و مخاصمه آنان که کور و کورانه از پیشوایان ستمگر اطاعت کرده‌اند در بسیاری از آیات قر آن مجید آمده است از جمله 
در سوره اعراف/ ۳۸ ابراهیم/ ۲۱ گذشت و در سورهای سبأء ص و الفرقان» غافر نیز خواهد آمد. الف «السبیلا» مانند الف «الرسولا» 
است که گذشت منظور از «سادتنا؛ رژسا و از «کبرائناه ظاهرا ریش سفیدان بد کار هستند که مورد اطاعت واقع شده‌اند. رجوع شود 


به سوره فاتحهٌ الکتاب. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
مرادشان از ضعفین و دو برابره گویی در مقابل ضلالت خودشان و اضلال دیگران است و لذا لعنت هم لعنت بزرگک خواهد بود. 
4 یا یه لذِین آعوا لا تکوئوا کال آذوا موسی عبر له ما قالوا و کال علد له وجیهاً 
ظهور آیه نشان می‌دهد که بعضی از بنی اسرائیل به موسی علیه الشلام تهمت زده‌اند. خداوند آن تهمت را برطرف کرده: مسلمانان 
از مثل اینکار بر حذر شده‌اند که مبادا چنان کاری درباره پیامبر خود بکنند. 
مصداق آذُوا مُوسی آن بود که می گفتند موسی مرد نیست «لیس لموسی ما للرجال» چنان که در تفسیر برهان در ضمن حدیث از 
امام صادق علیه التّر لام نقل شده است؛ در مجمع البیان از علی علیه الشلام و ابن عباس آمده: موسی با برادرش هارون به کوهی بالا 
وفع هارون در آنها از دتاترفت بي اشراقل گفتننه نرشی اورا که است: یه هی ال فه اه ال حاکن انتت که لا موس راز 
این تهمتها نجات داده است و کال ... وجیهاً نشان می‌دهد که نقصی در او نبود. تفسیر حسن الحدیث جه ص: ۴۰۰ 
احتمال می‌رفت که مسلمانان درباره زبد و زینب» حرمت نکاح زنان آن حضرت با درباره اب زلی بالْغژمتین من یه و 
احکامی که در خصوص زان آن بزرگوار ذ کر شد. آن حضرت را متهم نمایند که العیاذ بالله جانب خود را گرفته است» لذا در این 
آیه از اینگونه تهمت زدن نهی شده‌اند» که یعنی اين احکام از جانب خداست و ربطی به آن حضرت ندارد. 
۷۰- با أُها لین منوا وا ال و فاقوا شدیداً 
آیه» یک فرمان کلی است ولی با آیه فوق تناسب دارد» سخن سدید آن است که خالی از دروغ و تهمت و ناروا و در عین حال 
یل پاش خر الب ان ان خی ار سپ ساعتی فا فقو فال سای رس اللهصن الله یی ای ها الیش الا کل 
هذه الابة با با لین منوا وا له و فاقوا مدبداٌ 
۱- بُضلخ لکم آغمالکم و بو تکم کم و من بطع له و وله فد فاز وا عظیما 
ینید شیی اس دزوازد نع تم آ اقلا فا اساکم فیل وفا رک کارت اس در رات آنل ی ری 
محضر رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله آمد و اظهار کرد که گرفتار گناهان است. آن حضرت از وی تعهد گرفت که دروغ نگوید 
این عمل سبب اصلاح او گردید. 
انسان اگر تصمیم بگیرد که سخن راست گوید و این در او به صورت عادت درآید. کم کم اعمال دیگرش نیز اصلاح خواهد شد؛ 
اصلاح اعمال او را به تدریج به توبه و ندامت از گذشته و غفران ذنوب خواهد کشانید. 
قول سدید گفتن» اطاعت از خدا و رسول است و آن سبب نجات بزرگی خواهد گردید. 
۲- نا عَرضا الما ی الّماواتِ و الأرض و الجبال فأبَین آن مها و أمتْنَ بنها و ععلها اسان کال ما جهولا. تفسیر 
آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۰۱ 
به احتمال نزدیکک به يقین مراد از امانت دین و تکلیف است. منظور از عرض و نشان دادن به آسمانها و زمین و امتناع آنهاه عدم 
صلاحیت قبول در وجود آنهاست به عبارت دیگر خلقت آنها طوری بود که قدرت حمل بار امانت را نداشتند. ولی انسان قدرت 
آن را داشت که حمل کند و حمل کرد. 
اگر گویند: چرا اول عرضه شدن به آسمانها و زمين ذ کر شده است؟ 
گوئیم: آن برای نشان دادن عظمت و قابلیت انسان است یعنی: چیزی را که آسمانها و زمین و کوه‌ها نتوانستند حمل کنند تو ای 
انسان حمل کرده‌ای. 
منظور از «حملها» آن نیست که همه انسانها آنها را قبول کرده‌اند بلکه مراد آنست که انسان بما هو انسان این قدرت و قابلیت را 
داشته است. 


ان طلوماً جهُوا تعلیل حمل امانت است وصف ظلوم و جهول منحصر به انسان است غیر انسان با آن دو وصف توصیف 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۰۲۱ از ۲۹۵۱۲ 


نمی‌شود. 

انسان می‌تواند به وسیله امانت الهی خود را از ظلوم و جهول بودن خارج کند و به مقام آولتک اون برساشد به عباوت دیگر: 
آسمانها و زمین و کوه‌ها زمینه ظلم و جهل را ندارند لذا حمل امانت در آنها تأثیری ندارد و نمی‌توانند عادل و عالم باشند به عکس 
انسان که می‌تواند عادل و عالم باشد و از ظلم و جهل بر کنار گردد. 

در المیزان فرموده: با دو وصف علم و عدل چیزی می‌تواند متصف باشد که قابل ظلم و جهل هم بوده باشد اینکه انسان در حذ 
نفس و به حسب طبع خود ظلوم و جهول است. مصححء حمل امانت الهیه می‌باشد. 

اشققم مها ظاهر اک رانطه با میت آنانت ایک در و ال سای از شمرز آتهاشت: 

ناگفته نماند: منظور از ظلوم و جهول. شأنیت و زمینه ظلم و جهل است تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۴۰۲ 

نظیر مها فجوها و ُفواها الشمس/ ۸ معنی آیه چنین می‌شود: انسان امائت را حمل کرد زیرا که شأنا ظلوم و جهول بود و 
می‌توانست به عدل و علم راه یابد. 

المیزان امانت را ولایت الهیه و کمال حاصل از اعتقاد و عمل صالح می‌داند بعضی آن را احکام و فرائض» بعضی امانتهای مردم و 
تفاب اسف ها ی یهلا ال الا الم یی اقضاء بان کاباقهای هی خسن معقی خف ها یرون ان کر 
فرموده: نی جاعل فی الَّْض تِيقةٌ بعضی اختباره و بعضی معرفة له گفته‌انده المیزان در بیان نظر خود استدلالی دارد که باید در 
آنجا مطالعه شود. در خاتمه دو نکته یاد آوری می‌شود: 

۱- امانت چیزی است که پس از استفاده باید به صاحب آن باز گردد علی هذا دین یک امانت الهی است که برای بهره برداری در 
اختیار انسان قرار گرفته» آن گاه به طرف خدا باز خواهد گشت. الف و لام آن برای عهد است. 

۲- در روایات اهل بیت علیهم الشلام آمده: 

«هی (الامانة) ولاية امیر المومنین) 

و در بعضی از حضرت رضا علیه الشلام نقل شده: 

«فقال الامانٌ الولاية من ادعاها بغیر حق کفر» 

این روایات بنا بر آنچه در معنی امانت اختیار کردیم از باب بیان مصداق می‌باشد. 

۳- لدب له امنافقین و الْمناققات و امش رکین و امش کات و یوب له ی المینین و من و کال لور رحیما 

لام در «لیعذب» به معنی غایت و عاقبت است. یعنی: عاقبت حمل امانت آن خواهد بود که منافقان و مشرکان در اثر خیانت به امانت 
مورد عذاب واقع می‌شوند. که منافق به طور پنهان و مشرک به طور آشکار» امانت را خیانت کرده‌اند. 

در این» عاقبت زن و مرد فرقی ندارند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۴۰۳ 

و نیز خداوند با الطاف و عنایات به مردان و زنان مومن بر می‌گردد و آنها را مورد الطاف و رحمتهای خود قرار می‌دهد چون آنها 
به امانت خیانت نکرده بلکه ایمان آورده و امانت را مورد عمل قرار داده‌اند» وانگهی خدا تقصیرات مختصری را که دارند مورد 
عفو و اغماض قرار می‌دهد. چون خدا آمرزنده و مهربان است. 

روز سه شنبه شانزدهم جمادی الثانيه سال هزار و چهارصد و چهار مطابق سی ام اسفند ماه هزار و سیصد و شصت دو حدود پنج 
ساعت به تحویل سال مانده تفسیر سوره مبا رکه احزاب پایان یافت. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ص! ۳۰۴ 
سوره سباً 
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اشاره 
در مکه نازل شده و پنجاه و چهار آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱-سباً پنجاه و هشتمین سوره است که بعد از سوره لقمان در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره سی و چهارم 
است. به نظر می آید که حدود سالهای هفتم و هشتم بعشت نازل شده باشد. لحن آیات نشان می‌دهد که به وقت نزول سوره 
مشرکان در انکار بعث و نبوت کاملا موضع گیری کرده و سران شرکک پیروان خویش را به ضدٌّ اسلام وا می‌داشته‌اند چون از جمله 
مطالب این سوره گفتگو و مخاصمه پیروان با پیشوایان ستمگر است (آیات ۳۱- ۳۴) در روز قيامت. 

۲- عدد آیات سوره را قارئان شام پنجاه و دیگران از جمله قارئان کوفی پنجاه و چهار گفته‌اند» علت این اختلاف آنست که آیه 
پانزده در نظر شامی‌ها در «عن یمین» و «شمال» تمام می‌شود اما دیگران آن را تا و رَبْ عُورٌ یک آیه شمرده‌اند. 

(مجمع البیان) گویند: این سوره دارای هشتصد و هشتاد دو کلمه و سه هزار و پانصد و دوازده حرف است. 

۳ نام گذاری با «سباء به علت نقل ماجرای قوم سباً در این سوره است که از آیه پانزده تا نوزده ادامه دارد علی هذا تسمیه کل به 
اسم جزء است ظاهرا در عصر رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله با همین نام بوده است. معنی سباً در ذیل آیات ۱٩-۱۵‏ خواهد آمد. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۴۰۵ 

۴- آیات و مطالب سوره نشان می‌دهد که آن در مکه و قبل از هجرت نازل شده و ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است و نیز به 
احتمال نزدیک به یقین» همه آن به یک بار نازل گشته است. 


غرض سوره 

۵- می‌شود گفت که غرض سوره مبار که در سه مسأله توحید. نبوت و معاد خلاصه می‌شود مخصوصا مسئله معاد و نقل و رد 
اعتراض مش رکان بیشتر مورد نظر است» در اول آن و قال لیکو لا تأنیناالَاعیةٌ و در آخر آن و لو تری لذ روا فقوت .. 
که هر دو راجع به معاد می‌باشد آمده است. ۱ 

سوره مبا رکه با مالکیت و ربوبیت خدا آغاز شده سپس اعتراض مش رکان در رابطه با معاد و جواب آن مطرح می‌شود. آن گاه 
حالات داود و سلیمان علیهما لام و هلاکت قوم سباً ذ کر می‌شود؛ بعد مقداری از نفوذ اراده خداوند در اداره جهان و در باره 
اعتراض به معاد و جواب آن بیان می‌گردد. 

با نقل مخاصمه پیشوایان باطل و پیروان آنها در قیامت» مطلب ادامه می‌یابد و بالاخره با مطالبی و مواعظی در اين زمینه‌ها سوره 
مبار که به پایان می‌رسد» و الحمد له 

تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۰۶ 

سورة سباً مکی و آیاتها- ۵۴ نزلت بعد سورة لقمان 


[سوره سبا (۳۴): آبات ۱ تا ]٩‏ 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 
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بشم له ارم الرجیم 

ادلی له ما فیالتماوات و ما فیاَْض ولا فی خرف وخ الحکیم یز (۱ یلم مخ فی الزض و ما یوخ 
نها وم راکمه و ما رخ ها وم ليم او( وال ییالال ی و وی نکم عام لیب 
ارب عهُ بثقال درو فی الّماوات و لا.فی ارض و لا طیتر ین ذلک ولا یز الا فی کتاب مبین (۳ لیجزی لین منوا و 
عبلا ایحا آولیک مغ مغر و رزق ریغ ( 

۳ معزا فی آاناتماجرین آولیک هم عذاب ین رجز يم () و ری لین وتو الم الیل اک ین زک هو ال و 
یی الی صراط یز ابید (۶) و این کال دک علی وج نکم |ذا رم کر نکم آفی خی جیید 00 
فتری علی له با بهجه بل لین لا ون له فیاعذاب و الضّلل ابید (۸ آ لیوا الی ما ین آبدیهم و ما هم 
من الشماء و الأض ان نا تیف بهم ال آو شقط علیهم کسفاً ین السّماء من فی ذلک ی کل عبد میب )٩(‏ 

تفسیر حسن الحدیث؛ ج۸ ضن : ۱۴۰۷ 

به نام له صاحب رحمت همگانی و همیشگی 

۱- حمد خدای را که آنچه در آسمانها و زمین هست خاص اوست. و حمد در آخرت برای اوست و اوست حکیم و دانای کامل. 
۲- می‌داند آنچه را که به زمین داخل می‌شود و آنچه از زمین خارج می‌شود و آنچه از آسمان می‌آید و آنچه در آن بالا می‌رود. و 
اوست مهربان و آمرزنده. 

۳- کافران گفتند: قيامت بر ما نمی آید بگو: بلی قسم به پرورد گارم حتما می آبد خدا عالم الغیب است. هموزن ذره‌ای در آسمانها و 
زمین از علم او کنار نمی‌ماند کوچکتر از ذره و بزرگتر از آن» چیزی نیست مگر آنکه در کتابی روشن است. 

۴- تا پاداش دهد به کسانی که ایمان آورده و اعمال صالح انجام داده‌اند. آنها راست آمرزش و روزی محبوب. 

۵- آنان که در خاموش کردن آیات ما تلاش کرده‌اند» به فکر آنکه ما را عاجز کنند. آنها راست عذابی از جنس عذابی دردناکک. 
تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۰۸ 

۶- صاحبان علم می‌دانند آنچه از پرورد گارت بر تو نازل شده. حق است و به راه پرورد گار توانا و پسندیده هدایت می کند. 

۷- کافران گفتند: آیا نشاندهیم به شما مردی را که خبر می‌دهد: چون به طور کامل پراکنده شدید در خلقی جدید خواهید بود. 
۸- آیا به خدا دروغ بسته و يا دیوانه است؟ نه بلکه آنان که به آخرت ایمان نمی آورند در عذاب و گمراهی شدید هستند. 

4- آیا نگاه نکرده‌اند به آنچه از آسمان و زمین در پیش و پس دارند اگر بخواهیم آنها را در زمین فرو می‌بریم یا تکه‌هایی از 


آسمان بر آنها سافط می کنیم در این بهر بنده تو به کار عبرتی است. 
کلمه‌ها 


حمد: درود و تنا. آن در مقابل نعمت باشد. رجوع شود به سوره حمد. 

حکیم: کسی که کار را از روی حکمت و مصلحت انجام می‌دهد و محکم کار است. 

یلج: ولوج: دخول. «ولج الشیء فی غیره: دخل» راغب دخول در جای تنگک گفته 

یعرج: عروج: بالا رفتن «یعرج) بالا می‌رود. 

غفور: غفران به معنی ستر و پوشاندن است. چنان که طبرسی و راغب و دیگران گفته‌اند. غفران ذنب یکک نوع چاره‌ای است برای 
گناه» لذا غفور به معنی چاره ساز نیز می‌شود در آیاتی که لفظ غفور آمده بی آنکه گناهی ذکر شده باشد. ظاهرا مراد چاره سازی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۲۲ از ۲۹۵۱۲ 
یعزب: عزوب: غائب شدن, دور شدن, مخفی شدن. گویند: «عزب عنه تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۰۹ 
عزوبا: بعد و غاب و خفی». 
مثقال: وزن و سنگینی. «مثقال الشیء: وزنه» و نیز سنگی که با آن» وزن می کنند. 
ذره: مورچه ریز. دانه غبار (رجوع شود به سوره زلزال). 
رجز: راغب گوید: رجز در اصل به معنی اضطراب است. گویی عذاب را از آن رجز گفته‌اند که سبب اضطراب است. 
مزقتم: مزق و تمزیق: متلاشی کردن. 
جنٌ: بکسر جیم: جنون و دیوانگی. 
کسف: (بر وزن عنب): تکه‌ها و قطعه‌ها. مفرد آن کسفه است. آن بر وزن (جسر) نیز به معنی تکه‌هاست. 


منیب: توبه گر. نوب و انابه هر دو به معنی رجوع است. 
شرحها 


در آیه اول و دوم بیان شده که همه آسمانها و زمین ملک خداست. علی هذا هر طور می‌تواند در آنها تصرف بکند ولی چون 
حکیم و خبیر است. جز به صلاح مخلوق کاری نمی کند. و نیز روشن شده که خداوند به مخلوقات خود علم کامل دارد. 

علی هذا دو آیه اول با آنکه عنوان همه سوره است. مقدمه‌ای بر آیه سوم و جواب اشکال معاد می‌باشد. پس از جواب اشکال در 
مقام تسلیت فرموده: 

دانایان قر آن را تصدیق دارند» آن گاه با نقل اعتراض دیگری در زمینه معاد آیات به پایان می‌رسد» پس مراد از همه آیات نه گانهه 
اثبات معاد و رد اعتراض مشرکان است. تفسیر حسن الحدیث. ج‌ه ص: ۴۱۰ 

۱- امد له ای له ما فی السّماواتِ و ما فی الَض و له امد فی رخ و هو الْحکیم الحخبٌ. 

سوره‌های حمد» انعام کهف, سباً و فاط همه با لح له آغاز شده‌اند آن» به عّت تناسب مطالب بعدی با ثثا و درود خداوندی 
است. علت آمدن حمد در اینجا آنست که: خدا آنچه می‌کند در ملک خود می کند» وصف حکیم و خبیر حاکی است هر چه 
می کند از روی مصلحت می کند و به وجود مصلحت عالم است. گویند: خبیر عالم به جزئیات و از علم اخص است. 

و له امد فی الخرء نشان می‌دهد که تصرف در آحرت نیز مانند دئیاه تصباف در ملکك خود و از روی حکمت و آگاهی است ما 
فی المّماوات .. یا ی ی می‌باشد. 

۳ یلم مایخ فی الَْض و ما یج منها و ما رل من الشماء و ما رخ فیها و هو لحم لور آیه در رابطه با احاطه و قزن 
علم خداوندی است. 

در المیزان گوید: علم به ولوج و خروج و نزول و عروج» گویی کنایه است از علم به حرکت هر متحرک و کار آن. یعنی حرکت و 
کار هر متحرکی از علم او پوشیده نیست و ای ین مناسب است با علم به اعمال بند گان که خواهد آمد. 

او در عين گسترش علمش» مهربان و اغماض کننده است» رحیم است؛ نقص هر صاحب استحقاق را جبران می‌کند. غفور است. از 
ی 

۴و قال ای کقموا لا تا الَاعه قل بلی و وی لَاْیتکم به نظر میآید علت این خن آن بوده که بعید می‌دائستند انسائها بعد 
از تفسیر أحسن الحدیث ج4۸ ص: ۴۱۱ 

خاک شدن و آمیخته شدن به همدیگر بار دیگر زنده شونده نظیر:آ اذا متا وک راب ذک وج یی ق/ ۳ و قالوا آ بدا ضللْنا فی 


الَض انا آفی ی جدیدٍ سجده/ ۱۰ و نیز آیه رقم کل هرق که خواهد آمد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۰۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
در جواب این اشکال فرموده: 
عالم لیب لا یرب عهُ ال در فی الّماوات و لا فی الَّْض و لا مر من ذلک ولا بر فی کتاب شبین. 
یعنی این در نظر شما مشکل و ناشدنی است ولی خدایی که حتّی دانه غباری از وی پوشیده نیست می‌داند ذرات ابدان انسانها در 
کجاست و ارواح آنها در کدام محل است؛ آیه ۱ از سوره بونس نیز چنین است. 
عام لب بکسر لام صفت «ربّی» است و لا أضر کر مبتدا لا فی کتاب خبر آن می‌باشد. مراد از کتاب مین لوح محفوظ است؛ 
جمله و لا ند . باقن کاب ین اکن انست کد افیا جهن با هب تست ویرک گن مه شوزتی تمرح دربن انار 
هستد نظیر: و مین غاویافی الساء و لوّض لا قی کناب مین نمل/ ۷۵ آری:همه این کاندات پر وسعته یه حالت فهرده و 
جمعی در نزد خدا حاضر می‌باشند. 0 
۴ لیجْزی لین آمُوا و عملوا السَالحات آوییک له عفر و رزق کريم. 
تعلیل است برای نکم در آیه سابق» این یکک شق قضیه است شق دیگر در آیه بعدی خواهد آمده لفظ «مغفرثه حاکی است؛ که 
خداوند از تقصیرات مختصر آنها خواهد گذشت. رزق ریم بودن در بهشت را لازم گرفته است. 
ایمان و عمل شایسته کلید رحمت خدا می‌باشد. 
۵و لین شکفافی آبانا معاجزی ولیک له عذاب من رز آليم.تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۱۲ 
شق دوم و در رابطه با گروه دوم و کفار است» و ای معا ... کسانی هستند که برای از بین بردن دین حق تلاش می‌کننده چنان 
می‌پندارند که می‌توانند از اراده و مشیت خحدا نجل کر کنند. «معاجزین» حال است از فاعل «سعوا» تقدیر آن «مقدرین انفسهم 
ینمی اف منظور از «رجز) عذاب است. نکره آمدن برای تعظیم می‌باشد. 
ِ- - و ری لین وا ام دی رل ایک م من ریک هو الق و یَهدی الی صراط یز الْخمید. 
این آیه در مقابل و قال اد وا لا تیا الا است» ممکن است واوه برای حال باشد» یعنی: کفار می گویند: قیامت نخواهد 
آمد» حال آنکه علماء قرآن تو را حق می‌دانند و اقرار می کنند که قرآن به راه خدای پسندیده و توانا راهبر است. 
ال از ما کبایی هس که یه یاو مره هالن م عضو تور کنای ات گس راز ال شیم دض زو 
بهدی» عطف است بر «الحق». وصف عزیز و حمید می‌شود در رابطه با معاد باشدء خدایی که به وجود آوردن معاد را قادر است و 
کون ریق مه ات هی 9 
۷- و قال این وال کم علی وج نکم |د رم کلْعرّق نکم هی خی جد دید 
مراد از ال کفروا سردمداران مشرکان می‌باشند که با تکبر و استهزاء به مشرکان دیگر می‌گفتد: این مراد را بنگرید: می‌گوید: 
بعد از ذره ذره شدن و خاکک شدن در خلقت تازه‌ای خواهید بود. «کل ممزق» بیان پراکنده شدن کامل است. 
۸- ری علی له کذبا مه جنه بل لین لاو بالَرة فی العذاب و الصّلال البعید تفسیر حسن الحدیث» ج۸ ص: ۴۱۳ 
استفهام برای تعجب است یعنی در این سخن که می گوید: آخرت هست. 
آیابه خدا دروغ بسته و یا اختلال مشاعر دارد؟ در جواب فرموده نه بلکه آنها در عذاب خواهند بود و در ضلالت بعید به سر 
ی بو تاد 
به جا بود که بفرماید: «بل هم فی العذاب» ولی آمدن ال لا ینوت ره برای آنست که ضلالت و عذاب در اثر عدم ایمان به 
ی 


۵ مرح عم هو 


اه ۳[ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲7۲ صفهه ۲۰۲۶ از ۳۹۵۱۲ 
بردارید و گرنه خداوند بر شما محیط است. و می‌تواند شما را ذلیل گرداند. 
مایق أَدیهه و ما له ... در بیان آنست که آسمان و زمین از هر طرف آنها را احاطه کرده و آنها محاطند. خدا می‌تواند 
تکه‌های آسمان را بر آنها فرود آورد و یا آنها را در زمین فرو برد. 
فی ذلک لآ کل عبدٍ میب آدم توبه کار و منصف با دیدن آسمان و زمین. می‌داند که او در حیطه خداست امکان سنگباران 
یا فرو رفتن در زمین وجود دارد» ولی آنها چون منیب نیستند و مستکبر هستند» این سخن بر ایشان آیه و عبرت نیست. 


تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۴۱۴ 
[سوره سبا (۳۴): آیات ۱۰ تا ۱۴] 
اشاره 


و لد آئین داد ما فص لا با جبال أَّبی مه و الطیر و نله الْحدید (۱۰) آن ال سابغات و قَدْر فی السَود و الوا صالحاً ای بما 
تلو بَصیز (۱۱) و لشلیمان الرزیع عُُوّْها هر و زواخها شهر و من له عین القطر و من الجن من بغمل بین یدب بان ره ون 
یرم منم عن آقرنا نف ین عذاب الشّهیر (۱۷) یلو هم بَشاء من محاریب و تمائیل و جفان کالجواب و ور رالییات الوا آل 
داد کر و یل ین عبایق شکور (۱۳) تلم یا علیه مهوت ما کلم علی مزیهلا اه لأأوض تأکل ملساته لها و یت اج 
آن و کانوا یلو الْعْيبَ ما لیوا فی العذاب الْمهین (۱۴) 

۰- به داود از جانب خویش احسان کردیم و گفتیم ای کوه‌ها و ای پرند گان در ذکر خدا با او همصدا شوید و آهن را برای او 
نرم کردیم. 

۱- که زره‌های فراخ بساز و در بافتن آنها تناسب را مراعات کن. کار نیک کنید که من به آنچه می‌کنید بینا هستم. 

۲- برای سلیمان باد را مسخر کردیم که مسیرش قبل از ظهر بقدر یک ماه و بعد از ظهر بقدر یک ماه بود. چشمه مس را برای او 
جاری کردیم بعضی از جن پیش او به دستور خدای وی کار می کردند هر که از دستور منحرف شود از عذاب آتش به او 
می‌ چشانيم. 

۳- برای او آنچه می خواست می‌ساختند» از قبیل معبدها» مجسمه‌ها» کاسه‌هایی به بزر گی حوضها و دیگهای ثابت. خانواده داود از 
باب شکر گذاری اعمال صالح انجام بدهید و بند گان شکور من کم هستند. 

۴- چون مرگ را به سلیمان حکم کردیم؛ مردم را به م رگ او دلالت نکرد مگر موریانه تفسیر حسن الحدیث» ج۸ه ص: ۴۱۵ 

که عصای او را می‌خورد. و چون افتاد کار جن بر مردم آشکار شد که اگر غیب می‌دانستند در عذاب خوار کننده نمی‌ماندند. 


کلمه‌ها 


اوبی: اوب رجوع. «اوبی» صیغه مفرد مونث آمر حاضر است یعنی: 

ب رگردان. رجوع بده. 

النا: یعنی نرم کردیم لین: نرمی الیان: نرم کردن. 

سابغات: سبغ: وسعت و تمام. در صحاح گوید: «شیء سابغ ای کامل» و نیز گویند: «سبخت النعمة: اتسعت؛ نظیر و سغ علیکم نعمه 


لقمان/ ۲۰ درع سابغ زرهی را گویند که وسیع و کامل باشد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحمه ۲۰۲۷ از ۲۹۵۱۲ 
«سابغات» زره‌های گشاد و کامل. 
سرد: بافتن. «سرد الدرع: نسجه» و در فی السَوّدٍ یعنی در بافتن اندازه بگیر و یک نواخت کن. 
غدو: بامدادها. غدوهُ (بضم اول) و غداهُ به معنی بامداد و جمع آن غدو است يا از اول صبح تا طلوع آفتاب در قاموس آمده: االغدوة 
و الغداة: البکرةُ او ما بین صلوة الفجر و طلوع الشمس» منظور در آیه ظاهرا قبل از ظهر است تا ظهر. 
رواح: جوهری در صحاح گوید: رواح از ظهر است تا به شب». 
اسلنا: سیل: جاری شدن. ایضا اسم آمده است به معنی «سیل». اساله: 
ذوب کردن و آن حالتی است که بعد از ذوب شدن بر مذاب عارض می گردد. 
قطر: مس مذاب. در قاموس و مفردات و اقرب آمده: «القطر: النحاس المذاب». تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۴۱۶ 
یزغ: زیغ: انحراف از حق. آن در قرآن مجید پیوسته به معنی انحراف از حق آمده است. و من یزغ: هر که منحرف شود و سرپیچی 
نهر 
محاریب: حرب: جنگ. محراب مسجد را از آن محراب گفته‌اند که محل جنگ با شیطان است. محاریب را در آیه مساجد و کاخها 
گفته‌اند. 
تماثیل: جمع تمثال به معنی مجسمه‌هاست. از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل شده. منظور مجسمه درختان و امثال آنست. 
جفان: کاسه‌ها. مفرد آن جفنه است» راغب گوید: مخصوص ظرف طعام است. 
جواب: حوضها. مفرد آن جابیه است آن از ماده جبی به معنی جمع کردن می‌باشد گویند: «جبیت الماء فی الحوض». 
قدور: دیگ‌ها. مفرد آن قدر است. راغب گوید: اسم ظرفی است که در آن گوشت می‌پزند. 
راسیات: ابتها. مفرد آن راسیه است. رسو: ثبوت و رسوخ «رسا الشیء برسو: ثبت». 
منسأه: عصا. آن از شا به معتی تأخیر انداتن است» علت این تسمیه آنست که با عصا چیزی را به کنار می‌اندازند که نوعی تأخیر 
است. طبرسی فرموده: «العصا الکبیرة ...» 
خر: خر (بر وزن عقل) و خرور (بر وزن عقول) به معنی افتادن و سقوط توأم پا صداست. 


تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۴۱۷ 
شرحها 


در اين آیات مقداری از الطاف خدا نسبت به داود و سلیمان علیه الشلام نقل شده است و آن اينکه کوه‌ها و پرند گان در ذکر خدا با 
داود همصدا بودند. خدا آهن را بر داود نرم کرد و او را از زره بافتن آموخت باد را در اختیار سلیمان قرار داد که در بامداد و بعد 
از ظهر بقدر یک ماه راه می‌رفت و جریان داشت. 

و نیز خدا به او استخراج مس را آموخت و جن را مسخر کرد که زیر نظر او کار کنند» آخر الامی موریانه عصای سلیمان را خورد؛ 
مرگ او را اعلام کرد. 

المیزان در تناسب این قصه و قصه قوم سباً با آبات قبلی که در رابطه با معاد بود فرموده است: وجه اتصال این قصه‌ها با قيامت 
آنست که خدا کار بند گان را تدبیر می کند. بند گان غرق در نعمتهای الهی هستند» بر نعمت داده شده است که شکر نعمت گوید و 
بر نعمت دهنده است که میان شاکر و کافر فرق گذارد و چون اين فرق در دنیا نیست پس معاد لازم است تا میان شاکر و کفران 
کننده فرق گذاشته شود (و له العالم). 


۰-و لد آتینا داود ما قَضلّا با جبال یی مَعهُ و الطیر و لا لدب فضل احسانی است که از روی عدم استحقاق باشد» یا جبال 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۲۸ از ۲۹۵۱۲ 


... سه مورد از فضل خداوند است نسبت به داود علیه الشلام این مطلب در ذیل آیه و حون مَع داود الجبال سبح ... انبیاء/ ۷۹ 
کته و درآ یه نا محوتاالجبال ععه سین بالعشی و ااشراق و سیر مَمورء کل له أََات ص/ ۱۹ خواهد آمد. 

آیات در همصدا بودن کوه‌ها و پرند گان با داود صریح است. «اوبی- اواب» تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۴۱۸ 

حاکی است که اول آن حضرت ذکر می گفته و سپس آنها به صدای او جواب می‌داده‌اند» ظاهر آیات آنست که از جبال و 
پرندگان صدا می آمد و داود علیه السلام آن را می‌شنید امّا اينکه دیگران نیز می‌شنیدند» ظاهرا نه. 

بحکم: و ان من شُیء | یب بکنده و لکن لا َو تَنبیعهم اسراء/ ۴۴ همه موجودات نسبت به خداء زنده و دارای شعور 
می‌باشند ولی تسبیح کوه‌ها با داود ظاهرا تسبیح دیگری است. 

در کمال الدین از حضرت صادق صلوات اللّه علیه درباره داود علیه الشلام نقل شده 

«و کان اذا قرء الزبور لا ببقی جبل و لا حجر و لا طاثر الا اجابه» 

.۱( 

و الطیر» متصوب است به علت عطف بر معحل جبال» زیرا تقدیر آن «سخرنا له الجبال» است. 

مراد ال لد شاید آن باشد که خداوند به او آموخت چگونه آهن را به صورت سیم نا زک در آورد و زره ببافد. 

۱- آن اعلْ سابغاتِ و قدّرْ فی السَود و الوا صالحا ْی بما ون بصدیرژ صدر آیه توف شیر آنست انآ 4 رز بر 
آهن را نرم کردیم که زره‌های فراخ و هم حلقه بساز. و الوا صالحاً چون بعد از بیان فضل آمده معنایش چنین می‌شود: برای شکر 
نعمت خداء اعمال صالح انجام دهید. تو و قوم تو. 

۲- و لش لیمان ایح غدُوّها شَهْر و زواخها هر بیان فضل خداوند است نسبت به سلیمان. جریان تسخیر باد در سوره انبیا/ ۸۱ و در 


سوره ص/ ۳۶ نیز آمده است در صافی و المیزان از تفسیر قمی نقل شده 


(۱) از المیزان از کمال الدین صدوق. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۴۱۹ 

که باد تخت سلیمان را حمل کرده. در صبح به قدر مسیر یک ماه و در بعد از ظهر بقدر مسیر یک ماه می‌برد؛ 

«قال کانت الریح تحمل کرسی سلیمان فتسیر به فی الغداٌ مسیرة شهر و بالعشی مسیرة شهر». 

باید گفت: خدا اراده سلیمان را چنان قوی کرده بود که می‌توانست به باد فرمان بدهد و مسیر آن را عوض کند. اینها از قدرت خدا 
بعید نیست» رجوع شود به قاموس قرآن لغت روح زیر عنوان باد در طاعت سلیمان بود. 

و أسلنا ل عَِنَ الط این نشان می‌دهد که خدا استخراج و ذوب مس را به سلیمان آموخت. 

و من الجن من یْعمل بین یه ادن ره این جریان در سوره انبیاه/ ۸۷ نیز گذشت که: و من الشیاطین من بصن له و یِعملون عملا 
ون ذلک و که حافظین و در آیه و لین کل با عَّاص ص/ ۳۷ خواهد آمد ظاهراآنهابه شکل انسان ممثل شده و کار 
می‌کرده‌اند چنان که در سوره نمل: و مسر یمان تودة من الْجنْ و لاس و الطیر ۱۷/۰۰۰ 

قال عفْریتٌ من الْجنْ .۳۹/۰ گفته شد. ضمیر «ریه» به سلیمان راجع است. 

و من بیغ یلقع عن را له بن غذاب الشویر اشاره است اگر آنها سرپیچی می کردند مورد تنییه خدا واقع می‌شدند نظیر و کم 
حافظینّ لفظ «من الجن» ظاهرا مفید آنست که همه جن در تسخیر سلیمان نبوده‌اند «۱). 

۳- یعون له ما یَشاء من محاریب و تمائیل و جفان کالْجواب و دور راسیاتِ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۲۹ از ۲۹۵۱ 
(۱) و من یزغ ... برای ادعای زمان حال است» گویی این سخن در حال حیات سلیمان گفته می‌شود. منظور از عذاب سعیر ظاهرا 
عذاب دنیاست. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۴۲۰ 
بیان کارهای جن است که برای سلیمان می کرده‌اند» کاخها یا معبدهاء مجسمه‌ها» کاسه‌هایی به بزرگی حوض و دیگهای ثابت و 
بز رگ برای او می‌ساخته‌اند که قابل حمل نبودند و در جای خود می‌ماندند. 
در روایت صحیح بقباق از امام صادق علیه الرلام نقل شده که فرمود: به خدا قسم آن مجسمه‌های زنان و مردان نبود بلکه مجسمه 
درخت و امثال آن بود: 
«و الّه ما هی تمائیل الرجال و النساء و لکنها الشجر و شبهه» «۱» 
اغعلوا آل داد شکرا وق ین عبادی السْکورٌ یعنی در مقابل این همه تفضل اعمال صالح انجام بدهید تا شکر نعمتها را به جای 
آورده باشید» «شکرا» تمیز است از «اعملوا»» و آن خطاب است. به سلیمان و ساثر فرزندان داود علیه الترلام» آیه نشان می‌دهد که 
اعمال نیک نوعی از شکر گذاری است. 
شکرو ضبق مبالفه نت آن کی انت که پی فرب شکر کند در المیزان رموده سل و قیل ف عبادق آاشکرز با فرشا 
ترفیع عظمت اهل شکر است که نائل شوند گان به این مقام کم هستند و یا در مقام تعلیل است. گویا گفته شده: آنها کم می‌باشند 
عده‌شان را زیاد کنید. 
طبرسی رحمة اه فرموده: در این جمله دلالت هست که مومن شاکر در هر عصر کم است. 
در اصول کافی (کتاب العقل و الجهل) از حضرت موسی بن جعفر صلوات اللّه علیه نقل کرده که به هشام فرمود: 
دیا هشام ثم مدح ال فقال: وتیل من عبادی شکور 
» این روایت به یکی از دو وجه المیزان قابل تطبیق است. 
۴- لا قَصینا علیهالموت ما دهم علی موته لد أض کل ماه 


(۱) تفسیر برهان مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۴۲۱ 

ظهور آیه در آنست که: سلیمان ایستاده و در حال تکیه به عصا فوت کرده و کسی جرأت نکرده که به او نزدیکک شود مردم چنان 
پنداشته‌اند که او نمرده اینکار نیز یکی از کرامتهای اوست. تا اينکه موریانه عصای او را خورده» پس از شکستن عصا سلیمان نیز به 
زمین افتاده است (۱». 

صدوق رحمه ال در علل الشرائع باب شصت چهار از حضرت باقر علیه التلام نقل کرده: سلیمان بن داود جن را امر کرد که برای 
او غرفه‌ای از شیشه ساختند» سلیمان در آن به عصای خویش تکیه کرده و به کارهای جن تماشا می کرد آنها هم سلیمان را 
می‌دیدند و مشغول کار بودند» ناگاه سلیمان دید مردی در کنار او ایستاده است گفت: تو کیستی؟! گفت: من کسی هستم که رشوه 
قبول نمی کنم و از پادشاهان نمی‌ترسم» من ملک الموتم. 

او سلیمان را در حال ایستاده قبض روح کرد جن به سلیمان نگاه می‌کردند فرمود: یکث سال جن در کار خود بودند تا خدا موریانه 
را فرستاده عصای سلیمان را خورد» چون جنازه او به زمین افتاد معلوم شد که اگر جن دانای غیب بودند در عذاب نمی‌ماندند. 
مدت یک سال ایستاده ماندن در تفسیر ابن کثیر و کشاف و غیر آن نیز نقل شده است. شاید سلامت ماندن بدن سلیمان و متلاشی 


نشدن آن نیز از کرامتهای او بوده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهمه ۲۰۳۰ از ۲۹۵۱۲ 


ما خر نت الْجنْ آن و کاوا یعون لیب ما لیوا فی العذاب المهین. 


(۱) اگر روایات نبود می‌شد که گفته شود: عصای سلیمان را مثلا موش جویده است که اینکار در عرض یکی دو روز میسر و عادی 
است و ال اعلم. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۴۲۲ 

معلوم می‌شد که جن در آن مدت می گفتند سلیمان زنده است. و به مردم فهمانده بودند که دانای غیب هستند. 

ولی این جریان دروغ آنها را آشکار کرد و گرنه یک سال در کار کردن برای سلیمان نمی‌ماندند آیه می‌رساند که علت اینگونه 
مردن سلیمان آن بود که دروخ شیاطین آشکار شود تاجن یعنی جن برای مردم آشکار شد که دروغگویند. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج۵ ص: ۴۲۳ 
[سوره سبا (۳۴): آبات ۱۵ تا ۲۱] 
اشاره 


کال تا فی منکنهم یا نع یم و ما لوا من رژق کم و اشکزوا له بل ی وب عور (۵ فاعرضوا فلا 
علیهم تربل العرم و یاهع بجتتیهم تین دونش ی ال عدط ون و شین ین تشر یل (۱۶) ذکک جرَساهُع بما روا و عل 
جازی ال الکو (۱۷) و جع هم وین ری ای بازکنا یا ری طامرةٌ و دزن فا لیر تیژا فا بای و اما مین (۱۸) 
او با بعذ یل فان و و سم قجلنشم آحاویت ورملق دی فیک ایا یِکلْ با َکورٍ (19) 
ود ملق علیهم یس له افو لا فریقاً مق المزینیی (۲۰) و ما کان له عهم من شرلطان الا للم من یم بلََخرة من هو 
ماق تی کل کل مکی( 

۵- برای قوم سباً در مسکن خودشان آیت خدا بود دو تا باغ از راست و چپ بخورید از رزق خدایتان و او را شکر کنید. اینجا 
سرزمینی است دلچسب و خدا آمرزنده است. 

۶- از دستور ما اعراض کردند» سیل بنیان کن را بر ایشان فرستادیم دو باغشان را به دو تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۴۲۴ 
باغی مبدل کردیم که دارای میوه‌ای تلخ و شوره گز و کمی درخت کنار بود. 

۷- این کیفر را به علت کفرانشان به آنها دادیم آیا جز کفران کننده را مجازات می‌کنیم؟ 

۸- میان آنها و میان روستاهایی که در آنها برکت گذاشته بودیم روستاهایی آشکار قرار دادیم و در آنها مسافرت را به اندازه 
کردیم شبها و روزها به ایمنی در آنها سفر کنید. 

4- گفتند: خدایا میان سفرهای ما را دور گردان, به خودشان ظلم کردند» آنها را داستانهای تازه گرداندیم» و به طور کامل تار و 
مارشان نمودیم در این قصه عبرتهاست بر هر صابر و شاکر. 

۰- شیطان ظن خویش را درباره آنها عملی کرد از او پیروی کردند» مگر گروه مومنان. 

۱- شیطان را بر آنها تسلطی نبود مگر آنکه بدانیم کسی را که به آخرت ایمان دارد از کسی که در آن در شکک است» خدای تو 
به هر چیز نگاهدارنده است. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۲۳۱ از ۲۹۵۱۲ 
سبا: سباً نام قومی است که در اثر نافرمانی خدا و طغیان سدّی که داشتند ویران شد و سیلاب زند گیشان را تار و مار کرد و نیز 
سلیمان به دبارشان لفکر کفیدجان کهدر سوه تجل گذشت ظاهرا سلی. کهسیلاب» زند کیشان,زا از بخ برده غر از تسلن اس 
که سلیمان به دیارشان لشکر کشید و دو قضیه در دو زمان متفاوت اتفاق افتاده است» این کلمه فقط دو بار در قرآن مجید آمده 
است: نمل/ ۰۲۲ سباً/ ۱۵ مسکن قوم سباً سرزمین فعلی یمن بود» اکنون در شرق صنعاء پایتخت یمن دشت پهناوری هست که گویند 
سرزمین قوم سباً بوده است. 
بلدة: بلدة و بلد به معنی سرزمین و (بلوک) است در قاموس آمده: «البلد و البلدة ... کل قطعهٌ من الارض عامرا او خلاء). تفسیر 
آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۲۵ 
عرم: (بفتح اول و کسر دوم) ویران کننده منهدم کننده عرم (بر وزن عقل) به معنی کندن است. «عرم العظم: نزع ما علیه من اللحم» 
«سیل العرم» اضافه موصوف به صفت است یعنی: سیل ویران کننده. 
اکل: (بر وزن شتر) خوردنی و میوه» (و بر وزن عقل) به معنی خوردن است. 
خمط: تلخ و درختی که خار ندارد و نیز درخت مسواکک گفته‌اند مراد از آن ظاهرا معنای اول است. این کلمه فقط یک بار در 
قرآن آمده است. 
اثل: (بر وزن عقل) درخت گزه در برهان قاطع گوید: نوعی از درخت گز است در مجمع البحرین هست: «انّْ منبر رسول له صلی 
له علیه و آله کان من اثل الغاب» غابه بیشه‌ای بود در اطراف مدینه. 
سدر: درخت کنار. و آن درختی است تناور و خاردار» بلندیش تا چهل متر می‌رسد گویند تا دو هزار سال عمر می کند» میوه‌هایی 
نظیر سنجد دارد. به عربی شجر النبق گویند. 
کفور: صیغه مبالغه است یعنی بسیار کافر و بسیار ناسپاس. 
مزقناهم: مزق و تمزیق: پراکنده کردن. «ممزق) به صیغه اسم مفعول: 
پرا کنده شده. 
سظان: فتاط, یت و دلیلن ال ساطه بهسی مک و فترکه است لا زااز آن‌سطان کنهاند که سب‌مگنر قترت 
ی 9 


تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۲۶ 
شرحها 


نا گفته نماند: جریان داود و سلیمان و س رگذشت قوم سباً نمونه‌هایی از شکران نعمت از کفران نعمت هستند» تناسب این آیات با 
مسأله معاد که در اول سوره ذکر شدء کاملا روشن است و نمونه کوچکی از معاد می‌باشد و الله العالم. 

خلاصه آیات چنین است: قوم سباً در محلی پر نعمت زند گی می کردند شرق و غرب مسکن آنها از انبوه باغهای میوه پوشیده بود؛ 
از محیط آنها که در یمن بود تا شام روستاهای آباد قرار داشتند که یکی از دیگری دیده می‌شد و آبادی قطع نمی گردید. 

آنها به جای عمل به دستور پیامبران نافرمانی آغاز کردند» طغیان پيشه نمودند تا بالاخره «سد مأرب» به شکست و سیلاب مهیب 
زند گیشان را بر باد داد این جریان در میان ملل آن روز چنان شهرت یافت که جریانهای دیگر از یادها فراموش شد. آنها در اثر 
کفران به آن روز سیاه افتادند. 


۵- مد کاق لیا فی مترکیهم ی نان عن مین و نتمالي کل ین رژق کم و افکو له له مب وربور گویند: سب ام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفمه ۲۰۳۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
یکی از پدران آن قوم که سباً بن یشحب بن یعرب بن قحطان معروف بود «۱». منظور از «أْبة» آنست که می‌توانستند آن را آیه و 
علامت نعمت و تفضل خدا بدانند و شکر گزار باشند. 


(۱) در مجمع البیان از رسول خدا (ص) نقل شده: سباً مردی از عرب بود. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۴۲۷ 

«جنتان» بیان آیه است مراد از آن ظاهرا جنس باغ است نه فقط دو تا باغ بلکه دو تا بودن به اعتبار مکان بود که در دو طرف شهر 
آنها قرار داشت. 

«کلوا ...» اشاره به دستور خداوندی است. غرض از شکر ظاهرا عمل به احکام خحداست نظیر: الوا آل داود شکراً جمله بلط 
... تعلیل و اشکروا است. نعمت و غفران خدا را باید شکر کرد شاید غفور به معنی چاره ساز باشد. 

۶- فاغزضوا فاسَلنا علیِهم سَیل العرم و ناه بجنتیهم جنتین ذواتن آکل خفط و آثل و شیء من سر قلیل منظور اعراض از شکر 
واز فرمان خداست. «بدلناهم» نتبجه آمدن سیل است. «اثل» و «شیء» عطف است بر «اکل» تعلین: ان دو باغ را عوض کردیم به دو 
باغی که دارای میوه‌ای تلخ و شوره گز و چیزی کمی از درخت کنار بودند. 

نا گفته نماند: «قلیل» وصف «شیء و من سر بیان آنست. 

۷- ذلک جريْناهُم بما کفژوا و رل تجازی الا الکو ذلک اشاره است به ارسال سیل و عوض شدن باغهاء و آن مفعول دوم 
«جزیناهم» است یعنی «جزینا سباً ذلک الجزاء» مراد از کفر» کفران نعمت است جمله و بل جازی ... اینگونه کیفرها را به اهل 
کفران مخصوص می کند: 

شکرتم لأزیدنکم و لین کفوتع لد عدایی لمَدیدٌ ابراهیم/ ۷ اين یکی از سنن لا یتغیر الهی است. 


اگر منظور از ری ای با کنا شهرها و روستاهای شام باشد. در این صورت باید معتقد بود در آن روز آبادیهای یمن تا شامات در 
کرانه «بحر تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۲۸ 

احمر» از صنعاء تا سوریه فعلی امتداد داشته است؛ این فاصله که اکنون اکثرا ریگزار و بیابانهاست. آن موقع آباد بوده‌اند تاریخ 
شاهد گویای تمدن عظیم گذشته در یمن و قسمت جنوبی جزیرة العرب است. 

قری ظاهرةٌ نشان می‌دهد که آن آبادیها به قدری نزدیک بودند که از یکدیگر دیده می‌شدند. دنا فا حاکی است که فاصله میان 
آن روستاها متناسب و شبیه هم بوده است و با مسافرت و منزل کردن در آنها و در بین آنها به آسانی صورت می گرفته است. در 
بعضی از روایات قریَ ظاهرَ به ائمه علیهم التلام و در بعضی به علماء تفسیر شده آن از باب تطبیق است. 

ناگفته نماند: و جِعلنا ... عطف است بر لقَذ کانَ لت یا ... و آیه ۱۶ و ۱۷ معترضه است سیژوا فیها ... حکایت از امنیت راهها دارد که 
مسافران در شب و روز به ایمنی مسافرت می کرده‌اند. 

-٩‏ تا تاذ ین آنفارن و وم جع آحدیت و هم لمع آنه از ونر نعمت خستهشدنده لا آرز 
کردند که سفرهایشان دور و پر از رنج باشد. رَیٌنا باعتدٌ ... زبانحال و گفته ضمیر آنهاست نه اینکه در زبان گفته باشند. به نظر 
میآید: راه استفاده صحیح از نعمت را از دست داده و به آن عادت کرده و از یک نواختی آن خسته شده‌اند. 

ظلموا مهم یعنی با ارتکاب معاصی به خودشان ظلم کردند. نتیجه آن شد که تار و مار شدن آنهاء خبر تازه گردید و خبرهای 
دیگر را تحت الشعاع قرار داد. 

رام کل مُعَرّق یعنی در حدّ عالی و کامل پرا کنده‌شان کردیم و آن اینکه دیارشان خراب. عه‌ای کشته شدند. بقیّه به جاهای 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحمه ۲۰۳۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
دیگر کوچ تفسیر حسن الحدیث؛ ج۵۸ ص: ۴۲۹ 
کردند» دیگر اثری از آنها نماند» فقط به صورت داستانها در قلوب ماندند عنام حادبت. 
ان فی ذلک لیات کل صّار رن 
انسان بسیار صبور و انسانی که روی قضایا می‌ایستد و در آنها تأمّل و تدیّر می‌کند و به کنه آنها پی می‌برد و نیز آدمی که در مقام 
انصاف. عقیده به شکر نعمت دارد» می‌تواند از قصّه سباً عبرتها بگیرد و بداند پشت سر این جهان جهان دیگری است. امّا آنها که 
از روی قضایا به سهلی می گذرند و حق سعی نمی‌دانند» از اين قضّه بی بهره‌اند. 
۰- و لد صرق علیهم الیش ظَهُ اوه لا ریا ین لمینین یعنی: شیطان ظیّ خویش را درباره ایشان به تحقیق رسانید و آنچه 
در ابندا به خدا گفته بود: «لاغوينهم - لاضلنهم- و لا تَجدٌ رهم شاکری به مرحله عمل در آورد در نتیجه از شیطان تبعیت کردند 
مگر گروهی از مومنان که مصداق: اد عبادی لیس لک یم سلطا اسراء/ ۶۵ بودند. 
لفط (من» در من امن یرای بیان است نه بعضشت. 
۱- و ما کال له هم من شلطان للم من من بل خرة من هو بلها فی شکد. 
یعنی شیطان بر آنها تسلطی نداشت تا اجبارشان کند. این اندازه تسلط را که بتواند وسوسه کند» به او داده‌ایم برای آنست که مومن 
به آخرت و شک کننده از هم شناخته شوند. 
علی هذا مردم در تبعیت از شیطان معذور نیستند زیرا که شیطان قدرت اجبار ندارد» از آن طرف پیروی از وسوسه شیطان در اثر 
شوخ اعضاز اشانهاشته 
پس در تبعیت از شیطان مسئولند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۵ ص: ۴۳۰ 
مراد از «سلطان» در آیه تسلطی است که نتیجه‌اش اجبار باشد» شیطان این تسلط را ندارد چنان که خودش در قیامت به اهل جهنم 
خواهد گفت: و ما کال لی عَلیکم من شلطان لا آن دعَوتکم فاستجیتم بی فلا تلومونی و لوموا سکم ... 
ابراهیم / ۲۲. 
فتظور از مسطتی قساط وسوسه‌ای و اغوانی است نت ها شیطان زا امکان: اغرانی وسونته ندادیم مگر برای آنکه معین کنیم کدام 
کس به آخرت ایمان ندارد و کدام کس در شک است «۱ آنها که در شک هستند از شیطان پیروی می کنند از اين معلوم می‌شود 
که اعتقاد به آخرت انسان را از اعمال بد و پیروی شیطان کنار می‌کند» نه فقط ایمان به خدا و رسول صلّی الّه علیه و آله» «لنعلم؛ 
در آیه به معنی اظهار است. عملی شدن این امتحان گروهی را در راه توحید. تکامل می‌دهد و گروهی را در راه ش رک به حضیض 
دلت مي برد 
و ریک علی کل شَینء عفیظ. 
اعمال صالحه و پیروی از شیطان را حفظ می کند و بشر را روی آن پاداش با کیفر می‌دهد. 


(۱) طبرسی رحمه الله فرموده: «انا لم نمکنه من اخوائهم و وسوستهم الا لنمیز بین من یقبل منه و من یمنع؛. 
تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۳۱ 
[ سوره سبا (۳۴): آیات ۲۲ تا ۳۰] 


اشاره 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۳۱ از ۳۹۵۱۲ 
قل او لین رَعَتم من دون له لا یفلکون مْقال در فی الّماوات وّلا-فی الض و ما هم فبهما ین بوک و ما له هم من 
هیر (۷ و ل نع لاه له ال لمن آذن له عتی |ذا فرع عن قلوبهم قالُوا ما ذاقال ربکم قاُوا ان و هو الیش الکبیز (۲۳) فل 
ررکم من الّماوات و لَْض قل ال و کم علی مدق او فی ضلاي میین (۲۴) قَلْ لا تلو عقا آجرننا و لا کل عنا 
اون (۲۵) قل یم نا ربا نم متخ یتنا بالق و هو الاح العلیم (۲۶) 
ری یفنم به شرکاء کلا بل هو له اعزیژ العکیم (۲۷) و ما ناک الا کف ناس بیرا و تذیرا و لک أَتر لاس 
لا یو (۲۸) و یلو عتی ها لَْغدَ ان کم صاوقین (۲۹) قَل کم میعاه بوم لا تست حون عَه ساعةٌ ولا دون (۳۰) 
۲ یکاش را کتره) کان که اک ار سا ره و و وکا کار 
از آنها کسی مدد کار خدا نیست. 
۳- در نزد خدا شفاعت فائده ندارد مگر برای کسی که خدا برای او اذن بدهد. چون تفسیر أحسن الحدیث. ج4۸ ص: ۴۳۲ 
خوف از قلوب شافعان برود گویند: خدایتان چه فرمود؟ گویند: حق را فرمود او والا و بز رگ است. 
۳۴- بگو چه کسی از آسمانها و زمین به شما روزی می‌دهد؟ بگو: خدا؛ ما يار شما در هدایت يا در ضلالت آشکاری هستیم. 
۵- بگو از گناه ما مسئول نمی‌شوید. و ما از آنچه شما می کنید مسئول نخواهیم بود 
۶- بگو: پرورد گار ماه ما را در یک جا جمع می کند» سپس میان ما به حق داوری می کند اوست داور کامل و دانا. 
۷- بگو: به من نشان دهید کسانی را که به صورت شریک به خدا لاحق کرده‌اید؛ نه بلکه اوست خدای توانا و حکیم. 
۸- ما تو را نفرستاديم مگر باز دارنده از گناه که مژده ده و انذار کننده‌ای» اما پیشتر مردم نمی‌دانند. 
9۹- می گویند: وعده قیامت کدام وقت است اگر راستگویید؟ 


۰- بگو: برای شما وعده روزی است که از آن تأخیر می کنید و جلو نمی‌افتد. 
کلمه‌ها 


زعمتم: زعم: قول باطل و دروغ. راغب گوید: آن حکایت قولی است که در آن دروغ هست. 

ذره: مورچه ریز. دانه غبار. 

مثفال: سنکیتی. و پیز سنگی. کهبا آن وزن می کنتد. 

شرک: ش رک (به فتح اول): شریک شدن و به کسر آن به معنی شریکک و نصیب آید. مراد از آن در آیه نصیب و بهره است. 

فزع: فزع: (بر وزن فرس) خوف و ناراحتی که از خوف ناشی است تفزیع: ترسانیدن. و از بین بردن ترس معنای دوم در صورتی 
است که با «عن» باشد: «فرّعه: اخافه فزع عنه: کشف خوفه» تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۳۳ 

آن در آیه شریفه مضارع مجهول است رخ عنْ قلوبهغ یعنی ترس از قلوبشان برداشته شد. 

فتاح: فتح: گشودن. باز کردن» خواه حشّی باشد یا معنوی. فتاح: 

بسیار گشاینده آن از اسماء حسنی است. مراد از آن فیصله دادن و حکومت میان حق و باطل است. 

کات کیت وا دای کای تیان نی کاشم بن کات استو ماما کر آشعو ایوساد ان بای ماه اس 
علامه و نشابه. ایضا بمعنی جمیع و همگی آید. 

میعاد: مصدر میمی است به معنی وعده» به معنی مواعده و وقت وعده نیز آید. 

وعد: راغب گوید: وعد در وعده خیر و شرّ هر دو به کار می‌رود ولی وعید فقط در وعده شرّ آید قرآن مجید قول راغب را تأیید 


ی کل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۳۵ از ۲۹۵۱ 


از اوّل سوره تا آیه بیست و یک دو مطلب بررسی شده است» یکی مسأله معاد» دیگری دو نمونه از بند گان شکر گزار و ناسپاس 
لذا در این آیات مسأله توحید مطرح است. 

تناسب این آیات با آیات گذشته» آنست که این آیات نوعی استدلال است برای آن مطالبی که گذشت. 

در این آیات بیان شده که معبودهای باطل دخالتی در آفرینش و تدبیر جهان ندارند. شفاعتی که مش رکان درباره آنها می گویند از 
نوع شفاعت مقبول تفسیر آحسن الحدیث. ج۸ ص: ۴۳۴ 

در پیشگاه خدا نیست. 

رزق همه در دست خحداست رسیدن بکارهای همه خاض خداست. پیامبر بشیر و نذیر است» قیامت حتمی است» پس و پیش شدن 
ندارد. 

۲- فل اذغوا لزع ین ذون له لا یلکوت مثقال در فی الشماوات و لافی الض و مالغ فیهما من شتوکك و ما للم 
نْ ظهیر در این آیه بیان شده: معبودهای باطل؛ از جمله اصنام اهل مکه نه مالک ذره‌ای از آسمانها و زمین هستند و نه بهره‌ای و 
شرکتی در آنها دارند و نه کسی از آنها کمک و مدد کار خداست. علی هذا آنها معبود نمی‌توانند باشند. زیرا هیچکاره هستند. 
کی بل یر تسس ایک ماظن وا سارک خاک او تیلست تاد 
هیچ چیز در آسمانها و زمین مالک نیستند ... اين یک استدلال بسیار قوی در رد معبودهای باطل است. آنچه مطلقا حّی در کائنات 
ندارد چگونه می‌تواند معبود باشد؟! ناگفته نماند در این آیه ابتدا مالکیت معبودهاء سپس شراکت آنها و در مرتبه سوم همکاری 
آنها با خداء نفی شده است. 

۳- و لا تلم السَفاعة عنه من آذن ل 

این قسمت از آیه یک مطلب کلی است و آن اینکه: شفاعت شافعان فقط در حق کسی مفید است که خداوند اجازه بدهد» نظیر: و 
لا یعون ازتضی انبیاء/ ۲۸ پس شرط اذن راجع به مشفوع است نه به شافع» ولی در آیه: من ذ ای یشم لها اد 


بقره/ ۲۵۵ راجع به شافع می‌باشد «0۱. 


(۱) 

قال رسول اه صلی اللّه علیه و آله ثلائة یشفعون الی له فیشفعون/ الانبیاء ثم العلماء ثم الشهداء؛ خصال صدوق حدیث ۱۶4. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۴۳۵ 

مشرکان عقیده داشتند که بتها برای آنها شفاعت خواهند کرد و می گفتند: 

هوّلاء عاونا ند ال یونس/ ۱۸ آنهم نه در آخرت. زیرا مشرکان به معاد عقیده نداشتند بلکه می‌خواستند آنها در کارهای دنا 
لازم بود در اين آیه. شفاعت بتها نفی شود ولی گویا بتها ارزش مطرح شدن نفی شفاعتشان را ندارند» لذا در رابطه با مش رکان 
فرموده: شما از جمله شفاعت کنند گان نخواهید بود؛ در نتیجه بتهای شما نیز شفاعتگر نیستند. در باره شفاعت رجوع شود به بقره/ 
۴۸ 

حّی اذا فرع عن قلوبهغ قالوا ما ذا قال ربُکم فلا الق و هو ال الکبم. 

به نظر می‌آید ضمیر «قلوبهم» راجع است به شافعان. اع از ملانکه و انییاء و ائقه و شهداء و غیرهم. و نیز معلوم می‌شود که آنها 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۲7 صفهه +۲۰۳ از ۳۹۵۱۲ 
پیش از صدور ٍذن شفاعت قلوبشان در اضطراب خواهد بود» که از جلامل کبربایی چه امری صادر خواهد گشت؟ ایضا معلوم 
می‌شود: آنها از فرمان خدا نسبت به یکدیگر بی خبر خواهند بود و بعد از صدور فرمان از یکدیگر خواهند پرسید پرورد گارتان چه 
دستوری داد؟ 

این گفتگو در موقعی خواهد بود که دستور شفاعت صادر شده و خوف از قلوبشان رفته باشد آن وقت در جواب یکدیگر خواهند 
گفت: خدا حق را فرمود و مطابق حق دستور صادر نمود شفاعت مطابق حق انجام خواهد گرفت. زیرا که او والا مقام و بزرگ 
است. صاحب این صفت جز به حق فرمان نمی‌دهد. 

در تفسیر آیه مطالب دیگری نیز گفته‌اند؛ ولی به نظر نگارنده آنچه گفته شد قانع کننده‌تر است و الله العالم» رجوع شود به مجمع 


الیان. 
۴- قل من یفکم ین الشماوات و الَزض قل له وا کغلعلی دی آوفی ظ لال مپین. تفسیر أحسن الحدیث؛ ج۸ ص: 
۳۳۶ 


این آیه در تعقیب آیه: قل ادعروا ال است و دلیل دیگری در رد اصنام مش رکین می‌باشد. در جواب این سوال که: کدام کس 
عوامل آسمانها و زمین را بهم پیوند داده و به شما روزی می‌رساند! مش رکان جوابی ندارند» و شاید آنها از جواب استنکاف 
داشته‌اند» لذا فرموده: «قل اللّه». 

جمله و و با کم ... تتمه بیان و تکمیل آنست یعنی نمی‌شود شما و ما هر دو حق باشیم لا-بد یکی از ما حق و دیگری باطل 
است. و چون رزق دهنده خداست علی هذا ما بر حقّیم. 

بعضی گفته‌اند: این جمله از نهایت انصاف قرآن است. ولی این چه انصافی است که قرآن نسبت باطل بودن را و لو به طور احتمال 
به خودش بدهد؟! ۵-قَلْ لا تون ما آجرفنا و لا نشتل عَمّا تغملون. 

ای آنه در راظیا کیت کهه اي هر کین ند تاف یی و قته هی شون د ری تال سا مه ات بای رسای اقا 
اگر راجع به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله باشد به طور مشروط است یعنی: اگر گناه هم کردم ضرری به شما نخواهم داشت. 
۶-قل یجمَع یتنا ربا مت بیننا بالق و هو الاح الم راجع به حسابرسی خداست که بعد از جمع کردن مردم در عرصات 
محشر به حساب آنها رسیدگی خواهد کرد. وصف فتاح علیم تعلیل صدر آیه است که خدا بسیار داد گر و در عين حال به کار 
بند گان دانا و آگاه است و اگر حکومت به حق نکند بر خلاف فتاح و علیم بودن است. 

۷-قل نی لین تم به شرکاء کل بل مُو ال خر الحکیم. 

استدلال دیگری است بر نفی الوهیت بتها و استحقاق عبادتشان. «شرکاء» تفسیر حسن الحدیث ج۸ ص: ۴۳۷ 

حال است از «الذین». «کلا» یعنی چنین نیست. آنها نمی‌توانند شریکک خدا باشند. وصف عزیز و حکیم چنان که المیزان فرموده: 
استدلال به شریک نداشتن است. اگر خدا واقعا شریکک اخذ می کرد آن دلیل عدم توانایی خدا بوده اما او عزیز و تواناست؛ و اگر 
برای وزن شعر و بدون هدف, شریکک اخذ می کرد, آن دلیل عدم حکمت خدا بوده اقا خدا حکیم است» چنین کاری نمی کند. کنا 
بل مُ له لیر ليم به عبارت دیگر: عرّت و حکمت خدا مانم از شریکث داشتن است. 

۸-و ما أَرسَْناک الا اف لاس بشیرا و تذیرا و لک أَکتر الّاس لابشلمون. 

این آیه می‌تواند دلیل توحید از راه نبوّت باشد یعنی: ما تو را برای هدایت مردم فرستاده‌ايم» اگر خدای دیگری می‌بود او هم پیامبر 
می‌فرستاد. چنان که آمیر الممنین علیه الشلام به فرزندش حضرت مجتبی علیه الشلام: می‌نویسد 

«و اعلم یا بنق اه لو کان لرتنک شریک لانتکک رسله ...» «۱» 


علی هذا رسالت تو دلیل توحبد و یکتا بودن خداست. در اینصورت ارتباط و لکنْ أكر لاس لابَعْمَونَ با صدر آیه کاملا روشن 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۳۷ از ۳۹۵۱۲ 
آیه شریفه را دو جور تفسیر کرده‌اند یکی آنکه «کافه» به معنی رادع و باز دارنده است یعنی: ما تو را باز دارنده از معاصی و بشیر و 
نذیر فرستاده‌ايم چنان که المیزان اختیار کرده است» در اینصورت «کافة» حال است از مفعول «ارسلناک بَشیراً و تذیراً بیان آن 
می‌باشد. 
طبرسی و زمخشری کافه را به معنی جمیع گرفته و قید «للناس» دانسته‌اند یعنی ما تو را نفرستادیم مگر بر عموم مردم؛ عبارت طبرسی 


(۱) نهج البلاغه نامه ۳۱. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۴۳۸ 

عاقه للناس» زیرا تقدیم حال بر ذو الحال مجرور جایز نیست. راجع به عموم رسالت آن حضرت در سوره انعام ذیل آیه نوزده و 
۱ ۱ 

۹- -و یو متی هذا لد ان کتتم صادقین. 

متقال مر کات است از وقت شایت این آ هط اتید اب با ۶ یَجْمع یتنا ریّنا. .. «آن کنتم» خطاب است به آن حضرت و 
پارانش. 

۳۰- فلکم میعا بزم لا تستأخرون عَنهُ ساعةٌ و لا تستفدموت. 

نها دی رات ان و ای که و بسن رات اوه 

علم آن مخصوص خدا و در نزد خداست. فعل استفعال در هر دو فعل ظاهرا برای تا کید است یعنی از آن روز نه تأخیر می‌کنید و نه 
به جلو می‌افتید. 

ابو مسلم مفشر «یوم» را روز وفات گفته است ولی این صحیح نیست. زیرا کفار هیچ وقت از روز مرگ سژال نکرده‌اند. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۴۳۹ 


[سوره سبا (۳۴): آبات ۳۱ تا ]۳٩‏ 


اشاره 


و قال ال گفواآن زین با القرآن و لا ای ین یه و آز ری اذ یموق موئوفون لد زین تزع بعضهم ای بعض لول 
لین استض یی استکبزوا لام لک مین (۳۱ قال ای اشتکبژوا لین اضرا أ خن ناکم عي دی 
بغد اد جاء کم بل کنشم مجریین (۳۷ و قال لین انط مرا لین انیتکبزوا بل مک الیل و الهار دموا آن تکفر باه و تجعل 
نداد و آتژو ادن ما را العذاب و جعل لَغلال فی آغناتي ای کفروا ل بجرون | ما کثا یعون ۳0 و ما نا فی 
قوة من تذیر ال قال توا نمزم به کافوت(۳۳) و الا تن کت آموالا و ادا و ما خن یی (۳۵) 
قل ری یط لوق من باه و ی بقیر و نآ اس لا یعون (۳۶) و ما آَتوالکم لا لاه کم بای یکدنا نیا 
ک آمن و عمل صالح ویک هم جزاه اضعب بما لو و مغ فی ارف اون (۳0) لین عون فی آیامعجزین ولیک 
فی الذاب مُحضرون (۳۸ قل ان ری بَتشط الرَرق لِمن یشاء من عباده و یر و ماه من شیء فهو یف و هو یز لرازقی 
(۳۹( 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۳۸ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۴۴۰ 
۱- کفار گفتند: نه به اين قرآن ایمان می آوریم و نه به آنچه پیش از این بوده است ای کاش می‌دیدی ظالمان را آن وقت که در 
نرد خدایشان بازداشت شده‌اند» بعضی به بعضی سخن می گویند: تابعان به مستکبران می‌ گویند: اگر شما نبودید ما اهل ایمان 
ی بودیم: 

۲- مستکبران به مستضعفان گویند: آیا ما شما را از هدایت باز داشتیم بعد از آمدن آن بلکه شما خود گناهکاران بودید. 

۳- مستضعفان به مستکبران گویند: نه بلکه حیله شما در شب و روز ما را مانع شد که وادارمان می کردید به خدا کافر باشیم و 
برای او شریکان بگیریم. و چون عذاب را به بینند ندامت را پنهان دارند» زنجیرها را در گردن کفار قرار می‌دهیم مجازات نمی‌شوند 
مگر با آنچه می کردند. 

۴- در هیچ شهری انذار کننده نفرستادیم مگر آنکه عیاشان آن گفتند: ما به آنچه فرستاده شده‌اید کافریم. 

۵- و گفتند: ما از حیث اموال و اولاد زيادتريم و ما در عذاب نخواهیم بود. 

۶- بگو: پرورد گار من» روزی را به هر که خواهد وسعت دهد و به هر که خواهد تنگ می گیرد» لیکن بسیاری از مردم نمی‌دانند. 
۷- اموال و اولاد شما چیزی نیست که پیش ما مقربتان دارد. لیکن آنکه ایمان آورده و عمل صالح انجام داده آنها را پاداش 
مضاعف هست در اثر عملشان و آنها در درجات والا ایمنند. 

۸- آنان که به فکر عاجز کردن ما در از بين بردن آیات ما می‌ کوشند» در عذاب حاضر خواهند بود. 

۹- بگو: پرورد گار من» روزی را به هر کسی خواهد وسعت دهد و به هر کسی خواهد تنگ می گیرد آنچه انفاق می‌کنید خدا 
عوض می‌دهد. او بهترین روزی دهند گان است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۴۱ 
کلمه‌ها 


استضعفوا: ضعف: ناتوانی. استضعاف آنست که شخص ناتوان نباشد بلکه ناتوانی را بر او تحمیل کنند. خواه از طریق فکر باشد» 
خواه از طریق اجبار. «استضعفه: رآه ضعیفا!. 

استکیروا: استکبار آنست که انسان بزر گک نباشد ولی خود را بزر گ ببیند (خود یز رگ بینی). 

صددناکم: به نظر راغب صدٌ و صدود گاهی به معنی اعراض آید و گاهی به معنی منم در آیه معنای دوم مراد است. 

انداد: نذ: مثل و نظیر. «النذّ: المثل و العدل» جمع آن انداد است. 

اغلال: غل (بضم غین): طوقی که بر گردن زنند «الغل: طوق یدخل فی العنق للذل و الالم» جمع آن اغلال است. 

مترفوها: ترفه (بر وزن غرفه): نعمت. ترف (بر وزن شرف): منقیم شدن. مترف (بفتح راء) ثروتمندی را گویند که از تمتع او 
جل و گیری نمی‌شود (ثروتمند عتاش). 

زلفی: زلف: (بر وزن عقل و شرف) نزدیکک شدن و مقدّم گشتن. 

«زلف زلفا و زلفا: تدم و تقرّب». زلفی: هم مصدر آمده به معنی نزدیکی و هم اسم مصدر به معنی منزلت و مقام. الف آن برای 
تاقت اس 

ضعف: (بکسر ضاد) مثل. «ضعف الشیء: مثله فی المقدار» و نیز به دو برابر و بیشتر گفته می‌شود. در آیه به معنی مضاعف است. 
غرفات: غرفه: درجه بلند» در اصل بنائی را گویند که بالای بنائی باشد تفسیر آحسن الحدیث. ج‌ه ص: ۴۴۲ 


(مجمع البیان) جمع آن غرفات است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۰۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
بقدر: قدر در آیه به معنی تنگ گرفتن است «قدر الله علیه الرزق: 
ضتقه). 


بخلفه: اخلاف: جانشین قرار دادن. منظور از آن در آبه عوض دادن است. 
شرحها 


در تعقیب اعتراضهای مشرکان و جواب آنها در این آیات مخاصمه پیشوایان ستمگر با پیروان آنها در آخرت و نیز مطالبی درباره 
مستکبران مطرح شده است. 

ناگفته نماند در سوره حمد گذشت که قرآن کریم مردم را از بکك نظر به سه گروه تقسیم می‌کند؛ اوّل گروه أعمتَ عم که انیا 
و پیروان آنها هستنده آنان راه حق را یافته و در آن زندگی کرده و می‌کنند دوم گروه لوب عَلیه که غضب خدا بر آنها 
حتمی شده است و آنها پیشوایان مشرک و ستمگر هستند. سوّم گروه «ضالین که عقل خدا دادی را به کناری زده و پیوسته در 
اطاعت پیشوایان خویش می‌باشند و بی چون و چرا فرمان آنها را اجرا می‌کنند. 

مانند حکومتهای اسلامی که گوش به فرمان آمریکا و سایر ابر قدرتها هستند» و مانند لشکریان این حکومتها که کور کورانه از آنها 
اطاعت کرده و با حق و مردان حق به ستیز برخاسته‌اند و نظیر میلیونها افراد دیگر اینها «ضال» و گمراه هستند زیرا هدف مشخص 
ندارند بلکه هر چه پیشوایان فرمان دهند همان را اجرا می‌کنند. تفسیر حسن الحدیث. ج۸ ص: ۴۴۳ 

این گمراهان مانند پیشوایان خود در عذاب خواهند بود و در آتش با هم مخاصمه خواهند کرد و مخاصمه آنها در آیات زیر نقل 
شده و نیز در سوره‌های ابراهیم؛ غافر؛ اعراف و ص آمده است چنان که در تفسیر سوره حمد گذشت. 

۱- و قال لین مرول تن بهذاالرآن و لا باّذی ین یه 

مراد از ال کَزوا مش رکانند اع از پیشوابان و پیروان آنهاء و از بالذٍی یی تیه کتابهای آسمانی گذشته است مانند تورات و 
انجیل که مش رکان به هیچ یک عقیده نداشتنده در قرآن مجید از تورات و انجیل مکرا با بلذٍی ی یدب تعبیر آمده است. به نظر 
می‌آید: این سخن را در موقعی گفته‌اند که رسول خدا و ممنان می گفتند: این سخنان در کتاب موسی و عیسی نیز بوده است. لفظ 
«قال» در این آیات برای مق الوقوح بودن است ۷و لو ترین اذ لو مَوومون عند رهم یج هم الی بَغْض القّول ۳1 
لین اضیفُوا لین اشتکبووا ز لا شم لکنا مومنین. 

یعنی: ای کاش به بینی که در سزای این عدم ایمان چه بلائی به سرشان خواهد آمد. آن گاه که در پیشگاه عدالت خدا بازداشت 
شدند. پیروان گمراه و مستضعف به پیشوایان خواهند گفت: اگر شما گمراه نمی کردید ما اهل ایمان بودیم. نظرشان آن است که 
شما مرا مجبور کردید. 

۲- قال ای استکنژوا لین استَضعفوا أ لخن صدذنا کم عن اُدی ۱ 

جواب مستکبران است که خواهند گفت: آیا ما شما را به اجبار از راه حق مانع شدیم؟ نه بلکه شما خود گناهکار بودید که در اثر 
آن از ما اطاعت کردید (اطاعت گناهکار از گناهکار). تفسیر آحسن الحدیث. ج‌ه ص: ۴۴۴ 

۳- و قالٌ این استضعفوا لین اهتکیژوا بل مکز الیل و هار امن آن تکفر له و نجل له نداد 

مستضعفان در جواب خواهند گفت: مکر شما در شب و روز ما را از راه حق مانع شد که مرب ما را امر به کفر و شرکث می کردید 
یعنی «مکر کم فی اللیل و النهار صددنا عن الهدی» بالاخره خواهند دید که مخاصمه و محکوم کردن یکدیگر فائده‌ای ندارد؛ لذا 
دم فرو بسته و به عذاب تن در خواهند داد. 


و وا دام لا روا العذاب و جعلنا الأَْلال فی آغنانی این کرو 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۰۱۰ از ۲۹۵۱ 
گوبی مراد از «اسّوا» ترکک گفتگو است. گویند: پنهان کردن برای خوف از رسوایی است. 
در تفسیر قمی از معصوم علیه التلام نقل شده: علت پنهان داشتن آنست که 
«یکرهون شماته الاعداء» 
(المیزان) فاعل «اسّوا» ظاهرا مستضعفان می‌باشند. 
ل بر ال ما کاوایَمَلون. 
این جمله نشان می‌دهد که عذاب و زنجیرها همان اعمال ناشایست و کفر و شرکک آنهاست که به آن صورت در آمده‌اند (نعوذ 
اه من النار) آیه از شواهد تجشم عمل می‌باشد. 
۴-و ما أرسَنا فی قَة تذیر الا قال فترفوها ان با أَسلم به كافو. 
از آیه مطلب دوم که بررسی احوال مستکبران است شروع می‌شود «مترفین» همان مستکبرانند که با تکیه به اموال و اولاد (ثروت و 
قدرت) جامعه بشری را به فساد کشانده و در مقابل پیامبران می‌ایستادند. اين آیه می‌گوید: در هیچ شهری پیامبری نیامد مگر آنکه 
«قدرتمندان لاابالی» آنها تفسیر آحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۴۴۵ 
را تکذیب گرد نی 
علت این تکذیب آن بود که پیامبران مردم را به توحید و عدالت و نظم و مراعات حقوق یکدیگر و عدم فحشاء دعوت می کردند 
اینکارها باب دندان و موافق میل مترفین نبود لذا با پیامبران به مبارزه بر می‌خاستند. عجب است که قرآن مجید. این مطلب را به 
صورت قاعده کلی بیان می کند «تنعم زد گی» چه بلای بزرگی است. 
و قالرا تن اک افرانا و اوادا ر ما تک تام 
فاغل «قالوا» مترفین است. اموال و اولاد یعنی ثروت و قدرت در صورت نبودن ایمان باعث مترف شدن انسان است ان اسان 
یطغی آنْ رآه اشتَمْنی علق/ ۶ و ۷. 
جمله و ما خن یی شاید زبانحال و سخن ضمیر آنها باشده یعنی آنها در اثر غرق در شهوات و قدرت دنیا بودن» فکری درباره 
عذاب آخرت ندارند نظیر: تست ان ماه له همزه/ ۳ 
و شاید آنها با دیدن ثروت و قدرت در وجود خویش به نوعی کرامت ذاتی معتقد بوده و فکر کرده‌اند که اگر قيامت هم باشد آنها 
در عذاب نخواهند بود نظیر و ما نالا قامَاً ول ردذت الی ری لَجدَنْ خیرا منها با کهف/ ۳۶ 
۳۶-فُل ری یبشط الق یمن بشاء وی و لک آکتر لاس لایَعلشون. 
این در جواب آنهاست که درباره اموال و اولاد ادْعای استقلال می کردند جواب آنست که: قبض و بسط روزی در دست خداست. 
شما از افاضه خدا استفاده می‌کنید. شما مالک ذزه‌ای از آسمانها و زمین نیستیده اين ادعا در اثر جهل تفسیر حسن الحدیت؛ ج۸ 
ضر: ۳۳۳ 
شماست. درباره قبض و بسط به ذیل آیه |ذا ما لاه فقَدَرَ علیّه ررقَةٌ فجر/ ۱۶ رجوع شود. 
۷- و ما أوالکم و لا لاد کم باتی ریک لا لفیا من آمن و عملّ صالحا 
بان دوم است از سخن آنها که گفتند: تن أَکر وا و آَولادً و آن اينکه ایمان و عمل شما را پیش خدا مات دمی کنق فا مزال 
و اولاعده «زلفی» در جای مفعول مطلق و تقدیر آن «تقربکم قربة» می‌باشد. «الا» استثناء منقطع است یعنی: «لکن من آمن و عمل 
صالحا فآولنک لهم جزاء الضعف» مفعول مطلق «زلفی» ظاهرا برای افاده کمال است یعنی تقریبی که نجات دهنده باشد. 
فأولیک هم جزاء العف بما عملوا و مُم فی لفات نو 
شاید جزاء مضاعف برای عْ جاء لته له عشر تالا انعام / ۰ باشد در تفسیر برهان نقل شده: مردی در نزد امام صادق علبه 


۳۴۲6۵86 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۱۱ از ۲۹۵۱ 
الترلام درباره ثروتمندان خرده گرفت امام فرمود: ساکت باش آدم توانگر اگر به ارحام خویش نیک وکار باشد و به برادرانش 
احسان کند. خدا به او دو برابر پاداش می‌دهد چون خدا می‌فرماید: و ما کم و لا لاد کم .. و هم فی العرْفاتِ آمنون. 
در المیزان از امالی _ شیخ از امیر المومنین صلوات اه علیه نقل شده: 
«حتی اذا کان یوم القيامهٌ حسب لهم د تم اعطاهم یکل واحدة عشر امثالها ای سبعمائٌ ضعف . 
۸-و لین یشکون فی آیاتنا مُعاجزین آوانکك فی العذاب مُحخضرونٌ. 
نقطه مقابل آیه قبلی است «معاجزین» یعنی کسانی که گمان می کنند که می‌توانند جلو اراده خدا را بگیرند و او را عاجز نمایند» 
تقدیر آن «مقدرین تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۴۷ 
انفسهم معاجزین» می‌باشد. 
۵- فان یی تبشط الق لِمنْ یشاء میْ عباده و یر[ 4 و ماه من شیء هو یه و هو > یر الرازقین 
صدر این آیه در آیه ۳۶ گذشت. تکرار آن در اینجا برای ذیل آنست یعنی: حالا که قبض و بسط روزی در دست خداست. انفاق و 
احسان, آن را کم نمی‌کند بلکه خدا جانشین و عوض می‌دهد. او بهترین روزی دهند گان است زیرا که بلا عوض» روزی می‌دهد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۵۸ ص: ۴۴۸ 
[سوره سبا (۳۴): آیات ۴۰ تا ۵۴] 
اشاره 


و بزم یرهم جمیع تم یقول للملایکذ آ حولاء کم کاثا ون (۴۰ قاا شبحانک آنت وان ین دونهم بل کاثوا یعون الْجن 
تم بهم میلون ۴۱ یز لا نیک بعش کم لیخض تفا ولا ضرا و تقول ین وا دُوُو عذاب الا ای کم پا بو 
(۴0) و |ذا ثلیعلیهغ یا اقا ما هل رل یآ َضد کم عم کان یب با کم و تالا م ذا فک مقتری و ال 
لَذِینَ کرو لح لمّا جاءمُم لد هذا ال خر مین (۴۳) و ما تمغ ین کلب یذرشونها و ما آزسلا البهغ تبلکک ین تذیرٍ (۴9) 

و دبای ین یه و ما بو مفشز ما اش او یی کیت کان تکیر(۴۵) فُْ ما کم بواجت نوا هی 
و فاد کرو ما بصاحبکم من جوا نذیز لک ین یدق عذاب شبیب (۶ ما کم من بجر هو لکم اذ ری 
لا علی له و هو علی کل ش ی هید (۳۷) قَل اد ری یذ بات علام لوب (۳۸) شلْ جاء ال و ما یی الباطل و ما ید 
(۴۹( 

قل ان لت اما آضل علی تفیی و ان ای قیما ُوجی ی ری اه عمیغ قریب (۵۰) و لو تری 3 فرغوا قلا وت و وا ین 

کاب ریب (۵۱) و او مب و یله ناش بن تکان بی (۵1) وق کنزوابه من بل و ون بالْیب ین ن مکان بعد (۵۳) 
و جیهم وین ما هون کما فیل بشياجهم ین بل نم کائوا فی شک ریب (۵۴) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۸ ص: ۴۴۹ 

۰- یاد آر روزی که همه آنها را جمع کرده سپس به ملائکه می‌گوید: آیا اینان شما را عبادت می کردند؟ 

۱- گویند: منزهی توء فقط تو ولی مایی نه آنها؛ بلکه جن را عبادت می کردند و بیشترشان به آنها مومن بودند. 

۲- امروز بعضی از شما به بعضی نفع و ضرری ندارند و به ظالمان می گوئیم: بچشید عذاب آتش را که آن را (در دنیا) تکذیب 
می کردید. 


۳- و چون آیات روشن ما بر آنها تلاوت شود گویند: این نیست مگر مردی که می‌خواهد شما را از آنچه پدرانتان عبادت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۲۰۱۶۲ از ۳۹۵۱۲ 
می کردند باز دارد» گفتند این قرآن نیست مگر دروغی ساخته شده» کافران درباره حق گفتند: این نیست مگر جادویی آشکار. 
۴- ما به آنها کتابهایی نداده‌ايم که بخوانند و پیش از تو به سوی آنها انذار کننده‌ای تفسیر آحسن الحدیث. جه ص: ۴۵۰ 
نفرستاده‌ایم. 
۵- کفاری که پیش از آنها بودند» پیامبران را تکذیب کردند» اهل مکه به یک دهم قدرت آنها نمی‌رسند پیامبران مرا تکذیب 
کردند» عذاب من چگونه بود؟ 
۶- بگو: شما را به یک موعظه سفارش می کنم اينکه برای خدا دو تا دو تا یکی یکی بيایستید و سپس فکر کنید. رفیق شما جنون 
ندارد بلکه او فقط انذار کننده‌ای است .. 
۷- بگو: آنچه پاداش از شما خواستم؛ برای شماست؛ پاداش من نیست مگر بر عهده خدا؛ و او بر هر چیز گواه است. 
۸- بگو: قرآن را خدای من القاء می‌کند. او دانای نهانهاست. 
۵4- بگو: حق آمد. باطل چیزی را شروع نمی کند و قدرت اعاده باطلی را ندارد. 
۰- بگو: اگر گمراه شوم از جانب خودم است و اگر هدایت شدم به سبب وحیی است که خدایم می‌کند. او شنوا و نزدیک است. 
۱- ای کاش ببینی: وقتی که به اضطراب م رگ افتادند فوتی نیست و از مکانی نزدیکک گرفته می‌شوند. 
۲- آن گاه گویند: به قرآن ایمان آوردیم ولی چطور آن را از مکان دور اخذ خواهند کرد؟ 
۳- حال آنکه قبلا به آن کافر شده و معاد را از مکان دور تکذیب می کردند. 


۴- میان آنها و مشتهیات مانع بوجود آمده چنان که به نظاثر آنها نیز قبلا چنان شده بود» که آنها در شکک بزرگی بودند. 
کلمه‌ها 


افکك: دروغ بزرگ. در جوامع الجامع فرموده: «الافکک: ابلغ الکذب» آن اصل به معنی ب رگرداندن چیزی از حقیقت آنست. 

معشار: یک دهم (۱/۱۰) در اقرب الموارد گوید: به قولی معشار به معنی یک هزارم است. آن فقط یکک بار در قرآن آمده است. 
تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۵۱ 

نکیر: انکار کردن. 

مثنی: دو تا دو تا. فرادی: یک تا یک تا. 

جنة: (به کسر- ج) دیوانگی. 

یقذف: قذف: انداختن. گذاشتن. آن در آیه ظاهرا به معنی نازل کردن است. 

فزعوا: مضطرب شدند. فزع اضطراب ناشی از خوف است. 

تناوش: نوش و تناوش به معنی اخذ و گرفتن است. «ناش الشیء نوشا: 

تناوله» این لفظ فقط یک بار در قرآن آمده است. 

اشیاعهم: شیعه: پیرو و پیروان. آن در مفرد و تثنیه و جمع به کار می‌رود جمع آن اشیاع آید. مراد از آن در آیه امثال و نظاثر است» 
زیرا که اینگونه اشخاص از کارهای یکدیگر تبعیت و پیروی می کنند. 


شرحها 


در تعقیب مسائل مشر کان در این آیات روشن شده که اوّلا: در روز قیامت به ملانکه گفته می‌شود: آیا این مشر کان شما را بند گی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۱6۳ از ۳۹۵۱۲ 
هی کر دند؟ 
ملائکه حاشا می کنند و آن گاه معبودهای باطل به حال مشر کان نفعی نمی‌رسانند. 
انیا: مش رکان بعد از شنیدن آیات قرآن آنها را به دروغ و جادو نسبت می‌دادند» در جواب فرموده: این نسبت بدون دلیل است» 
گذشتگان آنها نیز چنین حرفها گفتند ولی کاری از پیش نبردند و گرفتار شدند. 
الثا: فرموده: دو تا دو تاء تنها تنها درباره قرآن و پیامبر فکر کنید. او دیوانه نیست بلکه شما را از عذابی زودرس می‌ترساند. و خدا 
حق را به او تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۵۲ 
القاء می کند نه اينکه در اثر دیوانگی باشد. 
رابعا: بزودی عذاب خدا خواهد رسید آن وقت خواهند گفت: «آمنا» ولی دیگر وفت: گذشتته است» در آن روز مانند. فان 
عذاب آنها را خواهد گرفت. 
خامسا: تأسف از اين بشر که با اينهمه راه‌های صحیح و آشکار توحید به سوی ش رک و کفر می‌روده راه انبیاء را نادیده می گیرد: 
نا علیک تکلنا و الیک ینار ایک الْمَصیرٌ. 
۰- و یوم بَْشرَهُمْ جمیعا نم بقول للملانکة ا مّلاء یاک کاوا یعون 
این آیه و دو آیه بعدی در این رابطه است که معبودهای باطل اععم از ملائکه و جتَ» روز قيامت به مشرکان فائده‌ای نخواهند داشت. 
ضمنا ملائکه به این امر راضی نبوده‌اند» مسئولیتی پیش خدا ندارند به عکس جنّ که از معبود بودن خوشنود بوده‌اند. 
خطاب به ملائکه یکی از آن جهت است که ملائکه لیاقت خطاب را دارند دیگری برای اامید کردن مشرکان از شفاعت آنهاست» 
لفظ «جمیعا» ظاهرا شامل مشرکان و معبودها هر دو است ولی «هژلاء» راجع به مشرکان می‌باشد. 
۱- قالوا بحانک آنت ون من دونهم یل کائوا یَعبدُونْ اج أکرهم بهم مومنون. 
در اینجا ملائکه اول خدا را از شریک داشتن تنزیه کرده سپس با کلمه أنتَ وَكْنا من دونهمْ روشن کرده‌اند که از عبادت آنها بیزار 
بوده‌اند زیرا اگر از عبادت آنها خوشنود بودند این سبب ولایت میان آنها می‌شد امّا اینکه می گویند: فقط تو ول مایی نه آنهاء یعنی 


از عبادت آنها ناراضی بوده‌ایم. تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۴۵۳ 

در تفسیر صافی فرموده: «کانهم بینوا بذلک برائتهم عن الرضا بعبادتهم در المیزان فرموده: منظور نفی اصل عبادت نیست» چون 
مشر کان به ملائکه عبادت کرده‌اند بلکه منظور نفی رضایت است. 

یل کائوا یعون اْجنْ ... تصریح است به اینکه مشرکان به جنْ عبادت کرده‌اند» شاید به ملائکه عبادت کرده‌اند تا به آنها خیر 
رسانند و به جنّ و ارواح شریره عبادت کرده‌اند تا از شرّ آنها در امان باشند. 

نا گفته نماند لفظ جنْ و جان و جنْهٌ مجموعا سی و سه بار در قر آن مجید به کار رفته است. به نظر می آید: وجود جنْ و ملانکه از 
اول توسط پیامبران میان مردم منتشر شده به وجود آنها عقیده پیدا کرده‌اند و نیز به واسطه انبیا دانسته‌اند که ملائکه پیوسته در راه 
خیر و صلاح مردم هستند ولی بسیاری از جنْ که گناهکاراند در اضلال مردم می‌باشند. 

این سخنان در عوام الناس اثر گذاشته و در نتیجه بعضی از جنّ را برای محفوظ بودن از شرّ آنها عبادت کرده‌اند مسئله یزدان و 
اهرمن که دوّمی در ایران قدیم مبدء شرور شناخته شده» از همین جریان است و الله اعلم. 

در جمله أَكَرهْم بهم مود به نظر می‌آید: مراد از ایمان آنست که عقیده داشتند که جنْ می‌تواند نسبت به آنها جلب منفعت و 
دفع ضرر بنماید لذا به آنها عبادت می کردند. 

۷- ای لا بغلک بغضکم لبقض نع و لا صَرا و ول لین لوا دُوقوا عذاب انار نی کم بها ون 


تفریعی است بر تبی و بیزاری ملاثکه از مش رکان یعنی معبودهای باطل و مش رکان مطلقا نفع و ضرری به هم ندارند» در نتیجه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۱۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
ظالمان اهل آتش خواهند بود. تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۵۴ 
۲- و |ذا تّلی علیهم آیاننا: بینات قالوا ما هذا ال رل برد آن ید کم عمّا کان َعدٌ آباکم. 
از اين آیه مطلب دوم شروع می‌شود و آن اینکه مشرکان در مقابل قرآن می‌ایستند ولی دلیلی بر آن ندارند. 
اول: آنکه در مقابله با قررآن به حش عاطفه چسبیده و به مردم گفتند: 
این مرد می‌خواهد شما را از راه پدرانتان باز دارد» لفظ «بینات» حاکی است که آیات ما روشن هستند با اند ک تأْمّلی می‌دانستند 
که این سخنان واقعت دارند ولی به آنها توجه نکردند. 
دوّم: آنکه برای منحرف کردن افکار گفتند: قرآن, از جانب او است و از طرف خدا نیامده است و قالُوا ما هذا اا افک مُفتریَ یعنی 
دروغ بزرگی است که به خدا بسته شده است. 
سوم آنکه گفتند: آن جادو است. 
و قال این کفژوا للَقَ لا جاءهغ ان هذا الا سخز بینْ. 
این است موضعگیری مستکبران در مقابل کلمات حتّ. 
۴ و ما یناخ من کثب یَذُرْسونها و ما سنا ایهم قتلک من تذیر. 
جمله حالیه است یعنی: به کلام حق نام سحر دادند با آنکه به آنها کتابی نداده بودیم و پیامبری پیش از تو نفرستاده بودیم تا روشن 
۵- و کذب این من قتلهم و ما لوا مقشار ما نام فکلبُوا رْلی کیت کانٌ تکیر. 
تسلیتی است برای آن حضرت که از فشار و تکذیب مشرکان ناراحت نباشد مشرکان مکه یک دهم قدرت گذشتگان را ندارند که 
آیات ما را تکذیب تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۵۵ 
کرده و تار و مار شدند. فاعل «بلغوا» مشر کان مکه و فاعل «کذّبوا» مش رکان گذشته‌اند. «نکیر» یعنی انکار من و آن عبارت اخرای 
عذاب خداست. 
۶-قل نما أعظکم بواحدة آن توا له مننی و فرادی ثم تتفکژوا. 
این آیه و چهار آیه بعدی در رابطه با توججه دادن به حقانیت آن حضرت است. اینکه می‌گوید دو تا دو تا یکنا یکتا ببایستید و فکر 
کنید» برای آنست که اجتماع و غوغاء مانع از فکر صحیح است و اغلب با احساسات و هیاهوست لذا حق را باطل نشان می‌دهد ولی 
اگر انسان در تنهایی و به طور آرام فکر کند به زودی به حق می‌رسد. 
«بواحدة؛ تقدیرش «بوصیك بموعظة واحدة» است آن تما له یعنی قیام کنید و شروع به کار کنید» به عبارت دیگر تصمیم بگیرید 
و آن گاه درباره من و دعوت من فکر کنید. 
ما بصاحبکم من جّْ ان َو ال تَذیر لک ی ید عذاب شدیدٍ. 
جمله مستأنفه و «ما» نافیه است. مراد از صاحب» رسول خداست لفظ صاحب حاکی است که شما چهل سال با او مصاحبت کرده‌اید 
و از علائم جنون چیزی در او ندیده‌اید» منظور از «بین یدی» آینده نزدیک و از عذاب شدید ظاهرا عذاب دنیا و یا عذاب آخرت 
می‌باشد. 
به احتمال بعضی «ما» استفهاميِةٌ و تتقه توا است یعنی فکر کنید» رفیق شما چه جنونی دارد؟ 

ک کت ار ی ی ده رس مق مر ی 

۷- قل ما سَألتکم من آجر فهْر لکم ٍن آجری الا علی الله و هو علی کل شیء شهید. 
اين آیه در رابطه با آنست که: آن حضرت را متهم نکنند که به خیال جاه و مال دعوت خود را شروع کرده است و نیز معلوم 


می‌شود که قبلا چیزی در تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۵۶ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۲۰۱۵ از ۲۹۵۲ 


ما ار ی تن 
در آیه دیگری آمده: لْ ما آنتلکم یهن جر من شاء ند الی ره با فرقان/ ۵۷ و نیز قمل لا آتکلکم علیه آجر جرا 
لموَدةُ فی الفکین قوزی ۱۳ شوستی و و ات ی ی از حضرت 


باقر علیه السّرلام نقل شده: این برای آنست که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله از قوم خویش خواست که اقاربش را دوست دارند و 
اذیت نکنند (۱). 


1 


ان کاندر تیان پاهاکن آن رت فرموده ای آ هی ۱ علی اللشی کار هر او تاه بسانت مق شاهد انبتا, 

۸- ملد رٌی یف بان عم لوب 

منظور از حق» قرآن است یعنی بگو: قرآن را من از خود نساختهام بلکه آن را خدا به من القا می‌کند آیه در رابطه با و الوا ما هذا ً 
شک مر است علام الغیوب تقدیرش «هو علام الفیوب؛ است. این ظاهرا در رابطه با آنست که: خدا قرآآن را به مصلحت وحی 
میکند زیرا همه غیبها از جمله مصلحت انسانها را می‌داند و مصلحت از او غائب نیست. 

لقاع ال و ها تا ال و ماش 

این برای مأٌیوس کردن اهل ش رک است که دیگر کاری در پیشبرد ش رک نتوانند کرد. باطل نمی‌تواند چیز تازه‌ای را در مقابل حق 


شروع کند و نیز نمی‌تواند از کارهای گذشته چیزی را دوباره اعاده نماید نحو 


(۱) 

«عن ابی جعفر علیه السلام فی قوله ما ستلتکم من اجر فهو لکم و ذلکک ان رسول اه صلی اللّه علیه و آله ستل قومه ان یوادوا اقاربه 
و لا یذونهم و اما قوله فهو لکم یقول وابه لکم». 

با ای پیت ی تا 


ات 


هل لت الیل علیتلیی ون نگ تما وجی ی ری اه سمیغ قریب. 

آیه در تکمیل اد زبّی یذ بالق است یعنی این امکان هست که ۱ ۲۳ 
می‌شوم؛ خدا گمراه کننده نیست» و چون این سخنان را خدا وحی می کند پس حق و مدایت است و ال العالم 2 سمیغ قریبٌ تقویت 
جانب هدایت است که خدا خواسته‌های و جدان را می‌شنود و به انسانها نزدیکک است. پس هدایتم می کند. 

۱-و و تری اذ روا لا نوت و وا ین معکان ریب. 

این آیه و سه آیه بعدی در رابطه با آمدن عذاب و # و از دست رفتن فرصت است روایاتی که درباره ظهور حضرت مهدی 
رات للم طایت ی سلی ‏ اف زاره هی تاه از پا ی اس هن اسان هو روا ای از ری فد و اه شنت مس 
است در اينکه مراد از آیات چهار گانه به زمين رفتن جیش سفیانی است و آن از علائم ظهور حضرت مهدی علیه الشلام است. 
بعنی به فزع و اضطراب مرگ می‌افتند ولی فوت و فرار نیست. اخذ از مکان قریب» قبض روح است که از خود انسان شروع می‌شود 
گوبی مکان قریب کنایه از ود انسان است لو لا (ذا لب الوم وم حبتین تلظزون و تن فرب الیه ملکم و لکن لا تبون 
واقعه/ ۸۵ 

در مجمع البیان نقل شده: ابو حمزه ثمالی گوید: از حضرت ساد علیه التّر لام و حسن بن حسین علیه السّرلام (حسن مثنی) شنیدم 
می گفتند: مأخوذ شونده لشکریان بیداء (جیش سفیانی) است که از زیر پای خویش گرفتار می‌شوند (بزمین فرو می‌روند). تفسیر 


آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۵۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۰۱۶ از ۲۹۵۱ 
در صافی از حضرت باقر صلوات علیه نقل شده: 
«لکانّی انظر الی القائم و قد اسند ظهره الی الحجر ... فاذا جاء الی البیداء بخرج لیه الجیش السفیانی فیأمر ال الارض فتأخذ باقدامهم 
و هو قول له عر و جلّ و لو تری اذ فزعوا فلا فوت و اخذوا من مکان قریب؛ 
نظیر این روایت در المیزان از در منثور از ابو هریره نقل شده است. 
۲- و قالوا آعا به و نی له لاش من مکان بعید. 
یعنی در آن موقع که م ررگشان رسید گویند «آما» ولی دیگر از قرآن خیلی فاصله گرفته‌انده نمی‌توانند به آن دست یابنده مکان بعید 
ظاهرا کنایه است از اینکه قرآن را در دنیا گذاشته وارد برزخ شده‌اند» فاصله مکانی بسیار است این آبه نظیر عمّی |ذا جاء أدَممْ 
وت ال رب ازجشون ی آغعل صالحاً فیما کت مومنون/ ۸۰۰ است. 
۳- و قذ کفروا به من بل و یقِعُونَ لیب من مکان بعید. 
حال است از «لهم» در آیه سابق, یعنی چطور آن را از مکان دور اخذ می‌کنند» حال آنکه قبلا در دنیا به آن کافر شده بودند و 
آخرت را از مکان دور نفی می کردند. 
منظور از «غیب» ظاهرا آخرت و از مکان بعید دنیاست و قذف به معنی انکار و نسبت دادن به اوهام است یعنی وقتی که در دنیا 
بودند که نسبت به آخرت مکان دوری است. آخرت را انکار می کردند. 
علی هذا مراد از مَکان بُعید در اين آیه دنیا و در آیه قبل» آخرت است. 
۴-و حیل یه و ی ما یَشْتَهُون 
ممکن است حال بعد از حال باشد» یعنی چطور قرآن را اخذ می کنند تفسیر آحسن الحدیث ج۸ ص: ۴۵۹ 
حال آنکه میان آنها و لذائذ دنیا فاصله افتاده است و شاید جمله مستأنفه باشد. 
کم ملبایاعهغ نم انا فی شکد غریب. 
یعنی نظیر این حیلوله میان نظائر آنها از اقوام گذشته نیز واقع شده زیرا که در امر معاد در شک شدیدی بودند» طبرسی فرموده 
«شکک مریب» مانند «عجب عجیب» است. لذا «مریب» تأکید شک است. 
روز جمعه بیست پنجم رجب هزار چهارصد و چهار هجری قمری روز شهادت حضرت موسی بن جعفر صلوات اه علیه تفسیر 
سوره سباً به انجام رسید. 


[جلد نهم] 
اشاره 
بسم الله ارحمن الرحیم 


سوره فاطر 
اشاره 


در مکه نازل شده و چهل پنج آیه است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۰۲۷ از ۲۹۵۱۲ 


نظری به کلیات سوره 


۱- فاطر چهل سوّمین سوره است که بعد از سوره فرقان در مکه نازل گردید» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره سی و پنجم است. به 
نظر می آید حدود سالهای هشتم و نهم بعثت نازل شده باشد «۱». 

۲-عدد آیات آن به عقیده قارئان شام و مدنی اول» چهل و شش و به عقیده دیگران از جمله قارئان کوفه» چهل پنج است. و چون 
عاصم بن ابی النجود از جمله کوفیان است و قرائت او به امیر المومنین صلوات الّه علیه منسوب است لذا عدد چهل پنج را انتخاب 
کرده‌ایم. در تفسیر خازن گوید: این سوره دارای نهصد و هفتاد کلمه سه هزار و صد و سی حرف است. 

۳- نام این سوره را فاطر و سورة الملانکة گفته‌انده به علت آنکه لفظ فاطر و نیز سعه قدرت ملائکه در اول آن ذکر شده است. در 
هر حال تسمیة الکل باسم الجزء است» ولی در روایات سورة الملانکة آمده است. 


(۱) در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۴ 

ظیرسی وی الق آن وا شوه الناانکه کم ات 

۴ سوره مبار که به شهادت آیات آن؛ مکی است و در زمینه توحید و نبوت و معاد و نظام جهان سخن میگویده در مجمم البیان از 
حسن مفسر نقل شده که آیات ان لین تون کتاب الّه/ ۲۹ ثم أریا اْکتاب .. 

۰ در مدینه نازل شده است. ظاهرا اين قول یکک نوع استحسان است و گرنه اين گفته بر خلاف سیاق آیات می‌باشد. 


منود کفت هه شور نه مکقیار تال شته اشت مکر در فر لسع مفظر_ که کشت 


غرض سوره 


۶- محور مطالب سوره مبار که سه چیز است اول: اینکه آفریننده و اداره کننده دنیا خداست. جز او کسی در آفرینش و تدبیر 
استقلال ندارد» (توحید) این مطالب حدود نصف بلکه بیشتر از نصف سوره را گرفته است. 

دوم: نبّت که رسولان واسطه تبلیغ میان خدا و خلق هستند» سوّم: مسئله ضروری: معاد که آخرین سیر انسانها می‌باشد. 

نا گفته نماند: کارهایی که از انسان سر می‌زند. بسته به شناختی است که از این جهان دارد» انسان مادّی که جهان را بی‌هدف و 
نقشه می‌پندارد» دستش در ظلم و جور و طغیان باز است» زیرا مسئولیتی برای خود احساس نمی کند ولی انسان موخد که به وجود 
خدای متعال عقیده دارد و او را پیوسته حاضر و ناظر میداند که در آخرت در مقابل هر ذرّه از عمل خویش مأجور یا معاقب است.» 
آدم مفید و موثر و دلبخواه خواهد بود. قرآن به عقیده معاد در اصلاح تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۵ 

آدمی بسیار تکیه دارد» طغیانهاء انکارها» تباهی‌ها را در اثر عدم اعتقاد به معاد میداند. امروزه اينهمه ظلم و طغیان و استعمار و آدم 
کشی و استضعافگری که در جهان وجود دارد تماما نمونه‌های بارزی از عدم اعتقاد به توحید. خاصّه به معاد است. از اینجا خواهیم 
دانست که قرآن درباره توحید و معاد چرا این همه پافشاری می کند. 


تفسیر آخیتخ الحدیث. ج ٩‏ ص: ۶ 
[سوره فاطر (۳۵): آیات ا تا ۸] 


اشاره 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۰۲۸ از ۲۹۵۱۲ 


پشم له ارم الرجیم 

امد له فاطر التماوات و لّض جاعل الک لا آولی خی منی و ثلاث و زباع یذ فی تیم هنال علی کل 
شنم یز 6۱ ماج اقب ین زخت و ق فدیکه آها و ما بعبکه فا فویل ین بهیو وف امیژ لعکیم 60 بآ اقا 
اذکتوا زد بعمت اه علیکم هل ین حابي یر ال نکم ین الشماء ول لا !افو ای کون ۳ و یکوک تقد کذبث 
رل من یلک و ی له ترجغ الم (۴) 

باس نوت اقا تفرتکم ایا نا ولا لایرتکم لاوز (۵)ِن یط تکم عفر نهد نما یذغو 
کر زا ین آضیحاب الشهیر (۶ لین کژوا لَغ تذاب دید و لین وا و عملواالصاحات ليم تفر و نز یز 00 ] 
من زین 4 شوه ععله قرا4 عترع قَانْ له بضل من شاه و هی من بشاه فلا لت تفشکه علیهع - عسرات اد له عم بما ین 
)۸( 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۷ 

بنام خدای رحمان رحیم 

۱-سپاس خدارا» که آفریننده آسمانها و زمين و به وجود آورنده ملائکه است که دارای بالهای دو تا دو تاه سه تا سه تاء و چهار تا 
چهار تا هستند در خلقت آنچه بخواهد زیاد می کند که خدا بر هر چیز تواناست. 

۲- خدا آنچه از رحمت برای مردم بگشاید» مانع شونده ندارد و آنچه مانع شود رها کننده‌ای جز او نخواهد داشت او توانا و 
حکیم است. 

۳- ای مردم یاد آورید نعمت خدا راء آیا خالقی جز خدا هست که از آسمان و زمین به شما روزی می‌دهد؟ جز او معبودی نیست 
پس به کجا بر می گردید؟!! 

۴- پیامبر: اگر تو را تکذیب می‌کنند (باکی نیست) که پیامبرانی پیش از تو نیز تکذیب شده‌اند» کارها به خدا بر می گردد. 

۵- ای مردم: وعده خدا حق است زند گی دنیا فریبتان ندهد» فریبکار شما را به خدا جری نکند. 

۶- شیطان دشمن شماست. او را دشمن بدانید. جز این نیست که او حزب خودش را می‌خواند تا اهل آتش باشند. 

۷- کسانی که کفر آورده‌اند. آنها راست عذابی سخت و کسانی که ایمان آورده و عمل صالح انجام داده‌اند» آمرزش و پاداش 
بز رگ مال آنهاست. 

- آیا آنکه عمل بدش برای او مزین شده و آن را خوب دیده (مانند کسی است که چنین نیست؟) خدا هر که را بخواهد گمراه 
می‌کند و هر که را بخواهد به سوی خود هدایت می‌نماید» وجود تو به علت اندوه بر آنان تلف نشود خدا به آنچه می‌کنند 
داناست. 

تفسیر آحسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۸ 

کلمه‌ها 

فاطر: فطر: شکافتن و شکاف. «الفطر: الشق» راغب شکافتن از طرف طول ؟ گفته است فاطر السَّماواتِ از اسماء حسنی است که 
خداوند. کائنات را به وسیله شکافتن آفریده است نظیر: نله فا الب و النوی. 

ملالنکه: موجودات با شعور غیر ماقّی که خداوند آفربده و پیوسته در فرمان خدایند: باه مکرَموَ لا بَشبقولَهُ باْقولِ و ۸ شم بر 


تفع تاظرسی وخ کر مهافت کهملک ی ورن شرت از از نمی است کشت زسا هس ‌اد: 


اجنحهٌ: جناح (بفتح- ج): بال» دو طرف شیء را نیز جناح گویند مانند دو جناح کشتی و لشکر» در اینصورت به معنی جانب و طرف 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۰: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۱۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
است. و نیز به معنی میل آید گویند: «جنحت السفینة یعنی کشتی به یک طرف میل کرد. جمع جناح اجنحه است. 
مثنی: دو تا دو تا. «ثلاث» سه تا سه تا. «رباع» چهار تا چهار تا. 
ممسک: نگاه دارنده مانع شونده. «مسکک- امساک»: گرفتن و نگاه داشتن. 
مرسل: رها کننده. ارسال: فرستادن. 
انی: ظرف زمان و مکان است به معنی استفهام نیز به کار رود» معنای فارسی آن (کی؛ کجاء چطور) است (این متی» کیف). 
غرور: بفتح اول: فریب دهنده» آن صفت مشبهه است. تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ٩‏ 
سعیر: آتش افروخته. «سعر النار و الحرب: اوقدهما و اشعلهما». 
حسرات: حسرت: اندوه و غم. در مجمع البیان فرموده: «الحسرة: شْده الحزن علی ما فات» جمع آن حسرات است. آن در آیه مفعول 


له (تذهب) می‌باشد. 
شرحها 


در این آبات روشن شده که خداوند آسمانها و زمين را آفریده و ملاشکه را واسطه فیض و تمشیت امور جهان قرار داده است. 
ملائکه دارای ابعادی از قدرت و توانایی هستند» بعضی دو جور کار توانند؛ بعضی سه جور» بعضی چهار جور بعضی بیشتر. (و ال 
اعلم) آن گاه بیان شده که هیچ کسی در جهان جلو قدرت و مشیت خدا را نتواند گرفت» جز خدا روزی دهنده‌ای نیست. وعده 
خدا و قيامت حتمی است. بند گان نباید فریب شیطان را بخورند» آن روز کافران در عذاب و مومنان در بهشت خواهند بود» ای 
پیامبر خودت را برای کافران غضه مرگ مکن. 

۱- بشم ال الرَخْمن الرحیم لد له فاطر السَماواتِ و ال ض. 

تمرم ابو سوزه خی فووعا آنده سک رنه ما سک اتعا کیت سا وماس هیه تکف ‏ آغار داز این 
نیست مگر برای آنکه فرستادن سوره و بیان حقائق و هدایت بند گان از نعمتهای بسیار بز رگ خداوند است و شکر نعمت بر بند گان 
واجب می‌باشد. خلقت آسمانها و زمین از جمله آنهاست. سماوات شامل هر آنچه در بالا و ارض شامل هر آنچه در زیر پاست. در 
تیوو سین رازه والست له سک کید 

جاعل الملانکة رس کین الحدیث ج٩4‏ ص: ۱۰ 

اش له دک زا لح تلم است وی از بسا فقط وی آیود مرا چاف ان تست بل که فرساده شقن در هر کاز هر 
مأموریت است نظیر اذا جاء أحِ کم الْموْثْ نو من انعام/ ۶۱ که برای قبض روح بند گان فرستاده میشونده سنا بو ما 
دک ریز رای خر ی ابا مورا توش که در تکتها شواسن آند. 

لفظ «الملاتکا؛ که جمع محّی بالف و لالم است روشن میکند که همه ملافکه رسل و واسطه در اداره امور جهان هستند. أولی 
جح ... وصف ملافکه است منظور از جناحهاء بالهای ماقی مانند بال پرند گان نیست زیرا می‌دائیم که ملائکه ماقّی نیستنده بلکه 
منظور یا سعه قدرت و توانایی است که چندین جور کار توانند کرد مانند کسی که خلبان» رادیو ساز» مهندس و نظیر آنست و یا 
منظور سرعت عمل آنهاست: آنکه دارای سه جناح است سریعتر از صاحب دو جناح کار می‌کند و له اعلم. 

یكی اي ما یش ال علی کل شین یز 

نشان می‌دهد که بعضی از ملائکه بیشتر از چهار بال دارند» 1 له ... 

تعلیل جعل الملائکة است. 

۲ ما یتح ال لاس من رَخمة قلا مشیک لها و ما یک فلا مُزسل له ین بغه و هو یلیم از جمله مسائل توحید و نفوذ 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۰۵۰ از ۲۹۵۱۲ 
مشیت خدا در جهان آنست که: کسی قدرت ایستادن در مقابل خدا را ندارد فلذا اگر خدا باب رحمتی بر روی کسی بگشاید هیچ 
کس نمی‌تواند مانع از آن باشد و بالعکس. و هو لیر لیم تقریر صدر آیه است که خدا تواناست. اگر کسی بتواند جلو قدرت 
خدا بيایستد این مخالف عرّت و قدرت خدا خواهد بود. حکیم است که باب رزق را به مصلحت باز میکند و می‌بندد. تفسیر حسن 
الحدیث ج 4 ص: ۱۱ 
۳ با ی اس وا نغمت ال کم عل من الق عیر ال یکمن الشماء و الأض. 
در اینجا دو تا مسئله هست: یکی آنکه انسانها فاعل طبیعی هستند و فقط می‌توانند چیزهایی را که خدا آفریده است جابجا کنند. امّا 
خدا فاعل الهی است. اشیاء جهان را به وجود آورده است فلذا هر تصرّفی که در جهان می‌کنیم در ملک خدا می‌کنيم» جز خدا 
کسی خالق چیزی نیست که به ما روزی بدهد. 
دیگری آنکه: خداوند وسائل آسمان و زمین را بهم مربوط کرد همه روزیها را آفریده و ما از آنها بهره می‌بریم» با کمی تذ کر 
این مطلب بر همگان روشن خواهد گردید» دیگر جایی برای توسجه به غیر خدا نخواهد ماند. لذا فرموده: 
لا الا مر نی کون 
در حکم نتیجه است یعنی حالا که روزی دهنده اوست؛ معبود نیز اوست پس عوامل شرک شما را به کجا برمی گرداند. ۴- و ان 
یکدوک فد کیت سل من قیلک و ی له رجغ َو 
صدر آیه تسلیتی است بر آن حضرت که از تکذیب مشرکان ناراحت مباش این جریان در گذشته‌ها نیز بوده است. انسانهای بز رگک 
بلاهای بز رگ دارند ذیل آیه راجع به پیروزی آن حضرت می‌باشد. کارها به خدا راجع است» خدا کار تو را روبراه خواهد کرد 
۵- با یا لس ان وغة له قلا کم اْیءٌ الا و لا نکم باله اور 
خطاب است به عامّه مردم در رابطه با حتمی بودن آخرت فریفتن حیات تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱۲ 
قفا تست کهقر از مرو از لااتفای لاو آ هرک از باد ق آیش قوتد 
«حتِ الدنیا رأس کل خطیة». 
در جمله لا ینک بل غرور به معنی تجرّی و جسارت است در اقرب الموارد گوید: «ماغزک بفلان: کیف اجترأت علیه» پس 
معنای آن چنین است: شیطان و نفس شمارا به خدا و نافرمانی او جری نکند. 
۶- ِنٌالنطا لکم َو دوه عذرّا ما وا حبهلیکوئوا من آضحاب التیر. 
تکمیل آیه سابق است. دشمنی شیطان از همه دشمنها بدتر است. زیرا دشمنان ما فقط می‌خواهند ما را در دنیا ساقط کنند ولی 
شیطان میخواهد ما از رحمت خدا قطع شده و اهل آتش باشیم. این روح پلید و شریر با ساثر شیاطین و ارواح پلیده» پیوسته در فکر 
آنند که رابطه انسان را با خدا قطع نمایند» می‌شود از اين آیه فهمید که منظور از «غرور» در آیه قبلی شیطان است. 
۷ لین روا هم عذاب دید و الذِینَ وا و عملوا الصالحات له ملفرا و آجز کبز. 
توضیحی است در رابطه با آن که شیطان و دنیا فریبش می‌دهد و آنکه فریفته نمی‌شود لَهُمْ مره حاکی است که گناهانی که 
دارند مورد عفو واقع خواهد شد. نکره آمدن آن شاید برای تفخیم یا نوعیت باشد. 
۸-فمن ری موه ععله فراه عست نله بضل من بشاء و یی من یشم 
تقریر و تعلیل آیه سابق و تقسیم شدن انسانها به معذذب و منعم است. 
آفکن زین له مار انا کمن لس کذلکته استه نت کافری: کدعسل رت او در تظرش وب اوه کر شتده‌و آن را 
خوب دیده مانند مومنی است که خوب را خوب و زشت را زشت دیده است؟ تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱۳ 


پس کافری که اعمال زشت را نیک می‌بیند. باید در عذاب باشد. اما مومن که زشت را زشت دیده و اجتناب کرده باید در بهشت 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۲۰۵۱ از ۲۹۵۱ 
باشد. 
فاد ال ُضل مَنْ شا تعلیل عدم مساوات است یعنی: نمی‌شود با هم برابر باشند زیرا خدا خواسته کافر را اضلال کند و مزمن را 
هدایت. می‌دانيم که اضلال کافر اضلال ابتدایی نیست بلکه در اثر طغیان و لجاجت اوست علی هذا آن» بر خدا قبیح نیست. 
قلا دعب فشک علیهه - عسراتِ اد له ليم بم یضُون 
پس حالا- که اینطور است. وجود تو به علت غصّه‌هاء از بین نرود و خودت را هلاک مکن که چرا چنین شدند. خدا به کارشان 


داناست» کسانی که با پای خود به هلاکت میروند» چرا خودت را از غضّه درباره آنها هلاک می کنی؟! 
نکته‌ها 


بحثی درباره ملائکه موجوداتی با شعور و بند گان مقزب خدا و پیوسته ملائکه در فرمان خدا هستند» آنها واسطه‌های فیض خدا 
می‌باشند خداوند در اداره جهان مأموریتهایی به آنها داده است اینک به قسمتی از آنها که در قرآن مجید آمده است اشاره می‌کنیم. 
۱- ملائکه مورد خطاب حق تعالی هستند. خداوند با آنها می‌گوید: 

و قل یک لاک ی جاعل فی الض ِا جع فیها تن ید فیها و بسک الما قره .۳ 

۳ و و بقع ما که 
آل هاژوق تمه اَملکة بقره/ ۲۴۸. تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱۴ 

۳- ملانکه در جنگها به یاری پیامبران می‌آمدند: لذ ُوجی ویک ی ایک آّی معکم و لین وا ی فی توب این 
کفروا لغب فاضریوا وق عناق و اضربوا ملعم کل بنان انفال/ ۱۲ ایضا آل عمران/ ۱۲۴ ۱۲۵ و نیز: و أرْل مجُودا عْ تروها توبه/ 
۶ احزاب/ .٩‏ 

۴- ملانکه انسانها را قبض روح می‌کنند: و لو تری اد وی لین روا ملک یَض رون وخوعَهم و أذبارَمم انفال/ ۵۰ قل 
وا کم ملک اْمَوّت این هام الملانكة طالمی آنفیهم 0 هم الْعلانکة طبین نحل / ۸۲۸ ۱۳۷ 

۵- ملانکه در عالم برزخ کقّار را عذاب می‌کنند چنان که از یرون وه و أْبارَمُم...انفال/ ۵۰ روشن گردید و نیز آیاتی 
نظیر: قکیت [ذا هم الاک یَضربُونَ وَجوعَهُم و رمع محقد/ ۲۷ 

۶ ملالکه موکلین آتش و جهنم هستند: عَلها قلانکا غلاظ شدا لا یعون له ما أمرشم و یعون ما یرو تحریم/ ۶ و ناقوا ی 
مالک لْض عینا رک قال نکم اون زحرف/ ۷و ما جعلناأضحات ان لکد مدثر/ ۳۱ 

۷- ملائکه حامل وحی بر اننیا هستند رل به لو لین علی قلبکک شعراء/ ۱۹۴ در این زمینه آیاتی دیگر نیز داریم. ال بَضطفی من 
الْملایكة را ون لاس حخ/ ۷۵ 


ما 

ِ 
۰ 
ِ‌( 
ات 
۳ 


۸- ملائکه وی ال ۳90 آمرزش می‌خواهند. در اين رابطه چند آیه داریم از < جمله: و لماک ییون بعفد هم و 
رون لِمنْ فی الَأزْض شوری/ ۵ ایضا کریمه: لین یخملون لش و مَنْ حول یم یخن بحفرد رهم و بوَمونْ به و یَشیعْفرُون 
للذی منوا ریا یت کل شَیء رَعَةٌ تفسیر أحسن الحدیث» ج4 ص: ۱۵ 

وعلما 

غافر/ ۷. 

-٩‏ ملائکه حاملان عرش خدا هستند چنان که از آیه قبل روشن گردید. 

۰- ملانکه حافظ انسان‌ها و در عين حال نویسند گان اعمال بندگان خدا هستند: و اد عَلَیِکم حافظین کراماً کاتپیّ انفطار/ ۱۱ آم 


یسیون آنا لا تشم سرَهُم و نجواهم بلی و رَشْلنا لیم یکیو زخرف/ ۸۰و نیز آیه: ما بلفظ من قوّل الا یه رَقیبٍ عتیذٌ ق/۱۸. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۰۵۲ از ۲۹۵۱۲ 
۱-ملافکه بر مخمد و آل میسنت لوات میفرستند: ال و ملاْكته بصن علّی ال .. احزاب/ ۵۶. 
۲- ملائکه تسبیحگران خدایند که از عبادت خدا خسته نمی‌شوند: 
این عند ریک یسیون 4 الیل و هار و لا َو فضلت / ۳۸ 
۳- از آیاتی نظیر رل که ارو فیها بان رهم من کل آقر . قدر/ ۴ معلوم میشود که ملائکه در تمشیت کارهای جهان؛ 
از جانب خدا مسئوللتهای مهمّی دارند. 
۴- در این زمینه روایاتی زیادی داریم که در کتابهای احادیث آمده است و نیز در نهج البلایغه مخصوصا در خطبه اول درباره 
ملائکه و وظائف آنها سخن گفته شده و ایضا در دعای سوّم صحیفه سخادیه که امام سجاد علیه التر لام بعضی از وظائف آنها را 
بیان فرموده و بر آنها صلوات می‌فرستد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ی ۰ ۱۴ 
[سوره فاطر (۳۵): آیات ٩‏ تا 1۴] 
اشاره 


و له نی أمَل الّیاح یز میحابا فا لیب یب قأخیا بهالَض بخ توتها کذیک الم )٩(‏ من کا بریذ ال له ال 
جمیعاً له ضوع الکلم ۱ ات و عم السالیج برققة و لین بَفکزون الَینات له عذات دید و مک آولیک هو رو ال 
کم ین رب تم بن نع جعلکم آژواجا و ما تخمل ین آلی و لاتغ لا بولمه و ما یعتز ین مر و ایض ین غفره لا 
فی کتاب لت ذیکت علی اه یز (۱۱) و ما ستوی الکران ماب رات ایغ یه و ها یلع أجاخ وین کل تأکلون لحم را 
وی بلاق تام ۶ وی ج الیل فی الا ولج لها فی 
الیل و سر انس و الم کل ری لل ی ت_ امک و لین تون ین ُونه ایکون ین قظهیر (۱۳) 
ان ندعم لا یت احا. اب -«۰9«ح« 

تشن اخستان الحدیث ج4 ص: ۱۷ 

4- خدا آنست که: بادها را می‌فرستد. بادها ابر را حرکت می‌دهند. ابر را به سوی دیار مرده سوق می‌دهیم و با آن» زمین مرده را 
زنده می کنیم برخاستن از قبرها چنین است. 

۰- هر که عزت بخواهد» همه عزت خاص خداست. کلمه‌های پاک به سوی او بالا- می‌رود و عمل صالح آنها را بالا می‌برد» 
کسانی که کارهای بد انجام می‌دهند. برای آنها عذاب شدیدی هست. و مکرشان بی‌اثر می‌شود. 

۱- خدا شما را از خاکی آفرید» سپس از نطفه‌ای و سپس موّنث و مذ کرتان گردانید. 

هیچ منثی بار بر نمی‌دارد و نمی گذارد مگر با علم خداه هیچ عمر کننده‌ای عمر نمی کند و از عمر کسی ناقص نمی‌شود مگر آنکه 
در کتابی است این بر خدا آسان است. 

۲- دو دربا مساوی نیستند» این شیرین و گوارا و آبش نوشیدنی است و این شور و تلخ است؛» از هر دو گوشت تازه می‌خورید و 
زیور خارج می کنید و می‌پوشید کشتیها را می‌بینی که در آن جاری هستند. تا از فضل خدا روزی بطلبید و تا خدا را شکر کنید. 
۳- شب را به روز و روز را به شب داخل می کند آفتاب و ماه را مسخر کرده همه برای مدتی روانند. آن خدا پرورد گار شماست» 
حکومت خاص اوست آنان که جز خدا می‌خوانند مالک هیچ چیز نیستند. 


۴- اگر آنها را بخوانید. صدای شما را نمی‌شنوند و اگر می‌شنیدند اجابت نمی کردند و روز قيامت به مش رک بودن شما کافر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۵۳ از ۲۹۵۱۲ 


می‌شوند» کسی مانند دانا به تو خبر نمی‌دهد. 
کلمه‌ها 


تثیر: ثور: زیر و رو شدن. پراکنده شدن. اثاره: زیر و رو و پراکنده تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۱۸ 

کردن «تثیر»: پرا کنده می کند با حرکت می‌دهد. 

سقناه: سوق: راندن. «سقناه» سوق دادیم آن را. 

نشور: نشر: گستردن و گسترش. به معنی: زنده کردن نیز آید «نشر ال الموتی و انشرهم: احیاهم» علی هذاء نشور به معنی زنده شدن 
ات 

نطفه: آب کم و آب صاف شده چنان که در مجمع (حج/ ۵) فرموده است. راغب گوید: «النطفة: الماء الصافی» در کلام امیر 
التی ل ات انم یه آنبت و کت مه تام اطاحق له اک فان کر دراری واه فیر وان فده 

«مصارعم دون النطفة» 

.۵٩ خطبه‎ 

علتد گوان ات مسا کرازا: در آقرب الموارد آمده: «العذب ...: الطیب و المستساغ من الشراب و الطعام؛ و در مجمع البیان 
آمده: «الفرات: اعذب المیاه». 

ملح: (به کسر اول) شور. ملوحه و ملاحه: شوری. این کلمه فقط دو بار در قرآن آمده است: فاطر/ ۱۲ فرقان/ ۵۳. 

اجاج: آب شور که به تلخی زند. در قاموس گوید: ماء اجاج آبی است که شور و تلخ باشد. 

طری: تازه. راغب گوید: «غضا جدیدا». 

مواخر: مخر: شکافتن و جاری شدن. «مخرت السفينة مخرا: جرت» ماخر به معنی شکافنده و جاری شونده. جمع آن مواخر است. 
یولج: ولوج: داخل شدن. ایلاج: داخل کردن. 

قطمیر: (بکسر قاف) پوست هسته خرما؛ شیار هسته نقطه سفید در تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱٩‏ 


پشت هسته پرده شکاف هسته راغب گوید: آن مثلی است برای شیء بی‌ارزش. 
شرحها 


آیات شریفه دلائل گونا گونی است بر توحید و تدبیر خداوند و اينکه خالق و مدبر: آفریننده و اداره کننده عالم خداست. نتیجه 
آنکه باید به سوی او روی آورد؛ از او اطاعت کرد و از او ترسید. عزّت و ذلت دست او است و نیز معلوم می‌شود که خلقت کائنات 
از تدبیر آنها غیر قابل انفکاکک است. 

4-واللهُ ای أَرَسَل الّیاح فیرٌ سحاباً فمفْناة الی بل مت فاأخیینا بهاأض بَعد مَوتها کذلک النمُورٌ 

در این آیه در رابطه با معاد است که در آیه ان وَغَ الله حتق و آیات دیگر گذشت. و در واقع استدلالی است برای معاد که مشروح 
آن در آخر سوره «حجر؛ گذشت. در این آیه دو مطلب مورد نظر است یکی باد و باران و زنده شدن زمین؛ دیگری تشبیه عالم 
آخرت به حشر و نشری که همه ساله در عالم گیاهان تکرار می‌شود. 

می‌گیرد در اثر اختلاف حرارت هواء بادها تولید می‌شود» در نتیجه ابرها از بالای اقیانوسها به طرف خشگیها حرکت می کنند آن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۵۱۲۶ از ۲۹۵۲ 
گاه به باران و برف مبدّل شده به زمین فرو می‌ریزند روئیدنیها که پث پشتوانه زند گی می‌باشند می‌رویند» مشیت خدا جای خود را 
می گیرد» این نظامی است کاملا قابل دقّت» و دلیلی است بر نفوذ اراده حق تعالی در تدبیر کائنات. تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: 
۷۰ 
وانگهی جمله ذلکک الشُورٌ حکایت می‌کند» که چون بهار قيامت بیاید ذرّات ابدان انسانها مانند تخمها از زمین می‌رویند» این 
یکی از شش راهی است که قرآن مجید در بیان آخرت مطرح کرده است. در تفسیر قمی از جمیل بن دواج از امام صادق علیه 
الم لام نقل شده است که فرمود: چون خدا بخواهد مردمان را زنده کند. چهل روز باران می‌بارد در نتیجه عضوها جمع می‌شود و 
گوشتها می‌روید 
«قال اذا اراد ال ان ببعث الخلق امطر السماء علی الارض اربعین صباحا فاجتمعت ات 01 
۰-مَنْ کات بر ار له ال جمیعا یه یَضعدٌ الکلم | لیب و الْعمل السصَالخ برقع 
این آیه ٍ که ترع یج ری از آیه ی است مت ای اس در اسان که از لویت و ماع یود هر کس وه بت 
ترش باتک ان کر هد راز ی تیا هت نش قفا فال شلات رال فز.سای راب زیم کان کلانن 
شده است در جای دیگر آمده: 
ییون علَهُم ال اد ار له جمیعا نساء/ ۱۳۹. 
جمله الّه یَضِْعدٌ ... نشان میدهد که عرّت بوسیله اعتقاد صحیح و عمل صالح به دست می‌آید. چنان که در مجمع البیان از رسول 
لا ی هی ال روامت ند 
اه قال ان رتکم یقول کل یوم انا العزیز فمن اراد عر الدارین فلیطع العزیزه. 
منظور از کلمه طب قهرا کلمه‌هایی است که بیان کننده اعتقاد صحیح هستند نظیر لا اله الا اه محتّد رسول اللّه علی ول اه چنان 


که در تفسیر برهان از 


(۱) المیزان از تفسیر قمی «وصل» (بکسر و ضم اول) به معنی هر عضو بخصوص است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۱ 

حضرت صادق و حضرت رضا علیهما الشلام نقل شده است «۱) » کلمه طیبه در آیه أَ تز کیت ض رب ال لا کلمةً طب جر 
طی ابراهیم/ ۴ کلمه توحید است. 

این کلمات که نمایانگر اعتقاد حقّند به طرف خدا بالا-‌می‌روند در نتیجه گوینده آنها نیز بالا می‌رود و مقزب می‌شود. ضمیر 
ایرفعه؛ راجع است به الم الب یعنی عمل صالح که پیاده کننده اعتقاد صحیح و مکمل آنست کلم طّب را بالا می‌برد؛ در نتیجه 
صاحب کلم طيّب و عمل صالح به عزت می‌رسد. 

و ایکون میات له عذاب مدید و مکر آولیک هو ییوز. 

نقطه مقابل صدر آیه است «یمکرون» به معنای «یعملون» است یعنی: 

صاحب اعتقاد صحیح و عمل صالح به عرّت می‌رسد ولی آنهایی که اهل گناه می‌باشند در عذاب شدید خواهند بود و عمل آنها 
که جز مکر در مقابل حق نیست تباه می‌شود و آنها را مقرّب نمی کند. 

واه کم من ثراب تم تفه تم جعلکم آزواجا و ما تخمل ین آشی ولاتْع عم 

دلیل دیگری است از دلائل متقن توحید و اینکه آفریننده و گرداننده هر دو یکی است. خداوند روی نظام خلة خلقت مواد زمين را به 


خوراکیها و سپس آنها را به نطفه تبدیل می‌کند» آن وقت نطفه را در حال رشد در رحمء به صورت پسر 
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(۱) 

«عن الرضا علیه السلام ... قال الکلم الطیب هو قول المومن لا اله الا له محمد رسول الّه: علی ولی الّه و خلیفته حقا و خلفائه خلفاء 
له و العمل الصالح برفعه فهو دلیله و عمله اعتقاده الذی فی قبل بان الکلام صحیح کما قلته بلسانی». 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۲۲ 

و دختر (نر و ماده) در می‌آورد؛ آن گاه حمل و وضع هر موّث زیر نظر او و مشمول علم اوست و به همه آگاهی دارد ال عم ما 
ی را ی فام و با و .. رعد/ ۸ 

قو ایخ اسراو ‏ پبچیده خلقت اگر کمی دقّت شود مانند روز روشن» وجود خدا و قدرت و علم او را نشان می‌دهد کمن تراب 
یک بت ی | 
۲ میاه ماملی صمب از زر کات ابش که 9 ان بجران ن مر خشی تج 

و ما یز ین معثر ولایّض ین غمره ال فی کتاب لد ذلک غلی له یز 

از < ۱[ .. تکمیل مطلب صدر آیه است یعنی: 

خدا شما را از خاک آفریده و تا مردن تدبیر شما را دنبال می کند و احوال هیچ یکک از شما از زیر نظر او خارج نیست. هر چه پیش 
خواهد آمد از اول در لوح محفوظ حاضر بوده و در نزد اوست. 

«معقر» به صیغه مفعول در جای «احد» است و «یعقر) به صیغه مجهول به معنی زیاد شدن عمر می‌باشد. یعنی عمر کرده نمیشود و 
زاید العمر نمی گردد کسی و از عمر کسی چیزی کم نمی‌شود مگر آنکه در لوح محفوظ است. «ذلکک» اشاره است به همه مطالب 
آ 

۲- و ما بیستوی ایشوان هذا عذت را سا قریهُ و مذا مخ أجاخ و ین کل تأکلوق تشم طرا و تدتخرجون فا تشون 

این آیه گر چه یک مطلب مستقلی است ولی با در نظر گرفتن آیات قبل می‌خواهد بفهماند که ممن مانند دریای شیرین و گوارا و 
کافر و مشرکک تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۳ 

همچون دریای شور و تلخ است علی هذا این هر دو» یکی حساب نمی‌شوند. 

و ری تما قراس که دای نان درا طواص مک دار کل و هدن شاف و مان 
کار جهان سهیم هستند ولی یکی نمی‌توانند باشد» زیرا کافر از فطرت اوّلیه خود منحرف شده چنان که آب شور از اصل خود 
بر گشته: استة 

تشبیه به دریا شاید برای آن باشد که مومن همچون دریا پر از اعمال صالح است. هم خود عمل می‌کند و هم دیگران را راهنمایی 
می کند. امّا کافر بعکس اوست. 

منظور از دریای شیرین نهرهای بز رگ است امثال دجله» فرات. نیل آمازون و غیره که در آنها ماهی» مروارید و دیگر اسباب زینت 
وجود دارد و شاید تشتَخرجونْ به هر دو دریا راجع نباشد و فقط به دریای شور راجع باشد. 

و تری لک فیه مواجر لوا ین فضله و کم تشکزون. 

ضمیر «فیه» راجع است به «بحر» کلمه «لتبتغوا» مفعول له «مواخر» است. «لعل)» به معنی «تا» و نتیجه است یعنی جریان کشتیها برای 
آنست که شما از فضل خدا روزی بطلبید و شکر گزار باشید. اين آیه در سوره نحل/۱۴ چنین است: و رای" سر ابر لا کلوا 
مه ما طربّا و تشر جوا مه له تأیشونها و وی الک مواخر فیه و توا من فُضله و کم تفْکرون. 


اینکه دربا شامل خوراکیها و زینتهاست و بشر با مسافرت در آن زند گی خویش را تأمین می کند. از دلائل توحید است. در سوره 
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بقره و فک التی تجری فی البخر بما ینم لاس از شواهد توحید شمرده شده است به آنجا رجوع شود. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
جح ص:! ۳۴ 
۳- یولج الیل فی هار و یولج اهاز فی الیل و خر لش وق کل ری ی ی م له ریکم له الملک. 
دلیل بسیار بارزی است بر توحید و نفوذ اراده خدا در تدبیر جهان که در آل عمران/ ۰۲۷ حج/ #۱ ۳۳۳ 
به جای روز و روز به جای شب مسخر شدن خورشید با حجمی یک میلیون و سیصد هزار برابر زمين در هوا و تسخیر ماه در مدار 
خویش, حکایت از نظم عالی و ناظم دانا و توانا دارد آری ذلکم ال ریک له ملک آن خدا پرورد گار شماست» حکومت و تدبیر 
عالم خاصٌ اوست. 
و لین تَْعُونْ من دونه ما بَفلکون من قطمیر. 


اک 


تدییر آن. پس چطور می‌توانند معبود و مورد پرستش باشند!! ۱۴- ان تَعوهم لا یش َسْمَعُوا دعاء 9 سَموا ما استجابُوا لکم و یم 
یامد نون بی کبک بل خبیر 


صدر آیه تعلیل ما یَفلکوَ من قطمیر است یعنی اگر آنها را بخوانید صدای شما را نمی‌شنوند چون جمادنده و اگر هم می‌شنیدند 
اجابت نمی کردند زیرا آنها در اجابت مستقل نیستند می‌بایست با اجازه و حول و قه خدا اجابت کنند» خدا چنان اذنی را به آنها 
نداده است؟ 

اگر معبودها؛ موجودهای با شعوری هم باشند باز بدون اذن خدا قدرت اجابت ندارند» در آیات بسیاری آمده که روز قيامت 
معبودها از مش رکان بیزاری خواهند کرده چنان که در اینجا فرموده: و یم الق ینوت بش وککغ در سوره بقره آمده تا لین 
انوا لین ابا و روا تفسیر آأحس الحدیثه ج٩‏ ص: ۲۵ 

الْعذاب و تقْعت بهم تباب 

بقره/ ۰۱۶۶ 

و لا ینک مثل خبیر تاکید مطلب آیه است. یعنی اين» خبر حداست که بر هر چیز داناست و هیچ کس مانند دانا به تو خبر نمی‌دهد 
کی وزیا بش که شتخی سا راکو ات خی ای ارم کان با لنش صلی اه طلفو لیر کتتراست: 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۳۶ 
[سوره فاطر (۳۵): آیات ۱۵ تا ۲۶] 
اشاره 


با یا الا 2 شم اقا نی له له و الق العمید (۱۵) نبا یذ میکم ویب بخلي جدیب 6۱۶ و ما ذلکه علی له بعیز 

(۷ ولا رز از ور آغری و ٍْ تذعل لی جقلها لا بختل یه ء و لز کان ذا قزبی نما یز این یخن ربیب 

و نوا اسلا و من کی فلا یکی لته و ای له لعصیز (۱۸) و ما یتتوی ای و ابصیر (۱9) 

و لا لمات و لا او (۲۰) ولا ال و لا اور (۲۱ و ما یتتوی الَخيه ولا انوا نله مغ من شاه و ما نت بشتمع من 
فی لور (۲۲) ان نت الا تذیز (۲۳) ٌ آزسلداک بالعن بثیرا و تذیرا وان ین هلا خلافها یز (۲۴) 

و ان یْکدْبُوک فد کدّب این من قتلهغ جاتهع رس نات و بر و بالکتاب لمیر (۲۵) ا أَعذتْ لین کروا فکیت کانّ 


نکیر (۲۶( 
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تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۷ 
۵- ای مردم شما به خدا محتاجید. اما خدا بی‌نیاز و پسندیده است. 

۶- اگر بخواهد شما را می‌برد و مخلوق جدیدی می‌آورد. 

۷- اینکار بر خدا دشوار نیست. 

۸- هیچ نفس گناهکاری» گناه دیگری را به عهده نمی گیرد و اگر گناهکاری؛ دیگری را به حمل بار گناهش بخواند. چیزی از 
آن برداشته نمی‌شود هر چند که دعوت شده از اقربا باشد تو فقط کسانی را می‌ترسانی که در غیب از پرورد گارشان می‌ترسند و 
نماز را به پا می‌دارنده هر که پاک شود به نفع خویش بوده و برگشت به سوی خداست. 

9۹- کور و بینا با هم برابر نمی‌شوند. 

۰- و نه ظلمتها و نور. 

۱- و نه سایه و هوای گرم. 

۲- و برابر نمی‌شود زند گان و مرد گان» خدا هر که را بخواهد شنوا می کند» تو کسانی را که در قبور هستند شنوا نتوانی کرد. 

۳- تو فقط انذار کننده‌ای. 

۴- ما تو را به حق بشیر و نذیر فرستاده‌ایم» هیچ امتی نیست مگر اینکه در آن انذار کننده‌ای گذشته است. 

۵- اگر تو را تکذیب کننده پیشینیان نیز تکذیب کرده‌انده پيامبران آنها بر ایشان معجزه و حکمت و کتاب روشنگر آوردند. 


۶- سپس کافران را به عذاب گرفتم (دیدی) عذاب من چگونه بود؟! 
کلمه‌ها 


عزیز: عزیز در ما ذلک عَلّی له پعزیز به معنی دشوار است» یعنی در یکث حالت غلبه و قدرت نیست که خدا نتواند. تفسیر أحسن 
الحدیث ج ٩‏ ص: ۲۸ 

وازرة: وزر: سنگین و سنگینی. اسم و مصدر هر دو آمده است وازرةٌ یعنی نفسی و انسانی که حامل سنگینی است. این لفظ اغلب 
در «بار» گناه به کار رفته است یعنی: نفس گناه دار گناه دیگری را برنمی‌دارد. 

حمل: (بکسر اوّل) بار ظاهری مانند باریکه بر دوش گیرند و بفتح اول به معنی بار باطنی است مانند فرزند در شکم مادر. 

تزکی: از باب تفغل به معنی پاک شدن است. ز کاهُ در اصل به معنی نموٌّ و زیادت و پاکی آید. 

جرور: باد گرم. چنان که طبرسی و راغب گفته‌اند» به معنی حرارت آفتاب نیز آید. 

زیر: (بر وزن عنق) نوشته‌ها و کتابها. مفرد آن زبور است. طبرسی زبور را کتاب حکمت (و اخلاق) فرموده است. آن با آبه شریفه 
مناسب است. 

نکیر: انکار کردن آن به معنی عذاب است که نتیجه انکار اعمال قبیح از جانب خداست. آن در تقدیر «نکیری» و اضافه بیاء متکلم 
می‌باشد. 


شرحها 


در المیزان می گوید: چون در آیات گذشته بیان شد که خلقت و تدییر خاصٌ خداست. او رب العالمین و حکومت از آن اوست. در 


این آیات همان مطلب را بیان دیگری توام با تهدید روشن می‌کند و آن اينکه خدا از مردم بی‌نیاز است و مردم به خدا نیازمند 
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می‌باشند. خدا می‌تواند آنها را ببرد و تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۹ 

کسان دیگری را جایگزین آنها فرماید. 

ان کاه ای طارص ای لس وشوو هلا کت فقظ شام مک بسک راهن بوک سا ارآ این دود 
گروه یکسان نیستند .. 

نا گفته نماند: این فرق شامل دنیا و آخرت هر دو است. 

۵- با ها الا أممْ لاه الی له و له هو ال الحمید. 

این آیه به حکم مقدّمه برای دو آیه بعدی است و در عين حال مطلب مستقل است. یا ایّها الناس خطاب به عموم مردم اعم از 
مکذب و موخد می‌باشد گر چه روی خطاب با مکذّبین است. مخلوقات همه ممکن الوجود و محتاج به خالق و آفریننده هستند و 
اگر علت واجبه موجود نبود به وجود آمدن آنها محال بوده پس همه محتاج به خدا و همگان وجودهای تعلقی هستند. 

اما خدا غنن بالذات و پسندیده در اعمال و افعال خویش استه هر چه بکند از روی عدل و مصلحت و رحمت می کند. غنی مربوط 
پا ی ی فقر منحصر به خلق و غنا منحصر به خداست. 

۶و ۱۷- ان ی کم وی بخلی جدید و ما ذلیک علی هریز 

جمله ان ی هکم در رابطه بانغتی بودن تخداست که چون اج به شدا نداود لذا اگر بشراهد شمارا آز پین می‌بزد از پین زفتخ 
شما ضرری به او ندارد. 

ویب بلق جدیدٍ ظاهرا در رابطه با حمید بودن است. یعنی حمید بودنش لازم گرفته که بعد از شما قوم دیگری را بیاورد تا فیض 
از قیاض بریده نشود. 

«ذلک» اشاره به هر دو مطلب است» یعنی: بردن قومی و آوردن قومی دیگر بر خدا دشوار نیست. تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: 
۳ 

۸- ولا ترژ وازرة وژر آغری و ان تذع مق بلی جفلها لا بَخمل مه ی ول کانْ ذا قزبی. 

در این آیه چند مطلب مطرح است اول اینکه هر کس مسئول گناه و عملکرد خویش است؛ هیچ کسی بار گناه دیگری را 
برنمی‌دارد و اگر نفس سنگین شده با بار گنا دیگری را به حمل بار خود بخواند باز از گناه او برداشته نمی‌شود» هر چند که 
دعوت شده از اقوام گناهکار باشد. 

به نظر می‌آید و اللّه اعلم» عذاب جهئم مانند درد شکم و امثال آنست که نه به کسی می‌تواند آن را تحویل بگیرد. فاعل «کان؛ از 
(تدع) فهمیده می‌شود. 

این قسمت از آیه ظاهرا دفع دخل است؛ گویی سوال می‌شود: بد کاران که به حکم انیا ثعبم از بين می‌روند» گناه 
نیک و کاران چیست؟ جواب آمده که حکم ایندو از هم جداست. عذاب فقط شامل بد کاران خواهد بود. و اگر احیانا نیک و کاران نیز 
از بین رفتند مورد رحمت قرار می گیرند. 

دوم- نما در لین حون رهم ایب و قاموا الصّلاة. 

یعنی انذار آن حضرت فقط در حق اهل خشیت و اهل نماز موثر خواهد بود انتظار نکشد که همه به وی ایمان آورند انم نژ من 
ای الک و یی الرخمّ لیب یس/۱۱ منظور از حشیت به غیب. ترسیدن از خدا در این جهان است که غائب از جهان آخرت 
است. آنها که عقیده به معاد ندارند و با نماز خواندن با خدا ارتباط ندارند» انذار در وجودشان اثری ندارد. 

سوم- و من کی ما یکی تفه و ای ال العصیز. 

هر که هدایت تو را قبول کند» و ظاهر و باطن خویش را به وسیله تفسیر آحسن الحدیث ج٩»‏ ص: ۳۱ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۵۹ از ۲۹۵۱۲ 
اعمال خوب پاک گرداند: با و ری و و سای ی سب 
9- ۲۱- و ما بیستوی الفمی و البصیر وا لمات و لاور و ال و روز 
مراد از این آیات و آیات بعدی ظاهرا فرق ما بین پاک شد گان و مکذبین است. النهایه در قالب مثل بیان شده است» تکرار لفظ «ل 
ظاهرا برای تأکید است» آدم هدایت شده و درستکار مانند بیناء نوره و سایه گواراست» آدم مکذّب همچون نابیناء تاریکیها و 
حرارت است. چنان که اينها با هم نیستند» نیک و بد نیز یکسان نباشند. 
۲ و ۲۳- و ما ییشتوی ال خياء و الوا ان له ُشیغ من یشاء و ما نت بمشیع مَیْ فی ایور ان نت دی 
تکرار و ما بشیُوی ظاهرا برای طول فاصله است» صدر آیه تمثیل ممن و کافر است» آن گاه فرموده: خدا هر کس را بخواهد شنوا 
گرداند. خدا خواسته است که مومن را شنوا و هدایت کند چنان که فرموده: وم کال میت ناه و جعلنا له ورا بت میتی به فی 
لاس انعام/ ۱۲۲. 
منظور از من فی اور کار هستند که بر قلوبشان مهر نهاده شده و به حکم اموات در آمده‌اند» یعنی آرزوی ایمانشان را نکن تو 
فقط انذار کننده‌ای امّا هدایت اهل هدایت و اضلال اهل ضلال در اثر عمل ناپاکشان کار خداست. 
۴- لا آزسلاک باق بییرا و تذیرا ون من مه لا فیها ی 
یآ یا ادن ات ی تک انار یدای عم کت زرا در هرا اقلا شتا رهات ی اه 
الحدیث. ج 4 ص: ۳۲ 
لفظ «بالحق» مربوط به ارسال است یعنی ما تو را بحق بشیر و نذیر فرستاده‌ايم و این سنّت الهی است و در هر اقت انذار کننده‌ای 
بوده است. 
آبه صریح است در اينکه هر امقتی را پيامبر و انذار کننده‌ای بوده است النهایه یا از خودشان و يا از دیگران» زیرا که فرموده خلا فیها 
تذیژ و نفرموده «خلا- منها نذیر» چنان که در المیزان گفته است. علی هذا یا از خودشان و یا از اقوام دیگر بوده که خودش یا 
دعوتش به میان آنها آمده است. 
علّت ابنکارن مسئله عموم رسالت است؛ سنّت خدایی لازم گرفته که برای همدایت بند گان؛ پیامبران مبعوث شوند و ما کت ین 
خی لت وا ام ها تشر هی ام ماه آ شاوی فتازت مان ری 
این مطلب راجع به عموم من حیث العموم است اما راجع به فرد فرد اشخاص. اگر دعوت انبیاء برسد و توجه پیدا کننده در قبول و 
عدم قبول پیش خدا مسئول می‌باشند و اگر در اثر تزاحم اسباب و علل از رسیدن دعوت محروم باشند جزء مستضعفین خواهند بود؛ 
و و ی و ی 
آوجی ای ما ان رم هو نام / ۱۹و آیه: 
المستضعفین من ارجا و اساء و ان لا یَستطعُونٌ حبلةٌ و لا دون بیلّا نساء/ ۹۸ (استفاده از المیزان). 
۲۵- -و ان یکدوک کب این ین له جاتهم زسلهم بالات و ارو بالکتاب ان 
ی( 
«البلِهٌ اذا عمت طابت» 
وانگهی دارنده مسئولیت بز رگ باید به این تکذیبها خود را آماده کند» منظور از بینات معجزه‌ها و از زب حکمتها تفسیر حسن 
الحدیث. ج 4 ص: ۳۳ 
و موعظه‌ها و از کتاب منیر کتاب انبیاء است. 


جاءَتَهُمْ ... حاکی است که آنها نیز مانند: معجزه حکمت و احکام داشتند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
۶- نم أَحَذْتْ الْذیق کفژوا فکیف کانّ تکیر. 
اشاره است به اينکه تکذیب کنند گان تو نیز همان سرنوشت را خواهند داشت. منظور از «نکیر» انکار و عذاب است» کسره راء» دلیل 
بر حذف یاء متکلم می‌باشد. جمله فکیف کانْ تکیر اشاره به شلّت عذاب است یعنی: دیدی عذاب من چگونه بود؟ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۳۴ 
[سوره فاطر (۳۵): آیات ۲۷ تا ۳۵] 
اشاره 


لم گر آد له رن من الشماء ماء رجا به تمراتِ مُختلفاً آواها و مق الجباي مد بیض و مر مخت لها و غراییب شود 
(۲۷) و ه ناس و الاب و عم خِف وا کذیک نما یخی له میْ عباده الما له رو َو (۲۸) لین تلو 
کتاب له و آقاقوا اسلا و اقا راهم یتژا و علاني حون تجارةٌ ن تیور (۲۹ ليم جورخ و رهم من مضه له 
ور مکوو (۳۰ و یی رعینا ایک ین الکتاب غ الق تلا ین یهد لاد خی یز (۳۱) 

الکناب ای اطرطفیا من عبادن هم طم یه ه و مهم مفتصدد و مهم سابق بالخیرات پادن له ذلک هو المْضل الکبرز 
(۳۲) نات عذن یذخلوئها یعون فیها ین آساوز من ذعب و لو و اسهم فیها عریر (۳۳ و قالوا لحم له ای أذْعب ع رد 
ر نا لور شکور (۳۴) ای أَعلنا داز لام من فضله لا نا فیها نصت و لاابمشنا فیها لو (۳۵) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۵ 

۷- آیا ندانسته‌ای که خدا از آسمان آب (مبارکی) نازل کرد با آن آب میوه‌هایی بیرون آوردیم که رنگهای آنها مختلف است. و 
از کوه‌ها قطعه‌هایی آفریدیم که سفید و سرخ به الوان مختلفند و سیاه تند. 

۸- و از انسانها و جنبنده‌ها و چهارپایان نیز به رنگهای مختلف (آفریدیم) از خدا فقط بند گان دانايش می‌ترسند. خدا توانا و 
آمرزنده است. 

9۹- کسانی که کتاب خدا را تلاوت می کنند و نماز را اقامه می‌نمایند و از آنچه روزیشان داده‌ايم نهان و آشکار انفاق می‌کنند» 
تجارتی را می‌دارند که کساد ندارد. 

۰- تا خدا پاداششان را به طور کامل بدهد. و از اکرام خویش بیافزاید که او آمرزنده و پاداش دهنده است. 

۱- آنچه از کتاب به تو وحی کرده‌ايم حق است و تصدیق کننده کتابهای پیشین می‌باشد خدا دانا و بیناست. 

۲- سپس کتاب را به منتخبین از بند گان خویش ش ارث گذاشتیم» بعضی از آنها به نفس خویش ظالمند و بعضی میانه رو و بعضی 
سابق بخیرات به اذن خدا؛ آنست فضل بز رگك. 

۳- (برای آنهاست) بهشتهای خلود که داخل می‌شوند. در آن با دستبندهایی از طلای بخصوص و مروارید» زینت شوند. لباسشان 
باز که امتتا: 

۴- گویند حمد خدا را که اندوه را از ما برد پرورد گار ما آمرزنده و پاداش دهنده است. 


۵- خدایی که ما را از فضل خویش در خانه جاودانی داخل کرده که در آن نه رنجی به ما می‌رسد و نه خستگی. 
کلمه‌ها 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
جمع جلّه (بضم اول) به معنی طریق ظاهر است به نظر تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۶ 
می آید: آن به معنی تکه‌ها و قسمتهاست خواه جمع جدید باشد با جذه. 
پیض: جمع ابیض چنان که حمر جمع احمر است. 
غراییب: غربیب: بسیار سیاه. جمع آن غرابیب است. 
سود: جمع اسود به معنی سیاه است. در اقرب الموارد گوید «و غرابیب سود» سود بدل از غرابیب است. زیرا تأکید الوان بر آنها 
تبور: بوار: کساد. «لن تبورا: کر کیب نمی‌شود. 
مقصد: متوشط و معتدل «قصد فی النفقه: توشط بین الاسراف و التقصیر». 
خیرات: کارهای خوب. که اختیار کرده می‌شوند. مفرد آن خر است. 
عدن: استقرار. «عدن فی المکان: استقر» به معنی بهشتهای استقرار و خلود. این کلمه بازده بار در قر آن آمده و همه در وصف بهشت 
آخرت است. 
اساور: دستبندها. مفرد آن سوار (بکسر سین) و جمع آن اسوره و اساور است. 
لژلژ: مروارید درشت. «اللولوُ: الدر». 
حریر: راغب آن را لباس نا زکك» طبرسی ابریشم خالص فرموده است آن سه بار در قرآن آمده است: حج/ ۰۲۳ فاطر/ 0۳۳ انسان/ ۱۲. 
حزن: (بر وزن شرف) اندوه. و نیز (بر وزن قفل) آید. 
مقامه: اقامت و پیوستگی. 
نصب: (بر وزن شرف) رنج و تعب. 
لغوب: خسته شدن «اللغوت: الاعیاء من التعب». 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص!: ۳۷ 
شر جها 


آیات شریفه در تعقیب مطالب توحید است و چون این مطلب به وسیله انبیا و کتابهای آسمانی مطرح شده است لذا از قرآن و 
کتابهای دیگر نیز یاد می‌شود. ایضا به آخرت آنهایی که به کتابها ایمان آورده و عمل کرده‌اند اشاره شده است. 

۷- الم رآ ال من الشماء ماء فجن به تغرات نف واه 

تبخیر دریاهاء نزول بارانها مبّل شدن گازهای هواء خاک و آب به انواع مختلف روئیدنیها و میوه‌هاء دلیل بارز وجود خدا و تدبیر 
وتان 

ریت در «الم تر) به معنی علم و دانستن است یعنی آیا ندانسته‌ای؟ 

ناگفته نماند: نظر در این آیه به اختلاف رنگهاست و آن سه بار تکرار شده است: اختلدف رنگ میوه‌ها؛ اختلاف رنگ کوه‌ها؛ 
اختلاف رنگ مردم جنبند گان و چهارپایان. به نظر می‌آید: قطع نظر از بیان توحید مراد بیان گسترش قدرت خداست که این 
اختلاف رنگ را در همه پیاده کرده است. پس مراد از الوان» انواع میوه‌ها نیست مگر بالملازمه. 

و من الْجبای مد بیض و مر مُختلت لها و نغراییت شود. 

در این قسمت از آیه. نظر به رنگ کوه‌هاست که سفید» سرخ و سیاه هستند و من الجبال تقدیرش «و مما خلقنا من الجبال» است؛ 


«غرابیب» عطف است بر «جدد» یا بر «غرابیب» طبرسی فرموده: سود عطف بیان است از غرابیب ولی بهتر است که تا کید باشد» این 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰۶۲ از ۲۹۵۱۲ 
بهتر است از آنکه بگونیم: آن در اصل «سود غرابیب» با تقدیم و تأخیر بوده است. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۳۸ 
۸-و من لاس و التَوَاب و ال نع مختلت أَوانهٌ کذلک. 
بقي این مه تج از ردان ون نیو دارآ رزنگهاین سا می راقسفن کل کف اقا ره انیت به ال و یراک ن یی گرخه؛ 
تقدیر آن: «الامر کذلکت» امبت, 
نما خی ال من عباده الما اد له زیر َو 
جمله مستأنفه و نتیجه گیری از صدر آیه است یعنی: اين واقعیات عظمت خدا را در ذهن مردان الهی مجشم می کند. آنها در مقابل 
این عظمت و توانایی به حالت خشیت می‌افتند» خشیت» حالت انفعال و خوفی است که از توخه به عظمت طرف ناشی می‌شود. 
منظور از علماء کسانی است که علم به خدا و اوصاف او دارند. این خشیت باعث خضوع در عمل نیز خواهد بود. 
در مجمع الییان فرموده: از حضرت صادق علیه السّرلام روایت شده: عالم کسی است که فعل او گفتارش را تصدیق کند. هر که 
فعلش گفتار او را تصدیق نکند عالم نیست؛ 
«قال یعنی بالعلماء من صدق فعله قوله و من لم یصدق فعله قوله فلیس بعالم». 
نله زیر شور وصف عزیز ظاهرا راجع به اختللف رنگ موجودات است که گذشت یعنی خدا تواناست و دلیل توانایی او 
همانست که خواست خود را هم در جمادات پیاده کرده و هم در نباتات و هم در حیوانات. غفور در رابطه با غفران علماء و اهل 
خشیت است. المیزان هر دو ره راجع به علما دانسته است. 
4- لین لو کتاب الّه و آقاموا السلاةً و وا مقا راهم سرا و علای َجونّ تَجارٌ آن جوز 
ربط آیه با مطالب قبل روشن است یعنی این مطالب در قرآن است. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۹ 
آنان که قرآن را می‌خوانند و این حقائق را دریافت می کنند .... 
اقامه صلوهٌ به معنی بر پا داشتن و ادامه آنست. انفاق ظاهرا انفاق مستحبی است که در وقت نزول آیه. هنوز ‏ ز کاهٌ واجب نشده بود» 
انفاق پنهانی برای محفوظ ماندن از ری و انفاق آشکار برای ترویج احسان است این تجارت در رساندن سعادت به انسان در دنیا و 
ارت کساد نذارد. 
۳۰- رهم رهم و یریم من فضله ال عَفوژ شکوز. 
لام در «لیوفیهم» گویند: متعلق به یلو ... است یعنی: اینکار را میکنند تا خدا پاداش آنها را به طور کمال بدهد و میشود به معنای 
غایت باشد یعنی عاقبت آن اعمال چنین خواهد شد. منظور از «یزیدهم» هر چه باشد» زاند. بر استحقاق است مانند لَهُم ما یشان فیها 
و لا میدق و ماه 
از انعر لها انعام/ ۱۶۰ 
غفور راجع به آمرزش گناهان آنهاست که در آیات می‌خوانيم گناهانشان آمرزیده خواهد شد؛ شکور راجع به دادن پاداش است؛ 
آن از اسماء حسنی است که یعنی خداوند اعمال را بی‌پاداش نمی گذارد. 
۳۱- و ای أوْحن ایک من الکتاب هو الق فا لما ین یهن له بعباده لَحبر بصی. 
این آیه در تکمیل آیه بیست و نهم ضمیر «هو» برای تا کید حق است یعنی حّی است که ابدا باطلی در آن نیست و اگر برای قصر 
بود؛ لازم می آمد که کتابهای دیگر آسمانی حق نباشد با آنکه قرآن آنها را تصدیق می‌کند خدا به نیازهای مردم دانا و بیناست که 
این کتاب فرستاده است. 
۳۲ آزرتنا الکتات الْذینَ اضرطفینا من عبادنا فهُم ظالغ له و مهم مهد و ملع ساب بالخیراتِ باذن له ذلک هر لْضل 


الکبید. تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۴۳۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۲ب ۲۰ از ۳۹۵۱۲ 
با در نظر گرفتن روایات و بعضی از آیات معلوم می‌شود که مراد از لین اضرطفینا من عباونا نسل حضرت رسول صلّی الّه علیه و 
آله از اولاد فاطمه است. 
مثلا در آیه: نله اضطفی آدم و توح و آل راهیع و آل عفران عی لین آل عمران/ ۳۳ ملاحظه می‌شود که خانواده ابراهیم 
و خانواده عمران مصطفی هستند پس مانعی نیست که این اضطَفینا نیز یکك خانواده باشد و آنهم جز خانواده آن حضرت 
نمی تواند باشد. 
اینکه: سپس آنها به ظالم و مقتصد و سابق» تقسیم می‌شوند» ضرری به «اصطفینا؛ ندارد زیرا اصطفینا راجع به کل است مانعی ندارد 
که بعضی از آنها نیز ظالم باشد چنان که در آل ابراهیم و آل عمران نیز بوده است. علی هذا سابق بالخیرات ائمه اطهار هستند» 
مقتصد نیک وکاران اولاد فاطمه و ظالم لنفسه بد کاران آنهاست. اما کتاب یعنی قرآن مجید موروئی آن خانواده می‌باشد. 
در مجمع البیان فرموده: از حضرت باقر و حضرت صادق علیهما الشلام روایت شده که فرموده‌اند 
«هی لنا خاصه و ایانا عنی» 
سپس فرموده: این اقرب اقوال است .. 
کی مر فرهات ای کافن یفاضا ات اه هه ما شیر 
آنها نسل فاطمه می‌باشند. سابق بخیرات امام مقتصد عارف به امام» ظالم به نفس کسی است که امام را نشناسد 
«عن احمد بن عمر قال سألت ابا الحسن الرضا علیه الشلام عن قول له عر و جل شنم اورثنا الکتاب الذین اصطفینا من عبادنا . 
فقال ولد فاطمه علیها التلام و السابق بالخیرات الامام و المقتصد العارف بالامام و الظالم لنفسه الذی لا یعرف الامام». 
در المیزان فرموده: روایات مستفیضه داریم که مراد از لین اضْطفینا ذرَّه حضرت رسول چه از اولاد فاطمه می‌باشند. تفسیر آحسن 
الحدیث ج 4٩‏ ص: ۴۱ 
ناگفته نماند: «من» در جمله منْ عبادنا بیائئه است» پاذن ال نشان می‌دهد که مراد از «سابق» امام است که او به اذن خدا بر ظالم و 
مقتصد سبقت کرده اما به وسیله فعل خیرات. 
ایوافارداست با۳ کاب که عم رگیزاب بات و مت یراع کته 
تفن فلا هرامش اسان رای سکه غل مان ربا سر اف که ازن فان کر اسان شک 
۳- جات عَذن یلها بُحلون فیها م من آساوز من دعب و لول و لباسَهُم فیها حریژ. 
۱ ایا ۲۶ 
به ایراث کتاب است و آن ثمی‌تواند بهشت باشد. 
به نظر می‌آید که تقد یر آن «لهم جنات عدن» باشد یعنی برای مقتصدان 
و سابقان به خیر بهشتهای برین است. «للو» در قرائت نصب تقدیرش «یحلون فیها لولژه است. «حریر؛ ظاهرا به معنی لباس نا زک 
ی ی 
۴ و قالوا لد له الذی 2 هب عنا رن اد ر گا لو شکرن: 
اگر منظور از «الحزن» غمهای دنیا باشد که دیده بودند در اینصورت این گفته سخن هر سه گروه است به شرط آنکه ظالم لنفس 
و ی ی سا سا تا ات 
اندوهی نیست لابَحْرْنمْ هم قرع ال کر انبیء/ ۰۳ ۰. تفسیر حسن الحدیث» ج 4 ص: ۴۲ 
جمله اخیر آبه» موید احتمال اول است. 
۵- ای أَعلنا داز لام من فضله لا یَمَشنا فیهاتَضت و لا بمشنا فها لوب 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۰۱ از ۲۹۵۱ 
بقیه سخن اهل بهشت است. عدم رسیدن رنج دلیل آنست که در بهشت رنجی نیست. عدم رسیدن خستگی حکایت از یک حقیقت 
دارد و آن اينکه در قیامت. اصل کهولت و فرسوددگی از ماده» برداشته می‌شود و همه چیز به حالت خلود در می‌آید. انسان اگر 
هزاران سال از یک طعامی بخورده لت یک واخت او را نسته نمی کند» هکذا در ساثر چیزها و اگر اصل کهولت در آحرت 
حاکم باشد حتما لغوب و خستگی از یک نواختی لذّت عارض انسان خواهد شد این سخن در ذیل آیه خالدینّ فیها لا بعفوت عَنْها 
حول کهف/ ۱۰۸ گذشت. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۳ 
[سوره فاطر (۳۵): آبات ۳۶ تا ۴۵] 


اشاره 


و لین کفزوا له ناژ نم لا بَقْضی علیهم َیموتوا و لایْخفت عهم ین عذابها کذلک تجزی کل کور (۳۶) و هم بَضطر شون 
فیها را آنحرجنا تخل صایحاًعَی الذٍی کنا تفمل و لغ عم کم ما یذ کر فیه من ند کر و جاء کم لیر وا قما للطالمین من تصير 
۳۷۱ اد ال عالم عیب لسماواتِ و الأْض 1 علیع بذاتِ الشْدُور (۳۸) هو لذٍی جعََکم لاف فی لأض من کم فعلیه که و 
رید الکافرین کفرفع ند زبهم الا و لا زب الکافریی کفرمم الا خسارا (۳۹) فل أ رم ش رکاء کم این تذعون من دون 
له آژونی ما ذا لوا من الَزض آم له زک فی الشّماوات آم آننامغ کتابً تم علی ب یه هبل ان یذ لالم بَعضهُع بَعضاً ال 
رورا (۴۰) 

ال شیک التماوات و لْض آن توا و یزان آنسکهما ین آعد ین بغیه له کان عم ور (۳۱) و فسوا بلّه هد 
اس ورس ما و ما زاغ الا تور ۴۷) اشتکبارًفیالَأض و عکر ای و 
دک بجیق کر ای الا له هل یرون الا نت رین فلن تجد شنت الّه تیدیلا و آن تجد مرت الّه تخویلا (۳۳) او لمْ 
۱ 
لأض اه کال علیماً قدیراً (۴۴) و ز بواخد له انس بما کتوا ما ترک علی ظهرها من داب و لکن بوحرهم الی آجعل ی کاذا 
جاء أَجلهُْ فان له کات بعباده بصیرا (۴۵) ۱ 

تفسیر حسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۴۴ 

۶- آنان که کافر شده‌انده آتش جهنم خاص آنهاست. حکم نمی‌شود تا بمیرند و از عذابش چیزی کم نمی‌شود. همه کفر پیشگان 
را این چنین عذاب می کنیم. 

۷- آنها در آتش ضجه می کشند: پرورد گارا ما را خارج کن. تا عمل خوب کنیم غیر از آنچه می‌کردیم. آیا شما را زندگی 
ندادیم به قدری که اهل پند در آن پند می گرفت؟ به شما انذار کننده آمده پس بچشید ظالمان را یاری نیست. 

۸- خدا دانای نهان آسمانها و زمین است او به مکنونات سینه‌ها آ گاه است. 

۹- اوست که شما را جانشینان زمین کرده است هر کس کافر شود کفرش بر علیه اوست کافران را کفرشان جز غضب خداوند 
نیافزاید» کافران را کفرشان جز خسران نیافزاید. 

۰- بگو: خبر دهید از معبودهایی که جز خدا می‌خوانید» نشان دهید چه چیز از زمین را آفریده‌اند؟ یا آنها را در آسمانها شرکتی 
است؟! یا به آنها کتابی داده‌ايم که از آن دلیلی بر ش رک دارند؟! بلکه ظالمان بعضی بعضی را جز فریب وعده نمی‌دهند. تفسیر 


آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص!: ۴۳۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۶۵ از ۲۹۵۱۲ 
۱- خدا آسمانها و زمين را نگاه می‌دارد از اینکه متلاشی شوند و اگر مشرف به متلاشی شدن شوند جز خدا کسی نتواند نگاه 
دارد» خدا بردبار و آمرزنده است. 
۲ به خدا قسم خوردند. قسمی محکم. که اگر برای آنها پیامبری آید» یکی از هدایت یافته رین امتها می‌شوند» پس چون پیامبری 
به آنها آمد» جز نفرت بر آنها نیافزود. 
۳- به علت استکبار و حیله بد. با آنکه حیله بد جز حیله گر را احاطه نمی کند» آیا انتظار دارند مگر طریقه گذشتگان را؟ پس در 
طریقه خدا تغیبری نمی‌یابی و در طریقه خدا هرگز انتقالی نمی‌یابی. 
۴- آیا در زمین سفر نکرده‌اند تا بنگرند چگونه شد عاقبت آنان که پیش از آنها بودند و از مکیان قویتر بودند» چیزی در آسمانها 
و زمین» خدا را عاجز نتواند کرد خدا دانا و تواناست. 
۵- اگر خدا مردم را در مقابل عملشان مواخذه می کرد در روی زمین جنبنده‌ای نمی گذاشت لیکن آنها را تا رسیدن وقت معین به 


تأخیر می‌اندازد و چون اجلشان بیاید خدا به بند گان خویش بیناست. 
کلمه‌ها 


کفور: صیغه مبالغه است یعنی بسیار ناسپاس و بسیار کافر» در هر دو به کار رفته است. 

بصطرخون: صراخ و صریخ: فراید و صبحه شدید و پاری خواستن و باری کردن» صریخ به معنی فریادرس یز آید «بصطرخون» در 
اصل با تاء منقوط است یعنی ناله می‌کنند و یاری می‌طلبند. 

مقت: بغض شدید نسبت به کسی که کار بد کرده است. «مقته مقتا: 

ابغضه اش البغض عن امر قبیح». تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۶ 

خسار: خسران و ضلالت. این کلمه فقط سه بار در قر آن مجید یافته است اسراء/ ۸۲ فاطر/ ۳۹ نوح/ ۲۱. 

جهد: (بفتح و ضم اوّل) صعوبت و مشقّت. در آیه به معنی محکم و م و کد است. 

نفور: (بر وزن عقول) دوری. اگر با «الی» باشد به معنی رفتن و خروج آید. 

یحیق: حبق: احاطه کردن و فرا گرفتن. راغب گوید: اصل آن حق است. قاف اول بیاء تبدیل شده است. «لا بحیق»: احاطه نميکند. 
سنت: طریقه و رویه. که استمرار داشته باشد. 


تحویل: حول: تغیُر و انفصال. تحویل: به معنی نقل انتقال هر دو آمده است. 
شرحها 


در اين آیات. ابتدا حالات کفار در جهنم بیان شده که قدرت خروج از آن را نخواهند داشت» چنان که آیات ما قبل در رابطه با 
اهل بهشت بود. 

سپس آیاتی در زمینه توحید است مانند آیه ۳۹ و ۴۱ و نیز مطالبی در بیان شرک مشرکان آمده و ایضا روشن شده که خداوند از 
عقوبت آنها عاجز نیست. بلکه سّت خدایی با مهلت استوار است و نیز در اين آیات می‌خوانيم که مکر و حیله در طریقه خدایی 
فقط. مکر و حیله کننده را می گیرد. 

۲۶و لین کفروا هم ناز جهن لا یَقضی علیهغ قیموئوا و لا بت عنم ین عذابها کذلک تجزی کل کفور. تفسیر آحسن 
الحدیث. ج 4 ص: ۴۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه +۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
مضمون این آیه آنست که در جهنْم نه مردن هست و نه تخفیف عذاب. علی هذا انسان معذب مرب در عذاب خواهد بود» این 
رانک یداه دق اس گهرلت از شاکمتاست ان که قیال اسر تا ات نان > کید 
لا یی عَلیهغ فیموتّوا نی برای آنها حکم به مرگ نمی‌شود تا بمیرند» کذلک تجْزٍی کل کمُور حاکی است که کیفر هر انسان 
شدید الکفر همانست. 
۷- و همم تضطر شون فیها را أرجنا تخمل صالحا یر ای کا تقمل. 
جمله با نا بیان صبحه و فریاد آنهاست. در جواب آمد که: 
وم تقو کم ما ی کد فیه 2 من ند کر و جاء کم لیر قوقوا ما لظالمین من تصبر. 
ضمیر «فیه» راجع به عمر است یعنی آیا به شما عمر و مهلت ندادیم که در آن عمر پند گیرنده پند می‌گیرد وانگهی پیامبر انذار 
کننده یز آمد و انذارتان کرد دیگر عذر پذیرفته یست» پس بچشید عذاب را. 
۳۸ 1 ال الم غیب الماوات الَْض له ليم بذاتِ الضدُور 
.یعنی خداوند با آنچه می‌کردید و با آنچه در باطن پنهان می‌داشتید شما را محاسبه و عذاب می‌کند. زیرا که او دانای نهانهای 
آسمانها و زمین و دانای مکنونات سینه‌هاست. توا ما فی أَقیسکم و نُحفوة بُحاستکم به ال .. 
بقره/ ۲۸۴. 
٩‏ و ای جعلکم لیف فی الأَرض فمن کثرتعلیه ره ول یز الکافرین کذوهم لد رنه هم ال فا و لا-یَزید الکافرین 
کفرمم خساراً تفسیر حسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۴۸ 
این آیه تعلیل مطالب آیات گذشته است یعنی: تدبیر شما در دست خداست و او شما را جانشینان این زمین قرار داده و در آن 
ساکنتان کرده است. انتهای تدبیر و عدالت و حکمتش آنست که جریان آخرت چنان باشد علی هذا هر که خدا و توحید و تدبیر 
او را انکار کند بر ضرر او خواهد بود و عذاب آخرت را در پی خواهد داشت 
انسان دارای فطرتی آماده برای قبول ایمان و کفر است. اگر ایمان بیاورد کمال و تقرب بر آن افزوده می‌شود و اگر کافر شود 
عذاب خدا بر آن می‌افزاید. خسران و ضرر در نفس خود انسان است ولی غضب و مقت در نزد خداست لذا در مقت قید عند ریم 
آمده است نه در «خسارا». 
حب و مقت از صفات فعل هستند. و خارج از ذات حق می‌باشند» معنای حتٍ خدا نسبت به کسی» انبساط رحمت برای او و معنای 
مقت خداء انقباض رحمت و دور شدن آن از انسان است (از المیزان). 
۰-عّل ار شرکاء کم لین تذون من دون له آَونی ما ذا لوا بّ الَأض آم له شوکک فی السماوات ام آئیناشع کتابا هم 
این آیه استدلال است بر نفی معبودهای مشرکان» که نه از عالم دلیلی بر معبود بودن آنها هست و نه از جانب خدا. 
بنا بر اين نشان بدهید که آنها چه چیزی از زمین را آفریده‌اند و یا کدام شرکتی در آفرینش آسمانها داشته‌اند؟ ناگفته نماند: خلقت 
نمی‌تواند از تدبیر جدا باشد» اگر معبودهای باطل مدبر جهان بودند می‌بایست خالق جهان نیز بوده باشند» این قابل تصور نیست که 
خدا آسمانها و زمين را بیافریند و آن گاه به دست چند مجشمه اداره شود. 
و نیز کتابی از آسمان درباره معبود بودن آنها نفرستاده‌ايم» «منه». تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۴۹ 
۳ ناگفته نماند: چون زمین در دسترس همه است. بهترین تعبیر همانست که گفته شود توش سا دام انم 
لضٍ و چون آسمان در دسترس نیست لذا درباره آن ترآ زک . .. مناسب است. 
یل ان ید الالمون بَعضهم بضاً ال غرُورا" 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۲۰۶۷ از ۲۹۵۲ 
یعنی دلیلی ندارند» بلکه بزرگان مشرکان پیروان خویش را در این باره فقط فریب می‌دهند. 
۱- ال شیک الشّماوات و الرض أن ترولا و ین زالت ان آنسکهما من أعد من بغدو. 
تکنیل مطالپ گاشته است در آنهسی ه شواندی که خدا لته زاتتالشیتان ونین گردانیله وذر آیه پل فراندن کر 
معبودهای آنها چیزی از آسمانها و زمین را نیافریده‌اند. در این آیه میفرماید: همانطوری که خلقت آنها در دست خداست. ابقاء 
آنها نیز در دست خداست. معلول در وجود و بقاء خود احتیاج به علت دارد. 
مراد از زوال ظاهرا متلاشی شدن و اضمحلال است نه انتقال از مکان منظور از «زالتا» اشراف به زوال است. و گرنه بعد از زوال» 
امساک متصور نیست اگر مشرف به متلاشی شدن گردند. جز خدا از متلاشی شدن نگاهشان نمی‌دارده آَن تژولا تقدیرش «من ان 
تزولا- لثلا تزولا» است. 
اه ان لیم عَفُوراً حلم و بردباری و گذشت خداء سبب می‌شود که آسمانها و زمین تا رسیدن اجلشان» متلاشی نشوند» در المیزان 
فرموده: 
خداوند به علّت حلیم بودن در کاری عجله نمی کند و به عّت غفرانش, جهات عدم در اشیاء را می‌پوشاند (و له اعلم) این سخن 
می‌رساند که بالاخره زمانی خواهد رسید که «ان تزولا» تحقق پذیرد به نظر می‌آید «غفور» به معنی تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: 
۵۰ 
چاره ساز باشد. در اینصورت تناسب آن با صدر آیه بهتر روشن خواهد شد. 
۲- و أَسَمُوا با جهد آبمانیم ین جاءَمُمْ تدیه لیکو آفدی من اخّی نم 
در تفسیر صافی فرموده: گویند قریش اطلاع یافتند که اهل کتاب پیامبران عون را تکذیب کرده‌اند» گفتند: خدا بر یهود و 
نصاری لعنت کند اگر رسولی برای ما مبعوث شود یکی از هدایت شده‌ترین امتها خواهیم بود (و او را قبول خواهیم کرد) المیزان 
این سخن را از در منثور نقل کرده و فرموده: سیاق آیه اين نقل را تصدیق و تأیید می کند. 
ما جاعمع تذیژ ما ا5مُم ور 
ولی به قول خویش عمل نکردند آمدن رسول فقط دوری از حق را بر ایشان افزود. 
۳- اشتکبارً فی ال ض و مکر الب و لا بح الْمکر این ال بخله. 
یعنی علت تنفر و دوری» تکیر و عناد و حبله زشت آنها بود با آنکه حیله بد فقط حیله گر را می‌کوبد تکذیب رسول بالاخره به ضرر 
رد الاک اهک برد اش کار رل له ات ترا تور 
جمله و لا یَحیق لمکرٌ این لا بأله یکی از نظامات زندگی و از قواعد کلیه است نظیر اه لا باون یوسف/ ۲۳ با یا 
اس نما کم علی نیم بونس/ ۲۳. 
هل نون ال شنت این فلن تج لت له تبییلا و آن تجد شنت الّه تخویل. 
تعیین مصداق است در زمینه اينکه اقوام گذشته مکر کردند و مکرشان خودشان را گرفت. آن وقت فرموده: این طریقه نه قابل 
تبدیل است و نه قابل تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۵۱ 
تحویل» یعنی عوض نمی‌شود که کسی مکر کند ایا گرفتار نشود و از محلی به محلی منتقل نمی‌شود که کسی مکر کند اما 
دیگری گرفتار شود یعنی اینها منتظر نیستند مگر به سنّت خدا و عذابش مانند عذاب اقوام گذشته. 
۴- او لم بییژوا فی الأض یلوا کیت کانٌ عا لین من قبلهع و کاوا شدّ بلهم رد 
مشروح آیه ما قبل و استشهاد است بر سّت جاریه خدا در اقوام پیشین. 
با آنکه از لحاظ ای الا از اه سک وود 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۰۶۸ از ۲۹۵۱۲ 
و ما کاّ ال ْجرَةُ من شیء فی السّماواتِ ولا فی الَأض ان کان علیما قدیرا 
یعنی فکر نکنند که خدا نمی‌تواند عذاب گذشتگان را بر آنها وارد آورد. آری می‌تواند» زیرا هیچ چیز قدرت عاجز کردن خدا را 
ندارده سپس فرموده: او علیم است؛ میداند مکر کنند گان کدامند. و نیز او به آنچه می‌خواهد تواناست. 
۵-و و اد له لاس بما کمبوا ما ترک علی رها من داب و لک بحرعُم الی آجل مُسفی. 
جواب است از اشکالی که به نظر میآید. گویا کسی می گوید: حالا که اینطور است؛ ِ‌ چرا بد کاران گرفتار نمیشوند؟ جواب 
آنست که کارهای خدا از روی تدریج و مهلت است. اگر بنا بود هر گناهکار بفوریت گرفتار شود کسی در روی زمین زنده 
نمی‌نماند. ولی تا رسیدن اجل معین در مهلت خواهند بود. 
ضمیر «ظهرها) راجع است به «ارض» که از صدر آیه فهمیده می‌شود منظور از «دابه» و ال اعلم» گناهکاران با همه انسانهاست یعنی 
«ما ترک علی تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۵۲ 
ظهرها داب منهم» بقیّه مطلب در سوره نحل ذیل آیه شصت یک که نظیر همین آیه است دیده شود. 
ادا جاء أعلَهُع ان ال کا بعباده بتصیراٌ 
مراد از اجل» وقت مرك با قیامت است. یعنی به وقت آمدن اجل با هر کس مطابق عملش رفتار می کند. که خدا از اعمالشان با 
خبر و نسبت به آنها بیناست. در اینجا سبب که «بصیر» باشد بجای مسیّب (عذاب و پاداش) گذاشته شده است. 
روز بیست یکم ماه مبارک رمضان سال هزار و چهار صد و چهار هجری قمری مطابق ۳۱/ ۳/ ۱۳۶۳ طرف عصر تفسیر سوره فاطر به 
انجام رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 


تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۵۳ 
سورو بان 
اشاره 


در مکه نازل شده و هشتاد سه آبه است 


نظری به کلیات سوره 


۱-«یس؛ چهل یکمین سوره است که بعد از سوره جن در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجیده سوره سی و ششم است» 
به نظر میآید: 

حدود سالهای هفتم بعثت نازل شده باشد (۱). 

۲- عدد آیات آن به قول قارئان کوفی هشتاد و سه و به نقل دیگران هشتاد و دو است. زیرا که کوفیان «یس» را به تنهایی یک آیه 
شمرده‌اند. شمارش کوفی به طریق عاصم پن ابی النجود و ابی عبد الرحمن سلمی به امیر المومنین صلوات الله علیه می‌رسد» طبرسی 
رحمه له در تفسیر سوره بقره درباره قرائت کوفی فرموده: «و هو العدد عن امیر الممنین علیه الّسلام» در تفسیر خازن آمده که این 
سوره دارای هفتصد بیست نه کلمه و سه هزار حرف است. 

۳- علت تسمیه آن به «یس» وقوع این لفظ در اوّل آنست. از روایات شیعه و اهل سّت معلوم می‌شود که اين نامگذاری توشرط 


حضرت رسول صلّی الله علیه و آله و سلم بوده است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
۴- روایات زیادی در فضیلت این سوره وارد شده که لازم است به بعضی از آنها اشاره شود. در مجمع البیان از انس بن مالک از 
رسول خدا صلی الله علیه و آله نقل 


() در صورتی که ترتیب نزول را قطعی بدانیم. [.....] 

تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۵۴ 

شده که فرمود: 

«آن لکل شیء قلبا و قلب القرآن یس» 

این روایت در ثواب الاعمال صدوق از حضرت صادق علیه الشلام در ضمن حدیث مفصّلی نقل شده است: 

... عن ابی بصیر عن ابی عبد ال علیه الترلام قال: ان لکل شیء قلبا و قلب القرآن یسء من قرآها قبل ان ینام اوفی نهار قبل ان 
یمسی کان فی نهاره من المحفوظین و المرزوقین حتی یمسی ...». 

و نیز در مجمع البیان از محقّد بن مسلم از امام باقر علیه التلام نقل شده که فرموده: 

رسول خدا صلّی الّه علیه و آله را دوازده اسم است؛ پنج تا از آنها در قرآن است. محقد» احمد عبد ال یس نون. 

در تفسیر برهان از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 

«قال ابو عبد اللّه علموا اولاد کم یس فانها ریحانه القرآن؛ 

کسیر ارو از رسول شا صل له علقی ان ی 

«اقرژا علی موتا کم پس ا. 

۵- سوره مبار که به شهادت آیات آن مکی است» محور مطالب آن اصول سه گانه نبوّت توحید و معاد است. در مجمع الییان 
فرموده: ابن عباس گفته که آیه: و |ٍذا یل له آفشوا متا رکه رکه خازل یی کف این مق فتاه 
می‌باشد. 

۶- احتمال نزدیک به یقین آنست که همه سوره به یکک بار نازل شده است. دلیلی بر نزول تدریجی يافته نیست. 

۷-شأن تزولی برای سوره تقل نشده است ولی از آبات آن پیدا است که علت عمده در تزول آن» انگار معاد از جانب مش رکان بوده 
است. نظیر و یقن متی مالغ ان کتثغ صاوقین/ ۴۸ من یخی العظاع و هی رَمیم/ ۷۸ 

ایضا در مسئله انفاق نسبت به فقراء اعتراض داشتند که اگر خدا می‌خواست خودش غنی می کرد/ ۴۷ به هر حال» وضع آن روز 
نکه افخات می‌کرد که تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۵۵ 

آن حقائق در قالب الفاظ این سوره بیان شود و الی الابد» سرمشق و جهت دهنده باشد. 

۸- گفته شد: محور مطالب سوره نبوّت. توحید و معاد است. این سه اصل با الفاظ بسیار رسایی بیان شده و بلاغت تا آنجا پیش 
رفته که این سوره به زبان رسالت. قلب القرآن نامیده شده است. 

سخن از بِوّت شروع می‌شود. مردم در قبول دعوت حق بدو گروه تقسیم می گردند: قبول کننده و عاصی. آن گاه شاهدی از 
یامبران گذشته نقل می‌شود: و ارب لَهُمْ ما أضحاب ار ... 

بعد عنان سخن بتوحید معطوف می‌شود؛ گوشه‌هایی از نظام خلقت و نفوذ اراده حق در تدبیر کائنات مطرح می گرد سپس به معاد 
می‌رسد؛ مطالب کلی معاد به نحو اعجاب انگیزی ترسیم می‌شود در آخر اعتراض مشر کان مورد نقل و رد قرار می گیرد و با آیه 
میحان ال ده لکوت کل شیء و اه تَجون سوره مبا رکه به پایان می‌رسد. 


تفسیر حسن الحدیث ج4 ص: ۵۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۰۷۰ از ۲۹۵۱۲ 


[سوره یس (۳۶): آیات | تا ۱۳] 
اشاره 


بشم له الرَخمن الرحیم 

پس (۱ و منکیم (0 نک لین لین (۳) علی صراط تیم (۴) 

ترل یز الژجيم(۵) یووم مار آباژهم مهم ون (۶ دول علی آتریمفم لا تون  0(‏ جا نی 
آغناقهم ال فهی ال ان نع مقمحون (۸) و جعلا من ین آدیهم سا وین علفهم سا فأغشیداهم هم لا ییصون )٩(‏ 

و واه عیهم أ درم لزع لا ییون ( ۰ نما تنذژ ن انبم ال کر و ند ی الرَخم بالعیب سوه بفرة و جر کریم 
(۱۱) لا تن خی الّمزتی و نکب ما دموا و رمع و کل شنم أَمَيناة فی (ماممبین (۱۲) ۱ 
تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۵۷ اک 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- یاه سین. 

۲- قسم به قرآن پر از مصلحت. 

۳- که تو حتما از پیامبرانی. 

۴-(تو) بر راه راستی. 

۵- نازل شده خدای توانا و مهربان است. 

۶- تا انذار کنی قومی را که پدران آنها انذار نشده‌اند. پس آن قوم غافلند. 

۷- وعده عذاب بر بسیاری از آنها حتمی شده. آنها ایمان نمی آورند. 

۸-ما بر گردنهاشان زنجیرهایی قرار داده‌ايم که تا به چانه‌هایشان رسیده و آنها سر بالا گرفته شده‌اند. 

4-و ما از جلو آنها سدی قرار داده‌ايم و از پس آنها سدی, آنها را پوشانیده‌ايم و آنها تمه تا : 

۰- پرابر است بر آنها» چه بترسانی و چه نترسانی» ایمان نمی آورند. 

۱- فقط کسی را می‌ترسانی که تابع قرآن باشد و از خدای رحمن در نهان بترسد او را به آمرزش بزرگ و پاداشی خوشایند مژده 
ده. 

۲-مامرد گان را زنده می‌کنیم و آنچه را که از پیش فرستاده‌اند و آثارشان را می‌نویسم و شمارش هر چیز را در کتابی آشکار 
تمام کرده‌ايم. 


کلمه‌ها 


یس: درباره حروف مقطعه در اوّل سوره اعراف سخن گفته‌ايم. بنا بر احتمال رشاد ادهم» درصد اين دو حرف در اين سوره از 
درصد تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۵۸ 

آن» در تمام سوره‌های قرآن بیشتر است. در مجمع از امیر- المومنین و امام باقر علیهما الترلام نقل شده: آن نام رسول خدا صلی ال 
علیه و آله است. 

اغلال: غل: طوقی که بر گردن نهند «الغل: طوق یدخل فی العنق للذلٌ و الالم» جمع آن اغلال است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۳۲ صفحه ۲۰۷/۱ از ۲۹۵۱۲ 
اذقان: چانه‌ها. مفرد آن ذقن است. 
مقمحون: قمح: سر بلند کردن. «قمح البعیر: رفع رآسه» «مقمح» به صیغه مفعول: سر بالا گرفته شده این کلمه فقط یک بار در قرآن 
آمده است. 
سد: بستن و اصلاح کردن. «سد الْثلائ: اصلحها و وثقها» و نیز به معنی بند و حایل میان دو چیز است» مراد از آن در آیه معنای دوم 
می‌باشد. 
اغشیناهم: غشی و غشیان: پوشانیدن و احاطه کردن. اغشاء: پوشانیدن و پوشانیدن چیزی بر چیزی. 
احصیناه: احصاء: تمام کردن و به آخر رساندن شمارش. «احصیناه»: 
شمارش آن را تمام کرده‌ايم. 
امام: مقتداء پیشوا راغب گوبد: امام آنست که از وی پیروی و به وی اقتدا شود. خواه انسان باشد یا کتاب یا غیر آن. (حتی به 


ویسمان ینثی اماممی گویند) 
شرحها 


در این آبات می‌خوانيم که رسول خدا صلّی الله علیه و آله از پیامبران است و قرآن تفسیر أحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۵٩‏ 

او از جانب خداست او در وحله اوّل انذار کننده قریش می‌باشد. 

آن وقت فرموده: مردم در قبول دعوت دو گروه هستند» گروه اول از قبول دعوت امتناع می کنند» وعده عذاب برای آنها حتمی است 
اما گروه دوم که از خدا می‌ترسند از دعوت تو پیروی می کنند» عاقبت خوب در پی آنهاست آن گاه در تعلیل عذاب و پاداش دو 
گروه فرموده: حیات و مرگ در دست ماست و حساب اعمال آنها را می‌دانیم. 

۱- ۵- پس و مرَآنالْحکیم نک لین لین علی صراط مشتقیم تلزیل الب برجم 

ترا کر که رانک ۲ یردان وید هنماد زر آق سس می خر که نیرت او اسان اک 
این بیان» قسم خوردن به برهان مطلب است زیرا که قرآن دلیل رسالت آن حضرت می‌باشد این سخن در نکته‌ها خواهد آمد. 
الک من امین جواب قسم (مقسم به) است علی صتراط مُشتَقیم خبر بعد از خبر و تقدیرش انکک علی صراط مستقیم» می‌باشد 
نکره آمدن صراط برای تفخیم است. ۱ 

تلزیل اریز ارَحیم وصف قرآن و مصدر به معنی مفعول است یعنی نازل شده از جانب خدای توانا و رحیم است. عزیز و توانایی 
که تس تاک سس اس تفای ول کیرادارد تم یراع ای 

یعنی: قسم به قرآن پر از حکمت و مصلحت. قسم به قرآن نازل شده از جانب خدای توانا و مهربان که تو از پیامبرانی و تو بر راه 
راست توحید هستی که ضامن سعادت دنیا و آخرت است. 

۶ در قوماً ما در وه هم خافلون. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۶۰ 

تعلیل ارسال و انزال است یعنی تو را از مرسلین قرار داده‌ايم و کتاب تازل کرده‌يم تا انذار کنی ... 

در سوره قصص/ ۴۶ و سجده/ ۳ آمده است روما ما تمغ م ین تذیر ین یلک و در اینجا آمده است لیر ما مار وم 
به هر حال منظور از این کلام آنست که: آمدن تو و قرآن لازم بود» به دو علت یکی آنکه پیش از تو برای آنها پیامبری بالخصوص 
تاه اسگه 

دیگری آنکه پدرانشان انذار نشده‌اند تا حنجت بر فرزندان آنها نیز تمام شود. 


در المیزان فرموده: مراد از قوم اگر قرش و امثال آنها باشد در اینصورت منظور از «آباء» پدران نزدیک آنهاست زیرا در پدران بعید 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۱۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
آنها حضرت اسماعیل ذبیح بود و نیز پیامبرانی امثال هود» صالح و شعیب بر عرب مبعوث شده بودند. و اگر منظور همه مردم معاصر 
آن حضرت باشد ... باز پدران نزدیک منظور است زیرا آخرین پیامبر قبل از آن حضرت عیسی علیه ار لام است که میان آن دوه 
زمان فترت وجود دارد. 
هم غافلون تأ کید مطلب است. غفلت از رسالت و دین سبب آمدن دین است. 
۷ لد عقّ الْموّل علی أکترجم هم لا ینود 
از این آیه بیان دو گروه شروع می‌شود؛ منظور از قول» وعده عذاب است. در دو آیه بعدی علت عدم ایمان آنها بیان شده است. 
۸ جعلنا فی آغناقهع آعُلالا قهی ای ان هم ُفعخون. 
اين آیه و آیه بعدی حالات روحی و نتانج شرک و اعمال قبیح آنها را چنین بیان می کند: جمعی را در نظر بگیرید که بگردن آنها 
زنجیر کرده‌اند تا بچانه‌شان در نتیجه سرهای آنها بالا رفته قدرت پائین آمدن ندارد از تفسیر حسن الحدیث» ج 4 ص: ۶۱ 
آن طرف از پس و پیش آنها حائلی قرار دارد که از هر طرف آنها را احاطه کرده و پوشانیده است و در نتیجه چیزی را نمی‌بینند. 
حالات کار در قبال آیات حق چنین است. 
در المیزان فرموده: از تفسیر فخر رازی نقل شده: موانع تفکر در آیات خدا دو قسم است یکی آنکه انسان را از تفکر در وجود 
خویش باز می‌دارد؛» دوم آنکه از تفکر در جهان (آفاق) مانع می‌شود. در اين دو آیه قسم اول به غل تشبیه شده که نمی گذارد 
و تشبیه شده که از هر طرف او را پوشانیده و نمی گذارد چیزی از جهان را 
به بینده در نتيجه از سَرِیهم آیاتنا فی ال فاق و فی آفسهغ فصلت/ ۵۳ محروم مانده است. 
«اغلالا» نکره است و حکایت دارد که آنها اغلال ظاهری نیستند بلکه اغلال باطنی هستند که از کفر و شرک و طغیان به وجود 
آمده‌اند. 
4و لها ی ۶ آدیهع سدّ و ین خلیهع سا ایهم هم لا ییصرون. 
سا آنهاست فَاعيامَم هم لا بیس ون حاکی است که «سد» آنها را از هر طرف حتی از بالا سر گرفته است. «سد» 
نکره است و دلالت بر عظمت و روحی بودن آن دارد. نا گفته نماند: اوصافی از اين قبیل درباره مومنان و کافران نشان می‌دهد که 
برای انسان در باطن این زندگیء زندگی دیگری هست و از حس ماّی پوشیده می‌باشد» وقت مرگ یا قيامت آشکار می‌شود؛ پس 
کلام در این اوصاف و امثال» جاری مجرای حقیقت است نه مجاز چنان که گفته‌اند. (از المیزان). 
۰- و سواء علیهم أ رهم آم لم تلذزهم لا یوت 
عطف تفسیر و نتیجه دو آیه فوق است» به قولی عطف است بر لا بیصرّون تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۶۲ 
ناگفته نماند: منظور از ایمان در آیه شناخت و باور و اعتقاد نیست بلکه تسلیم شدن به اعتقاد است و گرنه آنها اعتقاد داشتند. مانند 
و جوا بها و استقتها هم نمل/۱۴. 
در ذیل همین آیه در سوره بقره گفته‌ایم. اعتقاد داشتن یک مطلب است تسلیم به اعتقاد شدن مطلبی دیگر. علی هذا منظور آن 
نیست که اعتقاد پیدا نمی کنند بلکه منظور آنست که باعتقادشان تسلیم نمی‌شوند. 
مخفی نماند که آنها از ایمان آوردن مسلوب القدرةٌ نیستند» بلکه روی روحیاتی که دارنده خاضع و تسلیم نمی‌شوند. و اگر مسلوب 
القدرهُ هم شده‌اند باز تقصیر از خودشان است. 
۱- الم نع ال رو خی اژخمن الب قرة بعفوة و جر گم 
نظیر این آیه در سوره فاطر/ ۱۸ گذشت خیم ی الخمّ لیب عبارت اخرای اعتقاد به معاد است ام ال کر همان حال تسلیم شدن 


ی آن حالت نیز در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳ ۲۰۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
اثر تبلیغ رسالت است. 
۲- ان خن خی الْوْتی و تک ماقدوا و آنارَغ و کل شن: أحصیناه 3 
ایق ]ینک سل فان الکو در خن تخال ال مات کا رات ی غلاب اه کف کاوکر رل فهمیانخ نیو 
بهشت اهل ایمان که از «رزق کریم» معلوم می گردد بر خداوند مشکل نیست زیرا که احیاء مرد گان و نوشتن اعمال و آثار در دست 
خداست. 
منظور از ما قَدْمُوا اعمالی است که از پیش فرستاده‌اند و مراد از آثاره سئْتها و بدعتهایی است که بعد از خود گذاشته‌اند» این مطلب 
مت ی اس سس نی کل 
آبه و یمن تلهم و ال مع أقلهمُ عنکبوت/ ۱۳ مشروحا گذشت. 
اگر مراد از کل شیء؛ اعمال بند گان باشد در ایتصورت مراد از |مام من نامه اعمال است نظیر ما دا الکتاب لا یغاد َفیرةٌ و لا 
کبیر آخصاها کهف/ ۳۹ بهعبارت دیگر تقدیر آن او کل شیء من اعمالهم» است. البته مناسب با صدر آیه همین است نظیر 
آیة: :و کل شم وه : فی ابر و کل ضفیر و کبیرشتطر قمر/ ۵۲. 
علی هذا به کتاب اعمال, امام گفته شده زیرا که آن مقتداست و در اهل بهشت بودن و اهل عذاب بودن از آن پیروی خواهد شد. 
و اگر منظور همه موجودات باشد در اینصورت مراد از !مام مبین لوح محفوظ است که گاهی ام الکتاب و گاهی لوح محفوظ و 
گاهی امام مبین خوانده شده است. به تناسب مقام» طبرسی و وان لوح محفوظ گفته‌اند. 
در خاتمه آبه دو مطلب را یاد آور می‌شویم. اول آنکه مراد از «آثارهم» قدم برداشتن است یعنی ما عدد قدمهای آنها را می‌نویسیم. 
زیرا که از ابو سعید خدری نقل شده: قبیله بنی سلمه در کنار مدینه بودند و از دوری منازل خویش به رسول خدا شکایت کردند؛ 
آیه در تسلیت و بشارت آنها نازل شد این سخن را مرحوم طبرسی بطور «قیل» نقل کرده است ولی به هیچ وجه قابل قبول نمی‌تواند 
باشد و با مطلب آیه منافات دارد. 
دوم: در تفسیر برهان از ابن عباس از امیر المومنین صلوات اللّه علیه نقل شده که فرمود: 
انا و له الامام المبین ان الحق من الباطل ورئته عن رسول الّه صلی اللّه علیه و آله.. 
در تفسیر صافی در ضمن حدیثی از معانی الاخبار از حضرت باقر علیه الشلام از رسول خدا صلّی اه علیه و آله نقل شده که درباره 
علی علیه الشلام فرمود: 
«... هو هذا انه الامام تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۶۴ 
الذی احصی له فیه علم کل شی.». 
در المیزان فرموده: اگر این دو حدیث صحیح باشد مربوط به تفسیر آیه نیست بلکه از بطون و اشارات قرآن است» مانعی نیست که 


خدا به بنده مخلص خود علم همه آنچه در کتاب مبین است بدهد و او سید الموحدین ... است 


نکته‌ها: 
قسمهای قر آن 


در رابطه با سو گندهایی که در قرآن مجید آمده باید بدانیم که اين سوگندها با مطالب بعدی کاملا مربوط می‌باشند و در بعضی از 
آنها به طوری که ما می‌فهمیم» س و گند بدلیل مطلب است نظیر اینکه: نویسنده‌ای بگوید: س وگند به کتابی که نوشته‌ام من نویسنده‌ام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۰۷/۲ از ۲۹۵۱۲ 
0[ ی جر و رز 
همین قرآن است. معنی این سخن چنین می‌شود اگر کسی در قر آن تو تدبر کند معلوم خواهد شد که تو پیامبری 
در آیه و للم و ما یش طرون ما آنت بنقعة رک بمَجئون نیز مطلب همانست که اگر کسی گفته‌های تو را بنویسد و به قلم آورد 
خواهد دید: این کار دیوانگان نیست و تو دیوانه نیستی. 
که نو ار رن الْسانَ لفی خشرر ... مطلب خسران انسان است مگر اهل ایمان و عمل, این مطلب را تاریخ و گذشت روز گار 
۱۳ ۱ ۱۱۱9۳71۹۳ ان ی ی ۶۵ 
در بعضی از اين س و گندهاء آنچه به نظر می‌آید ارتباط با تناسب است نظیر: و اللیل |ذا یَغْشی و النهار ذا تجلی ... ان سَعَیکغ لشتّی 
لیل/ ۱- ۴ در اینجا مطلب شاید مانند «و العصره باشد که گذشت شب و روز اختلاف تلاشها را آشکار میکند و با: همانطور که 
با توجه به این تحلیل, می‌توانیم پرده از اسرار این سو گندها برداریم و اه اعلم البّه آنچه گفته شد به حکم سر خط است» لازم 
است محلْفین در این باره تحقیق بیشتری بکنند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۶۶ 
[سوره بس (۳۶): آبات ۱۳تا ۲۳۲ 
اشاره 


و ارب همه لا آضیحاب لیذ جادقا موق (۱۳ اذ زا ایهم این کاردا تیب تالا کم تون 
(۱۴ تا ماب بر تلا و ما ارم من شیم ان نم بل تکذبُون (0۵ قالوا ربا یلم لا (لیکع لموسلون (۱۶) و ما یا 
لا با لین 0 

قالا ‏ تیرنابکم ینم 2 توا بعکم و لمکم من عذات ليم (۱۸) قالوا طایکع معکم ان دکئع بل شم وم شتررِفُون 
(۱۹) و جاء من ما لته رل بشرمی قال یا وم ابا اهورین (۲۰ امن لا بشتلکم جر و هم دون (۷۱ و ما یی لا 
أغبد ی فطرنی و یه ترجفون (۲۲) 

ند ین خونه له برخم بضر لا تن نی شفاعتهم یا ولا تون (۲۳ یذ هی ض لال من (۲۴ ی آمنث 
کم فا عون (۲۵ قیل اس له لب یت ییون (۱۶ بما ری وی و جعلنی ی کین (۲۷) 

و ما را علی تَزبه من بفده ین مب من الشماء و ماک زین (۲۸ ان کانث الا ضریعا اذغ خاون (۲۹) با عشر مره 
علی المباد ما یه من زشول الا کاوا بهبنتهرژن (۳۰ الم بروا کم َهلکن تلهم ین امن هم ایهم لا ینجغون (۳۱) و ان کل 
ما جَمیع لد یْنا مُخضرون (۳۲) ۱ 
تفسیر حسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۶۷ 

۳- برای اهل مکه جریان اهل آن شهر را مثل بزن که پیامبران به آنجا آمدند. 


۴- یاد آر که دو نفر به سوی ایشان فرستاديم تکذیبشان کردند» با نفر سومی آنها را نیرومند کردیم گفتند: ما پيامبرانیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۷/۵ از ۲۹۵۱۲ 
۵- اهل شهر گفتند: شما جز بشری مانند ما نیستید و خدای رحمان چیزی نازل نکرده شما فقط دروغ می گوئید. 
۶- گفتند: خدای ما می‌داند که ما به سوی شما فرستاد گانیم. 
۷- بر عهده ما نیست مگر ابلاغ آشکار. 
۸- گفتند: ما شما را فال بد زدیم اگر بس نکنید. سنگبارانتان می‌کنیم و از ما عذاب دردناکی به شما خواهد رسید. 
9- پیامبران گفتند: شومی شما در خود شماست. عجبا که در صورت تذ کر تهدید می‌کنید!! 
۰- مردی از دورترین محل شهر شتابان آمد و گفت: ای قوم من اين پیامبران را پیروی کنید. 
۱- پیروی کنید از کسی که از شما مزدی نمی‌خواهد و آنها هدایت یافتگانند. 
۲- چه شده مرا که عبادت نکنم به آنکه مرا آفریده و به سوی او بر می گردید. تفسیر حسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۶۸ 
۳- آیا جز او خدایانی بگیرم» اگر خدای رحمان ضرری برای من بخواهد» شفاعت آنهایی نیازم نمی کند و نجاتم نتوانند. 
۴- من آن وقت در گمراهی آشکارم. 
۵- من به پرورد گارتان ایمان آوردم از من بشنوید. 
۶- گفته شد: داخل بهشت شوء گفت ای کاش قوم من می‌دانستند. 
۷- که خدایم مرا آمرزید و از اهل کرامتم گردانید. 
۸- بعد از او بر قوم او از آسمان لشکری نفرستادیم. و قشون فرستنده نبوده‌ایم. 
۹- نبود مگر صیحه‌ای» ناگاه همه مردگان بودند. 
۰- ای تأسف بر بند گان که هیچ پیامبری به سوی آنها نمی آید» مگر مسخره‌اش می کنند. 
۱- آیا ندانسته‌اند چه قدر از نسلها را پیش از آنها هلاک کرده‌ايم. که به سویشان برنمی گردند. 


۲- نیست همه شان مگر آنکه پیش ما جمع شده و برای حساب‌ها حاضر شده‌اند؛ 
کلمه‌ها 


قریه: شهر. این کلمه اغلب در شهر و گاهی در روستا به کار رود در قاموس و اقرب الموارد گوید: «القریة: المصر الجامع» در در 
اقرب اضافه کرده که به شهر و غیر آن گفته می‌شوده حتی بلانه مورچه «قری النمل» گویند. اصل قری به معنی جمع کردن است 
(قاموس قرآن). 

عززنا: عرّت: توانایی «عرٌ الرجل عرّا ...: قوی بعد ذلهْه. تعزیز: 

تقویت. «عرُزنا»: تقویت کردیم. 

تطیرنا: یعنی: فال بد زدیم طیره: فال بد. اصل تطیر فال بد زدن به وسیله پرند گان است» سپس در هر فال بد به کار می‌رود لذا 
تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۶۹ 

است که از «طیر» مشتق شده است «طاثر»: فال بد. 

ترجمنکم: رجم: سنگسار و سنگیاران کردن. 

اقصی: دورتر. قصو (بر وزن فلس): دوری. «قصا المکان قصوا: بعد». 

خامدون: خمود: فرو نشستن زبانه آتش «خمدت النار خمودا: طفی لهبها» آن در انسان کنایه از مر گک است. «خامد»: مرده. 

حسرهٌ: حسر در اصل به معنی کشف و انکشاف است «حسر العمامه عن راسه»: عمامه را از سرش کنار کرد. حسرت به معنی اندوه و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه +۲۰۷ از ۲۹۵۲ 


اشاره 


در آیات گذشته مردم به دو گروه تقسیم شدند گروهی که حق را قبول نمی کنند. وعده عذاب بر آنها حتمی شده؛ و گروهی که 
حق را قبول کرده و مشمول مره و جر کریم شده‌اند» در این آیات برای آنها یک شاهد عینی نقل شده است که آن مرد به 
نان اوو اما مق دنمان ت وه و داب کار تشر فان تا 

و اضر له متا می‌گوید: که اين مثل زنده و اين شاهد عینی را برای اهل مکه بیان کن. تا به مصداق لیهیلک مَنْ لک عَن ین و 
یخی مَنْ خی عَْ بینهُ انفال/ ۴۲» عله‌ای ایمان بیاورند و بر عده‌ای حجت تمام شود. و نیز به نظر می‌آید که این جریان برای مردم 


مکه یک جریان معلومی بوده که شاهد آورده شده است. تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۷۰ 


قصه رسولان و اهل شهر 


در کتب حدیث و تفسیر در رابطه با شهری که پیامبران به آن آمدند قضایایی نقل شده که با ظهور آیات سا زگار نیست» ما اوّل 
یکی از آن نقلها را می‌آوریم» سپس نظر خود را بیان خواهیم کرد. 

در مجمع البیان فرموده: گویند عیسی علیه الّلام دو نفر از حواریون خود را به شهر انطاکیه فرستاد. چون به شهر نزدیکک شدند» پیر 
مردی را دیدند که گوسفندان خود را می‌چرانید او حبیب (صاحب یس) بود» حبیب به آن دو گفت شما کیستید؟ گفتند: 
فرستاد گان عیسی هستیم شما را از عبادت بتها به عبادت خدا می‌خوانيم. گفت: آیا معجزه‌ای دارید؟ گفتند: آری با اذن خدا مریض 
را شفا می‌دهیم» کور و پیس را صحت می‌بخشیم. 

حبیب گفت: من پسری دارم که سالها زمینگیر است؛ گفتند: ما را به منزل خویش ببر تا او را به بینیم» چون به منزل او آمدند» دست 
پر آن مریض کشیدند. در دم به اذن خدا صحت یافت. قضيّه در شهر شایع شد و عده کثیری به وسیله آن دو شفا یافتند. 

پادشاه مشرکی بر آن شهر حکومت داشت» نمایند گان عیسی را خواست و گفت: شما کیستید؟ گفتند: فرستاده عیسی هستیم 
آمده‌ايم تو را از عبادت اصنامی که نمی‌شنوند و نمی‌بینند» بعبادت خدایی که می‌شنود و می‌بیند دعوت نمائیم. 

پادشاه گفت: مگر غیر از این بتها خدای دیگری داریم؟! گفتند: آری همان خدایی که تو را و خدایانت را به وجود آورده است. 
پادشاه گفت: بروید تا در کار شما فکری بکنم. آنها از محضر شاه بیرون آمدند» مردم بازار آنها تفسیر حسن الحدیث. ج ص: 
۷۱ 

را گرفته و مورد ضرب و شتم قرار دادند. 

و نیز نقل شده که آن دو را گرفته و زندانی کردند» حضرت عیسی علیه الّرلام شمعون صفا رئیس حواریون را به کمک آنها 
فرستاد» شمعون پنهان وارد شهر شد. با درباریهای شاه بنای الفت گذاشت تا شاه از او با خبر گردید و از اطرافیان خود گردانید. 
روزی شمعون به شاه گفت: شنیده‌ام: دو نفر را زندانی کرده و مورد ضرب قرار داده‌ای؟ آیا سخن آن دو را شنیده‌ای؟ شاه گفت: 
غضب مجالم نداد تا حرفشان را بشنوم. شمعون گفت: اگر شاه صلاح بداند آنها را حاضر کنیم و بدانیم چه می گویند. 


شاه آن دو را حاضر کرد شمعون به آن دو گفت: شما را چه کسی به اینجا فرستاده است؟ گفتند: خدایی که همه کائنات را آفریده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۱/۷ از ۲۹۵۱۲ 
و شریکی ندارد. شمعون گفت: چه معجزه‌ای دارید؟ گفتند: آنچه بخواهی. 
پادشاه دستور داد غلامی را آوردند که دو چشم نداشت. آن دو دعا کردند تا گودی چشم در محل چشم آنها پیدا شد. آن دو 
مقداری گل در جای چشم او گذاشتند. مبدل به حدقه شد و غلام بینا گردید. پادشاه در عجب ماند شمعون گفت: شاها خدایان تو 
نیز این کار توانند کرد؟ شاه گفت: از تو پنهان نمی کنم: خدایان من لا یضر و لا ینفع می‌باشند. 
آن گاه پادشاه به آن دو گفت: اگر خدای شما قدرت زنده کردن مرده‌ای را داشته باشد به او ایمان خواهیم آورد. گفتند: خدای ما 
قادر است. پادشاه گفت: انسانی مرده و هفت روز است دفن نکرده‌ايم تا پدرش بیاید میت را آوردند» آن دو شروع به دعا کردند 
شمعون نیز زیر لب دعا می کرد میت زنده شد و به پا خحاست. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۷۲ 
شاه در عجب شد. شمعون او را به طرف خدا خواند» شاه ایمان آورده اهل مملکت او نیز ایمان آوردند ولی قومی کافر شدند. 
آن گاه طبرسی رحمه الّه فرموده: عباشی نظیر این سخن را با سند خود از ابو حمزه ثمالی و غیر او از امامباقر و امام صادق علیهما 
الترلام نقل کرده. اما در بعضی روایات هست که آن دو راو بعد سومی را خدا فرستاد و در بعضی آمده که خدا به عیسی وحی 
فرمود چنین کاری بکند. آن گاه شمعون را فرستاد تا آن دو را آزاد نماید و در بعضی هست که میت زنده شده پسر پادشاه بود. اما 
اپن اسحق گوید: پادشاه کافر شد. او و قومش قصد کشتن پیامبران را کردند» حبیب از اینکار با خبر شد. شتابان آمد و اهل شهر را 
به طاعت رسولان دعوت نمود. 
(مجمع البیان). 
نا گفته نماند: ظهور آیات قضّه در آنست که مردم شهر ایمان نیاورده و با پیامبران به مبارزه برخاسته‌اند» و حبیب را به علت آنکه از 
پیامبران دفاع میکرده: به شهادت رسانده‌اند و سپس همگی در اثر عذاب آسمانی از بین رفته‌اند: ان کانث یک واحَةٌ فاذا مه 
خامدُونَ شاید روایات صحنه دیگری از حالات آنها را بیان داشته است و اللّه العالم این می‌رسیم به تفسیر آیات: 
۳- و اضرت هم نا َضحات الْقریَةْ اد جاءقا سل 
الف و لالم «القربة» برای عهد و اشاره به شهر معهودی است به اطمینان میتوان گفت: اهل مکه از آن شهر و جربان آن اطلامع 
داشته‌اند تا به طور مثل به آنها نقل شده است. 
در مجمع البیان فرموده: اصحاب القریهٌ بدل است از «مثلا» به گفته بعضی «مثلاه مفعول ثانی «اضرب» است. 
۴- اذْ سل ایهم ائنین دیما عرزُا بات فقالوا ِا کم مَوسَلونّ. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۷۳ 
بان تفصیلی آیه گذشته استه اذ رن تقدیرش «اذ کر اذ ارسلناه است. فعلوم میشود که آمدن پیامبر سوم به دتبال تکذیب اولی 
بوده و آن گاه هر سه نفر به اهل شهر گفته‌اند: ما پيامبریم. 
۵- قاوا ما بر متا و ما رل امن من شیم ان نم لا تکذبون. 
بسیاری از مش رکان در رد پیامبران گفته‌اند: شما مثل ما بشر هستید از کجا می‌توانید پیامبر باشید؟ این سخن در رابطه با تکذیب 
ارزشهای والای انسانی است. آری پیامبران مانند دیگران بشر هستند امّا لیاقت آن را دارند که عهده دار رسالت و هدایت بشر 
بات 
او ها شین ی در فان ان کت بش فان اما پنن کر تا ساش کی ارت 
۶و ۱۷-وا ربا یلم انا الیکم لموسلون و ما لین ابلاغ این 
جواب پیامبران در اینجا بر خلاف جوابی است که پیامبران دیگر داده‌اند مثلا در سوره ابراهیم آمده که کار گفتند: انم لبق 
ثلنا یوق آن تض مُونا عقا کال یبد آباونا. .۸۰ ۲۰ پیامبران در جواب فرمودند: ات بو کم و لکنْ ال ین علی من 


شاه من عباده و ما کان نا آن ناکم بشلطان الا بان الله/ ۱۱. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۱۷/۸ از ۲۹۵۱۲ 
ملاحظه می‌شود که رسولان در جواب مشرکان می گویند: درست است که ما بشریم ولی خدا بعضی از بشرها را بر بعضی مبعوث 
می کنل: 
اقا در اینجا می‌بينيم که در جواب مشرکان می‌گویند: خدا می‌داند که ما به سوی شما فرستاده شده‌ايم. 
گویی: مرادشان آن بود که شما خواه قبول کنید تا نکنید ما خودمان تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۷۴ 
را پيامبر می‌دانيم و خدا بر این رسالت گواه است. علی هذا باید شما را تبلیغ نمائیم» (در وهله اول) وظیفه ما فقط ابلاغ این رسالت 
است. 
۸- الا نا تطیزنا بکم ین آم توا آلرجمکم و آیمشکم ما عذاب آلیم. 
منظورشان آن بود که آمدن شما باعث سر و صدا و جنجال گردید» و و آرامش مارا بر هم زد» پس آمدن شما را به فال بد 
می‌گیریم اگر بس نکنید» سنگبارانتان خواهیم کرد و عذاب دردناکی از ما به شما خواهد رسید. 
۹- قالوا طابر کم ععکم آ ان ذکئمبل َنَمقوَمْ ُشرفون. 
یعنی فال بد شما و سبب بدبختی شما و چیزی که باید به فال بد بگیرید با خود شماست؛ و آن اعراض از حق و توحید است. 
نو کرت استفهام توبیخی است جواب آن «تطیرتم هددتم» می‌باشد یعنی اگر به فال بدتان تذ کر داده شدیده تهدید می‌کنید! و فال 
بد می‌زنید؟!! (عجبا که در صورت تذ کر تهدید می‌کنید). 
بل َم وم معرفونٌ اعراض است از سخن سابق, یعنی بلکه علّت اصلی تکذیب شما آنست که متجاوز هستید. 
۰ و ۲۱- و جاء من َفضا لْعدیتة رجل بشمی قال یا قزم توا افوملین اتبفوا من لا بستلکم جرا و هم شهتدون. 
طاهر آنست که این شک در دورترین قسمت تشه فبلم که عده‌ای ب شهر آمه و مردم راغ می کشده لا شابان به آئبا 
آمده که به بیند چه خبر است. و چون در سخن فرستاد گان تأمل کرده دانسته که آنها پیامبر هستند لذا در مقام دفاع از آنها گفته 
است: ای قوم من به این پیامبران ایمان بياورید. و در آیه بعدی به این گفته استدلال می‌کند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۷۵ 
اگر کسی سخن دیگری را قبول نکند» علت آن یکی از دو چیز می‌تواند باشد اول آنکه سخن او سخن باطل و ناحقّ است دوم 
آنکه: غرض فاسدی دارد و می‌خواهد به مال و منال برسد. ولی اینها «مهتدون» هستند و سخن حق می گویند. از آن طرف مزدی هم 
از شما نمی‌خواهند. 
۲-و ما لی لا أعبٌ الّذی فطرنی و یه تُجموت. 
تکمیل سخن فوق است درباره خود و در عین حال. استدلال برای آنهاست یعنی اگر بنا باشد» عبادت شود باید به کسی عبادت 
شود که هم آفریننده است و هم با ز گشت به سوی اوست. علی هذا چرا من به چنین کسی عبادت نکنم و شما عبادت نکنید «۱». 
۳-أَنخُ ین ذونه هه ان یرذن ارم بضرّ لا تفن عنی شُفاعتهم میا ولا پلقذون. 
نفی خدایان مش رکان است یعنی خدایان باطل از من دفاع و دفع ضرر نتوانند کرد. لا نع عنی شُفاعَنهُمْ در مقام آنست که: آنها 
بل ازاوه ا رز ماد کته ۱ رواک اس مدز اقادن یی دوک لیات دآ ون را مار 
ظهور لا تفن عنّی شَفاعَهُم در آنست که شفاعت دارند ولی شفاعتشان موثر نیست. ولی سالبه بهانتفاء موضوع است چنان که در 
مجمع البیان فرموده: رلا شفاعه لهم فتغنی». 
۴و ۲۵- نی اذاً آفی ضلال بین ای مت شک گر 
یعنی با علم به اينکه معبودها کاره‌ای نیستند. اگرباز عیادتشان کنم در ضلالت آشکاری هستمء آن گاه صریحا اظهار ایمان می‌کند. 
اگر «ربکم» خطاب 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۰۱/٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
(۱) «ترجعون» را می‌شود حال يا استقبال معنی کرد. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۷۶ 
به رسولان باشد «فاسمعون» به معنی «شاهد باشید» است. و اگر خطاب به اهل شهر باشد. یعنی از من بشنوید شما نیز ایمان بیاورید. 
المیزان وجه اول را قبول دارد. 
۶ و ۲۷-قیل اذل ال قال یا یت تُویی یعون بما عفر ی ربّی و جعلنی ی الْمکزمین. 
این آیه حاکی است که اهل شهر او را زده و شهید کرده‌اند و در دم داخل بهشت برزخی شده و گفته است: ای کاش کشند گان 
من می‌دانستند که خدا گناهم را آمرزید و مرا اهل کرامت گردانید. درباره این آیه و عالم برزخ در ذیل آیه و لا تقولوا لِعن یل 
فی مبیل له أفواث ... بقره/ ۱۵۴ سخن گفته‌ايم» در مجمع البیان از رسول خدا صلی الّهعلیه و آله نقل شده: 
«سباق الامم ثلائة لم یکنروا بالله طرفة عین علی بن ابی طالب و صاحب یس و مژمن آل فرعون فهم الصدیقون و علی افضلهم؛. 
۸-و ما را علی مه من بغده من ملد من الماء و ما کامزلین. 
اين آیه مقدمه آیه بعدی است یعنی: لازم نبود که ما لشکری از ملانکه برای هلاک آنها نازل کنیم تا با آنها بجنگند و غالب شوند 
و کار ما در از بين بردن ظالمان چنین نبوده است. بلکه: 
9۹- ان کانث ال صَيِحهٌ وا قاذا هم خامكُون. 
یعنی: حادثه‌ای که سبب هلاکت آنها گردید نبود مگر یک صیحه آسمانی پس از آن به ناگاه همه خاموش گردیدند. 
۳۰- با مس علی العباد ما یه رن زشول لوا به َو 
تأسف است از حال بند گان که به جای اطاعت از پیامبران آنها را به تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۷۷ 
مسخره گرفته و خود را در معرض غضب الهی قرار دادند. 
۳۱- الم پروا کم أَهَلکنا تلم م رون مهم لا بوجمون: 
تکمیل مطلب بالاست. یعنی آنها می‌دانستند که امتهای گذشته. مانند آنها طغیان کرده و از بین رفتند» با وجود آن, باز طغیان 
می کنند. «یروا» در آیه به معنی علم است یعنی « لم یعلموا ...» 
۷و ان کل ما جمیغ دبا مُخضرونٌ. 
یعنی گر چه آنها از دنیا رفته‌اند ولی نابود و معدوم نشده‌انده بلکه همه در نزد ما حاضرند. 
«آن» برای نفی» «لما» بمعنی (ا ۸0۱ ۱ «جمیع) به معنی مجموع است یعنی «ما کلهم الا مجموع لدینا محضرون للحساب». 
تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۷۸ 


[سوره یس (۳۶): آبات ۳۳ تا ۴۷] 

اشاره 

0 ارام زا شرع 00 دیس یت زج منت یشب 
یمرن (۳۶) و یه لُم الیل سل مه اهاز ادا هم لو (۳۷) 


و الشَمس تشری له ها ذلک تییژ الغزیزاغلیم (۸ و ار فا نازل عتّی عاد کالْعجُونِ لیم (۳۹) لا اش یخی 
ها آَن ثُذرک الم و لا الیل ساب الهار و کل فی نلک ببشون (۴۰) و 27 ره هم آٌا حملنا ذرَيَهُم فی الفلک الْمشخون (۴۱) و 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰۸۰ از ۲۹۵۲ 
نا هم ین مه ما یوت (۴۷) 
و اذ ‏ رقم قلا ضریخ ليم و لاهم دون (۳۳ لً رخا و ماع لی جین (۴۴ و |ذاقیل هم او ای آدیکم وم 
نکم کم حون (۳۵ و ما هم ین ی ین آیات هم الکو نها مفرضیق (۳۶ و |ذاقیل ها از ررکم ال قال 
ای کفزوا لین موا طم :2 لو شاه له أطعته نآ الا فی لا میین (۴۷) 
تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۷۹ 
۳- برای آنها آیت توحید است زمین مرده که زنده‌اش کردیم و از آن دانه رویاندیم که از آن می‌خورند. 
۴- و در آن باغاتی از خرما و انگور قرار دادیم و در آن چشمه‌ها شکافتیم. 
۵- تا از میوه آن بخورند» با آنکه دستشان در آن کار نکرده آیا شکر نمی کنند. 
۶- منزه است خدایی که از هر که زمین می‌رویاند نر و ماده‌ها را رویانیده و از خود شما و از آنچه نمی‌دانند. 
۷- آیت توحید است بر آنها؛ شب که روز را از آن خارج می‌کنیم ناگاه در ظلمتند. 
۸- آفتاب تا قرارگاه خود روان است آن تقدیر خدای توانا و داناست. 
۹- برای ماه منازلی معین کرده‌ايم تا برمی گردد و مانند بند خوشه کهنه خرما می‌شود. 
۰- نه آفتاب را سزاست که ماه را درکك کند و نه شب بر روز سبقت تواند کرد و همه در مداری شناورند. 
۱-و آیت توحید است برای آنها که فرزندان آنها را در کشتی پر شده حمل کرده‌ايم. 
۲- و برای آنها نظیر کشتی را آفریدیم از آنچه سوار می‌شوند. 
۳- و اگر بخواهیم غرقشان می‌کنیم» در آن صورت نه فریاد رسی دارند و نه نجات می‌بابند. 
۴- مگر بواسطه رحمتی از جانب ما و برای تمتعی تا هنگامی. 
۵-و چون به آنها گفته شود: بترسید از آنچه در حال و از آنچه پشت سر دارید تا مورد رحمت قرار بگیرید. تفسیر حسن 
الحدیث» ج ٩‏ ص: ۸ 
۶- هیچ آیه‌ای از آیات خدایشان به آنها نمی‌آید مگر آنکه از آن اعراض می‌کنند. 
۷-و چون به آنها گفته شود: انفاق کنید از آنچه خدا روزیتان داده» کافران به اهل ایمان می گویند: آیا اطعام کنیم به آنکه اگر 


خدا می‌خواست اطعامش می کرد شما جز در ضلالت نیستید. 
کلمه‌ها 


اعناب: عنب هم به انگور گفته می‌شود و به درخت انگور راغب در مفردات به این امر تصریح کرده است. در آیه معنای دوم مراد 
میت 

ازواج: زوج: جفت و صنف؛ در آیه ظاهرا نر و ماده مراد است. 

سلخ: کندن پوست حیوان لازم و متعدی هر دو آید. به معنی خروج و مطلق کندن نیز به کار می‌رود. مظلمون: مظلم (به صیغه اسم 
فاعل): تاریکک و کسی که در تاریکی داخل شود. در اینجا معنای دوم مراد است. 

مستقر: اسم مکان است محل قرار گرفتن. اين کلمه نمی‌تواند اسم مفعول باشد زیرا که لازم است «تقدیر»: اندازه گیری. 

عرجون: بند خوشه خرما که بعد از چیدن خوشه. در درخت می‌ماند و پس از چندی خشکیده و کج شده مثل هلاک می گرد 
رنگش نیز زرد است (صحاح اللغة- اقرب الموارد) فقط یک بار در قرآن آمده است. 

قدیم: دیرین. مقابل تازه» شاید در آیه به معنی کهنه و خشکیده باشد. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
فلک: مدار کواکب. و (بر وزن قفل): کشتی. تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۸۱ 
بسبحون: شنا می کنند. ی شناه خواه در آب باشد یا در هوا. 
مشحون: پر شده. شحن» پز کردن «شحن السفینة شحنا: ملاها» آن فقّط دو بار در قرآن آهیکع سا 


صریخ: فریاد رس-. تنجات دهنده. صراخ: صبحه شد‌ید. 
شرحها 


در آیات گذشته: جریان اصحاب قریه و تکذیب پیامبران و پایداری شرک و عذاب مشرکان بیان گردید به همان نسبت در این 
آیات وجود خدا و توحید او مطرح است سه نمونه از نظامات خلقت با تعبیر و ی هم بررسی گردیده. و در آخره مشرکان به علت 
عدم اعتنا و عدم انفاق» مورد ملامت شده‌اند. 

۳-و آةلَمالأض اي عیناها و نا ملها عّا لب کلوت. 

ناگفته نماند: آسانترین راه برای شناختن خداوند و صفات او راه حسّ و علم است که از نظام آفرینش و پیدایش آن, به وجود 
خداوند پی می‌بريم قرآن» نهج البلاغه و روایات مخصوصا حدیث توحید مفضل در این راه پافشاری می کنند. زیرا که اين راه برای 
همه اعم از عالم و عامی میشر است. گر چه دلائل فلسفی نیز مد نظر آنهاست. 

در این آیه و سه آیه بعدی سخن از باریدن باران و زنده شده زمین و روئیدن خوراکیهاست. که یکی از اسرار عجیب خلقت و 
یکی از دلائل بارز وجود خدا و توحید و قدرت و علم اوست. 

می‌بينيم که به وسیله باران و حرارت آفتاب زمین مرده زنده می‌شود و تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۸۲ 

دانه‌ها و حبوبات از آن می‌روید و مردم از آن می‌خورند. 

۴- و نا فیها جات من تخیل و آغناب و فا فیها من اون 

تکمیل دلیل گذشته و نیز دلیل مستقلی است» که گذشته از روئیدن دانه‌ها» در زمین باغات خرما و انگور به وجود آوردیم و 
آبهایی که در اثر باران و برف در شکم زمين ذخیره شده بود. با انفجار چشمه‌ها بیرون ريختیم تا مورد استفاده انسانها باشد» شاید 
قناتهایی که با دست بشر احداث می‌شود. نیز مراد باشد. 

۵- لا کلوا من تعره و ما بل آندیهغ أملایَشکرون مدف و علت غایی, خلقت جنات و تفجیر چشمه‌هاست. ضمیر «ثمره» عاید 
است به «مجعول» که از و جعَلنا فیها فهمیده می‌شود یعنی «لیاً کلوا من ثمر المجعول من الجنات». 

بعضی‌ها ما عَملَهٌ را ماء نافیه گرفته‌اند یعنی بخورند از میوه جنات حال آنکه دستهای آنها در آفرینش کار نکرده است بعضی‌ها 
«ما» را موصول گرفته و گفته‌اند: تا بخورند از میوه آن و از آنچه دستشان کار کرده است. ولی المیزان وجه اول را اختیار می کند 
زیرا که آیه در مقام امتنان است و آن مید وجه اول می‌باشد. ایکون در مقام تذ کر و توبیخ است. 

۳۶- شبحاق الذی عق الوا کلها مها ثبث ال وین آلفیهغ وّینا لا بقلشوق. 

به دنبال نقل نعمتهای خداوند و عدم شکر مش رکان» در اين آیه در مقام تنزیه فرموده: شُْمْحان نی ی الوا مراد از ازواج به 
قربنه و ین هم نر و ماده است؛ تا آن موقع بشر مسئله بسیار عجیب نر و ماده بودن را فقط در انسان و حبوان میدانست. ولی قرآن 
برای اولین بار از این حقیقت پرده تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۸۳ 

برداشت که مسئله نر و ماده در روثبدنیها نیز وجود دارد و بالاتر از آن گفت: 

وین کل شنء عفن رزجین للکم ند کرون ذاریات/ ۴۹ یعنی این حقیقت در همه اشیاء هست. حتی در ذرات اتم. الکترونها؛ ماده 


و پروتونهاء نرند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲), ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۰۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
مش ی اشفا ای ساره مشش یاب فاد کی است که مرها تاو تسا هه دار زا 
تشون ا گر اهنل مکه باشت در اتصووت منظور ات که ماد کی در جفهای دیگری نو هست که آنها نمی دانتدو اکر 
منظور همه مردم باشد در اینصورت مقداری از نر و مادگی در جهان وجود دارد که تا ابد برای کسی روشن نخواهد شد زیرا جمله 
لا یعون تا ابد به قوت خود باقی خواهد ماند- ۳۷- و آيةلَم الیل سم مه اهر فاذا هم مظلموت. 
این آیه و سه آیه بعدی ظاهرا یک هدف را در بیان وجود و توحید خدا تعقیب می کنند در این چهار آیه سخن از شب و روز 
حرکت آفتاب و ماه تنظیم حرکت و مدار آنهاست که در نهایت نظم دقیق و موافق با آفرینش حیات و ادامه آن است. 
پر روشن است که زندگی در نور دائم و ظلمت پیوسته. امکان پذیر نیست توالی شب و روز در پیدايش و ادامه زند گی ضروری 
تا 
«نسلخ) به معنی اخراج است و اگر به معنی کندن بود با «عن» تعدیه می‌شد. خارج کردن روز از شب نظیر داخل کردن یکی از آن 
دو در دیگری است چنان که در آیات یج الیل فی هار و یولج ها فی الیل حج/ ۶۱ خوانده‌ايم: 
شاید این تعبیر برای آنست که ماده و ذرات هوا تاریکک و ظلمت زاست. نور در آنها داخل شده و روشن می کند و چون نور خارج 
شد. باز طلمت بجای تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۸۴ 
یر کف 
و اينکه فرموده: و آدٌلَُمْ الیل به تناسب لَرض مت است. زیرا شب با زمین مرده مناسب است و گرنه گفته می‌شد «و آی؛ لهم 
النهار ...». 
۸-و امس تجری لمسر لها ذلک یر الْعزیز العلیم. 
لو تمس رای ایک اند معیرزای ات یی آفان کا رستن مار که خردسازی و رون ات زر فیدر 
حرکت انتقالی است» پس خورشید پیوسته جا عوض می کند و هر ثانیه در مکانی غیر از مکان اولی است. 
ما احساس می‌کنيم که آفتاب به دور زمین می‌گردد ولی علم خلاف آن را اثبات کرده و ثابت می‌کند که حرکت وضعی زمین 
سبب اینکار است. این آیه می‌گوید: آفتاب تا رسیدن به قرارگاه و خاموش شدن روان است خدای توانا و دانا چنین حرکت و 
سرنوشتی را برای او اندازه گرفته است. 
نا گفته نماند: خورشید دارای حرکت وضعی و حرکت انتقالی است. دلیل حرکت وضعی خورشید لکه‌های سطح خورشید است که 
در هر یازده سال یک بار جابجا می‌شوند. و در حرکت انتقالی آن گفته‌اند: خورشید با همه سیارات خود به طرف ستاره « وگا» و به 
قولی بطرف ستاره «نشه» یکی از ستارگان صورت فلکی شلیاق ... در حرکت است. سرعت حرکت آن را نوزده کیلومتر در ثانیه 
گفته‌اند. 
علی هذا ما ساکنان روی زمین مهاجرین بی‌قرار و گریز پای عالم هستیم که پس از بکک سالء ششصد میلیون کیلومتر از مکان 
امروزی خو در فضا دور می‌شویم ذلک دی الزیز العليم. 
4- و الْقمر فَدَراة منازل حتّی عاد کالعجُون تیه یقن الحدیث ج4 ص: ۸۵ 
گویند تقدیر آیه «و انقمر قدرنا له منازل؛ است به نظر می‌آید: علت این تعبیر آن باشد که منازل در فضا با قمر معلوم می‌شود و اگر 
قمر نباشد منازلی وجود ندارد» گویی قمر خودش منازل است. 
مراد از منازل ظاهرا بیست محل از فضاست که قمر چهار حالت در آنها عوض می کند» سپس به شکل بند خوشه خرما در می آید» 
نا گفته نماند: ماه در رژیت اول به شکل نوار زردی دیده می‌شود» سپس به تدریج, بز رگ شده و شب هفتم به صورت نیم داثره 


می‌شود» آن گاه بز رگ شده؛ در شب چهارده به شکل بدر در می‌آید» سپس از طرف دیگر ناقص شده و در شب بیست یکم به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفمه ۲۰۸۳ از ۲۹۵۱ 


صورت نیم داثره در می‌آید و در بیست هشتم به حالت «عرجون) می‌شود. البته اینها نسبت به مشاهده ماست و گرنه همواره نیمکره 
قمر رو به آفتاب و روشن است. 

این تغییر و تحول و اين تنظیم بدون وقفه از یک هدف خاص حکایت دارد که در زند گی بشر مخصوصا برای دانستن حساب ماه 
و سال ضروری است. 

۰- لا لنش ییفی نها آن تُذرک ام و ال ساب الهار و کل فی لک بشبخون. 

اشاره به تسخیر آفتاب و ماه در مدار خود است که حق تجاوز از آن را ندارند و نیز شب و روز قدرت پیش گرفتن بر یکدیگر 
ندارند؛ یعنی در اینکارها مطیع محض از مشیت ازلی هستند و اختیاری از خود ندارند. جلو افتادن شب از روز» نتیجه‌اش آنست که 
دو شب متوالی پشت سر هم باشند ولی نمی‌شوند. 

لشظ «کل» علی الظاهر راجع بشمس و قمر و شب و روز است» شب و روز نیز در مدار خود که اطراف زمین است. حرکت و شنا 
می‌کنند. تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۸۶ 

«یسبحون» با صیغه مذ کر عاقل حاکی است که آنها مانند یک انسان عاقل از اراده خداوند اطاعت می کنند نظیر کلمه «طائعین» در 
آیه: نم استوی ی الّماء و هی دُخانٌ ال لها ول ض ایا طوعً و کوهاً قاتا نا طائعی سجده/ ۱۱. 

۳-۱ و یه لمآ حملنا درم فی الک العشخون و علفنا هم من مثله ما یرکبون و ان تا رهم فلا ص ریخ له ولاهم 
در سوره بقره/ ۱۶۴ مشروحا گفته شد که چرا جریان کشتی‌ها در دریا از دلائل توحید و وجود خداست. 

در اين آبات نیز می‌خوانيم که نقل و انتقال انسانها در کشتی و نیز حیواناتی که در حمل و نقل از آنها استفاده می‌شود از دلائل 
توحید به شمار آمده‌اند. 

آری آب و چوب و هوا و آهن و خواص آنها. تصرف در دریا و کشتی رانی را برای بشر میسر کرده است و این خداست که آنها 
را آفریده و آن خواص را در آنها به وجود آورده است و اگر اشیاء همه بدون فاصله به زیر آب می‌رفتند» دیگر تصرف در دریاها 
ام‌گان. تذاشت: 

آمدن «ذریتهم» به جای «حملناهم» شاید برای ارفاق باشد چنان که در المیزان فرموده و در مجمع البیان نزدیک به آن نقل شده 


است. 

قید «المشحون» شاید برای آنست که: با آنکه با انسانها و اجناس پر است باز غرق نمی‌شود. «من مثله» در آن رو زگار شامل شتر و 
اسب و امثال آنها بود فعلا شامل خودروها و هواپیماها نیز می‌شود. 

آیهو ان نا در رابطه با است که اگر بخراه این غرامل را از آثز می‌انذازيم در آن صورت:ه فریاه رسی به‌فزباد آنها 
می‌رسد و نه نجات دهنده‌ای تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۸۷ 

آنها را نجات می‌دهد. 

۳۴لا شمه متا و #اعا ال تخنرشر 

تا مفرغ و «رسمکه معا مض رل نیع کی مات ری او انب شا و م جهت قیم گا یدهم گفه از فقز فیاک 
می‌بابند. 

۵- و |ذاقیل لاو مایق آندیکع و ما لمکم لعلکم توعمون. 

پس از ذکر آیاتی که دلالت بر وجود و توحید خدا دارند» در این آیات و آیات بعدی, آنها را برای عدم اعتنا ملامت کرده است. 


مراد از مان أَِیکم می‌شود ش رک و گناهانی باشد که اکنون می‌کنند و از ما کم شرک و گناهانی که در گذشته کرده‌اند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۰۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
پرهیز از آنها با توبه و ترکک آنهاست «4۱. 
از حضرت صادق صلوات الّه علیه در مجمع البیان نقل شده که ما ی أندیکم گناهان و ما لمکم عقوبت آینده است 
«قال معناه اتقوا ما بین ایدیکم من الذنوب و ما خلفکم من المعاصی». 
تفت محذوف است و از آبه بعدی فهمیده ه می‌شود یعد یعنی: «اذا قیل لهم اتقوا . .. اعرضوا). 
۶- و ما تأتیهغ ب هر اه فن آیات زیم ال کاوا عنها مُفرضین. 
این آیه در جای جواب ذا» در آیه قبلی است. یعنی در مقابل هر آیه از آیات خداوند جنبه اعراض به خود می گیرند» لفظ «تأتیهم» 
ی ی ی رت بان هی فو و" رات مسعي؛ 
۷- و اذا قیل لَع وا ما ریک ال قال ای کمَذوا لین منوا آ نطعه 2 لو بشاء ال أَطعمَه ن تم فی ضلال شین. 


(۱) نظیر آبه فعلْناها ئکالا لما ین بَدَبها و ما لها و مَوعظه لین بقره/ ۶۶. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۸۸ 

مومنان به کار گفتند: از آنچه خدا داد به فقراء لحسان کنید» یعنی آنچه شما دارید مال حقیقی شما نیست بلکه خدا به شما داده 
است» این حق است» و باید آنها که خداوند به آنها بیشتر داده است در راه خدا انفاق نمایند. 

کفار در جواب آنها گفتند: این اشتباه است. اگر خدا می‌خواست خودش به آنها ثروت می‌داد. حالا که نداده و شما می‌خواهید ما 
بدهیم بر خلاف اراده خدا سخن می گوئید این گمراهی آشکار است. 

این سخن در جاهای دیگر نیز از مش رکان نقل شده است نظیر: ول الذینَأَشرکوا لو شاء له ما أمُر کنا و لا آبانا و لا عشنا من 
شیء کذلک کذّب این من قیلهع . .. انعام/ ۱۴۸ و مانند: و قال نأش رکوا لو شاء له ما عبدنا من قونه من شیء نحل/ ۲۵. 
جواب آنست که: خداوند دارای دو اراده است: حتمیه و غیر حتمیه (تشریعیه) اراده حتمی خدا قابل تخلف نیست و هر هیچ عاملی از 
آن جلوگیری نتواند کرد ولی اراده غیر حتمی و تشریعی قابل تخلف است مثلا خدا اراده کرده انسان شراب نخورد امّا می‌بينيم که 
می‌خورد. خدا اراده فرموده که انسان نماز بخواند» می‌بينيم که نمی‌خواند و هکذاء اراده خدا در انفاق انسانها نیز چنین است. 

خدا خواسته انسانها نان داشته باشند» خدا خواسته انسانها به انسانها انفاق کننده این اراده‌ها حتمی نیستند» این آیه شاید در رابطه با 
آیه سی و سه تا سی و شش باشد که خدا به وسیله زمین و باران و جنات» روزی می‌دهد اما آنها درباره احسان و انفاق به دیگران 
چنان سخنان خلاف را می گویند. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۸٩‏ 

[سوره پس (۳۶): آیات ۴۸ تا ۶۵] 

اشاره 

ویو تی ما لوغ نکم صاوقین (۳۸) م ون لا یراجت تم و هم یحضنون (۴۹ لا نیون وی ول 
لیم تزچعون (۵۰ وخ فی ورد ُع ین ادلی هم دلوت (۵۱) تال با ونان نا ین ناهذا ماع 
لحم و دق سل (۵۲) 

ان کانث الا یه وت دامع جمیغ لَینا مخض زو (۵۳ قالیزع لا تلم تفش شیا ولا رون لا ما کنشم تعملون (۵۴) ان 
آضحاب ان لیم فی شعُل فا کون (۵۵ هم و آژوانجهٌم فی ظلا علّی رانک نون (۵۶) له فیها اک و هم ماع (۵۷) 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
لام لا من رت زحیم (۵۸) و افتاژوا یوم أبُه لمجرئون (۵0) ألم اد ایک با نی آهمآن لا تجردوا یطاق هتکن دز 
یی ( ۶و آن اخیشونی هذا صراط تیم ۶۱ ول بلکم جبلا کرام تکونوا تَْقلو (۶۲) 

1 هم ای کم وعلون (۶۳ اضرلزها لیم بما کتتم تکفوون (۶۴) الوم نتم علی آفوامهم و کلم آبُدبهع و تشد أرجلهم 
0 
تفسیر حسن الحدیث ج٩4‏ ص: ٩۰‏ 
۸- میگویند: این وعده قیامت کی خواهد بود اگر راستگویانید؟ 
4- منتظر نیستند مگر به یک صیحه که آنها را در حال اختصام می گيرد. 
۰- پس قادر به وصیت نمی‌شوند و نه پیش خانواده خویش بر می گردند. 
۱- و در صور دمیده می‌شود. ناگاه از قبرهاء شتابان بطرف خدا می‌روند. 
۲- گویند: وای بر ما چه کسی مارا از قبرهایمان برانگیخت. این روز آنست که خدای رحمان وعده کرده و پیامبران راست 
گفته‌اند. 
۳- نبود مگر یک فریاده پس ناگاه همه در پیش ما جمع شده و برای حساب حاضر شده‌اند. 
۴- امروز هیچ کس اصلا مظلوم نمی‌شود و مجازات نمی‌شوید مگر آنچه که می‌کردید. 
۵- حما که اهل بهشت امروز در مشغولیت دلنشین شادمانند. 
۶- آنها و زنانشان در سایه‌هایی بر تختهایی مزین نشسته‌اند. 
۷- برای آنهاست میوه بخصوصی و برای آنهاست آنچه آرزو می کنند. 
۸- (برای آنهاست) سلام قولی از جانب خدایی مهربان. 
4- (گوئیم) ای گناهکاران امروز از اهل بهشت جدا شوید. 
۰- ای فرزندان آدم آیا به شما توصیه نکردم که شیطان را عبادت نکنید که او برای شما دشمن آشکاری است؟! 
۶۱-و مرا بندگی کنید که راه راست همین است؟! 
۲- شیطان مردمان بسیاری را پیش از شما گمراه کرده بود آیا نمی‌فهمیدید؟! 
۳- این است جهنمی که وعده ميشدید. تفسیر آحسن الحدیث ج٩4‏ ص: ٩۱‏ 
۴- امروز داخل جهنم شوید به علت آنکه کفر می‌ورزیدید. 
۵- امروز بر دهانهای آنها مهر میزنیم» دستهایشان با ما سخن می گوید و پاهایشان بآنچه می‌کردند گواهی می‌دهد. 


کلمه‌ها 


الوعد: راغب گوید: وعد در وعده خیر و شر هر دو بکار رود گویند: 

«وعدته بنفع او ضر) ولی وعید فقط در وعده شر گفته می‌شود. 

بخصمون: در اصل «یختصمون» است. طبق قاعده اعلال. تاء به صاد مبدل و در آن ادغام شده است؛ به مناسب کسره صاد. خاء آن 
نید مکیون شله اسک/ 

توصیة: سفارش و وصیت. اصل آن «وصی» به معنی متصل شدن و متصل کردن است. 

صور: (بضم اول) شیپور. در قاموس گوید: شاخی است که در آن میدمند و نیز جمع صورت آیده این لفظ ده بار در قرآن مجید 


آمده و همه درباره قیامت است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲7 صفهه ۲۰۸۶ از ۲۹۵۲ 
اجداث: قبرها. مفرد آن جدث بر ون شرف است. 
ینسلون: نسل در آیه بمعنی رفتن با سرعت است گویند: «نسل الماشی فی مشیه: اسرع» پس «ینسلون» یعنی: بسرعت می‌روند. 
مرقد: رقد: خوابیدن» راغب رقاد را خواب راحت و کم گفته است مرقد: خوابگاه. اسم رت در آبه مراد قبر است. 
شغل: (بر وزن عنق و قفل): مشغولیت. 
ارانک: تختهای مزین. مفرد آن اریکه است. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ٩۲‏ 
متکئون: اتکاء بدو معنی آید یکی نشستن با اطمینان دیگری تکیه کردن منظور از آن در آیه معنی اول است. 
جبلا: منظوو از عضل مردمان استه اما جون جلت طیعتی است. که ش ء بر آنها بنا نهاده شده است. مراد از آن مردمانی است که بر 
شرکک و اطاعت شیطان خو گرفته بودند. 


اصلوها: صلی: به معنی دخول و ملازمت است «اصلوها»: داخل آن شوید و در آن پایدار باشید. 
شرحها 


در آیه ۲ خواندیم: ان نی الْموْتی و تک ما شلوا ... ظاهرا به همان مناسبت در این آیات مسئله معاد مطرح شده است؛ 
آنهم به دنبال قول مشرکان که در مقام استهزاء می‌گفتند: اين وعده کی خواهد بود؟ 

در این آیات میخوانيم: وقوع قيامت با یک صیحه شروع می‌شود. و همه از بین می‌روند با نفخ صور دوم همه زنده می‌شوند» آن 
گاه مقداری از حالات اهل بهشت و اهل جهنم در آیات شریفه آمده است. 

۸-و یلو متی ما اعد ان کتشم صادقین. 

منظور از «وعد» وعده قیامت است. «ان کنتم» خطاب است به رسول خدا صلّی ال علیه و آله و مومنان. 

4- ما یرون ایح واجنَة عم و مغ بخضَفون. 

منظور از صیحه واحده نفخ صور اول است که در جای دیگر فرموده: 

وتف فی السُور فَصیقَ من فی الّماوات و مَْ فی الَأّض ال من شاء ال زمر یر آحسن الحدیث ج4 ص: ٩۳‏ 

۸ قبد «واسدفه ظاهرا اشاره به سهولت کار از نظر خحداسته یعنی: همه‌اش فقط یک فریاد است نظیر: فانما هن جرد واسكءُ فاذا 
هم بالشَاهرة نازعات/ ۱۲. 

و هُمْ یَخضَمُونْ حاکی است که وقوع قيامت بسیار دفعی و آنی خواهد بود که هیچ گونه قابل پیش بینی نباشد» مانند وقوع یک 
زلزله مهیب. مراد از «یخصمون» اختصام در امور زند گی و رقابت در آنست. اين آیه جواب مَتی هذا الَغُ می‌باشد. 

۰- لا بستطیهون تَوَصية و لا الی أَلهم یرجهون. 

یعنی به قدری دفعی می‌شود که دیگر مجال وصیت و بررگشتن بخانه‌ها پیدا نخواهند کرد. 

۱-و لح فی الصّور فاذا مغ من الداث الی رَبهم یلو 

نفخ صور دوم است که همه از قبرها خارج میشونده در آیه زمر/ ۶۸ ّ َتخ فیه أغری فَذا مغ قیام ون خد! میداند که فاصله 
این دو نفخه چقدر خواهد بود؛ از روایتی که در تفسیر صافی نقل شده معلوم می‌شود که فاصله بسیار زیاد خواهد بود؛ درباره مراد 
از «صور» در سوره طه/ ۱۰۲ در نکته‌ها سخن گفته‌ايم. 

فاذا هم من جات نااگهانی بودن را میرساند. در جای دیگر آمده: 

حون من ادا بتراعاً معارج/ ۴۳ دینسلون؛ یعنی می‌شتابنده به هر حال در عين ناگهانی بودن پشت سر هم خواهد بو از 
زو ل ای تخل و فا ری 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
انا اول من تنشق عنه الارض 
من اولین کسی هستم که زمین شکافته می‌شود و من سر درمی آورم. 
ایا با اس سا و اه رد ی ار نیقی الحدیث. ج 4٩‏ ص: ٩۴‏ 
لفظ يا وَیلْا حاکی است که این سخن منکرین قيامت است من مَرقَدنا نشان می‌دهد که عالم م رگ را به صورت خراب پنداشته‌اند» 
متا هن یی رها از ری نا اه نله یه قیار شاه ات 
هذا ما وَعَدَ ال حمنْ مبتدا و خبر است نه اينکه «هذا» صفت «مرقدنا» باشد و این اقرار به قیامت است از جانب آنهاء ذ کر «رحمان» از 
جانب آنها نوعی استرحام است مدق مر ون عطف است بر هذا ما و الرَخْمن؛ مانعی نیست که جمله فعلیه بر اسمیه عطف 
شود چنان که اهل ادب گفته‌اند. 
۵۳ ان کائث ال یه واحتٌ لا ُغ جبیغ لا مُحخضَوت. 
اشاره است به جواب متی هذا الَغْدٌ یعنی کار آنها نبود مگر یک فریاد که به دنبال آن همه در پیش ما مجموع و برای حساب 
تا خر شك گانتش, 
۴ لزع لا طلم تفش شا ولا رون ِا ما کتشم تغعلون. 
اشاره است بر آنکه در آن روز قضاوت به حق خواهد بود» اینجا دو مطلب هست. 
اول آنکه- هیچ کسی مظلوم نمی‌شود یعنی: به گناهکار بیشتر از عملش مجازات داده نمی‌شود و به وابکار کمتر از استحقاقش 
پاداش داده نمی‌شود. 
دوم- و لا تجرَوَْ الا ما کم تون این برهان مطلب اول است یعنی اشقياء و سعداء فقط با عمل خویش مجازات می‌شوند علی 
هذا ظلمی در بين نخواهد بود و مجازات از جنس عمل است «آن خیرا فخیر و ان شرا فشر». 
نا گفته نماند: در این آیه فرض شده که قیامت به وجود آمده و خداوند به عموم مردم اعم از نیک و کاران و بد کاران خطاب می کند. 
لفظ «الا» مفید حصر است یعنی مجازات همه فقط از ناحیه عمل است. علی هذا آنچه در آیات دیگر آمده که خدا از کرم خود. به 
نیکو کاران اضافه خواهد فرمود نظیر له ما تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ٩۵‏ 
یشاونٌ فیها و لیا مزید 
ق/ ۵ مطلبی است ما وراء مدلول آیه و منافاتی با آن ندارد. 
۵ آضحاب اه ازع فی شئُل فاکهُو. 
این آیه و آیات بعدی در بیان و لا ون ما کم عون است نکره آمدن «شغل» برای تفخیم است «فا کهون» به معنی شادمانان 
و متلذذان است با گفتگوها و امثال آن. 
از ابو زید نقل شده: «فکه» به معنی خوشحال و خندان است. 
یعنی: اهل بهشت در آن روز در مشغولیت بزرگی متلذذ و شادمانند اين تلذذ آنها از توجّه به حال اهل جهنم و غیر آنها مشغول 
کرده است خواه لذت بردن از نعمتها باشد يا از حوریان بهشتی و ... 
مت و رواجم فی ظلال علّی رانک کون 
ازواج و زنان آنها شاید از زنان ممنه باشد که در دنیا داشته‌اند و شاید از حوریان بهشتی باشد. نکره آمدن «ظلال» برای خوشایند و 
لذت بخش بودن آنهاست. علی اراک ... خبر بعد از خبر است یعنی «هم و ازواجهم علی الارائک متکئون». از حضرت باقر 
ماو ات الله عله فقل ده تفیهایین که نله های خروسی بر آخ انیت 
«قال: الارانکک. السریر علیها الحجال». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۸۸ از ۲۹۵۱ 


۷- هم فیها اه و له ما یعون 

نکره آمدن فاکهه برای تفخیم آنست «یدعون» ظاهرا به معنی «یتمنون» است یعنی: برای آنها در بهشت میوه به خصوصی است و 
برای آنهاست آنچه آرزو می کنند. و شاید به معنی خواستن از خدمتکاران بهشتی باشد. نظیر و کم فیها ما تشتّهی آلفت کم و کم 
فیها ما تَْعْونَ 

فصلت/ ۳۱. 

نا گفته نماند: اغلب یا تمام نعمتهای بهشتی در قرآن مجید به صورت نکره تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۹۶ 

آمده است و آن نشان می‌دهد که اسما مانند نعمتهای دنیا هستند ولی در حقیقت غیر آنها می‌باشند. 

۵۸- لام فلا من رب رحیم. 

یعنی «لهم سلام»ه کلمه «قولاء اگر تمیز باشد معنایش آنست که این سلام به صورت کلام است یعنی خدا صدای «سلام علیکم» را 
ایجاد می کند و آنها می‌شنوند. چنان که موسی کلام خدا را از درخت طور شنید. بعضی گویند: 

او یو ولقود مق رب رجات امد ارب رم ای زمره مصل بردق اعابت: 

ی وت لام کم طم الوا خالعیین زمر/ ۷۴و با ميخوانيم: و الْملایکة 
حون علیهم ین کل باب تلم کم پم صَبوتمْ فقنغم غَقبی الدٌار رعد/ ۲۴. 

٩-و‏ اهتاژوا ال یه حون خطاب است به مجرمان که از مزمنان و اهل بهشت جدا شوند. یعنی می‌گوئیم: ای مجرمان امروز 
از مومنان متمایز شوید زیرا خداوند در آیات متعدد قول داده که نیک و کاران و بد کاران را در یک ردیف حساب نخواهد کرد: 
آم تجعل لتق کار ۰ و ۶۱-]لَم قوذ ایک بای 
مشتقيم منظور از «بنی آدم» همان مجرمون در آیه فوق است. گویی تعبیر بنی آدم به علت یادآوری آنست که پدرتان آدم نیز 
گرفتار وسوسه او شد. 


عبادت شیطان پیروی از وسوسه اوست از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 


یم ام و و ما و 


دم آن لا نوا الشیطانَ تکم َو ین و آن اغبدُونی هذا صدراط 


من اطاع رجلا فی معصیهٌ فقد عبده 

و در روایت دیگری از حضرت باقر علیه التلام تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ٩۷‏ 

نقل شده: هر کس بگوینده‌ای گوش دهد او را اطاعت کرده است. اگر گوینده از خدا نقل می کند او عبادت خدا کرده است و اگر 
گوینده از شیطان نقل می کند» شنونده از شیطان عبادت کرده است «۱). 

عهد و توصیه اهلی همانست که به وسیه انیء بهبشر شده است؛ در سوره اعراف آمده: یا یی آذم ل یک لین کما ری 
ویک من الْجن/ ۲۷: به قول بعضی مراد از عهد همانست که در عالم «ذر؛ آمده اشتو دز سشووه اغرات. کشت ت اه کم عفر 
ین تعلیل لا تَعبَدوا است. 

و آن اغبذونی ... عطف است بر لا تَعْبذوا و با عطف تفسیر آیه قبلی می‌باشد» «هذا» اشاره است به عبادت پرورد گار یعنی راه راست 
همان عبادت و بند گی خداست. که آفریننده کائنات و انسانها را بشناسی و از فرمان او اطاعت نمایی. 

ناگفته نماند: در آیه شریفه؛ قیامت در حال وقوع فرض شده است. 

۷و لد أَضل منکم جبلا کییرا أَْ تکوُوا تقو ما امروز میدانیم که شیطان بسیاری از اقوام گذشته را اضلال کرده است باز 
گول شیطان را می‌خوریم» خدا در آن روز خواهد فرمود: شما که می‌دانستید او اقوام گذشته را گول زده است آیا نمی‌فهمیدید؟. 
نا گفته نماند: در زندگی دو راه بیشتر نداریم: راه خدا و راهی که نفس و شیطان به آن دعوت می‌کنند» گر چه شیطان نیز از حول و 
قوه الهی و از مهلت او استفاده می کند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۸٩‏ از ۲۹۵۱۲ 


(۱) 

عن الباقر علیه السلام من اصغی الی ناطق فقد عبده فان کان الناطق بروی عن اللّه فقد عبد اللّه عز و جل و ان کان الناطق یروی عن 
الشیطان فقد عبد الشبطان» 

از تفسیر صافی. 

تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ٩۸‏ 

۳ و ۶۴- مذه جهن ای کم توعدُون اضلوها یز بما کم تکفرون لفظ کم عون حاکی از استمرار است بعنی به طور دائم 
وعده می‌شدید و پیامبران مرتبا از آن خبر می‌دادند. «اصلوهاه حاکی از دخول و ملازمت در آنست کم تون تعلیل دخول در 
آتش است یعنی کفر و انکار حقاتق سبب دخول در آتش می‌شود؛ آیه حاکی است که به هنگام گفتن این سخن؛ جهنم محسوس 
خواهد بود. 

۵ ایزم نتم علی آوامهع و تکلمنا دیع و تشه أرجلَهُم بما کاوا تکسبوت. 

منظور از شهادت دستها و پاها ظاهرا به عنوان نمونه است و گرنه هر عضو از اعضاء به عمل خود شهادت خواهد داد. در سوره نور/ 
۴ شهادت زبانها نیز اضافه شده و در سوره فصلت/ ۲۰ شهادت چشمها. گوشها و پوستها نیز آمده است «تکلمنا؛ بعنی سخن 
می‌گوید با ما. 

ناگفته نماند: در قرآن کریم راجع به حفظ اعمال انسانها چهار گروه از آیات آمده است» گروه اول آیاتی است که می‌گویند: 
اعضاء بدن به اعمال انسان گواهی می‌دهده آبه یعرف المجْرمَونَ بییماهُم رحمن/ ۴۱ نیز از این قبیل است. 

گروه دوم آیاتی است که می‌گویند: کرام الکاتیین اعمال انسانها را ضبط و ثبت می‌کنند» گروه سوم آیاتی هستند که میگویند: 
پیامبر و اشهاد بر اعمال شهادت می‌دهند» گروه چهارم آیه بومیل تحت آبازها زلزال/ ۴ است که گوید زمین شهادت خواهد 
داد. گروه اول و سوّم فقط درباره ها ات تسین این تاج ٩‏ ص: ۹٩‏ 

کر کاق ان تباقر ها نی اراد عای فا یه اعضاء بدن بر علیه مومن شهادت نمی‌دهد. فقط بر کسی شهادت می‌دهند که 
نم ام ی ی ات ی ی 

من وت کاب بمینه فأولیک یَفروْنْ کناهع و لا بطلمون یی (ز المیزان. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۱۰۰ 
[سوره پس (۳۶): آیات ۶۶ تا ۷۶] 
اشاره 


و ی ی ی وی و 
ی و ی ۱۳ رفن کان 
حیّا و َحقّ لول علی الکافرین (۷۰) 

وا تم با عبث آنبید ام نا لت (00 و تناها ها ی و ملها باکلون (۷۷ و له فیها 
اف و عشارب أ لا بشکوق (6۳۳ و انوا ین دُون له له علض ون (۴ لا یبد تطیفون رهم و هم هم مجند محضوون 
(۷۵) 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۲۰۹۰ از ۲۹۵۱ 
لا یخژنک هم تلم ما ییون و ما ون (۷۶ 

۶ و اگر می‌خواستیم چشمهایشان را می‌بردیم می‌خواستند در راه سبقت جویند (ولی) چطور می‌دیدند؟ 

۷- و اگر می‌خواستیم آنها را در مکان خودشان مسخ می کردیم (آن وقت) نه قدرت ادامه زند گی داشتند و نه به حالت اول باز 
میس کقفنت: 

۸- کسی را که عمر بیشتر داده‌ايم در خلقت وارونه‌اش می کنیم آیا نمی‌فهمید؟! تفسیر حسن الحدیث ج 4 ص: ۱۰۱ 

4 مابه پیامبر شعر نیاموخته‌ايم و باو سزاوار نیست. گفته او نیست مگر بیداری و قرآن آشکار. 

۰- تا بترساند کسی را که عاقل باشد و وعده عذاب بر کافران حتمی گردد. 

۱- آیا ندانسته‌اند که ما از آنچه دستمان کار کرده برای آنها چهار پایان آفریده‌ايم که به آنها مالکند. 

۲- چهارپایان را برای آنها رام کرده‌ايم» از آنهاست مرکوبشان و از آنها می‌خورند. 

۳- برایشان در چهارپایان منافع و نوشیدنیهاست آیا شکر نمی کنند؟! 

۴- جز اللّه معبودهایی گرفتند که شاید یاری شوند. 

۵- معبودها قدرت پاری آنها را ندارند بلکه آنها برای معبودها لشکر آماده‌اند. 


۶- سخن مش رکان محزونت نکند. ما آنچه را که نهان می‌دارند و آنچه را که آشکار می کنند می‌دانیم. 
کلمه‌ها 


طمسنا: طمس: کهنه شدن و محو شدن و نیز کهنه کردن و محو کردن لازم و متعدی هر دو آمده است. راغب گوید: به معنی ازاله 
اثر به طور محو کردن است. 

مسخناهم: در مجمع البیان و قاموس گوید: مسخ عوض شدن شکل و صورت شیء است به شکل قبیح؛ راغب عوض شدن شکل و 
اخحلاق گفته است. این کلمه فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 

ننکسه: نکس: وارونه کردن (نگونسار کردن) در لغت آمده: «نکسه نکسا: قلبه علی رأسه و جعل اسفله اعلاه» منظور از آن در آیه بر 
ردان هه اردلااع اسقا 

ذللناها: ذل: (بکسر اول) رام شدن «ذللناها»: رام کرده‌ايم آنها را. تفسیر آحسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۱۰۲ 

رکوب: (بفتح اول) سوار شدن. آن در آیه به معنی مرکوب است. 

مشارب: مشرب (بر وزن مطرح) مصدر میمی است به معنی نوشیدن. 


آن در آیه به معنای مفعول (مشروب) می‌باشد جمع آن مشارب است. 
شرحها 


به دنبال وعده‌های قیامت. در اين آیات آمده که مردم در زند گی از حول و قوه الهی استفاده می‌کنند» یعنی در آخرت چنین و 
چنان می‌کنیم در دنیا نیز از حول و قوه ما برخوردار هستند و از خود چیزی ندارند بررگرداندن به ارذل عمر یکی از مصادیق آنست 
که از موهبت خدا استفاده می کنند و خدا به موقع آن را می‌ستاند بی‌آنکه راضی باشند. 


یی در اتب کی کتای رن شا ای الدخهی اتسای ات مر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر احسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۹۱ از ۲۹۵۱۲ 
ما به او خیالبافی یاد نداده‌ايم بلکه قرآن بیدارگر است آنها که روح قبول دارنده انذار میشوند و بر کافران حجت تمام می‌شود آن 
گاه فرموده: خلقت چهارپایان نیز از دلائل توحید و وجود خداست و در آخر در محکوم کردن مشرکان فرموده: معبودهای باطل 
کاره‌ای نیستند بلکه مردم نسبت به آنها بار و یاور می‌باشد. 
۶۶- و لو تشاء لطمشنا علی أَعنهم فاقوا الصّراط ای یصووت. 
یعنی آنها در دیدن اشیاء از حول و قوه ما استفاده می کنند اگر می‌خواستیم چشمهایشان را محو می کردیم و نابینا می‌شدند فاستبوا 
الضّراط یعنی می‌خواستند در راه جلو بروند اما چطور می‌دیدند؟ بعنی نمی‌دیدند» ظاهرا منظور کور شدن عادی و راه عادی است نه 
بی‌بصیرت شدن از طلب حق. تفسیر حسن الحدیث» ج 4 ص: ۱۰۳ 
۷-و لو تشاء لَمسَخناهُم علی مَکایبهم ما استطاغوا مُضیّا و لا بَجقون. 
مکانت و مکان به یک معنی است منظور از مضی ظاهرا ادامه زندگی در حال مسخ است یعنی نمی‌توانستند در حال مسخ زند گی 
را پیش ببرند و نیز نمی‌توانستند به حالت اول بر گردند. 
۸ و من نموه که فی الق آ فلا یققلون. 
این آیه استدلال است به مضمون دو آیه قبلی که انسان در اثر عمر طولانی قوه‌اش به ضعف و علمش به جهل مبدل می‌شود با آنکه 
اگر به اختیار خودش بود بآن راضی نمی‌شد. تعمیر عمر طولانی دادن است. 
4- و ما لاه اسر و ما ییفی له ان و لا کر و قآ شبینْ. 
این آیه در جواب کسانی است که می گفتند: آن حضرت شاعر است و نظرشان خیالبافی بود» شاعر کسی است که خیالباف است» 
بیشتر روی توهمات از اين شاخ به آن شاخ می‌پرد» کلماتش آسمان ریسمان, کاه و کوه حبه و قبه است. به قول قرآن نم فی کل 
واد ئَهیمون» این چنین اشخاصی اغلب سخنانشان قابل پیاده شدن نیست. 
قع و گتشه قارب نی فان کاساتی و قاکانی آنها ای در خال و مورا اسان ی کیا باس رز 
باشند. 
لذا فرموده: ما به او شعر یاد نداده‌ایم» پس او شعر نتواند سرود. نه اينکه می‌تواند و نمی‌سراید. آن وقت در تکمیل این مطلب 
فرموده: و ما یی له یعنی مقام نبوت بالاتر از آنست که شاعر باشد. 
به عبارت دیگر: عدم تعلیم ما سب نقصی در او نیست بلکه مقامش والاتر تفسیر حسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱۰۴ 
از آنست» سپس فرموده: نیست آن مگر بیدار کننده و خوانده آشکار از جانب حق تعالی «قرآن» در آیه مصدر به معنای مفعول 
است. راجع به اينکه آن حضرت شعر گفته یا نه در نکته‌ها خواهد آمد. 
۰- لیر من کان عیّا وج لول علی الکافرین. 
تعلیل است برای ذ کر و قرآَن مین منظور از «حیا» انسانی است که روح حق پرستی در او نمرده است ۱7 علی هذا پیامبر چنین 
کی زا انلاژ هی کند اما انگه روح حق پرستی در او مرده است حجّت بر او تمام می‌شود مراد از «القول» وعده عذاب است که خدا 
بکافران دادهء در اينکه فرموده: 
وعده هر عذاب برای کافران حتمی گردد و نفرموده: وعده را برای آنها حتمی کند. اشاره است به اينکه عدم قبول حق نتیجه‌اش 
همانست. نظیر فرقاً دی و فریقاً عق لیم الضُلاله اعراف/ ۳۰. 
0- و لغ یروا الم مقا عبلث یدیا نامه لها مالکون. 
این آیه و دو آیه بعدی در رابطه با آنست که خلقت چهارپایان از دلائل توحید است. در عین حال می‌شود که تعلیل آیات ۶۶ و ۶۷ 


باشد یعنی ما که با دست خویش چهار پایان را این چنین آفريده‌ايم قدرت از بين بردن بینایی آنها و مسخ آنها را نیز داریم «یروا» 


۳۴۲6۵86۱۱60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۰۹۲ از ۲۹۵۱ 
در آیه به معنی علم و عم أیُدینا حاکی از عدم دخالت انسانها در خلقت آنهاست فَهُمْ لها مالکونَ تثییت حلفنا لَُمُ است. 
۲- و ذللناها لهُمُ فمها رکوْهُمٌ و منها با کلون. 
تکمیل مطلب بالاست. رام شدن چهارپایان: مرکوب شدن آنها و مأکول 


(۱) از امیر المقشین هلر ات الله ظفل شله که آتراعافل معی کرده‌است: 

تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۰۵ 

بودن گوشت آنها. همه حاکی از هدفدار بودن خلقت آنها و دلیل ربوبیت و توحید است. 

۳- و له نها عنفغ و تشارب آ لا یشکزوت. 

اشاره به منافع دیگر چهارپایان است از قببل پوست» پشم؛ ک رکد شیر و سرگین و امثال آن» و من آضوافها و آُژبارها و آشمارها أن 
و متاعاً الی حین نحل/ ۸۰ 

۴-و انوا من دون الّه ال للم بُنْضوُون. 

بعد از اشاره به دلائل توحید و قدرت خداوند. مشرکان در دو آیه توبیخ شده‌اند که هستند به امید یاری شدن در زند گیء خدایانی 
گرفتهاند با آنکه آنها یار معبودها هستند. للم ... نشان می‌دهد که فکر می‌کنند جلب منافع و دفع ضرر در دست خدایان است. 
۵- لا یشتطیعون نَضرَهُم و هُم له ند مُخضوون. 

ضمیر «لهم» راجع به اصنام است یعنی اصنام قدرت یاری کردن آنها را ندارند» بلکه آنها برای اصنام لشکر آماده‌اند» که به آنها 
موضوعیت می‌دهند و در جامعه مطرحشان می‌کنند و گرنه چند هیکل بیجان چه ارزشی دارند. 

المیزان گوید: لشکر هستند زیرا که مطیع اصنامند. محضر می‌باشند یعنی حاضر شده در عذابند. به نظر می آید: «محضرون» به معنی 
آماد گان باشد چنان که گفته شد» از حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل شده: « 

و هم للالههٌ جند محضرون 

. ۷۶- لا ینک قَوَهُم الم ما یرون و ما بو 

تسا ات رشان الهغای له کدرر آتعدی تکیب آوخضیستمی تیا اس اقا کار آنبه فر 
نهان و آشکار می گویند داناست. تفسیر حسن الحدیث ج4 ص: ۱۰۶ 

اولا سخنشان را بی اثر می کند. ثانیا در مقابل گفته‌ها عذابشان می‌نماید شاید مراد از ما یرون مکنونات خاطر آنها باشد نه آنچه 


نکته‌ها 


شعر و شعراء: درباره شعراء و شعر در سوره شعراء/ ۲۲۴ به طور تفصیل سخن گفته شد و گفتیم: شعر غیر مسئول در اسلام محکوم 
شده است. اسلام نسل چنان اشعار را قطع کرده ولی بعدها توسط خلفای اموی و عبّاسی زنده گردید» در تاریخ معروف است که 
امویان و عناسیان به مدّاحان رسوا و متملق, پولهای کلان می‌دادند. یک نفر شاعر با گفتن یک سطر شعر در ولادت فرزند فضل بن 
خالد برمکی» سی و شش هزار جایزه گرفت. 

در مجمع البیان از حسن نقل شده: رسول خدا صلّی اه علیه و آله چنین تمثل می‌کرد: 

(کفی الاسلام و الشیب للمرء ناهیا» 

ابو بکر گفت: یا رسول اه شاعر گفته است: 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۴۲60/60 0۱۷: ۱ ۲۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۰۹۳۲ از ۳۹۵۱ 
«کفی الشیب و الاسلام للمرء ناهیا؛ گواهی می‌دهم که تو رسول خدایی و خدا به تو شعر نیاموخته است و بر تو برازنده نیست. 
هایق یه رانا ای هار ی باقن یی زا که کف است: 

ستبدی لک الایام ما کنت جاهلا و یتیک بالاخبار من لم تزود 

این طور می‌خواند: 

«یتیک من لم تزوّد بالاخبار» 

ابو بکر گفت: یا رسول ال اینطور نیست فرمود: من شاعر نیستم و بر من برازنده نیست. 

و اما سخن آن حضرت که (در جنگ حنین) فرمود: 

«انا الثبی لا کذب انا من عبد المطلب». 

تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۰۷ 

گروهی گفته‌اند: آن شعر نیست. گروهی گفته‌اند افاقی است و به طوری که از آن حضرت نقل شده که: به شعر گوش می‌داد و به 
حشان بن ثابت گفت: 

«لا تال یا حشان موْیّدا بروح القدس ما نصرتنا بلسانکث». 
آنچه از حسن و عائشه نقل شد مانعی ندارد و اما شعر اخیر» در المیزان فرموده طرح روایت آسانتر از این اقوال است. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص:! ۱۰۸ 
[سوره یس (۳۶): آیات ۷۷ تا ۸۳] 
اشاره 


وم ی الْسانْ ناه ن تفه ادا هو خصیم مب (0۷) و ضرّب لنا متلا و یی له قال من خی اْعظاع و هی زمیم (۷۸ قل 
هیا الذی ناما رل و و یکل علی علیم (۷۹ الذی جعل لکم من اج اضر نا قاذا شم من تون (۸۰) آ و یش 
ای عل الّماوات و الرض بقایر علی آن ی مهم بلی و هللا ليم (۸۱) 

ما مره ٍذا آراد ميا آن ول له کن کون (۸۲) فمبحان دی پنده لکوت کل شم و اب تَوجَعونَ (۸۳) 

۷- آیا انسان نمی‌داند که ما او را از نطفه‌ای آفریدیم نا گهان مخاصم آشکاری است. 

۸- بر ما مثلی زد و خلقت خویش را از یاد برد و گفت: چه کسی زنده می‌کند استخوانهایی را که پوسیده‌اند. 

۹- بگو زنده می کند آنکه آنها را بار اول آفرید» او بهر نوع آفرینش داناست. 

۰- خدایی که برای شما از درخت سبز آتشی قرار داد که ناگاه از آن» آتش روشن می‌کنید. 

۸۱- آیا آنکه آسمانها و زمين را آفریده قادر نیست امثال مردمان را بیافریند؟ بلی می‌تواند او خلاق داناست. 

۲- کارش فقط آنست که چون چیزی را اراده کند به او می گوید: باش و می‌شود. 

۳- پس منزه است خدایی که حکومت همه چیز در دست اوست و به سوی او باز می گردید. 


تشر ادن الحدیث» ج ٩‏ ص! ۱۰۹ 
کلمه‌ها 
نطفة: آب کم و آب صاف شده (فاطر / ۱ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحمه ۲۰۹۲ از ۲۹۵۱۲ 
خصیم: کسی که در مخاصمه و مجادله اصرار دارد کثیر المخاصمه و المجادلة. 
رمیم: استخوان پوسیده. در ماده فعیل مذ کر و موئث و جمع و مفرد یکسان آید. لذا وصف العظام» رمیم آمده است. 
توقدون: و قد: افروخته شدن آتش. ایقاد: افروختن آتش. «توقدون»: 
میفروزید: 
ملکوت: حکومت. تدبیر» اداره. طبرسی فرموده: ملکوت مانند ملک (بر وزن قفل است) ولی از آن ابلغ و رساتر می‌باشد» زیرا واو و 


تاء خه اضافه م شو ند» این لفظ < در قر آن مجد آمده است: انعام / ف/ ۱۸۵ مو منون/ ۸۸ بسن ۸۳ 
تاء برای مبالغه اضافه می‌شوند. این لفظ چهار بار در قر آن مجید آمده است: انعام/ ۷۵ اعراف/ ۱۸۵ مومنون/ ۸۸ یس/ ۸۳ 
شرحها 


در اين آیات چندین مطلب مطرح است. اول اشکال مشرکان در زمینه معاد. نقل و با استدلال رد شده است. به نظر می‌آید: این نقل 
ورد تفصیل قُلا ینک وم است. در ابنصورت قول آنها همان انکار معاد بوده است. 

دوم: انسانهای آفریده شده در قيامت مثل انسانهای دنیا خواهند بوده اما بقاء روح مجرد و بر گشتن آن به بدن, عینیت را بوجود 
خواهد آورد. 

سوم: در مجمع البیان فرموده: گویند ابق بن خلف یا عاص بن وائل تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۱۰ 

بخ الا باداش را فد وشرل ال آوردی ابا ماکان سک کد یا ارت ناسوت نی کف فسوی آ رف فو ان 
رابطه آیه آ ول بر اسان تا آخر سوره نازل گردید. ناگفته نمانده آیه صریح است در اينکه چنین سژالی بوده است. 

۷- و لع بر الانسان نا ناه من نطفه فاذا هو خصیم فبیْ. 

شاید این آیه و آبات بعدی تفصیل فلا یلک تم باشد. اشاره به خلقت از نطفه از برای آنست که اگر انسان در خلقت خویش 
بیاندیشید که خدا او را از یک نطفه (میکرب) آفریده است دیگر در مقابل وعده خدا که او را بار دیگر خواهد آفرید» به مجادله بر 
نمی خیزد. 

۸-و ض رب ناملا و ثیتی له قال من یخی الْعظاع و هی میم اين همانست که در اول شرحها گفته شد که بعضی از مش رکان 
استخوان مرده‌ای را پیش آن حضرت آورده و گفت: چه کسی این را زنده می کند؟ 

جمله تس لقَه اشاره به آنست که اگر در خلقت خود می‌اندیشید» این اعتراض را ثمی کرده ژیرا می‌دید که استخوانهای او و وجود 
او از اول نبود و خدا آنها را «بود» کرد» در اینصورت می گفت که خدا بار دیگر «بود» می‌تواند بکند اما نسیان و بی اعتنایی به این 
واقعیت سبب شد که چنین اعتراض را بکند. 

4-ف بُخیها ای نا رل مر و مو کل ی عليمع اين استدلال همانست که ضمن استدلالهای ششگانه در آخر سوره «حجر؛ 
به طور مشروح بیان گردید و آن یک استدلال تمام و «قیاس آخر به اول» است و آیاتی از قیبل: و یل اسان آ(ذا ما مت لوف 
ام فا یر ایو اه ۱۱۳ 

آ لا یذ کر اسان نا ناه من یولع بکک شیب مریم/ ۶۷ آن را باز گو می کنند. 

خلا.صه این سخن آنست که انسان تصور کند مثلا ده سال پیش از آنکه بدنیا آید در کجا بوده است» آن وقت خواهد دید که 
وجود او به صورت مواد خام در آب و خاک و هوا و گیاهان و امثال آنها بوده است. اتفاقا خداوند همه موجودات زنده اعم از 
حیوان و گیاه را از سه خزانه بز رک آب. هوا و خاک بوجود می آورد و اين از عجایب خلقت است. 

وقتی که خدا خود انسان و استخوانهای او را از این مواد به وجود آورده دیگر چه بعدی دارد که بعد از پوسیدن استخوانها» آنها را 


بار دیگر زنده نماید لذا در این آیه می‌فرماید: بگو آن» خدا زنده خواهد کرد که بار اول آفریده است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۰۱۹۵ از ۲۹۵۲ 
و هو بکل ی عَلِیمْ جواب سژال مقدری است و آن اینکه: مگر در روز قيامت مادرانی وجود خواهد داشت تا مانند دنیء انسانها 
بزایند؟ جواب آنست که: خدا به هر نوع خلقت داناست. در دنیا انسانها را از مادران به وجود می‌آورد و در آخرت از زمین 
می‌رویاند. چنان که علفها را می‌رویاند. 
۸۰ ای جعرل کم ین النجر اضر نار قاذا شم من تون بیرون آمدن آتش از درخت سبز و تره یکی از نمونه‌های معاد و 
تقریب آن به ذهن است» ما اگر دو تا چوب تر را به هم محکم بسائیم گرم شده. آتش می گیرند آتش سوزی جنگلها نیز از همین 
است که در اثر گردباد درختان جنگل به هم سائیده شده و آتش می گیرند. 
علی هذا همانطور که خداوند از درخت ترء آتش بیرون می آورد همانطور از خاک مرده انسان زنده به وجود می‌آورد و استخوان 
پوسیده را زنده می کند. 
نا گفته نماند: همه درختان روی زمین چنین هستند ولی به قول مفسرین تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۱۲ 
در عربستان دو نوع درخت هست بنام مرخ (بر وزن عقل) و عفار (بر وزن مزار) که اگر دومی را در پائین گذاشته و اولی را بر آن 
بساند به فوریت آتش می گیرند فذا نم مه تون تأاکید مطلب است. 
۸۱- و لیس ای لتق الّماوات و الرض بقایر علی آ یلبم بلی و مُو الحلقَ العلیم اين آیه تأاکید فل بخبیها ای ناه 
.و در عین حال دلیل دیگری بر معاد استه این مطلب در آیات دیگری پیز آمده است نظیر: | بشعت الانسان آن رک شدی ...ا 
لیس ذلکک بقادر علی آن بُخیی الَْوّتی قیامت/ ۴۰ ول روا آمْ له اذی ّ الشماوات و الأأرض بقادر علی آن یبن الْمَوّتی 
احقاف/ ۳۳. 
این همان استناد به قدرت خداوندی است. خدایی که در اثر توانایی و قدرت خویش اينهمه آسمانها و زمين و نظامات عجیب را 
بوجود آورده آیا نمی‌تواند مرد گان را زنده گرداند؟ آری می‌تواند که او بسیار آفریننده و دانا به راههای آفرینش است. 
اينکه فرموده: یخی مثَهُمْ در مقابل مَنْ بُخی اْعظاع و هی میم است که استخوانهای زنده شده به هر حال مثل استخوانهای دنی 
خواهد بود نه عين آنها. 
ناگفته نماند: عیتیت انسان در دنیا و آخرت جز با بقاء روح قابل حل نیست. بدن خاک میشود و هزاران تبدلات پیدا می کند و 
شاید بدن در روز قيامت از مقداری از ذرّات بروید نه از همه آن, اما بقاء روح و ماندن آن و مراجعتش به بدن در روز قیامت» 
مشکل عینیت را حل می‌کند. چنان که در آخر سوره حجر بیان کرده‌ايم. 
در بیان آنْ یلق مثهُمْ وجوه زیادی آورده‌اند» طبرسی رحمه اللّه آن را تفسیر آأحسن الحدیث» ج4 ص: ۱۱۳ 
«اعادة البشر» فرموده و در المیزان همان بقاء روح را فرموده چنان که گفته شد در این زمینه روایتی در نکته‌ها نقل خواهد شد. 
۲یا اه اراد ق ان رل کی مرن مساق باق رونام ماد تمد شلاز ای ماس معط تن 
او ی او ار از وان ات ی کار وا هن ات و اس ه تن وترل سرادم استیی هقی آنا ای ز 
لفظی باشد چون هنوز چیزی موجود نشده تا طرف خطاب باشد. 
مین انستا هی آنه؛ اکا فرلتا نقیوه ادا اروتاه ان تمرل له کو فکرن ت۳۰ ایشایی آخا نی اما قاتا بقل له کم فکرن 
یکاش ضیقرازامی یخی تفن شتا« کا گزسا نی ان موسس بن بر سلزات اهاز ازانه خن 
اراده خلق به من خبر دهید؟ فرمود: 
اراده خلق همان ضمیر (تفکر) و سپس عمل است اما از خداء اراده خدا همان احداث است لا غیر زیرا که خدا این کنم آن کنم؛ 
قصد و تفکر ندارد» این صفات از خدا منتفی و از صفات خلق است. 


پس اراده خدا فعل است لا غیر به شیء می‌گوید: کنْ فیکونْ بدون لفظ بدون تکلم به زبان, بدون قصد بدون فکره برای اراده 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۰۹۶ از ۲۹۵۱ 


کیفی نیست چنان که برای خدا کیفی نیست ۱۱ در نهج البلاغه فرموده: خدا می گوید ولی 


)۱( 
اصول کافی باب «الاراده من صفات الفعل ...» حدیث ۳ «عن صفوان بن بحیی قال قلت لاین الحسن علیه السلام اخبرنی عن الارادهٌ 
من الّه و من الخلق قال الارادة من الخلق الضمیر و ما یسدو لهم بعد ذلکک من الفعل و اما من له تعالی فارادته احداثه لا غیر ذلکك 
لانه لا بروی و لا بهم و لا یتفکر و هذه الصفات منفیة عنه و هی صفات الخلق فاراد؛ له الفعل لا غیر ذلکث یقول له کن فیکون بلا 

لفط و لا نطق پلسان و لا هما و لا فگرو لا کیت تالک کما اند لا کیت ل: 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۱۴ 

تکلم نمی کند و اراده می‌کند ولی چیزی در دل نمی‌دارد «یقول و لا یلفظ و یرید و لا یضمر) «۱. 

دوم؛ جمله کن کون حکایت از دفعی بودن دارد و آن نشان می‌دهد که کائنات دو جنبه و دو وجهه دارند» وجهه‌ای به سوی حق 
که در آن همه بدون زمان و به صورت جمعی پیش خدا موجود هستند و با اراده «کن» موجود شده‌اند» و وجهه‌ای به سوی مادیات 
که در آن بطور تدریج و در زمان واقعند. مثلا در آیه کمل آذم له بن تراب تم قال له کش فیکونْ ظاهرا جمله اول راجع به 
خلقت دفعی و جمله اخیر راجم به تدریج است. و نیز آیه و ما نالا واحٌَ کلفح بالْیصّر قمر/ ۵۰ راجع بدفعی بودن است. در این 
زمینه آبات زیادی یافیه استا که قیض .و خلفت عطا مهات بردار نیست, ۱ 

۳- فبحال ی پیده لکوت کل منم و له رجف 

اشاره است به استبعاد منکرین معاد و تنزیه خداست از اینکه از خلقت مجدد ناتوان باشد یعنی پاک و منزه است از ناتوانی» خدایی 
که حکومت تمام کائنات در دست اوست و در همه چیز و همه جور قدرت تصرف دارد؛ همه به سوی او بر می گردد و اختیار شما 


در دست اوست. 


نکته‌ها 
بقاء روح بعد از بدن 


در المیزان از احتجاج طبرسی نقل شده: که در احتجاج حضرت صادق صلوات الله علیه» سائل از او پرسید: آیا روح بعد از خروج از 
بدن متلاشی می‌شود یا بافی است؟ 


فرمود: بلکه روح باقی است تا وقت نفخ صوره در آن وقت اشیاء باطل و 


(۱) نهج البلاغه عبده خطبه ۱۸۴. 

تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۱۵ 

فانی می‌شوند نه حسی هست و نه محسوسی آن گاه اشیاء بعد از چهار صد سال همانطور که خدا آفریده بود بر می گردند. در آن 
چهارصد سال که میان دو نفخ صور است آفرینش متوقف می‌شود. 

سائل گفت: انسان چطور مبعوث می‌شود حال آنکه بدن پوسیده شده و اعضاء آن پراکنده شده است» عضوی در شهر نصیب 


درندگان شده و عضوی را در شهری حشرات پاره پاره کرده‌اند و عضوی خاک شده و با آن دیواری ساخته می‌شود؟!! امام فرمود: 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۲۰۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
خدایی که آن را از غیر شیء آفریده و بدون شکل قبلی مصور فرموده. می‌تواند مانند حالت اول اعاده کند. 
سائل گفت: این را برای من توضیح دهید؟ 
امام علیه الّر لام فرمود: روح در مکان خودش ایستاده است» روح نیک و کار در نور و وسعت است. روح بد کار در تنگی و ظلمت 
می‌باشد» بدن خاک می‌شود چنان که در اول از خاک آفریده شده آنچه درند گان و حشرات خورده و پاره کرده و سپس در زمین 
انداخته‌اند. همه در خاک محفوظ می‌باشند 
«و ما تقذف به السباع و الهوام من اجوافها فما اکلته و مزقته کل ذلکک فی التراب محفوظ» 
ذره‌ای در ظلمات زمین از خدا غاثب نیست. عدد اشیاء و وزن آنها را می‌داند و خاک روحانیین مانند طلا در خاک است (۲). 
چون وقت قیامت رسد. باران قیامت می‌بارد» زمین بالا می‌آید ... خاک ابدان بشر مانند طلا می‌شود وقتی که از خاکك شسته شود یا 


مانند کره که از شیر بر می آید» خاک هر قالب به طرف آن قالب جمع می‌شود و با اذن قادر 


(۲۰۱) این دو قسمت از روایت همچنین تمثیل طلا و خاک نشانگر آنست که: ذرات ابدان انسانها به هیچ چیز مخلوط نشده و جزء 
هیچ جر تمیسوند: 

تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۱۱۶ 

متعال به مکانی که روح در آنجاست منتقل می‌شود شکلها به اجازه خدای مصور به هیئت اولی در می آیند و روح در آنها داخل 
می گردد. چون روح در بدن استقرار یافت انسان هیچ چیز را از یاد نمی‌برد «0۳. 

این روایت صریح است در اينکه ارواح به ابدان باز می گردند و عینیت انسان به وسیله همانست. 

در شب شنبه بیست یکم شوال هزار و چهار صد و چهار هجری قمری مطابق سی ام تیر ماه/ ۱۳۶۳ تفسیر سوره یس به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


۳( این روایت عجیب در ضمن احتجاجهای امام صادق علیه السلام در احتجاج ج ۲ص ۰ نقل شده است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۱۷ 

سوره صافات 

اشاره 

در مکه نازل شده و صد و هشتاد دو آبه است 
نظری به سوره مبار که 


۱- صافات پنجاه ششمین سوره است که بعد از سوره انعام در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره سی هفتم است 
به نظر می‌آید که در سالهای هفتم یا هشتم بعشت نازل شده باشد. از آیات آن معلوم می‌شود که به هنگام نزول آن» تکذیب رسالت 
و تکذیب معاد از جانب مشرکان به اوج خود رسیده بود. 

۲- عدد آیات آن به قول قارئان بصری صد و هشتاد و یک و به قول دیگران صد و هشتاد و دو است» علت انتخاب عدد غیر بصری 


در اوائل سوره‌های دیگر گفته شده است. در تفسیر خازن آمده: این سوره دارای هشتصد و شصت کلمه و سه هزار و هشتصد و 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۰۱۹۸ از ۲۹۵۱۲ 
۳-علت تسمیه آن به صافات ظاهرا وقوع این کلمه در اول آنست معلوم می‌شود که به زبان رسول اه صلّی اللّه علبه و آله و 
الصَافات خوانده شده است. 
۴- سوره مبا رکه به شهادت آیات و مطالب آن» مکی است. به نظر می‌آید: کسی خلاف آن را نگفته است. و حتی در بعضی از 
آیات آن نیز قاثل به مدنی بودن نداریم» محور مطالب آن توحید و نبوت و معاد است و همه حکم تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: 
۱۸ 
عقیدتی و زير بنائی اسلام را دارند. 
۵- ظاهر آنست که همه سوره به یک بار نازل شده و نزول تدریجی آن به گمانم هیچ جا مطرح نشده است. 
۶- ظاهرا شأن نزول بخصوصی که بشود به آن تکیه کرد برای این سوره یافته نیست. دقت در آیات آن نشان می‌دهد که وضع آن 
روز اسلام و مسلمین و مشرکین سبب نزول آن حقاتق جاودان از طرف خداوند سبحان شده است که پیوسته به مردان الهی جهت 
بدهد و کفر و شرک را بکوبد. 
آیات شریفه آن در آهنگی بسیار رسا و اعجاب انگیز است که با کمترین تفکر در وضم آن روز مکه شکی نمی‌ماند در اینکه این 
آیات از جانب آفریننده جهان نازل شده است و از آن عجیب‌تر آیه و لام ی الممَلینَ / ۱۸۱ است که خداوند خود به پیامبران 
(به بشر موخد و منادی توحید) سلام می‌دهد چنان که در باره نوح؛ ابراهیم» موسی» هارون و الیاس به طور جداگانه سلام فرموده 
است. عجبا!! بشر در راه حق پرستی و تقرّب به کجاها می‌رسد. 
۷- سخن در این سوره با و لاف شروع می‌شود و با رب الّماوات و الّأْض و مایم ادامه پیدا می کند» سپس انکار معاد و 
جواب آن و مقداری از حالات اهل عذاب و اهل بهشت مطرح می‌گردد آن گاه به حالات نوح. ابراهیم» اسحاق» موسی» هارون؛ 
الیاس؛ لوط و یونس اشاره می‌شود. سپس با نقل مقداری از حالات مشرکان و ملائکه و با سلام به انبیاء و تنزیه خداوند سخن به 
پایان می‌رسد. علی هذا غرض سوره بیان توحید و نبوت و معاد است. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص:! ۱۱۹ 
[سوره الصافات (۳۷): آبات | تا ۱۱] 


اشاره 


بشم له امن الرحیم 

اتف (0 کارت زر( الاب جغرا ۳ مق 

رب الشساوات و لض و ما یَهما و رب اعشارق (۵) ری لتماء ابیت الکواکب (۶) و جفظا ین کل شیطان مار ۸0 ۷ 
یو ی ال لغلی و ون ین کل جانب (۸) ذخورا و لَهع عذابٌ واصبّ )٩(‏ 

امن خلت امه تب ماب دوب (6۰ ستقهم هم لام من علقا نا علقامع ین عب لاب (۱) 

تفسیر آحسن الحدیثه ج ٩‏ ص: ۱۲۰ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- قسم به صف کشند گان» صف کشیدن مخصوص. 


۲- پس قسم به طرد کنند گان طردی به خصوص. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۰۱۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
۳- پس قسم به تعقیب کنند گان تعقیبی به خصوص. 
۴- که معبود شما یکی است. 
۵- پرورد گار آسمانها و زمين و آنچه میان آن دو است. 
۶-ما آسمان نزدیکتر را به زینتی که کواکب باشد زینت داده‌ايم. 
۷-و آن را از هر شیطان بیفائده حفظ کرده‌ايم. 
۸-به جمعیت اعلی گوش نتوانند داد و از هر طرف زده ميشوند. 
9-به جهت طرد و آنها راست عذابی ابت. 
۰- مگر کسی که خبری برباید ربودن کمی و تعقیب کند او را آتشی نافذ. 
۱- از مشرکان بپرس آیا آنها در خلقت محکمترند یا کسانی که ما آفریده‌ايم ما آنها را از گل چسبنده‌ای آفريده‌ايم. 


کلمه‌ها 


صافات: صف کشند گان, مفرد آن ظاهرا صاف است نه صافه. و صف مذ کر لا یعقل با الف و تاء جمع بسته می‌شود مانند ایام 
خالیات که یوم. مذگر لا- یعقل است و مانند ذاریات» سابحات مرفوعات منصوبات و مجرورات. ولی در مجمع البیان فرموده: آن 
جمع صافه و جمع الجمع است. 

زاجرات: زجر: راندن با صداء در مطلق راندن نیز به کار رود. 

«و الزجر: طرد بصوت ثم یستعمل فی الزجر تارة و فی الصوت اخری» زاجرات: طرد کنند گان» مفرد آن زاجر است چنان که تفسیر 
آحسن الحدیث ج4 ص: ۱۲۱ 

در صافات گفته شد. 

تالیات: همکنن است به‌معتی ادر بی آشد گان» باشد مانشد و القعر اذا لها کنه به.معتی عقیب است و شاید به:معتن تاحوت 
ای ات صر ای مد کر ی که که که ساری‌اشت. 

مارد: بی‌فایده و عاری از خیر. راغب: مارد و مرید ... آنست که از خیرات عاری باشد. 

«شجر امرد درختی را گویند که از ب رگ خالی باشد. جوان بی‌ریش را امرد گویند که صورتش از مو خالی است. 

یسمعون: تسفع (از باب تفقیل) به معنی طلب سماع است. آن در اصل «لا- یتسمعون» است یعنی طلب گوش دادن نمی کنند 
(نمی‌توانند بکنند). 

ملاء الاعلی: جمعیّت و اجتماع بالاتر. منظور اجتماع مای‌که اسر 

یقذفون: قذف: انداختن. «یقذفون»: انداخته می‌شوند. 

دحور: دحر و دحور: راندن با قهر. «دحره دحرا و دحورا: طرده و ابعده و دفعه). 

واصب: ثابت و دائم. «وصب الشیء وصوبا: دام». 

خطف: ربودن. قاپیدن. «خطفه خطفا: استلبه بسرعةٌ» «خطفة» مصدر است به معنی ربودن الف و لام آن برای عهد و ثاء آن برای 
فلت است نعتی ؟ونودن کمی از نلافگه: 

شهاب. در مجمع البیان آمده: شهانب پدشتش نکه آنش است. ابن اثير و راغب و دیگران شعله آتش گفته‌اند. تفسیر آحسن 
الحدیث» ج 4 ص: ۱۲۲ 


ثاقب: نافذ. ثقب: نفوذ و پاره کردن. 
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۲۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۰۰ از ۲۹۵۱ 


طین: گل. راغب گوید: گاهی به گل خشکیده نیز طین گویند: 
لازب: چسبنده و ثابت. راغب محکم الثبوت گفته. طبرسی لازب و لازم را به یک معنی گرفته است. این لفظ فقط یک بار در قرآن 


مجید آمده است. 
شرحها 


در این آیات» سخن از توحید و یکی بودن خداست و با سه سوگند به آن اشاره شده است. آن گاه این سخن مطرح می‌شود که 
شیاطین راهی به آسمان ندارند تا کلام وحی را بشنوند» پس قرآن وحی خدایی است. نه القّاء شیاطین» چنان که در سوره شعراء 
خواندیم: و ما رل به شیاین و ما یفی له و ما َو انم عن المع لَعرُولو ۲۱۰- ۰۲۱۲ گوبی مشرکان گفته‌اند: این 
اقا ات شا سای تست اه تارفن ایهم از رکف ارب ردرهای ان زا 
روی شیاطین بسته‌ايم پس شیاطین از آوردن این سخن ناتوانند. 

در آخر فرموده: انسان ضعیفتر از مخلوقات دیگر است زیرا او را از گلی آفربده‌ايم چگونه می‌تواند ما را عاجز بداند و در مقابل 
نبت و معاد و توحید که قرآن می گوید بیایستد؟!. 

او اضما نا فالرّاجرات زمر لیات ذکراً ان هکم اف 

این سه قسم در رابطه با یکی بودن خداست. و در واقع» استدذلال بر توحید است. تفسیر أحسن الحدیث. ج 4 ص: ۱۲۳ 

ناگفته نماند: نظیر این تعبیرات در سه سوره دیگر آمده که نتیجه آنها وقوع قيامت است» در سوره ذاربات آمده: و الذارباتِ درو 
قالحاملات وفراً فالجاریات ترا دا ها رون اد و 

در سوره مرسلات آمده: و المَرلاتِ عرفاً فالعاصفاتِ عض فا و ارات تشراً... نما توعَدُوَ لواقغ و در سوره نازعات آمده: و 
لازعات عوقو الاشطات تشطاً و السّابحات مبحاً قالابقات مَجقاً ...ی توف الراجف.. 

امّا در این سوره بعد از قسمها فرموده: 1 کم لَواجد پس باید این س و گندها در رابطه با توحید و یکی بودن خدا باشد. 

ناگفته نماند: یکی از دلائل توحید» وحدت نظام جهان است و آن نشان می‌دهد که در تمام جهان یک اراده حکومت می کند؛ 
هشام بن حکم از حضرت صادق صلوات اللّه علیه می‌پرسد: «ما الدلیل علی ان ال واحدا»؟ امام در جواب می‌فرمایند: 

اصال التدبیر و تمام الصنع» 

۱ یعنی اتصال و وحدت تدبیر جهان و کامل بودن آن دلیل وحدت خالق و مدیر است. 

سوگندهای سه گانه در این آیات وحدت نظام جهان را می‌رساند به اين بیان: انواع و اصناف موجودات جهان هر یک صف 
مخصوصی تشکیل داده و در صف خود ایستاده‌انده انواع جمادات. موجودات زنده» انسان» حیوان پرند گان خزند گان» حشرات 
چهارپایان و انواع نباتات و میوه‌هاء هر یک برای خود صف بخصوصی دارند. 

لفظ «صفا» که دلالت بر نوع دارد حاکی است که این صف کشیدن, طرز بخصوصی است نه صف کشیدن معمولی و آن 


مخصوص به خود بودن و مخلوط نبودن به موجودات دیگر است. 


(۱) تفسیر برهان سوره مومنون/ .٩۱‏ 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۲۴ 
به حکم فالرّاجراتِ زُخراً این موجودات همدیگر را دفع می‌کنند از اینکه صف یکدیگر را بشکنند و انواع و اصناف بودن را از بین 


ببرند» بلکه مثلا مورچگان پیوسته در صف خود و شتران در صف خود ایستاده‌اند» انسانها در صف خویش و گوسفندان در صف 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
خویش ثابت قدم می‌باشند. خصوصیات ذاتی» آنها را از آميخته شدن باز می‌دارده حرف فاء در فالراجراتِ نشان میدهد: 
صف کشیدن نتیجه‌اش منع کردن یکدیگر است. 
ات فالالیاتِ ذکراً نشان می‌دهد که اين موجودات یکدیگر را تعقیب می‌کنند و در میان آنها یک نوع ارتباط هست و هماهنگی 
بخصوصی برقرار می‌باشد؛ این همانست که در آیه دیگر می‌خوانیم ما ری فی خلق امن من تفاوّتِ فازجع اضر هل تری من 
فطور ملکث/ ۱«۳» یعنی موجودات یکدیگر را فوت نمی کنند و تعقیب همدیگر را از دست ی خن که با وداک در تعقیب 
یکدیگر هستند و این نشان می‌دهد که در همه جهان یک اراده حکومت می‌کند و گرنه به حکم لب کل له بسا مومنون/ 
۱ هر خدا مخلوق خویش را به طرز مخصوص اداره می‌ کرد هماهنگی از بين میرفت. آری ان کم لُواحدّ. 
بنا بر این» تالیات به معنی تعقیب کنند گان است مانند و الْمَمر [ذا تلاها که ماه آفتاب را تعقیب می کند و در پی او می‌آید و مانند ا 
کاق علی یی ین ره و وه شاه له هود/ ۱۷ که قطعا به معنی تعقیب است. 
«ذکرا؛ نشان می‌دهد که موجودات در هماهنگی خود یک نوع تذ کر و یادآوری نسبت به وظیفه خود و تعقیب یکدیگر دارند. یک 


تذ کر طبیعی و مخصوص. و ان من شیء الا یمَخْ یفده و لکن لا هون تسبیحَهُم اسراء/ 


(۱) تفاوت آنست که موجودات یکدیگر را فوت کنند و از دست بدهند. 

تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۱۲۵ 

۴ و له بنج ما فی التّماوات و ما فی الض نحل/ .۴٩‏ 

ابن عباس و مسروق و امثال او گفته‌اند مراد از صافات ملائکه هستند که در آسمان صف می کشند مانند صفوف مومنان در نمازه 
آبو مسلم آن را صفهای ممنان در نماز و جهاد گفته است. 

زاجرات و تالیات را نیز ملانکه و ممنان گفته‌اند» قتادة زاجرات را نواهی قر آن گفته است که از اعمال قبیح باز می‌دارند رجوع 
شود به مجموع البیان. 

معنی: این اقوال آنست که: قسم به ملائکه یا قسم به مومنان که خدای شما یکی است. باید بدانیم که در اين زمینه روایتی از اه 
اطهار صلوات الّه علیهم نقل نشده که بفرمایند مراد ملائکه یا مومنانند» بلکه از تفسیر قمی نقل شده که صافات ملائکه و انبیاء 
هستند و آن را به معصوم علیهم الشلام نسبت نداده است. ظاهرا همان قول ابن عباس و امثال اوست و الله اعلم. 

۵- رب الماواتِ و الأْض و ما ما و رب امشارق. 

بیان اد کم لَواجدٌ است یعنی آن اله واحده پرورد گار آسمانها و زمین ... است. ما بیتَهُما شامل انسان» حیوان, نباتات» هوا ابرهاه 
و سایر چیزهایی است که ما بین زمين و آسمانها موجود می‌باشند» مثلا انسان جزء زمین و آسمان نیست. بلکه ما بین آن دو است. 
مشارق جمع محلی بالف و لام است و شامل همه مشرقهای اجرام و موجوداتی است که دارای مشرق و مغربند» حتی کهکشانها و 
سحابیها مثلا- کره زمین که با حرکت وضعی در مقابل آفتاب می‌گردد» همه جای آن مشرق و مغرب است که در آن به تدریج 
جابجا می‌شوند علی هذا مشارق شامل هر جزء جزء اجرام می‌شود. اينکه فقط مشارق آمده و مغارب نیامده شاید در رابطه با تفسیر 
آحسن الحدیث ج ص: ۱۲۶ 

نرول قرآن باشد چنان که در المیزان فرموده» چون با نزول قرآن مشرق مناسب است نه مغرب. 

رب السَماواتِ می‌شود خبر بعد از خبر و یا خبر مبتدای محذوف باشد یعنی: «هو رب السموات» این آیه در عين حال استدلال است 
به معبود بودن خدا که از لد الک فهمیده می‌شود. 

۶ و ۷- لیا الشماء الدنیابئة الکواکب و حفظاً ین کل شَیطان مارد از اين آیه تا آیه دهم مطلب آنست که شیاطین به ملاء 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۱۰۲ از ۳۹۵۱۲ 
اعلی و شنیدن سخنان ملانکه راهی ندارند» پس قرآن تلقینات شیاطین نیست بلکه سخن جبرئیل و نازل شده از جانب خداست. در 
گذشته گفته شدء ظاهرا این آیات در جواب کسانی است که می گفتند: این سخن شیاطین است که به او تلقین می‌شود. 
کواکب بیان یا بدل است از «بزینة» سماء الدنیا؛ یعنی آسمان نزدیکتر در آیات دیگر نیز آمده است» نظیر: فَضاهُن سَيعْ سماواتِ فی 
ون و َژحی فی کل ما آفرها و ریا الماء الدنیا بعصابیح و حفظاً ذلک تفییر الْزیز لیم فصلت/ ۱۲» پس آسمان اول از 
هت آسمان از هه به ما دبک استو با سار گان زشت دافم شده است, ۱ 
و لقذ ریا لشّماء الا بعصاییخ و عجعلناها روما لشیاطین و آغنذنا لمع غذاب المّعیر ملک/ ۵ در اين آیه نیز آسمان پائین تر مطرح 
است با اضافه آنکه: مصابیح طرد کنند گان شیاطین می‌باشند. 
«حفظا» در هر دو آیه مفعول مطلق است و تقدیر آن «و حفظناها حفظا» آیه اخیر نشان می‌دهد که این حفظ به وسیله ستار گاق است: 
و سوزه حجر/ ۱۶ آمده استژو لد عجعلنا فی التماد وج و ریا رین و عفظناها ین کل شیطان زجیم ِا ن اشتوق المع 
فَْعةُ شهابِ مینْ. تفسیر آحسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۱۲۷ ۱ 
توجه در این آیات با در نظر گرفتن آیه ۵ از سوره ملک نشان می‌دهد کواکب طرد کننده شیاطین هستند و ال العالم 
۱۰-۸ لا یمه عون ای العلا اأغلی و بشَعونَ من کل جانب دور و هم عرذاب واصتٍ (ل من خطت الحطه قَأتع شتهات اقت 
این آیات می‌ گویند: شیاطین به طور آزاد نمی‌توانند به اجتماع ملائکه وارد شده و گوش دهند. و از هر طرف رانده می‌شوند. مگر 
آنکه کسی از شیاطین» مقداری از گفته‌های ملائکه را برباید در اینصورت آتش نافذ او را تعقیب می کند. 
جمله ال من وت الْحطنة ... در اینجا و جمله ال من اشیرق الَشِع ... در سوره حجره نشان می‌دهد که چیزی می‌ربایند و در 
صورت تعقیب شدن باز آن چیز در اختیارشان می‌ماند؛ در سوره شعراء خواندیم: رل علی کل اک آثیم بو المع و أَكَرمُمْ 
کاذِبُونَ/ ۲۲۳ و گفتیم: منظور از «السمع» مسموع از ملاء اعلی است که شیاطین می‌شنوند. ۱ 
مراد از عذات واصثٍ به قرینه و دنا لَُم عذاب التعیر ملکك/ ۵ عذاب آخرت است نا گفته نماند: آیات سوره جن نشان می‌دهد 
که ملائکه در قسمتهایی از آسمان نشسته و به سخن ملائنکه گوش می‌داده‌اند» سپس در اثر پیشامدی از اینکار ممنوع شده‌اند چنان 
که خودشان گفته‌ند: ون متا الشماء موجذناه لّث عرسا دید و هبار اک لها مقاعة للشفع من شرمع ان یَجذ 
له شتهاباً رضدا و نا لا تذری اه ری بعنْ فی الَأْض ام آراد بهغ رهم مدا جن/ ۱۰-۸ از بعضی روایات معلوم می‌شود که به 
وقت ولادت رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله از آسمان ممنوع شدند (سوره حجر/ ۱۸)؛ طبرسی رحمه اه در تفسیر سوره جن تفسیر 
آحسن الحدیث» ج ص: ۱۲۸ 
فرموده این به وقت بعثت آن حضرت بوده است. 
منظور از شَهابٌ أاقبٌ درست معلوم نیست. بعبد است مراد از آن» سنگهای آسمانی باشد که در اثر وارد شدن به جوّ زمین آتش 
میگیرند و به صورت نوار نورانی در فضا دیده می‌شوند و غبار می گردند. 
نا گفته نماند: آیات شریفه از متشابهاتند» مصداق خارجی و چگونگی آن بر ما روشن نیست. خداوند خود بهتر داناست. 
۱-فاستفیهم آ هم أٌَ کلقً ام من عفن ان نام ین طین لازب. 
تفریع است بر آیات گذشته. یعنی حالا که خدا آسمانها را چنین و چنان آفریده و شیاطین را از آسمان منع کرده و رب السموات و 
الارض است. از مشرکان بپرس آیا آنها در خلقت قوی و محکم هستند یا آسمانها و زمین و ملائکه؟! آنها چگونه می‌توانند ما را 
عاجز کنند با آنکه آنها را از گلی چسبنده آفریده‌ایم؟! در مجمع البیان فرموده به قولی من خلقّنا شامل ملاتکه و آسمانها و زمین 
و و ی ی 


وید این قول آیات: ام أشد فا آم السماء بناها ره م سشکها ؟ فسوّاها و عطش لها و خر حاها . . نازعات/ ۲۷ است. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۰۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
1 لام منْ طین لازب تعلیل اشذ نبودن آنهاست. 3 چسبنده چه اشذیتی و صلابتی خواهد داشت؟!!. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۲۹ 
[سوره الصافات (۳۷): آیات ۱۳ تا ]۳٩‏ 
اشاره 


بل عجبت و یَسحَوونَ (۱۲) و |ذا روا لا یذ کون (۱۳ و اذا رواب بسَسخزون (۱۴) و قالوا ان هذا الا سخر مب (۱۵) ا ٍذا متا 
و کنا رب و عظامً وتو (0۶) ۱ ۱ 
۳۳۹ با لو 0 فل تعع و شم دازون (۱۸ قا می جر وا دا شم ینظزون (۱۹ و الوا ا ولا ها یم الدین (۰ ۲۰( 
مدا یوم الْضل ای کم به به یوت (۲۱) 
۰ یو (۲۲) من دُون له دوم الی صراط الجحیم (۲۳ و قفوم َهُم منو ولو (۲۴) 
1 صَدْوَ (۲۵) یل هم الیوع 2 مُْتَشلمَون (۲۶) 
یضیب رن و لگ رت مق قرب رز ی ۵ مگ 
ین شطا لکشم ما این (۳۰ قَن علینا ول را نیون (۳۱) 
یکمک خاوین (۳۷) عبت فیالعذاب نش رون (۳۳) ان حذیک تفعل بالمجرمین (۳۴ ما اد قیل لَْغ لا 2۱ 
لا ال بنتکیزون (۳۵ و یقُوَ ان تا رکوا لها لشاعر مجُون (۳۶) 
کل ام الق و صَدّق المَوسَیَ (۳۷) کم لذانمّوا العذاب لیم (۳۸) و ما تَجْتَوْنَ لا ما کم تون (۳۹) 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۱۳۰ ۱ 
۲- بلکه تو تعجب می‌کنی و آنها مسخره می کنند. 
۳- و چون تذ کر داده شوند متذ کر نمی‌شوند. 
۴- و چون آیه‌ای ببینند مسخره می کنند. 
۵- گفتند این سحر آشکاری است. 
۶- آیا وقتی که مردیم و خاک و استخوانها گشتیم مبعوث شد گانیم؟! تفسیر أحسن الحدیث ج4 ص: ۱۳۱ 
۷- آیا و پدران گذشته ما نیزا 
۸-بگو: آری و شما ذلبلاند. 
9- بعثت جز یک صیحه نیست ناگاه همه (برخاسته) نگاه می‌کنند. 
۰- گویند: ای وای بر ما این روز جزاست. 
۱- این همان روز داوری است که آن را انکار می کردید. 
۳۲- جمع کنید ظالمان و همسران آنها را و آنچه را که عبادت میکردند. 
۳- جز خداء هدایتشان کنید به راه جهنم. 
۴- متوقفشان کنید که آنها مسئولند. 
۵- چه شده که همدیگر را یاری نمی کنید؟! 
۶- بلکه آنها امروز تسلیم شد گانند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۰۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
۷- رو کرده بعضی بر بعضی از هم سال می‌کنند. 
۸- (تابعان به متبوعان) گویند: شما از طرف راست پیش ما می آمدید. 
۹ گونند: بلکه شما مومتان ندید 
۰- ما پر شما تسلطی نداشتیم بلکه قومی طغیانگر بودید. 
۱- وعده عذاب خدا بر ما حتمی شد. ما چشند گان عذاب خواهیم بود. 
۲- ما شما را گمراه کردیم خود نیز گمراهان بودیم. 
۳- آنها امروز در عذاب شریکند. 
۴- ما با گناهکاران این چنین رفتار می کنیم. 
۵- چون لا اله الا له به آنها گفته می‌شد تکبر می کردند. 
۶- و می گفتند: آیا ما خدایان خویش را به خاطر شاعری دیوانه ترکک کنیم! 
۷- دیوانه نیست. بلکه دین حق آورده و پیامبران را تصدیق کرده است. 
۸- شما حتما چشنده عذاب دردناکک خواهید بود. 
۹- مجازات نمی‌شوید مگر آنچه را که می کردید. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۱۳۲ 
کلمه‌ها 


پستسخرون: سخر و استسخر هر دو به یک معنی است. 

داخرون: ذلیلان. دخر: لت و خواری. با خضوع و فرمانبری نیز می‌سازد. 

زجرة: زجر: راندن با صدا. به صدای ملق نیز گفته می‌شود مراد از آن در آیه صیحه است. نظیر: انْ کانث الا یه واحدءٌ اذا هم 
جمیع لیا مُخْضَرّون یس/ ۵۳. 

اغویناکم: اغواء: به راه هلاکت بردن. گمراه کردن. 


شرحها 


آیات شریفه در زمینه انکار معاد از جانب مشرکان و جواب آن است. و نیز مقداری از حالات آنها در قیامت. از جمله مخاصمه‌شان 
نقل شده و سپس علت عذابشان باز گو شده است که از قبول توحید امتناع می کرده‌اند. 

۲- ۱۴- بل عجیت و شون و |ذا و کتوالابَذ کرو و |ذا رآوا ی بنتشخوون. 

لفظ «بل» برای انتقال از غرضی به غرضی است. یعنی آنها در خلقت اش نیستند بلکه حقیقت را به مسخره می گیرند و به وقت پند 
دادن پند نمی گيرند و هر آیه‌ای که ببینند کارشان مسخره کردن است. 

به نظر میآید: «عجبت» در معنی موخر است یعنی: بلکه آنها مسخره میکنند و تو از تکذیب و مسخره آنها تعجب می‌کنی. تفسیر 
آحسن الحدیث ج 4٩‏ ص: ۱۳۳ 

۵- و قالُوالِنْ مذا للّ سخز شبینْ. 


نظرشان از سحره قر آن مجید است و در استدلال به سحر بودن گفته‌اند: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۱۰۵ از ۲۹۵۱ 
۶-|ذا ما و کنا راب و عظاما انا آمعقو تون. 
یعنی دلیل سحر بودن آنست که چنین وعده‌ای بما می‌دهد» مراد از «ترابا؛ خاک شدن گوشت و پوستهاست. 
نا گفته نماند: این سخن فقط یک استبعاد است. 
1-۷ آباوتا رون 
تأکید مطلب فوق و تقویت استبعاد است. 
۸و ۱4-فْل عم و أتَم داخژون قَانّما هی زره واحَة ادا هم ینظرزون: 
جواب استبعاد آنهاست یعنی: بگو آری مبعوث خواهید شد. شما در مقابل اراده خدا ذلیل و زبون هستید چنان که در خلقت تسلیم 
خدا هستید. در اعاده خلقت نیز چنین خواهید بود. آن وقت در رابطه با آسان بودن بعث فرموده: آن فقط یک صبحه ایست از 
جانب ماء نا گاه خواهید دید که همه زنده شده و ایستاده‌اید. 
نظیر: ان کائث للع واجنٌ قاذا مغ جمیغ دنا مُضوونَ یس/ ۵۳و نظیر: َ تِخ فیه آشری قاذا مغ تیم تون زمر/ ۶۷ ایضا 
اما هی زره واحدة فاذا هم بالسَاهرة نازعات/ ۱۳. 
۰و ۲۱- و قالوا انا مذا یم این مذا یم المْضل ای کم به تکلبُون. 
در این دو آیه یک سخن از جانب کفار است که بعد از زنده شدن خواهند گفت: وای بر ماء این روز جزاست که پیامبران وعده 
کرده‌انده سخن دیگر از جانب خدا و ملائکه است که خواهد فرمود: این همان روز جدایی حق از تفسیر حسن الحدیث. ج ص: 
۱۳۴ 
باطل است که در دنیا تکذیب می کردید. 
۲ و ۲۳- انوا لین طموا و أَ(واجهُم و ما کاُوا یَبدُونَ من دون له اهوم الی صراط الجحم. 
خطاب بعدی است از جانب خدا نسبت به ملائکه درباره کقار. که فرمان خواهد داد ظالمان و همسران ظالم و معبودهای آنها را به 
طرف راه جهنم سوق دهید. 
لفظ «ظلموا» تعلیل اهل آتش بودن و مراد از ازواج همسرانی است که با کفار همراه بوده‌اند و شاید منظور قرناء آنها از شیاطین 
باشند چنان که فرموده؛ و َیْضنا هم فراع ریالم ما ین أَبدیهم و ماع ... فضلت/ ۲۵ و من فش عنْ ذ کر الرخمن لقیض له 
َیطاناً فهو له رین ز خرف ۳۸. 
منظور از «معبودهای باطل» بتها و شاید فراعنه هم باشند در جای دیگر آمده نکم و ما تون ین دون له عصب جهن ...انیا 
۸ ملائکه و انبیاء که معبود واقع شده‌اند از آن مستثتی هستند. 
نا گفته باتش اهاز لابق طلعرا مش کان دن آیها قیال هتند کهستاه راانکان ی کرددان. 
۴- ۲۶- و قفوم هم معوَون ما لکم لا تناصژون بل هم ازع مشتشلمون. 
ظهور آیه در آنست که در راه جهنْم نگاه داشته می‌شوندهشایید مصاق سوال ما تک لا کاس زون باشد و شایید سوال از هرس 
باشد. آیه اخیر نشان می‌دهد که مقاومتی نشان نمی‌دهند و مانند دنیا یکدیگر را یاری نمی کنند لا تناص رو نشان میدهد که آنها 
م رکب از مستکبران و پیروان آنهاست در دنیا مدد کار هم بوده‌اند. تفسیر حسن الحدیث. ج4 ص: ۱۳۵ 
در مجمع البیان از ابو سعید خدری نقل شده: به قولی از ولایت علی علیه الشلام سورال می‌شوند. 
در تفسیر برهان پنج و شش روایت در اين زمینه نقل کرده است و نیز در برهان از ابو سعید خدری از رسول خدا صلّی اللّه علیه و 
آله نقل کرده که فرمود: 
«لا پزول قدم عبد یوم القیامةٌ حتی یسئل عن اربعةٌ عن عمره فیما افناه و عن شبابه فیما ابلاه و عن ماله من این اکتسبه و فیما انفقه و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۰۶ از ۳۹۵۱۲ 
عن حتنا اهل البیت. 
۷- و آقبل بَْضهُم علی بَْض یساءلون. 
بعنی نه تنها به یکدیگر یاری نمی کنند بلکه به مقام مخاصمه بر میآیند آیات ذیل نشان می‌دهد که تسائل درباره محکوم کردن 
یکدیگر می‌باشد و مستضعفین چنین می گویند: 
۸-قالوا نکم کم نا عن الیمین. 
منظور از آمدن از طرف آنست که: باطل را به حق نشان می‌دادید و چنان وانمود می کردید که خیر خواه ما هستید. 
۹- قالوا یل لغم تکونوا مُومنینْ. 
جواب مستگبران است که خواهند گفت: شما خود مومنان نبودید که به حرف ما باور کردید» در جای دیگر آمده: که گویند:] 
ناکم عن دی بَغد اذ جاء کم بل کم مجرمین سب ۳۲ 
۳۰- و ما کان نا عَلیکم من شلطان بل کم وم طاطین. 
ادامه سخن مستکبران است. مراد از «سلطان» اجبار کردن است. یعنی شما : نیز اهل طغیان بودید که از ما پیروی کردید و گرنه ما 
قدرت مجبور کردن نداشتیم. تفسیر آحسن الحدیث ج ٩‏ ص! ۱۳۶ 
و ۳۲- فحق علینا قول نا انا لذائقون فغویناکم ابا کنا غاوین به نظر میاید: «علینا؛ شامل تابعین و متبوعین هر دو است یعنی شما 
نیز طاغی بودید در نتیجه» هر دو گروه مستحق وعده عذاب شدیم» «ذائقون» یعنی چشند گان و لمس کنند گان عذاب. 
وین کم ... احتمال دارد متفرع بر «طاغین» باشد مانند فِت عَلینا یعنی شما طاغی بودید که ما گمراهتان کردیم اين گمراه کردن 
یک چیز معمولی بود زیرا که از گمراه جز گمراه کردن نیاید. 
۳و ۳۳- هم یذ فی العذاب مُشْت کون انا کذلک َفْعل بالْمجرمیت. 
یعنی متبوعان و تابعان در عذاب شریک خواهند را و باشند یا متبوع. در سوره اعراف/ ۳۸ 
امه ات وا هو لا لوا هم عذابا مهف ین ار قال یِکل ضغف و لکن لا تون از اين معلوم می‌شود که عذاب هر دو 
گروه مضاعف است ولی ظهور آیات دیگر آنست که عذاب متبوعان بیش از تابعان خواهد بود. 
۵- اْهُم کانوا |ذا قیل له لا ال الا ال َشتکبون اين آیه و آیه بعدی در تعلیل عذاب آنهاست. یکی آنکه در مقابل توحید تکبر 
کرده و خدا را یکی نمی‌دانستند. 
۶- و یَقولُون آّلتار کوا آلهتنا لشاعر مجتُون دوم آنکه پیامبر خدا را به جنون و خیالباف بودن نسبت می‌دادند. 
#۷ باه بالشیرو صدق المشلین ته او دترانهن‌شاعر تست بلکه هی عق آزرده و ساسران را تصلدیق کرفه اس رکه ی انعر 
چگونه می‌تواند بگوید. پیامبران گذشته همه بر حق تفسیر حسن الحدیث» ج 4 ص: ۱۳۷ 
و راهنمایان توحید بوده‌اند ۳۸ و -۳٩‏ اک لذائقوا لوْذاب الألیم و ما تجروْنَ ما کم تعملون تهدید آنهاست در مقایل 
استکبارشان» و نیز بیان شده که ظلمی در کار نیست. فقط با عمل خویش مجازات می‌شوید» آیه شریفه دلالت بر تجسم عمل دارد. 


تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۱۳۸ 
[سوره الصافات (۳۷): آبات ۴۰ تا ۷۴ 
اشاره 


لا عباة له لخن (۴۰) آولنک لَهُم رژق لوغ (۴۱) قواکه و شم مُکرمون (۴۲) فی جات میم (۴۳) علی شور شتقابلیق (۴۴) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیت مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱/۷۸۸۷۸۸۰۵۵۵۵۲۱۲۷۵۲۰۵۲۲ صفحه ۲۱۰۷ از ۳۹۵۱ 
بطاف علیهم بکآس من معین (۴۵) تیضاء لد لشاربین (۴۶) لا-فیها عل و لام عنها یرون (۴۷) و دهم قاصدراثٌ الطرف عینْ 
(۴۸) کانمن تعض کون (وع) 
ال بفضهع علی بغض یعون ( ۰ قال قانل منم نی کاٌ لی رین (۵۱) ول آ نک لین صقن (۵۷) آ ذا مثنا وک 
و عظاما أ لمدیْون (۵۳) قال هل شم مسفن (۵۴) 
اطع ره فی عرا لیم (۵8) ال ال ه ان کذت لودین (۵۶ و لز لا نع زبّی لکنث من الْمبحض رین (۵۷) سا تن بعیتن 
(۵۸) 1 متا الولی و ما تحنْ بمعذبین )۵٩(‏ 
رد مذا له لور العظیم ( ۰ لمثل مذا یل لو  )۶۱(‏ ذلک خر لا آم ‏ ۱ روم (۶۷) ان جتلناه فٌَ لَالمین (۶۳) 
نها شحرة و تخر فی آضل الججیم (۶۴) 
لها هروس الاطین (۶۵) ام کون نها مان یلها ایلون (۶ع) ده تم الم علیها لشزباً ین عییم (6۶۷ آ مرجم 
ای الجحم (۶۸) هم و آباءَهُم ضالی (۶4) 
هم علی آتارمم عون ( ۰ و لد صل یلم کر وین (۷۱ و لد سنا فیهم منذرین (۷۷ قانظو کیت کانّ عاقباً لَعلدرین 
)۲۳ ۹ عباك له الَمخْلصین (۷۴) 


ِ‌ 


۳۳ 


تفسیر احسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۱۴۰ 

۰- مگر بندگان خالص شده خدا. 

۱- که آنها را رزقی معین هست. 

۲- میوه‌ها و آنها محترمین هستند. 

۳- در بهشتهای پر نعمت می‌باشند. 

۵- شرابی از چشمه‌ای جاری بر آنها گردانده می‌شود. 
۶- سفید و یکپارچه لذت است نوشند گان را. 

۷- در آن دردسر نیست و از آن مست نمی‌شوند. 

۸- در نزد آنها است حوریان بزرگ چشم و کوتاه نگاه. 
۹- گویا آنها تخمهای پنهانند. 

۰- پس رو کرده بعضی بر بعضی سوال می کنند. 

۱- گوینده‌ای از آنها می گوید: من در دنیا آشنایی داشتم. 
۲-می گفت: آیا تو از باور کنند گانی؟ 

۳- وقتی که ما می‌ميریم و خاک و استخوانها می‌شویم آیا زنده شده و مجازات می‌شویم؟ 
۴- گوید: آیا از حال رفیق من با خبرید؟ 

۵- سر بلند کرده او را در وسط آتش می‌بیند. 

۶- گوید: به خدا قسم نزدیکک بودی ساقطم کنی. 

۷- گر توفیق خدایم نبود از حاضر شد گان در آتش بودم. 
۸- آیا ما مردگان نخواهیم بود. 

9۹- مگر م رگ اولی را و ما عذاب شد گان نخواهیم بود؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفهه ۲۱۰۸ از ۲۹۵۱۲ 
۰- حقا که این نجات بزرگی است. 

۱- برای این پاداش عاملان عمل کنند. تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۱۴۱ 

۲- آیا این نعمت بهتر است يا درخت زقوم؟ 

۳ ما آن را برای ظالمان عذاب قرار داده‌ايم. 

۴- آن» درختی است که در قعر جهنم می‌روید. 

۵- میوه آن گویی رس شیاطین است. 

۶- اهل آتش از آن می‌خورند و از آن شکمهای خود را پر می کنند. 

۷- سپس بر آن زقوم» خلیطی از آب جوشان دارند. 

۸- سپس رجوعشان به طرف آتش است. 

4۹- آنها پدران خویش را در ضلالت بافتند. 

۰- آنها بر آثار پدران کشیده می‌شوند. 

۱- پیش از اهل مکه بیشتر گذشتگان گمراه شدند. 

۲- در میان آنها انذار کنند گان فرستادیم. 

۷۲-نگر عافت انلار شد کان جه: شد؟ 


۴- مگر بندگان خالص شده خدا. 
کلمه‌ها 


المخلصین: به صیغه مفعول یعنی: خالص شد گان برای خداء که شیطان را در آنها راهی نیست. 

کأس: ظرف با شراب. راغب گوید: الاناء بما فیه من الشراب» در ظرف تنها و شراب تنها نیز به کار رود طبرسی نیز ظرف توأم با 
شر انب فر موده اس 

معین: جاری شونده. معین به معنی جاری شدن است «معن الماء معنا سال» مراد از آن چشمه جاری شونده است. 

غولء سی دزد طرسی فرموده قادی است که بر ی ععارقن شوک آها لغت آنروا سر در یو غره گفه‌اند: فسیر 
آحسن الحدیث ج4 ص: ۱۴۲ 

ینزفون: نزف: خارج شدن و خارج کردن. انزاف نیز به هر دو معنی آید» به شخص مست نزیف گویند که عقلش مسلوب شده 
است 

منظور از آن در آیه مست و مسلوب العقل شدن است. 

ق ناه یکی ازمعانی فصن رگا کنو کی تس کین اس امی تن مش فان سکاو وا از هی از 
کوتاه کرده و فقط به شوهران خود نگاه می‌کنند. 

در آقرب الموارد آمده: «امرأةٌ قاصرةٌ الطرف» یعنی زنی که جز به شوهر خود نگاه نمی کند» ظاهرا منظور زنانی است که فقط به 
شوهران خویش عشق می‌ورزند. 

بیض: (بفتح اول) جمع بیضه به معنی تخم مرغ است. راغب گوید: 


به تخم مرغ بجهت سفید بودنش بیضه گویند. به هر حال آن از مادّه بیاض است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۲۱۰۹ از ۲۹۵۱۲ 
مکنون: کّْ و کنون: پوشاندن و محفوظ داشتن. 
یض مَکنُونْ: تخم‌هایی که نهفته و محفوظند تخم مرخ که در زیر سینه مرغ یا در جای دیگر محفوظ است سفید و باق و 
باصفاست. 
مدینون: مجازات شد گان. دین (به کسر اوّل): جز او طاعت مفرد آن مدین به صیغه مفعول است. 
مطلعون: اطلاع از باب افتعال: آگاه شدن و نیز به معنی اشراف و از بالا نگاه کردن است. چنان که «فاطلع» به معنی اشراف میباشد. 
سواء: در اصل مصدر است به معنی برابری. به معنی مساوی و وسط تفسیر حسن الحدیث ج 4 ص: ۱۴۳ 
به کار رود مراد از آن در آیه «وسط» است. 
نزل: (بر وزن عنق) پذیرایی. آنچه برای میهمان آماده شده تا بر آن نازل شوند. 
طلعها: طلع: میوه. چیزی که از درخت طلوع می‌کند. با میوه نخل. 
الفوا: الفاء: پیدا کردن. «آلفاه: وجده). 


یهرعون: هرع و اهراع: رفتن به شتاب. «هرع الیه» مشی باضطراب و سرعه» علی هذا «یهرعون» یعنی به سرعت کشیده می‌شدند. 
شرحها 


دوم اینکه اهل آخرت در آن روز یکدیگر را شناخته و دنیا را به خاطر می آورند سوم: مقداری از حالات اهل جهئم» چهارم: علت 
اهل آتش بودن که پیروی عاطفی از پدران مشرکک بوده است. 

۰ و ۴۱- الا عباة له لین آوللک له رزق مقلوغ. 

استثناء منقطع است از ضمیر «لذائقوا؛ یعنی لکن بندگان خالص شده خدا عذاب الیم را نمی چشند. مخلصین را به صیغه مفعول 
گفته‌اند: یعنی کسانی که خدا آنها را برای خود خالص کرده است اما می‌شود گفت: که خود را برای خدا خالص کرده‌اند. 

مراد از «معلوم» شیء معین است اگر «مخلصین» مخصوص به معصومین باشد در اینصورت منظور آنست که رزق آنها رزق معینی 
است که به رزق ساير اهل بهشت مخلوط و مشتبه نمی‌شود. با مراجعه به اول سوره واقعه و ملاحظه حالات «السابقون» معلوم می‌ شود 
که مراد از عباة اه الَمُحَلصینَ همان تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۱۴۴ 

«السابقون» است که رزق و زند گی آنها در بهشت از اصحاب یمین فرق دارد. 

پس «معلوم» یعنی مشخص شده از رزق اصحاب یمین (۱». 

۲- ۴۴- فواکهٌ و هم مُکَرَمُو فی نات الْعیم علی سر مُتقابلین اين آیات و آیات بعدی در بیان حالات «السابقون؛ است که به 
احتمال قوی فقط انبیاء و امامان معصوم می‌باشند «فواکهه» جمع فاکهه به صورت نکره است که واقعیت آن معلوم نیست اما نامش 
میوه است. 

«فی جنات» ظرف «مکرمون» و علی سر ... تقدیرش «متکئین علی سرر ...) 

است که رو برو در تختهایی سرور آور نشسته‌اند. این آیات و آیات بعدی بیان رژق مَعْلومٌ است. 

۵- ۴۷- پطاف عَلیهم یکأس من مَعین بتضاء لَذة للشاربی لا فیها غول و لا هم عنها یرفن منظور از «کأس» کاسه پر از شراب است 
(معین) حاکی است که آن شراب از چشمه جاری است. «لْذه» تقدیرش «ذو لذهٌ» و مانند زید عدل استه آن گاه فرموده: این شراب 
نه درد سر و ناراحتی می آورد و نه مستی. بلکه یکپارچه لذت است. شراب دنیا؛ هم عوارض ناگوار بدنی دارد و هم عقل را از بين 


می‌برد ولی شراب بهشتی هیچ یک از اينها را ندارد. 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
این آیه نظیر لا نض عون عهااو لا بر فرن واقعه/ ۱۹ است عاصم «ینزفون» را در اینجا به صیغه مجهول و در سوره واقعه به صیخه 


معلوم خوانده است و در هر دو منظور مستی و رفتن عقل است یعنی عقل از وجودشان خارج 


(۱) در تفسیر برهان از امام باقر علیه السلام نقل شده که رزق برای خادمان بهشتی معلوم است آن را پی پیش اولیاء ال یز یتفن 
از آنکه بخواهند اما قواکه و مُم مرن آنست که آنها در بهشت چیزی میل نمی کنند مگر آنکه با آن احترام می‌شوند. 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۴۵ 

نمی‌شود و يا عقل را از سر خود خارج نمی کنند کلمه «یصدعون» حاکی است که مراد از «غول» درد سر است. 

۸ و ۴۹- و دهم قاصراث الطرف عینْ کات بیض محنون این دو آیه در رابطه با حوریان بهشتی است که سه وصف برای آنها 
ذکر شده است اول- زنانی که فقط به همسران خود علاقه‌مند و عاشقند دوم- درشت چشمانند. سوم مانند تخمهای پوشیده سفید» 
با صفا و براق و روشن می‌باشند. 

ناگفته نماند در جای دیگر آمده: و مور ی کال ال اون واقعه/ ۲۳ و بو علیهغ غلمان هم عنم عون طور/ 
۴ منظور از مکنون در این آیات. معنای بالاست در سوره واقعه در حالات «السابقون» نیز نظیر این آیات آمده است. ما آن آیات 
را در اینجا می‌آوریم تا قضیه کاملا" معلوم گردد و المَابقونَالسَبمُونَ ولیک ام ون فی جات ام ین این و یل ین 
آخرین علی شور مَوضولة کین علیها تین لوف علبهع وان لو با کواب و آبایق و کأس ین یی لا نون عنها و 
رون و فاکهة با یوق و آخم طبر مغ بشتهوق و حور حبل تال ال اون جزا بما کا تون واعه/ ۲۴-۱۰ پس 
معلوم می‌شود مراد از ررق مَعلوم نعمتهای السابقون است ۰ بل بعض نم علی بعض یاون لفظ «اقبل» فعل ماضی است برای 
محقق الوقوع بودن ماضی آمده است. به نظر می‌آبد مقصود مطلق اهل بهشت است نه فقط عباد له المخلصین» زیرا قضیه بعدی 
نشان می‌دهد که مرد موّمن در مظان قریب بوده است. «یتساء‌لون» مطلق گفتگو را شامل است از جمله یاد آوری زند گی دنیا. 

اه ۵۳ قالقیل ی کا ی قریْ ول نک لین ضقن تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ٩‏ ص: ۱۴۶ 

ذا متا وک ربا و عظامً آ الیو 

ری ی کر یی وک ی تا اس نوی یط ۱ 
به بعد و سوره حدید/ ۱۳ به بعد آمده است. 

در اینجا یکی از اهل بهشت یکی از رفقای دنیا را که کافر و منکر بعث بوده به یاد می آورد که در قیافه حق به جانب می‌خواسته او 
را از اعتقاد به معاد باز گرداند» منظور از «مدینون» آنست که زنده شده و مجازات می‌شویم. 

۴ و ۵۵- قال رم طلفون فطع اه فی شواء اْجحیم : به نظر می آید منظور از «مطلعون» آگاهان و از «فاطلع» اشراف است 
یعنی می گوید: آیا شما از جای رفیق من آ گاهید» سپس سر بر می‌دارد و او را در وسط جهنم می‌بیند. در صافی از حضرت باقر 
صلوات اللّه علیه نقل شده: « 

یقول فی وسط الجحیم». 

۶و ۵۷-قال له (نْ کذت زوین و َو لانغعة ری کنث من المخضرين. 

سخن مرد بهشتی است بعد از دیدن رفیقش در جهنم» که گوید: بخدا نزدیک بودی مرا ساقط کنی و اگر خدایم نعمت هدایت و 
ی 

۵۸ و ۵4-ا نما تک بعیین الا مزا انأولی و سا خن هدن به نظر می‌آبد: این سخن آن کافر در دئباست که مرد بهشتی به 
عنوان توبیخ» سخن او را تکرار کرده است یعنی باز در همان عقیده هستی که می‌ گفتی فقط یک مردن داریم دیگر مبعوث و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۱۱۱ از ۲۹۵۱۲ 


مجازات نمی‌شویم. طبرسی چنین فرموده است. تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۱۴۷ 

تقید این اما است کسختا این لباز کقاز قا کرذداشت: ولاء یلو ان هی متا الُونی و ما تن بعنشرین 
دخان/ ۳۵. 

ولی المیزان فرموده: این سخن مرد بهشتی نسبت به خود و رفقای خودش است یعنی سپس به طرف رفقای خود بر گشته و از روی 
تعجب می گوید: آیا ما در بهشت مخلد هستیم و نخواهيم مرد مگر آن مرگ اولی را که در دنیا مردیم» آن وقت از طبرسی رحمه 
فد ات 
رابه طور «قیل» ؟ گفته و المیزان پذبرفته است (۱». 

۰ و ۶۱- ِّ هذا له الق لیم لمشل هدا لیعتیل العاملون به نظر می‌آید که اين آیه سخن خداست که بعد از نقل نعمتهای 
بهشت فرموده رسیدن به این مقام فوز بزرگی است و عاملاان برای رسیدن به اين مقام باید عمل کنند نظیر: و فی ذلک تیاس 
تافو مطففین/ ۶ المیزان نظر می‌دهد که هر دو بقیه سخن مرد بهشتی است» طبرسی اولی را سخن مرد بهشتی و دومی را 
قول دای متعال دانسته است ۶۷ و  -۶۳‏ ذلک یر لا آم ره روم نا جعلناما فتهٌلسالمینَ لفظ «ذلکک» اشاره است به «رزق 
معلوم» با آن شرحی که بیان گردید. ۱ 


درخت زقوم در آیه درختی است که در جهنم خواهد بود و اهل آتد تش از آن خواهند خورد و آن فتنه و عذاب ظالمان است. 


(۱) در تفسیر برهان از امام باقر علیه السلام نقل است: 

«قال اذا دخل اهل الجنة الجنهٌ و اهل النار النار جیء بالموت فیذبح کالکبش ثم یقال لهم خلود فلا موت آبدا یقول اهل الجنة آ فما 
تن بعیین ال متا الأولی و مات بعَدین ان مذا له مور الْعظیم... 

تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۴۸ 

در جای دیگر آمده: شجرة روم طاغ انیم کامفیل ی فی البطون که کفلي الخمیم دخان/ ۲۳ و نیز رلک یا اون 
نون آاکلون ین جر ین زفوم من مها اون واقعه/ ۵۲ (نعوذ باللّه منها) ولی کلمه زقوم در لغت فرو بردن لقمه است با 
کراهت و مشقت شدید. و زا که با خرما و نیز پلیدترین درخت تلخ در تهامه گفته‌اند به نظر می‌آید نظر قرآن مجید به همان 
پلید ترین درخت تلخ است که عرب می‌شناختند. 

۲ و ۶۵- ها جر رخ فی رل اججیم طلغها انروس الّیاطین تعریف درخت زقوم استه اصل به معنی قعر جهنم است 
درخت در آتش می‌روید, سبحان له درباره که رس النّیاطین چند قول هست یکی آنکه در مجمع الییان و کشاف گفته است: 
رس الشیاطین میوه درختی است که «استن» نام دارد و شبیه به انسان است. 

دیگری آنکه: این تشبیه به عنایت آنست که در اوهام مردم» شیاطین در اقبح صورت مصدر است چنان که ملک در احسن صورت 
مشتبه به در اذهان مردم مصور است و آن تشبیه به شیء معلوم است نه بشیء نامعلوم» علی هذا معنی آیه آنست که: میوه درخت 
زقوم هر چه بیشتر کریه و ناخوشایند و ترس آور است المیزان این نظر را پسندیده و آن سومین وجهی است که در مجمع نقل شده 


است. 

امرء القیس به دشمن خود شاخ کن کشیده و در وصف نیزه‌اش گفته است 

بقتلنی و الشرفی مضاجعی و مسنونهٌ زرق کانیاب اغوال 

یعنی: آیا آن مرد می‌تواند مرا بکشد حال آنکه شمشیر مشرفی و نیزه کبود سنان همچون دندان غولها همخوابه من و در کنار من 


است؟! نوک نیزه‌اش را به دندان غولها تشبیه می کند. غول گر چه وجود ندارد ولی به عنوان یک شیء مخوف در اذهان مصور 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۱۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
است (و الله العالم) تفسیر حسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۱۴۹ 
۶- ۶۷- - انم لآ کلون منها من مها ابطون تم دهع علیه شوب ین حبیم در آیات سوره دخان و واقعه نیز گذشت شت که اهل 
آتش از میوه درخت زقوم (نعوذ بالّه) خواهند خورد در اين آیه می‌گوید: بر آن زقوم مخلوطی از آب جوشان دارنده مراد آنست 
که پس از خوردن زقوم از روی آن آب جوشان می‌خورند و با زقوم در شکمشان مخلوط می‌شود. 
در سوره واقعه فرموده: فشاربُون علیه م ین الحمیم فشاربُون شرب الهیم واقعه/ ۵۴ یعنی بر آن زقوم از آب جوشان می‌خورند و مانند 
شتران عطشان با سرعت می‌خورند. 
۸ نم اد موجه ُغ لٍلی الْججیم در المیزان فرموده: ال یی تفن ی ای سیون ی آن را به طور 
قطع فرموده و آیه: هذه جَم ان دب با لمجرمُون یطوفوت نها و یل میم آن رحمن/ ۴۳ بر آن دلیل گرفته است ولی 
مشکل است که بگوئیم: حمیم جزء جهنم نیست» می‌شود برای آیات توجیه دیگری تیدا کر 
٩‏ و ۰ هم ۳ آباءَهُم ضالین هم علی آثارهم یرون یعنی سبب خوردن زقوم و رجوع به جحیم. اطاعت از پدران مشرک و 
گمراه است. با آنکه می‌دانستند پدرانشان در ضلالت هستند باز به حکم عاطفه غیر مقبول به طرف ضلالت آنها کشیده می‌شدند. 
منظور از «آثار» ظاهرا شرکها و ضلالتهای آنهاست که اثری جز شرک و کفر در دنیا نگذاشتند. 
۱و لقذ ضل تلهم کر رین این آیه و آیه بعدی اشاره است تفسیر آحسن الحدیث» ج 4 ص: ۱۵۰ 
به آنکه باید اهل مکه از سرگذشت مش رکان پیشین عبرت بگیرند ضمیر «قبلهم» راجع به اهل مکه است. 
۲- ول سنا فیهم متذریی یعنی در میان آنها پيامبران انذار کننده فرستادیم چنان که برای اهل مکه نیز رسول مبعوث کردیم 
۳- انز کیت کانٌ عاقِهٌ رین به صیغه اسم مفعول یعنی انذار شد گان» آیه خطاب به حضرت رسول صلی اه علیه و آله 
است. 
۴اه الله ال یی سم نکر شد گان نمی شا که از ستاات تجات بافتشد. اگر منظور از عباة الله غیر پیامیران باشد در 
اینصورت باید استثناء را منقطع دانست. 


تفسیر أحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱۵۱ 
[سوره الصافات (۳۷): آبات ۷۵ تا ۱۱۳] 
اشاره 


و مد نادانا ُوخ قلنم المجیبو (۷۵ و ناه و أَلهُ ‏ من الکزب الْعظیم (۷۶ و جعلنا ده هم این (۷ و ترکنا یه فی ال رین 


۳۸ ملاع علی ُوح فی لین (۷۹) 

| کذیک تجزی امین ( ۸۰) اه من عباد الوم (۸۱) ثم رفن ال رین (۸۲) و ان من شیعته لراهيم (۸۳) ذ جاء و پقلب 
سلیم (۸۴) 

1۳ لب و قومه ما ذا تبون (۸۵) آ افکا له دون ال ردو (۸۶) فما کب العالمین (۸۷ فنظر نظرةٌ فی الوم (۸۸) 
ال ای ی (۸8) ۲ 
وا له شذبرین )٩۰(‏ مرا الی آلتهغ الآ لا کون (۹۱) ما کم لا تون )٩۲(‏ فراع علیهم ض وبا بالیمین ٩۳(‏ ففبلوا یه 
و )٩۴(‏ 

قال آ تَ دون ما حون )٩۵(‏ و ال لمکم و ما تفعلعون (۹۶) قالوا ابا له انا َو فی الجیم (6۷ قأرائو به کید عنام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۱۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
یی (۹۸) و قال نی ذامثٍ الی ربّی میهیین )۹٩(‏ 
رب مب ی من الَالجین (۱۰۰ سنا بفلام علیم (۱ ۰ )ما بل ۶ هب ی آری فی انم ای نا وا ایا 
ذا تری قال يا بت افعلْ ما تور ستجذنی ان شاء له من الصَّابرین (۰۲ ۰ فلا أَشلما و تلا للجبین (۳ ۰) و نادَنناة آن یا راهم (۰۴ ۰( 
صَدَفت الرویاّا کذلک " نجزی میتی (۱۰۵) اد مذا لو لبلاه المبنْ (۱۰۶) و فدیناه بدیح عظیم (۰۷) و نو کنا له فی 
ال خرٍین (۱۰۸) سَلام علی |یراهیم (۱۰۹) 9 
کذلک تججزی المخسیی ٩۱۰(‏ اه من عبادئّا امین (۱۱۱) و بَوناة باشحاق یا من السصَالحین (۱۱۲) و بازکنا له و غلی اشحاق 
و من ذریتهما مین و طالم یه مین (۱۱۳) 
تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۵۳ 
۷۵- نوح ما را ندا کرد بهتر جواب دهنده‌ايم. 
۶- او و خانواده‌اش را از اندوه بز رگ نجات دادیم. 
۷- ذریه او را باقی مانده‌ها قرار دادیم. 
۸- دعوت او را در آیند گان بر او باقی گذاشتيم. 
۹4- سلام پر توح در میان مردمان. 
۰- ما نیک وکاران را بدینسان پاداش می‌دهيم. 
۱- او از بند گان مومن ماست. 
۸۲ سپس آخر مانده‌ها را غرق کردیم. 
۸۳- هی از شیعه نوح است. 
۴ یاد آر که با قلبی سالم به طرح پرورد گارش آمد. 
۵- یاد آر که به پدرش و قومش گفت چه چیز را بندگی می‌کنید؟ 
۶- آیا به دروغ خدایانی جز خدا قصد می‌کنید؟ تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۵۴ 
۷- گمان شما به خدای جهان چیست؟ 
۸- به ستار گان نگاه کرد. 
۹- گفت: من مریضم. 
۰- پشت کنان از او رو گرداندند. 
۱- به سوی معبودهای آنها رفت و گفت آیا نمیخورید؟ 
۲- چرا سخن نمی گونید؟ 
۳- بر آنها رفت و با دست آنها را می‌زد. 
۴- مردم شتابان رو به ابراهیم کردند. 
۵- گفت: آیا عبادت می‌کنید به آنچه می‌تراشید؟ 
۶- خدا شما و آنچه را که می کنید آفریده است. 
۷- گفتند برای او بنائی بسازید و او را در آتش بز رگ بياندازید. 
۸- به او قصد حیله کردند. مغلوبشان گردانديم. 


09- گفت: من به سوی پرورد گارم می‌روم حتما هدایتم می کند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
۰- خدایا فرزندی از نیک وکاران بر من عطا کن. 
۱ پسری بردبار را به او مزده دادیم. 
۲- چون با پدرش بجوانی رسید. ابراهیم گفت: فرزند عزیزم من در خواب می‌بینم که تو را ذبح می‌کنم به بین چه نظری داری؟ 
گفت: پدرم آنچه که ون هقی یکی اه نیرازس کف کانشی‌باین, 
۳- چون هر دو تسلیم شدند و او را بر پیشانی به خاک گذاشت. 
۴و ندايش کردیم که ای ابراهیم. 
۵- حقا که خوابت را خوب عمل کردی» ما نیک وکاران را بدینسان پاداش می‌دهیم. 
۶- حقا که اين امتحان آشکاری است. 
۷- و قربانی بزرگ را از او عوض دادیم. 
۸-و دعوت او را در آیندگان بر او باقی گذاشتيم. 
۹- سلام از ما بر ابراهیم. 
۰- بدینسان نیک و کاران را پاداش می‌دهیم. تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۱۵۵ 
۱ - او از بند گان مومن ما بود 
۲- ولادت اسحاق را به او مژده دادیم که پیامبری از صالحان خواهد بود. 
۳ - بر او و بر اسحاق برکت گذاشتیم و از نسل آن دو نیک وکار و آشکارا ظالم به نفس هست. 


کلمه‌ها 


شیعته: شیعه: پیروان. «شیعهٌ الرجل: اتباعه و انصاره» (قاموس قرآن) افکک: ساخته. دروغ. آن در اصل به معنی برگرداندن چیزی است 


سقیم: مریض. پریشان حال. سقم (بر وزن شرف و قفل): مرض بدن, به مرض قلب نیز گفته می‌شود. کلام سقیم نیز آمده است. 
راغ: روغ: میل بر سبیل حیله. طریق رائغ آنست که مستقیم نباشد» منظور از آن در آیه پنهانی رفتن است. 

یزفون: زفیف: سرعت سیر. «زف العیر زفیفا: اسرع «یزفون» سرعت و شتاب می کردند. 

تله: تلّ: مکان مرتفع (تپه) قاموس و مجمع الیبان معنای اّلی آن را به خاک انداختن گفته‌اند. له لین یعنی او را به پیشانی به 
زمین انداخت. 

راغب گوند؛ بعتی اورا به یشاتی بر قل اندافت»:فر لقت آملها وله صرعها: 


تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۵۶ 
شرحها 


در این آیات ماجرای نوح علیه السّلام و غرق شدن قومش و ماجرای ابراهیم علیه الّلام و انداخته شدن به آتش و نیز قربانی کردن 
پسرش آمده است و به هر دو از جانب خدا سلام رسیده و دو جریان سهمگین ابراهیم مطرح می گردد عباد لله المخلصین به نمایش 
گذاشعه م‌شونده اسان در راه فرح نه آنقن انلاکه م‌ شود در عفق و فرمان دا پر به قرنانی کزدن و پسر بهفربانی شدخ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۱۵ از ۲۹۵۱۲ 
مقام لام علی |براهیم می‌رسد از اینجا تا آیه صد و چهل و نه مصداقهایی برای عباة له لخن نقل شده که عبارتند از نوح» 
ابراهیم اسماعیل: اسحاق» موسی هارون؛ الیاس یونس؛ لوط و نیز به حالات مشرکان در مقابل آنهاء اشاره شده است که نظیر 
مشرکان صدر اسلام بوده‌اند. 
۵-و لد نادانا وخ فلنغم المْجییّون 
نداء نوح علیه المّرلام همان بود که بر قوم خویش نفرین کرد و از خدا یاری خواست مانند و قال نوخ رب لا ندز علی الََض ین 
الکافری 5یا نوح/ ۲۶ و مشل: قال رب قُزمی کلْبُونفَاقخ بینی و هم قلحاً و نی و من معی من نی شعراء/ ۰۱۱۸ در 
قلعم الْمجیُونَ خداوند بر خود نا می‌گوید و در عين حال تهدید کفار است. 
۶و ۷۷- و تحناة و هلبق الکزب الْعظیم و جعلنا ره هم الباقین. تفسیر أحسن الحدیث. ج4 ص: ۱۵۷ 
بان انسانت دهای تج اس امن خانل اماب یز هنت با یه طور لقیب ربا که اهل بة خران هرد قر عامل است عطرر از 
کرب عظیم می‌شود طوفان باشد و می‌شود اذیت مش کان, ذریّه نیز به اصحاب شامل است همانطور که در اهل گفته شد ظاهر 
آنست که طوفان نوح جهانی نبوده است علی هذا مراد از الباقین» کسانی است که در آن سرزمین باقی ماندند» ۷۸ و ۷۹- و تَرکنا 
له فی ال خرین سلام علی توح فی امین 
جمله و بر نا ... درباره ابراهیم نیز در آیه ۱۰۸ آمده است و در و جقل لی لسان صذق فی این شعراء/ ۸۴ نیز گذشت» و در 
آنجا گفتیم که ظاهرا مراد از آن بقاء شریعت و دین توحید است به همانجا رجوع شود. 
علی هذا و ترکنا له فی رین یعنی گذاشتيم بر شریعت او در میان آیند گان کسانی را که دین و شریعت و دعوت او را احیاء 
لفظ «العالمین» در لام علی توح فی امین شامل همه آدمیان تا انقراض بشریّت است در قر آن کریم اين جمله فقط درباره نوح 
کار ره اسان عله ال اک رن کیی ایبت که مرت درو را اقا کرد نهد واه سال مر قلعت کف 
انبیاء دیگر همه دباله‌رو او هستند. 
به موجب: فعلْموا علی فیک تا ین عند اه زا میا نور/ ۶۱ سلام قحیت و ثشائی است از جانب خدا با برکت و پاک 
است. بنا بر اين؛ سلام و محبت و درود بر نوح پایه گذار توحید تا بشر هست و انسان در روی زمین زند گی می‌کند» ظهور آیه 
آنست که این سلام و تحیت از جانب خداست نسبت به او نه از جانب بشر. چنان که بعضی از مفسران گفته‌اند: «سللام منا؛. 
۸۰- ۸۲ ان کذلک تجْزی المحَینینَ اه من عبادتا امژمیین تم رفن َأَحرینْ. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۵۸ 
لفظ «کذلک» اشاره است به اجابت دعاء نجات از کرب عظیم بقاء شریعت و سلام جهانی. منظور از تشبیه در مطلق پاداش 
نیک و کاران است نه اينکه به هر نیکو کار پاداش مانند نوح داده می‌شود. 
اب من عبانّا لین تعلیل محسن بودن نوح است آنکه دارای ایمان واقعی است قهرا از نیک و کاران خواهد بود «ثم» در آیه برای 
تراخحی در کلام است و گرنه غرق قوم او از و تن دی ُم الباقین فهمیده شد. 
۳- و ان من شیعته لپراهیم. 
یعنی از جمله پیروان نوح و از کسانی که دعوت او را تعقیب کرد ابراهیم است و به واسطه ابراهیم» وعده ور کناعلّه فی ال خرین 
۴- اد جاء ره بقب تلیم. 
تور از فلت سل یی است که از کت رک وه ]تیدا کرزه دازور سا رات ۵7 کاب از ایمان رسای راهن له 
الشلام است: اد قال له رب شم قال أشلمتْ لر الْعالَمی بقره/ ۱۳٩‏ «ذ» تقدیرش: «اذکر اذ جاء ...» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۱۶ از ۲۹۵۱۲ 


از شیک فا کی رای از ی فا هی 

«بقلب سلیم من کل ما سوی اه تعالی لم یتعلق بشی» غیره». 

۸۵ اد قال أبیه و یه ما ذا َو 

در سوره‌های گذشته گفته‌ايم که از معصوم علیه الترلام نقل شده: آزر جلّ ی ابراهیم علیه ال لام بود نه پدر اصلیش. اینکه 
می گوید: ما ذا تبون از روی تعجب است. 

۶ نک هه دون ال ترِیدُونّ. تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۱۵۹ 

کلمه «افکا» در آخر کلام است به علت اعتنا به آن مقدم شده است یعنی آیا جز خداء خدایانی به دروغ می گیرید؟! ۷ ما کم 
چه گمانی درباره خدا دارید که در مقابل شرک با شما رفتار کند؟ 

۸٩ -۸۸‏ فنظر ره فی الوم فقال نی سقیم. 

هرز ییحی انس قیت کانسرت یا دک ردو کر که همم کرد رس عحفانک یم و ودره کی ان 
مانند قوم خود عقیده به نجوم احکامی داشت و از حرکت آنها آینده را می‌فهمید. این وجه قابل قبول نیست زیرا نجوم احکامی 
باطل است و آن حضرت نمی‌توانست از اهل باطل باشد. 

وجه دوم آنست که آن حضرت علتی مثلا تب نوبه‌ای داشته و آمدن وقت آن را از حرکت کواکب می‌دانسته است و چون به نجوم 
نگاه کرد؛ احساس نمود که وقت آن می‌رسد و اینکه پیش از رسیدن مرض فرموده است: ی سیم نظیر ٍنکک میت و الم تون 
ات 

اه وه ارل افورهی انیت که رس ره ان که اسان آ را عتارم کر 

در کتب اهل سنت از ابو هریره نقل شده: ابراهیم دروغ نگفت مگر در سه مورد یکی: نی يم با آنکه مریض نبود» دیگری بل 
فعلةٌکبرَهمْ با آنکه بتها را خودش شکسته بود سوم آنکه گفت: سارا خواهر من است با آنکه زنش بود؛ این سخن از رو سیاهی 
مثل ابو هربره بعید نیست. من این خرافه را در قاموس قرآن (ابراهیم) به طور مشروح نقل و رد کرده‌ام. تفسیر حسن الحدیث» ج ٩‏ 
صن ۲۳۲ 

۰ فلا عه مذبرین آنها چون از سخن ابراهیم دانستند که مریض می‌شود او را گذاشته پی کار یا جشن همگانی که داشتند؛ 
رفتند. 

-٩۲ -۱‏ راغ ای آلهتهم ال لا کون ما کم لا تون 

چون شهر را خلوت دید. آهسته به بتخانه رفت و چون طعامها را در جلو بتها دید از کثرت خشم و انزجار فرمود: چرا نمی‌خورید! و 
اضافه کرد چرا جوابم نمی‌دهید؟! ۳٩-فراغ‏ عَلیهم ضوبا بالیمین یعنی: پس از این سخن به طرف آنها رفت و با دست راست يا به 
قوت آنها را میزد: «ضربا؛ تقدیرش «یضربهم ضربا بالیمین» است. 

ب نز بغضی فرآداز ویجن» سو گند آرستا که گنه برد ال آ کدی اضتاعکم زلن آن یمد است, 

۴- لو هون یعنی مردم پس از بر گشتن به شهر و دیدن اصنام که تکه پاره شده‌اند به طرف ابراهیم رو کردند و در آمدن 
شتاب می کردند این جریان در سوره انبیاء بتفصیل گذشت. 

۵ و 4۶-قالْأ نو ما توق و ال لمکم و ما تون در آیات» حذف و ایجاز هست یعنی پس از آنکه او را گرفته و پیش 


مردم آورده و بازجویی کرده و اقرار نمودند که اصنام سخن گفتن نتوانند» فرمود: آیا آنچه را که با دست می‌تراشید می‌پرستید؟! 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۱۱۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
حال آنکه خدایم شما را آفریده و هم آنچه را که می‌سازید. پس معبود شما خالق شماست (و دانسته‌ايم تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ 
ضن ۱۳۱۰ 
که خلقت از تدبیر قابل انفکاک نیست). 
در جمله و ما تلود اشاره است به توحید افعال, کارهای انسان مورد اراده خداست از طریق اختیار انسان» انسان در آنها به حکم 
آلت است بارها دیده‌ايم که خدا خلقت کشتی‌ها را به خود نسبت می‌دهد اما این سخن مخالف آن نیست که انسان در مقابل اعمال 
ارادی خویش مثاب یا معاقب است. 
۷- قالوا وا له بان فقو فی الجحیم. 
بنیان مصدر از برای مفعول است یعنی بنائی و محلی ظهور این کلام در آنست که محلی بسازند و در آن آتش افروزند و آن 
حضرت را در آن اندازند. 
جحیم یعنی آتش بزرگ و به قول زجاج آتشی است که بعضی بالای بعضی باشد. 
۸- فراُوا به کی دا فجنام لین مراد از نجات آن حضرت از آتش است که در سوره انبیاه گذشت: نا با ناژ کونی بدا و 
سلاماً غلی ابراهی/ ۶۹ «اسفلین» بودن بدان معنی است که ابراهیم فوق آنها قرار گرفت به عبارت دیگر حیله‌شان بی‌اثر گردید. 
۹- و قال نی ذامبٍ الی ربّی مریهدین فصل دیگری از زندگی آن حضرت از این آیه شروع می‌شود» بعد از آن ولادت اسماعیل» 
جریان قربانی» سپس بشارت ولادت اسحاق است. 
ی سین فص ات وا ی 
آیه و ناه و لوط ای الَأْض ای بازکنا فا ای انبیاء/ ۷۱و آیه و آغترلکم و ما نموت من ذون ال و وا ری عسی أأ 
آکو تماوتن ع مریج ۳۵ تساک از مت 
۰- رب هب لی من الصَالحین تفسیر أحسن الحدیث. ج ص: ۱۶۲ 
حکایت دعای آن حضرت است که از خدا فرزندی خواست با قید صالح بودن اين دعا بعد از هجرت به فلسطین است ۱۰۱- 
بسَرْناة بغلام علیم مراد از آن به طور قطع اسماعیل است. زیرا بشارت اسحاق در آیات بعدی خواهد آمد آیه حاکی است که آن 
هر و بود و به حد رشد رسیده و وصف حلیم بر او اطلاق خواهد گردید» حلیم و بردبار بودن اسماعیل در آن موقع 
آشکار شد که به پدرش گفت یا یت ال ما توعز ستجذنی ان شاة لب من الصّابرین. 
۲.- - فلا بل 2 مه السَغی قال باب ی آری فی انم ی أدْبک ماس ما ذا ری کلمه «فلماه حاکی از حذف و ایجاز است یعنی: 
زمانی که به دنیا آمد و بز رگ شد و به جوانی رسید که می‌توانست برای رفع نیازهای زندگی سعی و تلاش بکند. 
کلمه «انی اری» حاکی از تکرار و استمرار است که یعنی آن حضرت بارها در خواب می‌دید که اسماعیل را در راه خدا ذبح 
ی کنو ای کی پیش راکنیا کی ات که یت راو عفن راب اس کلست که ات نا اه سرظر 
ات 
قال یا بت افعل ما مر ترتجدنی 37 شاء ال ی رین آن پسر حلیم و بزرگوار در جواب اظهار رضایت کرده و میگوید حالا 
تام پوزرد کاز امن بو ضیر هی ۳۳؛ 
لا أْلما و له لین تفسیر حسن الحدیث» ج٩»‏ ص: ۱۶۳ 
یعنی پدر برای ذبح کردن و پسر برای ذبح شدن تسلیم شدند» اگر این سخن را قرآن مجید نقل نمی کرد ممکن بود در صحت آن 
تردید شود عجبا آدمی در مسیر توحید و عشق به له بچه مقامی می‌رسد که به همه چیز جز خدا پشت پا می‌زند و بهمقام تسلیم 
محض و فنا فی اللّه قدم می گذارد. له ینب یعنی او را به پیشانی در خاک گذاشت شاید این برای آن بود که احتمال می‌داد که 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۱۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
صورت او را به بیند و عاطفه‌اش تحریکک شود و از فرمان حق سست گردد. 
مات لها مین ای ی وظی ایا رت ایک راب آ از ان تفه فد ی ی رزیاه ار کر از 
تماشاگه خدا و محل ظهور دریای خلوص و عبودیت خطاب رسید که: 
۴ و ۱۰۵- و نادَئْناه آَنْ یا راهم قذ صدّفتَ ۹ کذلک تجزی لین کلمه «و نادینا» عطف است بر جواب «لما» از این 
معلوم می‌شود که امر امتحانی بود که تا اندازه خلوص و طاعت ابراهيم و استقامت اسماعیل مجسم گردد. 
قَد صَّفتَ الرَوْیا یعنی آن خواب را به مقام صدق و بعمل رساندی. 
ناگفته نماند: از نی آری فی عنام نی أَذْیکک فقط این مقدار معلوم می‌شود که آن حضرت دیده بود که اسماعیل را ذبح می کند 
ایک شنم کرد اس گر ی فر مود اانی مک فش کلاشفن ن به خاک و کشیدن کارد همانست که در خواب دیده بود» 
النهایه آن حضرت احساس کرده بود که باید کار را انجام بدهد: 
«کذلک» احتمال دارد اشاره به قصّه ذبح و امتحان باشد یعنی ما اینطور تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۶۴ 
نیک و کاران را امتحان می‌کنیم و آن گاه پاداشی می‌دهیم چنان که المیزان فرموده است. 
به نظر بعضی «کذلک» اشاره است به «قد صدقت» یعنی همانطور که خواب تو عملی شد پاداش نیک و کاران نیز حتمی و عملی است. 
۶ ۷ ۰ ان مذا هو البلاه لین و فنه بذیح عظیم. 

یعنی مذبوح بزرگی را عوض قربانی اسماعیل کردیم» در المیزان فرموده: 
ها آورد چنان که در اخبار هست. مراد از عظمت بزرگی مقام آنست که از جانب خدا بود. 
اما به نظر میآید: منظور از ذبح عظیم قربانی همه ساله حاجیان در مراسم حج باشد چنان که در نکته‌ها خواهد آمد و نیز خواهد 
آمد که ذبیح اسماعیل بوده است نه اسحاق. 
۸-و ترکنا علّه فی ال خرین در آیه ۷۸ گفته شد که ظاهرا مراد از آن بقاء شریعت و دعوت او است «ترکنا» به معنی «ابقینا» و 
مفعول آن دعوت و شریعت است یعنی: «ابقینا له دعوته فی الاخرین» طبرسی رحمه له آن را ذ کر حسن و نام نیکک می‌داند و 
هی کوب زار کت غلیهه کر تیاه و ها طلبه فی اه مد صلی الله‌غلیهو ال 
۹- سَلامٌ علی اُراهیم در جریان نوح علیه الشلام گفته شد ظاهرا این سلام از جانب خداست یعنی: 
«سلام منا علی ابراهیم» ؛ نظیر: سلام فلا یرب زجیم یس/ .۵٩‏ 
۰- ۱۱۱ - کذلک ی المخیت: نی من عبات مین اشاره به : «ترکنا- سلام» است تشبیه درباره مطلق پاداش است نه اينکه 
تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۶۵ 
به هر نیکو کار چنان پاداش داده خواهد شد. رجوع شود به آیه ۸۰ از این سوره. 
۲- - و یناه پا شحاق نبا من الصَالحینّ اين آیه که بعد از بشارت به غلام حلیم و بعد از جریان قربانی آمده است به طور حتم 
نشان می‌دهد که ذبیح اسماعیل بوده نه اسحاق چنان که در نکته‌ها خواهد آمد. یعنی: به او ولادت اسحاق را بشارت دادیم که 
پیامبر و از جمله صالحین خواهد بود. آمدن صالحین بعد از «نبیا» دال بر اهمیت صلاح است و گرنه پیامبر غیر صالح نخواهد بود. 
۳-و با کنا عَه و علی اشحاق و من ذرَیتهما مُخین و ظالم یه مبینْ. 
لفظ «ذریتهما» قرینه است که برکت در فرزندان و کثرت اولاد است که آن همه پیامبران از نسل آن دو به وجود آمدند» همه انبیاء 
بنی اسرائیل و اسماعیل و فرزندان او از نسل آن دو بزرگوار هستنده مُحْینْ و ظالمْ حاکی است که برکت فقط راجع به محسنین 


است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۱۹ از ۲۹۵۱۲ 


ذیح عظیم کدام است؟ 


در رابطه با آیه و ینام بذیح عظیم گفته شد: المیزان آن را قوچی دانسته که به ابراهیم آورده شد عظمتش بعلت من عند الّه بودن 
ال اش "۳ 

طبرسی نیز از ابن عباس و غیره قوچ نقل کرده است ولی به نظر می آید: 

که ذبح عظیم: کشتار و قربانی همه ساله مراسم حح باشد که می‌تواند یاد آور آن عشق عالی باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: 
۱۶۶ 

در کتاب خحصال و عیون اخبار الرضا از حضرت رضا صلوات الّه علیه نقل شده: هر قربانی که در «منی» تا روز قيامت ذبح شود فدیه 
اسماعیل است و در عیون اخبار الرضا اضافه شده: قربانیهای دیگر نیز فدیه اسماعیل است (از تفسیر صافی). 

و اینکه روایت شده: ابراهیم در آن روز قوچی را ذبح کردند و آن را جبرئیل آورد ظاهرا این عمل افتتاح آن کشتار بز رگ به 
دست آن حضرت بوده است. 

بعضی‌ها می‌گویند: مراد از ذبح عظیم شهادت حضرت حسین علیه الّرلام و یاران او است و نسبت آن را به روایت می‌دهند» در 
روایات همچو مطلبی پیدا نشد بلکه در حدیث آمده: شهادت امام حسین علیه الشلام به ابراهیم علیه التلام خبر داده شد آن حضرت 
محزون گردید خدا فرمود: ثواب این حزن تو مانند ثواب حزنی است که دوست داشتی ای کاش اسماعیل را ذبح کرده و در راه 
خدا محزون می‌شدی. 


ذییح اسماعیل بود نه اسحاق: 


در آیات گذشته خواندیم که بشارت ولادت اسحاق پس از جریان قربانی بوده است این تقریبا تصریح است در اینکه: ذبیح 
اسماعیل بوده است» به طور صحیح از رسول خدا صلی اه علیه و آله نقل شده که فرموده است: « 

انا انم اللبخخ 

؛ منظور از ذپیح اول اسماعیل و از ذبیح دوم پدرش عبد له است. 

زیاد بن سوقه گوید از حضرت باقر علیه التلام سوال کردم: ذبیح کدام است؟ 

فرمود اسماعیل» عبد اللّه بن سنان از حضرت صادق علیه الشلام پرسید: ذییح کدام است فرمود: اسماعیل 4۱. 


تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص! ۱۶۷ 
در بعضی از روایات شیعه از علی علیه اللام روایت شده که او اسحاق است در المیزان بعد از اشاره به آن روایت فرموده است: این 
روایت مطروح و مخالف کتاب است. 


در فقیه منقول است که از حضرت صادق علیه الترلام سوال شد: ذبیح کدام است فرمود: اسماعیل زیرا خدای تعالی در قصّه او در 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۱۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
کتابش فرموده: و یناه باشحاق تما من الصَالحین و نیز از حضرت صادق علیه اس لام نقل شده: فاصله میان بشارت اسماعیل و 
اسحاق ۳ سال بوده است (تفسیر صافی). 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص:! ۱۶۸ 
آسوره الصافات (۳۷): آبات ۱۱۴ تا ۱۴۸] 
اشاره 


و لد ما علی موسی و ماو (۱۱۴) و تناما و قَمَهُما مق الکزب العظیم (۱۱۵) و تصوناشغ فکاوا نم ای (۱۱۶) و یناما 
الکتاب تین (۱۱۷) و عَدَیْناهمَا الضَراط المْتََيم (۱۱۸) ۱ 

و ترکنا علیهما فی ال رین (۱۱۹) لام علی مُوسی و مارون (۱۲۰ ِا کذلک تجْزی میتی ٩۲۱(‏ نما من عبادّا مین 
(۱۲۷) وان انش لمن الفشیی (۱۲۳) 

اذ ال لقومه آ لا تفن (۱۲۴ مَدْعُونَ تفلا و نیون خسن الخالقیت (۱۲۵ ال رکه و ری (۱۲۶) فکلَبوة هنم 
محضروت (۱۲۷) الا عباة له لین (۱۲۸) 

و ترکنا علیه فی ال خرین (۱۲۹) لام علی الیاسین (۱۳۰) ان کذلک نجزی المُحینین (۱۳۱) اب من عبادنا الم (۱۳۲) و ان 
لوطا من الموسَلین (۱۳۳) 

یناه و أَله أَجمَعین (۱۳۴) لا جوز فی الغابرین (۱۳۵) ْ ۳9 ال خرین (۱۳۶) ررکم مرو عَلیهم مُض بحین (۱۳۷) و 
الیل آ فلا تون (۱۳۸) 

ون ونست آمی الموشلین (۱۳۹ اد ی ی اک المشون ٩۴۰(‏ فساهم کات من المذَضینَّ (۱۴۱) فلممه الوث و هو لیم 
(۱۴۷) تلو لاه کان مّ سح (۱۴۳) 

لب فی بَطنه الی یم یعون (۱۴۴) فبذناه بالعراء و هو سیم (۱۳۵) و یتنا علیه شُجرة من ین (۴۶ و أَرسَاء الی ماه آلّف آو 
دون (۱۴۷) منوا نامع ٍلی جین (۱۳۸) ۱ 

تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۳ 

۴- حةا که به موسی و هارون عنایت کردیم 

۵ ان دو و قوم آنها را از غصه بزرگ نجات دادیم. 

۶- آنها را یاری کردیم تا پیروز شدند. 

۷-به آن دو کتابی روشنگر دادیم. 

۸-و آن دو را براه راست هدایت نمودیم. 

۹-و بر آن دو در آیندگان دعوتشان را باقی گذاشتيم. 

۰ سلام بر موسی و هارون. 

۱- ما نیک وکاران را بدینسان پاداش میدهیم. 

۲- حقا که آن دو از بند گان مومن ما بودند. 

اش ازابات امرخ 


۴- باد آر که بقوم خویش گفت: آیا از خدا نمیترسید؟ .. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ 
۵- آیا بت «بعل» را میخوانید و بهترین خالقان را ترک میکنید؟. 
۶- اللّه را ترک میکنید که پرورد گار شما و پدران گذشته شماست. 
۷- الیاس را تکذیب کردند. آنها حاضر شد گانند. 
۸- مگر بند گان خالص شده خدا (از قوم او). 
۹- بر او دعوتش را در آیند گان باقی گذاشتیم. 
۰- سللام بر الیاس. 
۱- ما نیک وکاران را بدینسان پاداش میدهیم. 
۲- او از بند گان مومن ما بود. 
۳- لوط از پیامبران بود. 
۴- یاد آر که او و خانواده‌اش را همگی نجات دادیم. تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۱۷۱ 
۵- مگر پیر زنی را که در میان ماند گان ماند. 
۶- آن گاه دیگران را هلاکك کردیم. 
۷- شما اهل مکه در حال صبح کردن بر خرابه آنها می گذرید. 
۸- و در شب. آیا تعقل نمیکنید؟! 
۹- بونس از پیامبران بود. 
۰- اد آر که خشمگین به کشتی پر شده آمد. 
۱- قرعه انداخت و از مغلوبان شد. 
۲- ماهی او را بلعید حال آنکه ملامت گر بود. 
۳-اگر نبود که او از جمله مسبحین بود. 
۴- قطعا تا به محشر در شکم ماهی می‌ماند. 
۵- او را به آن مکان خالی انداختیم. 
۶و بر او درخت کدو رویاندیم. 
۷و او را بر جمعی که بیشتر از صد هزار بودند فرستادیم. 
۸- ایمان آوردند تا دم مرگ متاعشان دادیم. 


کلمه‌ها 


صفحه ۲۱۲۱ از ۲۹۵۱۲ 


مننا: منّ: در اصل بمعنی قطع است. جر یر مَمُنون یعنی پاداش غیر مقطوع و نیز به معنی نعمت دادن و عطیه است» گویند «مْ علیه 


ما آنعم علیه» آن در آیه به معنی نعمت دادن است. 


کرب: اندوه شدید. بعضی مطلق حزن مسلط بر قلب گفته‌اند مراد از آن در آبه ظاهرا شکنجه فرعونیان است. 


آشکار کننده تفسیر حسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۱۷۲ 


بحقانق است: 


الیاس: نام کف از پیامبران است. که فقط دو بار در قرآن مجید آمده است: انعام/ ۸۵ صافات/ ۰۱۳۳ «الیاس» لغتی است در «الیاس» 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
مانند سینین و سینا. (نکته‌ها). 
بعلا: گویند: بعل نام بتی بود در بعلبک. 
کسانی که با او بودند باز ماند. 
دمرنا: دمار: هلاکت. تدمیر: هلاک کردن. راغب ادخال هلاکت در شیء گفته است «دمرنا»: هلاک کردیم. 
پونس: از پیامبران الهی است نام مبار کش چهار بار در قرآن مجید ذکر شده است. رجوع شود به «نکته‌ها». 
ابق: اباق: رفتن در حال خشم. اکثر اهل لغت آن را فرار گفته‌اند مانند فرار بنده از مولایش ولی قاموس؛ رفتن بدون ترس و رحمت 
گفته است با رفتن بعد از مخفی شدن. 
ساهم: بین الامئنین است یعنی با دیگران قرعه کشید. و چون قرعه را با تیرهای مخصوص می کشیدند لذا کلمه «سهم» به کار رفته 
است. 
مدحضین: دحض: لغزیدن و سقوط. «مدحضین»: ساقط شد گان و مغلوب شد گان. در نهج البلاغه خطبه/ ۱۴۷ فرموده: ۱ 
و ان تدحض القدم ... 
! بعنی اگر قدم بلغز د. 
ملیم: لوم: سرزنش. ملیم اسم فاعل است به معنی ملامت کننده ظاهرا منظور ملامت خودش است که چرا از میان قوم خارج شدم؛ 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۷۳ 
آن ارباب افعال «الام پلیم» است. 
عراء: مکان خالی که چیزی از قببل درخت و نبات آن را نپوشانیده است این کلمه فقط دو بار در قرآن مجید ذکر شده است: 
صافات/ ۰۱۴۵ قلم/ ۳۹ 


یقظین: کدو. طبرسی فرماید: آن» کدو و به قولی هر گیاه بی‌ساق است فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 
شرحها 


در آیات فوق قسمتی از حالات موسی» هارون. الیاس» لوط و یونس نقل شده است و نیز هلاکت قوم آنها مطرح می‌باشد. آنها همه 
مصداق هستند بر عباً ال لین و هلاک شد گان» چنان که در قضه نوح و ابراهیم گفته شد از آیات شریفه روشن می‌شود 
که هر که در مسیر توحید قدم برداشت برنده شدء دیگران از زندگی خود جز نکبت و بدبختی چیزی نبردند. 

۴۳و لقذ متا علی موسی و هارون. 

از این آیه تا آیه ۱۲۲ در رابطه با شرح حال موسی و هارون و هلاکت فرعون است. منت در آیه به معنی عطیّه است که آیات بعدی 
آن را شرح می‌دهد از قبیل نجات از دست فرعون و دادن کتاب و رسالت. 

۵-و اش و ما بن ارب انم 

شیر اه انب هداز کرب له کنیا وتان بود ال آتها یکره آنالهی )ایک که گرازایان فتذایست, 

۶- و ناه فکائوا هم الغالیین. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۱۷۴ 

منظور گذشتن از دریا و نجات از فرعونیان است. نه اينکه با فرعونیان جنگیده و غالب شدند. 

۷ ۱۱۸-و آتَیناهما الکتات الْمْشتبی و هدیناهُما الصّراط مشیم 


منظور از کتاب توراهٌ است که حقاثق و مجهولات زند گی را بر بتی اسرائیل بیان می کرد و از اينکه هدایت فقط به موسی و هارون 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفمه ۲۱۲۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
اختصاص يافته معلوم می‌شود که آن هدایت کامل و هدایت به خصوصی است و مصداق صراط اَذینَ نت عم می‌باشد. 
۹- و ترکنا علیهما فی الخرینَ. 
قن گشته. کفمته شید کهابه اتخسال قرع مراد شام شرت و کضوت تیا استه که دض نت و ش یهت آ ند کان ادامه دعوت 
آنهاست. یعنی دو ابقینا علیها دعوه التوحید» طبرسی رحم له ثناء جمیل فرموده است. به نظر بعضی مراد از آن سلام است که در 
آیه بعدی می آید. 
۰- سَلام علی مُوسی و هارُونٌ. 
یعنی: سللام از خدا بر موسی و هارون که در هموار کردن راه توحید تلاش کردند. چه افتخاری بالاتر از این که بنده خاکی مورد 
این همه مکرمت رب العالمین گردد. 
۱ کی وین از ش یت 
لفظ « کذلک» اشاره به نجات» دادن کتاب بقاء شریعت. سلام و مانند آنها است منظور مطلق تشبیه در پاداش دادن است نه اينکه 
به هر نیک وکار چنان یاداش داده می‌شود. 
۲- اما من عبادنا الْمزمینَ. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۷۵ 
تعلیل پاداش فوق است یعنی بنده مومن بودن مستلزم پاداش خوب است. 
۳- و لیا من الْمَرسَلین. 
از اين آیه تا آیه ۱۳۲ در رابطه با شرح حال الیاس پیامبر است» در اين آیات می‌خوانيم که او قوم خویش را به توحید دعوت نموده 
و از عبادت بتی که «بعل» نام داشت بر حذر کرد ولی قومش او را تکذیب کردند و در نتیجه در عذاب خدا و یا برای حساب حاضر 
و هک تلم 
در مجمع البیان از ابن عباس و محقد بن اسحاق و غیره» نقل شده که او از انبیاء بنی اسرائیل و از اولاد هارون برادر موسی بود مید 
این سخن آنست که الیاس در سوره انعام/ ۸۵ در ردیف انبیاء بنی اسرائیل ذکر شده است» در قرآن مجید فقط دو بار نام او آمده 
است و بیشتر از آنچه در این سوره نقل شده. ذکری از او نیست آنچه در روایت‌ها آمده اکثرا از کعب الاخبار و وهب ین منبه است 
که هر دو دروغگو بودند. لذا از ذکر آنها اجتناب شد. 
۴- اد قال موم آ لا ْقونَ. 
نقل دعوت الیاس است. مراد از «تتقون» ترس از عذاب خداست که مشر کان به وجود خدا عقیده داشته‌اند. 
۵ کنو رام وین آخ الخالف ی 
در تفسیر صافی از تفسیر قمی نقل شده: «و کان لهم صنم بسمونه بعلاه لفظ أْسَیَ الحلقین که در سوره مزمنون نیز آمده استه» در 
رابطه با کارهای انسان است که انسان خالق عرضی و فاعل طبیعی است و گرنه خالقی جز خدا نیست یعنی: از بین همه انسانها خدا 
بهترین آنهاست که «نبودها» را به وجود آورده است. 
۶- ال رک و رت آبایکم سر انعم الحدیث. ج 4 ص: ۱۷۶ 
این آیه با کلمه أَشی الْخالقین یکه استدلال تمام است یعنی: شما بت بعل را می‌خوانید ولی آفریننده و اداره کننده را ترکت 
می‌کنید حال آنکه باید رو به سوی خالق و مدیّر آورد نه بتی که کاره‌ای نیست. 
۷- 1۲۸- باتهم مخ ون 1 یاه اه نتوین ی وان که قدهی را علان سا شد کان ند یاه 
استثنائیه نشان می‌دهد که گروهی در قوم او ایمان آورده بودند» علی هذا آن استثنا از فاعل «فکذبوه» است. 


۹ و ۱۳۰-و تَرکنا علته فی الأخرین سَلام علی اٍل‌یاسینَ معنی آیه اول گذشت. سلام تقدیرش «سلام منا» است در «ال یاسین» چند 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۲۲۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
مطلب هست. اول آنکه جمع الیاس و مراد از آن الیاس و قوم او است یعنی سلام از ما بر الیاس و قوم اوه دوم آنکه: الیاسین لغتی 
است در الیاس. مانند جبریل و جبرئیل» میکال و میکائیل» سینا و سینین. 
سوم آنکه در مجمع البیان فرموده: اين عامر و نافع و رویس از یعقوب آن را «آل یاسین» خوانده‌اند» در تفسیر برهان ۲ روایت نقل 
شده که آل یاسین عبارتند از آل محتد صلّی اللّه علیه و آله» دو تای آنها از امیر المومنین علیه لام و دو تا از امام صادق علیه 
الترلام و یکی از حضرت رضا علیه ال لام و بقیه از ابن عباس است» ابن حجر در صواعق محرقه خود. اين آیه را سومین آیه نازله 
در شأن اهل بیت علیهم الشلام شمرده و گوید: 
جماعتی از مفسران نقل کرده‌اند که مراد از آیه» «سلام علی آل محمد» است. ابن کثیر و بیضاوی نیز به آن اشاره کرده‌اند عبارت 
امام صادق چنین است: 
«یس محمد و نحن آل یس». 
به نظر می‌آید: این یکت نوع استفاده مخصوص از قرآن مجید است که ائمه صلوات الّه علیهم کرده‌اند در حاشیه مجمع البیان نقل 
شده: اتفاق کرده‌اند تفسیر آحسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۱۷۷ 
که در تمام قرآنها آن را به صورت «ال یاسین» بنویسند و «ال» را از «یاسین» جدا نمایند نه به صورت «الیاسین». 
او ۳ کلنی تفیش امیش نی اوه ان ی 
لفظ «کذ لکت» اشاره بر «ت رکنا» و سلام است. آیه اخیر تعلیل «نجزی» می‌باشد. 
۳و ان لوظا نمی امین 
از این آیه تا آیه ۱۳۸ در رابطه با حالات لوط علیه المّلام است. او خواهرزاده ابراهیم علیه ال لام بود که در بابل به آن حضرت 
ایمان آورد و در معیت او به فلسطین هجرت کرد و در آنجا به پیامبری مبعوث گردید. حالات او در سوره اعراف و هود و جاهای 
دیگر گذشته است. 
۴- ۱۳۶- اد ناه و له جمعی ِا عمجوزا فی الخابرین تم دنو رین 
چون در این جریان مسئله ِا عباة اه امین مطرح است لذا بیشتر به نجات لوط و خانواده‌اش توجه شده است مراد از عجوز زن 
لوط است که عذاب او را نیز گرفت و به آن حضرت ایمان نیاورده بود بقیّه معلوم است. 
۱۳۸-۷-و نکم کون هم مضبحین و بلیل آ لا تون 
خطاب به مشرکان مکه است که وقت مسافرت به شام گاهی در روز و گاهی در شب از خرابه‌های قوم لوط می گذشتند. 
۹- و نینس لمّ لین 
از اين آیهٌ تا آیه ۱۴۸ در رابطه با یونس علیه الّرلام است. شرح حال اين پیامبر گرامی در این سوره مفصلتر از هر جا نقل شده 
امه 
۰- اب ی امک المشخون 
یر اعد دنق ۱02 ص: ۱۷۸ 
لفظ «ابق» مفید خشم است چنان که در کلمه‌ها گفته شد. مزید این سخن آیه و ذا اون لد دعب مُخاضباً ... ابیاء/ ۷۸ است که به 
غضب تصریح گردیده و او غضبناک از قوم خویش بود که به وی ایمان نیاورده بودند لفظ «مشحون» حاکی است که پر بودن 
کشتی علت قرعه انداعتن شد تا عه‌ای را به دریا بباندازند و بار کشتی سبک شود. 
۱- ۱۴۲- فساهم فکان من امد عضین لقع وت و هو لیم 


لفظ «مدحضین» نشان می‌دهد که پونس تنها نبود که قرعه به نام او اصابت کرد بلکه عده‌ای بودند» پونس نیز از آن جمله بود» از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
لفظ «مشحون, در آیه گذشته و از کلمه «مدحضین» در این آیه» روشن می‌شود که دربا طوفانی شده چاره‌ای نبود که بعضی از 
مسافران را به قید قرعه به دریا افکنند تا بار کشتی سبک شود و گرنه هلاک همه حتمی بوده است؛ لذا عذه‌ای به قید قرعه به دریا 
انداخته شدند که یونس از آن جمله بوده است. بقیه در نکته‌ها دیده شود. 
التقام یعنی بلعیدن است. ظاهرا منظور از «ملیم» آنست که نفس خود را ملامت می کرد که چرا از میان قوم خویش خارج شدم. 
۳- ۱۳۴- تلو لاه ان من لمبْحین لب فی بطنه الی یوم بو 
منظور از «مسبحین» آن نیست که در شکم ماهی گفت: بحانک ای کل ین القالیین بلکه منظور آنست که او از تسییح گویان 
بود و پیوسته در زندگی خدا را به پاکی یاد می کرد و گرنه پیوسته در شکم ماهی می‌ماند و نجات پیدا نمی کرد. 
زیرا از بعضی آیات معلوم می‌شود که یونس در هر حال بنا بود از شکم ماهی نجات یابد و اين کار یک امتحان بوده است در سوره 
(ق) می‌خوانیم: لو لا تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۷۹ 
آن داز که نغعهُ من ره ثبذ بالعراء و هو موم 
این آیه می‌ گوید: 
اگر توفیق و نعمت خدا او را نمی‌یافت از شکم ماهی به کنار انداخته می‌شد ولی ملامت شده. اما نعمت خدا او را گرفت و به بیرون 
انداخته شد در حالی که باز پیامبر بود. 
نتیجه آنکه: اگر از مسبحین نبود در شکم ماهی می‌مانده ولی از مسبحین بود که نجات یافت و نیز اگر در شکم ماهی لا له لت 
شبحانک نی کنثْ من الشالمین نمی گفت و نعمت خدا او را درک نمی کرد بیرون انداخته می‌شد اما به حالت مذموم. 
۵- فبذ ناه بالعراء و هو سَقیم. 
علت سقیم بودن اقامت چند روز در شکم ماهی بود و اگر لطف خدا نبود ترشحات شکم ماهی او را ذوب کرده بود. 
۶-و نا عَلیه مره من بفطین. 
۱ 
آفتاب مصون می- شود. ظاهرا هم از کدو خورده و هم از سایه آن استفاده کرده تا حالش بهبود یافته است. 
۷-و رس ال ما ی آو ییون 
ظهور آیه در آنست که: این صد هزار قوم اول او نبوده است» طبرسی رحمه اه احتمال می‌دهد که قوم اول او اهل نینوی بودند و 
نیز احتمال می‌دهد که قوم دیگری باشند» به هر حال آیه حاکی از تجدید رسالت او نظیر: ابا رب فجعلهٌ من السصَالحین قق/ ۵۰ 
گویند: «او» در آیه به معنی مترقی و «بلکه» است. المیزان قوم اول می‌داند. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۸۰ 
۸-فآمنوا تعنامم الی حین. 


مراد ایمان به پونس علیه الشلام است از «حین» وقت مرگ است. 
نکته‌ها؛ 


ماجرای بونس علیه السلام: 


نام مبارک این پیامبر بز رگوار فقط چهار بار در قرآن مجید آمده است. اول در سوره انعام/ ۸۶ که با و اشماعیل و ایس و ینس و 
لوطاو کل فضلا علی المالت اورزااز مایم اسر ده است: 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۲۱۲ از ۳۹۵۱۲ 
دوم در سوره انبیاء/ ۸۷ و ۸۸ که گذشت. سوم در این سوره که بررسی شد. چهارم در سوره ق که فرموده: نیز کم زبکه 
تک کصاحب احوِ اد نادی و و تکوم ز لا آن دا رکه نغعه 4 من یه سذ بالعراء و هو مَموغ فاجتباة ره فجعله 1 
۸- ۸۵۰ اکنون چند امر در اینجا می‌آوریم. 
اول- نمی‌شود گفت که یونس علیه السّرلام در خارج شدن از میان قوم خویش گناه کرد» زیرا انبیاء علیهم ال لام معصومند و خدا 
درباره ایشان فرموده: و ترلاع علی الْوتلیق صافات/ ۱۸۱؛ حاشا که پیامبر مرتکب گناء شود با آنکه مشمول و کلا فَمْا ی 
العالمی از جمله فْظنّ آن لَنْ تَقدر عَلِه انبياء ۷۸ روشن می‌شود که آن حضرت مانعی نمی‌دید که از میان قومش خارج شود و مثلا 
در جای دیگری تبلیغ کند و اگر بیرون رفتن را حرام می‌دانست دیگر «ظنّ» مورد نداشت و به يقین می‌دانست که خدا بر وی تنگگ 
خواهد گرفت. 
ولی نا گفتهنماند: از جمله ابر کم ریک و لا تک کصاحب الوت که به رسول خدا صلّی ال علیه و آله خطاب می‌شود: 
صبر کن و مانند پونس نباش و از جمله «فظن ان لی نقدر علیه» معلوم می‌شود کم صبری کرده و صلاح آن بود که از میان قوم خود 
خاری نشود و قهر نکند و ال العالم. 


تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۸۱ 
دوم علت انداختن به دریا: 


در تورات فعلی کتاب یونس نبی علیه ال لام می‌نویسد: ملاحان اسباپی را که در کشتی بود به دریا ربختند تا آن را سبکک سازند و 
چون کشتی نجات نیافت و دریا آرام نگرفت گفتند: بیائید قرعه بياندازيم تا روشن شود این طوفان به سبب چه کسی بر ما وارد 
آمده است. پس قرعه انداختند و قرعه به نام یونس در آمد ... یونس گفت مرا برداشته به دریا افکنید تا طوفان آرام گیرد زیرا که 
این طوفان به سبب من پیش آمده است. او را به دریا انداختند ماهی بزرگی او را فرو برد پونس سه شب و روز در شکم ماهی ماند. 
از حشرت بافر لو ات الله خلیه تفیل شلده: 

«لبث یونس فی بطن الحوت ثلاه ایام فنادی فی الظلمات ظلمةٌ بطن الحوت و ظلمهٌ اللیل و ظلمه البحر ...» 

از اين نقل معلوم می‌شود که احساس کرده‌اند» علت طوفان آن بوده بنده گناهکاری در میان آنها هست. باید او را به دریا اندازند تا 


طوفان آرام گردد در روایات اسلامی نیز چنین است ولی گفته شد که ظهور آیات غیر از آن است و ال العالم. 
آن دریا کدام بود: 


در روایات هست که یونس علیه الشلام برای اهل نینوی مبعوث شده بود. گویند: آن از توابع موصل بود در تورات در کتاب 
یونس باب اول آمده: پونس خواست بر «ترشیش» فرار کند و به «یافاه آمد» به کشتی نشست تا عازم «ترشیش» بشوده ترشیش از 
سواحل اسپانیا و نیز قریه ایست در «لبنان» و «یافا» نیز از شهرهای فلسطین و در کنار مدیترانه است. علی هذا آن حضرت از یافا به 
کشتی سوار شده» می‌خواست به اسپانیا با به افریقا برود در اینصورت. او در دریای مدیترانه به شکم ماهی رفته است. 

در بعضی تفاسیر بحر قلزم به چشم می‌خورد. مراد از آن دریای سرخ است در اینصورت آن حضرت می‌خواسته از سواحل عربستان 
یا خلیج عقبه به افریقا تفسیر حسن 1 ص: ۱۸۲ 


برود و در د بحر احمر به کام ماهی رفته است و اللّه العالم. 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۲۷ از ۳۹۵۱۲ 
نهنگ یونس: نهنگی که یونس را بلعید از نوع کدام نهنگها بود؟ لا-بد دهان و حلقومش به قدری بز رگ بود که یونس از آن 
گذشت و به شکم نهنگ رفت. در کتاب «نظری به طبیعت و اسرار آن» تألیف یکی از اساتید دانشگاه پاریس ترجمه محمّد قاضی 
فصلی به نام «یونس در کام نهنگ» درباره آن تحقیق کرده و بالاخره نظر داده که ممکن است یونس را نهنگ «کاشالوه بلعیده باشد 
این نهنگ نوعا دارای بیست دو متر است و از گلوی آن انسان به راحتی فرو می‌رود و اللّه لعالم. 


یک روایت: 


در سوره انباء ذیل آیه ود لوا دعب مغاضبا .. 

۸ ۷ روایتی از امام صادق علیه ات لام نقل کردر بم که ام سلمه شبی رسول خدا صلّی له علیه و آله را دید که گربه می کند از علت 
گریه آن حضرت سژال کرد حضرت فرمود: 

«یا ام سلمه و ما بومنتی و اّما و کل الّه یونس بن متی الی نفسه طرفةٌ عین فکان منه ما کان؛ 

یعنی ای ام سلمه چه چیز مرا از خدا ایمنی می‌دهد» خدا به قدر یک چشم زدن یونس را به سر خود گذاشت که جریان رفتن به 
شکم ماهی پیش آمدء مشروح روایت در سوره انبیاء مطالعه شود «ربنا لا تکلنا ای انفسنا طرفة عین ابدا». 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۱۸۳ 
آسوره الصافات (۳۷): آبات ۱۴۹ تا ۱۷۰] 
اشاره 


سیم آ ریک اک و تیم او (۱۳9) م عفن لملانکة نان و مغ شامدُو (۰ ۱۵0۰ ارم ی افکهغ لین (۱۵۱ ولد 
وم لکاذِبون (۱۵۲) ای البنات علی این (۱۵۳) 
ما لکم کیش تحکمون (۱۵۴) آ فلا کنو (۱۵۵) م کم سُْطان ن مین (۱۵۶ او بکتابکخ ان کتثم صادقین (۱۵۷) و جعلوا یه و 
اج تمبا ول علمت اْجن هم لمَحضونٌ (۱۵۸) 
ُیحاٌ له ععا یَصمُونَ (۱۵۹ الا عباة ال لین (0۶۰ فلکم و ما تون )٩۶۱(‏ ما شم یه بفاین (0۶۲ الا من هو صال 
الجحم (۱۶۳) 
و ما الا َقامٌمغلومْ (0۶۴ و ان لح الصافون (۱۶۵) و ان المسیشون (۱۶۶) و ِنْ کاوا یو (۸۶۷ لو آد عننا کر 
من لول (۶۸) 
کناعباة له امین (۱۶۹) وا به وق ون (۱۷۰) 
تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۸۴ 
۹- از مشر کان بپرس آیا برای خدایت دختران و برای آنها پسران هست؟! 
۰- با ملائکه را زنان آفریدیم و آنها تماشاگر بودند؟! 
۱- بدان که آنها از روی افتراء می گویند: 
۲- دا فرزند زائیده است آنها حتما دروغگو بانند. 


۳- آیا دختران را بر پسران بررگزیده است؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ 
۴- چه شده بر شما چه می گویند؟! 

۵- آیا متذ کر نمی‌شوید؟! 

۶- با بر این گفته دلیلی آشکار دارید؟! 

۷- گر راستگویید نوشته‌تان را بیاورید. 

۸- میان خدا و جن نسب جعل کردند حال آنکه جن دانسته‌اند که در عذاب حاضر شد گانند. 
۹- منزه است خدا از آنچه وصف می کنند. 

۰- مگر بند گان خالص شده خدا. 

۱- شما مشرکان و آنچه می‌پرستید. 

۲- نیستید به فتنه اندازنده. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۱۸۵ 

۳- مگر کسی را که داخل شونده جحیم است. 

۴- از ما ملائکه کسی نیست مگر آنکه برای او مقام معلومی است. 

۵- ما هستیم صف کشند گان. 

۶- و ما هستیم تسبیح گویان. 

۷- حقا که آنها می گویند: 

۸- اگر در نزد ما کتابی از گذشتگان بود. 

4- حتما بند گان خالص خدا می‌بودیم. 


۰- قرآن را انکار کردند» بزودی می‌دانند. 
کلمه‌ها 


اناث: جمع انثی به معنی موْننها است. 


جنهٌ: جنْ و جنه هر دو به معنی جنّ است. بعضی «طائْفةٌ من الجن» گفته‌اند مانند قاموس و اقرب الموارد. 


فاتنین: جمع فاتن از ماه «فتن» است به معنی امتحان کننده و به فتنه انداز. 
صال: اسم فاعل است از «صلی بصلی) به معنی داخل شونده و ملازم. 


شرحها 


صفهه ۲۱۲۸ ۱[ ۳۹۵۱۲ 


در آیات گذشته حال گروهی از عباة اه المحَلَصینَ و تکذیب کنند گان آنها بیان گردید» مناسب آمده که در این آیات مقداری از 


حالات تکذیب کنند گان رسول خدا صلی الله علیه و آله بیان گردد. و آن اینکه ملائکه را دختران خدا و ظاهرا جن را پسران خدا و 


یا صاحب نسب با خدا می‌دانستند و نعوذ بالله می گفتند: خدا فرزند زائیده است» هر یکک از این گفته‌ها کافی است که العیاذ باْله 


وجود خدا تفسیر حسن الحدیث ج 4 ص: ۱۸۶ 


را یک افسانه گرداند که خدا در اینصورت از واجب الوجود بودن می‌افتد. لذا ضروری بود که قرآن در رد این خرافه‌ها پافشاری 


تاد 


آن گاه ملاثکه معرفی شده‌اند که آنها دختران خدا نیستند» بلکه دارای و ما من له َقامٌ تلو هستند. سپس باز به شرح حال 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۲۹ از ۳۲۹۵۱۲ 
هر کان‌نار کفته است۸ 
۹- ۱۵۰- فاستفتهغ آ ریک البناث و لهُم نون آم لقن الْملانکة انانً و هم شاهدو. 
مشرکان می گفتند: ملائکه دختران خدا هستنده این در بسیاری از آیات آمده است و بَجْعَلونَ له نات شُبْحانة نحل/ ۸۵۷ آم له 
انا و کم ابو / ۳۹ و چون آنها از پسران خرسند بودند و از دختران بیزاری می‌جستند» لازمه این سخن آن بود که به خدا هم 
آنچه را که خوش داشتند نسبت بدهند. نباید فکر شود که آیه دختران را ناپسند می‌داند بلکه در مقام توبیخ به مشر کان می گوید: 
شما که پسران را خوش دارید لازم بود به خدا آنچه را که خوش دارید نسبت بدهید. آیه: آم حلقنا لَْلائکة ... مطلبی دیگر است و 
آن اينکه ملانکه را مونث می‌دانستند. لفظ «خلقنا» نشان می‌دهد که دختر خدا بودن در اين آیه مطرح نیست. 
نظیر: و جعلو الْلایکهٌ الذین هم عباه الخمن نان شهدُوا عم سکب شْهاتَهُم و یُشتلون زخرف/ ۱۹. 
۱- ۱۵۲- لا هم من انکهم لیقَولون ولد له و هم تکاذبُون. 
لفظ ولد ال صریح است در اینکه عقیده داشتند که نعوذ بالله خدا فرزند زائیده است نظیر آیه سابق و نظیر و هم و خرقوا له نی 
و بناتِ بر علم انعام/ ۱۰۰ ولی این سخن» افک و بر گرداندن قول از حق به باطل است و آنها تفسیر حسن الحدیث» ج4 ص: ۱۸۷ 
۳- ۱۵۴- َضُطفّی البناتِ عَلی این ما کم کیت تخکمون. 
تکرار آیةٌ ۱۴۹ است. «اصطفی» تقدیرش ۶ اصطفی» است با همزه استفهام. 
یعنی بنا بر قول شما باید شما افضل از خدا باشید که بهتر را به شما داده و غیر بهتر را خود برگزیده است آن گاه در مقام توبیخ 
فرموده: چه حکم می کنید؟ این حکم بدون دلیل است. 
۵- ۱۵۷- أ لا ند کون أم لکم سَلطانْ مب نوا بکتابکم ان کم صادقیت. 
آیه اول ظاهرا راجع به اصل ولادت است؛ یعنی اگر توجه کنند می‌دانند که محال است خدا جسم باشد و جزء و فرزند از او به 
وجود آبد. منظور از سلطان کتاب آسمانی است که حکایت کند از اينکه خدا زائیده و ملائکه دختران او هستند. 
۸- و جعلوا یه وین اج نسباً وق علمت اجه هم لمخهَون. 
مراد از سب ظاهرا آنست که جنْ اولاد خداست. چنان که در المیزان اختیار کرده است. به نظر میاید: جن را پسران خدا می‌دانستند 
چنان که ملائکه را دختران خدا می‌پنداشتند از آیه: و جعلوا لله شر کاء الْجنْ و حلقَُم و روا له بنین و بنات بغیر علم انعام/ ۱۰۰ 
معلوم می‌شود که برای خدا هم پسران قائل بوده‌اند و هم دختران. پس جن را پسران خدا گفته‌اند. 
نا گفته نماند: این آیه نقل قول مشرکان است ربطی به اهل کتاب ندارد لذا نمی‌توان گفت. منظور عیسی یا عزیز است. 
و لقَدُ عَلمتِ ... رد سخن آنهاست یعنی: جن چطور می‌توانند فرزند خدا تفسیر حسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۱۸۸ 
و شریک خدا باشند با آنکه می‌دانند محکوم بحکم خدا هستند و در مقابل گناهان خود در عذاب حاضر خواهند شد چنین کسانی 
فرزند خدا و شریک خدا نتوانند باشند. 
4- شْبْحانّ الله عَمّا بَصفوتّ. 
فاعل «یصفون» کفار و مشر کان می‌باشند که خدا را با ولادت» دختر داشتن و شریک داشتن توصیف می کردند» یعنی: خدا منژه 
است از آنچه توصیف می کنند. 
۶۰- الا عباة الله الْمحْلصینَ. 
استثناء منقطع است یعنی لیکن بند گان خالص شده خدا او را با اوصافی که لاثق به شأن او است توصیف می کنند. المیزان به یکك 


اعتبار فاعل «یصفون» را عموم مردم گرفته و در آن صورت استثناء را متصل داشته است یعنی: خدا منرّه است از آنچه مردم توصیف 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفمه ۲۱۳۰ از ۳۹۵۱۲ 
ی کنند مگر نقد کان مظطضین که او را متاسب سالحت مقدسش فوصت مي کنند نان که از حضرت وسول صلی الله لو لتق 
شده: که فرمود: 
«لا احصی تثناء علیکک انت کما اثثیت علی نفسکك» 
که ثناء خویش را با ثنایی که خدا از خود کرده است تکمیل فرمود. در اینصورت کسی غیر از «مخلصین» حق توصیف خدا را 
ندارد. 
۱- ۱۶۳- فانکم و ما تبون ما آََم علّه بفاتنین لا من هُوَ صال الجحیم. 
تفریع است بر مستثنی» یعنی: شما و معبودهایتان بر علیه خدا فقط اهل ضلالت و اهل آتش را می‌توانید به فتنه اندازید و گمراه 
کنید» نه عباد له مخلصین را. 
علی هذا «ما» در و ما تَعْْدونْ موصول و منظور از آن اصنام و معبودهای تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ٩‏ ص: ۱۸۹ 
باطل است ولی در «ما انتم؛ نافیه می‌باشد و ضمیر «علیه» راجع به الله است یعنی «ما انتم علی اه بفاتتین» بعضی گفته‌اند: آن راجع 
بماء موصول است یعنی «ما انتم بفاتنین علی عبادة الا صنام الا من هو صال الحجیم). 
۴-و ما ما الا له مَقام مقلوغ. 
خدا دانسته‌اند» در جواب آن در این آیات می‌خوانيم که ملائکه خود. خدا را از این وصف منزه می‌دانند. 
در اين آیه می‌گویند: ما هر یک مقام و مرتبت معینی از جانب خدا داریم چگونه فرزندان خدا توانیم بوده شاید منظور از مقام 
معلوم وظائف محوّله بر آنهاست مانند قبض ارواح» کتابت اعمال. حمل عرش خدا و ... 
۵- ۱۶۶- و انا لح الصَافون و لا لح المسَیحونَ. 
شاید منظور از صف کشیدن, انتظار فرمان حق باشد و ما خدا را تسبیح کننده‌ايم یُبْحون الیل و هار لا یرون انبیاء/ ۰ علی هذا 
نمی‌توانیم مولود خدا و شریک خدا باشیم. 
در نهج البلاغه خطبه اول فرموده است: 
«منهم سجود لا برکعون و رکوع لا پنتصبون و صافون لا یتزایلون و مستحون لا یستمون». 
۷- ۱۶۹- و اِنْ کائوا لَقوُوَ لو أم عندّنا ذکراً مق الرَلینَ لَکنّا عباة له لَملَص ین ۸۱۸ اين آیات تکمیل مطالب گذشته و نقل 


اعتراضات مشر کان است که قرآن 


(۱) «ان» در آبه مخفف از ثقبله است. |.....] 

تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۱۹۰ 

مجید را دلیل کافی ندانسته و می گفتند» اگر کتابی از گذشتگان با ما بود» ایمان می‌آوردیم و از بند گان خالص خدا می‌بودیم ولی 
چه کنیم که قرآن برای ما کافی نیست لذا در ایمان نیاوردن معذوریم؛ در جواب این حرافه آمده است: 

۷۰- فْکروا به قوف یمن 

آنها از روی لجاجت قرآن را انکار کردند» به زودی می‌دانند چه بلائی در دنیا و آخرت به سرشان خواهد آمد. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۱۹۱ 


[سوره الصافات (۳۷): آبات ۱۷۱ تا 1۸۲] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۱۵۳۵۳۷ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
اشاره 
اد ی سََقَْ کلمت لعبادتا ال ۱۷( 1 هُم هم المنصوژون (۱۷۲) و 1 خندّ نا هم الْغالتون (۱۷۳) ول عنم عّی 9 (۱۷۴) 


آ# فسوف بَیصرُونْ (۱۷۵) 

قیعذانا یَتَفجون (۱۷۶) فا رل بساعتهع فساء عباخ المندری (۱۷۷) و ول عم ی حین (۱۷۸) و هدز فسوف ییصرون 
(۱۷۹) شْیحان ریک رب الْعرَة عمّا بَصمونَ (۸۰) 

و لام علی الموسَلین (۱۸۱) و لد له رب لالم (۱۸۲) 

۱- وعده نصرت ما بند گان فرستاده‌مان از پیش گذشته است» 

۲- آنها؛ فقط آنها هستند باری شد گان. 

۳- و لشکر ما فقط آنها هستند پیروزان. 

۴- از مشرکان تا مدتی چشم به پوش. تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۱۹۲ 
۷۵- منتظرشان باش بزودی خواهند دید. 

۶- آیا در عذاب ما عجله می کنند؟! 

۷- چون به دبارشان نازل شود روز گار انذار شد گان بد خواهد بود. 

۸- از آنها تا مدتی چشم به پ 

۹- منتظر باش به زودی می‌دانند. 

۰- منزه است پرورد گارت که صاحب عزت است از آنچه توصیف می کنند. 
۱- سلام از ما بر پیامبران. 


شرحها 


ی آیات کش گر ی شیر فکزن تیب راد اد الیتاین ده کل هر این رش که الا یک و غاه ی تسس ور 
۱ ۳ ۰ 0 ۱ ۳ 
خدا که دارای جلال و عظمت و الطاف است و با سلام بر فرستاد گان که بند گان را به راه توحید خوانده است سوره مبا رکه تمام 
ی و 

۷۱- و مد مق کلمتّنا لعبادّا الْموسَلین. 

منظور از «کلمتنا» وعده نصرت است که در آیه بعدی نقل می‌شود» غرض از سبقت حتمی بودن در نزد خداوند است. 

۷۲- ۱۷۳- اد له نون و دنا هم الاو نصرت در آیه مطلق و شامل نصرت دنیا و آخرت و انواع نصرتهاست. لا 
تشر وشن و ال آمُوا فی ایلیا و یز یوم لَشهادٌ مزمن/ ۵۱ در المیزان فرموده: آنها مزید به دلیل هستند زیرا که آنها بر 
حقند و حق مغلوب نمی‌شود آنها غالبند بر دشمنان خود یا با غلبه و یا با انتقام خدایی از آنها. 

فراد از سعتتتاه ظاهرا عانعه آساختی است که افزاد آنسووت لاه هستند. تفسیر حسن الحدیث» ج 4 ص: ۱۹۳ 

نظیر: و یلاله و رَشوله ٍن جزّب ال شم لبون مانده/ ۵۶ و نیز می‌خوانيم: و لا تهوا و لا وا و آنل نع ان کتشم 


موف آل عمران/ ۱۳۹ پس وعده حتمی خدا هم درباره انبیاء است و هم درباره جامعه اسلامی النهایه در صورتی که اهل ایمان و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۲۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
عمل و جهاد در راه خدا باشند چنان که از دو آیه فوق معلوم می‌شود ولی اگر ایمان فقط اسمی و رسمی شد نباید انتظار پیروزی را 
ی 
۴- ۱۷۵- کل عم عتّی جین و أبَصهم فسوف ییصوون. 
ری ای وخته هرت در مان هگا مک ام مره انز ای مرها توص خی نت شاد مان مسرت 7 
حضرت باشد که بعد از هجرتش» کار مکه به تدریج تار و مار شدند و هم بعنی آنها را زیر نظر بگیر و منتظرشان باش؛ 
گویی به علت نزدیک بودن وعده عذاب به جای انتظار ابصار آمده است فُمَّفَ یرون یعنی: به زودی می‌بینند چه بلائی به 
سرشان خواهد آمد. 
۶- ۱۷۷- آ انا َستفجلون فاذا رل بساحتهغ فساء صباخ المنذرینّ. 
مش رکان در مقابل وعده عذاب از جانب آن حضرت می‌گفتند: متی هدّا لوغ ان کم صادقین آیه در جواب آن می‌فرماید: عذاب 
ما را به عجله نخواهند زیرا چون به محیطشان نازل شود روز گارشان را سیاه خواهد کرد. 
۸- ۱۷۹- و نو علهُم عّی جین و آنصو موف ییَصون. 
تکرار آبات گذشته است از باب تأکیده بعضی احتمال داده‌اند که آیات اول راجع به عذاب دنیا و اين آیات راجع به عذاب آخرت 
است. موبد این احتمال کلمه «ابصر» است که در اینجا بدون مفعول آمده چنان که در سابق و وم با مفعول بود؛ بدون مفعول 
بودن دلالت بر عموم دارد یعنی: عامه مشرکان را تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۱۹۴ 
ببین و آن در قیامت خواهد بود. 
۸۰- سبِحانَ ریک رَبّ ره ما بَصفون. 
تنزیه خداست در مقابل آنچه توصیف می کردند» اضافه رب به «العزث؛ حاکی از آنست که خدای تو را عاجز نتوانند کرد. 
۱- و سَلام علی امین 
قدر دانی است از عموم پیامبران که در راه توحید رنجها را متحمل شدند و راه خداشناسی را بر روی بشر باز کردند یعنی: سلام بر 
پیامبران از جانب ما. که بعنی از جانب خدا مکروهی بر آنان نخواهد رسید. بلکه سلامتی و سعادت دنیا و آخرت عطا خواهد شد. 
ای الما 
تفسیر آن در سوره حمد گذشت و در اینجا اشاره به آنست که همه این عنایات و مواهب و توفیقها از خداست. و ثنا و درود نیز 
یواست دی کاق از ار الهش تانق الهفل عا تفر کستراهی با مان کاسا سماه شوه وق اه 
مجلسش بر می‌خیزد بگوید: شُمحان رَبکک رَبّ ار ماب نون و لام علی سین و لد له رب العالمین. رجوع شود به 
صافی و مجمع البیان. 
در روز دوشنبه بیست و دوم ذو الْقعدهٌ الحرام هزار و چهار صد هجری قمری مطابق ۵/۲۹/ ۱۳۶۳ تفسیر سوره مبار که صافات به 
پایان رسید و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۱۹۵ 


سوره۵ «ص» 
اشاره 


در که تال شده و هشعاد و هشت: ‏ به است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۲۱۳ از ۳۹۵۱۲ 


نظری به سوره مبا رکه 


۱-«ص» سی و هشتمین سوره است که بعد از سوره قمر در مکه نازل گردید از آیات آن بر می‌آید که به هنگام نزولش مشرکان 
در مقابله با توحید آنچه می‌توانستند مضایقه نمی کردند. به نظر می‌آید که در سالهای پنجم یا ششم بعثت نازل شده است. 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی هشتاد و هشت و در قرائت دیگران هشتاد و شش و در بعضی هشتاد و پنج است (مجمع البیان) و 
به نقل تفسیر خازن» این سوره دارای هفتصد و سی دو کلمه و سه هزار و شصت و هفت حرف است تعداد کلمات و حروف آن 
حاکی از اهتمام تمام مسلمین به قرآن مجید است. 

۳- علّت نامگذاری به «ص ظاهرا وقوع این حرف در اول آنست از روایات بر می‌آید که در زمان رسول خدا صلّی اه علیه و آله و 
به وسیله آن حضرت با این نام تسمیه شده است. 

۴- آیات سوره حاکی است که آن در مکه و قبل از هجرت نازل شده است و ظاهرا قائلی به غیر مکی بودن آن وجود ندارد. و 
میشود اطمینان کرد که همه آن به یک بار نازل گشته باشد. 

۵- طبرسی رحمه اللّه فرموده: مفسران گفته‌اند: پانزده نفر از اشراف قریش تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۱۹۶ 

از جمله: ولید بن مغیره که بزرگشان بود و ابو جهل و ابی بن خلف و امي؛ٌ بن خلف و عتبه و شیبه پسران ربیعه و نضر بن حارث 
محضر ابو طالب آمده و گفتند: توشیخ ما و بزرگ ماییء آمده‌ايم تا میان ما و برادر زاده‌ات داوری کنیء که او خردمندان ما را به 
سفاهت نسبت داده و به خدایان ما ناسزا می گوید. 

ابو طالب رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله را دعوت کرد و گفت: پسر برادرم اینها از قوم تو هستند و از تو سوالی دارند فرمود: آن 
سوال چیست؟ گفتند از ما و معبودهای ما دست بردار تا از تو و معبودت دست برداریم. فرمود: یک کلمه از من قبول کنید که با آن 
حکومت عرب و عجم به دست شما می‌آید. ابو جهل گفت: خدا به پدرت رحمت کند» ده کلمه قبول می‌کنیم. فرمود: بگوئید: «لا 
له الا اللّ» آنها با شنیدن این سخن برخاسته و رفتند و می گفتند: اجعل الالهة الها واحدا» آیات در این زمینه نازل شد. 

روایت شده: اشک در چشمان آن حضرت حلقه زد و فرمود: عمویم به خدا قسم اگر آفتاب در دست راست من گذاشته شود و ماه 
در دست چپ من این دعوت را ترکک نخواهم کرد تا آن را پیاده کنم و یا کشته شوم. ابو طالب گفت: 

به دعوت خویش ادامه بده به خدا قسم چیزی به تو نخواهم گفت. 

این نقل در تفسیر برهان و جاهای دیگر با کمی تفاوت نقل شده است. به نظر می‌آید که اين ماجرا سبب نزول همه سوره باشد نه 
فقط چند آیه از اول آن. 

ای سکن وا کد ان عالت با آو ریت کشت اس که عرش آتاات اه که سرسل قتاضای یی آتطرش 
ی 

و الّه لن بصلوا الیک بجمعهم حتّی او سل فی التراب دفینا 

فاصدع بأًم رک ما علیکک غضاضته و ابشر بذاک و قز منک عیونا 

تفسیر حسن الحدیث» ج 4 ص: ۱۹۷ 

و دعوتتی و علمت انکک ناصحی و لقد دعوت و کنت ثم آمینا 

و لقد علمت بان دین محقد من خیر ادیان البریَةُ دینا «۱» 

۶- در اين سوره می‌خوانيم که رسول خدا صلّی الّه علبه و آله» انذار کننده است. به وسیله قرآن مجیده مش رکان با کمال سرسختی 
در مقابل او ایستاده و آنچه توانستند در شکست دین او کوشیدند ولی از پیش نخواهند برد. 


ند ما نالک مَهرُومٌ من الأخزاب آن گاه حال دو نفر از پیامبران که در دعوت خویش موفق شده حکومت تشکیل دادند یعنی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲۱ صفحه ۲۱۲۳۱۶ از ۳۹۵۱۲ 
۷ 
شده است که همچون ابّوب صبر کن و همچون داود و سلیمان منتظر موفّق بودن باش و نیز به ابراهیم» اسحاق یعقوب. اسماعیل 
یسع و ذی الکفل که همه از ابوابین ما هستند اشاره شده است. 
آن گاه مقداری از حالات اهل بهشت و جهنم با زگو گشته. سپس نقل مخالفت ابلیس با سجده بر آدم» روشن می کند که پایه 
مخالفت با خدا از آن موقع گذاشته شده و در همانجا سوره مبا رکه به آخر می‌رسد. علی هذا محور مطالب سوره و غرض از آن 


توحید و نبوّت و معاد است. 


(۱) الغدیر ج ۷ص ۳۳۴. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۱۹۸ 
[سوره ص (۳۸): آیات تا ۱۶] 


اشاره 


بشم له امن الحیم 

ص و ان ذی ال کر ( بل لین کفزوافی جر وقات (۲) کم أفلکنا بن تلهم ین رن ندز و لات حینْ مناص (۳) و عجبوا 
ان جاءهُمٌ منز مهم و قال الکافتون هذا ساحه کَذّات (۴) 
تا 
بهذافی هلر ان مدا الا یلاق ( 1 رل علیه ال کر من بت بل مغ فی 2 من ذکری یل لا یذوقوا غذاب (۸) أم هم 
وان شنز کی ۳ ز اماب )٩(‏ 

ملک التماوات و ال و ما ها توا فی ال شاب ( مالک مزع و رب 6۱۳ ۳ بو و یج 
و عاة ون لاد (0۷ و مود و وم لوط و َضحاب الک ویک الاب (۱۳ ان کل کب الرشل فعل ی عقاب (۱۴) 
و ما یر لاء الا یه وحن ما ها ین وی (۱۵) و قالوا باعل نا قطن بل یم الحساب (۱۶) 


تفسیر ات الحدیث» ج ٩‏ ص! ۱۹۹ 
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به نام خدای رحمان رحیم 

۱- صاده قسم به قرآن بیدار گر (که تو از پیامبرانی). 

۲- لیکن کافران در امتناع و مخالفتند. 

۳ چه بسا مردمانی که ب پیش از آنها هلاک کردیم. فریاد بر آوردند ولی وقت فرار نبود. 

۴- و تعجب کردند از آنکه انذار کننده از خودشان بر آنها آمد» کافران گفتند این جادوگر و دروغگو است. 
۵- آیا خدایان را یک خدا کرده است این چیز عجیبی است. 

۶- اشراف آنها به راه افتادند که بروید و در حمایت خدایان استقامت کنید که این کار پسندیده ایست. 

۷- ما این سخنان را در طریقه‌های اخیر نشنیده‌ایم» این جز افترا نیست. 

۸- آیاقرآن از میان ما بر او نازل شده است؟ بلکه آنها از قرآن من در شک هستند بلکه عذاب مرا نچشیده‌اند. 


4- یا خزائن رحمت پروردگار توانا و عطاگر در نزد آنهاست؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۲۳۵ از ۳۹۵۱۲ 
۰- يا حکومت آسمانها و زمین و آنچه در میان آن دوست خاص آنهاست؟ پس در وسیله‌ها بالا روند. 
۱- آنها گروهی اند ک هستند در آنجا و از جمله احزاب منهزم شده‌اند. 
۲- پیش از آنها قوم نوح و عاد و فرعون صاحب میخهاء پیامبران را انکار کردند. 
۳-و قوم ثمود و قوم لوط و اهل بیشه که احزاب همانها هستند. 
۴- همه آنها پیامبران را تکذیب کردند عقاب من بر آنها حتمی شد. 
۵- اهل مکه منتظر نیستند مگر به یک صیحه که برای آن مهلتی نیست. 
۶-و گفتند: پرورد گارا بهره ما را از عذاب به زودی برسان. 


تفییی.. ای الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳۰۰ 
کلمه‌ها 


فویاژه سر وف مقطعه دی اول.سوژه اغراف .سفن کته شد: 

ذکر: یادآوری. خواه با زبان باشد یا با قلب و خواه بعد از نسیان باشد یا با ادامه ذکر» طبرسی گوید: آن حفظ شیء و ضدٌ آن نسیان 
اش 

عزة: عرّت به معنی توانایی و گرانقدری است در مقابل ذلّت. گاهی به طور استعاره» به حمیت و اباء مذموم و نخوت. عزت گویند 
آیه شریفه از آنست یعنی: آنها در امتناع و مخالفتند. 

شقاق: دشمنی و مخالفت. حقیقتش آنست که دو دشمن هر یک در شقی غیر از شقّ دیگری است. 

لات: یعنی نیست. آن همان لاء مشابه به «لیس» است که تاء بر آن داخل شده به نظر جمهور اهل لغت. آن دو کلمه است لاء و تاء 
تأیث. آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 

مناص: نوص: پناه بردن «ناص الی کذا: التجاً؛ مناص اسم مکان است به معنی پناهگاه. و نیز به معنی تأخر است مراد از آیه معنای 
دوم یعنی تأخر و فرار است و مصدر میمی می‌باشد. 

عجاب: بسیار تعیب آور. «العجاب: ما جاوز حد العجب». 

انطلق: راه افتاده شروع کرد. آن از طلاق به معنی جدایی و جدا کردن است. 

ملهٌ: دین و شریعت. 

اختلاق: دروغ. راغب گوید: هر جا که خلق در وصف کلام باشد به معنی تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۲۰۱ 

کذب است. 

ایکه: بیشه و جنگل «اهل ایکه» قوم شعیب هستند. 

فواق: مهلت. در مصباح و آقرب الموارد گوید: آن فاصله میان دو بار دوشیدن ناقه است «و هو ما بین حلبتی الحالب». 

قطنا: قط (بکسر- ق): حصه و نصیب. 


شرحها 


در این آیات می‌خوانيم که پیامبر از انذار کنندگان است ولی کشار از پذیرفتن دعوت وی امتناع می کنند و در مخالفتند و او را 


ساحر و کذاب می گویند و مردم را بر علیه او و طرفداری از اصنام وادار می‌کنند ولی کاری از پیش نخواهند برد و مانند طاغوتهای 
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۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه +۲۱۳ از ۲۹۵۱۲ 
کشت متکو بت آهتاد کشت 
اينکه مش رکان می گویند: چرا وحی به او نازل میشود و به ما نازل نمی‌شود حرف باطلی است اینکار دست خداست هر که را لائق 
دید به او عطا می‌فرمایده آن گاه آنچه در آیه کم أَهلکنا من تلهم من قَرن به طور مجمل گفته شده از آیه ۲ تا ۱۶ به طور مشروح 
سان کشته انسته, 
۱- ۲-ص و لمآ ذی ال کر بل این کفروا فی رو و مات آیه اول نظیر: یس و القرآن لکیم نک لین امین پس/ ۱» ق 
و ان اتید بل عجوا ان مان فلز موم زر ات ومچرق مرانن ارات انتای عظرح ابنته راب تباید باق عخاسیب 
باشد. مانند: «و القرآن ذی الذ کر انک لمن المنذرین». 
این سه سوره که با س و گند به قرآن آغاز می‌شوند در اوائل آنها الفاظ: 
یس ص. ق آمده است در تفسیر برهان از کافی حدیث معراج از امام صادق صلوات تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۰۲ 
له علیه نقل شده که: 
اقال رسول ال ثم اوحی الله لی با محترد ادن فمن «صاد؛ و اغسل مساجد کث و طهرها وصل لربکک فدنا رسول له صلّی الّه علیه و 
آله من «صاد» و هو ماء یسیل من ساق العرش الایمن» 
و در مجمع البیان از آن حضرت نقل شده: صاد نامی از نامهای خداست ولی روایت بالا نشان می‌دهد که آن نام چشمه‌ای است. 
«بل» برای گذشتن از مطلبی و تأسیس مطلب دیگری است» مصداق ذکر در آیه باید توحبد نبوت و معاد و امثال آن باشد. یعنی 
س و گند به اين قرآن که دارای یاد آوری و بیدار گری در زمینه توحید و معاد و امثال آنست. 
نکره آمدن «عزهْ و شقاق» حاکی از سختی و شدت آنهاست یعنی کفار در امتناع و مخالفت سختی هستند. 
۳- کم أَهلکنا من یله من تون نا5ژا و لات جین تناص. 
جواب آنهاست یعنی امتناع و دشمنی نکنند» سس | موش شا را که مانند آنها در مخالفت بودند هلاک کرده‌ايم «نادوا» یعنی 
ندای واوبلا سر دادند و یا ندای استفائه کردند فلا أَحشوا بصنا (ذا مغ ملها کون قالواا وَلناّ کنا طالمی انیاء/ ۱۶ «کم» به 
معنی کثرت است. 
اسم «لات» حذف شده و تقدیر آن «لات الحین حین مناص» است یعنی امروز» وقت فرار نیست. به عبارت دیگ ندایشان فائده‌ای 
نخواهد داشت. 
۴- و عجوا آْ جاعمع در منم و قال ارو هذا ساحژ داب تعجب آنها از آمدن بشر بدان علّت بود که آمدن پیامبر از بشر 
را انکار می‌کردند» گویی آن یک اعتراض همگانی بود چنان که در جای دیگر فرموده و ما منم لاس آن منوا جاءََم دی 
آَنْ قالوا أ بت ال بر روا اسراء/ ۹۴. 
ساحر گفتن از آن جهت بود که نمی‌توانستند نظیر قرآن را بیاورند. نظرشان تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۰۳ 
از کذاب آن بود که به خدا دروغ می‌بندد» عادت کافران و مستکبران در مقابل مردان حق هميشه اینطور بوده و هست. 
1-۵ جعل الَلَْةُ الها واحدا اد هذا لَعیء غجات. 
ادامه سخن مشرکان است در مقابل دعوت رسالت. که می گفتند: این چه پیامبری است که خدایان را یک خدا کرده و شعار 
خویش را «قولوا لا اله الا + قرار داده است؛ این شگفت آور است. بعضی «عجاب» را با تشدید جیم خوانده‌اند که از تخفیف ابلغ 


ات 
۶-و اطلق الا مهم آن اقشوا و اضبژوا علی هتکن ِنْ هذا لشَیَء بُرادٌ اين آیه در هوچیگری اشراف مشرکان است که به یکدیگر 
و یا به دیگران و عوام می گفتند: بروید و بر دفاع از خدایانتان و بر عبادت آنها استقامت کنید تا از این خطر که پیش آمده است در 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۳۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
آغان مان 
بعس هازاتطلی) را رفن از سیر سل ها صلی ادلی ال داشانسسعان کهدر‌شان تررل سروه گفه شن, ول اند سا 
از آن» شروع کار به نحو جدی باشد نه بیرون آمدن از حضور آن جناب. 
از 1 هذا لَمیء بُرادٌ چند احتمال داده‌اند یکی آنکه هذا اشاره به امشُوا و اضبرُوا باشد یعنی: دفاع از عقیده و از مقدسات خلق 
پسندیده‌ای است که طبیعتا از ما خواسته می‌شود و ما باید اینطور باشیم. 
دوم اینکه: هذا اشاره است به دعوت آن حضرت و اينکه مطلوب او حکومت و ریاست است یعنی ریاست و حکومت چیزی است 
طبع پسنده او نیز هم به چنین کاری دست زده است نظیر: ما هذا لو کم پرید آن سل عَلیکم/ ۲۴ به نظر نگارنده احتمال 
اول قویتر است؛ زیرا مش رکان خواسته‌اند به تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۰۴ 
سیفن شود اشقوا و آضبوا اسعدلال کنند, 
۷ ما شمقنا بهذا فی له ره ان مذا ِا یلاق با اي سخن و اضیوا علی هکم را تأکید کرده‌انده منظور از لالخ بعید 
نیست که طریقه‌های زمان خود یا نزدیکک به زمان خودشان باشد یعنی: ما در اين طریقه‌هایی که هستند و یا در گذشته نزدیک 
بوده‌اند» چنین چیزی نشنیده‌ايم که به جای خدایان یک خدا باشد. و اهل عصر آن را پذیرفته باشند» پس باید اين؛ افسانه و دروغ 


باشد ِن هت 1 اختلاق. 


0 


۳ این سخن عبارت اخرای ما هذا | آساطیر لو است که چندین بار در قرآن از آنها نقل شده است. . در مجمع 
البیان از ابن عباس نقل شده: مراد از «ملهٌ خر نصرانیت است آنها نیز خدا را یکی نمی‌دانند و «ثالث ثلائة» می گویند. المیزان 
9 : ضعف این سخن ظاهر است زیرا مشر کان دین نصرائیت را نیز حق نمی‌دانستند. 

1-۸ آترل علیه ال کر من بینا یل مغ فی شکک ین ری بل ما وتا تعذاب تعلیل «اختلاق» در آیهقلی است یعنی: علت افترا 
بودن آنست که او مزیتی بر ما ندارد چرا بر او نازل شد و بر ما نازل نشد؟ نظیر ما نت یه مثلنا و نظیر: ولا رل مذا لقن علی 
رجرلي من لین عظیم زخرف/ ۳۱ آن گاه در جواب همه اباطیل گذشته فرموده است: یل مغ فی شک ین ذکری یعنی؛ آنچه 
می‌گویند از روی اعتقاد و ایمان نمی گوینده بلکه از ذ کر من یعنی قرآن من در شک می‌باشند. 

بل لا یذوقّوا غذاب اضراب است از اضراب قبلی» یعنی شکشان و عدم ایمانشان از روی استکبار و عناد و لجاجت است. اینها فقط 
با دیدن عذاب. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۰۵ 

اعتراف می کنند و ایمان می‌آورند قلا یروا عثی رو لاب الم بونس/ ۸۸ و هنوز آن عذاب را نچشیده‌اند تا ایمان بياورند. 
4- م حدم رای مه رک الْعَزیز المّاب. 

این آیه و آیه بعدی جواب تفصیلی است از سخن آنها که گفتند: 

ال ال ین شا یس 6 گو دای رسمت پروره کاز کر درد نات تاک راز آمفو رسالت اتف و گرا 
رحمت در پرورد گار تو در نزد اختیار اوست و به هر که خواهد رسالت می‌دهد للع یت بَجْعل سا آبه نشان می‌دهد که 
نبوت از جمله رحمتهای الهی است و از خزائن رحمت نازل می‌شود. 

دو وصف عزیز وهاب حاکی است که خدا تواناست و خزائن در اختبار خود اوست و بهر که خواهد هبه می کند. صیغه مبالغه راجع 
به همه هبه‌ها است. 

تتت ‏ تت و 

و لک اتسوا وضو ما یمقر فی اپ 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
رفت. بالا روند و از نزول وحی بر کسی که: خدا می‌خواهد مانع گردند. «لیرتقوا» امر تعجیزی است. 
۱- من ما منالکک روم ین ال زاب. 
این آیه تحقیر مش رکان است در مقابل قدرتی که از سخنشان فهمیده می‌شود «ما» برای تقلیل و «هنالک» اشاره به بعید و بی‌اعتبار 
بودن است. مراد از احزاب تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۰۶ 
گروه‌هایی است که در مقابل پیامبران گذشته ایستاده و نابود شدند یعنی: آنها گروه اند کی در مکان دوری هستند و محکوم به 
شکست و خذلان می‌باشند و از جمله احزاب گذشته می‌باشند» بعضی «هنالک» را اشاره به جنگ «بدر» دانسته‌اند ولی می‌شود 
گفت: آن برای تحقیر است. 
۲- کب مهم تم لوح و عاه و فرعون دولناد 
ببان است ی وان مراد از «الاوتاد» ظاهرا از کافی است که سبب تقویت فرعون بود مانند لشکریان» بیت المال» ملت. اراضی 
و امثال آن و یا منظور چهار میخ است که فرعون مقصران را به چهار میخ می کشید. این تعبیر در سوره فجر نیز آمده است» راجع به 
معنی دوم روایتی در علل الشرائع از حضرت رضا صلوات الّه علیه آمده است (تفسیر صافی). 
اینکه فرعون در ردیف قوم نوح و عاد آمده است علتش ظاهرا هم سنخ بودن عذاب آنهاست. قوم نوح و فرعونیان غرق شدند» قوم 
عاد نیز با باد صرصر از بین رفتند» غرق و باد دو مصداق طوفانند. 
۳- و تموه وم لوط و آضحات الب آولیک انخاب. 
ثمود قوم صالح علیه التّرلام بود که با صاعقه از بین رفتند» قوم لوط با آنکه محیطشان زیر و رو شد توأم با صاعقه بودند چنان که 
آمده: هم ایح نشرقین فجعلنا عالیها سافلها حجر/ ۸/۳ ال ایکه نیز که قوم شعیب علیه الّلام بودند با صاعقه هلاک شدند 
لو هم عذاب یوم ال ... شعراء/ ۱۸۹ ظاهرا آنها نیز برای هم سنخ بودن عذابشان در یک ردیف شمرده شده‌اند و گرنه 
از لحاظ تاري با هم جور نیستند» الف و لام «لاحزاب؛ برای عهد است یعنی احزاب مهزوم و تار و مار شده. 
۴- ان کل کذْب ال فُّ عقاب. تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۲۰۷ 
کلمه «وعید» اضافه به یاء متکلم و تقدیر آن «وعیدی» است «حق» به معنی حتمی شدن می‌باشد. آیه در بیان مال کار احزاب است. 
۵- وم یر ّلاء ال ی واحدء ما ها من قواق. 
هلاء اشاره به اهل مکه است یعنی: اینان نیز مانند احزاب گذشته منتظر یکك صیحه هستند که به وقت آمدن دیگر برای آن مهلتی 
نیست. گویند مراد از صبحه نفخه اول قیامت است ولی این بر خلاف ظاهر است زیرا عذابهای گذشته همه دنیائی بودند مش رکان 
گرچه با صیحه از دنیا نرفتند بلکه به تدریج مستاأصل گشتند ولی آیه ظاهرا در بیان آنست که اينها اعتباری ندارند یکث صیحه 
کارشان را می‌سازد و الّهالعالم ولی آخر آیه مخالف این احتمال است. 
۶- و قالوا ریا عجل لنا قطن قبل یم الحساب. 
سم داز ناک و درو رای یاس ور مار راتس که ود 
مات ارات وشن واه مار شنت 
قال نصیبهم من العذاب» (تفسیر برهان). 
آنچه از جانب خدا از قبیل هدایت و توفیق لازم بود در اختیار انسانها قرار گرفت ولی حیف که ما انسانها از آنها بهره برداری کامل 
نکردیم و یا اصلا انکار نمودیم. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۳۰۸ 
[سوره ص (۳۸): آبات ۱۷ تا ]۲٩‏ 
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۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
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اشاره 


اضبز علی ما ون ود کز نا دود ال ات (۱۷) نا مَحونا الجبال مَعه مَعه بسَبّحََ بسیخن بالعشی و شرا (۱۸) و سیر مور 
کل اب (۱۹) و شدَذنا ملک و تن اْحکعة و فضل الّخطاب ( ۰ وغل آنک لکشم 0 

لوا علی داد تزع یمق لا تخت عضمان بُفی بعش نا علی بقض فاخکم نا بت ولا 1 و امدنا الی سَواء الصَراط 
(۲۷) و هذا خی 0 
لی نعاجه ون رین الا لیفی بغض نیم علی بخض الا لین منوا و عبلا السَایحات و کل سا شم و ی دود ما اه 
کر ره و خر راکعا و ناب (۲۴ ون له یک و له عندن رلفی وشن مآب (۲۵ با دادن جعلناک عیاض 
احکو رز ین اس بل ول بح وی فیک عن میبل له ییون عن میب للع ععذاب شید بسا تشواع 
الحساب (۲۶) 

و ما نا لشماء و لض و ما هم باطلا فیک ظلّ ای گفزوا یل لذیی کفزو ین ال ۳0) تخل لین منوا و جوا 
السَالحات اف ین فی الَزْض آم جع القی کافجّار (۲۸) کناب ره | ایک ما ای کت 2 ۳ آیانه و دک ون الاب 
(۲۹( 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۰۹ 

۷- صبر کن بر آنچه مشرکان می گویند و یاد کن بنده ما داود نیرومند راء که بسیار متوجه خدا بود. 

۸- ما کوه‌ها را مسخر کردیم که بامداد و عصر با داود به خدا تسبیح می کردند. 

۵۹- پرند گان جمع شده را نیز که همه با او هم صدا بودند. 

۰- حکومت او را قوی کردیم به او حکمت و قضاوت به حق دادیم. 

0۱- آیا خبر اهل خصومت به تو رسیده که از دیوار محراب داود بالا رفتند؟ 

۲- وقتی که بر داود وارد شدند از آنها ترسید گفتند. نترس ما دو نفر خصم هستیم که بعضی بر بعضی ظلم کرده میان ما به حق 
داوری کن» ظلم نکن ما را به وسط راه هدایت نما 

۳- این برادر من است که نود و نه میش دارده من فقط یک میش دارم گوید: مرا به آن کفیل کن و در سخن بر من غلبه کرده 


اشست: 

۴- داود گفت: با سژال میش تو برای افزودن به میشهای خود بر تو ظلم کرده است بسیاری از شرکاء بعضی بر بعضی ظلم 
می‌کنند مگر آنان که اهل ایمان و اعمال صالحند و آنها کم هستند» داود دانست که او را امتحان کردیم آمرزش خواست. با 
خضوع به زمین افتاد و توبه کرد. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۱۰ 

۵- ما این خطا را بر او بخشودیم و برای او نزد ما مقام بزرگ و بازگشت خوبی است. 

۶- ای داود ما تو را جانشین قرار دادیم میان مردم به حق داوری کن؛ پیرو هوای نفس مباش که تو را از راه خدا گمراه کند آنان 
که از راه خدا گمراه می‌شوند» برای آنها عذاب شدیدی هست که روز حساب را از یاد برده‌اند. 

۷- ما آسمان و زمين و آنچه را که میان آن دوست. باطل نیافریده‌ايم» اين گمان کافران است وای بر کافران از آتش. 

۸- یا قرار می‌دهیم کسانی را که ایمان آورده و عمل صالح کرده‌اند مانند مفسدان در روی زمین یا قرار می‌دهیم متقین را مانند 
فاجران؟ 

۹- این کتابی است که بر تو نازل کرده‌ایم با برکت است. تا آیات آن را تدبر کنند و تا خردمندان متذکر گردند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 
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کلمه‌ها 


ذا الاید: اید: قوه و نیرو. «ذا الاید»: نیرومند. 

اواب: اوب: رجوع. اوّاب صیغه مبالغه است» یعنی: بسیار رجوع کننده به خدا. 

عشی: وقت عصر از اول ظهر تا آخر روز. 

اشراق: وقت طلوع آفتاب «اشرقت الشمس: طلعت». 

فصل: جدا کردن. فضْل الخطاب کلام روشن و آشکار فصل به معنی مفصول و اضافه صفت به موصوف است. گوبی مراد از آن 
قضاوت حق است. 

تسوروا: تسور: بالا رفتن از دیوار» سور: دیوار. 

محراب: محراب مسجد. کاخ آن از حرب است در محراب مسجد با شیطان جنگ می‌شود. تفسیر حسن الحدیث. ج٩4‏ ص: ۲۱۱ 
لا تشطط: شطط: جور و ظلم. «لا تشطط» ظلم نکن. 

سوی: وسط. منظور از آن در آیه عدالت است. 

نعجهٌ: میش. راغب گاو ماده و آهوی ماده را نیز داخل آن دانسته است. 

خلطاء: خلط: آمیختن. خلطاء جمع خلیط است به معنی شرکاء یعنی کسانی که مال خویش را با یکدیگر می آمیزند. 

خر: خر (بر وزن عقل) و خرور: افتادن توأّم با صدا. مطلق سقوط نیز گفته‌اند. در آیه مراد همان است. 


زلفی: مصدر است به معنی تقرب و نیز اسم مصدر است به معنی مقام و منزلت. 
شرحها 


قن کشت اسر کازسکا برش کول ای المهلدو الا شاه کی وهرعکری فست داحفنه جر زرا ناه 
نام نهادند و گفتند: مزیتی بر ما ندارد چرا وحی بر ما نازل نشده است؟ و آن گاه آخرت را مسخره کردند. در اين آیات و ما بعد 
آنها. حالات عده‌ای از پیامبران نقل شده که همه در راه خدا صبر کردند» آن وقت با کلمه اضبز علی ما یقن آن حضرت را 
دعوت به صبر و استقامت کرده است. 

در این آیات ماجرای داود مطرح است. او از پیامبرانی بود که استقامت ورزید و در پیاده کردن توحید موفق شد. علت اینکه فقط 
پیش آمد خصم و قضاوت داود نقل شده. شاید آن باشد که به آن حضرت گوشزد می‌شود؛ در قضاوتهایت دقت کن و نیز در 
پیشامدهای غیر پیش بینی شده که همچون بالا- رفتن از دیوار غیر مترقبه خواهند بوده خودت را گم نکن و اللّه العالم» سپس بر 
وجود معاد تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۲۱۲ 

استدلال شده که خواهد آمد. 

۷- اضبز لی ما ون وا کو عَبنا داود دا لد 1 ات کلمه «ذا الابد» وصف داود است و تنها یک بار در قرآن بافته است از 
حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل شده: اید در کلام عرب قوه و نعمت است :۱؛ به نظر می‌آبد: منظور از آن حکومت» قضاوت بر 
حق, تسبیح مرغان و کوه‌ها با اوه نرم شدن آهن برای وی دانستن کلام پرند گان» نیروی بدنی که توانست با یک سنگ جالوت را 
بکشد. نیرومندی در عبادت خدا و امثال آنست اینها هم قوه‌اند و هم نعمت. 


اب یعنی با آن نیرومندی بسیار متوجه به خدا و رو آورنده به سوی او بود شاید منظور آن باشد که آن همه امکانات او را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
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مغرور نمی کرد. 
۸ و ۱۹- ان مَحونا الجبال عَعهٌ بح بالعشی و شرت و الیو موه کل له رات 
در رابطه با اینکه کوه‌ها و پرندگان با همصدا 9 بالا است» 
تیه اوه انا ۳ یخن و لیر وکا فعین نیام / ۷۹ می‌باشده و سوم 
#۳ آئینا اد من فلا با جبال یی نهر ارو له ید سب ۰ این آیات نشان می‌دهد که کوه‌ها و پرندگان در موقع 
ذکر و تسبیح خدا با او همصدا می‌شدند ظاهر کلمه «اوبی- اواب» آنست که اول داود تسبیح می گفت سپس آنها جواب می‌دادند 


اما آیا دیگران هم صدای آنها و مخصوصا صدای کوه‌ها را می‌شنیده ظاهرا فقط داود می‌شنیده است. «محشورهة» حاکی است که 


(۱) 

عن محمد بن مسلم عن ابی جعفر علیه السلام ... قال الاید فی کلام العرب القوةٌ و النعمةٌ ثم تلی هذه الاية. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۱۳ 

پرندگان در وقت تسبیح در یکك جا جمع می‌شده‌اند. بقیه مطلب در سوره انبیاء و سباً گذشت مراد از تسخر وادار کردن به تسبیح 
با داود است. 

نا گفته نماند: تسخیر جبال و پرند گان که با داود همصدا باشند از جمله مصادیق «ذا الاید» و تأیید داود است. المیزان نظر می‌دهد که 
تسبیح کوه‌ها و پرند گان را مردم نیز می‌شنیده‌اند و الّه العالم. 

۰- شدّذنا ملک و آئیناةاللحکتء و فضلٌ لطاب سه مطلب در این آیه مطرح است؛ اول تشدید و تقویت حکومت داود که با 
لشکریان و خزائن و تدبیر و کیاست و امکانات خدایی؛ حکومت و جهانداری او محکم شده بود؛ دوم و آَینه که 2 طبرسی 
حکمت را زبور و علم به شرایع و احکام دانسته است ۱۱ المیزان معارف حقه می‌داند که انسان را تکمیل می کند. بعضی‌ها: نبوت 
گفته‌اند. 

داش کر آباه تیاو فا وا الیو اما الکو الک ار ایا قاری ریا ]۵ تم اب کم ماد از 
حکمت بینش و کاردانی و درک باشد. سوم و فضْل الخطاب منظور از خطاب ظاهرا کلام متخاصمین است که داود می‌توانست حق 
آن را از باطل یا ی سا سا ی 

- و هل آناک با الَضم ل تسوا المخراب. 

زاين ی داستنی شروعمی‌شود که اب آن چنن است: گروهی از دیور فرفه درد پا ره ولد قرف او دنه دود از 
ورود غیر متعارف آنها وحشت کرد گفتند: نترس ما دو نفر متخاصم هستیم که بعضی بر بعضی ظلم کرده است. میان ما به حق 


داوری کن» آن گاه یکی به دیگری اشاره کرده و به داود 


(۱) جوامع الجامع. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۱۴ 

این برادر من است که نود و نه میش دارد و من فقط یک میش دارم می گوید: 

مرا بر آن یک میش نیز کفیل گردان و آن را در اختیار من قرار بده. و در سخن مرا مجاب کرده است. 


داود پیش پیش از آنکه از طرف دیگر توضیح بخواهد» گفت: او در این خواستن بر تو ظلم کرده است. بسیاری از شریکان بعضی بر 
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بعضی ظلم می کنند در اینجا داود متوجه گردید که این قضاوت خطاست. زیرا پیش از شنیدن کلام خصم یک طرفه قضاوت کرده 
است. لذا استغفار کرد و به خاک افتاد و توبه نموده بقیه مطالب در آخر قصه خواهد آمد. 
کلمه «الخصم» مطلق و شامل جمع است چنان که از «تسوروا؛ روشن می‌شود در مجمع البیان فرموده: خصم بر واحد و تثنیه و جمع 
اطلاق می‌شود زیرا که در اصل مصدر است «تسور» به معنی آمدن از دیوار است. مراد از محراب میشود که مصلای داود با غرفه او 
باشد. کاخ را نیز محراب گویند که شخص در دفاع از آن می‌جنگد. 
۲- اد لوا علی داد قرعم قاوا لا تحف تطیمان بغی بعش نا علی بقض قاشکم بینا بالق و لا تُوط و اقرینا ٍلی سواء 
الصَراط فزع و اضطراب داود یک امر طبیعی بود زیرا ورود غیر عادی و غیر مترقبه آنها هر کس را مضطرب می کرد این غیر از 
اس که هرازه ناه آستمو تشون اعنا لاله احزاب/ ٩۳‏ به نظر می آید: گوینده لا- تَخف ... که آن همه داد و بیداد 
می‌کند که نترس, به حق حکم کنء ظلم نکن به راه حق هدایتمان کن» همان کسی بود که گفت: برادرم نود و نه میش دارد از 
این معلوم می‌شود که او خود را مظلوم می‌دانسته و می‌ترسیده که به حق خود نرسد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۲۱۵ 
نطو از و اقا تأکید قاحکم ییا بالق است» وسط صراط همان داوری عادلانه می‌باشد. 
۳- اد هذا آحی له تشخ و تنرئولّ له وی نج واحده ققال آأکفلنبها و عرّئی فی الخطاب این آیه مورد مخاصمه و اختلاف بود 
که می‌بایست داود درباره آن قضاوت کند. معلوم می‌شود که اختلادف ما بین دو نفر بود ولی عده‌ای هم با آنها به طرفداری يا 
شهادت آمده بودند. زیرا روا مراب جمع است. 
مراد از أكفْْها تملیکک است یعنی: آن را به من تملیکک کن و در تحت کفالت من قرار بده چنان که میشهای دیگرم چنان است و 
اگر منظور امانت دادن و نظیر آن بود خصومت لانزم نبو در مجمع الیبان فرموده: «و المعنی اعطینهاه ۲۴- قال لد لک بشوال 
تغتبتک لی نعاجه و اد کثیراً مق الخلطاء ییفی بَعْضَهُم علی بَغض این آموا و عملواالضالحاتِ و تلیل ما هم حقش آن بود که 
داود از آن شخص دیگر بیرسد تو چه می گویی» آن وقت قضاوت نماید ولی آیه نشان می‌دهد که بی آنکه از طرف دیگر چیزی 
بپرسد گفته است. برادرت در اینکار بر تو ستم کرده است. 
از کلمه من الْخلطاء بر می‌آید که آن دو با هم باللسبة شریک بوده‌اند» لفظ «الی» در اٍلی نعاجه حاکی است که به سوال» معنی 
اضافه اشراب شده است یعنی «ظلمک بسژال اضافهٌ نعجتک الی نعاجه» چنان که در جوامع الجامع فرموده است. «ما» در قلیل ما هم 
برای ابهام و تأ کید است. 
و دود اقا شیب رخا راکهار بات اشتاست که دوبن برهانی پشات.و فان اسان این رها مدای 
آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۱۶ 
در قضاوتها بیشتر دقت نماید لذا از خدا آمرزش خواست و به سجده افتاد و توبه نمود. 
گویند: «ظن» در آیه به معنی علم است زیرا در صورت ظن, استغفار و انابه تقدیری بود و اطلالق لفظ بر خلادف آنست به نظر 
نگارنده می‌شود استغفار و انابه برای اشتباه در داوری باشد و نیز ظن کند که اين پیشآمد امتحانی بوده است ولی از حضرت باقر علیه 
الشلام نقل شده که ظن در آیه به معنی علم است. 
نها 4 خلکو آن لصا ز آمی و مات کلمات زاس لایر واه کات دارقد که آن فرشم پاستوفت 
ای ان تا یت میرای وان تاک ارم حراع اس که کرت هش رو 
آن فقط امتحانی بود داود نزد خدا دارای منزلت و در آینده اهل بهشت و دارای با زگشت خوبی است. نکره آمدن زلفی و حسن 
مأب برای تفخیم است. 
۶- یا داود اب جعلداک تفه فی الْرْض اکن ین لاس بالق و لا نع وی تیْض لک عَنْ بیل له این آبه ادامه آبه سایق 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۱۲۶۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
است یعنی «فغفرنا له ذلک و قلنا یا داود انا جعلناک خلیفهٌ ...» علت اینکه نتبجه خلافت در اینجا فقط قضاوت به حق آمده است. 
همان جریان داوری گذشته درباره آن دو نفر است و گرنهی خلافت آثار زیادی دارد. 
مزادااز :ای لاه سانش وروی از طرف الب بان کددن ان ساعل قی لاش مد کته هعلق ردق از 
پیامبران گذشته چنان که بعضی‌ها گفته‌اند. از جمله کارهای خدا آنست که و ال یَْضی بالق غافر/ ۰ تفسیر حسن الحدیث» 
ج ص: ۲۱۷ 
جانشین خدا نیز باید قضاوت به حق کند. و لا نوی ... تأ کید مطلب اول است. مراد از جعلْناک له حلافت فعلی و حضوری 
است نه شأنی چنان که در ی جاعلٌ فی الرض ی بقر/ ۰ بود؛ مراد از رکوع تواضع يا انحناء است. 
آیه نشان می‌دهد که جعل خلافت و تعیین سرپرست در روی زمین» منصب خدایی است خواه پیامبر باشد یا امام معصوم يا ولی فقیه 
که قائم مقام امام معصوم است. ال یَضلوَ ع سبیل للم عذابٍ مدید بما تشوا یم الحساب. 
تعلیل نهی سابق است. «ما؛ در بما تسوا مصدریه و تقدیر آن «بنسیانهم یوم الحساب» می‌باشد. در تکمیل ماجرای داود علیه السلام 
ذکر چند نکته لازم است. 
اول- ظهور آیات آنست که مخاصمه کنند گان بشر بودند و غیر متعارف به محضر داود آمدند تا جریان قضاوت آن طور که گفته 
شد انجام یافت. به نظر میاید که داود در همانجا متوجه خطا شده و آن را جبران کرده است. 
ولی در روایات هست که آن دو نفر فرشته بودند که از طرف خداوند برای امتحان داود آمدند. از عیون اخبار الرضا علیه ال لام 
تا که کتیرت(ضا ان الاخانهرق وعخ تا داوی ال ری که کیان ها نارای تاقاه انشت یا من نز 
ملک فرستاد که از دیوار محراب داخل شدند و از او داوری خواستند ... پس خطای داود صورت داوری بود نه حقیقت داوری. 
«فکان خطینته هذا رسم الحکم تا 
در المیزان فرموده: خصوصیات قضیه مانند از دیوار آمدن» دخول غیر عادی تفسیر حسن الحدیث» ج ٩٩‏ ص: ۲۱۸ 
متوجه شدن داود که اینکار امتحانی از جانب خدا بود نه واقعه عادی که ظاهرا خدا می‌خواسته او را در خلافتش و در داوریش 
میان مردم از خطا حفظ کند. همه اين قرائن تأیید می‌کند که آنها ملائکه بودند و به صورت مردان در آمده‌اند علی هذا آن فقط 
تمثلی بوده و قضاوت در حال تمثل نظیر عالم خواب است و معلوم است که در عالم خواب تکلیف نیست. 
(منظور المیزان از اينکه آنجا جای تکلیف نبوده آنست که بفرماید: این کار گناه و خطا نبوده است) آن گاه فرموده: اگر متخاصمین 
بشر بوده باشند باید گفت: قضاوت مشروط بوده است یعنی: داود گفت: برادرت بر تو ظلم کرده؛ در صورتی که بر علیه ادعای تو 
دلیل نیاورد. این برای آنست که دلیل قاطع عقلی و نقلی اقامه شده که انبیاء علیهم الشلام معصومند ... 
دوم: نقل است که جریان میش‌ها و میش در رابطه با زن (اوریا) یکی از فرماندهان داود بود که داود آن را تزویج کرد. در مجمع 
البیان نقل شده ... داود روزی در محراب خویش بود که کبوتری در آن داخل شد داود در پی گرفتن کبوتر به طرف روزنه 
محراب رفت. آنجا مشرف به خانه (اوریا) بود» داود زن اوریا را دید که غسل می کند عشق زن در دل داود جای گرفت و خواست 
او را به زنی بگیرد. 
«اوریا» را به بعضی از جنگها فرستاد و گفت او را جلوتر از «تابوت عهد» به جنگ وادارند» در نتیجه «اوریا؛ کشته شد. داود زن او را 
پس از انقضای عده به زنی گرفت و سلیمان از او متولد گردید. 
روزی داود مشغول خواندن زبور بود که دو نفر وارد شدند داود ترس هکرس ... پس از قضاوت داود. آن دو مرد به هم 
نگاه کرده و خندیدند» داود دانست که آن دو فرشته‌اند» خدا به صورت خصمین فرستاده تا او را در گناهی تفسیر أحسن الحدیث» 


ج ص: ۲۱۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۱۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
که کرده بود محکوم کنند. داود توبه کرد و به قدری گریست تا از اشکک چشمان او علف روئید. 
مولف گوید: علی هذا منظور دو ملک آن بود که داود تو ۹٩‏ زن داری, به آنها اکتفاء نکرده زن او ریا را نیز برای خودت خواستی 
این عدالت است؟ داود متوجه خطای خود شد. 
خدا و واسطه ما پین خدا و خلقند در صفت کسی باشند که عدالتش پذیرفته نشود و انسان از شنیدن حال او متنفر باشد» پیامپران 
خدا از اینها برتر می‌باشند» از امیر المومنین علیه الّرلام نقل شده که فرمود: اگر مردی پیش من آوردند که میگوید: داود زن اوریا 
را گرفت به او دو تا حد می‌زنم یک حد برای توهین به نبوت دیگری حد اسلام: 
«قال لا اوتی برجل یزعم ان داود تزوج امرأٌ اوریا الا جلدته حدین حدا للنبوة و حدا للاسلام؛. 
مولت کویله این کل از خیرات ات التهابه آن رافر کانهای اسلانی عدیا, گزذاند. 
در تورات در کتاب دوم سموئیل باب یازدهم می‌نویسد: داود زن اوریا را از پشت بام دید که غسل می‌کند. کسانی را فرستاد زن را 
گرفته و آوردنده بلا فاصله با او همبستر شد. زن حامله گردید و از او سلیمان به دنیا آمد آن گاه در باب دوازدهم می‌نویسد: ناتان 
فرستاده خدا پیش داود آمد و گفت: 
خدا می گوید: به عوض کاری که درباره زن اوریا کردی زنان تو را گرفته پیش چشم تو به همسایه خواهم داد و او در روز روشن 
با زنان تو خواهد خوابید: تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۲۲۰ 
تو در پنهانی زنا کردی اما من اینکار را پیش تمام بنی اسرائیل خواهم نمود (معاذ الله). 
سوم-اگر مسئله خصومت و قضاوت به واسطه خدا و در اثر فرستادن ملک بوده باشد» غرض آن بوده که داود علیه الرٍلام در 
قضاوت میان مردم آمادگی داشته باشد در اینصورت گناهی در بین نبوده است و اگر جریان به صورت عادی اتفاق افتاده باشد باز 
امتحانی از جانب خدا بوده است. این مقدار انحراف و تدارک آن» ضروری به عصمت ندارد نظیر جریان حضرت یونس علیه 
الشلام. 
۷- و ما علفنا الشماء و الأض و ما بَیتَهُما باطّا ذلک ظِنْ این کفروا یل للذی کفژوا مق الا 
در آخر آیه گذشته به معاد اشاره شد و خواندیم:لَهُم عذاب شید بما توا یوم الحساب در این آیه به معاد از راه حکمت استدلال 
شده است و آن یکی از راه‌های اثبات معاد است چنان که در آخر سوره حجر به طور تفصیل سخن گفته‌ايم خلاصه استدلال آنست 
که: اگر معاد نباشد خلقت آسمان و زمین عبث و باطل است و چون محال است که خدا باطل کار باشد» پس باید معاد حتما واقع 
شود. 
یعنی خلقت آسمانها و زمین باید غایتی و هدفی داشته باشد و اگر منظور آن باشد که این چرخ فقط در جریان باشد و به غایتی 
ثابت نرسد. سژال: «منظور از خلقت اینها چیست؟» بدون جواب می‌ماند و خلقت باطل می‌شود و کار بی‌غایت بر حکیم محال است. 
اگر گویند: منظور خلقت انسان و زندگی او است. گوئیم: زندگی پر از رنج و درد انسان نمی‌تواند هدف این خلقت عظیم باشد» 
این هدف کوچک با این خلقت عظیم سا گار نیست. چنان که منظور از خلقت انسان نیزه زند گی دنیا نمی‌تواند باشد: آ فحَيتَم 
آنما علفنا کم عبثا و نکم لیا لا ترجغون مومنون تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۲۲۱ 
۵ نظیر آنه مورد تقسر ات آیفد و ها خلفا العماوات و الاتضی و مااتیما لاضین ما خفتاهما الا بال دعان/ ۲۵ 
ذلک ظن الذین کفروا ... یعنی آنها گمان می‌کنند که خلقت آسمان و زمین بی‌هدف است در آیه دیگری می‌خوانیم که خلقت 


آسمانها و انسان باطل خواهد بود. آیه هفتم از سوره هود چنین است: و هو الذی ی السّماوات و الأأزض فی سیم و کان عَرْشة 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۲۵ از ۲۹۵۲ 
علی الماء کم یم أححسن عَملا ون فلت اتکم مبغوتون من بغد مت لین لین کفزوا ان هذا ال مخ شیین. 
۸- آم تجْعلْالذینَ منوا و عملوا السصَالحات کالمفیدی فی لأض آم تجعل المتفین کالَّار 
ماقبل أم نجل ... محذوف است و از آیه سابق فهمیده می‌شود یعنی «أ خلقنا السماء و الارض باطلا ام نجعل الذین آمنوا ...» این 
آیه استدلال است برای معاد از راه عدالت خداوند چنان که در آخر سوره حجر گذشت. تقدیر آن چنین است: 
زندگی دنیا طوری است که نیک و کار و بد کار در آن مشتر کند» هر کس تلاش بیشتر کند و اسباب طبیعی موافق تلاش او باشد به 
آرزوی خویش می‌رسد نیک و کار باشد یا بد کار پس از این جهت در دنیا فرقی ندارند. 
اگر جهان آخرت نباشد که نیک وکاران به پاداش خود برسند نیکوکاران با بد کاران یکی خواهند بود و این بر خلاف عدالت است 
که خداوند فرمان نیکو- کاری و اعمال خوب بدهد و آن گاه نیک و کاران را با بد کاران یکسان حساب کند و چیزی در مقابل عمل 
به آنها ندهد. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۲۲ 
وانگهی مردان و زنان نیک و کار در دنیا تا آخرین نفس در زحمت و فشار مطیع فرمان خدا می‌شوند و از زحمت چشم باز نمی کنند و 
همانطور از دنیا می‌روند. 
شهداء جان در راه خدا می‌دهند» چیزی عایدشان نمی‌شود. بد کاران و ستمگران آنچه می‌توانند آزادانه ظلم می کنند و سپس در 
بستر راحت از دنیا می‌روند» نه بازخواستی از آنها می‌شود و نه به طور طبیعی گرفتار می‌شوند و حتی از بسیاری از پیشوایان ستمگر 
انتقام گرفتن در بافت زندگی دنا امکان ندارد. 
مثلا از یزیدهاء معاویه‌ها؛ ترومن‌هاء صدام‌ها: بگین‌ها چطرر انتقام گرفته بشود مگر کشتن یا تکه تکه کردن آنها می‌تواند انتقام 
خون مظلومان بی‌حد و حصر و آن همه فسادها باشد. 
اگر دنیای دیگری برای تکمیل نواقص این زندگی نباشد» عدالت خدا جای خود را نمی گیرد. 
دو نکته دیگر را باید در آیه شریفه در نظر گرفت یکی آنکه: آیه شریفه ناظر به یک طرف قضیه است و آن اینکه اگر روز حساب 
نباشد نیک و کاران مانند بد کاران می‌شوند و اهل سعادت مانند اهل خسران می‌شوند این بر خلاف عدالت خداست. 
دیگری آنکه مقابله ما بين مومن و کافر نیست بلکه ما بین اهل ایمان و عمل و مفسدین است خواه اهل کافر باشند یا مومن بد کار و 
غیر صالح» شاید برای همین است که برای روشن شدن هر چه بیشتر در قالب دیگر فرموده است: أم نجل لین کالفجّار. 
اینجاست که جانب عمل در این مسئله تقویت می‌شود. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۲۳ 
۹- کنات را ایک با زکک لوا آبانه و ی کر ۳ لباب 
تکمیل مطالب قصه داود علیه التّرلام است» مبارک یعنی پر برکت و دائم الخیر ظاهرا تدبر و تذ کر هر دو راجع به عامه مردم است؛ 
تذ کر نتبجه تدتّر می‌باشد علی هذا اولو الالباب راجع به تدبر و تذ کر هر دو است. «کتاب» تقدیرش «هذا کتاب» می‌باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۲۴ 
[سوره ص (۳۸): آیات ۳۰ تا ۳۰] 
اشاره 


و وعَن داد یمان نغع اعد اب (۳۰) اد غرض عَلیه بالعشی السصَافناث الْجیاد (۳۱) فقال نی آخبیت ححت الْخبر عن ذکر ربّی 


حتی توازث بالحجاب (۳۲) زدوها علی فطفق مرح بالشوق و الأْغناتي (۳۳) و لَذ فا شرلیمان و لین علی کزسیه دا تم آناب 


)۳۴( 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۲۱۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
قال رَبْ اعْفولی و مب لی مُلکاً لا یتبفی لد من بغیدی |نک أنت الاب (۳۵) فسحخونا له زیخ تجری بأفره (ُخاء یت أصاب 
(۳۶) و امین کل باء و غرّاص (۳۷) و آخرین مُفَرّنین فی فاد (۳۸) هذا عطاوّنا فان و آشسکک بعیر حساب (۳۹) 
و ان له دنا لزلفی و مخشن عآب (۴۰) 
۰- به داود. پسرش سلیمان راعطا کردیم وی اس کار رجوع کننده بوده. 
۱- یاد آر که وقت عصر اسبان اصیل بر سه پا ایستاده بر او عرضه شد. 
۲- گفت: من دوستی اسبان را بر یاد پرورد گارم اختیار کردم تا آفتاب در پرده نهان شد. تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۲۵ 
۳- اسبان را بر من برگردانید آن گاه شروع کرد به دست کشیدن بر ساقها و گردنهای آنها. 
۴- سلیمان را امتحان کردیم و بر تخت او پیکری انداختيم آن گاه به سوی خدا بر گشت. 
۵- گفت: پرورد گارا مرا بیامرز و حکومتی عطا کن که به کسی بعد از من سزاوار نباشد که تو بسیار عطا کننده‌ای. 
۶- پس باد را برای او مسخر کردیم که به فرمان او به هر جا که اراده می‌کرد به آرامی می‌رفت. 
۷- و شیاطین را که بنا و غواص بودند. 
۸-و شیاطین دیگر که در زنجیرها قرین هم شده بودند. 
۹- این است عطای بیحساب ماء عطاء کن يا امساک نما. 


۰-سلیمان وا دما معا لت بزر گفه‌و باز گشت نهیری است. 
کلمه‌ها 


سلیمان: پسر داود از انبیاء مشهور بنی اسرائیل» نام مبار کش هفده بار در قرآن مجید آمده است. از او حالات بسیاری در کلام 1 
نقل شده که مقداری از آن در سوره نمل و انبیاء و سباً گذشت مقداری نیز در این سوره آمده است. 

اواب: بسیار رجوع کننده به خدا؛ مراد ظاهرا کسی است که در کارها پیوسته متوجه خداست. 

عشی: از اول ظهر تا آخر روز (مجمع» کشاف). 

صافنات: صافنه اسبی را گویند که بر سه پای بیایستد و گوشه سم یکی از پاهای جلو را به زمین گذارد (مجمع) «صفن الفرس 
صفونا: 

قام علی ثلاث قوائم و طرف حافر الرابعة». 

جیاد: اسبان تندرو. مفرد آن جواد است. یاء در آن مقلوب و او است تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۲۶ 

گویی دویدن و تند رفتن را می‌بخشد (مجمع البیان) توارت: موارات: پوشاندن و مستور کردن. تواری: مستور شدن. «توارت» آفتاب 
مستور شد. 

حجاب: آن در اصل مصدر است به معنی پنهان کردن و منع از داخل شدن به معنی پرده نیز آید» مراد از آن در آیه پرده است. 
طفق: شروع کرد آن فعلی است مخصوص به اثبات «ما طفق» گفته نمی‌شود. 

سوق: (بضم اول) ساقها. 

رخاء: نرمی» آرامی. اقرب الموارد گوید: رخاء باد ملایمی است که چیزی را حرکت نمی‌دهد. 

اصاب: صوب: قصد و نزول. اصابه: درک طلب. اراده» منظور از آیه معنای اخیر است. 

اصفاد: صفد (بر وزن شرف) زنجیری است که با آن دستها را به گردن می‌بندند. جمع آن اصفاد است: 

زلفی: تقرب و نزدیکی. مقام و منزلت. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۱۲۷ از ۳۲۹۵۱۲ 


در اين آیات دو جریان درباره حضرت سلیمان علیه الترلام نقل شده که هر دو مانند داستان داود حکایت از نوعی خطیثه و ترکك 
اولی دارد یکی مشغول شدن به تماشای اسبان و غفلت از نمازه دیگری افتادن جسدی بر تخت سلیمان و توبه او. 

آیا منظور آنست که به رسول خدا بفرماید: مواظب باش که چنین نکنی نظیر: ابر کم ریک و لا تک کصاحب وت قلم/ 
۸ به عبارت دیگر تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ص: ۲۲۷ ۱ 

مانند این اوابین استقامت داشته باش ولی از اين ترک اولی‌ها نکن» و با مراد آنست که چنین چیزها؛ مخالفت عصمت و تقوی 
نیست؟ و از اینگونه چیزها در زندگی می‌شود و آنها با و اد له عندٌن لرلْفی و محشن مآب منافاتی ندارد و یا غرض آنست که 
حقیقت قضایا گفته شود و پیامبران الهی از اتهامات تورات کنونی مبرا گردند؟ ۱ 

آن گاه بیان شده که: باد را در اختیار سلیمان قرار دادیم به هر کجا که اراده می کرد می‌رفت. و نیز شیاطین مقهور او بوده و برای 
او کار می کردند لا بد به صورت انسان در آمده و مشغول کار شده بود نافرمانها نیز در زنجیر به سر می‌بردند. 

۳۰- و وَقَبنا لداژ5 یمان نغم الب هرا 

کلمه نقع اعد ثنای خداوند است نسبت به سلیمان» ساحت سلیمان را از هر آلود گی پاک می‌کند. اين تعبیر فقط درباره سلیمان و 
ایوب آمده است چنان که در آیه ۴۴ خواهد آمد له راب تعلیل نع لد است گویی مراد از «اواب» آنست که پیوسته در کارها به 
خدا رجوع می کرد و خدا را از نظر دور نمی‌داشت. 

۱- اد غرض علیه بالعشی الصَافنات الجیا. 

آمدن کلمه «عشی» که به معنی بعد از ظهر یا آخر روز است مشعر بر تأخیر نماز است یعنی ادامه تماشای آنها که بعد از ظهر بود 
قهرا به گذشتن وقت نماز می‌انجامید «اذ» به تقدیر «اذکر» است. 

۷۲- فقال ای بت مت الخیر عن ذکر ری علّی توازث بالحجاب. 

یعنی: گفت من دوستی اسبان را بر یاد پرورد گارم و نمازم بررگزیدم و به تماشای آنها به قدری ادامه دادم تا آفتاب غروب کرد به 
عبارت دیگر تماشای تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۲۲۸ 

اسبان مرا از باد خدا مشغول نمود. این سخن حاکی از تحسر و ندامت است. 

«احببت» به معنی اختیار کردن و حَتّ الحیر مفعول آنست «عن» ظاهرا به معنی «علی» و مراد از «ذ کر رب» نماز است؛ در مجمع البیان 
از امیر المزمنین صلوات اللّه علیه نقل شده که فرمود: سلیمان روزی به دیدن اسبان مشغول شد زیرا می‌خواست به جهاد دشمن برود 
تا آفتاب غروب کرد. در این صورت: سلیمان را عبادتی از عبادت دیگری مشغول کرده است ولی ترجیح مال نماز بود «0۱. 

این عمل در هر حال, گناه نبوده است و گر نه با نف اعد و با اد له دنا للفی ... منافات داشت» شاید سان دیدن از اسبان در 
دی توف کاس زو و تقوم قرو اسان سک ان نب وش ی کم لیا رون فاص ده 
و آله و نماز مسلمانان به قضا ماند. در مجمع البیان فرموده گویند: تماشای اسبان او را از نماز عصر مشغول کرد در روایات امامیه 
است که اول وقت نماز از او فوت شد. 

۲- روا علی فطفق مشحاًبالشوق و لأَغناق. 

یعنی: حالا که دیگر وقت نماز گذشت اسبان را پیش من برگردانید» سپس شروع کرد. به ساقها و گردنهای آنها دست می‌مالید. 
یعنی «فطفق یمسح مسحا بالسوق ...» گفته‌اند: «ردوها؛ خطاب به ملائکه است یعنی: آفتاب را بر من بر گردانید تا نمازم را ادا بخوانم 


این سخن از امیر المومنین صلوات اه علیه نقل شده است. تا نمازم را ادا بخوانم و گفته‌اند «مسحاء به معنی قطع و بریدن است یعنی: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۲۱۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
اسبان را برای من بر گردانید. آن گاه شروع کرد ساقها و گردنهای اسبان را قطع می‌کرد که سبب به قضا ماندن نماز او شدند. 


این سخن از کعب الاحبار بهودی و دروغگو نقل شده است. در مجمع البیان 


(۱) خیر به معنی شیء اختیار شده است. به مال و اسب اطلاق می‌شود. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۲۹ 

آمده که امیر المومنین صلوات الّه علیه فرمود: کعب دروغ گفته است ... انبباء له ظلم نمی کنند و امر به ظلم نمی‌نمایند که آنها 
معصوم و پاکند «لانهم معصومون مطهرون». 

و نیز گفته‌اند: سلیمان و یارانش شروع کردند به مسح بر ساقها و گردنهای خود و آن وضوی آنها بود تا بعدا نماز بخوانند این سخن 
در فقیه به لفظ «روی عن الصادق علیه الشلام» نقل شده است. 

۴- و لد نا یمان و نا علی کوسیه جسدا ثم آناب. 

این دومین قصه از قصه‌های سلیمان در این سوره است. در المیزان فرموده از میان اقوال مختلف می‌شود آن را پذیرفت که سلیمان 
کودکی داشته خدا او را بمیراند و بر تخت سلیمان انداخت و سلیمان به آینده آن کودکک امید بسته بود. مردن او سلیمان را متتبه 
کرد که کار خویش را به خدا تفویض کند و به او دل نبندد. 

به نظر می آید که این بهترین تفسیر از تفاسیر گوناگون است «ثم اناب» نشان می‌دهد که مردن آن کودکک و گذاشته شدن جنازه‌اش 
بر تخت سلیمان او را متوجه کرده که نمی‌بایست به او دل ببندد و مطمئن باشد. لذا به خدا رو آورده و توبه کرده است. احتمالات 
دیگر را در مجمع البیان و مانند آن مطالعه فرمائید. 

۵- قال رب افو یی و عب لی ملک لا ینبفی لأعیٍ من بغیی اک آنت المابٌ. 

قسمت اول آیه راجع به مطلب سابق است. هب لی مُلکاً ... تقاضای مخصوصی است از خداء ظاهرا مرادش از این تقاضاء اختصاص 
به خود است نه بخل به دیگران یعنی حکومتی مخصوص که در دیگران نباشد به من عطا فرما؛ نظیر آنکه بگوئیم این ساختمان 
مخصوص به من است. نظیر ندارد» ولی این مانع از آن نیست که تفسیر آحسن الحدیث. ج٩4‏ ص: ۲۳۰ 

ساختمان دیگران بهتر و بالاتر از آن باشد» آیه بعدی در بیان آن ملک اختصاصی است. 

۳۶ سنا ایح تیری بأثره رخاف نت اخانت: 

این آیه و آیه بعدی در بیان ملک اختصاصی سلیمان است که در دیگران نبود چنان که از فاء تفریع در «فسخرنا؛ روشن می‌شود 
اينکه خداوند باد را در اختیار سلیمان گذاشته بود در سوره انبیاء/ ۸۱ و در سوره سباً/ ۱۲ نیز گذشت این عجب نیست. خدا به هر 
چیز تواناست. 

این تسخیر مصداقی از ملک لا یی لد ین بمدی است که ظاهرا در هیچ یک از پيامبران الهی دیده نشده است» آیه پر روشن 
است که سلیمان هر جارا که می‌خواست. باد به آسانی به آن طرف تغییر مسیر می‌داد. 

۳۷- ۳۸- و یی کل بّء و غواص و آخرین نی فی الأضفاد. 

در سوره سباً گذشت که ... وم الجنْ من یغمل ین یدب بان ره .. 

یلو له ما یَشاء من محاریب و تمائیل و جفان کالْجواب ...۱۲/۰ و ۱۳ به نظر می‌آید که جن به شکل انسان در آمده و برای او کار 
می کرده‌اند در آیه مورد تفسیر می‌خوانیم که برای او بنائی و غواصی می کرده‌اند «الشیاطین» عطف است بر «الریح». 

زنجیر کشیده‌ها و محبوسها ظاهرا همانا بوده که از فرمان او سرپیچی کرده بودند» درست بر ما روشن نیست که سلیمان آنها را 


چطور به زنجیر کرده بود الم عْد الله این تسخیر نیز مصداقی از آن حکومت بی‌نظیر است که به پیامبران دیگر داده نشده بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۳۱ 
در صحیح بخاری از ابو هربره نقل شده: رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نماز خواند و گفت: شیطان بر من آشکار شد و خواست 
نماز مرا قطع کند» خدا مرا بر او غالب کرد او را کنار زدم» خواستم وی را به یکی از ستونها بیندم تا صبح او را ببینید» اما قول 
سلیمان را یاد آوردم که گفته: رَبْ اعْفْ ی و مب لی ملک لا نی لد من بغدی در نتیجه خدا او را نامید بر گردانید «4۱. 
این روایت در مجمع البیان نیز از بخاری نقل شده است. معلوم می‌شود که گرفتن و به زنجیر کشیدن شیاطین مخصوص سلیمان بوده 
ات 
4 عازن قاس ای آفکه رقم عیانب: 
لمیزان نظر می‌دهد که یر جساب قید «عطاتاه و معنی آن تمام نشدنی است. آن گاه می‌فرماید در دادن به دیگران مخیر هستی و 
تأثیری در تمام شدن ملکک تو ندارد. 
در جوامع الجامع نیز مانند المیزان است؛ بعضی بغیر حساب را معنی کرده یعنی در دادن و ندادن محاسبه نخواهی شد. 
۰- ون لهج رلفی و مس تآب. 
راز دناوتن هش وتات افتی متا کر نی زللی وما زاس تب ورعطلیت ۲ تهارست: 
ناگفته نماند: در تفسیر این آیات مطالب گوناگونی نقل شده که باید گفت: از اسرائبلیات هستند و چهره انبیاء علیهم الشلام را نازیبا 
نشان می‌دهند از جمله آنکه: سلیمان روزی گفت: امشب با هفتاد زنم هم بستر خواهم شد که هر یک پسر مجاهدی به دنیا آورد 
ولی «انشاء > نگفت در نتیجه فقط یک زن حامله شدء او هم یکك کودکی در آورد که نصف بدن بود؛ مراد از «جسداء همانست. 


(۱) بخاری جزء دوم باب ما یجوز من العمل فی الصلا. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۳۲ 

از جمله اینکه: سلیمان وارد مستراح شد. شیطانی به نام صخر انگشتر سلیمان را از یکی از زنان او گرفت و چهل روز بر تخت 
سلیمان نشست. سلیمان فراری بود» منظور از «جسدا» همان شیطان مارد است. 

مرحوم طبرسی بعد از نقل مقداری از آنها می‌فرماید: اعتمادی بر اين نقلها نیست .. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۳۳ 
[سوره ص (۳۸): آبات ۴۱ تا ۴۸] 
اشاره 


و اد که دنا وب نادی ری ی یی : نی اسان ُضب و عرذاب (۴۱) از کض برجیلک هذا متس با و شراب (۴۲) و وَبن لُ 
وم عم رخت و ذگری لولی اب (۴۳) و دبک من تاضرب به ولا تختث ِا وجذناه سار نم الب 
ات (۴۴) و اد که عبانا اپُراهیع و اشحاق و و آولی دی و الْصار (۴۵) 

1 أخلض نام حالص ذکری الدّار (۴۶ و اه عنْدنا لمنّ الم طفعن لیا (۴۷) و اد که |شماعیل و الیسَع و ذا الکفشل س ی 
یار (۴۸) 

۱- یاد کن بنده ما ایوب را که پرورد گارش را ندا کرد که شیطان مرا رنج و عذاب می‌دهد. 


۲- (گفتم) با پایت راه برو که این محل شستشو است؛ خنکک و نوشیدنی است. 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۵۰ از ۲۹۵۱ 
۳- و نیز اهل او و مانند اهل او را به او دادیم از برای رحمت خاصی از جانب ما و برای بیداری برای خردمندان. 
۴- به دستت مشتی چوب بر گير و با آن بزن و نقض عهد مکن. ما او را صبور یافتیم بهتر بنده و بیشتر متوجه خدا بود. 
۵- یاد آر بند گان ما ابراهیم و اسحق و یعقوب را که صاحبان نیرو و بصیرت بودند. 
۶- ما آنها را با خصلتی پاک که یاد آوری آخرت بود. خالص نمودیم. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۲۳۴ 
۷-و آنها نزد ما از بر گزید گان و از نیکان بودند. 


۸- یاد آر اسماعیل و یسع و ذی الکفل را که همه از نیکان بودند. 
کلمه‌ها 


ایوب: علیه الّر لام از انبیاء معروف. نام مبار کش چهار بار در قرآن مجید آمده است. مقداری از جریان او در سوره انبیاء گذشت؛ 
مقداری نیز در این سوره آمده است. 

نصب: (بر وزن قفل و فرس) رنج و تعب. 

ار کض: راغب گوید: رکض به معنی زدن پا بر زميین است. اگر به سوار اطلاق شود به معنی دواندن است و اگر به راه رو نسبت 
داده شود به معنی راه رفتن می‌باشد «ار کض» راه برو. 

معفس و ما شسیشقو و ای کهبا آن قنشقی کر 

بارد: برد: خنکی. بارد: خنککك 

ضغت: (بکسر اوّل) دسته علف و ت رکه و بفتح اول به معنی مخلوط کردن است. 

لا تحنث: حنث: گناه. شکستن عهد و قسم. «لا تنتحث» عهد مشکن. 

اخیار: نیکان. مفرد آن خیر است «خیر» یعنی اختیار شده و بر گزیده. 

اسماعیل: نام دو نفر از پیامبران است» اسماعیل بن ابراهیم و اسماعیل صادق الوعد. 

یسع: (بفتح اول و دوم) یکی از پیامبران است نام مبار کش فقط دو بار در قرآن مجید آمده است: انعام/ ۸۶ ص/ ۴۸ اما راجع به 
شرح حال او چیزی در قرآن مجید نیست. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۳۵ 

ذو الکفل: علیه ال لام از انبیاء الهی است نام مبارکش فقط دو بار در قر آن مجید يافته است یکی در سوره انبیاء/ ۸۵ دیگری در 


سوره ص/ ۴۸ امّا شرح حال از او در کلام اه نیامده است؛ 
شرحها 


در این آیات حالات ایوب علیه التبلام که یکی از اوابین و عباد له المخلصین بود ذکر شده و به دیگران نیز اشاره رفته است و با 
لاه اکن شمان یه کسرسرل قداص اللدظهی له انار تاد کرده مات آنبا فقو انشا یقاس تایه و بر انلاز 
فش کان یر کنك: 

و ی و 
آورده و گفت ری ی نی الضر و نم الّاجمین خدا دعایش را پذیرفت و دستور داد در آبی شستشو کند تا از مرض رها 
گردد. خانواده‌اش نیز به او داده شد. در ایام ابتلات زنش بی‌تابی کرد ایوب سوگند خورد که در صورت شفا یافتن او را تأدیب 
نماند. دستور آمد یک مشت ترکه برگیر و با آن بزن تا نقض عهد نکرده باشی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۵۱ از ۲۹۵۱۲ 


او اد که زا انیت ذ تهاقف قطان ُضب و عذاب. 


2 


به نظر می آید: مراد زاس شیاه وسوته‌های اوندت که در هنگام برض وااوبین ترفن عاتراوداش) لافطا ناراحتش 
می کرده است در مناجات دوم از مناجات خمسٌ عشر آمده است که امام علیه الشلام می‌فرماید: 

«الهی اشکو الیک ... شیطانا یغوینی قد ملاء بالوسواس صدری» 

درباره حضرت تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۳۶ 

رسول صلی له علیه و آله آمده: و قل رب مود یک من عَعزات الیاطین و ود یک رب آن بصن مومنون/ ٩۸‏ 

در مجمع البیان نقل شده: شیطان به او وسوسه می کرد که مرضت طول کشید. خدایت به تو رحم نمی کند و : نیز اموال و اهل او را 
که از بین رفته بودند به یادش می‌آورد. المیزان ترجیح می‌دهد که مراد مریض شدن او به وسیله شیطان است به المیزان رجوع شود. 
منظور از نصب و عذاب ظاهرا یکی است که وسوسه. رنج و عذاب است. 

شاید لفظ «الضر» که در سوره انبیاء گذشت شت شامل وسوسه شیطان هم باشد در ابنصورت مراد از آلّی مشتی ۳ تین فان و 
وسوسه هر دو است. 

۲- ازکض برجلکک هذا مْتمَلْ بارد و مَرابٌ. 

یعنی: دعایش را مستجاب کردیم و گفتیم با پایت راه برو معلوم میشود که از کثرت مرض قدرت راه رفتن نداشته است» خدا اول 
به پاهایش قدرت داد آن وقت از چشمه‌ای که خدا به وجود آورده غسل کرده و نوشید. تا ظاهر و باطنش شفا یافت. لفظ مغتسل 
حاکی از شستشو و شراب حاکی از نوشیدن است. 

۳- و وعبنا له له وم معهع رخماٌ نا و ذکری لأولی لباب 

آیه قبلی درباره بدن ایوب علیه ال لام بود اين آیه درباره خانواده اوست ظهور آیه در آنست که خانواده اولیش بر گشته است» از 
عفن مادقا تخل غزر ما کیباتی از اقا روا که فا از تسرد بای بای دش با وی تفه 
0 

«روی عن ابی عبد ال علیه الشلام ان له تعالی احیا له اهله الذین ماتوا قبل البلیه و احیا له اهله الذین ماتوا و هو فی البلیه. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۳۷ 

بعضی‌ها گفته‌اند: خانواده او متفرق شده بودند» بعد از شفا یافتن او به دورش جمع گردیدند و مهم مَعَهُمُ نشان می‌دهد به تعداد 
خانواده قبلی‌اش ار و3 او افزوده است. 

رهم و ذکری وی لباب یعنی: صعته باق مدشن ور کداندن آهاشن نع زیت و عاطقه متموصی ها رو و ند 
خواسته‌ايم به خردمندان باه ور تاش ۱ کر با بو ارتفا اتب میرک لا من و میاه ی مب زا 
و ذ کری لعابدین انبیاء/ ۸۴ درباره وب علیه الشلام افسانه‌هایی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. 

۴- و مد بیدک ضفتاًفاضرت به و لا تخنث انا وجذناة صابرا نشع ال هراب 

در مجمع البیان و جوامع الجامع فرموده: در موقع ابتلا زنش حرفی زد که وب را خوش نیامد. قسم خورد اگر شفا یابد. صد تازیانه 
به او پزند لذا دستور رسید مشتی تر که خرما و نظیر آن را به دست بگیر و یک دفعه بزن تا به س و گند خود عمل کرده باشی» به نظر 
می‌آید زنش به او خشونت کرده که چرا از خدا برای خودت عافیت نمی‌خواهی؟ ایوب ناراحت شده و سوگند یاد کرد بعد از شفا 
یافتن تأدییش نماید» این حکم درباره حد مریض در فقه اسلامی هست که چوبها را جمع کرده و یک دفعه می‌زنند. 

ِا وج دنا صایراً یعنی : ما او را در بلایایی که پٍ پیش آوردیم: خویشتن دار يافتیم» آن گاه در بیان مقام والای او فرموده یملع 


َوَابِ رسد آدمی به جایی که خداوند عالم درباره او چنین سخن بفرماید. 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۵۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
۵-و دک عباةنا اراهیع و !شحاق و یوب ۳ دی و ال بصار. ت تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۳/۸ 
فداکاریهای این بزر گواران به آن حضرت روشن بوده لذا احتیاج به توضیح بیشتر نبوده است. 
مراد از آولی دی تیرومند بودن آنها در به جای آوردن فرمانهای خدا و استقامت در راه اوست و نیز صاحبان بصیرت و بینایی 
توافت از سیف تافص نش نیقی 
«اولوا القوة فی العباده و الصبر فیها (صافی). 
۶- ۴۷- | أَخلضنامُع بخالِصَه ذکری الّار و ام دنا مق الْمضطفین ال یار 
این آیه تعلیل آیه قبلی است مقظر را وتالضه)طالصت: قالصی و ظر عقوت اسشته د کی الذار بان له استه بعی :ها آنها رانا 
یک خصلت غیر مشوب برای خود خالص و مخصوص کرده‌ایم» آن خصلت عبارت است از یاد آوری دار آخرت. 
از این سخن روشن می‌شود که عفیده به روز قیامت علت تیرومتد بودن انسان برای اطاعت مخ و دارای تضیرت بودن است نان که 
انکار روز قیامت بیشتر از هر عامل دیگری انسان را بی‌بند و بار می‌کند. آیه دوم نشان می‌دهد که آنها برای هدایت انسانها انتخاب 
شده و در درجه کامل ایمان و توحید قرار گرفته‌اند. 
۸- و اذ کز |شماعیل و لسع و ذا الکفل و کل من الأخیار. 
گفته شد که اخیار جمع خیر مقابل شر است. بعضی آن را جمع خر (با تشدید) گفته‌اند. در قرآن مجید راجع به شرح حال «یس 
ذی الکفل» مطلبی ذ کر نشده در نکته‌ها به مجملی از شرح حال آن دو اشاره خواهیم نمود. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۳۹ 


نکته‌ها 
ایوب علیه السلام: 


آنچه از آیات قرآن مجید درباره امتحان اين رسول گرامی معلوم می‌شود آنست که هم از لحاظ بیماری و هم از لحاظ از بین رفتن 
خانواده‌اش گرفتار گردید در آخر خداوند مشکلات او را از هر دو لحاظ برطرف نمود؛ در اين زمینه به دست نادانان و دروغ سازان 
فرصت افتاده چیزهای غیر قبولی درباره آن حضرت به قالب زده‌اند که به بعضی از آنها اشاره می‌شود. 

۱- روایت شده: شیطان پس از اجازه گرفتن از خدا در بدن ایوب دمید. بدنش یک پارچه زخم شد. در زخمها کرمها به وجود 
آمد. چون یکی از آنها به زمين می‌افتاده آن را به درون زخم برمی گردانید» بدنش گندیده شد مردم او را از شهر بیرون کرده و در 
مزبله‌ای انداختند. 

این روایت در تفسیر برهان از تفسیر قمی نقل شده اما در سند آن مردی هست بنام «عبد الله بن بحره که ارباب رجال گفته‌اند 
ضعیف است. قولش اعتباری ندارد؛ می‌شود گفت: محال است خداوند یک هادی و پیامبر را که باید مردم پیش او بيایند و هدایت 
در تورات فعلی کتاب ایوب باب دوم آمده است: پس شیطان از حضور خداوند بیرون رفته» ایوب را از کف پا تا کله‌اش بدملهای 
سخت مبتلا ساخت. او سفالی گرفت تا خود را بخراشید و در میان خاکستر (مزبله) نشسته بود. 

کر تحار الاتواز از خضان توق از خضرت باق اصرات اللد علیه تفای شله که آبرت با هد ها ینغ نرق او ند فقله صورکشن 


ناپسند نگردید چرک تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۲۴۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۵۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
و خونی از بدنش بیرون نیامد» کسی به هنگام دیدن او از وی متتفر نگردید و وحشت ننمود و در هیچ جای بدنش کرم تولید 
نگردید مب( 
مجلسی رحمه اللّه بعد از نقل این خبر فرموده: این خبر به مذهب اهل کلام از امامیه اوفق است که گفته‌اند: پیامبران از تتفر آور 
بودن منزه هستند آن گاه از سید مرتضی علم الهدی نقل می کند که گفته است: مرضهایی که انسان از دیدن آنها تنفر می‌کند» هیچ 
یک در انبیاء نباید باشد. 


بسع و ذا الکفل: 


در توحید صدوق باب ۶۵ نقل شده: حضرت رضا صلوات الله علیه به جاثلیق نصرانی فرمود: یسع مانند عیسی معجزه داشت» روی 
آب راه رفت. مرده‌ها را زنده نمود کور و پیسی گرفته را شفا بخشید. با وجود این امتش او را خدا ندانست و کسی به جای خدا او 
را نپرستید: مرحوم فیض در صافی فرموده: او پوشع بن نون است. 

در مجمع البیان ذیل آیه ۸۵ از سوره انبیاء از حضرت عبد العظیم بن عبد اه حسنی نقل شده که گوید: به حضرت ابی جعفر امام 
جواد صلوات الله علیه نوشتم و از ذو الکفل سوّال کردم که اسمش چه بود و آیا از مرسلین بود یا نه؟ 

در جواب مرقوم فرمود: خداوند صد و بیست چهار هزار پیامبر مبعوث فرموده است سیصد و سیزده نفر از آنها «مرسل) بودند و ذو 
الکفل از آنان است. او بعد از سلیمان بن داود بود؛ میان مردم مانند داود قضاوت می کرد اصلا به خشم نیامد مگر برای خداء نامش 


عدویا بن ادارین بود. 


(۱) بحار ج ۳۴۸/۱۲ ط جدید. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۴۱ 
[سوره ص (۳۸): آبات ۴٩‏ تا ۶۴] 


اشاره 


2 2 
هید 


هذا ذکر ون لین لَخمن مآب (۴۹) جات عذن مه" تلهم الوا ( ۰ شین فیها یذعونّ فیها که کر و شراب (۵۱) و 
و ای میس ۲ 

هذا رقنا ما له من تفاد (۵۴) هذا و اد للطاغین لش و تآب (۵۵) جهن َض لونها فیس اْمها (۵۶) هذا ُیدوفوهٌ میم و عمَاق 
(۵۷) و آغر من شکله آزواخ (۵۸) 


مدای ج نشیم تعکم لا توعباً بوخ هم صاّوا ار (۵۹ قاوا بل نتم لا موعباً بکم آشم موه نا بلس الراژ (۶۰) قاوا ربا 
قَ لا مذا رذه عذابا فا فی ار (۶۱) و قالا ما الا تری رجلا تدم ین اضرار (۶۷) ده خیم زاغث عتهم 
الصا (۳ع) 

7 ذلک لَعقْتخاضم آغل ار (۶۳) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۲۴۲ 

۹- این تذ کر است. و همه متقیان را باز گشت خوبی هست. 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
۰- بهشتهای جاریشان که درهایشان باز است. 
۱- در آن بر تختها نشسته‌اند» می‌خواهند میوه زیاد و نوشیدنی را. 
۲-و در نزد آنهاست زنان کوتاه نگاه همسال. 
۳- این است آنچه برای روز حساب وعده می‌شوید. 
۴- این است رزق ما که تمام ناشدنی است. 
۵- این است. طاغیان را باز گشت بدی هست. 
۶- جهنم که قود ان داخل می‌شوند و مهیای بدی است. 
۸- و حمیم دیگری مانند آن که انواع می‌باشند. 
9- این فوجی است که با شما داخل آتش می‌شود. فراخی مباد آنها را که داخل آتش می‌شوند. 
۰- گویند: بلکه شما را فراخی مباد که شما آن را برای ما مقدم کردید» آتش بد قرارگاه است. 
۶۱- گویند: پرورد گارا هر که این را برای ما پیش فرستاده در آتش عذاب او را مضاعف کن. 
۲- و گویند: چه شده بر ماه مردانی که از اشرار می‌شمردیم نمی‌بینیم؟ 
۳- آیا آنها را مسخره گرفته (و اشتباه کردیم) یا چشمهایمان از آنها منحرف شده است؟ 


۴ این حق است یعنی مخاصمه اهل و 
کلمه‌ها 


مأب: مصدر میمی است به معنی باز گشت. اسم زمان و مکان نیز آید. 

قاصرات الطرف: کوتاه کننده یا منحصر کنند گان نگاه منظور زنانی است تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۲۴۳ 

که فقط به شوهران خود عشق و علاقه دارند. 

اتراب: ترب: همسال. دو همسال را از آن ترب گویند که با هم خاکبازی میکنند لفظ اتراب سه بار در قرآن مجید در وصف 
حوریان بهشتی آمده است. منظور همسال بودن با شوهران است. 

نفاد؛ تمام شدن. فانی شدن. «النفاد: الفناء). 

مهاد: آماده شده. مهد در اصل به معنی آماده گر است. 

حمیم: آب جوشان. طبرسی فرموده «الحمیم: الماء الحار» راغب قید شدت را بر آن افزوده است. 

غساق: طبرسی آن را چرک بد بو معنی کرده. راغب آنچه از پوست بدن اهل آتش متقاطر می‌شود گفته است» بعضی آن را آب 
کدر و کف گفته‌اند» آن فقط دو بار در کلام له آمده است. 

شکل: مثل. شبیه. طبرسی فرموده: به فتح اول شبیه و به کسر آن نظیر در حسن است. 

مقتحم: اقتحام وارد شدن به سختی. راغب گوید: قرار گرفتن در وسط سختی مخوف است «مقتحم» وارد شونده. 

مرحبا: رحب: وسعت و فراخی. «مرحبا بکك» یعنی بوسعت و فراخی برسی. 

قرار: مصدر است به معنی بات و اسم مکان است به معنی محل استقرار. 

سخری: (به ضم و کسر سین) به دو معنی آید: مسخره شده و تسخیر تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۲۴۴ 


شده اما طبرسی در ذیل آیه ۰ مژمنون فرموده: در صورت ضم. فقط به معنی تسخیر شده آید. 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۵۵ از ۲۹۵۱۲ 


زاغت: زیغ: منحرف شدن چشم و قلب. زاغتِ الْبَصارٌ چشمها منحرف شد. 
شرحها 


به دنبال نقل حالات اوابین و بند گان خاص خداء در این آیات فرموده: 

عاقبت همه مّقین خوب خواهد بود و در بهشتهای برین جای خواهند گرفت. آن گاه به طور استطراد حالات اهل جهنم یاد شده 
امیتا: 

به نظر می آبد منظور از «المتقین» پیامبران و پیروان آنهاست که در اثر پیروی از پیامبران اهل بهشت شده‌اند» به همین تناسب حالات 
ستمگران و پیروان آنها در جهنم نقل شده که با هم مخاصمه خواهند کرد. 

۹- مذا دک ون مین لسن عآب. 

به نظر می آید «هذاء اشاره است به آنچه از حالات پیامبران گفته شد» یعنی:اینها که گفته شد تذکر و یا آوری برای مردم است. 
طبرسی فرموده: اینکه گفته شد ذکر جمیل و ثنای خوب برای آنهاست که تا قیامت با آن یاد خواهند شد. ولی در ضمن حالات 
ایوب گفته شد: و ذ گری وی الاب لذا بهتر است به همان معنی باشد که گفتیم. 

مراد از «المتقین» ظاهرا عموم متقین اعم از انبیاء و پیروان آنهاست تنکیر «حسن) برای تفخیم است. 

۵۰- جات عذن مُفتحهٌ له ارات 

این آیه و ما بعد آن بیان «حسن مب» است «عدن» به معنی خلود و دوام تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۴۵ 

می‌باشد. مه ... ظاهرا کنایه از ممنوع نبودن است» الف و لام «الابواب» عوض از مضاف الیه و تقدیر آن «ابوابها؛ می‌باشد» به 
قولی وقت رسیدن ملاحظه می کنند که درهای آن باز است. 

۱ مکی فیها یو فیها اک کثيرَة و شراب. 

یعنی نشستگانند بر تختهاه عرب به نشستن نیز اتکا گوید. منظور از یعون فیها دستور دادن به خادمان بهشت است «متکنین» حال 
است از متقین «کثیرة» وصف فا که می‌باشد در مجمع البیان و المیزان فرموده: مراد آنست که چون میوه و نوشیدنی را بخوانند» 
خود به خود پیش آنها حاضر می‌شوند. 

اگر چنین باشد» مراد آنست که اهل بهشت خدا صفت می‌شوند و به محض اراده کردن, میوه و شراب نزد آنها حاضر می‌شود» 
شواهدی از آیات و روایات در دست است که اهل بهشت لا اقل مقداری کارهای خویش را با اراده و بدون ابزار انجام می‌دهند. 
۵۲ و دهم قاعدراث الطوفِ راب بعنی «أزواج قاصرات الطرف» که دید و نگاهشان را به شوهران خود منحصر کرده‌اند به 
دیگران علاقه ندارند درباره اتراب گفته‌اند که آنها با یکدیگر همسال هستند عجوزه پیرزن نیستند و نیز گفته‌اند که با شوهران خود 
همسال می‌باشند احتمال دوم قویتر است یعنی «اتراب لازواجهن». 

۳ و ۵۴- هذا ما توعدُونَ لیزم الحساب ان هذا رژقنا ما له من فاد هذا اشاره است به نعمتهایی که اشاره شدء خطاب به متقین 
استه ذر آنه دیگری آمده: ماد کم ید و ماع ال بای نحل/ ۹۶ ۵۵- هذا و ان یلطاغین مر عآب تفسیر حسن الحدیث. ج 8 
صر ۰ ۳۳۶ ۱ 

گویند «هذاء» اشاره به ما قبل است یعنی «هذا للمتقین» آن گاه شروع به عذاب طاغیان شده است و نیز «هذا» را اسم فعل گفته‌اند 
یعنی «خذ ذا. 

۶ جهتَم یَضلوَنها فئس المهاد. 


بیان «شر مآب» است در کلمه «صلی» دخول با قید ملازمت وجود دارد. مهاد وصف جهنم می‌باشد. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۵4 از ۲۹۵۱۲ 
۷- هذاقَیذُوقوةٌ میم و عسَاق یعنی: «هذا حمیم و غساق فلیذوقوه» فعل «فلیذوقوا؛ دلالت بر اکراه آنها از خوردن دارد. 
۸- و آغز من شکله أرواخ لفظ «آخره تقدیرش «و هذا آخر» است یعنی این حمیم و غساق دیگری از جنس آن حمیم و غساق 
ی ی من 
20- مذاَرَج مَتحم مععکغ لاء موعباً بهغ اب آیه تخاصم گر آبان ستمگ و تابعان آنها شروع می‌شود. مراد از 
«هذا فوج» تابعان و پیروان است. جمله هذا وخ مُفتَحه تم تعکم خطاب است به پیشوایان یعنی مأموران خدا به پیشوایان گویند: این 
فوج تابعان است که با شما داخل آتش خواهند شد. آنها در جواب خواهند گفت: لا مَرعباً بهم یعنی بر این تابعان فراخی و وسعت 
مباد که داخل آتش خواهند شد. 
هم صالوا . ی 
«ع- -قاوا نم لا موعبا یک ] تم قدَعموه نا فبئس الْفَرار جواب تابعان است به متبوعان که شما را فراخی مباده شما بودید که ما 
را به این روز سیاه انداختید فیس الْفَرار برای تبکیت آنهاست یعنی در تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۴۷ 
قرارگاه بدی خواهید بود. 
۶۱- قالوا نا ء من دم لنا هذا فرذه عیذاباً ضعغفاً فی الّار ادامه قول تابعان است که برای متبوعان عذاب مضاعف خواهند خواست 
«هذا» اشاره به عذاب است. «ضعفا» تقدیرش «ذا ضعف» می‌باشد. 
۲ و ۶۳ و قاوا ما الا ثری رجاا دهم من الأشرار أحَ نام ریا آم زاعث عم الصا این سخن اهل آتش است که 
چون ممنان را در آتش نمی‌بینند می گویند مردانی را که در دنیا از اشرار می‌دانستيم چرا نمی‌بینیم؟ آیا آنها را در دنیا مسخره 
گرفتیم و در اینکار خطا کردیم و آنها اهل نجات بودند؟ یا با ما در آتشند ولی چشم ما آنها را نمی‌بیند؟ 
مجمع البیان در معنی: أَنح نامع محر که با همزه استفهام است فرموده: «اتخذناهم هزءا فی الدنیا فاخطآنا؛ المیزان نیز چنان گفته 


ک: 
۴- ان ذلکک لک تَخاضْم هل انار لفظ «ذلکک» اشاره است به تخاصم گذشته» یعنی این مخاصمه و مجادله حتمی و ثابت است؛ 
آن گاه مشار الیه «ذلکك» بیان شده که تخاصم اهل النار باشد. 


تفسیر آحسن الحد بث. ج٩»‏ ص: ۲۴۸ 
[سوره ص (۳۸): آبات ۶۵ تا ۸۸] 
اشاره 


قل ما آّ در و ما من اله ۹ له الواحدٌ الما (۶۵) رت التّماوات و الٍض و ما یم 9 ار (۶۶) قلْ هو تا عَظيم (۶۷) 
مه نفرضون (۶۸) ما کان لی ین علم باعلا الأغلی هون (۶8) ۱ 

ان یوحی ی لمآ ذی ین (۷۰ ذ ال یک لملایکة ی خالق را ین طی (۷۱ قاذ سوه و لَفْحْت فیه من ژوحی فَعُوا 
له ساجدیق (۷۲) فسَجد الملایکة کنیع عون (۲) ۹ لیس اشتکبر و کال من ن الکافرین (۲۴ 

نیش ما متعکه نید ما تب توت ام لت ین امین (00۵قال نا یب یی ن ان ین لین 
(0۶ تال ازع بنا رکه تچیغ 600و یک یی لبم ال (0۸ ال رب نی ای بزم یش( ۱ 
ال نک من رین (۸۰ نیبم ال الوم (۸۱ ال 2 ریک عم آجتمین (۸۲) الا بذک م مهم المَخلصین (۸۳) قال 
ال و ال أَقول (۸۴) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۵۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
مان جهن ملک و من تبعک منهم آجمیین (۸۵ فلْ ما آشکلکم علیه من آجر و ما آنا من المتکلفین (۸۶ ان هو الا کر امین 
(۸۷) و للم تمیق حین (۸۸) 
تفسیر آحسن هه ضن ۳۳۹ 
۶۵- بگو من فقط انذار کننده‌ام» معبودی جز خدای یکتا و غالب نیست. 
۶- پرورش دهنده آسمانها و زمین و آنچه در میان آنهاست. توانا و آمرزنده است. 
۷ بگو: قرآن خبر بز رگی است. 
۸- شما از آن رو گردانید. 
۹- من به جمعیت بالات آن گاه که اختصام می کردند علمی نداشتم. 
۷۰- فقط به من وحی می‌شود که من انذار کننده آشکاری هستم. 
۱- یاد کن که خدایت به ملائکه فرمود: من بشری از گل خواهم آفرید. 
۲- چون او را ساختم و در او از روح خود دمیدم بر او سجده کنان بيافتید. 
۳- ملائکه همه و تمامی سجده کردند. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۵۰ 
۷۴-مگر انلیس که تکیر کزدو از کافران گردید. 
۵- خدا فرمود؛ ای ابلیس چه عامل مانع شد از سجده‌ات به آنچه با دو دست خود آفریده‌ام آیا خودت را بزرگک دیدی و يا از 
بزرگان هستی؟ 
۶- گفت: من بهتر از او هستم» مرا از آتش و او را از گلی آفریده‌ای. 
۷- فرمود از آنجا خارج شوء تو رانده شده‌ای. 
۸- لعنت من تا روز جزا بر تو است. 
۹- گفت: خدایا تا روزی که مبعوث می‌شوند مهلتم ده. 
۰- فرمود: تو از مهلت شد گانی. 
۱- تا وفت روز معین. 
۲- گفت: به عزتت سوگند. همه‌شان را گمراه خواهم کرد. 
۳- مگر بند گانت از آنها که خالص شده‌اند. 
۴- فرمود: سخن من حق است. حق را می گویم. 
۵- به طور حتم و یقین. جهنم را از تو و پیروان تو پر خواهم کرد. 
۶- بگو: از شما پاداشی نمی‌خواهم و من از اهل تصنع نیستم. 
۷- نیست قرآن مگر بیداری؛ جهانیان را. 


۸- حتما (صدق بودن) خبر آن را بعد از زمانی خواهید دانست. 
کلمه‌ها 


ملامء: جماعت و جماعت اشراف. که هیبت آنها دلها را پر کرده است در صحاح گفته: «الملاٌ الجماعة» مراد از آن در آبه معنای 
دوم است باعلا الأغلی جماعت بالاتر (انجمن ملائکه). 


قعوا: فعل امر است از «وقع یقع». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۵۸ از ۲۹۵۱۲ 


متکلفین: متکلف کسی است که چیزی را بر خود با مشقت تحمیل می کند. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۱۲۳۵۱ 


شرحها 


در آغاز سوره خواندیم و لآ ذی ال کر آنچه تا به حال گفته شد همه ذکر و پند و بیداری است آیات زیر نیز نوعی از آن 
بیداربهاست در این آیات می‌خوانيم که جز خدا معبودی نیست» رسول له صلّی له علیه و آله انذار کننده‌ای از جانب اوست» 
مخالفت انسان با پيامبران و تعلیمات الهی از اول خلقت آغاز شده است» آن گاه که شیطان در فریفتن انسانها قسم یاد کرد خدا نیز 
او و پیروان او را وعده آتش داد. 

۵ فل اما آنا در و ما من اله ال له لوا لا این آیه و آیه بعدی در رابطه با منذر بودن آن حضرت و استدلال بر معبود 
توخن خااشت خر اسان شمرمط ار بای افا خی ات یی دازرهش اش کر از فا مهو مال ش کار هن دا 
نیست» واحد و قهّار» استدلال است بر «اله» بودن یعنی آنکه یکی است و شریکک ندارد و آنکه بر همه قاهر و مسلط است فقط او 
نوی هلاقن باش: 

یوار از رف سا ها ات امای بسی وتا مود سک زوا ک ای وشن دهتله سای امعم و ان 
میان آنهاست. می‌باشد عقل حکم می کند که معبود فقط باید او باشد. 

و خدایی که تواناست و عجز و نیازی در او نیست و خدایی که صفت گذشت و اغماض را دارد یعنی از عزت و توانایی خود سوء 
استفاده نمی کند. 

۷ و ۶۸-قلْ و با عظیع آم له تغرضون آیه ما کان لی من علم با لَغلی و آیه و لقن ذی الذ کر نشان می‌دهد که ضمیر 
«هو) به قرآن ریم استا یی فان شیر پر فاناه تین اس انس رفسف ص: ۲۵۲ 

بزرگی است که شما از آن رو گردانید. 

4-ما کات لی من علم باعلا لغْلی اد هون اين آیه و آیه بعدی توجیه «نباً عظیم- منذره است یعنی من به عنوان یکک بشره 
علمی به ملاء اعلی و اختصام شیطان با ملائکه درباره سجده آدم نداشتم بس آنچه می‌گویم از روی وحی می گویم» به نظرم منظور 
از «یختصمون» گفتگوی ملانکه با ابلیس است درباره سجده آدم معلوم می‌شود که پس از فرمان پرورد گار با هم مخاصمه 
کرده‌اند» بالاخره ابلیس به سجده حاضر نشده است. 

در مجمع البیان و المیزان گفته: اختصام همانست که در آیات و لد قال یک للملابکة نی جاعل فی لَأّض لد پییتانا آفتتا 
گفتگو با خداست نه مخاصمه میان خود. 

در روایات آمده: که اختصام آنها در کفارات و درجات است کفارات یعنی وضو گرفتن در سرمای شدید و رفتن به جماعت و 
انتظار نماز بعد از نماز درجات یعنی افشاء سلام و اطعام طعام و نماز خواندن در شب وقتی که مردم در خوابند ولی این روایات با 
آبه ساز گار نیست. 

۰- ِذْ وحی ای ما آنا نیز یی یعنی علمی به ملاء اعلی نداشتم آنچه می‌گویم وحی است و به من وحی نمی‌شود مگر 
آنکه من انذار کننده‌ام. 

۱- اد قال ریک للملایِكة نی خن بَشراً ین طین از اینجا جریان خلقت آدم و سجده ملالکه شروع می‌شود» علت نقل این ماجرای 


ظاهرا آنست که ريشه مخالفت با حق از اینجا آغاز می‌شود» «طین» به گل خشکیده نیز گفته می‌شود. 


۵ و 


۲- فاذا َو و تَفحَتٌ فیه من ژوحی ففَعُوا له ساجدی تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۲۵۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۵٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
در آیاتی نظیر این آیه گفته‌ايم: منظور از «سویته» ساختن و پرداختن جسد آدم از گل و از نفخ روح؛ دمن ات در او و مسدل 
شدن به انسان است و نیز گفته‌ايم ظهور آیات آنست که خلقت آدم بدون سابقه و انفجاری بوده است مانند مبدل شدن عصای 
موسی به مار منظور از افتادن به سجده ظاهرا خضوع در مقابل آدم و اقرار به لیاقت او در خلیفهٌ اللهی است. 
دو تا تأأکید نشان می‌دهد که احدی از ملائکه از این حکم مستثتی نبوده است. 
۴- ال الیش اشیتکبر و کانٌ من الکافریی مگر ابلیس که خودیین شد و امتناع کرد به نظر می‌آید «کان» منسلخ از زمان و به معنی 
«شد» است. نه اينکه قبلا از کافران بود علی هذا «کان» تامه است. 
به صریح آیه الیش کال من اْجن قَْسقَ عن آثر رَبّه کهف/ ۵۰ شیطان از ملائکه نبوده لذا جمله اد قال ریک للایكة به طور 
تغلیب به ابلیس شامل است. آن ملعون نیز شمول خطاب را می‌دانست. لذا نگفت: خدایا خطاب به ملائکه بود نه به من. 
۵- قال یا الیش ما متعکک أنْ مرج ما لت بیدی أشتکبوت ام کنت من العالیی مراد از ویدی» شاید اهتمام به خلقت آدم است 
اند گلستی. که کیت ای کار کشت هراتس دی روا او سر رت وا تراک هط ایا قرو تفه اسر در 
اینصورت تثنیه برای تأ کید است» خطاب و استفهام برای توبیخ است و نیز در مقام توبیخ فرموده: آیا خودت را بزرگ دیدی یا 
تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۵۴ 
واقعا از برترها بودی» که سجده برای تو لایق نبود؟ احتمال دارد مراد از دو دست علم و حکمت باشد. 
۶-قال آنا یز مه یی من نار و له طین اشتباه ملعون در اینجا بود و فکر نمی کرد که خلقت از یک نوع آتش» چه 
برتری می‌تواند داشته باشد و چگونه او از ان بت می‌شود؟ از وانگهی از مایوردیه ات از نا بود؛ او را خدای حکیم می‌دانست 
لازم بود متوجه شود که در این کار خدا را حکمتی است» پس این جز یک عصیان و طغیان نمی‌تواند باشد؛ لذا خداوند دیگر 
جواب نداده و ساقطش کرد. 
در نهج البلاغه فرموده: ۱ 
فعدو اه امام المتعصبین و سلف المستکبرین الذی وضع اساس العصبية 
. ۷۷ و ۷۸- قال فاخرخ منها نک رجیم و اد یک لقتتی ٍلی یوم الدین. 
در سوره اعراف آمده: قبط نها ما یکونْ لک آن بر فیها/ ۱۳ ضمیر منها در هر دو حمل ظاهرا راجع به مترلت و مقام است که 
مانند ملائکه بود و نیز حق آنست که شیطان با مجرد تمرد و عصیان از منزلت خویش افتاد؛ این آیه بیان افتادن اوست مگر آنکه 
بگوئیم: منظور حارج شدن از میان ملائکه است فانک رَجيم تعلیل خروج است که دیگر از رحمت من رانده شدی و آنجا محل 
رحمت است نباید در آنجا بمانی. راجع به لت الی یوم لین رجوع شود به سوره حجر/ ۲۵. 
4- قال رب نی الی یم یو ۱ 
ظهور رجیم و لعين بودن ات ری که از رود وا قت ری سلب هرد لذا مهلت خواست. در سوره حجر/ ۳۶ این آیه و آیه بعدی 
مشروحا تفسیر تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۵۵ 
شده است. 
۸۰و ۸۱ قال اک من الَمنظرین الی یم الرفّت الَْغلوم. 
ابلیس تا روز بعث مهلت خواست علی هذا لازم بود که بعد از شروع انقراض عالم میان دو نفخ صور نیز در مهلت باشد ولی بعد از 
مردن همه انسانها در نفخه اول» دیگر حکمتی برای مهلت او نبود. لذا فرمود: این مهلت تا روز وقت معلوم است که ظاهرا نفخه اول 
باشد «منظرین) نشان می‌دهد که مهلت داده شد گان ژزیاد هستند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۶۰ از ۲۹۵۱۲ 
۲و ۸۳ قال یرتک لیم آجمعین ال عبااک مهم الَمخلصینَ. 
تفسیر آن در سوره حجر دیده شود جمع آمدن «آغویناهم» حاکی است که مسئله تنها درباره آدم نبوده بلکه همه انسانها در نظر 
توشه اسست: 
۸۴- ۸۵-قال قلح و الق ول لَعلن هنم منک و من تبعک مهم أَجمعینَ وعده آتش است به ابلیس و پیروان اوه وعده مق کد 
و حتمی» «فالحق» تقدبرش «فقولی الحق» مقسم به آن لثنَ ... است» و الق ول جمله معترضه است یعنی: سخن من حق است و 
حقّ را می‌گویم که جهنم را از تو و پیروان تو پر خواهم کرد در المیزان فرموده گویا مراد از «منکث» جنس است تا شامل ابلیس و 
سائر شیاطین نیز گردد. 
۶ ما کج عَلیه ین آجر و ما نا یق اتکی نوعی استدلال است بر ذکر بودن قرآن و بر «منذره بودن آن حضرت. یعنی 
اگر از اين تبلیغ نظرم جاه و مال بود می‌توانستید درباره نبوت من شک کنید. حال آنکه اجری از شما نمی‌خواهم و اهل تصنع هم 
نیستم که خودم را بیجا به زحمت اندازم. گویا تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۲۵۶ 
مراد آنست که نه چیزی می‌خواهم و نه حاضرم بدون فرمان خدا چیزی بر خود تحمیل کنم و رنج بی‌فائده بکشم. 
ان مودک سالیگ که رآ واستاری اس رای همه انار در مه ها دور رن از هماه هانب ان در هر خر 
کم و ۱ 
۸۸ و من یه بو جین یعنی آنچه نسبت به آینده خبر داده است از پیروزی حق و غذلان باطل و نزول عذاب و آمدن آخرت» 
جات وکا هی سب زک 
روز پانزدهم ذو الحج الحرام هزار و چهار صد و چهار هجری مصادف با روز ولادت حضرت امام هادی صلوات اللّه علیه مطابق 
۰ ۶/ ۱۳۶۳ تفسیر سوره مبار که ص به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳۵۷ 
سوره زمر 
اشاره 


در مکه نازل شده و هفتاد و پنج آیه است 


نظری به کلیات سوره 


۱- زمر پنجاه و نهمین سوره است که بعد از سوره سباً در مکه نازل گردید چنان که در مقدمه گذشت به نظر می آید که در سالهای 
هفتم و یا هشتم بعثت نازل شده باشد اما تاریخ صحیح نزول آن روشن نیست. 

۲-عدد آیات آن در قرائت کوفی هفتاد و پنج و در قرائت شامی هفتاد و سه و در قرائت دیگران هفتاد و دو است عدد کوفی به 
واسطه عاصم بن ابی النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به حضرت امیر الممنین صلوات اه علیه می‌رسد. در تفسیر خازن نقل شده 
که این سوره دارای هزار و صد و هفتاد و دو کلمه و چهار هزار و نهصد و هشت حرف است. این شمارش حاکی از اهتمام بیشتر 
مسلمین به قرآن مجید است. 

۳- علت نامگذاری به «زمر» ظاهرا وقوع این کلمه در آیات 0و ۷۳ آنست و سیقّ این اقا رهم الی له ۱ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
از روایات معلوم می‌شود که نامگذاری آن در عصر رسالت و به واسطه آن حضرت بوده است. 
۴- آیات و مطالب سوره حاکی است که در مکه نازل شده است زیرا نوعا مسائل عقیدتی اسلام از قبیل توحبده نبوت. معاد و 
نظامات جهان در آن مطرح است. 
در مجمع البیان فرموده: به قولی سه آیه از آن یعنی آیات ۵۳- ۵۵ تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۵۸ 
قل یا عبادی الذینَ آشرفوا علی هم . تقو مه و کر تابطه با وشفی فافا رسد الفهلام وازل شنه است؛عضی فقط ار 
۳ را گفته‌اند ولی اعتباری به این گفته‌ها نیست و نیز ظاهر آنست که همه سوره به یکک بار نازل شده است. 
( ری ورد صقر ان مسرت نمی که این وهای ای شاوی کار عم وانه شه اس 
نظیر فا له لصا لین / ۲ آن گاه بعد از چند آیهمی‌فرماید: قَْ ای یو أن آغبة ال مخلصاً له این / ۰۱۱ سپس بعد از 
هه مان ل ال مخیصا له دینی وا ما مغ ی که هن بل اللَه اد و کنْ من الساکرین/ ۶۶و در 
مقام تهدید می‌فرماید: یآ شرکت یبط عملکه و کون بن الخایرین/ ۶۵ 
و نیز در مقام بر حذر داشتن که مبادا از تلقینات مشرکان اطاعت کنی فرمود: 
آ لیس ال بکاف عبَه و بُحوَفونک بان من ذونه ...۸ ۳۶ آن گاه در آیه ۶۵ فرموده: قل أ یله موی أَغبد أَبهاالجاهلوت. 
از اینها چنان که المیزان فرموده: معلوم می‌شود که مش رکان از آن حضرت خواسته‌اند از دعوت خود دست بردارد و متعرض خدایان 
آنها نشود و او را از غضب خدایان خود ترسانده‌اند و نیز او را به عبادت آنها خوانده‌اند» این جریان سبب نزول سوره با آن لجن 
موکد گردیده است. 
علاوه بر این: سوره مبا رکه مسئله توحید و یگانگی خدا و نفوذ قدرت او را در اراده کائنات در حدّ اعلی از راه عقل و وحی 
آسمانی بیان می‌کند و از آنها نتیجه می‌گیرد که خلقت و تدبیر کائئات در دست خداست. عبادت و اطاعت خاصٌ اوست و نیز 
مسئله معاد را مطرح کرده و در آخر می‌فرماید: تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۵۹ 
مقیان گروه گروه به بهشت و کفار فوج فوج رهسپار آتش خواهند شد. 
راه زندگی آن نیست که انسان در دفع مضرات و جلب منافع به مجسمه‌ها و مخلوق روی آورد و زندگی خویش را با رسومات از 
خود ساخته به آخر رساند و گرنه خلقت او عاطل و باطل خواهد بود. خدا از خلقت او غرضی دارد» رسیدن به آن هدف و غرضء 
در اطاعت و زند گی از نظر خداست. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۶۰ 
[سوره الزمر :)۳٩(‏ آیات ۱ تا ۷] 


اشاره 


بشم له ارم ارحیم 
تریل الکناب من له زیر انعکیم (0 | 5 رن لک الکتاب بالق فاغبد ال مُخلصاً له لد (۲) الا تانالعا وال 
او من ذونه لام ما دهم لا لیر وا ی هژیو له بخکم هم فی ما همم فیه یَونَ ان له لا هی من هو کاذب 
گشاز (6تو آ له ند ولد لاسطتی مک یشان ما باه فیسانة هو له لوا قهاز() 

التماوات و الْض باق الیل علی هار و یِر اهاز ع قلی الیل و سر انس و ال کل بجری بل س_ نی ألا هر 
لَِْی الْقار (۵) کم ین تفس واح َغ نم جقل ملها ژوجها ول لکم من الا مان آژوج کم فی ون أتهاتکم علقا 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۶۲ از ۳۹۵۱۲ 
ین بغید ی فی ظلماتٍ ثلاث ذیکم هر 7 ملک ۷ 2 لا ای تقو (۶) ان تکفزوا له یل عنکم و لا ین 
لعباده کف و و ان تشکووا یرض 4 * تک و لا- ترز وازرة وزر ۱ تم الی ر؛ موجفکم کم یما عون له اٍنه عليم بعذاتِ 
السّدُور )۷ 
تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۶۱ 
بنام خدای رحمان رحیم 
۱- این کتاب از جانب خدای توانا و حکیم نازل شده است. 
۲- ما این کتاب حق را به تو نازل کرده‌ايم خدا را پرستش کن در حالی که عبادت را برای او خالص کرده‌ای. 
۳- بدانید فقط عبادت خالص برای خداست. کسانی که جز خدا سرپرستان گرفته‌اند و می‌گویند ما اینها را عبادت نمی کنیم مگر 
برای آنکه ما را بخدا نزدیک کنند» خدا میان آنها در آنچه اختلاف می‌کنند داوری خواهد کرد خدا کسی را که دروغگو و کافر 
است هدایت نمی کند. 
۴- اگر خدا می‌خواست فرزندی اخذ کند. از آنچه می آفریند برمیگزید» منزه است اوء فقط اوست خدای واحد و قهار. 
۵- آسمانها و زمین را بحق آفرید. شب را بر روز و روز را بر شب می‌پیچد. آفتاب و ماه را رام کرده. همه تا مدتی معین روانند» 
بدانید که فقط اوست توانا و آمرزنده. 
۶- شمارا از یک شخص تنها آفرید. سپس زوج او را از جنس خود قرار داد برای شما هشت جفت چهار پایان به وجود آورد؛ در 
شکمهای مادرانتان به تدریج شما را می‌آفریند در ظلمتهای سه گانه. آن خدا پرورد گار شماست. حکومت او راست الهی جز او 


نست تن 


۷-اگر کفران کنید خدا از شما بی‌نیاز است برای بند گان کفران را خوش ندارد و اگر شکر گذار باشید آن را برای شما خودش 
دارد هیچ نفس متحمل گناه دیگری نمی‌شود آن گاه باز گشت شما به سوی خداست از حقاتق اعمالتان به شما خبر می‌دهد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۶۲ 
کلمه‌ها 


تنزیل: نازل کردن. به معنی مفعول (منرّل) نیز آید. 

الدین: به معنی جزا و عبادت آید. منظور از آن معنای دوم است. 

ممکن است مراد دین باشد که طریقه زند گی است. 

زلفی: مصدر است به معنی تقزب و نیز به معنی مقام و منزلت آیت. مراد از آن در آیه معنای مصدری است. 

کفار: بسیار کافر و بسیار ناسپاس: با قرائن معلوم می‌شود. 

واحد: ظاهرا وقتی که اين کلمه وصف خدا آید نظر به عدد است بعنی یکی است و دو تا یا بیشتر نیست. راغب «بی‌تجزی و 
بی‌تکر» گفته است. 

قهار: بسیار غالب و توانا. 

یکور: کور و تکویر: پیچیدن و جمع کردن در مجمع البیان انداختن چیزی بالای چیزی گفته است. فیومی در مصباح گوید «کار 
العمامةٌ کورا: ادارها علی رأسه» و نیز آمده: «کور العمامة عن رأسه تکویرا: لفها». 

ازواج: جمع زوج به معنی جفت. در زبان عرب به هر یکث از نر و ماده زوج گفته می‌شود مثل اشرکن نت و جک اج که مراد 
زن آدم است و مثل فد سمع له ول ای تجاولک فی زَْجها که مراد مرد است» زوجه و زوجات در قرآن نیست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲ب ۲۱ از ۲۹۵۱۲ 
تصرفون: صرف: ب رگرداندن. خواه ظاهری باشد یا از حالی به حالی مراد از آن معنای دوم است «تصرفون»: بررگردانده می‌شوید. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۶۳ 
یرضه: در اصل «یرضاه» بود الف آن در اثر جزم که جواب ان شرطیه است حذف گردیده. هاء آن را بعضی ساکن و بعضی مضموم 
و با اشباع و بعضصی مضموم بلا اشباع خوانده‌اند (مجمع الببان). 
وازره: وزره» بار» اغلب درباره گناد به کار رود» «وازرث» صفت نفس است یعنی نفسی که بار گناه دارد. 


ذات: صاحب و قرین بذاث الصدّور آنجه مصاحب و قرین سینه‌هاست (مکنونات خاطر). 
شرحها 


این آیات به حکم عنوان مطالب سوره هستند و خلاصه آنها چنین است: 

قرآن از جانب خداست. فقط خدا را بند گی کن. آنهایی که غیر خدا را بند گی می‌کنند در اشتباهند» دروغگو و ناسپاسند مورد 
هدایت خدا نیستند. 

خدا در اداره جهان برای خویش فرزندی و شریکی اتخاذ نکرده است. برای واحد قهار فرزندی نمی‌تواند باشد. 

خلقت آسمانها و زمين و اداره آنها خاص خداست. شما را نیز او آفریده است علی هذا پرستش مخصوص اوست. اگر او را عبادت 
کنید آن برای شما بهتر است و اگر کافر باشید حاجتی به شما ندارد؛ باز گشت همه شما به سوی اوست. از کارتان با خبر است. 
نا گفته نماند: همه آیات فرمان پرستش خدا و استدلال به آنست. 

۱- بشم ال الرَخمن الحیم تثزیل اْکتاب ین ال الْعزیز احکيم. 

تج واشیر از یله و رتیت الکاب کسیاعا عذایی آیه آتیت ابقر ان زاف ای رن رسک یه 
تثزیل الکتاب تفسیر حسن الحدیث» ج4 ص: ۲۶۴ 

عفر تدای ما ویو شاه سب موی ات هآ سای مرن و وی اش شوه کعاب بل بن ال 
طرش م نموه اه ون 

تریل اْکتاب من الّه مبتداء و خبر است. 

«العزیز» خدای توانا که دستی بالای دست او نیست فئرال ما پشاء است و در عین حال حکیم است؛ کار را از روی مصلحت انجام 
می‌دهد قرآن از روی مصلحت بشر نازل شده از جانب خدای توانا. 

۲- یا نا ایک الکتاب بالق فاغبد ال مَخلصا له الدی 

مشروح آیه سابق و نتیجه گیری از انزال کتاب است «بالحق» حال است از «الکتاب» یعنی کتابی که ملتبس به حق است فرمان 
«عبادت به خدا» در آن حق است» پس خدا را عبادت کن در حالی که عبادت را برای او خالص و مخصوص کرده‌ای و غیر خدا در 
آن شرکتی ندارد. 

منظور از عبادت فقط نماز و روزه و اعمال عبادی نیست. بلکه: زند گی کردن مطابق دستورات خداست. اعمال عبادی باشد یا غیر 
عبادی. مراد از «الکتاب» همه قرآن است» آنچه تا وقت نزول اين سوره نازل شده بود و آنچه در علم خدا بود که نازل شود. مگر 
آنکه منظور فقط این سوره باشد. 

۳ آلا له الدّینْ الخالص و این نذا من دونه ییاه سا دهم ال یرون [لی له ژّفی ال بعکم هم فی ما هم فه 
صدر آیه توضیح اعد له مخلصاً این است یعنی فقط عبادت خالص مال خدا و مخصوص خداست به عبارت دیگر: خدا فقط 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ,۱۷۷۷۷۷۰۵۱۵۵۲۲۱۲۷ صفحه ۲۱,۲ از ۲۹۵۱۲ 
عبادتی را قبول می‌کند که خالص و فقط برای خدا باشد. عبادت شرک آلود یا عبادت غیر خدا مورد قبول خدا نیست. 
آن گاه در همین رابطه فرموده: بت پرستان که جز خداء اصنام را تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۶۵ 
می‌پرستند بیراهه رفته‌انده خدا خود میان آنها داوری خواهد کرد. کلمه «اولیاء» نشان می‌دهد که بتها را ضارّ و نافع می‌دانسته‌اند» ما 
لَعْدهُم تقدیرش «یقولون ما نعبدهم» است «زلفی» مفعول مطلق و تقدیر آن «لیقربونا تقریبا؛ می‌باشد. 
نا که تال هر کال کی ماه هیام تاش هن هلا مت فان تفر کوع فس ف اکن دی کارهای وتات 
به نظر می‌آید: فاعل «یختلفون» پيامبران و اهل اخلاص از یک طرف و کفار از طرف دیگر باشد و شاید فاعل آن مشر کان باشد 
یعنی «یختلفون مع الانبیاء» در اینصورت اختلاف در جای انکار است. 
و ال لا دی من هو کاذِبٍ کار 
یعنی حکم خدا در قيامت بر علیه مش رکان خواهد بود که آنها دروغگو و بسیار کافر هستند» هدایت ظاهرا ایصال به مطلوب است. 
نا گفته نماند: علامه طباطبائی در ذیل اين آیه فرموده: مش رکان در واقع ارباب انواع را می‌پرستیدند توجه به اصنام از آن جهت بود 
که ارباب انواع را بیاد می‌آوردند و در شکل آنها بودند این سخن و نقد آن در نکته‌ها خواهد آمد. 
۴و آراد ال آن بح دا آاضطفی ما بل ما بشاه ُبحانة هو ال اْواح الْهارْ 
آنچه گذشت در رابطه با شرک عبادتی بود» این آیه در نفی شکر ربوبی است از آیات شریفه معلوم می‌شود که منظور مشر کان از 
اتکاد ول ایرد از نی رای ود اه کنخ زور آنانه کان هان‌شرک ازسسان کار ایا ایا 
وَدا مَبِحاة مُو ال له ما فی الشّماوات و ما فی الرْض ... 
یونس/ ۶۸ علی هذا بعد از نفی شرک عبادتی در آیه سوم در این آیه خواسته شرکک تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۶۶ 
ربوبی را نفی کند» یعنی ربوبیت جهان مانند خلقّت آن خاص خداست. جز خدا کسی در اداره جهان دست اندر کار نیست. 
المیزان فرموده: پسر بودن اگر به طور حقیقی باشد لازمه‌اش شریک بودن پسر با پدر در ذات و خواص و آثار آنست و اگر اعتباری 
باشد لازمه‌اش اشتراک در شئونات خاصه است مانند آقایی» حکومت؛ شرافت؛ تقدم و امثال آن» آیه لو آراد ال آنْ تخد ود ... 
دلیل بر محال بودن اتخاذ ولد برای خدا به هر دو معنی است. 
نگارنده گوید: علت محال بودن آنست که هر دو نوع فرزند بر خلاف واحد و قهار بودن خداست و اگر خدا چنین می کرد دلیل 
می‌شد که او واحد و قهار نیست. به عبارت دیگر خدا واحد است در ذات و واحد است در صفات ذاتیه و واحد است در لوازم 
صفات ذات از قبیل خلقت و تدبیر و عزت و کبریاء و قهار و بر هر چیز غالب است. پس محال است که در قبال او چیزی باشد 
مستقل در بعضی از این کارها. 
در المیزان فرموده: این آیه یک قیاس استثنایی است که نقیض مقدم در آن استثنا می‌شود تا نقیض تالی را نتیجه بدهد یعنی: اگر 
خدا می‌خواست فرزندی اخذ کند آن را از بعضی مخلوق خود اختیار می کرد اما این خواست محال است زیرا که خدا واحد و 
قهار است پس اختیار بعضی از خلق برای فرزندی نیز محال است. 
فا اند ای اعطق ها نی ما قاری اش کف راشای لا ای شهار کرفق ی تست ای ها ی اه 
ولد می کرد لا بد می‌بایست از مخلوق خود بکند. 
هن الشماواتِ و ار بالق بُکور الیل علی النهار و یر لها تفسیر آحس الحدیث» ج ٩‏ ص: ۲۶۷ 
علی الیل و محر لس و لمع کل بجری لأ مُسمی لا هو الغزیژ الق 
این آیه و آیه بعدی در رابطه با آنست که خلقت و تدبیر هر دو در دست خداست. علی هذا او را شریکی نیست و عبادت خاص 


اقشتاه تک رل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۶۵ از ۲۹۵۱۲ 


َحْر امس و ار ... در بیان تدبیر و اداره جهان است» تکویر به معنی انداختن بعضی بر بعضی و پیچیدن بعضی بر بعضی؛ 
هاقست که شب سای ویو ورن مسا ی مار ی الا لفات 7 یدازون شاک تفر 
جای و ایتلاف الیل و هار بقره/ ۱۶۴ است که شب و روز پیوسته در جای یکدیگر قرار می گيرند. 

ی تس فک و متانهای زور فاص سفن اتتاگ یف ات ال بش تست کین ارت کار کی سا 
اه مر ی اد مغر اش رات یرس که و اسان چه وس انیت فقط زیت زا شیر بش وان 
آمرزنده بی نظیر. 

۶- حلقکم من تفس واحلذ ث جرل بنها ژزجها ول لکم من للم اواج کم فی بلون أتهابکم لقا من بود لت 
آیه گذشته راجع به خلقت و تدبیر همه کائنات بوده اين آیه راجع به خلقت انسان است. مراد از هث هشت زوح از چهار پایان شتر 
سس« 

ای آزواج م لسن تین و ین العف این ... و مق الابل این و من البق لین .. 

۱۴۳۳ و 1 
انبارهای هر چیز پیش از ظاهر شدن در دنیا در نزد خدا موجود است. 

از همین قسم است با نی آدم فد نا عَیکغ لیا ُواری کم اعراف/ تفسیر آحسن الحدیث» ج 4 ص: ۲۶۸ 

۶ را الحدبد فه أن مدید ... حدید/ ۲۵. 

مراد از نفس واحده به قرینه آیات دیگر آدم ابو البشر و از «زوجها» زن او «حوا» است «ثم) نشان می‌دهد که زنش مقداری بعد از او 
آفریده شده است. 

و شاید برای تراخی رتبی در کلام باشد. یعنی خلقت شما از دو فرد شروع شده است. 

نکم فی بطون آمیاتکم اگر من باب تغلیب اولی العقل باشد راجع به انسان و چهارپایان هر دو است و گرنه خلقت چهارپایان 
بالملازمه از آن فهمیده می‌شود. 

در مجمع البیان از حضرت باقر صلوات الّه علیه نقل شده که ظلمات سه گانه را طلمت شکم. ظلمت رحم و ظلمت بچه دان فرموده 
است. شروع خلقت همه اشیاء در ظلمت و تاریکی است. حیوان باشد یا نبات. خدا می‌داند در آن چه سری هست. 

ذلکم ال ربکم له ملک لا له مهو نی رون 

کلمه ریم له لک حاکی از تدبیر کل جهان و انسان است لا ال ام تیجه گیری است از دو آیه فوق نی ترفن تذ کر به 
اشتباه انسان است که به غیر خدا روی می آورد. 

۷- ان تماقا له نش علکم و لا یزضی لعبادهالکفر و ان تشکزوا وه لکم. 

یعنی: این همه دعوت به توحید برای نفع شماست و گرنه خدا را نیازی به عبادت شما نیست. در عين حال از کفران شما خوشنود 
نمی‌شود که به ضرر شما و سبب آتش رفتن شماست. و نیز از شکر شما خوشنود می‌شود که سبب نجات شماست مقتضای 
مولویّت و معبود بودن آنست که از سعادت بند گان خوشنود تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۲۶۹ 

ار مایب ارس مب مه «یرضه» راجع به شکر است که از «تشکروا؛ فهمیده می‌شود. 
ولا ترژ زر ور آشری نم الی ربکم توجعکم کم بما کم عون له عليم پذات دور 

یعنی در مسئله کفران و مجازات» شخصی بار گناه شخص دیگر را حمل نمی کند» منت آمدن «وازره» به اعتبار «نفس وازرة» است» 


این خوشنودی و عدم خوشنودی راجع به دنیاست. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه بب۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
آن گاه باز گشتتان به سوی خدای متعال است در آنجا حقائق اعمال بر شما کشف می‌شود و حتی به کیفر و پاداش مکنونات خاطر 


نیز خواهید رسید» «ینبتکم» نشان می‌دهد که اعمال در شکل دیگری دیده خواهند شد که احتیاج به خبر دادن پیش خواهد آمد. 


نکته‌ها 
ارباب انواع و مشرکان: 


علامه طباطبائی در ذیل آیه سوم و لیاوا شش کوقه اولام بب فز موف انش رسعاق عقاه دامعد که شدای سیسان بالاز 
از آنست که عقل یا وهم و یا حس انسانی او را درک کند» پس خدا بالاتر از آنست که عبادت به او متوجه شود علی هذا واجب 
است با تقزب به مقربان درگاه اوه به او تقزب جوییم و آنها عبارتند از ملائکه. جن و پاکان بشر. ارباب و معبودها در حقیقت آنها 
هستند. 

امّا اصنام و هیکلهایی که در معبدها نصب شده. اشکال و صورتهای معبودها هستند نه خود آنها. النهایه عوام آنه. میان اصنام و 
ارباب اصنام فرق نگذاشته و اصنام را عبادت کردنده چنان که ارباب و الهه مورد عبادت بودند. عرب جاهلی تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج ص: ۳۷۰ 

رن ۳ 

همچنین عوام صابئین گاهی میان ستارگان و ارواح ستارگان فرق نگذاشته با آنکه نزد خواص آنها فقط ارواح ستارگان الهه و 
معبودها بودند. خلاصه این سخن آنست که: مشرکان در واقع به اصنام فقط این عقیده را داشتند که آنها صورتها و هیکلهای ارباب 
و الهه هستند و در واقع عبادت مال ارباب است نه هیکلها و آنها ارباب انواع را عبادت می‌کنند نه اصنام را .. 

مرحوم علامه این سخن را در چندین محل از تفسیر المیزان تکرار کرده است به نظر میآید: این مطلب را از عقائد یونان باستان 
اخذ کرده که آنان درباره خدایان «آلپ» داشتند در صورتی که چنین چیزی وجود داشته باشد. 

به هر حال این سخن مورد تصدیق قرآن مجید نیست در آیات از اين مطلب خبری يافته نمی‌شود بلکه ظهور آیات آنست که بت 
و رت ی ی 

اک قال لبیه و مه ما تون قالوا قد اش ناما کف لها عاکفین قال قل 
و پسمغوتکم ذ تذمون آویتفعوتکم و یَضُوونَقالوا بز خلنا آضا کلک هار ن شمارا ۷۰- ۷۴ ابراهیم از آنها می‌پرسد آیا وقتی 
۳۱0۹ 

پدرانمان چنین می‌کردند» اگر فرموده المیزان صحیح بود لانزم بود آنها در جواب بگویند: ما که اينها را پرستش نمی کنیم» بلکه 
ارواح آنها و ارباب را پرستش می‌کنیم آنها نیز می‌شنوند. 

یا آنجا که ابراهیم میگویند: لقع رم هذا فلوم اٍن کائوا یتقو آنها در جواب می گویند: مد علشت ما هوّلاء یتقو 
انبیاء/ ۶۳ تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۲۷۱ 

و ۶۵ لازم بود در جواب بگویند: اینها سخن نمی گویند ولی ما که باینها پرستش نمی کنیم. 

یا آنجا که مش رکان به هود علیه التلام می گفتند: ان ول اغتراک بَعض اهتنا بشوء هود/ ۵۴ آیا نظرشان به خود اصنام بود یا به 
ارباب اصنام؟ 


یا آنجا که درباره بتها می‌گوید: و لین تَذُعُون من ُونه ما یلکوت من قطمیر ان نوم لا یش مَوا دعاء کم ... فاطر/ ۸۱۳ آی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
یا آنجا که در محکوم کردن بت پرستی فرموده: قل أ فأَیْثم ما دون من دون الله ان آرادنی ال بر هل هن کاشفات ضره و 
آراکنی برخمَة عل هن مُمسکاث رَخعته ... زمر/ ۳۸ آیا منظور اصنام است يا ارباب اصنام؟ 
آ تکار آننینهر واه من دون ال لَُ که در قرآن داریم ارباب انواع هستند یا خود هیاکل و اصنام؟ حق اینست که برای 
گفته المیزان شاهدی در قرآن یافته نیست بلکه آیات قرآن خلاف آن را می‌رسانند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۷۲ 
[سوره الزمر :)۳٩(‏ آبات ۸ تا ۲۰] 
اشاره 


1 مش اسان ضر دعا ره یهن با له نت له یی ما کات توا له من قبل و جعل للّه آنداداً ضل عَنْ سبله قل 
| من هو قانث آناء الیل ساجداً و قائمً یر جر و زو وخ زو قل عَل بغتری 
ای موق و دیلوت ما یر ولا لباب ٩(‏ نیا ال من او زک لین توا فی هه لیا سا 
زض الّه واتَعة انا یی الضّابروَ رهم بر جساب (۱۰) قلْ ای یرت آن آغبة له مخلصا له ای (۱۱) و أبوث لأن رد 
ول المشلمی (۱۲) ۱ 
قل ی اف ان عمویث ری عرذاب یوم عظیم (۱۳ له غود مخیصاً له دینی (۱۴ وا ما تم من ذونه لد لخامرین 
دی غیتزوا أت هم و آغلیهم یوم امه آلا ذلک هو لخد رانْ لین (۱۵) له من فوقهم ظل من انار و من تشتهم طلل ذلک 
َو له به اه ی مادقا (0۶) و لین توا لنوت آن غبذوها و نو یلم ایشری بو یبا ۱۷ 


لین یشَمعولّ لول یعون أَحسته ولیک این دام ال و آولنک هم ون لاب (۱۸ امن ع علیه کلعهٌالعذاب أفات 


۳ 


دمن فی الّار (۱۹) لکن این اقا ریم هم غرف من فَوقها غرف مب تجری من تخیتا انار ود الّه لا یف ال المیعاد 
(۲۰( 

تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۷۳ 

۸- چون به انسان بد حالی رسد» خدایش را در حال انابه میخواند» سپس چون نعمتی به او عطا کرد گرفتاری خویش را که خدا را 
به سوی آن می‌خواند از یاد می‌برد و برای خدا شریکان قرار می‌دهد. تا از راه خدا گمراه کند» بگو از کفر خود کمی لذت ببر که 
تواز اهل آتشی 

4- یا آنکه در ساعات شب ساجد و قائم است. از آخرت می‌ترسد و به رحمت خدایش امیدوار است. بگو: آیا آنان که می‌دانند و 
آنان که نمی‌دانند برابر هستند» فقط خردمندان متذ کر می‌شوند. 

۰- بگو: ای بند گان مومن من از پرورد گارتان بترسید» برای آنان که در اين دنیا کار خوب کرده‌اند پاداش خوبی هست زمین 
خدا وسیع است. صابران بی‌حساب اجر می‌برند. 

۱- بگو: من مأمورم که خدا را عبادت کنم در حالی که خالص کننده عبادت برای خدایم 

۲- و مأمورم که اولین مسلمان باشم. 

۳- بگو: اگر معصیت خدا کنم از عذاب روز بزرگ می‌ترسم. 

۴- بگو: خدا را بندگی می‌کنم با اخلاص عبادتم به او. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۷۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۶۸ از ۲۹۵۱۲ 
۵- جز خدا هر چه را می‌خواهید عبادت کنید» بگو: زیانکاران کسانی می‌باشند که خود و اهل خویش را در قيامت به زیان 
انداخته‌اند. بدانید که خسران آشکار همین است. 
۶- آنها را از بالای سر و از پائین» پرده‌هایی از آتش است» واقع این است» خدا با این کلام بند گان خویش را بیم می‌دهد» 
بند گانم از من بترسید. 
۷- کسانی که از عبادت بتها اجتناب کرده و به خدا باز گشته‌اند» برای آنهاست بشارت بند گان مرا بشارت بده. 
۸- بند گان من آنهایند. که سخن را می‌شنوند و به نیکوتر آن تابع می‌شوند آنها هدایت شده خدایند و آنها خردمندانند. 
9- آیا آنکه وعده عذاب بر او حتمی شده آیا تو می‌توانی نجات بدهی آنکه را که در آتش است. 
۰- اما آنان که از پرورد گارشان تقوا داشته‌اند آنها را غرفه‌هایی است بنا شده بالای غرفه‌هایی. نهرها از زیر آنها روان است» وعده 


خداست. خدا در وعده‌اش تخلف نمی کند. 
کلمه‌ها 


ضر: (بضم اول) بد حالی. «الضر: سوء الحال» راغب می گوید: خواه در نفس باشد مانند فقد علم و عفت يا در بدن مانند نقض عضو 
(یا مرض) يا در حال» مانند کمی مال و جاه. 

خوله: خول (بر وزن شرف) عطیه» در قاموس و اقرب عطیه خدای گفته است. «خوله» به او نعمت عطا کرد. 

قانت: قنوت: طاعت مداوم. طبرسی معنای اصلی آن را دوام فرموده: 

سپس به معنی طاعت. نماز, دعا و غیره به کار می‌روده آن در آیه به معنی ایستاده به دعا و عبادت است. 

اناء: ساعات. اوقات. مفرد آن «انی» بر وزن (عنب» شرف و صرد) است. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۷۵ 

ظلل: سایبانها. مفرد آن ظلهٌ است و نیز به معنی پوشاننده است. 

طاغوت: در اصل مصدر است به معنی طغیان کردن سپس به معنی طغیانگر متجاوز به کار می‌رود؛ انسان باشد یا معبود باطل یا غیر 
آن. 

تنقذ: انقاذ: نجات دادن و خلاص کردن «الانقاذ: التخلیص عن ورطه». 

غرف: جمع غرفه. یعنی درجه رفیعه و بنائی بالای بنای دیگر. 


میعاد: وعده و وقت وعده و محل عمل مخصوص. 
شرحها 


در اين آیات. ابتدا بیان شده: مسئله توجه به خدا یک مسئله فطری است فراموش کنند گان خدا وقتی که اسباب دنیوی را بی‌اثر 
دیدند به فطرت خود روی میآورند. پس دعوت به توحید و پرستش خداء مورد قبول فطرت انسان است. آن گاه فرموده: ممنین به 
توحید با منکرین آن یکی نیستند. 

سپس به مطلب اول بر گشته و به آن حضرت فرمان داده که: بگو مأمورم فقط خدا را بند گی کنمء امید نداشته باشید که از بندگی 
خدا دست بردارم مأمورم که اوّلین مسلمان باشم آن گاه به آخرت مژمنان و منکران اشاره شده است. 

۸-و |ذا هس الَاْسا ضر کعا ره میب یه (ذا وله نم مه تیسی ما کان یَذعُوا یه من قبل و جعل له نداد 


انسان مش رکه تا وسائل مادی را موثر می‌بیند توجهی به خدا ندارد اقا وقتی که وسائل مادّی از کار افتا به حکم فطرت رو به خدا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵60۸60 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
می آورد و چون بد حالی از بین رفت و مشمول نعمت خداوندی گردید ضرر گذشته را فراموش کرده و به خدا شریکان قرار 
می‌دهد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۲۷۶ 
این آیه اشاره می‌دارد که توحید فطری است و پیامبران به کار غیر فطری دعوت نمی کنند پس فاغبّد له مَخَلصاً یک دعوت فطری 
می‌باشد. 
(ما) در اما یَدْعُوا ظاهرا راجع به «ض) است منظور از انداد» اصنام و يا مطلق وسائل مادی است که بالاستقلال مورد توجه انسان 
۳ 

تمغ بکف رک فا اک من آَضحاب الا 
| 
ی نع زیرا که از اهل آتشی, «انک ...» تعلیل قلیل است. 
4- من هو قانث آناء الیل ساجدا و اما یر الا و جوا وم ره 
یعنی: آیا آن شخص مشرک خوب است يا کسی که او در ساعات شب در سجده و قیام است» در آیه سه وصف درباره مومن آمده 
و تس ۰ 
باه هی کت به نظر می آید: عبادت شب برای نمونه و اهمیت آنست اد ناه الیل جی أشد وطت و َو قبلا مزمل/ ۶ از حضرت 
باقر صلوات اللّه علبه روایت شده: منظور از فان آناء الیل ... نماز شب است. 
ل ل بستوی لین هون و لین لا بغلمون نما یذ کر وا لباب 
قرینه مقام نشان می‌دهد: مراد از علم در اینجاء علم به خدا و عقائد حقه است که مستوجب عمل باشد. یعنی: ممنان و منکران 
یکسان نتوانند بود. فقط اهل خرد متوجه این واقعیت می‌شوند. آیه تعلیل است برای دو آیه قبلی. 
۰ با عبا این منوا الوا کم لین آخترئوا فی هذه الذیا عتة و آرض الّه وتعا اما موی ابو أَجرهم بغیر 
حساب. تفسیر آحسن الحدیث» ج 4 ص: ۲۷۷ 
تفریعی است بر مطلبی که از آیات فوق معلوم گردید یعنی: حالا که واقعیت چنین است به بند گان من بگو که از خدا بترسند. و راه 
توحید در پیش گیرند. 
و تعیل الوا ریم است. کلمه فی هذه انیا متعلق به «احسئواه می‌باشد» «حسنة» دال بر تفخیم و شامل اجر دنیا و 
آخرت است. أرْض له ود حاکی است که از تقوی دست برندارید و لو به هجرت از دار و دیار بیانجامد. زمین خدا وسیع است 
در جای دیگر نیز می‌توانید زندگی کنید و با تقوا زندگی کنید. آن گاه در تشویق به تقوا و هجرت فرموده پاداش اهل صبر بیحد و 
حساب است. گویی بغْیر حساب اشاره به کثرت فزون از حد است حصر در آیه ممکن است راجع به «صابرون» و یا بر حساب 
باشد در صورت دوم مراد آنست که: صابرون پاداش داده نمی‌شوند مگر بدون حساب. 
صبر در آیه در مقابل سختی‌ها و شدائد است که در راه تقوا حتی به مهاجرت می‌انجامد. 
از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده است که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرمودند: چون دفترها باز شود و میزانها نصب گردد 
برای اهل بل میزانی گذاشته نشود و دفتری باز نگردد ... 
قال رسول اه صلی له علیه و آله اذانشرت الدواوین و نصبت الموازین لم ینصب لاهل لبلاء یزان و لم ینشر لهم دیوان ث تل 


مذه الایة نم ییالیو ۳ (مجمع البیان). 


1 


از این ۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
بر گردد. «مخلصا» حاکی است که غیر خدا را دخالتی در عبادت من نخواهد بود. 
۲-و آموث لنْ کون ول المشلمینَ. تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۲۷۸ 
یعنی: منظور آن نیست که فقط که شما عمل بکنید بلکه من نیز در اینکار مانند شما هستم و حتی مأمورم اولین مسلمان باشم. به 
عبارت دیگر تکلیت نمن در انار بالاتر از تکلیت شماست: مراد از اول» ظاهرا نخسیین مومن و مین مسلم آبنت. 
۳ -قل ی أحاف ِنْ عضیث یی عذاب یم عظیم. 
تعلیل عبادت خداست. «عذاب» رال رای )و عر و17 یوم عظیم آخرت است. جمله ان ی رَبّی معترضه است. 
۴ و ۱۵ - قل ال عید مخلصاً له دینی فاعیدُوا ما تم من ژونه تکرار مطلب گذشته و مأْیوس کردن مشرکان است؛» تقدم کلمه 
ده برای افاده حصر و «مخلصا» تا کید آن می‌باشد. «فاعبدوا» امر تهدیدی است. 
لد الخایریی ال زوا أَمسَهم و آشلیهغ بزع اي 
یعنی: جز خدا هر چه بخواهید عبادت بکنید اما نتیجه‌اش خسران است. 
خسران نفس به هلاکت انداختن آن و خسران اهل» اضلال آنهاست در دنیا. 
قید یوْ یامه حاکی از خسران روز قیامت است که بالاترین خسرانهاست مراد از «اهلیهم» اگر خواص و خانواده شخص باشد؛ 
معنایش همانست که گفته شد. شاید مراد از آن اهل و مأنوسان روز قیامت باشد از حوریان و خدمه و غیره در اینصورت مراد از 
«خسران» از دست دادن آنهاست. 
آلا ذلک هو الْحمرانٌ لین 
۱ ۱ ۳ 
1۶ - هم من فوقَهم ظلل من الثّار و من یت تخیهم ظلل ذلک بُحَوّف ال به عباكة یا عباد فقو تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۷۹ 
بان تخسرآن مین.فز آ رش است له مق ,ساير وپرشاننده اس نگره آمدن آن فلیل آغخب,و تاشتانی بودن .اس بالا و ناخ 
بودن حاکی از احاطه است نظیر اب دنا تلظالمی ناراً آحاط بهم شررادقّها کهف/ 1۹ «ذلک» تقدیرش: «الامر ذلکك» است» 
تخویف خداء همان بیان واقعیت است. 
۷-و این اجتتیوا الطاعُوت آأنْ ره و یآ لقع ری قرو 
بیان گروه دوم است که اهل بهشت باشند مراد از طاغوت به قرینه مقام اصنام است آن در واحد و جمع به کار می‌رود انابوا 
حاکی است که اجتناب تنها کافی نیست بلکه باید بر گشت به خدا نیز باشد. چنین کسی بنده محبوب خداست. برای اوست بشارت 
خداء در مجمع البیان از حضرت صادق صلوات الله علیه نقل شد که به ابی بصیر فرمود: 
«انتم هم و من اطاع جبارا فقد عبده). 
۸- این بعتمقون لول ون أَخسة ولیک لین دام له و آوانک هم وا لباب 
وصف «عباد» در آیه سابق است. آیه اجازه می‌دهد که انسان سخنان را بشنود و بهترین آنها را انتخاب کرده و پیروی کند. قول 
احسن؛ قولی است که بهترین راه سعادت را نشان بدهد و ارشاد کند. «یتبعون» حاکی از عمل است. عرداهم ال روشن می‌کند که 
وجود این حالت در انسان مصداق هدایت الهی است و نیز چنین کسانی خردمندانند. 
4- أْمنْ عق علیه کلمة العداب أقَانت تلد من فی الا 
یعنی آیا آنکه قول احسن را می‌شنود و پیروی می کند بهتر است يا آنکه وعده عذاب بر او حتمی شده و گوش شنوا ندارند؟ مراد از 
«کلمة» وعده خداست که فرموده: و لین روا و نوا بآیاتتا ولیک آضحاث لّار هم فیها خالِذُونْ بقره/ ۲۸. تفسیر آحسن 


الحدیث ج ٩‏ ص! ۳/۸۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۷۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
َفت اه ی درباره اسلام آوردن آنها به فشار میانداز که عذاب بر آنها حتمی شده است. علی هذا 
ره ی ۳3 ۳ 
استیناف است» به قولی تقدیر آن: «أ فمن وجب علیه وعبد الّه بالعقاب أ فأّنت تخلصه من النار» است تکرار استفهام برای تا کید 
می‌باشد. 
۰- لکن ای الوا رهم هم غرف من فزقها غرف مَيیةٌ تجری من تخیها اهاز وغد ال لا بخ له امیعاد. 
نقطه مقابل آیه سایق است. نکره آمدن «غرف» دال بر تفخیم است» ممکن است «مبنیة» اشاره به مستقل بودن آنها باشد درباره انهار 
بهشتی در بقره/ ۲۵ توضیح داده شده و در سوره قتال نیز خواهد آمد وَغة ال مفعول مطلق و در جای فعل خود قرار گرفته است 
یعنی «وعدهم اللّه تلک الغرف وعدا» جمله اخیر حکایت از حتمی بودن غرفه‌ها و پاداشهاست که وعده خدا تخلف پذیر نیست. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۸۱ 
آسوره الزمر (۳۹): آبات ۲۱ تا ۳۷] 
اشاره 


تر ال رل ین الماء و ماء فترلکه بیع فی از كي خر به زعا تلهم بهیخ ترا شط ره خطاما ان 
فی الک ری وی اب (۳۱ من شرع له صذرة للم هو علی تور بل ره قوب لت من گر له آولکت 
فی َلال مبین (۲۲) ال رل آخسن العدیت کناب تشاب عانی تفش یز له جلوذ لین ون رهم لین جلودهُم و قوب الی 
ذکر له لک یی له یی به من یْشاء و من یُضیل ال فا له من هادٍ (۲۳ أ من یی بوجهه شوء الذاب یم القاترة و قیل 
للظالمین دُوفوا ما کم تکسبون (۲۴) کذّب این من تلهم مهم العذاب من ی لا یعون (۲۵) 
دق له جزی فی ایو و لمداب اجره آز آز کاثا یمرن (0۶ و لقذ ضرن ثاس فی ملا الق آن من کل تلم 
کون (۳۷) قرآنا ریا یز ذی عاوج للم تون (۲۸) ضرّت الله َلأ رجا فیه شرکاء متشاکشون و رَجْلا شلما لرنجل ل 
بتیان لا اد هل تم لا شون (۲۹) نک ميت و انْهُمْ ۶ َیتون (۳۰) 

نکم بو ید لد رگم یدمن ۳۱ من من نب علی ال و کب بالْذق لد جاءهة آ لیس فی جهن علوق 
لکفرین ۳۷ و ای جاء اضق و حثّقْ به ولیک هلو ۳ یم میات ند وهغ الک جزا لمخیتیین (۳ یک 
له هم اسوا یی عبلا و جیهم أجرمع باختن ای کارا عون (۳۵) 
یس ال بکاف ده و بُحَفونک بای م من دونه و من بُضیل ال ماه من ماد (۳۶) و من برد ال فا له من مضل آ لیس له 
بخزیز ذی انتقام (۳۷) 
تفسیر آحسن الحدیت ج 4 ص: ۲۸۲ 
۱- آبا ندانسته‌ای که خدا از آسمان آبی نازل کرد و آن را در جویها داخل نمود» سپس بواسطه آن زرعی که دارای انواع 
گوناگون است خارج می کند» سپس خشکیده می گردد. در آن تذ کری است خردمندان را. 
۲- آیا آنکه خدا سینه‌اش را برای اسلام آوردن وسعت داده (مانند قسی القلب است؟) وای به آنهایی که قلوبشان از یاد خدا قسی 
و غافل شده است و آنان در گمراهی آشکار قرار دارند. تفسیر حسن الحدیث» ج ص: ۲۸۳ 
۳- خدا بهترین کلام را نازل کرده است. کتابی متشابه و ملتثم پوستهای آنان که از خدا می‌ترسند» از یاد آن می‌لرزد» سپس جلود 


و قلوبشان به یاد خدا آرام می‌گیرد» آن هدایت خداست. هر که خدا اضلالش کند راهنمایی ندارد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲ صفحه ۲۱۷۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
۴- آیا آنکه عذاب بد را با صورتش دفع می کند (مانند ایمن از عذاب است؟) گفته شود به ظالمان بچشید کاری را که می‌ کردید. 
۵- آنان که پیش از اهل مکه بودند. پیامبران را تکذیب کردند» عذاب از جای ندانسته به آنها آمد. 
۶- پس خدا خواری را در دنیا به آنها چشانید» البته عذاب آخرت بزر گتر است ای کاش می‌دانستند. 
۷- برای مردم در این قرآن از هر مثل مثل زدیم تا پند گیرند. 
۸- قرآنی واضح» بدون کجی, تا از شرک و کفر بپرهيزند. 
۹- خدا مثلی زده است. مردی را که در او شریکان بد خلق و مخالف هست و مردی را که مخصوص و خالص است فقط به 
مردی» آیا این دو نفر در صفت و حالت برابراند؟ 
۰- تو خواهی مرد. آنها نیز خواهند مرد. 
0۱- سپس شما روز قيامت نزد خدایتان مخاصمه خواهید کرد 
۲- کیست ظالمتر از آنکه بر خدا دروغ گوید و کلام راست را تکذیب کند. آیا در جهنم کافران را اقامتگاه نیست؟ 
۳- آنکه کلام راست را آورده و آن را تصدیق کرده. آنها متقیان می‌باشند. 
۴- برای آنهاست نزد پرورد گارشان آنچه می‌خواهند» پاداش نیک و کاران چنین است 
۵- تا خدا بدترین عملی را که کرده‌اند از آنها تکفیر کند» و اجرشان را در مقابل بهترین کاری که می کردند عطا فرماید. 
۶- آیا خدا به بنده‌اش کفایت کننده نیست؟ تو را با کسانی جز خدا می‌ترسانند. هر که خدا اضلالش کند. هدایت کننده‌ای ندارد. 
۷-و هر که خدا هدایتش نماید گمراه کننده‌ای ندارد» آیا خدا؛ توانا و صاحب انتقام نیست؟ 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص!: ۳۸۹۴ 
کلمه‌ها 


سلکه: سلک (بر وزن عقل) داخل شدن و داخل کردن. 

ینابیع: ینبوع: چشمه و جدول پر آب. جمع آن ینابیع است. نبع: 

جوشیدن آب از چشمه. 

بهیج: هیچ: خشک شدن. «هاج النبت هیجا: پیس» آن فقط دو بار در قرآن مجید آمده است. 

حطام: حطم: شکستن. حطام: شکسته شده و خشک شده (هیزم). 

شرح: شرح: وسعت دادن. (شرح الشیء: وسعه) «شرح صدر» وسعت دادن آن. 

قاسیة: قسوء قساوت: سخت دلی «قاسیة» سخت. 

مثانی: در مجمع البیان فرموده: ثنی در اصل به معنی عطف است عدد دو را از آن اثنان گویند که یکی بر دیگری عطف است و 
رویهم حساب می‌شوند» به درود؛ ثنا گویند زیرا که در مدح کردن صفات نیک به هم عطف می‌شود استثناء نیز از آنست که 
مستثتی بر مستثنی منه عطف می‌شود. مثانی جمع مثنیه است و به معنی منعطف می‌باشد یعنی آیاتی که با هم دیگر انعطاف و سازش 
کار فد 

تقشعر: «اقشعر جلده» یعنی پوستش لرزید و منقبض گردید. «قشعریرة): 

لرزیدن. 

عوج: (بر وزن عنب) کج اسم مصدر است. و بر وزن شرف مصدر است به معنی کجی؛ کج نبودن عبارت دیگر حق و راست بودن 


است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6۵۵۲۲ صفحه ۲۱۷۲ از ۳۹۵۱۲ 
متشاکسون: شکس: بد خلقی. و به فتح اول و کسر دوم وصف است به معنی بد خلق. متشاکس: مخاصمه گر بد خلق. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۸۵ 


شرحها 


۱- در این آیات. استدلال به توحید حق تعالی از نو شروع می‌شود. آن گاه می‌رسیم به اینکه: مردم دو گونه هستند. یکی آنکه خدا 
به او شرح صدر داده حاضر به قبول اسلام است» دیگری آنکه قلبش قسی و از قبول اسلام سر باز می‌زند گروه اول با شنیدن ایات 
قرآن بدنشان می‌لرزد و منقبض می‌شود گروه دوم متأثر نمی‌شوند چون اهل هدایت نیستند. 

1- آن گاه می‌فرماید: مش رک مانند کسی است که برده چند نفر انسان بد خلق و اهل اختلاف است نمی‌داند کدام را راضی 
گرداند» هر یکی را راضی کند آن دیگری به غضب می آید. اما ممن مطیعی است فقط به یک نفر که جلب رضای او آسان است. 
۳ همه از دنیا خواهید رفت و در پیشگاه خدا مخاصمه خواهید نمود؛ غلبه با آنان خواهد بود که حق را آورده و تصدیق کرده 
۹ 

۴ تو را با اصنامی که شریبک خدا قرار داده‌اند می‌ترسانند» ولی خدا بنده خویش را کفایت خواهد فرمود. تو که هدایت شده 
ای کر مت بو رو 

0۱-] لم ترآ له رل من المام ء ماء که ینیع فی الرض تم ببخرخ به رَرعا مَفا اه نم بهیخ فتراة مضفرا نم بجع خطاما: 
در این آیه سخن از یک انسجام کامل و نفوذ مشیت الهی. و به نتیجه رسیدن آنست. بدین طریق: 

۱- دریاها در اثر حرارت آفتاب تبخیر شده و به شکل برف و باران در زمین می‌نشینند. تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۸۶ 

۲- آن گاه در زمین به صورت نهرها و جدولهای پر آب جاری می‌شود و از محلی به محلّی منتقل می گردد. 

۳- در نتیجه انواع روئیدنیها از زمین مرده خارج می‌شود» خوراک انسانها و حیوانات تأمین می گردد. عجیب است که با یک آب و 
یک خاک اينهمه انواع مختلف روئیدنیها به وجود می‌آید مُحف ال قابل دقت است. در سوره رعد فرموده: یشقی بماء واحد. 
۴ آن گاه با خزان پائیزی خشک شده و از بین می‌رود تا زمین برای نوبت بعدی و تکرار عمل آماده گردد. ماده بی‌شعور از 
آوردن ایتهمه نظم هتفندار عاجز استه این نیست مگر عننم یکک الق دانا و توانا و حکیم. لذاست که در مقام نتیجه گیری فرموده: 
لد فی ذلک لذکری لأولی لباب 

نا گفته نماند: ۱ «یناییع» ممکن است مفعول دوم «سلکه» ) و با تقدیرش افی ینابیع» ) باشدء # به معنی افسام و انواع است. 

ات نی رح له صذرة لاسام َو علی ور ین وه ول لا وم بن ور له آلیک فی ضلال ین 

این آیه مربوط به ری وی لاب است در گذشته نیز در وصف بند گان خدا خواندیم که یَشتَمعولّ لول یعون ار لذا 
در اين آیه فرموده: آنهایی که خردمند هستند» و تابع احسن می‌باشند. دارای هدایت و نوری از جانب خدا هستند» آنها با سنگدلان 
ات ات نی در توضیح آیه ذکر چند نکته لازم است. 

1- امن ۵ شرَح . .. خبرش محذوف است و از ما بعد فهمیده می‌شود یعنی « فمن شرح اللّه صدره للاسلام کالقاسية قلوبهم؛. 

۲- شرح صدر که در جای هدایت است آنست که قلب بتواند حرف حق و تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۲۸۷ 

اعتقاد حق را پذیرا باشد و آن را در خود جای دهد و اگر «ضیق حرج)» باشد که عبارت اخرای سختی است حرف حق در آن جای 
نمی گیرد. 

۳- هدایت نوری از جانب خداست که در مظاهر زند گی حق و باطل را به انسان نشان می‌دهد و به طرف حق راهبری می‌کند. این 


تعبیر در قرآن مجید بسیار است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰6۵۵۲۲ صفحه ۲۱۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
۴ قسی القلب و سنگدل انسانی است که قلب او از یاد خدا منحرف گشته است. در نتیجه در ضلالت آشکار است. 
۵-عطاء شرح صدر به خدا نسبت داده شده نه قساوت قلب یعنی غرض اولی خدا هدایت و اعطاء شرح صدر است. قساوت قلب 
ثانیا و بالعرض و در اثر اعراض از حتق است. 
۳- له رل أحسَنّ الحدیت کتاباً مشابهاً منانی. 
تکرار آبه گذشته است با تعبیر دیگری که مردم در مقابل قبول قرآن دو گروه هستند. 
قرآن کریم در اینجا با سه وصف توصیف شده است. اول أَتْ ایب آن ظاهرا راجع به محتوای قرآن است مانند؛ اد ها 
لقن دی لّتی هی أَومُ اسراء/ ٩‏ و شاید فصاحت و بلاغت الفاظ نیز مراد باشد. اما در ینوا ی دیث مثله طور/ ۸۳۴ فأی 
حدیث بَعْدَه بَوْمنونَ مرسلات/ ۰ هر دو در نظر است. منظور از «الحدیث» مطلق کلام و یا کلام جدید است. 
دوم «متشابها» مراد از تشابه در اینجا شبیه بودن آیات قرآن در تفهیم مطالب حق و در نشان دادن راه حق و باطل است آن غیر از 
متشابه کر ای اه متمانهات آل غمران/۷ کذشت. 
سوم: «مثانی» و آن چنان که المیزان فرموده جمع مثنیه است یعنی منعطف تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۲۸۸ 
شونده. مراد آنست که آیات قرآن به یکدیگر میل می‌کنند و یکدیگر را توضیح می‌دهند و تفسیر می‌کنند بی آنکه با هم تنافی 
داشته باشند و لو کان من عند عر له لرجدُوا فیه اختلافً کثیرا نساء/ ۸۲ در کلام حضرت رسول صلّی الله علیه و آله آمده/ بعضی 
از قرآن بعضی دیگر را تصدیق میکند و از امیر المژمنین علیه ال لام نقل شده: بعضی از قرآن بر بعضی ناطق و بعضی بر بعضی 
شاهد استه: 
ور منه جلود لین حون رهم تم لین لدعم و له الی ذکر ال 
در المیزان فرموده: معنی سکون به «تلین» تضمین شده و با «الی» متعدی گشته است یعنی با شنیدن آیات قرآن پوست بدن آنها 
می‌لرزد؛ آن گاه پوست و قلوبشان با ذکر خدا آرام می‌گیرد» معنی آن را درک می‌کنند و آرام می گیرند. 
در مجمع البیان از رسول خدا صلّی الله علیه و آله نقل شده: 
«قال اذا اقشعر جلد العبد من خشیة اللّه تحاتت عنه ذنوبه کما بتحات عن الشجر الیابسة ورقها. 
الک,هتی الله پونی من از رقم تشال آلله شاه مر هاد: 
یعنی این حالت همان هدایت الهی است. البته لرزیدن پوستها و سپس آرامش آنها و آرامش قلوب لازمه هدایت خدایی است در 
اینجا تعریف شیء با لازم آنست. 
کیره ی مت ات اسف بط تشه کر ار اتقو کر آدرآنن قسست از آنه ماک سای ار ارات فیت ارت 
و وا ی 
است که بشر با اراده خود آنها را فراهم می‌آورد. نظیر و مضل الله الطالمین و یَفعَل ال ما یَشاء ابراهیم/ ۲۷» و نظير و یی ۳1 
آنات رعد/ ۲۷. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۲۸۹ 
۴- من یی پوجهه شوه العذاب يوع لام و قیل للظالمین ذوقوا ما کتئغ تکیبون. 
تفریح است بر آیه گذشته. یعنی: امل هدایت و اهل ضلالت یکسان نخواهند بوده خبر أفْمنْ نی محذوف است مثل «کمن هو فی 
امن من العذاب» گویند: چون اهل عذاب دستشان بسته است و آتش به آنها حمله می‌کند لذا با چهره خود از آتش دفاع می‌کنند» 
جمله و قیل ... ظاهرا حالیه و به تقدیر «قد» است یعنی: اتقاء به وجود در حالی است که به آنها گفته شده: بجشید اعمال خویش را. 
آمدن لفظ اظالمین» مشعر بر علیت است. 


۵- کذت الْذْینَ من تلهم فاَاهم الدانت هن غفت لا عون 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
تهدید است برای مشر کان مکه و هر قوم مفسد و معاند که طریقه خدا در آیند گان مانند طریقه او در گذشتگان است. 
۶- دافم ال الْخژی فی ایام الدیا و لعذات اْحرة أکیر لو کائوا بَغلموت. 
توضیح آیه سابق است که خدا به وسیله آن عذاب خواری را بر آنها چشانید آمدن لفظ «اذاق» شاید به علت کم بودن آن نسبت به 


عذاب آخرت و یا برای احساس شدید آنست. بعنی: چشیدند و متوجه شدند. 


س‌ 


عذاب آخرت هم شدید و هم بزرگتر و پیوسته است. «لو» برای تمتّی «ای کاش؛ می‌باشد. 

۷-و لَقَذُ را لاس فی مذا مرن من کل مثل عم ید کون تکمیل بحث سابق است. «مثل» در تفهیم مطلب و اشباع ذهن 
ات اس روا زه کم به خی شا ات بط اس کر هرن اعقی و سای اه بای داتطانت یر شیم 
الحدیث» ج ٩‏ ص: ۲۹۰ 

۸- من عریا غیو ذی عوج للم و 

تعریفی است برای قرآن» طریی به هی وق وروی الدلاله است. قرآنی که در آن کجی و انحراف نیست. و صراط مستقیم را 
نشان می‌دهد «قرءانا» منصوب پر مدح و با بتقدیر «اعنی- اخص» است. «لعل» به معنی تعلیل می‌باشد. 

4- ضَربَ له رجا فیه ش وکاه تتشاکشون و زجلا سلم لوب عل یستویان ما 

ین آیه متی استا با مش رکفا و توسری مش ر کف مانتد اشبانی انیت که طینستکان بچند ارباب بل علق و متالت هم دیگز انستء قر 
یک او را به طرفی می کشند. هر یکک را از خود راضی کند آن دیگری ناراضی می‌شود. این خدمتکار سر گردان و پیوسته ناراحت 
و قلبش پر از آتش است. بیچارگی او خارج از توصیف می‌باشد. 

اما ممن مانند انسانی است که خالص و مخصوص برای یک نفر است» راهش روشن و فکرش آسوده است. این مثلی است عموم 
فهم و تقریبا نظیر آیه:آ باب رون ی آم له لوا هار یوسف/ .۳٩‏ «سلم» به معنی خالص و مخصوص است. 

در مجمع البیان از علی علیه اللام روایت شده که فرمود: 

انا ذاک الرجل السلم لرسول ال 

و عیاشی از امام باقر علیه الشلام نقل کرده: 

«قال الرجل السلم للرجل حقا علی و شیعته» 

این روایات استفاده از آیات است نه تفسیر. 

لد له بل أَكَرمم لا بعلمون. 

این جمله در رابطه با کامل بودن مطلب صدر آیه است یعنی حمد خدا را که چنین اتمام حجت و توضیح مطلب می کند. منظور از 
لا یمن نافهمی است که مزیت بند گی خدا را نمی‌دانند. تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۲۹۱ 

۰و ۳۱- الک میت و الم میرن نم نکم بزع القیامة علد کم تختصهود. 

آیه اول مقدمه آیه دوم است» ظهور آیه در آنست که آن حضرت با مشرکین امت خود روز قیامت مخاصمه خواهد کرد آیات 
بعدی نشان می‌دهد که در این مخاصمه. غلبه با آن حضرت خواهد بود. به نظر میآید که آن حضرت در مقام مخاصمه خواهد 
فرمود: يا رب اتقو ادا هذّا لقن مَهجورا فرقان/ ۳۰ 

-فمْ أطم من کدّب علی له و دب بالق ذ جاءة مس فی جهن موی لبلکافرین. 

تشه متا میتفر را وا مق کای: کلب هی اس ریک دار داد تفای کی فیاق کلب نو ماهر اسف 
مش رک هم به خدا دروغ می گوید و هم دین خدا را تکذیب می‌کند یعنی: نتيجه اختصام آن خواهد بود که کافران در جهنم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۷۷ از ۲۹۵۱۲ 
۳و ۳۴- و ای جاء بالق و صدّق بهآولیک هم لو هم ما یاعد رهم ذلک جزاه اْمخییین. 
بیان طرف دوم مخاصمه است. مراد از جاء سدق رسول خدا صلّی له علیه و آله و از صدق» قرآن است «صدّق به؛ شامل آن 
خقرت زراقت اوستت انیت که رک کنر بسا سین تمیق بالات 
در مجمع البیان فرموده: 
او فان تسام بالعیدق مک خی لو افو ای یخی بن ابی طالب علیه الترلام و هو المروی عن ائمة الهدی من آل 
محقّد صلی اللّه علیه و آله» 
روایت بیان مصداق است. عند رَبّهمُ حاکی از خلود و بقاء است. لفظ «محسنین» مشعر بر علیت می‌باشد. 
۵ لیکثر له عنم آسواًلذی عملوا و جیهم رم امن تفسیر حسن الحدیث ج٩»‏ ص: ۲۹۲ 
ای کاُوا یعون 
.آیه راجع به کسانی است که قرآن را تصدیق کرده‌اند و در و صَلّق به گذشت. 
در مجمع البیان «اسوء؛ را شامل ش رک و گناهانی دانسته که قبل از ایمان مرتکب شده‌اند و با ایمان و احسان و رجوعشان الی ال 
را انا اکآ 
می‌شود که گناهان دیگر , به طریق اولی آمرزیده خواهد شد و ا: ین عبارت اخرای «الاسلام یجب ما قبله؛ است 
9[ 
اعمال را احسن حساب کرده و پاداش می‌دهد به قول بعضی همه گناهان اسوء و همه اعمال نیک احسن هستند. 
به عبارت دیگر: خدا گذشته‌های آنها را می‌آمرزد و به اعمال نیکشان بهترین اجرها را می‌دهده لکفر ... تعلیل لَهُمْ ما یاون است و 
شاید لام آن برای غایت باشد. 
۳۶-آ لیس ال بکاف یه و یفک بای م من دوه و من بل الما له من هاد. 
صدر آیه مقدمه است برای و ینک ... یعنی از تهدید آنها مترس خدا ترا کفایت خواهد کرد نظیر فيك ال و هو السمیغ 
ليم بقره/ ۱۳۷ آن گاه فرموده: امیدی به هدایت آنها نیست زیرا که خدا اضلالشان کرده است. آیه بعدی نشان می‌دهد که 
هدایت شده خدا را اضلال نتوان نمود» علی هذا باکی بر آن حضرت از تهدید مشرکان نیست. تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: 
۳۹۳ 
۷- و من هد ال لا ین مضل ی ال زیر ذی قم. 
جمله یس ابیز ذی ایقم علیل هر دو مطلب است یعنی هدایت شده خحدا را اضلال نتوان کرد زیرا خدا عزیز و تواناست» اگر 
غیر آن باشد منافی عزت خداست: و نیز اضلال شده شدا را هدایت نتوان کرد زیرا خدا توانا است و او را روی انتقام و عقوبت 
اغمالشن گمراه کرده است: 
و نیز این جمله نشان می‌دهد که اضلال خدا یک مسئله ابتدایی نیست بلکه انتقام اعمال ناپاک شخص است (از المیزان). 


تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۹۴ 
[سوره الزمر :)۳٩(‏ آبات ۳۸ تا ۴۴] 
اشاره 


و ین مهم من علق الشماواتِ و ال لفولن لا 2 لآ ریم ما تذعوت مْ ذون له بان آرادنی ال بر عل من کافاث ض ره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۱۰۵۲۲ صفحه ۲۱۷۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
آرنی برَخته کل من ُنیتکاث زختته شلْ عشیپی له یه و کل مت و کلون (۳۸) لیا قوم اغتلوا علی مَکانتکخ | ی عامل 
فموف موق (۳۹) من بأیه داب بخزیه و سل غلیه عذاب میم ۰ رن علیکک الکتاب لاس بالعق من افتیدی له و 
من ضل تما بل یه و مات علنهغ کی (۴۱) له ی شش جین موتها و ای آم تمث فی تناها تیفیک ای تضی 
له الموت و یل ری الی ال 2 2 فسگی ی ذلک آآیالزم یروت (۴9) 
ِ من ذون ال شفعاء قآ و لز کائوا لا کون ميا و لا یفقلون (۴۳)فْ اشفا جمیع لک الشماوات و الأّض ثم 
الیه تیه حون (۴۴) 
97| 
خدا می‌خوانید» اگر خدا بر من ضرری بخواهد آیا آنها زایل کننده ضرر خدا هستند؟ یا اگر رحمتی برایم اراده کند آیا آنها باز 
دارنده رحمت خدا هستند؟ بگو: خدا مرا کافی است توکل کنند گان بر او تو کل می کنند. 
۹- بگو: ای قوم آنچه توان دارید بکنید» من نیز عمل می‌کنم» به زودی می‌دانید. 
۰- کیست که عذاب به او می‌آید و خوارش می کند و عذاب دائم بر او وارد میی‌شود. تفسیر أحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۲۹۵ 
۴۱- ما بر تو این کتاب حق را برای مردم نازل کردیم هر که هدایت پپذیرد به نفع خودش است و هر که گمراه شود بر علیه خود 
می‌شود. تو بر آنها و کیل نیستی. 
۲- خدا ارواح را به وقت مردن ابدان» تحویل می‌گیرد؛ و آنکه بدنش نمرده به وقت خواب تحویل می‌گیرد» آن را که مررگش را 
خواسته است. نگاه می‌دارد» دیگری را تا اجل معین رها می کند» در این نشانه‌هایی است برای قومی که تفکر می‌کنند. 
۳- بلکه جز خدا شفیعانی گرفته‌اند؛ بگو و هر چند که چیزی را مالک نیستند و شعوری ندارند؟ 


۴- بگو: واسطه قرار دادن همه‌اش خاص خداست» حکومت آسمانها و زمين برای اوست سپس به سوی او بر می گردید. 
کلمه‌ها 


کاشفات: کشف: ازاله و از بین بردن «کاشفات»: از بین برند گان, آمدن صیغه جمع مونث ظاهرا به علت آنست که وصف مذکر لا 
یعقل با الف و تا جمع بسته می‌شود مثل ایام خالیات» مرفوعات» منصوبات مکانت: تمکن و امکان. 

وکیل: کسی که کار دیگران به او وا گذار شده است. و کل (بر وزن عقل) و وکول: واگذار کردن. 

یتوفی: توفی: اخذ کامل و تحویل گرفتن. 

انفس: در اینجا به معنی ارواح است. 

شفعاء: واسطه‌ها. شفیع: واسطه در اصل به معنی جفت کردن است. 


شرحها 


در این آیات روشن شده که مشرکان به خالق بودن خدا اقرار دارند وجود بد حالی «ضرّ» و رحمت نیز داخل در خلقت است حال 
که خالقی جز خدا نیست تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۹۶ 

اصنام نه قدرت دفع شرّ دارند نه جلب نفع؛ زیرا که در خلقت خطی ندارند. 

سپس بعد از مقداری نتیجه گیری مسئله قبض ارواح در وقت مرگ و خواب مطرح می‌شود که یعنی تدبیر و جریان کار انسانها در 


۳ 2 
دست خداست که نه در دست شیء دیکر. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
آن گاه شفیع بودن بتها مطرح می‌شود» در آیه اخیر می‌فرماید: واسطه قرار دادن در دست خداست. اصنامی را که نه چیزی 
می‌فهمند و نه مالک چیزی هستند. شفیع قرار نداده است. 
۸-و لین سم من خلق الّماوات و الرض لول ال 
این مطلب در بسیاری از آبات تکرار شده است. مشر کان در وجود خدا به عنوان خالق شکی نداشتند» ما بعد آیه می‌فرماید: ضرر و 
رحمت نیز داخل در خلقت هستند لذا بتها در آن دو دخالتی نتوانند داشت» چون کشف ضر و ممانعت از رحمت یک نوع خلقت 
است و خلقت مربوط به خداست. 
أ رایمه ما تون من دون له ان آراکنی له بش عل هن کاشفاث ضرّه و آرائنی برخعة هل هن ممسکات وخعته. 
این قسمت از آیه چنان که گفته شد تفریع است بر آنکه خلقت دست خداست کشف ضرر و ممانعت از رحمت نیز جزء خلقت 
است. اصنام را در آن دخالتی نیست. پس خلق و تدبیر هر دو راجع به خداست. 
در المیزان فرموده: اينکه فقط ازاله ضرر و منع از رحمت عنوان شده برای آنست که مشرکان آن حضرت را در رابطه با این دو امر 
از بتهای خود می‌ترسانيدند. 
عشبی ال علیه کل الْمت و کلون. 
یعنی: حالا که خلقت در دست خداست. بتها نیز دفع ضرر و منع از رحمت نتوانند کرد» پس خدا برای من بس است که تدبیرم نیز 
در دست او است و حالا تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۲۹۷ 
که توکل کنند گان فقط به او تو کل می‌کنند» من نیز که از متو کلانم به او توکل می‌کنم. 
-٩‏ با نوم الوا علی مکاتیکم ای عامل قوف تون 
آمر تعجیزی است یعنی هر چه امکان دارید به ش رک و کفر ادامه دهیدء من نیز به حق پرستی و دعوت به توحید ادامه خواهم داد 
ولی خواهید دید که عاقبت از آن کیست. 
۴۰- من یه عذاب بخزیه و بحل عَلیه عدات فقیم. 
لفظ «من» استفهامیه است. ظاهرا عذات بخ یه راجع به عذاب دنیا و عذات َقیمْ راجع به عذاب آخرت می‌باشد» «مقیم) به معنی 
پیوسته و دائم است. 
۱- ترا علیک الکتاب لاس باق قمن اهتدی تیه و من ضلّ الما بضل علیها و ما نت عیهغ بقکیل. 
تعلیلی است بر قل یا قَُم الوا ... لام «للناس» برای تعلیل است یعنی به علت هدایت مردم» کتاب را نازل کرده‌ايم» «بالحق» وصف 
کاتبالست یی کین کم اون تال ابیت 
آن وقت فرموده: نفع قبول هدایت و ضرر ضلالت به خود مردم عاید است تو وکیل آنها نیستی بلکه کارشان در دست خداست و 
کارسازشان خداست ظاهرا منظور آنست که: کار تو فقط ابلاغ است. اصل هدایت و تأثیر آن در قلوب. کار خداست. قرآن واقعیت 
را بی‌دغدغه بیان می کند. 
۷۲- له یی انش جین موتها و تیم تمث فی عنامها قیشسک ای قضی علیهاالْعوْت و یل ری الی أ مُسمی. 
آیه شریفه مصداقی از تدبیر خدا و بیان واقعیتی عجیب است. منظور از تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۲۹۸ 
«موتها» موت ابدان است زیرا برای روح مرگ نیست. تقدیر آن «حین موت ابدانها» است (با حذف مضاف). 
آیه صریح است در اينکه خداوند» هم در وقت مرگ و هم در وقت خواب ارواح را تحویل می گیرد؛ اگر بنا باشد آدم در خواب 
بمیرد؛ روح او را نگاه می‌دارد او دیگر بیدار نمی‌شود و اگر بناست بیدار بشود روح او را رها می‌کند اینکار تا وقت مرگ او ادامه 


خواهد داشت. در سوره اعراف/ ۱۵۸ مشروحا گفته شد که حیات از آثار ماده نیست و از طرف خدا افاضه می‌شود. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۷۹ از ۲۹۵۱۲ 
از آیه شریفه دو مطلب معلوم می‌شود. اول آنکه روح موجود مستقل است. از بدن به وقت مرگ خارج می‌شود و در جهان باقی 
می‌ماند تا در آخرت باز به بدن بر گردد. 
دوم اینکه: انسان دارای دو تا روح است. اول روح نباتی و حبوانی دوم روح انسانی» در وقت مرگ هر دو روح از بدن خارج 
می‌شود» اما در وقت خواب فقط روح انسانی تحویل گرفتهمی‌شوده این مطلب را در ذیل و نک عَ اوح اسراء/ ۸۵ مشروحا 
گفته‌ايم» در سوره مزمنون/ ۱۴ خواندیم: کم نا کلف آخر . لتاق 2 موق فرسال لقن خلت مضه ز حظام برد روم 
نباتی داشت» و در حلقاً آنَر روح انسانی در وجود او دمیده می‌شود. 
در مجمع البیان از اين عباس نقل شده: در وجود آدم نفس و روحی هست میان آن دو مانند شعاع آفتاب رابطه‌ای وجود دارد» نفس 
همانست که تعقل و درک با اوست. و روح همان سبب نفس کشیدن و حرکت است. 
در این زمینه روایتی از حضرت بافر صلوات له علیه نقل شده که 
«قال ما احد ینام الا عرجت نفسه الی السماء و بقیت روحه فی بدنه و صار بینهما سبب کشعاع الشمس فان اذن اه فی قبض الارواح 
اجابت الروح التفس و ان اذن له تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۲۹۹ 
فی رد الروح» اجابت النفس الروح و هو قوله سبحانه ال یی لهس جین مَوتها ... فمهما رأت فی ملکوت التّرماوات فهو مق له 
تأویل و ما رأت فیها بین السماء و الارض فهو مما یختله الشیطان و لا تأویل له» (مجمع البیان). 
فی ذلکک لیات لقوم کرو 
تور ای باه کدی شا ترآتایی و قلرت ها روح و باز گشت آن در آخرت به بدن و امثال آنست که همه اينها با تفکر در 
آیه شریفه روشن می‌شود. 
و ام انوا م من ون له شفعاء أَ و لو کائوا لا بملکون میت لا بَفقلون. 
اين آیه و آیه بعدی در رابطه با نفی شفاعت آلهه است» یعنی: شفاعت آنها در صورتی معقول بود که چیزی را از جهان یا شفاعت 
را مالک شوند و نیز عقل و درک داشته باشند» آلهه شما که هستند شعوری ندارند و نیز مالک شفاعت و امثال آن نیستند. 
«) منقطعه است به معنی «بل» و تقدیر جمله اخیر چنین است: «قل | تتخذونهم شفعاء و لو کانوا لا بملکون شیثا ...» و می‌شود ‏ 
یشفعون و لو کانوا ...» 
9 ۹۳ 
۴۴ فل للهالتفاشد جمیعا [ ملک الّماوات و الأرض تم یه توِجَعُونّ یعنی: واسطه قرار دادن کار خداست زیرا که حکومت 
آسمانها و زمین خاص اوست. این آیه مسئله واسطه را اثبات می کند ولی آن را فقط در دست خدا می‌داند. شفاعت در آیه شامل 
شفاعتهای طبیعی و تکوینی است که خدا عوامل طبیعت مانند آفتاب و ماه و زمين و دریا و امثال آنها را واسطه‌های فیض خویش 
قرار داده است و نیز شامل شفاعتهای تشریعی است مانند شفاعت انبیاء و ائمه و ملائکه تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۳۰۰ 
و امثال آن اما از آیه ما قبل فهمیده شد که اصنام» مصداق هیچ یک از این دو نیستند. 
نم یه تَجغون تعلیل دیگری است بر شفاعت. یعنی: شفیع قرار دادن خاص خداست که حکومت کائنات در دست اوست و نیز 
شفاعت در اختیار کسی باید باشد که کار مشفوعها به او راجع است. اگر شفاعت را قبول کند. حال مشفوع را اصلاح نماید و الا 
نه» و چون باز گشت به سوی خداست پس جعل شفاعت در دست اوست. 


تفسیر حسن الحدیث» ج4 ص: ۳۰۱ 


[سوره الزمر :)۳٩(‏ آبات ۴۵ تا ۵۲] 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۸۰ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


و ذا کر ال وه اضعارّث قرب لین لو با ره و اذا کر لین من دوزه اذا هم ؛ بستیش دون (۴۵) قبل لاله فاطر 
اسّماوات و الأرض عام الب والسهاه نت تشکه ز ین عبادک فی ماکاوا یه ون (۳۶) و نی فا سا یلص 
جمیع وله مَعة لافتوا به من شوء لاب یوم القامة و بدا هم من له ما نم یکوئوا : تبون (۴۷) و بدا له م2 نات ما کتشوا و 

حاق بهم ما کنو به رون (۳۸ دا تسش اسان ض دعانا ع ده یف ین ال ما وله علی جلم بل چیه و لک 
أَکرهْم لا یو (۴۹) 

قَذ قالها لین من یله ما آغْنی هم ما انوا یکسبون (۵۰) َاَصابَُم یناث ما کسیوا و لین لوا من هژلاء مَيْصيهْم سنا ما 
کتبوا و ما هع بششجزین (۵۱) آ ول یغلموا نله یَشط الق لِعن شاء و یر اد فی ذلکک لآیات لقوم ییون (۵۲) 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۰۲ ۱ 

۵- چون خدا بتنهایی یاد شود دلهای کسانی که به آخرت عقیده ندارند» تنگ می‌شود و چون اصنام یاد شوند. آن وقت مسرور 
می گردند. 

۶سیگو: ای ۲ ای آفریننده آسمانها و زمین» ای دانای نهان و آشکار تو میان ند گانت در آنچه اختلاف می کنند داوری 
می کنی. 

۷- اگر آنچه در زمین است و مثل آن برای ظالمان بود» حتما در مقابل (رهایی) از عذاب بد در روز قيامت عوض می‌دادند و 
آشکار می‌شود بر ایشان از جانب خدا آنچه گمان نمی کنند. 

۸- و آشکار می‌شود برای آنها و بالهای آنچه کرده‌اند و عذابی که استهزاء می کردند آنها را احاطه می‌نماید. 

۹- چون به انسان بد حالی رسد ما را می‌خواند» آن گاه چون نعمتی به او عطا کردیم گوید: فقط روی علمی که دارم داده شده‌ام 
بلکه آن امتحانی است. لیکن اکثر مردم نمی‌دانند. 

۰- این سخن را گذشتگان نیز گفتند ولی آنچه می‌ کردند کفایتشان نکرد. 

۱- و بالهای اعمالشان به آنها رسید» و بالهای اعمال اهل مکه نیز به آنها یت این 

۲- آیا ندانسته‌اند که خدا روزی را به هر که خواهد بسط می‌دهد و تنگ تنگ می گیرد در آنچه گفته شد نشانه‌هایی است برای قومی 


که ایمان می آورند. 
کلمه‌ها 


اشمأزت: شماز: تنفر. «اشمازت»: متنفر شد. این کلمه فقط یک بار در قرآن مجید یافته است. 

بستبشرون: بعنی: شاد می‌شوند. «استبشار»: طلب شادی و نیز بافتن با دانستن چیزی است که انسان را شاد می‌کند. 
افندوا: افتداء: فدیه و عوض دادن. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۰۳ 

بدا: بدو: آشکار شد. «بدا»: آشکار شد 

حاق: حیق: احاطه کردن. «حاق»: احاطه کرد. 

ضر: بد حالی. «الضر: سوء الحال» خواه در نفس باشد با در بدن یا در جاه و مال. 

خولناه: خول (بر وزن شرف) عطبه تخویل: اعطاء و در اصل به معنی تملیک عطیه است. 


اغنی: کفایت. بی‌نیازی. اگر با «عن» و «من» باشد به معنی کفایت و بدون آن دو به معنی بی‌نیاز کردن. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۸۱ از ۲۹۵۱۲ 


یقدر: قدر (بر وزن عقل): توانایی: تنگ گرفتن. آن در آیه به معنای دوم است. 
شیر جها 


در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات بیان شده: آنان که عقیده به آخرت ندارند» چون خدا یاد شود قلوبشان به حالت انکار و تنفر 
می‌آید و چون معبودهای باطل یاد شود شاد می گردند» این یکك وضع دردناک و خانمانسوز است» لذا باید گفت: خدایا تو میان 
بند گان بهترین داوری. 

چون موقع عذاب در رسد و پرده از روی حقائق برداشته شود. چنین کسانی به هیچ وجه راه نجات ندارند» آن وقت فرموده: این 
جریان بعید نیست. زیرا آنها فقط به وقت احساس ضرر به خدا روی می آورند و در وقت نعمت. آن را از خودشان می‌دانند» 
گذشتگان نیز چنان بودند ولی به حالشان سودی نبخشید اگر دقت کنند خواهند دید که قبض و بسط روزی در دست خدا است. به 
هر حال اين آیات ترسیمی است از انسانهایی که عقیده به آخرت ندارند و در شرک و طغیان تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۳۰۴ 
ی و مت 

۵- و |ذا کر ال وه مرت قلوب این لا نون بلََخرة و |ذا کر لین من ونه |ذا هم بَستیرون. 

لفظ «وحده» حال است از «الل» منظور آنست که خدا به تنهایی یاد شود و ذکری از آلهه آنها نباشد که همان «لا اله الا ال است» 
علی اهاز ات که یتمه رت ترا کا پداتت کار کفسه سری الاس سصات درست اوازیت در ای 
تذیر را در دست نها می‌دانتده گوبی مظور آنست که فکر.می کننند: حاجیی به خدا تدارند له در دنا و ثه در عقبی. (العاذ باللم» 
ولی چون آلهه باطلشان شاد شود شاد می‌گردند. البته این انکار از روی عناد است نه عدم علم. 

۶- فُل الم فاطر الشماوات و لأض عالع ایب و شاد آنت تشکم بین عبادک فی ما کاوافیه یو 

آنحه از آبه سانق فهمدهشده نسیان طر تا کت استه که تعرد باللهاشان خویتی اسان ی نار ستته. که یوقت باد غدا اسان 
انزجار بکند لذا در اين آیه فرموده بگو خدایا تو میان بند گانت داوری خواهی کرد و تو بهتر می‌دانی که اين طاغیان تا چه حد 
مستحق عذابند. 

وصف افاطر ... و عالم استدلالی است بر داوری بحق. زیرا به وجود آورنده و دانای نهان و آشکار اوست «یختلفون» در جای 
انکار است یعنی «یختلفون مع الانبیاء و مع الحق». 

۷- و لو أَن لین لوا ما فی الْأرّض جمیعاً وله مه نوا به من شوء العذاب یوم امه و بیدا هم بن له مالغ یکوئوا 
بیان حکومت و داوری است که در آیه فوق خواسته شد. یعنی: چنان تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۳۰۵ 

عذابی خواهند داشت که اگر همه اشیاء روی زمین و یک برابر آن را داشتند می‌دادند تا رها شوند. یعنی: «لو ان للظالمین ضعفی ما 
فی الارض لافتدوا به». 

شوء الْعذاب اضافه صفت بر موصوف است. بدا له ..۰ تا کید و توضیح صدر آیه است. یعنی: به حکم یوم ی اسراب حقاتقی از 
اعمال و عذاب توسط فرمان خداوند آشکار می‌شود که بذهنشان هم خطور نمی کرد. 

لد کنت فی عُفلهُ من هذا فکسَفنا عنک غطاء ک فَبصک الیوع دید ق/ ۲۷. 

۸- و بدا لَهُم سنا ما کسبوا و حاق بهم ما وا به بشتهژد. 

توضیح بدا لَهُمْ ... در آیه سابق است «سینات» چیزهایی است که انسان را بد حال و ناراحت می‌کند» آن از ماده «سوء» است» این 


سیئات همان عذاب و واقعیت گناهان است که در دنیا می کردند» گناه در زندگی شیرین و خوشایند است ولی حقیقت آن تلخ و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۸۰۲ از ۳۹۵۱۲ 
عذاب دردناکک می‌باشد. 
منظور از «ما» در ما کانُوا عذابی است که انبیاء وعده داده و مشرکان استهزاء می کردند به هر حال آیه نشان می‌دهد که گناهان در 
روز قيامت در اشکال بخصوصی متجلی خواهند شد. 
۴۹- فا ی اسان 5عانا نذا که بقلم وه علی عم 
گوبی این آیه توجیهی است بر مطالب گذشته» یعنی: انسان طاغی کر خرن اسان غذ ارت رها ارفا 
اشمثراز در می‌آید و یا منظور آنست که: انسان با همه این طغیان در وقت گرفتاری و از کار افتادن وسائل مادی» روی به خدا 
ی اوزهی تری تین ک که از ی باز ایسبت! تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۰۶ 
ال نآ . .. ادعای استقلال در رسیدن به مطلوب است. که کار مشر کان می‌باشد» نظیر قول قارون که گفت: ما ویب عبی 
عم عنٍّی قصص/ ۸۷۸ منظور از علم. دانستن راه پول در آوردن است» ضمیر «اوتیته» راجع به نعمت است؛ علت کل کر یی 0 
اعبار مان و شیع هی باشتهافعل متهول ترا آکست کباز دا بدق رازنکان کند و مذ کر آمدن ضمیر به جهت انکار نعمت بودن 
رانا عناق ما زار الی ان 
بل هی فه و لک أكترَْم لا یلمون. 
یعنی ادعای تو که در آن نعمت مستقل هستی و روی علم خود به آن رسیده‌ای صحیح نیست بلکه آن امتحانی است که تو را در 
صورت سلازی: پنگن ام ردق کرنه مسفعی آ تفت تشت می گرداند» حیف که بیشتر مردم آن را نمی‌دانند. 
۰ له این ین قلهم ما نی عم ما کاا تبون 
بعنی: ؛ گذشتگان نیز ما و علی عم گفتند ولیبالاخره نعمت از دستشان رفت خودشان نز تار و مار شدند. آیه ما بعد جریان 
ما آغُنی ... 
را بیان می کند. 
۱-فَصابَُمْ یناث ما کتبوا و لین لوا من هوّلاء سيَصيهع یناث ما کتبوا و ما مغ بفشجزین. 
مراد از و ای طلمُوا اهل مکه است و ما هم بُشجزین یعنی آنها عاجز کننده خدا نیستند بلکه خدا وبال اعمال آنها را به آنها 
خواهد رسانید. 
۲-ولع ینمرا نله یسط لزق لمن یشاء و یفیز اد فی ذیک لآیاب لتوم یوت 
این آبه جواب انا رنه ی عم اس که از مر کان شا هد مراد از شک کرقم‌روزی کرسفه‌ماندن یت بلکه یه 
گرفتاریهای انیت که یر امین سای ۳۰۷ 
سبب تنگی معیشت و زند گی می‌شود چنان که ذیل آیه |ذا مرا الا فقَدَرَ یه رف ... فجر/ ۱۶ گفته‌ايم و الّه العالم» منظور از 
«آیات» نشانه‌های تدبیر خدا و غیر مستقل بودن انسان در زندگی است و گرنه قبض و بسط روزی در دست بنده واقع می‌شد. 
آیات هشتگانه فوق تحلیلی است در رابطه با حالات و اعمال مشررکان و پی آمدی که در این زمینه خواهند داشت 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص:! ۳۸ 
[سوره الزمر :)۳٩(‏ آبات ۵۳ تا ۶۱] 
اشاره 


شلْ یا عبادی لین أشرفوا علی أقَهم لا تقنطوا می رخعة الّه ون له یر لوب جمیعاً اه هو اور لرحیم (۵۳) و نیوا الی 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۸۲ از ۳۹۵۱۲ 

و اقفر 1 من قیل آن یتیکم الْعذاب ؟ لا تتصرّون (۵۴) و انوا خسن ما رل یک من بتکم من قبل آن ماداب 
با رآ اتف رون (۵۵) آن تقو تفش يا عحترزتی علی ما فرط فی جلب الّه وان کنث لم الشاخرین (۵۶) و ول لآ ال 
عدانی لک من المّقی (۵۷) 
و ول جین ری العوذاب لو أن بی که اون من المخیتیین (۵۸) بلی قذ جاء‌شکک آیاتی فکِدّت بها و اشتکبوت و کنت مین 
الکافرین ۵٩‏ وتو امه تری الیل کب علی ال وفع و بش فی جع 2 وق میرن (۶۰) و یی ال لین 
اقا باتهم لا یمهم السوه و لا هُم یرون (۶۱) 
کی 
آمرزنده و مهربان است. 
۴- توبه کنید به پرورد گارتان و به او مطیع شوید. پیش از آنکه عذاب بطرف شما آید که دیگر یاری کرده نمی‌شوید. تفسیر 
آحسن الحدیث ج4 ص: ۳۰۹ 
۵- پیروی کنید بهترین چیزی را که از جانب خدایتان نازل شده. پیش از آنکه عذاب به نا گهان آید حال آنکه نمی‌دانید. 
۶- (مبادا که بعد از رسیدن عذاب) کسی بگوید: ای تأسف بر آنچه در طاعت خدا کوتاهی کرده و از مسخره گران شدم. 
۷- با بگوید: اگر خدا هدایتم می کرد از اهل تقوی می‌بودم. 
۸- با چون عذاب را به بیند بگوید: ای کاش برگشتی داشتم و از نیک و کاران می‌شدم. 
9 بلی آیات من به طرف تو آمد. آنها را تکذیب کردی و تکبر نمودی و از کافران شدی. 
۰ روز قيامت خواهی دید که چهره‌های آنان که به خدا دروغ بسته‌انده سیاه است. آیا در جهنم متکبران را اقامتگاه نیست؟ 


۱- (ولی) خدا اهل تقوی را به سبب فوزشان نجات می‌دهد. عذابی به آنها نمی‌رسد محزون نمی‌شوند. 
کلمه‌ها 


اسرفوا: اسراف به معنی تجاوز از حد است در هر کاری که انسان می‌کند هر چند که در انفاق مال مشهورتر است (راغب). 
لا تقنطوا: قنوط (بضم اول) مأیوس شدن از خیر. «قنط قنوطا: یئس؛ 

بغت: بغت: نا گهان. «بغتة» شاید اسم مصدر باشد. 

حسرتی: حسرت: اندوه و غم بر آنچه از دست رفته است. 

توس هط :له سای اس ات رطاخ ابر اس 

فرطت: افراط: تجاوز بیشتر» تفریط. کوتاهی و تقصیر بیشتر. 

ساخرین: مسخره کنند گان. مفرد آن «ساخر» است 

کرة: رجوع و برگشتن. 

مثوی: اقامتگاه. «واء»: اقامت. تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۳۱۰ 

مفازتهم: فوز: نجات و رستگاری. «مفازه؛ مصدر میمی و اسم مکان است. 


شرحها 


در این آیات لحن کلام به طرز عجیبی عوض شده و رأفت و رحمت از آنها به وضع حیرت آوری نمایان است. این آیات اگر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
خطاب به ممنان بود عجب نبود ولی خطاب به مشرکان و کافران است چنان که از آیه بلی ق جاءنک آیاتی فکذْبّت بها به خوبی 
روشن می‌شود. چون همه آیات هفتگانه دارای یک سیاقند علی هذا اگر مراد از «عبادی» تنها مش رکان نباشند به طور حتم آنها نیز 
دایفرو کر اتاعیا مه ستص‌ضا ابا مک کبفاه نخواهد بود. 
به هر حال در این آیات به حضرت خطاب می‌رسد مشر کان را با کلمه «یا عباد له و با کمال رأفت به اسلام آوردن و توبه دعوت 
نماید تا پیش از فوت فرصت خود را از عذاب خدا برهاننده می‌شود از آیه اول فهمید که بعضی از مشرکان به فکر اسلام بوده ولی 
احساس می کردند که در مقابل آن همه شرارتها که کرده‌اند کارشان قابل اصلاح نیست. 
۳- قل با عباوی این آشرفوا علی آنشیهغ لا تّطوا من رم ال 1 له عفر لب جمیع یه مور الرَحيمٌ. 
آیه شریفه غفران ذنوب را در یک بعد بسیار وسیعی مطرح می کند و نومیدی از رحمت خدا را در هر حال حرام می‌شمارد بطوری 
کهاز شرت ام تانق نله طلة اقا وی که فرس خخ ی هافر ای آ بای مومت این آ تفه ری 
«قال انه ما فی القر آن آية اوسع من یا عبادی ارفا «۱» 
و نیز نشان می‌دهد که تمام گناهان قابل مغفرت‌اند. 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۱۱ 

اسراف بر نفس» تجاوز بر نفس است با ارتکاب گناهان و ترکک واجبات به طوری که نفس را در معرض هلاکت قرار می‌دهد و آن 
عبارت اخرای قیام انسان بر علیه خود می‌باشد منظور از «رحمة» مغفرت است چنان که از لوب فهمیده می‌شود» اه و 
تسیل اک رت یه ایت و غقرات ز آم با رشب راب شیر کل ,هر ها مظان ناد اور 
9 

اول: آیات ما بعد نشان می‌دهد که منظور از یا عبادی ... مش رکان هستند و اگر شامل همه هم باشد باید به فحوای آیه نظر داشته 
باشیم» یعنی وقتی که خدا این خطاب را به مش رکان می کند. به ممنان به طریق اولی می‌کند اينکه گفته‌اند مراد از آن بندگان 
مومنند درست نیست. 

دوم: ون ازع ال و کر مور شرب وربا کات موی اسان کفار نهر سرا الی کر شرا له ... معلوم 
مشود آساشا کنی انش شمه آییر رام اس وه کهای فان فداری عی ها کی کین یگریت که مقفرت گنه مق نز 
چیزی نیست. به اشتباه رفته است. غفران جزافی از نظر قرآن و اسلام قابل قبول نیست. آنچه از آلوسی در روح المعانی نقل شده که 
مغفرت در آیه مقید به توبه نیست. خطای صرف می‌باشد. 

سوم: طبرسی فرموده: گویند: اين آیه درباره وحشی قاتل حضرت حمزه نازل گردید که او خواست مسلمان شود اما ترسید که توبه 
قبول نگرده چون آیه نازل شد» اسلام آورد گفته شد با رسول اللّه آبا ان آیه مخصوص وحشی است یا شامل همه مسلمانان 
است؟ فرمود: همه را شامل است. 

آن گاه طبرسی فرماید: این صحیح نیست چون آیه مکی است. وحشی در مدینه اسلام آورد» شاید آیه را بر او خوانده است و سبب 
اسلام او گردیده است تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۱۲ 

ملف گوید: وحشی مدمن خمر بود برای شرابخواری چندین بار حد خورد و آخر مست از دنیا رفت. از نقل الغدیر معلوم می‌شود 
که ار مر از ککفتن مک شیی رک ان اللدطا لت ی ری قرط اقا ی کرد 

چهارم در صافی و برهان روایاتی از ائمه صلوات اه علیهم نقل شده که اين آیه فقط درباره شیعه اهل بیت نازل شده است» المیزان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۱۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
بعد از اشاره به آن روایات فرموده است» همه این روایات از باب توسعه (جری) است نه تفسیر و لذا آنها را نقل نکردیم. 
۴و آیبواالی ربْکم و شلوا له من بل آن یأیکم العذاب نم لا نصَوون. 
این آیه مکمل و قید آیه سابق است یعنی از غفران خدا ناامید نباشید و اگر مغفرت خدا را می‌خواهید از ش رک دست برداشته و به 
خدا توبه کنید. مراد از «اسلموا» تسلیم و انقیاد به خداست در آنچه امر و نهی می‌کند. منظور از «العذاب» به قرینه آیات بعدی» 
عذاب آخرت است. لفظ «اسلموا» در مقابل استکبار آنهاست که از آیات قبلی روشن گردید. ذیل آیه حاکی است در غیر این 
صورت. در قیامت اصلا نجاتی برای آنها متصور نیست. و این می‌رساند که «یا عباد» به طور حتم شامل مشرکان می‌باشد. 
۵- و نیوا خسن ما رل ایک من ربکم من بل آذ کم العذاب با و شم لا تنفزون. 
این آبه بیان «اسلموا» در آبه گذشته است بعنی تسلیم شدن آنست که از ما انزل ال پیروی نمائید» به نظر می آید «احسن» در بیان 
آنست که همه ما انزل تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۱۳ 
اللّه احسن است نه اينکه از حسن؛ پیروی کنید و از «حسن» پیروی نکنید» تا اشکال شود: پس «حسن‌هاه چرا نازل شده‌اند و یا گفته 
شود: آن دو را چطور از هم بشناسیم و نیز می‌دانیم که همه ما انزل له واجب الاتباع است نه فقط قسمتی از آنها. 
به نظر بعضی مراد از «احسن» واجبات و مستحبات است در مقابل مباحات بقولی مراد از احسن ناسخهاست در مقابل منسوخهاه 
بقولی: «ما انزل» شامل همه کتابهای آسمانی است و بهترین آنها قرآن است. 
به نظر می آید: منظور از من بل آن کم الْیّْذات ... عذاب دنیا و عذاب استیصال باشد که دیگر مجالی برای ایمان و اصلاح 
نمی‌ماند و با آن عذاب آخرت نیز شروع می‌شود. 
۵۶ آن تقول تفش یا حشرتی علی ما فرط فی جلب ال و ان کت من السّاخرین. 
لشظ «ان تقول» تقدیرش «کراهه ان تقول» و نظیر آنست یعنی این تذ کرات را برای شما می‌دهیم مبادا که روز قیامت کسی اظهار 
موش ره کت رز کاقاو اب ند تالا تواش ماش شاد آز سش اره ع وا و طاعت ابیت در روش او یت ضادی عل: 
التلام نقل شده که در تفسیر جنب اللّه فرموده: 
«یعنی فی ولایهُ علی علیه الشلام» «۱) 
این روایت از باب بیان مصداق است. تاش ۱۳ تايه امیر المزشن بو اه صلوات اللّه علیهم تفسیر کرده‌اند همه از باب 
توسعه استفاده از قرآن مجید می‌باشند. 


«ان» مخفف از ثقیله است مراد از ساخرین مسخره کنند گان به آیات و احکام و انبیاء خدا هستند. 


(۱) تفسیر برهان. 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۱۴ 

۷- آو کول لو ال هدانی لکثث من این 

یعنی نزول این آیات برای اتمام حجت نیز هست که کسی نگوید: خدا هدایتم نکرد. مراد از «متقین» ظاهرا پرهیز کنند گان از عذاب 
است با تسلیم شدن به فرمان حق تعالی. 

۵۸- آو تقو حین تری العذاب لو أن لی کر فا کون ین المخبینیت. 

نوع دیگر از اتمام حیجت است. ظرف «تقول» روز قيامت می‌باشد. «لو» به معنی تمنی و «ای کاش» است: و لو تری ذ ُقفوا علی ار 
قالوا یا ین ره ... انعام/ ۲۷. 

-٩‏ بلی ند جاء‌تک آباتی فَْدّتَ بها و اشتکبوت و کنت من الکافرین. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۸۶ از ۲۹۵۱۲ 
ان عونت سای و ال ها سنا ند تیآ یک اج به جواب تواز تم در انش آیهسان قرف افو 
که روز قیامت آمده و آنها لو أد له مدانی را گفته‌اند. « یت ی ات 
۰ و یزع لمع تری ای کَبوا علّی الّه جوم منود لیس فی جهنم موق لَمتکبرین. 
کذب بر خدا؛ شریک قرار دادن برای خدا و قول به فرزند داشتن خدا و بدعت گذاشتن است. سیاه شدن چهره. علامت ذلت و 


کیفر تکبر آنهاست لذا فرموده: آ لیس فی جهن ... (از المیزان). 
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0و ینمی ال لین انا بمفازته لا یمهم السوء و لا عم یَخرَنونٌ. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۳۱۵ 
ی کر ی سس و 
از آن فوژ با ایمان و نقوی است یعنی خدا اهل تقوی را به علت فوژ به ایمان و تقوی» از عذاب نساتشان می‌دهد. 

آن گاه در بیان نجات فرموده: لا یَمشُهُم . . یعنی نه از خارج عذابی به آنها می‌رسد و نه در باطن محزون می‌شوند «اللهم ارزقنا؛. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۱۶ 
[سوره الزمر (۳۹): آبات ۶۲ تا ۷۵] 
اشاره 


له الق کل شینء و هو عغلی کل شُیء وکیل (۶۲) له مَقالید لشماواتِ و الزض و لین کفژوا با یات ال ولیک هم اون 
۶۳ قلْ أ یر له موی آغد ها الجاهلون (۶۴) و لد آوحی یک و ی لین من قیدکک لین آشرکت لیخبطنْ عملسکک و 
کون من الخاسرین (۶۵) بل ال اب وک ین الما کریی (۶۶) 

روز جر وه 6 ارام مارا ی ید ی ۳۶1۶ ۱۳۳۵۲ بو 
اور قح یی مَْ فی الشماواتِ و من فی الَأْض لا من شاء ال من فیه ری قاذا همم قیامْ رون (۶۸) و شرت الض بُور 
ها نیع لکاب رز چیء بای لد ید یم باعل زغم یموق ٩(‏ روئیث کل تفس ماعبلث و وآعلع با 
یفن (۰ و ستیق این کفژوا الی جع هم ژر عنی لا جاژها ی فیح آنوانها و قال له عزتنها الم نکم سل ملکم یثلون علیکم 


آیات کم و ذژوتکملقءزیکم مذا او بلی و لک ه عم کم العذاب علی الکافریی (۷۱) 

قیل الوا آواب هم التبینفیها نس 2 وی المتکترین (۷۷ و متیق لین اقا ریم لیلج ترا نی |ٍذا جاژها و فتخث 
ی ربج ی و بو وی و وس ربب وم 
و 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۱۷ 

۲- خدا آفریننده همه اشیاء و او بر هر چیز و کیل است. 

۳- خزائن آسمانها و زمین خاص اوست. آنان که به آیات خدا کافر شده‌اند» جز زیانکار نیستند 

۴- بگو ای نادانها آیا فرمان می‌دهید که جز خدا را بندگی کنم؟!! 

۵- بر تو و بر پیامبران پیش از تو وحی شده هر آینه اگر شرکک آوری یقینا عملت باطل شده و حتما از زیانکاران می‌شوی. 

۶- بلکه خدا را بند گی کن و از شک رگذاران باش. 

۷- خدا را لابق شناختن اش نشناختند با آنکه زمین همه‌اش روز قیامت تحت تسلط خداست آسمانها با قدرت او پیچیده می‌شوند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۲۱۸۰۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
۸- در صور دمیده می‌شود» هر که در آسمانها و زمین هستند می‌میرند» مگر کسی که خدا خواهد» آن گاه دمیدن دیگر دمیده 
می‌شود که همه ایستاده و نگاه می کنند. 
۹- زمین با نور پرورد گارش روشن میگردد. نامه عمل در میان گذاشته می‌شود؛ پیامبران تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۱۸ 
و گواهان آورده می‌شوند و میان مردم به حق؛ داوری می‌گردد؛ مردم مظلوم نمی گردند. 
۰- به هر کس آنچه کرده است به طور کامل داده می‌شود خدا به آنچه مردم می کنند داناست. 
۱- کافران فوج فوج به طرف جهنم سوق می‌شوند چون به کنار جهنم رسیدند درهای آن باز می‌شود مأموران آن گویند آیا 
پیامبرانی از شما به سوی شما نیامدند؟ که آیات خدا را بر شما تلاوت می کردند و از ملاقات این روزتان انذار می‌نمودند؟ گویند: 
آریء لیکن وعده عذاب بر کافران حتمی شد. 
۲- گفته شود: داخل درهای جهنم شوید در آن پیوسته خواهید بود. جایگاه متکبران بد است. 
۳-و اهل تقوی فوج فوج به طرف بهشت سوق شوند. چون به کنار بهشت رسند در حالی که درهای آن باز شده و مأموران آن 
گویند: سلام شما راست. پاک شدید به طور جاودان داخل شوید. 
۴- گویند: حمد خدا راست که وعده خویش را بر ما راست کرد زمین جنت را به ارئمان گذاشت از هر کجا خواهيم مکان 
می گيريم؛ پاداش اهل عمل خوب است. 
۵- می‌بینی ملائکه را که در اطراف عرش آن را احاطه کرده‌اند» تسبیح و حمد می‌کنند» میان مردم به حق داوری می‌شود. گفته 


کلمه‌ها 


مقالید: کلیدها. خزینه‌ها. مفرد آن مقلاد است. مقلید نیز گفته‌اند» به قولی از لفظ خود مفرد ندارد» این کلمه فقط دو بار در قرآن 
مجید آمده است: زمر/ ۶۳ شوری/ ۱۲. 

ما قدروا: یکی از معانی قدر اندازه گیری است. در اندازه گیری محسوس و غیر محسوس هر دو به کار می‌رود» گویند: قدر فلان 
کس یعنی احترام» وقار و عظمت او. آن در آیه به معنی شناختن و تعظیم می‌باشد. تفسیر حسن الحدیث ج ص: ۳۹ 

مطویات: طی: پیچیدن. مطوی پیچیده شده جمع آن مطویات است. 

صور: شیپور. در قاموس و اقرب گوید: صور شاخی است که در آن می‌دمند» آن ده بار در قرآن مجید آمده و همه درباره قيامت 
افیا 

صعق: در آقرب الموارد گوید: «صعق الرعد صعقا: اشتد صوته» پس صعق شدت صوت رعد است. راغب صاعقه را صیحه بز رک 
گفته است مراد از آن در آیه مر گک است که لازمه صاعقه زد گی می‌باشد. 

زمر: (بر وزن صرد) دسته‌ها و فوجها. مفرد آن زمره است در صحاح گوید: الزمرة: المجاعهٌ من الناس و الزمر: الجماعات» آن فقط 
دو بار در قرآن مجید آمده است. 

خزنتها: آن جمع خازن به معنی محافظ و نگهبان است» خزن (بر وزن فلس) به معنی حفظ و نگهداری است. خزانه (بکسر اول): 
محل حفظ شیء. 

حافین: احاطه کنند گان. «حف القوم بالشیء: اطافوا به» در نهج البلاغه آمده ۱ 

حفت الجنة بالمکاره .. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲7 صفحه ۲۱۸۸ از ۲۹۵۱۲ 


این آیات نوعی بر گشت به مطالب گذشته و بیان آنها در قالب دیگری است. ابتداء خلقت کائنات و تدبیر آنها را به خدا منحصر 
می کند. نتیجه این سخن آنست که معبود» باید خدا باشد» لذا می گوید: ای جاهلان آیا می‌خواهید جز خدا را پرستش کنم؟ تفسیر 
آحسن الحدیث» ج4 ص: ۳۲۰ 

بعد می گوید: اگر مشرکان» خدا را به حق شناخته بودند. اصنام را به جای او پرستش نمی کردند. آن گاه جریان آخرت و نظام 
برگشت به سوی خدا با بیان بسیار عالی بیان گردیده و با لحم له ... سوره مبار که پایان یافته است که یعنی همه کارهای خدا از 
روی حکمت و مصلحت بوده و مستوجب حمد است. 

۲ له حا کل شیء و هو علی کل شَینء یل اين همان اقرار مشرکان است که در آبه و ی مهم من علقَ الماوات و 
أرَض یفنم ال/ ۳۸ گذشت کائنات همه ممکن الوجود هستند اگر خالق واجب الوجود نبود خلقت اشیاء محال بود» علاوه بر این 
جمله ال ال کل شم دلالت بر توحید افعال دارد که در سوره قل هو ال گفت‌ایی یعنی تمام عالم از جمله انسانها و آنچه انسانا 
می کنند همه مخلوق خدا و کار خداست. 

هه مان کش کر آشارو مه کاان سای سا شافه آناست که کار یفام وی نها کل یگزات 
۳- له مقالید اسّماوات و الرض و لین کنروا با یات 1 ولیک هم الخايُو. 

صدر آیه توجیه و تعلیل وکیل بودن خداست. نظیر اين آیه است آیه له قالیدٌ السّماواتِ و الّأْض بط الق من بشاء و یر 
شوری/ ۱۲ ایضا آیه: و له رای السّماوات و الْأْرّض ... منافقون/ ۷و نیز آیه: و ان من شیء لا عننا را و ما رها بقدر 
مغلوم حجر/ ۲۶. 

تمرم قوف کیآو ان قا لب عازن اک این مس انب زیر اسان ایک دار خاق رز فده باه علی فا از 
وکیل و کار ساز همه است. آیه و ان من شیء ال نا حرائهُ... نشان می‌دهد که موجودات تفسیر أحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۳۱ 
عالم علاوه از این گسترد گی» در پیش خدا یک وجود جمعی و وجود واحد دارند نسبت به جهان مادی گسترده و پراکنده‌اند و 
نسبت به صقع ربوبی متحد و جمعی می‌باشند اگر منظور از مقالید کلیدها باشد باز مطلب همانست که کلید همه کائنات در دست 
اوست و وکیل همه است. اما کافران فقط خود را به خسران می‌اندازند. 

۶۴ فل أ یر الله موی أغبد یا اْجاهلون. 

نتیجه است بر آنچه گذشت. یعنی: حالا- که خدا خالق و وکیل همه است آیا جز او را پرستش کنم» این درخواست نتیجه جهل و 
نادانی شماست. 

۵-و ند آوجی ایک و ای لین من یلک ین آشرکت یخن ععلک و کون من الخارین. 

تهدید است نسبت به آن حضرت که در صورت پرستش اصنام هر چه کار نیک کرده باطل می‌شود و از زیانکاران می گردد؛ 
اشاره به وحی گذشتگان برای تأکید مطلب است یعنی: به آنها نیز وحی شده بود که اگر مش رک شوند اعمالشان باطل می گردد «۱» 
منظور از خسران» اهل آتش بودن است چنان که در جای دیگر آمده: و لا تلم الله لها آخر قتلقی فی جنم علومامذخوراً 
اسر(۶/ ۳۹ 

از تفسیر علی بن ابراهیم قمی رحمه اه نقل شده: این آیه خطاب به رسول له صلّی اه علیه و آله بوده ولی مراد امت آن حضرت 
است و این همانست که حضرت صادق علیه الشلام فرموده: خدا پیامپرش را با «تو را می‌گویم همسایه بشنو» مبعوث کرده است 


«آن اه عز و جل بعث نبیه ناک اعنی و؟؟ اسمعی يا جارة؛ 
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(المیزان). 


سس ی تست و المیزان فرموده است. ولی به نظر می آید که نائب فاعل «اوحی» محذوف است نظیر «ان 
اعبد اللّه وحده» «و مانند آن» علی هذا لین أشر تا که تاه 

تفسیر حسن الحدیث. ج 4 ص: ۳۲۲ 

شاید: مراد آنست که وقتی تکلیف متوجه انسان معصومی باشد که از او گناه سر نمی‌زند این تکلیف نسبت به دیگران ابلغ و م کد 
خواهد بوده نه اينکه این آیات مطلقا توجهی به خود آن حضرت ندارد و له العالم. 

نا گفته نماند: ش رک خارج شدن از نظام آفرینش و شقاوت آور است. در این کار پیامبر و غیر پیامبر فرقی ندارد وانگهی نمی‌شود 
گفت: چون پیامبران معصومند پس اینگونه خطابات شامل آنها نمی‌شود. زیرا عصمت مکلف بودن را از بين نمی‌برد. 

۶ بل ال یذ و کی من الما کری. 

آن گاه پس از تهدید در این آیه بعدی فرموده: فقط خدا را بندگی کن تقدیم لفظ جلاله برای حصر است. و شکر گذار باش که 
خدا هداب ۶ 

۱ 
و تن را با قو انیم , او تنظیم میکردنده و الْض جمیعا قَیض یه . وش آ بان سنا تفا تین ده که تور ار ما فا وا صرفت 
خداست نسبت به معاد و رجوع اشیاء و کارها به سوی او. 

قبضاه به معنی مقبوض است یعنی: حال آنکه زمین با همه بزرگی‌اش و هر چه در آنست روز قيامت در تساط خداست. آسمانها 
نیز به دستور او چون طومار یب پیچیده خواهند شد: یَزعٌ تطوی السّماء مکی الجلْ لب . .. انبیاء/ ۱۰۴. حالا که جز خدا کسی در این 
ردیل تست و کرهبه کي‌وهه مر درعست اوات سس ده رای .. تفسیر آحسن الحدیثه ج ٩‏ ص: ۳۲۳ 
۶۸- - وخ فی الشور فصق من فی القماوات ومع فی اَْض لا من شاء له تم تفع فیه أغری قاذا هم قيام َو 

راد انح ور رتیه ۳۶ قم 9 دا (صعق) ) مردن است چنان که در سوره یس گذشت ما یرون 1 ص که واحدء 
حدم و همم بَخصَمونَ فلا بمتطیون تَوصية ولا الی أَهلهم بَوجفون/ ۴۹ از اين آیه می‌فهميم: 

اولا: قيامت راجع به همه انسانها است نه فقط به اهل زمین یا منظومه شمسی مثلاء زیرا «السموات» جمع محلی بالف و لام شامل همه 
آسمانهاست. 

ثانیا: در آسمانها یز مانتد سا اسانهایی هست که مکلف می‌باشند و قيامت دارند این مطلب دز ذیل و من آبانه علق الشماوات و 
لَرْض و مایت فیهما من داب ... شوری/ ۲۹ مشروحا خواهد آمد. 

ثالفا: به موجب الا من شاء له عله‌ای نخواهند مرد ظاهرا مراد از آئها ملانکة الله باشند: چون فيامت برای انس و جنن است نه برای 
ملانکه مگر آنکه سنت قطعیه داشته باشیم بر آنکه ملانکه نیز خواهند مرد. در مجمع الببان فرموده روایت شده که من شاء ال 
جبرائیل» میکائیل» اسرافیل و عزرائیل است. ولی اختصاص به چهار نفر وجه‌اش معلوم نیست. 

ان مرک اج که اک ری وس خی ال طلمی آلتورست تیوه 

آنها شهداء هستند شمشیر به کمر در اطراف عرش خدا خواهند بود» این روایت نیز بوی ابو هریره می‌دهد» شهید تا از دنیا نرود و 
روح از بدنش خارج نشود شهید گفته نمی‌شود. 


المیزان فرموده: اگر فرض شود که خداوند در ما وراء آسمانها و زمین خلقی دارد می‌شود به طور استثناء منقطع استثناء شوند و یا 
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اگر گفته شود تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۲۴ 

م رگ بعد از خروج ارواح» به اجساد تعلّق می‌گیرد. آن وقت می‌توان گفت که ارواح مستثنی هستند و آنها نخواهند مرده این وجه با 
روایاتی که از ائمه علیهم السلام نقل شده که در جواب لین امک ای ارواح انیاء خواهند گفت: لله ود ار مزمن/ ۱۶ 
تأیید می‌شود ناگفته نماند: آنچه در اول گفتیم از همه قابل قبولتر است. 

رایع: در نفخه دوم همه انسانها زنده شده و ایستادهبه احوال قيامت سک قماگا کر و اهنت بررق 

4- - و اد شرقت الََْض پُور رها و وضع اکتا و جیء بای و لهّداء و قضی یه بالق و هم لا بَلَمون. 

ی ی ی ی ی ی ی 


2 


ارام چنان که از آبات فُکمَفنا علکک خطاء ک بوک الیوع حدید ق/ ۲۲ بومیذ تحت آخبازما ...من بَغمل مثفال در یر بر 
و مَنْ بفمل مثقال درو شرا یره زلزال/ ۸و آیات دیگر استفاده می‌شود. 

بعضی گفته‌اند: زمین با عدل پرورد گار روشن می‌شود؛ و در میان مردم عدل خدا حکومت می‌کند به قولی: خداوند نور 
بخصوصی می آفریند که زمین را روشن می‌کنده در قول دیگر مراد تجلی خداوند برای رسیدن به حساب مردم است. 

زمخشری گوید: «و اشرقت الارض بما یقیم الّهفیها من الحق و العدل ...؛ 

نگارنده گوید: آیه شریفه از متشابهات است» گفته المیزان به نظر بهتر می‌رسد. 

منظور از «الکتاب» نامه اعمال است که در میان گذاشته می‌شود در تفسیر حسن الحدیث. ج 4 ص: ۳۲۵ 

جای دیگر آمده: و وضع الْکتابٍ فتزی المْجْرمنَ مُشْفقین ممّا فیه کهف/۴۹ جیء ال و اس داء جاک ات که ییامبران و 
ی اک ی ی آنکه خدا بیرسد که آیا رسالت خدا را رسانده‌اند؟ 

خداوند فرماید: فَستنَ این یل یه و تن اْموسلین اعراف/ ۶ 

واید بای اتیافت کهان تبسن زمرت ۶ داسجا رازه ؟ع ی ال ال ممر نما دا اگم .. مائده/ 
1۹ 

شهداء قطعا شامل پیامبران است زیرا در آیات داریم قکیف |ذا جتا ین کل هید و جنا بک علی هژلاء هید نساء/ ۸۴۱ در 
این زمینه در ذیل آیه هیجده از سوره هود توضیح داده‌ايم» امامان علیهم الشلام نیز از جمله شهداء اعمال می‌باشند در روایات آمده: 
«الاشهاد هم الائمة؛ در کافی کتاب الحجة ذیل باب الائمة شهداء ال علی خلقه» احادیثی در این رابطه نقل کرده است. نتیجه همه 
اینها و قضدی ینم ال ... است. لا یْظلمُون در بیان آنست که به اهل عذاب بالاتر از استحقاق و به اهل رحمت کمتر از استحقاق 
داده نمی‌شود. 

۷۰ وی کل تفس ما عملث و وم ما عون 

بیان و قضی یم .. در آیه سابق استه و هآ . ۰( توفیه» دادن بطور کمال است. 

وق لین زوا لی جهنم زرا عّی |ذاجاژها فیح فیح آبوانها. 

این آیه و دو آیه بعدی بیان کامل وی کل تفس ما عم کلمه «فتحت» در جواب «ذ نشان می‌دهد که درهای جهنم بعد از 
آمدن آنهاء باز خواهد شد ولی درباره اهل بهشت خواهيم دید که پیش از آمدن آنها درهای بهشت باز خواهند شد. تفسیر آحسن 
الحدیث ج ص: ۳۲۶ 

آیه صریح است در اينکه جهنم درهایی دارد؛ در سوره حجر/ ۴۴ آمده: 

ها ری توب کل باب متَهُع مه مَفشوغ آیه ۲۹ از سوره نحل و ۷۶ از سوره غافر نیز چنین است: رجوع شود به سوره حجر که 
گفته شده مراد از ابواب طبقات آن است. 
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و قال هم رهام نکم زشل منکن یلو علیکم آیاب ربکم و رونکم لقاء یزیکع هذا. 
مراد از اف ما که مر کل ور تفت و سوالقان سوال کر ات در آنذیگر آنده؛ کلم ی فیها زج سألهع خزتها الم باب 
تذیه ملک / ۸ 
قاوا نی و لک حه عم که اْعذاب علی الْکافرين. 
یعنی: تقصیر از خودمان بوده است حق به معنی ثبوت و حتمیت و کلمه به معنی وعده می‌باشد. وصف کافرین مشعر بر علیت است. 
یعنی: بلی پیامبران آمدند و آیات حق را تلاوت کردند و لیکن ما تکذیب کرده و کافر شدیم .. 
۲- قبل الوا وا جهن خالدین فیها ٍ فش موف انس طرین. 
قائل ظاهرا خازنان جهنم است. متکبرین نشان می‌دهد که آنها کافر عن عناد بوده و آیات خدا را تکذیب کرده‌اند «خالدین» حال 
است از فاعل «ادخلوا) .. 
۳-و سیق لین اقا رهم ٍلی ازع عّی |ٍذا جاّها و فیعث وبا 
جواب ناه لت تفخم و عظمت آن کر نشده گبی آن ما فوق تصور ات وا حال است ا نت و نش می‌دمد 
که قبل از رسیدن آنها درها باز شده‌اند نظیر: جات عذن مت نع هم الاب ص/ ۰ لفظ ۱ «سیق» در تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ 
ص: ۳۲۷ 
مقابله با آیه قبلی است. 
در مجمع البیان از اهل سنت از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل شده که درهای بهشت هشت هش تاستا: 
«فی الخصال عن الصَادق عن ابیه عن جده عن علی علیه ال لام قال: للجنه ثمانية ابواب باب یدخل منها النبیون و الصدیقون و باب 
پدخل منها الشهداء و الصالحون و خمسة ابواب بدخل منها شیعتنا و محبونا فلا ازال واقفا علی الصراط ادعو و اقول رب سلم شیعتی 
و محبی و انصاری و اولیائی و من تولانی فی دار الدنیا فاذا لداء من بطنان العرش قد اجیبت دعوتکک و شفعت فی شیعتک و یشفع 
کل رجل من شیعتی و من تولانی و نصرنی و حارب من حاربنی بفعل او قول فی سبعین من جیرانه و اقربائه و باب بدخل منه ساثر 
المسلمین ممن يشهد ان لا اله الا له و لم یکن فی قلبه مثقال ذرة من بغضنا اهل البیت» 
صافی. 
و قال له رها سلام کم طبمْ فاذخلوها خالدیق. 
سلام حاکی از کنار بودن از هر نا گواری است یعنی سلامتی هست برای شما به طور مطلق «طبتم» یعنی با ایمان و عمل؛ پاک 
ی ی ی و 
۷۴ و قالوا لد له ای صقن وَغده و آورکا الأضص کی من اجه عیت تشام. 
منظور از «وعده» وعده بهشت در مقابل ایمان و عمل صالح است. صدق وعده وفا به آن است. مراد از «الارض» زمین بهشت 
یبشده ی 

نتیجه «اورثنا» است درباره ارث گذاشتن بهشت مطلبی در ذیل أولک هم لاتوت مومنون/ ۱۰ گفته شد. «فنعم الاجر؛ اجر 
ِ فاعل نعم محذوف است. تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۳۲۸ 
۵-و تری الْملایْكة عافین من عول عرش یسیون بعشد زبهم و قضی بیع بالق و قیل الم له رَب العالمین. 
حلقه زدن ملائکه در اطراف عرش ظاهرا برای دریافت فرمان الهی است عرش محل صدور فرمانهای خداوند تعالی است این آیه 
نشان می‌دهد که آن یک شیء خارجی و دارای ابعاد و حول وحوش است در رابطه با عرش در قاموس قرآن به طول و تفصیل 
سخن گفته‌ايمی ملائکه در حال احاطه کردن» خدا را در مقابل جلالش تسبیح و در مقابل نعمتهایش حمد می کنند «۱». 
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(بینهم) ظاهرا راجع به خلائق است.» احتمال دارد قضدی یه که در آیه 4 کل تفص راجع به دادن پاداش و کیفر باشد چنان که از 
آیه بعدی و وت ... 
روشن می‌شود. اما قضی بیهُمُ در اینجا راجع به داوری درباره اختلاف ما بین مردم باشد چنان که در آیاتی نظیر: فالله بَحکم ینم 
یرم لیا فیما کاوا فیه یحو بقره/ ۱۱۳ آمده است و شاید برای تأکید و نظیر آن باشد و له العالم. 
جمله و قیل اد لله رب الْعالمین راجع به قضو ی ینم بالق در همه ابعاد روز قيامت است. زیرا که همه کارها قطع نظر از رحمت 
خدا با عدالت کامل جای خود را گرفته‌اند و حقی از کسی ضایع نشده است قائل امد له ... 
مومنون و به احتمال قوی همه مردمان است چنان که در آیه یو بعکم فَمتَجیُون بحفده اسراء/ ۵۲. 
در جای دیگر در باره ملائکه آمده: و لک علی أَزجائها و بَخمل عزش ریک موق مد نان حاقه/ ۱۷ 


(۱) و شاید منظور آن باشد که ملائکه وظیفه دنیابی را تمام کرده و در اطراف عرش مشغول ذکر خدا می‌شوند. 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۲۹ 

شاید در اطراف آسمان بودن و در اطراف عرش بودن یکی باشد. 

روز هیجدهم محرم الحرام هزار و چهار صد و پنج هجری مطابق ۲۲/ ۷/ ۱۳۶۳ تفسیر سوره مبار که زمر به پایان رسید. 
و لس للب ار لاو آقرا: 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۳۰ 
سوره موّمن 

اشاره 

در مکه نازل شده و هشتاد و پنج آیه است 
نظری به کلیات سوره مبار که 


سوره مومن شصتمین سوره است که بعد از سوره زمر در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید چهلم می‌باشد» به نظر می آید 
که در سالهای ششم و هفتم بعثت نازل شده است ولی تاریخ نزول آن درست مشخص نیست. 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی و شامی هشتاد و پنج و در قرائت حجازی هشتاد و چهار است. عدد کوفی بواسطه عاصم بن اپی 
النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به امیر المومنین صلوات اللّه علیه می‌رسد چنان که بارها گفته‌ايم. 

در تفسیر خازن گوید: عدد کلمات آن هزار و صد و نود و نه و عدد حروف آن چهار هزار و نهصد و شصت است و اللّه العالم. 

۳- تسمیه آن به «مومن) به علت وقوع قصه «مومن آل فرعون» در آنست بعضی‌ها آن را «غافر» نامیده‌اند» به جهت وقوع کلمه غافر 
وهای ای کر وا فان کر ترا بل یره سامت فاشاه شه ایست: 

۴- مطالب سوره نشان می‌دهد که آن مکی است. زیرا که اکثریت نزدیک به تمام مطالبش در زمینه اصول عقیدتی می‌باشد. ابن 
عباس و قتاده گفته‌اند: آیات ۵۶ و ۵۷: ان الذینَ یُجادلونَ فی آیات اه ... در مدینه نازل شده‌اند. 

حسن مفسر گوید: آیه و سیخ بکفد ریک بالعشی و تکار مدنی است. ولی این گفته‌ها مدرکی ندارند. 


المیزان فرموده: اعتنایی به آنها نیست. تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۳۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۹۳۲ از ۲۹۵۱۲ 
۵-علی هذا ظاهر آنست که همه سوره بیکبار نازل شده است. و دلیلی بر نزول تدریجی آن نیست. 
۶ از حضرت رسول صلّی الّه علبه و آله نقل شده: هر که بخواهد در باغهای بهشت بخرامد در نماز شب حامیم‌ها را بخواند: 
ابو برزه الاسلمی قال قال رسول اه صلّی له علیه و آله من احب ان یرتم فی ریاض الجنة فلیقرء الحوامیم فی صلوة اللیل؛. 
انس بن مالك از آن حضرت نقل کرده که فرمود: حامیم‌ها دیباج قرآنند «الحوامیم دیباج القرآن» (مجمع البیان). 
صدوق علیه الرحمه در ثواب الاعمال از ابی الصباح از حضرت باقر صلوات الّه علیه نقل کرده: فرمود: هر که «حم المومن؛ را در هر 
شب بخواند خدا گناه کهنه و تازه او را می‌آمرزد و کلمه تقوی را ملازم او می گرداند و آخرت را برای او بهتر از دنیا قرار می‌دهد. 
که از اش ی کاس کی که شم ایا نیز انز مره 
«الحوامیم ریاحین القرآن ...» حامیم‌ها گلهای قرآنند چون آنها را خواندید خدا را بسیار حمد و شکر کنید برای حفظ و تلاوت 
آنهاء بنده بر می‌خیزد و حامیم‌ها را می‌خواند» بویی نیکوتر از مشک اذخر و عنبر از دهان او خارج می‌شود خدای عز و جل 
بخواننده آنها و همسایگانش و رفقا و آشنایانش و هر مهربان و نزدیکش رحم میکند و در قيامت عرش و کرسی و ملانکه مقرب 
بر او استغفار می‌نمایند. 
۷- سوره‌های مومن. سجده. شوری زخرف دخان» جائیه و احقاف» همه با «حم» آغاز می‌شوند» در سوره شوری کلمه «عست» نیز 
اضافه شده است این نشان می‌دهد که در میان اين سور هفتگانه یک هماهنگی خاصی در مطالب یا در حروف (چنان که در اول 
اعراف گفته شد) وجود دارد؛ وانگهی بنا بر آنچه تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۳۲ 
در مقدمه تفسیر گفته‌ایم: این سوره‌ها به ترتیب. یکی بعد از دیگری نازل شده‌اند و اين می‌رساند که مقتضای نزول آنها نیز یکی 
بوده است. امید است محققین محترم بتوانند مقداری از اين رازها را کشف و در اختیار دیگران نیز بگذارند حیف که دست 
نگارنده کوتاه است. 
۸- ظاهرا شآن نزول بخصوصی برای این سوره نقل نشده است» وضع آن روز مسلمانان و کفار اقتضاء کرده که اين همه حقائق از 


طرف خدا نازل شده و برای انسان درس ابدی باشد. 
غرض سوره 


4- در اول این سوره خداوند با اوصاف: غافر الذنب قابل التوب» شدید العقاب ذو الطول, لا اله الا هو و الیه المصیر. تعریف شده 
است. ظاهرا همه مطالب سوره مظاهری از این اسماء حسی و تجلیاتی از آنهاست که در زندگی دنیا و عقبی موقعیت بخصوصی 
فا زنل کار باده کی معتازین باده و اهل شد و بان در خر آتهاه کال سعاخت و با مود بالله ه تقاویت راه زستان: 
و به حکم کل نا راون انیاء/ ٩۳‏ همه در خط این اسماء زندگی کرده و به طرف خد! باز می گردیم ولی: 

میان ماه من تا ماه گردون تفاوت از زمین تا آسمان است 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۳۳ 
[سوره غافر (۴۰): آبات ا تا ]٩‏ 


اشاره 


بشم الّه من الحیم 
حم (۱) تثزیل الکتاب می ال العزیز لیم (۲) غافر الذْنب و قابل لوب دید المقاب ذی الطوّل لا له الا هو یهالمص یز (۳) ما 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۹۱ از ۲۹۵۲ 


ُجاول فی آیات له الا این کفژوا لا ینک تقبهُمُ فی البلاد (۴) 

اس اس چ] 
دزم و ی زا یت کل قرع لین را را میک و نو داب 

یم ۸0 نا رهم جاب علي یی وعذتهم و تن حلع ین بیع و آژواجیم زوم الک نت المیژ لعکیم (۸ وتو 

لیات و من تن السیناتِ یذ فقَذ رحفهُ و ذلک هو اور العظیم )٩(‏ 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۳۴ 

بنام خدای رحمان رحیم 

۱- حاء میم. 

۲- این کتاب از جانب خدای توانا و دانا نازل شده است. 

۳- (خدایی که) آمرزنده گناه و پذیرنده توبه» سخت عذاب» صاحب نعمت طولانی است جز او معبودی نیست. با ز گشت به سوی 

اوست. 

۴- در آبات خدا مجادله نمیکند مگر آنان که حق را انکار کرده‌اند» تصرفشان (در کارها) در دیارشان تو را نفرید. 

۵ پیش از اهل مکه قوم نوح و بعد از آنها؛ احزاب شر که آیات خدا را تکذیب کردند و هر امت قصد کرد تا پیامبرش را بگیرد؛ 

ان مد روت اس رای سک ایرد رف اتب رن و 

۶- این چنین عذاب پرورد گارت بر کافران قطعی شد که آنها اهل آتش هستند. 

۷- ملائکه‌ای که عرش را حمل می کنند و ملائکه‌ای که در اطراف آنند» خدا را تسبیح و حمد می گویند و باو ایمان می‌آورند و 

برای اهل ایمان آمرزش می‌خواهند که خدایا به هر چیز با رحمت و علم احاطه کرده‌ای بیامرز کسانی را که به سوی تو برگشته و 

تابع راه تو شده‌اند و آنها را از عذاب جحیم حفظ کن. 

۸- پرورد گارا داخلشان کن به بهشتهای جاویدان و کسانی را که صلاحیت دارند از پدران و همسران و فرزندان آنان» که فقط توء 

توانا و حکیمی. 

4- آنها را از وبالها حفظ کن. هر که را که در آن روز از عذابها حفظ کنی مورد رحمت قرار داده‌ای» فوز عظیم همانست. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۳۵ 
کلمه‌ها 


حم: بنا بر آنچه در اول سوره اعراف گفته شد: درصد این دو حرف در سوره‌های هفتگانه بالاتر از درصد آن دو در تمام سوره‌های 
قرآن است و این یکی از اعجاز قرآن می‌باشد. به نظر بعضی در این سوره‌ها بیشتر مسئله مرگ و حیات مطرح است. حاء مختصر 
حیات و میم مختصر موت است. 

توب: توب و توبه و متاب: رجوع؛ در صحاح و قاموس رجوع از معصیت گفته است ولی رجوع مطلق صحیح است. زیرا این کلمه 
در خدا نیز به کار می‌رود. در مجمع فرموده: جایز است توب جمع توبه باشد. 

طول: (بفتح اول) قدرت و فضل. طبرسی فرموده: انعامی که مدتش طولانی است. 

یجادل: اين کلمه در مجادله حق و باطل هر دو به کار می‌رود. مجادله مقابله با خصم است که او از ری خود منصرف شود و در 
اصل به معنی تابیدن شدید است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۹۵ از ۲۹۵۲ 
تقلبهم: تقلب: تحول و تصرف در امور و تلاش در کارهای زند گی. 
بدحضوا: دحض: سقوط و لغزیدن. ادحاض: ساقط کردن. 
عدن: خلود و دوام ات عدّن در جای «جنات الخلود است». 


شرحها 


در این آیات ابتدا فرموده: این کتاب از جانب خدای توانا و حکیم نازل تفسیر حسن الحدیث؛ ج٩4‏ ص: ۳۳۶ 

شده است آن گاه چهار اسم از اسماء حسنی یاد شدهء و هلاکت امتهایی بیان گردیده که تجلی صفت شدٍید المقاب است و سپس 
استغفار ملائکه یاد شده که از تجلیات غافر النْب و قابل ارب می‌باشد. 

نا گفته نماند: هر کاری از کارهای جهان مصداق و جلوه یکی از اسماء حسنای خداوندی است و از حقاثق بسیار عظیم و موهبتهای 
بسیار بزرگ که قابل توصیف نیست. استغفار ملانکه بر مومنان در درجه اول و بر مومنان در درجه دوم است که با الحاح از 
خداوند» مغفرت آنها را طلب می کنند «سبحانک ما عرفناکک حق معرفتک و ما شکرناکک حق شک کث». 

۱-حم. 

ای کلیة قرف اه کنقی که سوه انب اسر ات صل ان له له اس ستهای یک | هرن کی اس در کناب فان 
دین از کشف الغمه اربلی نقل شده: امیر المقمنین علیه التلام در صفین به یاران خویش فرمود: هر که یک نفر را بکشد با صدای 
بلند بگوید: حامیم» شریح بن اوفی از یاران آن حضرت چون نیزه خود را بسینه محقد بن طلحه فرو برد فریاد کشید «حم». 

نگارنده گوید: در حاشیه مجمع البیان نقل شده: که محقد بن طلحه شریح را به «حم» قسم داد که او را نکشد ولی شریح به حرف 
او کوش لاور کشتو کت 

یذ کرنی حامیم و الرمح شاجر فهلا تلی حامیم قبل التقدم 

یعنی در حال اشتغال جنگ و نیزه به دستم حامیم را بیاد من می‌آورد. چرا حامیم را پیش از ورود به جنگ نخواند (و اگر می‌خواند 
به جنگ حضرت ولی ذو الجلال نمی آمد). 

۲ تتریل اْکتاب من ال اریز الّغلیم. تفسیر حسن الحدیت ج ص: ۲۳۷ 

تفسیر این آیه در اول سوره زمر گذشت: وصف عزیز و علیم ظاهرا در بیان آنست این کتاب از تجلیات عزت و توانایی خدا و علم 
او به نیاز بند گان است. 

۳- غافر لب و قابل الب شید اْجقاب ذی الطل لا لا و یه العصیر. 

۱ 
مقام انتقام گرفتن سخت است. دارای موهبتهای مداوم است ... همه این اسماء در جهان هستی پیاده شده و می‌شود انسانهای 
بی‌شماری از تجلیات این اسماء به سعادت رسیده و نیز کوبیده شده‌اند. 

اسم فاعل در «غافر- قابل» دال بر استمرار است. عطف با واو حال است که آن دو یکی هستند و یا ارتباط شدید دارند بر خلاف 
شید الختاب که با و او عظت نشته است: غفر ان عمکن اس فو اثر مت دا و شفاعت باشت فول تربه ند لارمهاشن غترآن 
است. 

لا له هو اه لمیر در رابطه با عبادت و نزول قرآن است که معبود بودن خدا هدایت را لازم گرفته است» آینده و باز گشت نیز 
برای اوست. 

۴ ممجالْ نی آات له لین را رذگ نمی ان 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه +۲۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
یعنی آنچه فرستاده‌ايم حق است؛ صفات ذ کر شده نزول آن را اقتضاء می کند اهل انصاف در قبول آنها مجادله نمی کند. بلکه فقط 
آنها مجادله می‌کنند که دانسته و از روی عناد حق را انکار کرده‌اند. 
به عبارت دیگر: انکار آنها دلیل ناحق بودن دعوت تو نیست. وانگهی مبادا فکر کنی که در مهلت زیستن آنها و تحولشان از نعمتی 
به نعمتی و از صحتی به صحتی دلیلی هست که آنها خدا را عاجز کرده‌اند نه قوم نوح و دیگران به تفسیر حسن الحدیث ج 
ص: ۳۳/۸ 


] 


کلب یلم وم لوح و اأخراب من بعدمع و عقث کل أمَة برشولهع دوه و جادلوا ال لیذجضوا به ال دهم 
کیت کال عقاب.  .‏ 

یعنی: گذشتگان چنان گرفتار شدند» این مشر کان نیز در مسیر آنها قرار دارند. 

مراد از «لاعزاب» قوم عاده شمود؛ قوم شعیب و امعال آنهاست: و مود وق لوط و آضحات النکذ آولیک ال عزاث ص/ ۰۱۳ منظور 
از گرفتن پیامبران ظاهرا گرفتن آنها با قتل و اخراج از شهر و نظیر آنست کی کانٌ عقاب استفهام تقریری و توجه دادن مخاطب به 
عذابت معلوم آنهاست. عقاب تقدیرش «عقابی» است. 

ظاهرا منظور از علی این کفوا مطلق کفار است خواه گذشتگان باشد یا آیند گان و قوم آن حضرت. به نظر بعضی منظور فقط 
کفار مکه است. حق به معنی حتمی بودن می‌باشد. مراد از «کفروا» انکار حق است دانسته و از روی عناد؛ نه کفر از روی جهل و 
بیخبری. 

ناگفته نماند منظور از آیه تشبیه عذاب آخرت به عذاب دنیاست. یعنی همانطور که گذشتگان را با عذاب دنیا گرفتيم عذاب 
آخرت درباره مطلق کار حتمی است. نم أَحاب الا بیان فث که ربکک است؛» آمدن کلم رب به جای «کلمتی» اشاره به 
آن حضرت است که به رکن بزرگی تکیه داری. 

۷- این یلو رش و من عوله یسیون بقد رَبهم و ییون به و یَستْفژون لین او 

در سوره شوری/ ۵ آمده: و للالکة یُمَْحونَ بعقد رهم و یرون ِعَنْ تفسیر أحسن الحدیث» ج4 ص: ۳۳۹ 

فی ْض لا 1 1 َو لور لحم 

«از این دو آیه معلوم می‌شود که منظور از فی الّْْض اهل ایمانند نه همه اهمل زمین و نیز حاملادن عرش و آنان که در اطراف 
آنند همه ملالکه هستند و در آخر سوره «زمر» خواندیم و ری الک حافین من ول عرش در اینجا چند مطلب قابل ذکر است. 
اول: ملائکه‌ای که مش رکان آنها را شریک خدا می‌دانند مطیع خدا می‌باشند و خدا را در مقابل جلال و بی‌نیازیش تسبیح و در 
مقابل نعمتهايش حمد میکنند مراد از بیُْمنُونَ به ایمان آنها به توحید و ربوبیت و شریکک نداشتن خداست. نه به اصل وجود خدا. 
دوم: این آیه مصداقی از غافر الب و یکی از حقائق بسیار امیدوار کننده است. اجازه استغفار به ملائکه بیهوده نیست. و دعای آنها 
مش شا متیر ل اسنک وافربهشال ایتاق کماز ایک دای رشی ی راک ان زا 0 به مسیی ارفص اله و 
آله و به رحمت بی‌پایانت قسم می‌دهیم ما را نیز مشمول استغفار ملائکه بفرما. 

سوم: آیه شریفه نشان می‌دهد که عرش یک شیء محدود و دارای ابعاد و اطراف است و آن چنان که از روایات معلوم می‌شود 
محل صدور فرمان الهی راجع به اداره جهان است چنان که در آخر سوره زمر نیز گفته شد. 

چهارم: از حضرت رضا صلوات اللّه علیه نقل شده که فرمود: 

الذین آمنوا بولایتنا. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
و از امام صادق صلوات اللّه علیه نقل شده که فرمود: 
بان له ملائکة بسقطون الذنب عن ظهور شیعتنا کما بسقط الریح الورق فی اوان سقوطه و ذلکک قول اه تعالی الذین بحملون ...» 
نا وسفت کل شیء رَخعةُ و علماً عفر لین تابوا و نوا بیلکک تفسیر حسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۳۴۰ 
و قهغ عذاب الجحیم 
بیان انار که است: آنها لول فا را با باه رلسبت وعتن کا گفذانته زیرا که وحمت دا سیب آفاضه هر خیرم فک 
به نیاز بند گان موجب رساندن رحمت به محل آنست» این جمله در واقع ب یک نوع استدلال بر قبول استغفار است. 
توا و انوا ... در جای «آمنوا و عملوا الصالحات» می‌باشد یعنی با ایمان به وحدائیت» به سوی تو بر گشته و با عمل به دستورهای 
توء از دین تو پیروی کرده‌اند» اين تعبیر ظاهرا برای آنست که رجوع و اتباع» استحقاق رحمت و آمرزش می آورد. 
۸- رگا و أدحهَم جات عذن ۳1 َعَُتَهْم 
قسمت اول دعا درباره غفران و نگهداشتن از عذاب بود این قسمت در رابطه با داخل کردن به بهشت است مراد از وعده بهشت؛ 
همانست که به زبان انبیاء داده شده است. 
و مرن مرخ من آبانهع و آژواجهم و ذرباهمْ اک نت زیر الحکيم از اين قسمت آیه معلوم می‌شود که مراد از لین منوا و 
توا مومنان کامل و درجه اولند که مورد وعده جنات عدن هستند و از و من لح ... مومنان درجه دوم می‌باشند که به فرموده: 
المیزان ناقص الایمان» مستضعف و بد کار هستند ولی به حکم و من حَلْح صلاحیت بهشت رفتن را دارند و از نزدیکان گروه اول 
می‌باشند. 
این آیه نظیر آیه: و این منوا و انبم رهم پایسان نا بهم درم و ما نام من عملهع من ش وطرو 7۱ اس ون خر 
آن فقط ذریه آمده و از آباء و ازواج خبری نیست. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ٩‏ ۳۳۱ 
نک نت لْعریرُلکيم در رابطه با عفر لین ...تا آخر است» یعنی دیا تو قادری» آمرزیدن و عذاب کردن در دست توست؛ 
حق داریم که چنین خواهشی از تو بکنیم و تو کار به مصلحت میکنی و حکیم هستی و به نیاز آنها واقف می‌باشی. 
4- و قهم المَیّعات و من ی المیّمات یذ فد رَحفتهُ و ذلک هو ار لیم 
به نظر المیزان منظور از سیثات. اهوال و شدائد عرصات قیامت است غیر از عذاب جحیم. 
نا گفته نماند: گر چه خدا به اهل ایمان وعده بهشت داده است ولی رسیدن به آن وعده هزاران مخاطره و انحراف در سر راه دارد» 
اینکه از خدا بخواهیم و بخواهند تا از انحرافها حفظ کند تا وعده خدا در آید یک امر واقعی و لازم است دیگر نمی‌توان اشکال 
کرد که با وجود وعده حتمی خداء دعا و خواستن وجهی ندارد. 
به نظر می آید «سیئات» دوام اعم از اول و شامل عذاب جهنم نیز است و گرنه فوز عظیم قابل توجیه نخواهد بود؛ در هر حال» سیثات 
و بالها همان اعمال دنیوی هستند که به وبال و عذاب آخرت تبدیل شده‌اند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۴۲ 

[سوره غافر (۴۰): آبات ۱۰ تا ۲۲] 

اشاره 

دْ ال کفزوا یاون مت ال کر ین عفیکم نت کم لا عون ی اّ(یمان کون ( ۰) قالوا ربا ما این و آعییتا این 


ارفا نون هل الی شوج من بل (0۱ ذیکم باه دا ذعی له وه کفوئم و ٍن یشک به تزیئوا نکم له ال الکبیر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۹۸ از ۲۹۵۱۲ 
(۱۲) مرو الّذی بریکم آیاته و یل کم من الّماء رزقا و ما ید کز الا- من ینیب (۱۳) اذغوا له تخلصین له الدین و لو کرة 
الکافتون (۱۴) 
رفیْ الدَرَجاتِ و اآزش یلقی او ین آته علی من شاد ین تایه در یم الا (۱۵ یرم هم بارژون لا یخفی ی له هم 
یه لمن النملک یوم له الواحد ار (۱۶) اع 7 ری کل تفس بما کتربث لالم ازع ! ام ال سریغ الحساب (۱۷) و رهم 
بزع ال ٍذ لوب ی اْعناچر کاظمین ما یمین ین عمیم و لا شفیع بطاغ (۱۸) یلم اه ان و ما تخفی الضَدُورٌ (۱۵) 
و ال مد ی بالق و لین یعون من ذونه لا بفضون بی ء و لو الَمیغ ابیز ( ۰) و لت بیتیژوا فی الَزض یروا کیت 
ای لین کین هکنآ نوا نیز نک له رین و مک ناهن و ۱۱ 
ذلک باتهم کائث تأتیهم رشلهم بالیندات َکمروا ما دهم ال وق شید العقاب (۲۲) 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۴۳ 
۰- آنان که کافر شده‌اند» روز قیامت ندا می‌شوند که غضب خدا بزرگتر است از غضبتان به خودتان وقتی که به ایمان دعوت 
می‌شدید و انکار می کردید. 
0۱- گویند. پروردگارا ما را دو دفعه میراندی و دو بار زنده کردی به گناهانمان اقرار کردیم» آیا برای خروج از آتش راهی 
۳ 
۲- این عذاب برای آنست که چون خدا به تنهایی یاد می‌شد کافر می‌شدید و چون به خدا شرکک آورده می‌شد قبول می کردید» 
پس حکم درباره شما خاص خدای والا و بزرگ است. 
۳- او کسی است که آیات خویش را به شما نشان می‌دهد و از آسمان برای شما آب نازل می کند» (با این گفته‌ها) پند نمی گیرد 
مگر آنکه به خدا انابه می کند. 
۴- پس خدا را بخوانید در حالی که عبادت را خاص او کرده‌اید هر چند کافران را خوش نیاید. 
۵- او دارای درجات بالا رفته و صاحب حکومت است روحی را که از کار اوست القاء می کند بر آنکه از بند گانش می‌خواهد تا 
بیم دهد از روز لقاء اه 
۶- روزی که مردم آشکار هستند. چیزی از آنها بر خدا پوشیده نمی‌مانده امروز حکومت تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ٩‏ ص: ۳۴۴ 
خاص کیست؟ خاص خدای یگانه و غالب است. 
۷- امروز هر کس با آنچه کرده مجازات می‌شود امروز ظلمی نیست. خدا سریع الحساب است. 
۸- انذار کن مردم را از روز نزدیکك وقتی که دلها کنار حنجره‌هاست. ظالمان را دوستی و شفاعتگر مقبول القولی نیست. 
9- خدا خیانت چشمها را و آنچه را که سینه‌ها پنهان می‌دارد» می‌داند. 
۰- خدا به حق داوری می‌کند. کسانی که جز خدا هستند هیچ داوری نتوانند» خدا فقط او شنوا و بیناست. 
۱- آیا در زمین سفر نکرده‌اند تا بنگرند» چطور شد عاقبت آنان که پیش از آنها بودند. از اهل مکه در نیرو و آثار قویتر بودند» 
خدا آنها را با گناهانشان گرفت. نگهدارنده‌ای از عذاب خدا برای آنها نبود. 
۲- این عذاب بدان جهت بود که پیامبرانشان برای آنها معجزات آوردند ولی آنها انکار کردند» پس خدا با گناهانشان گرفت» 


که خدا توانا و سخت عذاب است. 
کلمه‌ها 
مقت: بغض شدید نسبت به کسی که می‌بینی مرتکب کار قبیح است. قاموس مطلق بغض گفته است در اقرب آمده: «مقته مقتا: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۹۹ از ۲۹۵۲ 
ابغضه اشذ البغض عن امر قبیح». 
رفیع: بالا برنده. مثل رافع: و نیز به معنی مرفوع آید. 
تلاق: ملاقات کردن. برع الّلاق: روز ملاقات. 
بارزون: بروز: آشکار شدن. «بارز»: آشکار. 
آزفة: نزدیک شونده. «ازف» نزدیکك شدن. 
حناجر: حلقوم‌ها. مفرد آن حنجره است «الحنجرة: الحلقوم» آن فقط دو بار در قرآن آمده است. طبرسی جوف حلقوم گوید. تفسیر 
آحسن الحدیث ج 4٩‏ ص: ۳۴۵ 
خائنهة: مصدر است مثل خیانت. نظیر لاغیه و کاذبه (مجمع الییان). 


واق: نگاهدارنده. «وقی» یفی» وفاء و وقایه)». 
شرحها 


عذابهایی که در گذشته راجع به قوم نوح و غیره گفته شد در رابطه با عذاب دنیا بود که مصداقی بر شید الْعقاب باشد ولی 
عذابی که در این آیات بیان شده راجع به قيامت است. آن گاه آیاتی چند در زمینه توحید آمده سپس باز تلفیقی از عذاب آخرت 
و دنیا ذکر شده است. و نیز در این آیات روشن گردیده که: 

۱- دوران خلقت انسان تا رسیدن به بهشت و جهنم چهار مرحله است مرگ و حیات باز مرگ و حیات. 

۲- روح نبوت یک روح مستقلی است از جانب خدا آمده و در وجود پیامبر قرار می‌گیرده آن گاه پیامبر یک انسان ما فوق می‌شود. 
۰- ان ال کرو نان لَمفث له یر من عفیکم أفسکم اذْ ُذعَون ای یمان مرو 

این آیه و دو آیه بعدی در رابطه با قیامت است و بعد از دخول کار به آتش. 

مراد از کم سکم به قرینه لا تون عدم قبول ایمان است. زیرا آنکه نداء پیمبران را نشنید در واقم خودش را مبفوض داشته و 
به هلااکت انداخته است و اگر نفس خویش را دوست می‌داشت به هلاکت نمی‌انداخت. به قول بعضی بعد از دخول آتش خویش 
را مبغوض می‌دارند ولی آن با اد تدْعَوْنَ نمی‌سازد. این ندا از جانب خدا خواهد بود. 

۱- قالوا وتا أنا این و یتنا تین فاغترفنا بدوبناقَهْلْ تفسیر أحسن الحدیث» ج ص: ۳۴۶ 

الی روج من بل 

این گفته از کفار به دنبال ندای آیه قبلی خواهد بود اپنکه دو دفعه زنده کردن و دو دفعه میراندن را مطرح کرده‌اند یعنی خدایا در 
این عذاب کردن حق با تو است. با این چهار عمل کاملا روشن شد که ما گناهکار بوده‌ایم» پس به گناهمان اقرار می‌کنیم آیا این 
اعتذار راهی به خروج از آتش باز می کند؟ 

در سوره بقره آمده: کیت رون باه و کم آنواتا کم لغ ییشکم نع بهییکم نم اليه تُوجشون/ ۲۸ این آیه خر مان انیت 
که ما پیش از ورود به صلب پدر و رحم مادر؛ مواد مرده و بیجان بوده‌ايم سپس با آمدن به دنیا زنده شدیم آن گاه از دنیا 
می‌میریم و بعد در آخرت زنده می‌شویم و سپس به طرف رحمت يا عذاب خدا می‌رویم. 

به نظر می آید: منظور از آیه اما ... نیز این چهار مرحله است النهایه به حالت اولی که ماده بیجان بوده‌ايم به علّت تغلیب «اماته؛ 
اطلاق شده است» طبرسی رحمه ال در جوامع الجامع آن را اختیار کرده است. 

بعضی گویند: اماته اول مردن در دنیا و اماته دوم مردن در قبر بعد از زنده شدن در آنست احیاء اول» زنده شدن در قبر برای سژال 


قبر و احیاء دوم زنده شدن در آخرت است. این قول «سدی» است که المیزان نیز آن را قبول دارد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۲۰۰ از ۳۹۵۱۲ 
ولی قول اول قوی به نظر می‌رسده زیرا احیاء و اماته در قبر در آن حدی نیست که این مقدار به آن تکیه شود وانگهی زنده شدن 
در دنیا به حساب نیامده و لازم بود که گفته شود «احییتنا ثلائا؛ در المیزان فرموده: علت عدم ذکره آن است که آفریدن و زنده 
کردن در دنیا سبب یقین به معا نمی‌شوده ولی این سخن بعید است زیرا خدا با آن بهمعاد استدلال کرده و می‌گوید: کما کم 
تغوذوناعراف/ ۲۹ و لد ما ونیا کون واقعه/ ۶۲ تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۴۷ 
1 - ذلکم باه اد قعی ال وه کفرتم و ان پشرک به ینوا کم له الیش الکبیر 
تعلیل عدم خروج و معذب بودنشان است «ذلکم؛ اشاره است به عذابی که در آن هستند. «یشرک» دلالت بر استمرار دارد» یعنی: در 
دنیا اگر خدا به تنهایی و توحید یاد می‌شد انکار می کردید و هر وقت با شرک یاد می‌شد قبول می‌نمودید. حالا که اصلا جانب خدا 
را مراعات نکرده‌اید پس حکم مال خداست و در آن جانب شما را ملاحظه نخواهد کرد. 
العلی» یعنی والا-مقام که مقامی برتر از مقام او نیست «الکبیر» یعنی عظیم القدر و بر هر چیز تواناست. این دو وصف در توجیه و 
تعلیل فلکم له است. 
۳- هو ای ُریکم آباته و یرل آکم ب الشماء رزقا و ما ی کر لا تن بییت. 
لفظ «آیاته, شامل آیات کونیه است که دلالت بر وجود و وحدانیت خدا دارند و نیز آیاتی که به وسیله انبیاء ارائه شده‌اند» علی هذا 
این جمله دلیل مستقلی بر وجود و معبود بودن خداست و لازمه خدا بودن نشان دادن آیات و هدایت انسان است. 
یرل کم . .. استقلال خدا در روزی دادن است. اگر منظور از سماء ء طرف بالا و از رزق باران باشد هیچ والا مراد نزول رزق از 
صفع ربوبی است: 
و ان من شیم ال علنا ره و ما ره بفدر مقلوم حجر/ ۲۱ و ما ی کر ... حاکی است که فقط اهل انابه و توجه به خدا از این 
گفته بیدار می‌شوند نه اهل عناد و لجاجت. ۱ 
۴- فاذْعُوا له مخلصین له این و لز کرة الکافژون. تفسیر حسن الحدیث ج4 ص: ۳۴۸ 
تفریع است بر آیه فوق» دین به معنی عبادت و بند گی است. یعنی: جز خدا را در این پرستش شریک نکنید و لو مشرکان را ناخوش 
۳ 
۵- رف جات دُو لش یی روخ من آرو غلی من بش من عباده لیر یز لثلای. 
تعلیل است بر قاذعُوا ال ... آیه حاکی از قدرت و تدبیر خداست. مراد از وفع الدَرَجاتِ و دُو الزش بیان مقام و تسلط خداست 
بعنی او بلند درجات و صاحب حکومت بر کائنات است یا صاحب عرشی است که مصدر فرمانهای اداره جهان است. 
در اینصورت منظور از درجات صفات جلال و جمال است چنان که در مجمع البیان از بعضی آن را «عالی الصفات» نقل کرده و 
در سوره روم/ ۲۷ گذشت که و له ال الأْغلی فی الّماواتِ و الأّْض و یا به طور کنایه. اشاره به عظمت مقام و بلندی مرتبه 
خداست نسبت به خلت نظیر ذی الْمعارج معارج/ ۳. 
که تالا کر ها اقباوز اسان آنها انب با طام وان دندز دنس تایه مین ای را رتش ردام 
راجع به فراز اول آیه. 
فرار دوم ی لوح ی رو ... یعنی هدایت بند گان و بعت انییاء مربوط به اوست؛ در ذیل و ینک عن اوح ... اسراء/ ۸۵ 
گفته شد. نبوت دارای روح مستقلی است که از جانب خدا توسط ملائکه ؛ پریامران از می‌شردایم آند یکی تلایا آست و6 
کلمه «من امره؛درباره روح در چندین محل آمده است یرل ایکا اوح ین ره علی من یشاء ین عباده نوا نحل/ ۲ 


روخ من آثر ربّی اسراء/ ۸۵ و کذلک نا ایک روحم من آثرنا شوری/ ۵۱ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۰۱ از ۳۹۵۱۲ 
(۱) در تفسیر برهان از تفسیر قمی نقل شده: «قال: قال روح القدس و هو خحاص لرسول الّه و لاثم صلوات اللّه علیهم؛. 
یر آحسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۳۴۹ 
نظر الیفان فطیر ان زاس فان آیهاه رک فکرن ات بسن لا آق وایشوت واسطه آفریله اس تظر وتا آضقادا آراد عفا 
ار و1۳ 
فراز سوم: لیر وم الق بعنی القاء روح نبوت برای آنست که خدا به وسیله ایشان بند گان خویش را از روز لقاء له بترساند» در 
اینجا کفه انذار مرحح شده مانند «ان انذروا» که گذشت. و شاید انذار شامل تبشیر نیز باشد. یوم الثلاق ظاهرا روز ملاقات رحمت يا 
عذاب حداست چچنان که در بسیاری از آیات آمده است نظیر: عَنْ کاق بوخوا لقاء الله فرِنْ لاله لت عنکبوت/ ۵ گفته‌اند؛ 
ملاقات خلق با خلتیء ملاقات مخلوق با خالق» ملاقات اهل آسمان و زمین؛ ملاقات ظالم با مظلوم. ملاقات انسان با عملش 
«عن حفص بن غیاث عن الصادق علیه السلام قال: یوم التلاق بو سمی اهل انتماه و اهل !رح 
۶ یَع مغ بارو لا یفی عی له هم میء من ملک الیزع الواحد اقا 
بیان بوم التلاق است به نظر می‌آید منظور از «بارزون» قطع شدن اسباب دنیوی و علاتق باشد» چنان که از کال العف ... در آیه و 
روا له جمیعاً ال السعَفاء لین اشتکیژوا اک َکم تبعاً..ابراهیم/ ۲۱ معلوم می‌شود آنها بعد از احساس قطع علاثق, به 
پیشوایان خود چنان خواهند گفت و خواهند دید که آشکار هستند و چیزی میان آنها و خدا واسطه و حائل نیست. 
علی هذا لا یَحْفی ی اللّهمنُمْ شین جمله مستقلی است نه تفسیر «بارزون» زیرا معنایش آن می‌شود که قبلا حالشان بر خدا مخفی 
بود. یعنی طاهو باصن و هچ چرهاوبی 9۶ مجتی تیست: 
من ملک ای ... سوال و جوابی است متفرع بر صدر آیه؛ یعنی: وقتی تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۵۰ 
که همه اسباب و وسائل از بین رفت و چیزی از آنها بر خدا پوشیده نیست. پس امروز حکومت و فرمانروایی از کیست؟ خدا 
خودش جواب می‌دهد که له اوعد مهار وصف واحد و قهار تعلیل ملک است. وقتی که او قادر و غالب بر هر چیز است دیگر 
جز او غالب و قاهر ندارد یس حکومت خاص اوست. 
۱ ۱۳ 
ندایی و جوابی به وقوع خواهد پیو 
و 
تسیر انز میت ضا صا اف اه ها شاه ابیت ورد تعیی رانا ان سای اش له غله فا مشاه که 
ای فا وروی رام برد که اهاز ی ناک که فری تاشار تا سا ال رنه غود راب اه ایک 
الواحد الَْهّار. 
ناگفته نماند: ظهور َو مغ باون آنست که جریان من امک بعد از زنده شدن مردم خواهد بود نه بعد از مردن آنهاه شاید 
روایات حقیقتی سواری آیه را بیان می‌کنند و ال العالم. 
۷- یز نیزی کل تفس بما کنبث لا ل الیزع اد له عریغ اْجساب. 
بیان مجازات در آن روز است. ظهور آیه در تجسم عمل است که‌هر تفس با آئچه کزده ان مجازات می‌شود نظیرز یا نها الق 
روا لا زوا الوع نما تُجرونَ ما کم تلو تحریم/ ۷ علی هذا در آن روز ظلمی نیست که به هر کس عملش می‌رسد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۵۱ 
المیزان فرموده: منظور از ظلم. ظلمی است که ناشی از خطا و اشتباه باشد و جزای کسی به کس دیگری داده شود خدا در نفی اين 
ظلم فرموده که خدا سریع الحساب است» محاسبه او وقتی نمی‌برد تا خطایی به وقوع رسد اما ظلم عمدی معلوم است که نخواهد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۰۲ از ۳۹۵۱۲ 


بود» زیرا به هر کس عمل خودش خواهد رسید. 

۸-و رهم یوم ال ٍذ لوب لَی الْناجر کاظمین ما للظالمین من حبیم و لا شفیع بطاع. 

از نامهای قيامت «یوم الازفة» است یعنی: روز نزدیک شونده اَهُم یرنه تعیداً و تراة ریب معارج/ ۷ زیرا فرصت تا وقت مرگ است» 
بعد از مرگ یا رحمت است یا عذاب و یا شاید بی‌خبری در عالم برزخ» نسبت به بعضی از انسانها پس آخرت به وقت مرگ متصل 


شتا 

آمدن قلب به حلقوم کنایه از کثرت وحشت است. انسان در موقع وحشت و فران تنگ نفس می‌شود و احساس می‌کند که قلبش 
بالا آمده و وارد حلقوم می‌شود چنان که هستند در و بَلعْتَ لوب الَْناجر احزاب/ ۱۰ گذشت. 

«کاظمین» یعنی پر از اندوه و اندوه خود را فرو می‌برند. در آن روز نه دوستی دارند که دلش بر آنها بسوزد و نه شفاعتگری که به 
حرفش گوش داده شود. 

۹ یلم حالَة ین و ما تحْفی السدُور 

اشاره به علم و احاطه خداست خیانت چشم قهرا در نگاه نامشروع آنست گویی منظور نگاه مخفی و سرّی است چنان که از حضرت 
موی میا ان ال هقی کی کر وان راوس و و 

«الم تر الی الرجل ینظر الی الشیء کانه لا ینظر الیه فذلک خائة الاعین» (برهان). 

ما تخفی الضَدُورٌ شامل کفر, ش رکك» حتَ. بعضی شکل معاصی و امثال آنست. تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۳۵۲ 

۰-و ال یی بالق و لین یو من ونه لایفْضونَ بشیء اد له هو السَمیغ البصیز. 

ظاهرا این آیه استدلال دیگری است بر توحید و تسلط خدا زیرا لازمه معبود بودن» حکم در میان بند گان و حکم در کارهای خوب 
و بد آنهاست این قضاوت به حق درباره خداست که حق هر صاحب حق را به خودش می‌رساند» معبودهای باطل چنین کاری 


نتوانند کرد ان ال ... تعلیل یفْضدی بالخق است زیرا که شنوا و بینای واقعی اوست و اعمال بند گان را می‌شنود و می‌بیند 0- أ ول 


2 م2 سم 


بسیژوا فی الّأْض ینوا کییف کات اقب لین کانوا من قیلهم کائوا ُم أشدّ منم قرو آثارًفی ال ْض. 

می‌شود این مصداقی برای یمْضی بالق باشد که در اثر سنت لا یتغیر خدایی تار و مار شدند. آنها که از لحاظ نیرو و آثار قویتر از 
اهل مکه بودند نتوانستند در مقابل قدرت خداوند مقاومت نمایند. 

حدم ال وه و ما کان هم مق له من واق. 

بیان کیت کانَ عاقرة ... است. جمله اخیر تا آنچه به آن اعتماد کرده و حامی خود می‌دانستند از عذاب خدا حفظشان 
نکرد. 

۲- ذلک بنهُم کانث تأتیهم رَشلهع بات فکنووا هم له وق شید اْعقاب. 

تعلیل تار و مار شدنشان است که پیامبران برای آنها معجزات آوردند و حجت بر آنها تمام شد ولی آنها انکار کردند» تکرار 
دمم له ظاهرا برای تأ کید است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۵۳ 
[سوره غافر (۴۰): آیات ۲۳ تا ۳۵] 
اشاره 


و لقذ سا فوسی بآیاتا رز شلطان میین (۲۳ اٍلی فرَوت و هاماتَ و قاژو الوا ساز کدب (۲۴ فلا جاعغ بالع من عثدنا الوا 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۲60/60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۰۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
اقلا نم الذی آتلوا معة و ارتخیوا نامع و ما یذ الکافری الا فی ضلال (۲۵) و قال عون درونیأل فوسی و لیع هی 
آخات آن یل ویتکم و آن ُطهر فی الَض امْساة (۲۶) و قالَ موسی ای عُْت بریئی و ربْکم ین کل نتکبر لا ین بیزم الحساب 
۳( ۱ 
و قال رل من من آل فزعون : یکتم یمه تون ولا آن ول وی لو شذ جاه‌کم ایب بن کم و ان یک کاوبا ی 
نب ویک صایتا دبک بعض ای یمد کم الا بقیی من هو فتررف گذب (0۸ با وم تکم ملک ایزم ظاهریق فی 
الَرض من با نس لب جاعن ال َو ما آریکم ما آری وم فیک بل الزشد (۲۹ و قال ال آمن با وم 
نی حاف علیکم ثل وم الخزاب ( ۰ بثل دآب موم وح و عاد و تموة و این من یدهم و ما له رید ما لباد (۳۱) و یا وم 
۳ آعا عَلیکم یم اناد (۳۲) 
وم َو ذیرین ما کم م له ین عاصم و من بضَ له فا[ لین ها (۳۳) و لد جاء کم وش من قبل یناب فما رم فی 
شکک متا جاه کم به ی |ذاعلک من یت له ین یه زشولا کذیک یل له تن هو شتیرف وتا (۳۴) این یجاوُوة 
فی آیات له بقیر شلطان أامغ کبر مق ند له و عند لین آمئوا کذلک یبال علی کل قَلب متکتر جار (۳۵) 
تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۵۴ 
۳- موسی را با آیات خویش و حجت آشکار فرستادیم. 
۴- به سوی فرعون و هامان و قارون» گفتند: او جادو گر دروغگویی است. 
۵- چون حق از سوی ما به آنها آمد» گفتند: بکشید کسانی را که به او ایمان آورده‌اند و دخترانشان را زنده نگاه دارید» جمله 
کافران در تباهی است. 
۶- فرعون گفت: بگذارید موسی را بکشم و خدایش را بخواند» من بیم دارم که دین شما را تغییر دهد و یا در این زمین شورش 
بپا دارد. 
۷- موسی گفت: من پناه می‌برم به پرورد گار خودم و خدای شما از هر متکبری که به روز حساب ایمان نمی‌آورد. 
۷۸ هرس از ال رن کد بیان غویش راعی لته کت هی کل مکی رابه علت آلکه غی کرتت وله وین 

من است و به شما معجزات آورده؟ اگر دروغگو باشد دروغش او را بس است و اگر راستگو باشد بعضی از آنچه وعده می‌دهد به 
شما خواهد رسید .. 
۹- ای قوم امروز حکومت در زمین به طور غلبه. شمار است» چه کسی ما را از عذاب تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۵۵ 
خدا یاری می‌کند اگر بیاید؟ فرعون گفت: شما را اشاره نمی کنم مگر به آنکه صواب می‌بینم .. 
۰- آنکه ایمان آورده بود گفت: ای قوم من؛ بر شما از عذابی مانند روز احزاب بیم دارم. 
۱- مانند جریان قوم نوح و عاد و ثمود و کسانی که بعد از آنها بودند» خدا بر بند گان ظلم نمی‌خواهد. 
۲ وای قوم» من می‌ترسم بر شما از روز قیامت. 
۳ از عذاب خدا نگهدارنده‌ای ندارید» هر که خدا اضلالش کند» هدایت کننده‌ای ندارد. 
۴- پیش از موسی یوسف برای شما معجزات آورده پیوسته در نبوت او شک کردید» چون از دنیا رفت گفتید: دیگر خدا پیامبری 
مبعوث نخواهد کرد بدینسان خدا هر متجاوز شکاک را گمراه می کند. 
۵- کسانی که در آیات خدا بدون دلیل مجادله می‌کنند» آن مجادله پیش خدا و مومنان بسیار مبغوض است. این چنین خدا بر 


قلب هر متکبر ستمگر مهر می‌زند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۰۱۲ از ۳۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


سلطان: دلیل و غلبه. «سلطه علیه»: او را بر آن دیگری غالب کرد سلطه در اصل به معنی قدرت و تسلط است. دلیل را از آن سلطان 
گویند که سبب غلبه و تسلط می‌باشد. 

هامان: وزیر فرعون بوده قارون خزانه دار فرعون و از قوم یهود بود چنان که در آخر سوره قصص گفته شد. 

نسائهم: طبرسی رحمه اه تصریح کرده که نساء به دختران نیز گفته می‌شود مراد از آیه دختران است. 

مسرف: متجاوز. سرف (بر وزن شرف): تجاوز از حد «السرف: ضد تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۵۶ 

القصد). 

رشاد: رشاد و رشد: هدایت. نجات. صلاح و کمال. مراد از آن در آیه نجات است. 

د آب: عادت. شأن؛ تلاش. مراد از آن در آیه ظاهرا شان‌و سر گذشت است. 

التناد: آن در اصل «تنادی» مصدر باب تفاعل است» روز قيامت رایع اناد گویند که اهل عذاب یکدیگر را با ویل و هلاکت ندا 
می کنند و یا اهل بهشت و جهنم یکدیگر را نداء کنند. 

وی ارات اه ادا ار 


شرحها 


آیات شریفه می‌شود شاهدی باشد بر ما پُجاول فی آیات الله لین توا ... دب بل نوم ُوح و راب من یدیم ... در 
عین حال جریان مومن آل فرعون هم برای اتمام حجت نقل شده است. ۲ 

مرحوم طبرسی نقل می کند: ابن عباس گوید: از آل فرعون فقط سه نفر ایمان آورده بود: منومن آل فرعون» زن فرعون و آن مومنی 
که آمد و به موسی گفت فرعونیان انجمن تشکیل داده‌اند که تو را بکشند از مصر خارج شوء سدی گفته: مومن آل فرعون پسر 
عموی فرعون بود و به موسی ایمان آورده بود گویند نامش حبیب بود. 

در این آیات. فرعون بعد از تکذیب موسی از درباریان می‌خواهد که تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۵۷ 

رأی بدهند موسی را بکشد. مومن آل فرعون به دفاع برخاسته و از اینکار جل و گیری می کند. گفتگو میان آنها بدرازا می‌کشد آخر 
می‌خواهند او را از بين ببرند ولی خدا او را حفظ می کند. 

۳-و مد أَمَلنا موسی بآباتنا و شلطان شین. 

نان ات شالت ان یا او ها مار ات 

المیزان نظر می‌دهد که مراد از سلطان سلطه الهی است که نگذاشت فرعون موسی را از بین ببرد. 

مولف گوید: شاید آن تاأکید آیاتنا باشد» یعنی آیات ما غالب و قانع کننده بود. 

۴- الی فوعَوَنّ و هامان و قاژون فقالُوا ساحژ کذّات. 

هامان وزیر فرعون و از قبطیان بود» ولی قارون خزانه دار او از بنی اسرائیل بود» او از فرعون حمایت کرده و در تعذیب بنی اسرائیل 
با او همکاری می کرد چنان که مشروح جریان او در سوره قصص گذشت این نشان می‌دهد که اين دو معاون در پیش برد کارهای 
فرعون موقعیت بسیار بز رگ داشته‌اند به طوری که در ردیف او آمده‌اند. 


موسی برای همه قوم فرعون مبعوث شده بود اختصا سه نفر فوق برای آنست که آنها همه کاره و اصول استکبار بودند و آنها بودند 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۰۵ از ۳۲۹۵۱۲ 
کهفزباه فزسی ان کات کفاخیگ ان که یی کر فد 
۵- فلا جاعع بالق من عنینا فلا الوا باه لین منوا معه و استخبوا نساءهُم و ما کید الکافرین ال فی ضلال. 
فاعل «قالوا» سه کافر فوق الذ کر است. با آنکه قارون خود از بنی اسرائیل تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۳۵۸ 
نوتسا نا ان ای ها ات کی اتیایدفت دراه ای کتهسسی‌اسای اروتم یا نا ی ی ار 
قزمه علی خوّف من فرَعَوَن و علائهغ یونس/ ۸۳. 
در جاهای مناسب گفته‌ايم» کشتن فرزندان بنی اسرائیل برای آن بود که مردان آنها زیاد نشوند تا در آینده بتوانند شورش کنند نه 
فقط برای خوابی که دیده بودند که حکومت فرعون به دست فردی از بنی اسرائیل از بین خواهد رفت و گرنه در اینجا کشتن پسران 
معنی نداشت. زیرا که موسی به وجود آمده بود. 
۶-و قال رون درونی یل موسی و لدم ره نی اف آَن یل یک و آن یه فی لأْض سا 
طبرسی فرموده: در اين آیه دلالت هست که عده‌ای از خواص فرعون از قتل موسی مانع می‌شده‌اند المیزان فرموده: آن از أَرجذ و 
أخام ... فهمیده می‌شود. 
و لدع ره را از کثرت طفیان گفته است» یعنی خحدايش را بخواند که او را از دست من نجات بدهد «۱ نی أخافٌ ... تعلیل قتل 
موسی است یعنی اگر زنده بماند بیم آن دارم که یکی از دو کار را بکند. بت پرستی را از بین ببرد و توحید را در جای آن بگذارد 
و یا در این سرزمین شورش پا دارد. 
۷- و قال موسی نی مد یی و ربْکم ی کل متکتر لا ین یم الحساب. 


جواب موسی علیه التلام است در مقابل تهدید فرعون برَیّی و رَیْکَمْ در مقابل 


(۱) آن عطف بر محذوفی است که گفته نشده مثل «اقتل موسی لتعلم قدرتی و لیدع ربه». 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۵۹ 

لدع رَیَُ است یعنی رب من رب شما نیز می‌باشد «کم» خطاب است به فرعون و درباریانش به نظر می‌آید که تهدید به قتل در 
حضور موسی بوده است. 

مراد از «متکبر» فرعون و یاران اوست متکبری که ایمان به معاد ندارد انسانی بی‌بند و بار و قاتل و همه چیز است. 

۸- و قال رل من من آل رون یکتم یمان 

از علل الشرائع از حضرت رضا علیه الّرلام نقل شده او خاله زاده فرعون بود به هر حال آیه می‌رساند که از درباریان نزدیکان 
فرعون بوده و ایمان خویش را پنهان می کرده است سخنان او در آیات زیر نشان می‌دهد که یک مسلمان و موحد و کامل و آشنا به 
احکام دین بوده است از آدم تازه متدیّن آن گونه سخنان ساخته نیست. 

توق زجلا آن بل ین ال و قذ جاء کم پیات ین کم سبخن آن سومن است در مقابل فرعون» یعلی کشتن مردی که 
ی هنووید کانمن اس و کف ریق موه آ دزی نتوین تم ات 

و ان یک کانباً یه کب و ٍنْ تک صایقاً دبک بَقض ای ید کم او بقینا می‌دانست که موسی صادق است ولی اگر با تردید 
نمی گفت» رازش معلوم می‌گردید یعنی: اگر در اين ادعا دروغگو باشد موفق نمی‌شود دروغ بر او بس است. اما اگر راستگو باشد 
عذایی که وعده می‌دهد به شما خواهد رسید. 

علت آمدن «یعض؛ شاید برای آن باشد که وعده عذاب برای همه فرحوئیان بودو به درباریان فقط بعضی از آن می‌رسید. بعضی 
گفته‌اند: مراد آنست که لا اقل بعض آن خواهد رسید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۲۲۰۶ از ۳۹۵۱۲ 
رد ال لا یهدی من هو مترق کدابَ ظاهرا این جمله تعلیل یُصبِکم تفسیر أحسن الحدیث» ج ص: ۳۶۰ 
و 
است بعتی در صورت صضادق بودن اوه شما در تکذندان متجاوز و دروغگو هستینه مورد حمایت دا ستیده پس غلاب به شما 
خواهد رسید. در عين حال این سخن یک حکم کلی است و می‌گوید که راه تجاوز و دروغ» راه هدایت نمی‌تواند باشد نه اینکه 
کسی که در این کار شد دیگر اهل هدایت نمی‌شود زیرا می‌دانيم که هدایت در رابطه با گناهکاران است. صیغه مبالغه برای آنست 
مج از تویی زا نم بر 
۹- با وم کم الملک یز ظاجری فی الّأّض من نا من بس له ان جانا 
یعنی به حکومت و توانایی امروز مغرور نشوید و موسی را نکشید و گرنه فردا عذاب خدا می‌رسد برای دفع آن کمکی نخواهیم 
داشت «ظاهرین» به معنی غالبین است. 
ال فَون ما آریکع الما آری و ما آقدیکع لا سل الّشاد. 
هر تقایل ها مین و فان عور ای شود ازستاد کی کرد که را رشاد از ضراب ضم است با آر نکش اقاردو 
پیشنهاد نمی کنم مگر کاری را که صواب می‌دانم. 
چملهو نا اه یکره تقشین تخمله قالی است معلوم نمی‌شود که آن هزین نفرذ داشته و ترعون از او ساب می‌برده آست ز گرته در 
مقابل سخنان او چنین خضوع نمی کرد. 
۰- و قال الذی َمیْ یا قزم نی أَخاتٌ یک مثل یم ال خزاب. 
سوت خرن تشراست موبا با راپاستی فرق 6 شود یرای که زامن آنها رواز غلاب ها تباید که نظر ضروزرا رل 
نکنند. باز معلوم می‌شود که دارای نفوذ و منزلت بوده است. منظور از احزاب قوم نوح, هود و تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۳۶۱ 
ماج ود یات هن هی زا وهای کر ان کنر بو 
۳۱- بثل دآب وم ُوح و عاد و تموة و لین ین بُغدیم و ما له ریدم یبد 
بیان احزاب است. اطلاق دأب به سر گذشت شت آنان ظاهرا از لحاظ سّت مداوم بودن است» و ما ال رید طلما . .. در رابطه با آنست 
که خودشان سبب هلاکت خود شدند. 
۲- و یا موم نی آحاف علَیکم بوع اشناد. 
ظاهرا این و بعدی در بیان عذاب آخرت است چنان که آیات قبلی در بیان عذاب دنبا بود در المیزان و مجمع و جوامع 
الجامع عذاب آخرت دانسته است از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل شده 
یوج تاد نوم پنادی اهل انار امل السنه آن آوضوا علبا من الماء او مما رزقکم ال (پرهان) 
رون با تکین اج ین عاصم و من یل له فا له ین ها 
هنظر می‌آید که آنها العاذ له در آتش بهاینطرف و آن طرف فرار خواهند کرد به امد آنکه از آن خارج شوند؛ ولیفرار آنها 
را از عذاب خدا نگهدارنده نیست زیرا ما لَُمْ ین له ٍ من عاصم جمله ون له . . تعلیل نبودن عاصم است. 
«مدبرین تا کید او لون» ی باشند. غلن هلاصتن آتنظیر کل [رادم) َنْ حرجوا مها من عم آأعیدوا فیها حج/ ۰۲۲ است. 
۴- و لد جاء کم بُوشف من بل بائیْنات. 
آیه شریفه در رابطه با و نی له ... است معلوم می‌شود که یوسف تفسیر أحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۳۶۲ 
ات ی و آورده است. 

مار فی شک ما جام که : به عتّی |ذا لک قم نیع ال من بده شون 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۰۷ از ۲۹۵۱۲ 
معلوم می‌شود که تا یوسف در قید حیات بوده در نبوت او شک داشته‌اند و بعد از مرگ او را به پیامبری قبول کرده و گفته‌اند 
دیاش ام ای اس سر نان ی دای وا ایو ال ان 
در قاموس قرآن ماده «هلک» گفته‌ايم که ماده هلاک در وقت نزول قرآن در مرگ عادی نیز به کار می‌رفت چنان که در اين آیه 
است. ولی بعدا به مرگ شفا و تبار اختصاص يافته است. 
کذلک بضل له عن هو درف موتات. 
تأکید و توضیح مطلب آیه است. 
۳۵- این بْجاولونَ فی آیات الّه یر ان أَتَاهم. 
وصف مسرف مرتاب است که بدون دلیل درباره آیات خدا مجادله باطل می‌ کنند و می‌خواهند آنها را رد کنند افراط و تزلزل 
قلب. آنها را به چنین کار واداشته است. منظور از «آ تاهم) ظاهرا آمدن از جانب خداست. 
کر مق ندال و ند این وا جذیک بلبع له عی کل قلب منکب جنر 
یعنی جدال آنها از لحاظ مبغوض بودن در نزد خدا و مومنان بز رگ است به عبارت دیگر» خدا و مومنان مجادله آنها را مبغوض 
می‌دارند. زیرا که با حق مقابله می‌کنند. تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۶۳ 
« کذلکك» اشاره است به مهر شدن قلب متجاوز شکاک. 
بعضی‌ها قلب را با تنوین خوانده‌اند درین صورت «متکتر» وصف قلب است مانند نم قبهُ بقره/ ۲۸۳. جتار نیز وصف بعد از وصف 
می‌باشد. و اگر اضافه به متکتر باشده منظور همه قلب و به همه جای قلب نیست بلکه «کل؛ راجع به قلوب است یعنی «یطبع اللّه علی 
کل قلب من کل متکبر ...» 
نا بر آنچه مفشران گفتهاند و له لعالم» این آیه ممکن است تتقه قول منومن و یا قول خدا باشد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۶۴ 
[سوره خافر (۴۰): آیات ۳۶ تا ۵۴] 
اشاره 


و قال رون یا هامان اي ی صَروحا ی ماباب (۳۶) یاب السَماوات اطع الی له موسی و نی له کاذبا و کذلکک زین 
عون شوه عتله و ید عن التبیل و ما کی فرع الا فی تباب (۳۷) و قال ال آء یا نوم اوآ کم تپیل شاد (۳۸) با 
وم ما هه الا لا ماع ون جر می داز القرار (۳۹) من عمل یه فلا بجزی لا لها و من عمل صابحً ین دک ی و 
و مین ولیک ینارون فیها بر جساب (۴۰) 

و یا قزم ما یی دوک الی الجا و تذغوتبی لیا (۴۱ تذموتیی رال و آش رک به ما یش لی به لع و آناآذموکم ای 
ای ال (۴۷) لا جر ما تذغوئتی یه یش له دوه فی انیا ولا فی ره ون نی له ون لشتیرفین شم أضیحاب 
ار (۳۲) یذ کوون ما آمول کم و أَوّض آفری ی لد له بعدیه لاد (۴۴)تُوَقاة ال 4 تا ما مَکروا و حاق بآل عون 
شوم الْعذاب (۴۵) 

ار ُزضون علیها َو و عا و یز وم لسع آذخلواآل فوعون اد العذاب (۳۶ و اذ یحاون فی ار ول الضعفا ی 
وا ی تن العباد (۴۸) و 
ال لین فی الا رنه هنم اانغوا کم بت 3 یوم من العذاب (۳۹ قاوا آ وم تک تأییکم رز کم لیات ت قالوا بلی الوا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۰۸ از ۲۹۵۱۲ 


وا و ما دعاء الکافری الا فی ضلال (۵۰) 

ناش و زشلنا و الذین آمئوا فی الْحباة الا و یم یوم شاد (6۵۱ یم لا ی الظالمین مغذرتهم و لَهُم له و لَهُمْ شوه الدّار 
(۵۲) و لقذ آئیا قوتی الهُدی و ورن بنی |شرائیل الکتاب (۵۳) همدی و ذ کری لأولی لباب (۵۴) 

تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۶۵ 

۶- فرعون گفت: ای هامان برای من عمارت بلندی بساز تا به راهها برسم 

۷- راههای آسمانها تا به معبود موسی مطلع شوم من او را دروغگو گمان دارم این چنین کار بدش به فرعون مزین گردید و از 
راه حق باز داشته شد. حیله فرعون جز در خسران نیست. 

۸- آنکه ایمان آورده بود. گفت: ای قوم من از من تبعیت کنید تا به راه کمال هدایتتان کنم. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: 
۳۶۶ 

۹- ای قوم من: این زندگی دنیا متاع اند کی است. (اما) آخرت همو خانه پایدار است. 

۰- هر که عمل بد کند» مجازات نمی‌شود مگر به قدر آن و هر که عمل خوب انجام دهد مرد باشد يا زن در حالی که مومن 
است. آنها داخل بهشت می‌شوند و بی‌حساب پاداش داده می‌شوند 

۱-و ای قوم من مرا چه شده که شما را به نجات می‌خوانم و شما مرا به آتش می‌خوانید. 

۲- مرا می‌خوانید که به خدا کافر شوم و به او شریک قرار دهم چیزی را که به آن دلیلی ندارم و من شما را به سوی خدای توانا و 
آمرزنده می‌خوانم. 

۳- ناچار آنچه مرا بدان می‌خوانید دعوتی در دنیا و آخرت ندارد. با زگشت ما به سوی خداست اهل اسراف فقط اهل آتشند. 

۴ به زودی آنچه را که می‌گویم یاد می‌آورید. من کارم را به خدا وا گذار می‌کنم که خدا به بند گان بیناست. 

۵- خدا او را از بدیهای مکرشان نگاه داشت و عذاب بد» آل فرعون را احاطه نمود 

۶- (آن عذاب) آتشی است که بامداد و شامگاه به آن نشان داده شوند و روزی که قیامت بر پا می‌شود و آل فرعون را به اشد 
عذاب داخل کنید. 

۷- یاد آور که در آتش با هم محاجه کنند. ضعفاء به مستکبران گویند: ما به شما تابع بودیم آیا مقداری از آتش را از ما کفایت 
می کنید؟ 

۸- مستکبران گویند: ما همه در آتش هستیم خدا میان بندگان حکم کرده است. 

9۹- آنان که در آتشند به خازنان جهنم گویند: پرورد گارتان را بخوانید تا روزی مقداری از آتش را از ما تخفیف دهد. 

۰- گویند: آیا پیامبرانتان آیات روشن را برای شما نیاوردند؟ گویند آری» ملائکه گویند: پس بخوانیده دعای کافران جز در 
۵۱- ما پيامبران و اهل ایمان را در زندگی دنیا و روزی که گواهان بر می‌خیزند یاری می‌کنیم تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۳۶۷ 
۲- روزی که ظالمان را معذرتشان سودی ندهد. آنها راست لعنت خدا و آنها راست خانه بد. 

۳- به موسی هدایت دادیم و کتاب را بر بنی اسرائیل ارث گذاشتيم. 


۴- هدایت و تذ کر است برای خردمندان. 
کلمه‌ها 


صرح: کاخ و هر بناء عالی. اصل آن به معنی آشکار کردن است «صرح الامر صرحا: بینه و اظهره». 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفهه ۲۲۰۹ از ۳۹۵۱۲ 
اسباب: راهها. سبب به معنی وسیله است و نیز ریسمانی را گویند که با آن از درخت خرما به بالا می‌روند. در آیه به معنی راه است. 
تباب: خسران و زیان» طبرسی زیان مودی بر فساد» راغب. زیان مستمر گفته است. 
قرار: مصدر است به معنی ثبات و استقرار و نیز اسم مکان به معنی محل استقرار. 
مرد: مصدر میمی است به معنی بر گرداندن ولی در آیه به معنی برگشتن است. 
حاق: حیق: احاطه و فرا گرفتن «حاق به حیقا: احاط به). 
غدو: غدوءه و غداه: بامداد یا از اول صبح تا طلوع فجر» جمع آن غدو است. 
عشی: طبرسی و زمخشری آن را از اول ظهر تا غروب آفتاب گفته‌اند» اشهاد: جمع شاهد به معنی گواهی دهنده. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳۶۸ 
شرحها 


این آیات دنباله جریان مومن آل فرعون است که فرعون برای منحرف کردن فکر دیگران از وزیرش هامان می‌خواهد که ساختمان 
بلندی بنا کند تا فرعون به طرف خدای موسی برود» مرد ممن باز مقاومت می کند» درباریان را به طرف توحید می‌خواند و از 
عذاب آخرت بیم می‌دهد» آن وقت غرق فرعونیان مطرح می‌شود و به همان مناسبت عذاب برزخ و آخرت شرح داده می‌شود و 
اینکه خدا پیامبران را در دنیا و آخرت یاری خواهد کرد مطلب به آخر می‌رسد. دو نکته را نباید فراموش کرد: یکی اينکه مرد 
ممن یک دین شناس کامل بوده دوم اينکه ظاهرا فرعون از نظر خود در مورد قتل موسی منصرف شده است. 

۶- و قال فعَونْ یا هامان ان لی ضوح علی بل لْأًشات. 

آیات نشان می‌دهد که این دستور در حضور مومن صادر شده و نیز به نظر می‌آید که فرعون از قتل موسی منصرف شده است لذا 
سخنان مرد ممن در آیات بعدی حاکی از دعوت آنها به توحبد است ولی قبلا از آنها می‌خواست که با نظر فرعون موافقت نکنند 
منظور از «الاسباب» راههای آسمان است چنان که در آیه بعدی بیان می‌شود. 

۷- آشباب الشماوات فطل الی ٍله موسی و ای له کاذب 

گویی می‌خواهد بگوید: خدای موسی در زمین نیست می‌خواهم از آن ساختمان بالا روم و به معبود موسی مطلع شوم چون گمان 
دارم که دروغ می گوید علی هذا با اینکار دروغ او را آشکار خواهم کرد. 

مگر موسی گفته بود: معبود من در آسمان است؟ مگر فرعون یقین داشت تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۶۹ 

که با عمارت چند متری می‌شود به آسمانها راه یافت به نظر می آید: فرعون در اثر اصرار مرد مومن و عدم موافقت درباریان در 
رابطه با قتل موسی با این دستور خواسته موقعیت خویش را در مقابل درباریان و مردم تا حدی حفظ کند و گرنه آن احمق 
می‌دانسته که این کار شدنی نیست. 

و کذلک زین لفرعزن شوه ععله ود عن التبیل و ما کید فوعزت ال فی تباب. 

منظور از و2 عَعَله ظاهرا انکار نبوت موسی و مجادله با اوست» یعنی این چنین شیطان عمل قبیح او را در نظرش خوب متجلی کرد 
و از راه حقّ بازش داشت این حیله و تدبیرش نیز جز در خسران و تباهی نیست کاری از پیش نمی‌برد جمله و ما کید ... حکایت 
خال عاظیی انسگا: 

۳۸- و قال دی من یا قوم اون هد کم مَبیل الرشاد. 

ای هر ری و گس ورس اه شوت سل رشاو ان مه تتر ارت کت 
خویش را سبیل الرشاد خوانده راه کمال همانست که در آیات بعدی بیان می‌شود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۲۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
۹- نما هذه لیُ لیا متاغ و ره هی داز الرار 
این همان واقعیتی است که همه انبیاء بیان فرموده‌اند نکره آمدن «متاع» برای «قلت» و کمی است نظیر قل متاع الذیا قلیل نساء/ ۷۷ 
مراد از «القرار» ظاهرا خلود و ثبات است نه عدم تغییر و از ؛ ین رفتن کهولت از شیاه و له العلم 
۴۰- من عمل میت قلا یی لها و من عمل صایحا ین ذکر و نی و هو مین فأولیک یلو ال 
مصداق سبیل رشاد است و آن اینکه گناهکار فقط به قدر گناهش کیفر می‌بیند تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ۳/۱ 
اگر نبخشاید و شفاعت را مشمول نشود و یا کافر باشد و نیز عمل صالح به شرط ایمان به توحید سبب دخول بهشت است؛ آیه 
صریح است در اینکه در قبول عمل و داخل شدن به رحمت» زن و مرد فرقی ندارند. 
یرون فیها بر جساب. 
گویی اشاره است به و دیا تزی ق/ ۰ عم لین آمتوا و لوا الصَالحات جورخ و یدهم ین له نساء/ ۱۷۳ در این 
آیه سبیل رشد با مختصر بیان روشن شده است. 
۱- و یا تزم ما لی أَذموکم ی الْجاة و تذغوینی |ٍلی الا 
معلوم می‌شود که آنها نیز او را دعوت به ش رکه و وبوبیت فرعون می کرده‌اند منظور دعوت به ایمان و کفر است که سبب نجات و 
تفن است عسبب ذوتجای سیب تسه است: آن گاه در بان انن سکم گفه است 6۷ تتفرکی که باللهر آش کت بدا دش 
ی به عم و آن دم کم ای الْعزیز الما 
مراد از «علم» حجت و دلیل است نداشتن علم نشانه نداشتن تن دلیل است «و اشرکک» بیان «لا کفر» می‌باشد آنن کاف و نك: ولی من شما 
را به طرف خدایی می‌خوانم که غالب و تواناست و تائبان را می‌بخشاید. 
۳- لا جرم نما تذموتیی الیه یس له دَغوةٌ فی الا و لافی ال خرة و ردنا ای له ون لَمترفین هُم أَضحابٍ الا 
استدلال است بر بطلان ش رک و شر کاء یعنی از طرف آنچه شریک خدا می‌دانید تا به حال پیامبری نیامده که به سوی او دعوت 
نماید و آن گهی بر گشت همه مابه سوی خداست نه به سوی معبودهای باطل علی هذا ناچار اهل تجاوز اهل آتش خواهند بود 
می‌شود از آیه فهمید که لازمه معبود بودن دعوت و ارسال است. تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۷۱ 
هی ردنا ون الَمشرفین عطف است بر نما تذوینی که الا جرم؛ در همه آنها در نظر است. 
۴ گزون ما ول لکم و آوض آثری ی الّه لت له بَصیرٌ بالعباد. 
صدر آیه در رابطه با و أَو رن ی له است یعنی الان که به دعوت من اهمیت نمی‌دهید به زودی در آخرت و وقت وقوع عذاب 
تفن انیا خی آورید ال رقف رای کایم نز ول به تام کم زرا فرش مات ک اسان له بل ان 
است. 
۵- فوقاء له نات ما مکزوا و حاق بآ فعون سوه ات 
ظهور آبه در آنست که خواسته‌اند به او حبله‌ای : بکنند ولی خدا حفظش کرده است در تفسیر برهان از کافی نقل شده که بر او 
حمله کرده و مقتولش کردند لیکن خدا او را از اينکه در دینش به فتنه بیاندازند حفظ کرد. مراد از بل فزعوّن قوم فرعون و اتباع 
اوست که با او هم عقیده بودند نظیر 
«سلمان منا اهل البیت» 
مور ای ش 2 العلاب طر فرشدن آنپاستاو نا هحاست کهذر آیه‌بخلی امه انست: 
۶- ار برض ون علیها درا و نیا و یوم تقوم السَاعَةٌ لوا آل فعَونّ أشدالعذاب. 


جمله الار ... ظاهرا بیان شوم الْعذاب و شاید معترضه باشد» دقت در آیه نشان می‌دهد که «النار» غیر از أَشْدّ العذاب و ظرف آن دو 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۴۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۲۱۱ از ۳۹۵۱۲ 
نیز غیرهم است علی هذا قسمت اوّل راجع به عذاب برزخ است که در ذیل و لا- وا من یل فی مبیل له أموا بقره: ۱۵۴ 
مشروحا نوشته‌ایم و از آیه معلوم می‌شود که اموات در عالم برزخ صبح و شام را خواهند فهمید. 
در مجمع البیان از حضرت صادق صلوات له علیه نقل شده: این عذاب تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۲۷۲ 
را نا 
و اف ای پیش از قیامت آبا فرل: دای عر وعل رااتی‌شتری کنر 
11 تقوم السَاع خلوا آل فهعون مد الرذاب روایات در رابطه با عالم برزخ زیاد است برای نمونه در کافی به «کتاب الجنائز» 
مراجعه شود. 
۷-و اد یحاون فی انار ول الضعفاة لین اشتکیزوا نکن تکم نیع هل آنتم منون عنا تصیبا من ار 
جریان مخاصمه پیشوایان ستمگر و پیروان آنها در چندین مورد از جمله سوره ابراهیم و سوره سباً گذشت. در اين آیات نیز در 
رابطه با فرعون و پیروان او ور شده است منظور از «یتحاجون» محکوم کردن یکدیگر است. 
۴۸- ال لین اشتکبژوا ان کل فیها له قُذ حکم ین العباد. 
0 یأس است از جانب پیشوایان ستمگر که درباره شما کاری از ما ساخته نیست زیرا ما هم مثل شما در عذابیم الق عکم 

ی نا ی ی 
4-و قال لین فی انار لحَرن ج هم دموا رک عنا یم ین العذاب. 
گفتار اهل عذاب است که از مأموران آتش خواهند خواست که خدا از عذابشان تخفیف دهد مراد از «ربکم» به جای «ربنا؛ شاید 
به علت قطع امیدشان از رحمت خداست یوما؛ نسبت به عالم قيامت و من العذاب بیان مقداری از عذاب است نه همه آن. 

۵۰ قالواآ ول تک تأتیکم شلک باینات قاوا بلی قالو وا و ما دعاء الکافرین لا فی ضّلال. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩»‏ ص: 
۳۷۳ 
اينکه مأمورین آتش در جواب می‌گویند: آیا پیامبران دلائل روشن نیاوردند؟ اشاره به آنست که فعلا چاره‌ای ندارید خلاصی شما 
در صورتی بود که دعوت پیامبران را بپذ برید. 
آنها با این اقرار قبول کرده‌اند که دانسته و از روی عمد کافر شده و حقّ را انکار نموده‌اند آن گاه در جواب. احاله به خودشان 
کرده‌اند که خود خدا را بخوانید و سپس گفته‌اند که دعای کافران به اجابت نمی‌رسد و از حدّ اجابت منحرف می گردد. 
در المیزان فرموده: بعضی با جمله اخیر استدلال کرده‌اند که دعای کافر مطلقا قبول نیست ولی آیه می‌گوید: فقط درباره آنچه انکار 
می کند و کافر می‌شود پذیرفته نیست نه مطلقا زیرا که آیاتی داریم: دعای کافر در موقع اضطرار اجابت می‌شود (ترجمه آزاد) ۵۱- 
اضر زشلنا و لین آمتوافی ای الا و یعقوم لاد 
آیه صریح است در اينکه خدا پیامبران خویش را در دو جهان یاری خواهد کرد رجوع شود به انم هضور صافات/ ۱۷۲ 
منظور از «الاشهاد» پیامبران و امامان و امثال آنهاست که به گناهان اهل عذاب گواهی خواهند داد که در ذیل و َقول لاد هرّلاء 
لین کدَبُوا علی رهم .. هود/ ۱۸ گذشت: 
۲ وم لیقع الظالمین مَعِرََُم و له للع ول شوه الا 
بیان بََع بقع شاد است» عدم نفع معذرت ظالمان از مصادیق نصرت رسولان است و اگر معذرت آنها قبول می‌شد دعوت 
پیامبران باطل می گردید له تا تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۲۷۴ 
له 


یعنی برای آنهاست دوری از رحمت خداء شوء الّار اضافه صفت به موصوف است یعنی خانه بد» که همان جهنّم باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۱۲ از ۳۹۵۱۲ 


این آیه نشان می‌دهد که معذرتی از آنها خواهد بود و لیکن نفعی به حال آنها نخواهد داشت اما در آیه هذا یم لا نون و لا 
نم ون مرسلات/ ۲۶ مراد اعتذار مفید است که بعد از ذن مدا باشد» آیه چنین اعتذاری را نفی می‌کنده به عبارت 
دیگر: اعتذار خود فائده‌ای نخواهد داشت شت به اعتذار مفید و مقبول نیز اجازه داده نخواهد شد. نظير یوم لا ینم لین لوا 
قرتَهَع ولا هم تون روم/ ۵۷ 

۳-و لقَذُ آئینا مُوسی دی و ورن نی (شرائیل اْکتاب. 

خاتمه جریان است بعنی پس از آنکه فرعونیان غرق شد و بنی اسرائیل به صحرای سینا آمدند. به موسی تورات داده شد مراد از 
الهدی» با دین است و با تورات که برای عم تکرار کتاب آمده است منظور از ایراث. باقی ماندن تورات در میان آنهاست. 

۴- دی و ذگری لولی لباب 

در حالی که آن کتاب هدایت و تذ کر بود میشود گفت: هدایت برای عموم و تذ کر فقط برای خواص و خردمندان بود. 


تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۷۵ 
[سوره خافر (۴۰): آیات ۵۵ تا ۶۰] 
اشاره 


ِِ ی 2 له" 8 1 ین ماوت نی آی آ بان هقیرط 


کنر اس لا وک ۵0) رما کی اغی وا وی نوا وشات ولا لب قلبلا ما ۱ 
اد المَاعة ه لا ریب فیها و لکنْ کر اس لا َوُمْون )۵٩(‏ 

وقال وک درز آستجت لکم اد لین بستکیزون عن عباکتی سیون جهن داخری (۶۰) 

۵- صبر کن که وعده خدا حق است. برای گناه خود مغفرت بخواه؛ پرورد گارت را تسبیح و حمد کن در عصر و بامداد. 

۶- کسانی که درباره آبات خدا مجادله می کنند بی آنکه دلیلی از جانب خدا آمده باشد. در سینه‌شان جز تکبر نیست. آنها 
بخواسته خود نمی‌رسند به خدا پناه بر که او شنوا و بیناست. 

۷- خلقت آسمانها و زمین از خلقت انسان بزرگتر است» لیکن بیشتر مردم نمی‌دانند. 

۸- نابینا و بینا برابر نیستند و برابر نیستند آنان که ایمان آورده و عمل صالح انجام داده‌اند و گناهکاران بسیار کم متذ کر می‌شوید. 
4- حقا که قيامت آمدنی است. شکی در آن نیست لیکن بیشتر مردم ایمان نمی‌آورند. 

۰- پرورد گارتان گفت. مرا بخوانید تا شما را اجابت کنم. آنان که از عبادت من تکبر می‌کنند حتما ذلبلانه داخل آتش می‌شوند. 


تفسیر ارت الحدیث. ج٩»‏ ص! ۳۷۶ 
کلمه‌ها 


عشی: از اول ظهر یا غروب آفتاب (مجمع- کشاف). 
ابکار: (به کسر اول) از اول طلوع فجر است تا ارتفاع آفتاب طبرسی رحمه اللّه از طلوع آفتاب تا ارتفاع آن فرموده است» این کلمه 


داخرین: دخر: لت و خواری. «داخرین» ذلیلان. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفمه ۲۲۱۲۲ از ۱۳۹۵۱۲ 


پس از آنکه ماجرای موسی و هلادکت فرعونیان و پیروزی حق در آیات گذشته بیان گردید. در مقام نتیجه گیری به رسول خدا 
ای سای اه قطان یی که هی کم مه تا یی اس بان پوس و فحوی توهش وس کان قاتا ترا اس 
تو پیروز می‌شوی و آنها منکوب. در آخرت نیز در عذاب خواهند بود. 

خدایی که خحلقت آسمانها و زمین او را عاجز نکرده انسان ضعیف که گوشه‌ای از این خلقت بز رگ است چگونه او را عاجز تواند 
من 

۵- فاضبز ‏ وغ له عحق و اشیتغْفر دبک و سیخ بکفد ریک بالْعیّمی و کار یعنی: حالا که دانستی عاقبت ستمگران به کجا 
اتخامید ولا که قشمد ۱ تنضه رشلتاه پس صر کی کم وعله داح است وتو را باری خراهد کر مراد از (دشکک) تست ه 
آن حضرت است و گرنه آن حضرت معصوم بود و گناه نمی‌کرد» گویا مراد از «ذنب» آن حالت نگرانی باشد که در دل تفسیر 
آحسن الحدیث ج 4٩‏ ص: ۳۷۷ 

آن حضرت راجع به آینده دینش بوده چنان که از اب دهعت استفاده می‌شود در اوّل سوره فتح ذیل لِنفر لک للم 
من دبک در این باره صحبت خواهد شد. 

تسییح» تنزیه خداست از نقائص و آلود گیها؛ حمدء درود و ثناست در مقابل نعمتهای خداوند» «عشی- ابکار» کنایه از تداوم است 
اهنا ها ال ماد وا نله درا کفر ار هن ر احبلا آسانب/۳۴ هقنی, کر شاه مرادتبازهای شسگانه است, 
#ه ین جورت نی آیات لپت ملطن آنفغ نی ضفورجم ً و ما شم پل 
تک ان فد الله ع اس پعی ی کي مرفی فراهیی ن آفان کی مقایل دی و مادله می کفن دلیتی قذا زو علت ستاو 
آنها فقط استکبار آنهاست. ضمیر «بالغیه» راجع به «کبر» است مراد. مسیّب کبر است که همان غلبه بر حق باشد» یعنی: آنها در این 
مجادله به مرادشان نخواهند رسید. 

َاستعد له اه هو لسَمیغ المصیز. 

گویی این جمله در مقابل و قال موسی نی لت بریّی و ریک من کل متکبر لبون بیزم الحساب است یعنی: تو هم مانند موسی 
از همق کان به شا ناه بیرد که از گفه‌ها را می‌شنود و نم سال تماق کد ان بیتانیت. 

۷- لح الماوات و الَض أبرْ من ی لاس و لک کر اس لا بغلفوت. 

به این عظمت خدا را عاجز نکرده و او آنها را آفریده است. انسان ضعیف که جزئی از این خلقت عظیم است چطور خدا را عاجز 
می کند و به مرادش می‌رسد؟! لیکن اکثر مردم جاهلند و به این حقیقت باور نمی کنند و فکر می کنند که می‌توانند خدا را عاجز 
کرده و به مراد خویش برسنده نظير این آیه است آیه ام أشد فا آم الماة بناها ... نازعات/ ۲۷. 

۸و ماجشتری الاغمی:و ایض و اللین آمتواء عملرا الطالعات و لا السشسیء قلیلا ما قد کون 

توضیح و تعلیلی است بر و کی كت ناس لا یعون چون بعضی از آنها بصیرتشان کور شده و بعضی با بصیرت هستند. اهل ایمان 
مصداق بصیر و «مسیء» مصداق اعمی است. باز برای مزید بیان فرموده: قلیل ما رون آری» اهل ایمان نور دارند» و گناهکاران 
در تاریکی به سر می‌برند. 

4- و الَاعة ََعَُ لا ریت فیها و لکنْ کر لاس لا برْمتَون. 


گویی آمدن این آیه در رابطه با آیه قبلی است که عدم استواء اعمی و بصیر در روز قیامت روشن خواهد شد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۱۲۶ از ۳۹۵۱۲ 
۶۰ و قال رَبْکم اذغونی أشتجب لکم ان لین یَستکیرون عَنْ عباقتی سَیدخلون جهن داخرین. 
این آیه با آنکه مطلب مستقلی است. شاید در رابطه با و ما بَشتوی ... 
باشد یعنی از خدا بخواهید تا شما را از اهل بصیرت گرداند و اللّه اعلم. 
اينکه به جای «عن دعائی» لفظ عَنْ عبادّتی آمده حاکی است که دعا عبادت است. امر به دعا و وعده اجابت در آیه بدون قید و 
شرط است. آنان که از خواندن خدا و توجه به او تکبر کرده و اعراض میکنند قطعا رابطه‌شان از خدا بربده است» لذا اهل جهنْم 
خواهند بود. در اینجا لازم است چند روایت نقل شود. تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۷۹ 
3۱ 
«عن النبی صلّی الّه علیه و آله قال ما من مسلم دعا له تعالی بدعوة لیست فیها قطیعةٌ رحم و لا استجلاب اثم الا اعطاء الّه تعالی بها 
احدی ثلاث خصال اما ان یعتجل له الدعوة و اما ان یّخرها له فی الاخرة و امّا ان برفع عنه مثلها من السوء». 
(سفینة البحار). 
۲ 
«عن حتاد بن عیسی عن آُبی عبد اللّه علیه التبلام قال سمعت یقول: ادع اللّه و لا تقل: قد فرخ من الامر فان الدعاء هو العبادة ان ال 
عرّ و جل یقول ان الذین یستکبرون عن عبادتی سیدخلون جهنم داخرین و قال ادعونی استجب لکم». 
- 
عن آبی عبد اللّه علیه السلام قال: قال رسول اللّه صلّی اه علیه و آله الدعاء سلاح المومن و عمود الدین و نور السموات و الارض. 
۴ 
عن أُبی عبد الّه علیه اللام قال: ان الدعاء بر القضاء و قد نزل من السماء و قد ابرم ابراما 
۵- 


عن آبی عبد الّه علیه التسلام قال: ما من شی الا-و له کیل و وزن الا الدموع فان القطرة تطفی بحارا من نار فاذا اغر و رقت العین 


ِ 

عن أبی عبد الّه علیه التشلام قال: کل عین باكية بوم القيامة الا ثلائا اعين عين غضت عن محارم له و عين سهرت فی طاعة و عين 
بک ی ره ایا یازا 

این روابات از, کقافت: کافی کتاب دعا نقل شده است. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۳/۸۰ 
[سوره غافر (۴۰): آیات ۶۱ تا ۶۸] 
اشاره 


ال ای جعل کم الیل لسکنوا فه و اهاز میصرا ان له و قَضل علی لاس و لک رالاس لیکو (۶۱) ذلکم ال ی 
خا کل شییء لا ۱ لا هو نی کون (۶۷) عذلک بوک الذینَ کاُوا بآیات اللّه بح دون (۶۳) ال الذی جعل کم الازض 
ار و الّماء بناء رومأم ُورکم و ررقکم من الطیبات ذلکم له کم کنبازک ال رب الالمین (۶۴) هو الب لا ال 
الا هو فَادموه مخلصین له الین امد له زث العالمی (۶۵) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۱۵ از ۲۹۵۱۲ 


دی توت (۶0) هو ی یی و یی فاد قضی را انا ون 

۶۱- خدا اوست که شب را قرار داده تا در آن آرام گیرید» روز را روشن قرار داده است» خدا بر مردم صاحب کرم است لیکن 
۱- آن الله پرورد گار شماست. آفریننده همه اشیاء است پس به کجا بر گردانده می‌شوید. تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۸۱ 
۳- این چنین از حق برگردانده می‌شوند» آنان که دانسته آیات خدا را انکار می کنند. 

۴- خدا همانست که زمین را برای شما قرارگاه گردانید و آسمان را بنائی کرد» شما را شکل داد» شکلتان را بهتر گردانید و از 
پاکیزه‌ها به شما روزی داد آن الله پرورد گار شما و دائم الخیر است .. 


۵- فقط اوست زنده واقعی» جز او معبودی نیست. او را بخوانید در حالی که بند گی را مخصوص او کرده‌اید» حمد خدای رب 


۶- بگو: من نهی شده‌ام از اینکه عبادت کنم آنان را که جز خدا می‌خوانید. چون بینات از خدایم به من آمد. و مأمورم که تسلیم 
رب العالمین باشم. 
#۷ خدا همانست که شما را از خاکی سپس از آب صافی سپس از خونی منعقد آفرید. سپس بصورت طفلان از شکم مادران 


0 ۱ 7 ۱۳70707 
۸- اوست که زنده میکند و میمیراند» پس چون چیزی را اراده فرماید به او می گوید: 


باش» می‌شود. 
کلمه‌ها 


مبصرا: هم لازم آمده است به معنی آشکار و هم متعّی به معنی آشکار کنند 

توفکون: افک: ساخته. و بر گرداندن چیزی از حقیقتش. «توفکون): 

رگردانده می‌شوید. 

بجحدون: جحد: انکار از روی علم (صحاح). 

قرار: مصدر است به معنی ثبات و نیز به معنی محل استقران در آیه معنای دوّم مراد است. 

نطفه: آب صاف شده و آب کم (قاموس قرآن). تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۳۸۲ 

علقه: خون منعقد. طبرسی فرموده: علقه خون منعقد» جمع آن علق است و نیز علق به معنی زالو است. راغب علت را زالو و خون 
منعقد گفته است. 


اشد؛ نیرومندی و جوانی. 
شرحها 


ِ دارد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۲۲۱ از ۳۹۵۱۲ 


در این آیات می‌ خوانیم. 

۱- خدا از فصل و کرم خویش شب و روز را قرار داده تا در شب آرام گيریم و در روز به کار معاش مشغول گردیم اینها از 
موهبات خداست ولی بیشتر مردم متوجه نیستند. 

۲- خدا آفریننده همه اشیاء است. جز او معبودی نیست. توجه به غیر او خسران آور است. 

۳-اوست که زمین را قرارگاه حبات گردانیده و آسمان را بنا نهاده و انسان را در بهترین قيافه به وجود آورده و زند گانی او را با 
خوراکی‌ها تأمین کرده است. 

۴- زنده واقعی که م رگ را در پی ندارد اوست. پس باید او را خوانده جز او هم فانی و هالک هستند. 

۵- اوست که بشر را از خاک از علقه» از نطفه آفریده و در مراحل زند گی سیر داده است» حیات و م رگ در اختیار اوست. 

اینها حکایت از تدبیراتم و نفوذ اراده حق تعالی در اداره کار جهان دارند. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۳۸۳ 

۶۱- ای جعلّ کم الیل پتسکنوا فیه و اهاز تهصرا له لو قضل علی الّاس و لک آکتر لاس لا یشکزون. 

وجود روز و شب و پی در پی بودن آنها واقعیتی است که زندگی بدون آن میسر نبود حیات نه در نور دائم قابل بقاست و نه در 
ظلمت دائم» در اینجا اشاره به یکی از علل وجود شب است که سبب استراحت و آماده شدن بدن برای تلالش در روز بعدی 
می‌باشد و نیز اگر روز روشن اشیاء جهان را برای بشر نشان نمی‌داد باز زند گی میسر نبود لو فضل حاکی است که اینها زائیده 
فضل و احسان خداوندی است بی آنکه مردم استحقاقی داشته باشند. ۱ 

۷- ذلکم ال ریم الق کل شیء لا ام ای کون یعنی پرورد گار شما همان قرار دهنده شب و روزه نه تنها پرورد گار 
شماء بلکه پرورد گار همه کائنات است زیرا خلقت از تدبیر قابل انفکاک نیست. 

فویازه انیب مایت کته کافاک وت تاه میک لماوع وه ورد تماق 
آن علت نیز باید واجب الوجود باشد و هستی را از جای دیگری نگرفته باشد و گر نه دور یا تسلسل که هر دو محالند لازم می‌آید. 
نمی‌شود گفت: ماده ازلی است و گرنه بر خلاف ال رکه کل ی ج تادی وعانآ مها وت شاه وق وان کی 
خدا علت اضطراری نیست بلکه علت مختار است. 

لا الا و متفرع است بر خاْ کل شینء آن گاه در مقام تعجب فرموده: از بند گی خدا به کجا بر گردانده می‌شوید؟!! ۶۳- 
کذیکک یفک لین کاوابآیات ال بَجحدُون. 

یعنی فقط انکار از روی علم و لجاج بسبب انحراف از دلائل روشن خداست. تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۸۴ 

وک لک خاها تاو ات ها عمش کان رفن ول مر قاس رادار نات فد یات تکرشیو را تون ده 
باشد. 

۴ ال ای جِعل کم الأزض قراراً و الشماء بناة و ور کم قأحسَ وَرَکع و ررکم من الطیبات. 

سه نمونه از کارها و تدبیر خداوندی در این آیه مطرح است: 

اول: زمین در طول هزاران سال برای به وجود آمدن حیات آماده شده و قرارگاه زند گی گشته است آسمان یک شیء بنا شده‌ای 
است که با ماه و خورشید و هوا و ابرها؛ بادهاء برفها و بارانهاء کارهای حیات را در زمين تکمیل کرده است. رجوع شود به: ال 
عجمل کم الض فراشاً و الماء با بقره/ ۲۲ منظور از سماءه می‌شود هوای اطراف زمین و با همه آنچه در بالاست باشد. 

دوم: و صَور کم خسن و در تصوير انسان» به وجود آوردن همه اعضاء ظاهری و باطنی در نظر است. نه فقط شکل و قيافه او 
مانند درختی که از برگها و شاخه‌ها و کلها شکل گرفته است. نظیر: مَُ ی بُضَوَرکمْ فی الحام کیف یشم آل عمران/ ۶ تصویر 
اتتباي کی وه کب تاه بط و طاهری اور یکت تظام ات وا کیل ویکو مامت که از ورد واقتدرت دای راز س کارت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
سوّم: و ررکم من الطیّساتِ پر روشن است که تأمین این موجود زیبا به واسطه خوراکیهاست. اگر آنها نبودند حیات انسان بقا 
نداشت. 


تبازک ال رن الْعالمینَ. 

ثناء و درود است از جانب خدا بر خودش یعنی کثیر الفائده و دائم الخیر است ال رت العالمین نشان می‌دهد که تدییر انسان 
گوشه‌ای از تدبیر جهان است. تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۸۵ 

۵ هو ال لا لها و اوه مخلصین له لین الم له رب العالمی. 

تکمیل مطلب بالا-و در عین حال مطلب مستقلی است مقدم شدن «هو» برای افاده حصر است یعنی فقط اوست زنده واقعی که 
زندگی را از ذات خود دارد و از جای دیگر نگرفته است زند گان دیگره حیات را از او گرفته‌اند» جز او معبودی نیست آنها که 
دارای زند گی عاریت هستند معبود نتوانند بود. 

پس او را بخوانید آنهم با اخلاص بند گی نسبت به او الم له در رابطه با کامل بودن مطلب است که خدا از جانب خود مورد ثنا 
واقع می‌شود. 

۶ ای هی آن آَعبة لین تذون من دون اهنا جاءنی یات 

این سخن برای مأْیوس کردن مشرکان است که در آن حضرت طمع نکنند. 

لا جاءنی لیات در رابطه با آنست که نهی شدنم روی برهان است مراد از بنات آیات روشنی است که وجود و توحید خدا را 
بات و بطلان ش رکث را واضح می‌سازند. و ون مرب لین تکمیل مطلب است. 

۷- و ای کم من تراب تم من تسه تم من عل. 

بعد از نتیجه گیری از آیه ۶۴ باز به ذکر دلیلی از دلائل وجود خدا و ربوبیت او برگشته است به جان خودم قسم: ایجاد انسان از 
خاک و از نطفه و .. 

هزاران دلائل بر وجود خالق دانا و توانا دارد آری خالق چشم انسان از اسرار نور اطلاع دارد و خالق جگر سفید و حبابهای آن؛ 
اطلاع دقیقی از ترکیبات هوا دارد. پاک و منزهی تو ای خدای توانا حقا که پیامبر توء راست فرموده: 

«راهها برای شناختن خدا به عدد نفس‌های مردم است». 

به نظر میآید منظور از «تراب» اجزاء ارضیه است که مبدل به تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۳۸۶ 

خوراکیها و سپس در وجود انسان مبدل به نطفه می‌شود و شاید انسان و بشر اولیه باشد مانند و بل اسان من طین تم جعل 
نله من لاله من ماء مهین سجده/ ۷. ۱ 
یکلم لا شک نع کوتو یو ادامهحلقت و دی اسان استه در مجمع ان از بونس نقل شده که عرب 
بطفل؛ را واحد و جمع به کار میبردنظیر وال این مرو علی رات الا نور/ ۳۱متعلق ؟ نم توا محذوف است یعنی 
«ثم پنشتکم لتبلغوا اشد کم . ایضا لاوحا و نکم من نوی ین بل و بلج _ ی و لمکم تون منظور از «من 
قبل» پیش ی از رسیدنه به ری و اش است و لوا تصل است به: لو شیوخ گوبیبرای آرین مرحله بودن با مه نیمه 
یت آا ون تجه گیری است العل؛ رای علت میبشد نه تمنی. 

۶۸ و ای بخبی و یمیت فاذا قضی را انا رل و 

دلیل دیگری بر توحید است که فقط اوست پیوسته مواد بیجان و مرده را مبدل به زنده و زنده‌ها را مبدل به مرده بیجان می‌کند. جز 


او کسی مالک این کار نیست. آن گاه در تکمیل این سخن فرموده: فاذا قضی ... منظور از «کن» اراده ایجاد است و گرنه قبل از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۱۸ از ۳۹۵۱۲ 
ایجاد. چیزی وجود ندارد تا خطاب «کن» به او متوجه شود و خطاب به معدوم معنی ندارد. «فیکون» تقدیرش «فاذا قال کن: یکون» 
است. بهر حال: اراده همان و به وجود آمدن همان» هر چند که در جهان ماده در طول زمان هم قرار گرفته باشد. 


تفسیر آحسن الحد بث. ج٩»‏ ص: ۳۸۷ 
[سوره غافر (۴۰): آیات ۶۹ تا ۷۸] 
اشاره 


ام تز ٍلی ال یْجادلُون فی آیات ال ی بضفون (۶4) ایکا الکتاب و بما آَزت نا به ژشیلنا سوت یعلمون (۷۰ اٍذ 
أعْلالْ فی آغناقهم و اللاسل بث بشحبوّ (۷۱) فی الحمیم تم فی ار بُمجووت (۷۷ تفیل لهج اب ما کم کون (۸۳ 
یاو چا جریا وی وق ری 


بش ای اد ی یب جم ۱ ره زاین تک با تن عطره لک با نز من 
لک و ما کاّ لول ن یی با ال بان له ناذا جاء مر له قضی بات و حیر هنک لَمیطون (۷۸) 

تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۸۸ 

4- آیا نمی‌بینی کسانی را که در آیات خدا مجادله می کنند چطور از حق بر گردانده می‌شوند؟! 

۰- کسانی که قرآن و آنچه را که پیامبران خود را با آن نازل کرده‌ايم تکذیب می کنند به زودی عاقبت امر خود را می‌دانند. 

۱- وقتی که غل‌ها و زنجیرها در گردنهای آنها باشد» کشیده می‌شوند. 

۲- در آب جوشان» سپس در آتش سرخ کرده شوند. 

۳- سپس گفته شود. کجاست آنچه شریک قرار می‌دادید. 

۴- غیر خدا را؟ گویند: از ما گم شدند بلکه از پیش چیزی نمی‌خواندیم. این چنین خدا کافران را گمراه می‌کند. 

۵- این عذاب برای آنست که در زمین بدون حق شادی کرده و به علت آنچه تکبر می کردید. 

۶- داخل طبقات جهنم شوید. در آنها پیوسته‌اید بد است جایگاه متکبران. 

۷- صبر کن, که وعده خدا حق است» پس اگر بعضی آنچه را از عذاب وعده‌شان می‌دهيم به تو بنمايانيم یا تو را بمیرانیم به 
ان 

۸- پیش از تو پیامبرانی فرستاديم» بعضی از آنها را بر تو حکایت کردیم و بعضی را بر تو حکایت نکردیم» هیچ پیامبری را نیست 


که آیه‌ای بیاورد مگر به اذن خدا و چون امر خدا آیده با حق قضاوت می‌شود و اهل باطل به خسران می‌افتند. 
کلمه‌ها 


اغلال: غل: طوقی که بر گردن زنند. جمع آن اغلال است. 

سلاسل: سلسله: مطلق زنجی جمع آن سلاسل است. 

یسحبون: سحب: کشیدن مانند کشیدن چیزی بر روی زمین. 

حمیم: آب جوشان. طبرسی: فرماید «الحمیم: الماء الحا؛ راغب گوید: «الحمیم: الماء الشدید الحرارة». تفسیر حسن الحدیث» ج ٩‏ 
ص: ۳۸۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۱۹ از ۲۹۵۲ 
یسجرون: سجر: طبرسی فرماید: اصل آن انداختن هیزم در آتش است سرخ کردن تنور» پر از آب کردن نهر نیز گفته‌اند. 
تفرحون: فرح: شادی توأم با تکتر و طغیان» در صورتی که «بغیر حق» باشد. 
مبطلون: مبطل اهل باطل و باطل کار راغب آن را متعدی دانسته یعنی: 
کسی که حق را باطل می کند. 


شرحها 


بعد از بیان عده‌ای از آیات توحید باز مجادله کنند گان و مآل کار آنها مطرح شده است چنان در بیان حالات فرعونیان و دیگران 
گفته شد» سپس مانند گذشته به آن حضرت مزده می‌دهد که صبر کن پیروزی با تو است و در تأ کید همین مطلب فرموده: پیامپران 
ان رت ی و ی 

4- له 7 تر ی این یُجادلونٌ فی آیات الّه ی بطرَفُوت. 

لفظ «انی» به معنی «کیف) ) و «چطور» است» آیه در مقام تعجب و توبیخ خطاب به حضرت می‌فرماید: آیا نمی‌بینی اهل مجادله 
چطور از راه حق بر گشته می‌شوند؟! شیطان و نفس و عناد آنها را از راه حق بر می گرداند. 

۰- ای لیوا بالکتاب و بما سنا به رشن فموف عون 

دای کیمک ی انسال کا راهان له استه راون عدت ا سکن ان ویر ناشن که اتباور او ستاو 
کتابهای تمام تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۹۰ 

پيامبران را تکذیب می کردنده فسوّف یَغلمُونَ یعنی «یعلمون عاقبٌ امرهم». 

۷و ۲ زذ ال فی أخقیغ و الیل شتبو وق فیاخییم نم فی ار تون 

بیان قوف تون است و «اذ» ظرف آن می‌باشد. ٍذ الیل فی آغناقهم امن یواست شلات عطت ات بر اغلال: 
شون فی الحمیم حال است از ضمیر «اعناقهم» ظهور آیه آنست که بعد از رفتن در آب جوشان در آتش سرخ کرده می‌شوند 
(نعوذ باه من النار) گویی همان مجادله‌ها و لجاجت‌ها و عنادها که در دنا مانع از قبول حقنده در آخرت به شکل اغلال و زنجیرها 
در خواهند آمده «اذ» ظرف زمان ماضی است به علت مق لوقوع بودن آمده است. 

۳و ۷۴- تم قیل لمآ نما کم ثث کون ین ذون له قاوا لوا 

عذاب گذشته روشن خواهد کرد که معبودهای باطل فائده‌ای به آنها نکردند آن وقت در مقام تبکیت خطاب می‌رسد: کجایند 
آنهایی که جز خدا بودند و به خدا همتا می کردید؟ گویند: کم شدند از ما 

جواب اول وجود شرکاء را اثبات می کرد النهایه می گفت که کم شده‌اند ولی در این قسمت. از جواب اول اعراض کرده و 
گفته‌ند: ما در دنیا جز خدا کسی را عبادت نمی کردیم نظیر ...و اهنا ماک مش کی انعام/ ۱۳۳ آن وقت در جواب فرموده 
کذیک بَضل ال الکافرین اضلال خدا چنین است که چنان خواهند گفت و دروغگویی آنها ظاهر خواهد شد. خدا همه کافران را 
این چنین گمراه می کند. 

۷۵- ذ ذلکم بما کم تروق فی الض بکیر ال و بما کلم :1 تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳٩۱‏ 

تَمرخون 

.کلمه «ذلکم» اشاره به عذابی است که در آیه ۷۱ و ۷۲ گذشت. طبرسی فرموده: 
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۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۲۰ از ۳۹۵۱۲ 
فرح مقید و مرح بدون قید آمده است زیرا فرح گاهی پسندیده و مورد مدح واقع می‌شود اما مرح پیوسته مذموم باشد. 
به نظر می‌آید منظور از «تفرحون» شاد شدن برای تکذیب و عدم قبول حق است نظیر: و اقا لی أهلهم الوا عکهین مطففین/ 
۱ یعنی این عذاب به سبب شادیتان در عدم قبول حق و تکبرتان در مقابل حق است. 
۶ الوا أبیوات هم خالدین فیها فیس ملوی المتکترین. 
یعنی بعد از گفتگویی که در آیات قبل بیان شده گفته می‌شود: داخل در کات جهنم شوید در ذیل لها مه آتواب حجر/ ۴۴ گفته 
ها که مراد از یراب دیسکا متکرآن کباتی هد که عرد وا از خاضع ین به اس روگ دزت خی مفا نا 
کافر انند. 
۷- ابر اد و الّه عق فا ثریلک بعض ای هم آو نینک فالینا جفون. 
بعد از بیان مآل اهل مجادله فرموده است استقامت کن که وعده خدا حق است. منظور از «وعد» ظاهرا نصرت انبیاء و خذلان 
مجادلین است» آن گاه فرمود: فرق نمی کند اگر در حال حیات تو آنها را عذاب نکنیم» بعد از تو باز گشتشان به سوی ماست؛ 
محازاتشان خواهیم راگن 
۸- و لد آوسلنا شا من قیلک ملع من قصط نا عایک و مهم من لم لقض ص علیکک و ما کان لرشول أنْ یی بان ال 
اذا جاءأر له قضی بالق و یر مُنالک اون 
ظاهرا این آیه توجیه مطلب آیه سابق است یعنی: در گذشته نیز طریقه تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۹۲ 
ما چنین بوده است که به وعده خود درباره پیامبران عمل کرده و اهل باطل را یا در حیات پیامبر تار و مار می کردیم و يا در آخرت 
از چنگ ما خلاص نمی‌شدند. 
نظیر: و لِکل ام زشول قاذا جاء مولع مد ی بالقعط و مغ لبود یونس/ ۴۷ علی هذا منظور از یه عذاب دنیوی 
است که در حیات پیامبر بر مشرکان امتش می‌آید یعنی آن را خدا می آورد یا در حیات پیامبر و یا بعد از او. 
آن گاه در ذیل آیه فرموده: چون عذاب خدا می آمد اهل باطل هلاک می گشتند در امت تو نیز چنین خواهد بود راجع به پیامبران 


در «نکته‌ها) صحصت خواهیم رن 


نکته‌ها 
پیامبران و عدد آنها: 


در دو محل از قرآن مجید آمده است که عدّه‌ای از پیامبران را خداوند حکایت کرده و عده‌ای را حکایت نکرده است یکی در آیه 
گذشته و یکی در: رشق قَضناممع علیک من بل و رسلا ع مضه یک ... نساء/ ۱۶۴ علی هذا مناسب است عدد پیامبران 
علیهم السلام را در اینجا بیان کنیم. 

مشهور آنست که عدد پیامبران صد و بیست و چهار هزار نفر است» مرحوم صدوق در خصال «باب الواحد الی المأث؛ فصل ۱۷ دو 
حدیث از امیر الممنین صلوات ال علیه از حضرت رسول صّی الّه علیه و آله نقل کرده که خداوند صد و بیست و چهار هزار 
پیامبر آفریده من از همه محترمم این سخن از جهت افتخار نیست و صد و بیست چهار هزار وصی آفریده که علی علیه ال لام 
اکرم و افضل آنها پیش خداست. 

در المیزان ج ۲ ص ۱۴۹ از معانی الاخبار و خصال از ابو ذر نقل شده که تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۳۹۳ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۴۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۲۲۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
به رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله گفتم: پیامبران چند نفر بوده‌اند؟ فرمود: صد و بیست و چهار هزار. گفتم: چند نفر مرسل بودند؟ 
فرمود: سیصد و سیزده نفر که جمع کثیر می‌باشند. گفتم: اول آنها کدام است؟ فرمود: آدم .. 

مرحوم مجلسی در بحار (ج ۱۲ ص/۲ ط جدید) از مجمع البیان نقل کرده: اخبار در عدد پیامبران مختلف است. در بعضی صد و 
بیست چهار هزار و در بعضی هشت هزار که چهار هزار از بنی اسرائیل و بقیه از اقوام دیگر هستند این همان است که مرحوم طبرسی 
در ذیل آیه مورد تفسیر منم تَصَضْنا علیک .. 

غافر/ ۷۸ فرموده است. و نیز از علی علیه السّلام نقل کرده که خداوند پیامبری از سیاه پوستان برانگیخت» ذکر او در قرآن نیامده 


است. 

پیامبرانی که نام آنها در فرآن مجید آمده بیست شش نفر می‌باشند بدین قرار: آدم ادریس» نوح. هود. صالح. ابراهیم لوط 
اسماعیل» یسم؛ ذو الکفل الیاس بونس» اسحاق. بعقوب. یوسف. شعیب. موسیء هارون. داود» سلیمان زکریا؛ بحبی ایوب» 
اسماعیل صادق الوعد» عبسی و محمد صلوات الّه و سلامه علیهم اجمعین. 

علامه طباطبائی در المیزان ج ۲ ص ۱۴۵ آنها را بیست پنج نفر فرموده و ایوب علیه السلام را فراموش کرده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۳۹۴ 
[سوره غافر (۴۰): آیات ۷۹ تا ۸۵] 
اشاره 


نی جعل لکم انم لت کبا ملا و نها کون 0٩(‏ و لکم فیها ناخ و تلو عیها حاجد فی ضورکم و علیا و علی الک 
عون (۸۰ و بریکم آیاته ی آیات له کرو (۸۱) قلم سیژوا فی الض یلوا کیت کان عاقبٌ لین ین فیلهع کارا کت 
زو اد و آثارً فی اََض فما نی عنم ما کاوا یتکیبون (۸۷ تلا جاءنهم رهم نات فرخوا بما لدعم ین العلم و 
حاق بهغ ما کاوا به بَشتهرژن (۸۳) 

ما روا بأناقالوا اما بلّه وخته و کون بما نا به مش رکین (۸۴نَلَْ تک یم یمام لا رآوا بت شنت اللّه النی تد لك 
فی عباده و حسر نالک الکافروت (۸۵) 

۹- خدا آنست که چهار پایان را برای شما قرار داد تا بعضی را سوار و از بعضی بخورید. 

۸۰- شما را در آنها منافع دیگری است و تا بر آنها به قصدی که در ضمیر دارید برسید و بر آنها و بر کشتی حمل می‌شوید. 

۱- آیات خویش را بر شما می‌نمایانده پس کدام آیه‌ای از آیات خدا را انکار می‌کنید؟! 

۲- آیا در زمین مسافرت نکرده‌اند تا به پینشد عاقبت گذشتگان چه شد؟ آنها از اهل مکه زیادتر و نیرومندتر و پراثرتر بودند» ولی 
امکاناتشان از عذاب کفایتشان نکرد. 

۳- چون پیامبرانشان آیات روشن را برای آنها آوردند به آنچه از علم نزد خود داشتند تفسیر حسن الحدیث. ج ص: ۳۹۵ 
شاد شدند. عذابی را که مسخره می کردند آنها را گرفت. 

۴- چون عذاب ما را دیدند گفتند: به خدا به تنهایی ایمان آوردیم و به آنچه شریک می آوردیم کافر شدیم. 

۸۵- ایمانشان به وقت دیدن عذاب نفع رساننده نبوده سنت خدا همین است که در بند گانش گذشته است. آنجا کافران به خسران 


افتادند. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۲۲۲ از ۱۳۹۵۱۲ 


فلک: کشتی. در مفرد و جمع به کار می‌رود و با قرینه معلوم می‌شود. 
حاق: حیق: احاطه و فرا گرفتن» معنی ثبوت و لزوم نیز در آن ملحوظ است «حاق بهم الامر: لزمهم و وجب علیهم». 


سنت: طربقه. رویه. 
شرحها 


آنچه در رابطه با توحید در آیات ۶٩-0۱‏ مطرح شد. عبارت بود از: 
خلقت شب و روز آماده شدن آسمان و زمین» خلقت نعمتها و انسان» و سپس انکار مشر کان یاد گردید. در ادامه مطلب در این 

آیات» آفرینش چهار پایان مطرح است که ٍ پشتوانه زند گی انسان هستند» و انسان از آنها در سواری و تهیه خوراک استفاده می‌کند» 
این بیان روشن می‌کند که آفرینش آنها یک واقعیت هدفدار و روی حکمت و مصلحت است و از دلائل نفوذ اراده حق تعالی در 
تدبیر انسان تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۹۶ 

ی ی و یت ی 
۵ و ۸۰ هی ول لکم نما توملا و نها تلو و تک قیاع و تلا ها سا فی و رکم و با و علی 
اعلکی تقمارن. 
در اینجا چند مطلب هست. اول: آنکه چهارپایان از لحاظ گوشت و حمل بار و سواری» و پشم و پوست و شیر و ساثر منافع» قسمت 
مهمی از زندگی انسان را تأمین می‌ کنند» این شاهد گویایی است که خلقت آنها یک خلقت هدفدار و گوشه‌ای از تدبیر حیات 
انسانی است و از آبات توحید و ربوبیت می‌باشد و بدون خلقت آنها تدبیر جهان انسانی ناقص می‌شد. قرآن مجید در بسیاری از 
آیات از جمله سوره نحل/ ۲۵ انعام/ ۱۴۲ مومنون/ ۰۲۱ زخرف/ ۱۲ و جاهای دیگر وجود آنها را از دلائل توحید شمرده است. 
دوم: گفته‌اند منظور از «الانعام» چهارپایان سه گانه» گاو و گوسفند و شتر است و بعضی فقط شتر گفته‌اند» ولی به نظر میآید: مراد 
از آن در اینجا مطلق چهارپایان اهلی باشد که بعضی برای خوردن و بعضی برای سوار شدن و بعضی مانند شٌ شتر برای هر دو است. 
نظیر آیه کلوا و اوغذا ناتک طه/ ۵۴ و آبه مقّا کل لاس و انم بو ی ۲۴ 
در اینصورت «منها» در هر دو محل به معنی بعض است یعنی از بعضی می‌خورید و بعضی را مانند اسب و قاطر و الا-غ سوار 
می‌شوید» منظور از منافع» امثال شیر» پشم موء پوست و غیر است نظیر و من آضوافها و آژبارها و آشعارها .. 
نحل/ ۸۰ و در صدر آیه است که و جعل کم من جلود انعم وتا جمله و لتلعُوا علیها حاجِم فی ضُدُو کم ذکر عام بعد از خاص 
است. یعنی تا در حالی که تفسیر حسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۳۹۷ 

۱ ۰( ۱ ۱ ها ۱9 
حاجهة فی صدور کم» باشد در این صورت نظیر: و تخیل آتفالکم الی بل تم تکوئوا بالغیه اب بش لس نحل ۷ خواهد بود مود 
آنهتجهله و عللها ر علن الملکک تقعلرن است 9 تکر از نیش تاید. د کر زاشدگقه اشازه به ساقر خفن فریاست, 

۱- یریکم آیاته فا آیات الله کون 
.تکمیل مطلب و توبیخ مشرکان است که آیات خدا را با این روشنی انکار می کنند» اين آیه نظیر: فا آلاء رَبُکما تکذبان است. 
۲- أَفلم بسیژوا فی الأرض فینظروا کیت کاّ اقب لین من قیله. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
اشاره است به سنت لا بتغیر خدا در هلاکت امتهای گذشته. 
مراد از مسافرت در زمین؛ دیدن آثار و خرابه‌های گذشتگان است. 
کاوا کنر یلع و امد رو آنار فی الَأْض 
لفظ «منهم» راجع به امل مکه است یعنی گذشتگان با آنکه از اهل مکه بیشتر و قویتر و دارای آبادیهای بسیارتر بودند» هلاک 
تنل 
ما أغْنی عنم ما کانوا تکببوت. 
یعنی امکانات مادی از هلاکت و عذاب خداء کفایتشان نکرد. 
۳- لها جاء هم له بالییّنات فرخوا بما دهم من العلم و حاق بهم ما کائوا به بستهزژن. 
همه ضمائر هفتگانه راجع به لین من تلهم است. ۱ 
تطرر رمع با کارهاي زند گی دنیاست نظیر فعض عم من وی تفسیر آحسن الحدیث ج4ه ص: ۳۹۸ 
ذکرنا وم بُرذ الا ایا ذلک منم ین العلم 
نجم/ ۰ منظور از فرخوا بما عدَهُمْ آنست که نیازی به گفته‌های انبیا ندیدند. و به آنچه خود داشتند راضی و خوشنود شدند. در 
نتیجه عذاب موعود که مسخره‌اش می‌کردند آنها را گرفت. 
۳۴-فا روا نا قالوا ما له وه و کونا بما کا به مُشر کین اء ین ایمان یک ایمان صوری بوده و اگر ایمان واقعی بود ظاهرا 
مورد رحمت واقع می‌شدنده نظی: فلز لا کانث ری آث قفعها مها الق وئس لا آموا نا عم عذاب الْخی فی الا 
اد و تعنامم الی حین پونس/ ۹۸ «وحده» حال است از «الله». 
قزر اف اضق ب ور له کار قانیت رخ رای ویک سر کار اوه ای رو سای را کرتن مس کرش اس 
به او اقامه حدّ کند» او اسلام آورد» یحیی بن اکثم گفت: اسلام آوردن» شرکک و زنای او را از بین برد بعضی گفتند: نه باید به او 
سه تا حد زده شود بعضی‌ها نظر دیگری دادند متوکل گفت: مسئله را بحضرت امام هادی صلوات اللّه علیه نوشتند. امام در جواب 
فرمود: باید او را زد تا بمیرد» بحبی ب: بن اکثم و ساثر علماء بر این جواب ایراد گرفته و گفتند در قرآن و سنت چنین فتوایی نیست» 
مت کل بار دیگر نامه نوشت که علت این حکم را بیان نمائیده امام علیه ال لام بعد از بسم ال ... دو آیه آخر این سوره را نوشت و 
به مت وکل فرستاد» متوکل مرد نصرانی را زد تا بمرد «۱). 
ناگفته نماند: این یک نوع استفاده از قرآن مجید است که اهل ب بیت صلوات اللّه علیهم کرده‌اند. 


(۱) کافی ج ۲۳۸/۷ باب ما یجب علی اهل الم من الحدود» (باختصار). 

تن ص: ۳۹۹ 

۵- لغ یک هم يمهم ها روا اشنا شنت تِ شنت الّه ای فد حلث فی عباده و سر نالک الکافتون. 

علت عدم نفع ایمان؛ اختیاری نبودن آن بود» مراد از «سنت» ظاهرا عدم قبول است. یعنی عادت خدا بر آن جاری است که ایمان 
اضطراری را قبول ننماید زیرا که ایمان واقعی نیست نتیجه آنکه کافران زیانکار و بدبخت شدند. 

راوی از حضرت رضا صلوات اه علیه پرسید: چرا خدا ایمان فرعون را قبول نکرد با آنکه به خدا ایمان آورد و به توحیدش اقرار 
نمود؟ فرمود: چون او در وقت دیدن عذاب ایمان آورد 

«و الایمان عند رژبة البأس غیر مقبول و ذلکک حکم اللّه فی السلث و الخلف قال الله تعالی فلما رآوا بأسنا قالوا آمنا ...» (تفسیر 


برهان). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۲۲۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
روز پنجشنبه پنجم ربیع الاوّل هزار و چهارصد و پنج قمری مطابق با ۱۳۶۳/۹/۸ شمسی تفسیر سوره ممن به پایان رسید. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳۰۰ 


سوره جم 
اشاره 


السجده در مکه نازل شده و پنجاه و چهار آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- حم السجده (فصّلت) شصت و یکمین سوره است که بعد از سوره ممن در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره 
چهل یکم می‌باشد. به نظر می‌آبد که در هفتم یا هشتم بعثت نازل شده باشد ولی تاریخ نزول آن درست معلوم نیست» در سوره 
ممن گفته شد که حوامیم. به ترتیب از مومن تا احقاف پشت سر هم نازل شده‌اند و چون همه با «حم» شروع می‌شوند به نظر 
می‌آید که مطالب سوره‌ها و مقتضای نزول» در همه یکی بوده است به استثنای سوره شوری که در آن لفظ «عسق» اضافه شده است. 
۲- عدد آیات آن در شمارش کوفی پنجاه و چهار در حجازی پنجاه و سه و در بصری و شامی پنجاه و دو است. علّت این اختلاف 
آنست که در عدد کوفی «حم» به تنهایی یک آیه است. و نیز در کوفی و حجازی در عاد و تمد ایستاده و آن را آیه سیزده قرار 
داده‌اند ولی قراء بصری و شامی تا «کافرون» یک آیه شمرده‌اند (مجمع البیان). 

بارها گفته‌ایم: عدد کوفی به وسیله عاصم و ابو عبد الرحمن سلمی به حضرت ولی ذو الجلال امیر المومنین صلوات الّه علیه 
می رسد» و معتبر است (۱). 

عماد الدین بغدادی در تفسیر خازن نقل می کند که این سوره دارای هفتصد 


(۱) طبرسی رحمه له در سوره بقره درباره عدد کوفی فرموده: «و هو العدد المروی عن علی علیه السلام». [ ۳ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۰۱ 

و نود شش کلمه و سه هزار و سیصد و پنجاه حرف است» این شمارش اهتمام مسلمین را به قررآن مجید نشان می‌دهد. 

۳- نامگذاری به «حم السجده» ظاهرا به علت وقوع «حم» در اول آن و آیه بیتجده فو وسط. آنستاه فر تقسیر خاژن گوید: سوره 
فصّلت را سوره مصابیح نیز گفته‌اند ظاهرا آن به مناسبت کلمه «فصّلت» در اول سوره و کلمه «مصابیح» در آیه ۲ است 

در روایات نبوی و امامان علیهم الشلام احم السجده» خوانده شده است. 

۴- مطالب سوره نشان می‌دهد که آن مکی است و ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است. و ظاهر آنست که همه سوره به یک بار 
نازل گردیده دلیلی به نزول تدریجی یافته نشد. 

۵- از آیات و قالوا نا فی أَکَهُ ما تَذغونا الیه .۵/۰۰ و قال لین کمَوا لاش عغقوا لهذّا لو آن و الوا فیه ۲۶/۰۰ و ساثر آیات 
روشن می‌شود که به وقت نزول سوره مبا رکه مشرکان در مجادله و موضع گیری در مقابل نبوت کار را از حد گذرانده بودند» 
انکار و مقابله آنها سبب نزول اینهمه واقعنات گردیده است» عظمت موضوعات این سوره در حد «ید رک و لا یوصف» می‌باشد. و 
چنان که گفته شد: وقوع لفظ «حم» در اّل سوره‌های هفتگانه حاکی است که مطالب و مقتضای نزول در آنها یکی است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۲۵ از ۳۹۵۱۲ 
غرض سوره 
۶- محور مطالب سوره مبا رکه توحید و نبوت و معاد و نظامات حاکم بر جهان و سنن لا یتغیر الهی است وانگهی انسجام مطالب و 
برگشت به موضوع اصلی با کمی دقت در آن مشهود است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۰۲ 
بعد از تذ کر به اینکه: رحمت همگانی و همیشگی خدا سبب نزول قرآن شده و آن کتابی روشن و قابل فهم است. میفرماید: 
فعض أکرْهم ... آن گاه برای توحید با خلقت آسمانها و زمین استدلال می‌کند و با شواهدی از سر گذشت عاد و مود و امثال 
آنها و نیز با عذاب آخرت مشرکان را تهدید می‌نماید. 
سپس با ذکر و قال لین کژوا لا تَشعَُوا لهذّا لقن به مطلب اوّل یعنی انکار منکران باز می‌گردد و با عذاب اخروی تهدید و با 
امن خفن هم ۵ ای ارشاد و برای توحید و معاد استدلال می‌کند. 
آن گاه بار سوم با ذکر لبون فی آیاتنا لا یَحفونَ عینا. 
باز به مطلب اول با و ی 
دفعه چهارم با بیان قْلْ ان کات من عنذ له تم به به سخن اول باز می‌گردد و با جواب و ارشاد سوره مبا رکه به پایان 
می رسد. 
۷- از مطالب نادر این سوره. تفسیر و تفصیل دورانهای شش روزه خلقت است که در بسیاری از جاهای قرآن بلفظ اد ریم ال 
الذی لقّ المّماوات و الا فی سَد ام آمده است و در آیات -٩‏ ۱۲ بیان می گردد. 
فمادت افقاه موی وی ای را او سک کف ارات سای و خر کت بر علیه ما گواهی دادید و 
جواب پوستهای بدن به سخن آنها. 
ایضا: راه نافتن تحریف به قرآن مجید با تعبیر لا تیه اباطل م بین تیه و لا من خلفه ... و باز آیه مرثریهم آیاینا فی فا و فی 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۰۳ 


[سوره فصلت (۴۱): آیات ۱ تا ۱۲] 

اشاره 

بشم له من ارحیم 

حم (۱) تتریل ین الرخمن الرجیم (۲) کناب فصل یاه قرآنا عز لفزم من (۲) تشیراً و تذبراً فعض رهم هم لا شمش 
۹9 


و قالوا وتا فی اکن ما تتذشونا یه و فی آذانا وف و من بینا و ینک حجابٍ فاغمل انا ابو (۵) قل نم نا بر مه سکم بوحی 
21 ما لک وا تیا یز نتققوة و ول لش کین (6 ای لدب لاو شم ود شم کافیون 00 3 
لین آمُوا و عملو السالحات له آجز یر مَئون (۸ قل ‏ نکم کون بای علق الض فی یمین و تجعلون له آندادا ذلک 
رَبْ العالمین )٩(‏ 

و جتیل فیها توایتی ین فزقها و بازک فیها ور یا رها فیأَربعو یام تواء ای( ۰ اترتوی الّی المّماء و هی دُخان 
ققال آها ولَرض ای طوعا رما نابرق (۱۱) قَضاهل نیع رماوات فی تزتین و آزحی فی کل تیما زا و رب 
السّماء ادن بعصابیخ و حفظاً ذلک تقد ید العزیز العلیم (۱۲ 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۲۶ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۰۴ 
به نام خدای رحمان رحیم 

۱- حاء میم» 

۲- این نامه از جانب خدای رحمن و رحیم نازل شده است. 

۳- کتابی است که آیات آن به صورت قرآن روشن. بیان گردیده برای قومی که می‌فهمند. 

۴- این کتاب بشیر و نذیر است. اما اکثر مشرکان اعراض کرده و گوش نمی‌دهند. 

۵- گفتند: دلهای ما از آنچه ما را بدان می‌خوانی در غلافی است. در گوشهایمان سنگینی هست میان ما و تو حجابی وجود دارد 
۶ بگو: من مثل شما بشری هستم به من وحی می‌شود که معبود شما؛ معبود واحدی است به گفته او استوار باشید. و از او آمرزش 
بخواهید وای بر مشر کان. 

۷- که ز کاهٌ را نمیدهند و به آخرت کافرند. 

۸- کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند برای آنهاست پاداش تمام ناشدنی. 

4-بگو: آیا شما کافر می‌شوبد به خدایی که زمین را در دو روز آفریده و برای او شریکان قرار می‌دهید با آنکه او رب العالمین 
است؟! 

۰- در زمین از بالای آن» کوه‌های ثابت قرار داد و در آن فائده مداوم نهاد. و اقوات آن راء در چهار روز برابر با نبازمندان» تقدیر 
نمود. 

۱- سپس به آسمان پرداخت که به شکل دود بوده به آن و به زمین گفت: به کار افتید با میل یا اجبار» گفتند: آمدیم با رغبت. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۰۵ 


کردیم این است ساخته خدای توانا و دانا. 
کلمه‌ها 


حم: در اول سوره مومن درباره آن بحث شد. 

رحمن: در اول سوره فاتحٌ الکتاب گفته شده: رحمن دلالت بر عمومی بودن رحمت خدا و رحیم دلالت بر ثبات و پیوسته بودن آن 
دارد. 

فصلت: فصل: جدا کردن و بریدن «فصل الشیء فصلا: قطعه و ابانه» تفصیل کلام روشن و آشکار کردن آنست در مقابل اجمال. 
عربی: روشن و فصیح. راغب گوید: «العربی: الفصیح البین من الکلام؛ جوهری در صحاح گوید: «اعرب بحجته: افصح» بعضی آن 
را زبان عربی گفته‌اند. 

اکنة: کن (بفتح اول) پوشاندن و محفوظ داشتن. کن (بکسر اول) ظرف. غلاف يا پرده‌ای است که چیزی در آن پوشانده شود 
جمع آن اکنه و اکنان است نظیر: ول َکخ ین الجبا ان 

(بفتح اول) ثقل سامعه. (ناشنوایی). 

ممنون: یکی از معانی «من» قطع است یر مَمنونْ غیر مقطوع و پیوسته. 

انداد: ند: مثل و نظیر. «الند: المثل و العدل» راغب گوید: ندید شیء شریکک آنست در جوهرش و آن نوعی ممائلت است. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۲۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
رواسی: رسو: ثبوت. راسی: ثابت. «رواسی»: ثابتها و پا بر جاها. 
اقوات: ارزاق. مفرد آن قوت است. 
دخان: دود. ظاهرا منظور گازهای غلیظ و تاریک و فشرده است که رقیق تفسیر آحسن الحدیث ج4 ص: ۴۰۶ 
شده‌اند» این کلمه فقط دو بار در قرآن مجید آملهاست فما۱۱ا ان 3 
استوی: استواء اگر با «الی» باشد به معنی توجه و پرداختن است و با «علی» به معنی استقرار آید. 
طوع: رغبت و میل. راغب انقیاد و اطاعت گفته است. 
کره: (بر وزن عقل و قفل) ناپسند داشتن و امتناع: «کره الشیء کرها: 
ضد احبه). 
قضاهن: یکی از معانی قضاء تمام کردن است مائند تلا قضی مُومی الجلّ در آیه نیز به همان معنی است. 


مصابیح: چراغها. مفرد آن مصباح است. 
شرحها 


با سا 0 
دهنده و انذار کننده. ولی متأسفانه که اکثر مشر کان از این نمونه رحمت و قابل درک اعراض کرده و در توجیه اعراض خود 
می گویند قلوب ما از فهم آن و گوشهای ما از شنیدن آن ناتوان است علی هذا میان ماو تو حجاب و حائلی هست و در ایمان 
نیاوردن معذوريم. 
در جواب آمده: این سخن دروغ است زیرا که من بشری مانند شما هستم علتی وجود ندارد که سخن مرا نفهمید و نشنوید. آن گاه 
خلقت آسمانها و زمین که دلیل وجود خدا و توحبد او هستند مطرح شده و به مشرکان خطاب گردیده که چگونه توانید اینهمه 
دلائل را انکار نمائید؟! نا گفته نماند: آیات شریفه باب بسیار بزرگی به طرف خدا باز می‌کنند تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۰۷ 
و پلی از معرفت» میان خالق و خلق به وجود می‌آورند که همه تاریکیها و اوهام باطل از مان برداشته می‌شودء حقا که قرآن نمونه‌ای 
از رحمت همگانی و همیشگی خداست. 
۱-حم. 
این کلمه چنان که گفته شد در قرائت کوفی. به تنهایی یک آیه شمرده شده است. 
۲- یل من امن الژحیم. 
یعنی رحمان و رحیم بودن خداوند» نزول قرآن را لازم گرفته است تا بند گان از رحمت خداوندی بهره‌مند گردند» تنزیل خبر 
مبتدای محذوف و به معنای مفعول است یعنی «هذا الکتاب منزل من الرحمن الرحیم؛. 
2 کناب فصلت آیاهقزآنا عری لقزم یِغلمون. 
خر ات ند ازضر نش #فهتا کناب فسات[ باتهه قر فا ضبا نحل البت از باه بعید تیست که قر تیه سای وت رجا باشد» 
مراد از عربی بودن» روشن و قابل فهم بودن است مجمع البیان و المیزان آن را زبان عربی گفته‌اند. 
«یعلمون؛ در آیه ظاهرا به معنی تعقل و درک است نظیر فد فص ال الوم هون انعام/ ۰۹۸ 

راز ار آشهای کش کی او تیوه رضت فانت ورزانش اند کون در یل وا ۳۳ 2۱ 9 
۱[ ما قدرت فهم آن را نداريم و وا فی َو علی هذا این یبا ردی است بر 
اشکالی که از مشرکان نقل خواهد شد نظیر: انا جََلناة رن عریالعلکم تقو وه فیأمالکتاب لدَنا یی عکيم زحرف/ ۴. 


۳۴۲666۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۲۸ از ۲۹۵۱۲ 


۴-بَشیراً و تذیرا قغرض أکترهُم فَهم لا یَسمَعون. تفسیر آأحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۰۸ 

بشیرا و نذیرا حال است از «کتاب» و مراد از «ل یسمعون» گوش ندادن و قبول نکردن است چنان که «فاعرض» آن را روشن می کند. 
یعنی با آنکه قرآن نمونه‌ای از رحمت بی‌پایان خدا و معانی آن قابل فهم و درک است. مشرکان اعراض می کنند. قید «اکثر» ظاهرا 
راجع به اهل مکه است. 

۵- و قاو فا فی که ما تذمونا یه و فی آذانا وف وم ین و ینک حجات فاغعل انا لو 

غرضشان از این سخن آن بود که ما قدرت فهم کلام تو را نداريی هر چه می‌کنی بکن. قلوبتا فی أة بعنی: برای رسیدن دعوت تو 
به قلوب ما راهی نیست. و فی آذاننا وه یعنی: گوشهای ما که دروازه‌ای برای انتقال سخن تو به دلهاست. ناشنوا هستند علی هذا 
میان ما و تو حائلی وجود دارد که نمی گذارد ما با هم در یک سخن متحد شویم و به تفاهم رسیم. 

خواسته‌اند با اي سخن آن حضرت را کاملا مأیوس کنند. فاعم انا عالونَ پس حالا که راهی بر تفاهم ندارد تو هر چه می‌خواهی 
در ابطال کار ما بکوش, ما نیز در ابطال کار تو کوشش خواهيم کرد زیرا فقط باید یک گروه بماند» جمله اخیر یک نوع تهدید 
ایا 

بعضی گفته‌اند: تو عمل کن به دین خود ما نیز به دین خود عمل خواهیم کرد. 

در قول دیگر: تو در هلاک ما بکوش ما نیز در هلاک تو خواهیم کوشید. ولی وجه اول بهتر به نظر می‌رسد. 

ماما آ بر متلکم بوحی الما هکم له واحد. 

جواب است از سخن آنها که شما باطل می‌گوئید. من بشری مانند شما هستم. به چه دلیل نمی‌توانید سخن مرا بفهمید آنچه به من 
وحی می‌شود این تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۰۹ 

است که: معبود یکی است» این سخن نیز قابل فهم است. 

فاسَقیمُوا 1 و استَْفروة و ول للم کیت. 

پس حالا- که حرفم قابل فهم است و الهی جز او نیست. بيایستید برای اوه به طرف دیگری میل نکنید و از شرکی که کرده‌اید 
مغفرت بخواهید و ول للمشرکین. 

۷- لین لا وتو ال اه و هُم بل خرة هم کافژون. 

در اینجا به دو نوع از کارهای مشرکان اشاره شده است یکی ندادن ز کاةٌ که مراد مطلق اتفاق به فقراء است نه ز کاةٌ واجبی زیرا که 
زکاةٌ در مدینه واجب شده و این سوره مکی است دوم عدم ایمان به آخرت. 

دی آمنوا و عملواالسالحات لهْم آَرعر مَئون. 

یعنی: در مقابل مشرکان» برای اهل ایمان و عمل پاداشی غیر مقطوع و پیوسته است. در بعضی از آیات آمده: عَطاء عَر مَجُذُوذ هود/ 
۸ 

4-عل آ نکم کون بای حلاص فی بزمین و تجعلون له آنداداً ذلک رب امین 

کر سرآب گت مقر کان کم کففه: دل تاقی اکی الا فرمود: 

فُل نما بوتکم سپس به آن حضرت دستور داد که از آنها پرسد: آیا با این همه دلائل برای وجود وحدائیت او باز به خدا 
کافر می‌شوید؟ و شریکان می‌گیرید با اينکه او رب العالمین است چگونه شریکان داشته باشد؟ 

منظور از «تکفرون» ش رک است چنان که از و تَجعلونَ داد معلوم می‌شود لفظ ا نکم مروت با دو تأکیده حکایت از تعجب 
می کند. مراد از «یومین» قسمتی از زمان است نه بیست و چهار ساعت. زیرا در آن روز شب و روز وجود نداشت استعمال یوم به 


معنی مدتی از زمان از معانی مشهور آنست چنان که تفسیر حسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۱۰ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲7 صفحه ۲۲۲۹ از ۳۹۵۱۲ 
راغب و دیگران گفته‌اند مانند و لک الب داولها ی لاس آل عمران/ ۱۴۰ هل یرو بل أَیّام لین لا یونس/ ۱۰۲. 
در نهج البلاغه حکمت ۳۹۶ آمده: ۱ 
«الدهر پومان یوم لک و یوم علیکک ...» 
نااگفته نماند: در هفت مورد از قرآن مجید آمده است که حلالماوات و الْض فی سب یام خدا آسمانها و زمین را در شش روز 
ی ات تور ای ان ی بوز افش فوراق) بلان ده اس لیم ظریی که زمی قرف خورا 
آفریده شده علض فی َومیّن. 
مذاب بودن درون زمین نشان می‌دهد که رو زگاری سطح آن نیز مذاب بوده است. به احتمال قوی مراد از دوران اول مذاب شدن 
زمین است که به صورت گاز مشتعل بود و در اثر کاسته شدن حرارت. به صورت مذاب در آمد دوران دیگر انعقاد و انجماد سطح 
ات 
سپس: در چهار دوران کوه‌ها به وجود آمد و تقدیر اقوات گردید فی أَرعْ باه توا الق چنان که در آیه بعدی خواهد آمد. و 
ده یاه کی ای سا ماع کی سید ار ای ی کر درو 
تشکیل آسمانها در دو دوران بود فَْضاهی سَیِعْ سماواتِ فی بَوْمَین النهایه اين دو دوران با چهار دوران فوق متداخل بودند چنان که 
خواهد آمد و گرنه مجموعا هشت دوران خواهد شد که خلاف آیات دیگر است. 
۰- و جعل فیها زواسی من َوقها و بازک فیها و در فیها آفواتها فی أر ی مواء للّایلین. 
کی ی ۱ ۴۱۱ 
بازک فیها اشاره است به آنچه تشکیل کوه‌ها و تقدیر اقوات برای هميشه بوده است که جعل و تقدیر دائم الفائده خواهد بود. منظور 
از تقدیر اقوات» ظاهرا تشکیل دریاها و بارانها و خاکها و هوا و مانند آنهاست که مقدمه روئيدنيها و جنبند گان بود. 
منظور از سوال در «للسائلین» سژال طبیعی است. یعنی چه موجودات زنده با نیاز طبیعی می‌خواستند و لازم داشتند به طور مساوی که 
ی و و 
در اینجا دو مسئله را باید در نظر داشته باشیم اول آنکه بعضی از مفشران گفته‌اند: این چهار دوران تتمه دو دوران زمین است یعنی 
زمین را در دو دوران آفرید و در دو دوران نیز تقدیر اقوات کرد جمعا چهار دوران شد. 
با آنکه این خلاف صریح آیه است. در تعلیل این سخن گفته‌اند: که در غیر این صورت باید خلقت آسمان و زمین در هشت روز 
باشد. زیرا در آیه بعدی خواهد آمد که آسمانها نیز در دو دوران خلق شده‌اند» جواب این سخن آنست خواهیم گفت: خلقت 
انا اجه ازردوران رمین معداسگ: 
دوم: : بعضی از بزرگان یم را به تصول چهار گانه تفسیر کرده است این سخن بعید است. زیرا آیه از ابتدای خلقت سخن 
یی کت الا دق از قمول رنه خر توت ماد بیقر ار وق کل آفزات انیت وک ای اقا یس ره در این 
آیات فقط چهار دوران از شش دوران بیان شده است دو تا برای خلقت زمین و دو تا برای آسمانها. 
۱- نم استوی آلی اسّماء و هی دُانْ ال لها و لزْض تیا طوعاً تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۱۲ 
آو کوها قاتا نا طائعین 
جمله تم اثیتوی نسبت به حل الََْض فی یمین است نه نسبت به تقدیر اقوات و چهار دوران» زیرا جمله فقال ها و لَأض انیا 
نشان می‌دهد که فرمان تقدیر اقوات و تشکیل آسمانهاء یکی صادر شده است علی هذا در وقتی که تقدیر اقوات می‌شد. آسمانها 
نیز تشکیل می گردید» پس شکل گرفتن آسمانها و تقدیر اقوات متداخلند. در این صورت. همه دورانهاء شش دوران می‌شوند نه 


هشت دوران. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۳۰ از ۳۹۵۱۲ 
و هی دُخانْ نشان می‌دهد که آسمان پیش از تبدیل شدن به هفت آسمان فقط یک آسمان بود. آنهم از گازهای فشرده و غلیظ و 
تاریکك. به صورت دود سپس رقیق شده و به شکل هفت آسمان در آمده است. 
فرمان انیا طوعا َو کوهاً همان بود که در اثر آن» کوه‌ها تشکیل شد اقوات تقدیر گردید» و دود غلیظ به هفت آسمان مبدل شده 
«ثتبا» یعنی پیائید به طرف آن مقصدی که من اراده کرده‌ام طوْعاً و کزهاً حاکی از اجبار است که حتما باید از مشیت من پیروی 
کنید آن دو به زبانحال یا به. زبان خود گفتند: 
نا طایعی یعنی قدرت مخالفت نداریم. 
۲-َقضانَ سیع سماواتِ فی ین و آَحی فی کل سماء رها ور الّماء الا بعصاییخ و حفظاً ذلک تفدیز العزیزالیم. 
ایور شا پتیسش ساعتق و عیام کروق ات را کی توشی ال تم 47 97فو انرب آلمزارت کزینه قعی اس 
آن را به طور محکم انجام داد. 
چون جعل کوه‌ها و تقدیر اقوات در آیه گذشته بیان شده بود» لذا در این آیه فقط نتیجه فرمان «ائتیا» درباره آسمانها بیان شده است» 
گاز غلیظ در دو تفسیر حسن الحدیث. ج 4 ص: ۴۱۳ 
فوزای رف له سل ماک اسان کر ات فیک اه ها تنم بخ که کار انیا ف رخاف رفن 
به خصوصی دارند که تکوینا به خودشان تفهیم شده است. 
و زا اما اد تا يشان رس مد کفقط آسمان شیک بسا گرا کب اه اب ی یا ربا الا انا سید 
الکواکب صافات/ ۶. 
«حفظا» مفعول فعل محذوف است یعنی «حفظناها حفظاه» شاید مراد همان و حفظاً ن کل شیطان مارد صافات/ ۷ باشد و یا منظور 
نگهداری از زوال است دو وصف عزیز و علیم در رابطه با توانایی خداست به آنچه می‌خواهد و نیز علم خدا که چگونه باید تقدیر 
39 
در تکمیل این بیان ذ کر چند نکته ضرورت دارد. اوّل اينکه احتمال دارد منظور از «سماوات» در آیه طبقات هفتگانه هوا باشد که 
پر کره زمین محیط هستند چنان که در سوره بقره ذیل آیه ثم اشتوی ای الّماء ..۰/ ۲۹ در نکته‌ها به طور تفصیل گفته شده است؛ 
در اینصورت. آیات -٩‏ ۱۲ در این سوره فقط در باره خلقت زمین و طبقات هواست. و نیز در اینصورت می‌شود اطمینان کرد که 
گازهای غلیظ به صورت دود از زمین بیرون شده و در اطراف آن قرار گرفته است» سپس به دستور خدا رقیق شده و هفت طبقه 
گشته و تشکیل آسمانها را داده است. در این احتمال فقط آیه و ریا الشّماء انیا بصاییخ توجیه نمی‌شود. 
در تقویت این احتمال آیه ۵۴ از سوره اعراف قابل دقت است که می‌فرماید: 
کم له ای علقَ المماوات و الأرض فی ملّة یام اشیتوی علی العزش یی الیل الا بط نت امس و ال و 
الوم مُسحرات ره ... در تفسیر أحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۴۱۴ 
این آیه. شمس و قمر و نجوم با نصب آمده و عطف بر «السموات» هستند» نتیجه این می‌شود که آنها از سماواتی که در شش دوران 
آفریده شده خارج می‌باشند و آنها جزء «السموات» مطلق هستند که در آیات شریفه بدون قید «سبع» آمده است. 
بنا بر این احتمال «سماوات سبع» در قرآن کریم غیر از مطلق سماوات است و آنجا که امیر المومنین صلوات ال علیه می‌فرماید: 
«ثم فتق ما بین السموات العلی فملاهن اطوار من ملائکته ...» 
(خطبه اول) يا آنجا که می‌فرماید: 
«من ملائکة اسکنتهم سماواتک و رفعتهم عن ارضک هم اعلم خلقک بک و اخوفهم لکک و اقربهم منکک» (خطبه ۱۰۸). 
ااينکه می‌فرماید؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۳۱ از ۳۹۵۱۲ 
«فمن شواهد خلقه خلق الّماوات موطدات بلا عمد قائمات بلا سند دعاهیّ فاجین طائعات مذعنات غیر متلکثات و لا مبطئات و ولا 
اقرارهن له بالربوبية و اذعانهن له بالطواعيةٌ لما جعلهن موضعا لعرشه و لا مسکنا لملائکته و لا مصعدا للکلم الطیب و العمل الصالح» 
(خطبه/ ۱۸۱) 
اینها همه در رابطه با آسمانهای دیگر غیر از طبقات هواست چنان که آیاتی نظیر یش تن فی الشّماواتٍ و الّزْض- وتف فی اور 
فص عقِ مَنْ فی السّماوات و مَنْ فی الأرض- له مقالید المّماوات ۳ و دهها امثال آن» در زمینه آسمانهایی است که حد و حصر 
آنها را جز خدا کسی نمی‌داند» به هر حال: آنچه گفته شد فقط یک احتمال است. خدا به فرموده خود داناتر است. 
دسلا سل نله له اه فا فلع که 
«قال النجوم امان لاهل السماء فاذا ذهبت النجوم ذهب اهل السماء و اهل بیتی امان لاهل الارض فاذا ذهب اهل بیتی ذهب اهل 
الارض» (صافی). 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۱۵ 
[سوره فصلت (۴۱): آبات ۱۳ تا ۲۵] 


اشاره 


رن آغرضوا نکم صاعقاً هثل صاعقَه عاد و مود (۱۳) اد جاء تم رل بن بين ندیهم وین عفهع آلا توا له الا 
0 رل ملایکه ان پم زیم به کافزون (0۴ نما عاة قنرتکیا نی اأزض بت ال و وا نأش نآ تم یز 
رل ای هم ود بهم و و کاثرا یا بجع دون (۱۵ تن عیهع ریحاً صرح را فیآامتیساب هم عذاب 
الخژی فی الا النتا, قلانت اه خی و شم لا نع تون (۸۶ و ما مود في ینام فاسیَیُوا ی 2 نم 
صاَهلغذاب اَهُونْ بما ایکون (۱۷) 

تا دی وکا و (۱۸ و بزع خر آغداه له یلاق وغون (۱۹ عثی |ذا ما جاژها شهد علبهع سدنهم و 
آبصازئم و مومع بما الا یغعلوت (۰) و الا لجلودمع لم شهذئع علیا قالانطق ال لذی آطق کل 2 نء و و نکم ول 
َو و یه ترجفون (۲۱) و ما کنشع ند دیون آن بَشهت علیکم مرععکم و لا آبصازکم و لا جلود کم و لکن تشم آن له لایعلم کییرً 
۱ 

و دلکم کم ای قشم پرنکم آزداکم تأشبخم من الخایرین (۳ قَنْبضیزاااژ موق هم وا َشتغتبوا فما هم منْ الْمَعین 
(۲۴) و تیض نا لَُم فرناء روا هم سا ین آبدبهم و ما هم وعق علیهم لول فی عم قَد خلت من تلهم بن اْجنْ و انس هم 
کائوا خاسرین (۲۵) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۱۶ 

۳- پس اگر اعراض کردند» بگو شما را می‌ترسانم از عذابی مانند عذاب قوم عاد و نمود. 

۴- اد آر که پیامبران از پیش و پس آنها آمدند» که بند گی نکنید جز خدا راء گفتند: 

اگر خدا می‌خواست پیامبر بفرستد» ملائکه می‌فرستاد ما به آنچه فرستاده شده‌اید کافریم. 

۵- اما عاد» در زمین تکبر کردند و گفتند: کیست نیرومندتر از ما؟ آیا ندانسته بودند خدایی که خلقشان کرده از آنها نیرومندتر 
است؟ آیات ما را دانسته انکار می کردند. 


۶- بر آنها بادی پر صدا در روزهای شوم. فرستادیم تا عذاب ذلیل کننده را در دنیا به آنها بچشانیم» عذاب آخرت ذلیل کننده‌تر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
است و باری کرده نمی‌شوند. 
۷- اما ثمود هدایتشان کردیم» کوری را بر هدایت برگزیدند. عذاب خوار کننده آنها را گرفت به جهت آنچه می‌کردند. 
۸- (ولی) کسانی را که ایمان آورده و تقوی می کردند نجات دادیم. 
۹- یا دآر روزی را که دشمنان خدا به طرف آتش جمع گردیده و از تفرق باز داشته شوند. 
۰- تا چون به کنار آتش آمدند. گوشهایشان و چشمهایشان و پوستهایشان به آنچه می کرده‌اند گواهی دهند. 
۱- به پوستهای خود گویند: چرا بر علیه ما گواهی دادید؟ گویند خدایی که همه اشیاء را به سخن در آورده ما را به سخن در 
۳ 
۲- نبودید خودتان را مستور کنید از اینکه گوشها و چشمها و پوستهایتان بر شما شهادت تفسیر حسن الحدیث ج4 ص: ۴۱۷ 
دهند» لیکن گمان می کردید که خدا بسیاری از آنچه را که می کنید نمی‌داند. 
۳- این گمانی که به خدایتان کردید. هلاکتان کرد تا از زیانکاران شدید. 
۴- اگر صبر کنند» آتش جایگاه آنهاست و اگر خوشنودی خواهند مقبول العذر نخواهند بود 
۵- برای آنها قرینانی عوض گرفتیم که اعمال حال و گذشته‌شان را خوب جلوه دادند» وعده عذاب بر آنها حتمی شد. در امتهایی 


که پیش از آنها گذشته‌اند از جن و انس آنها زیانکاران بودند. 
کلمه‌ها 


صاعقه: آتشی که از ابر می‌ریزد و هر هلاک کننده. طبرسی فرماید: آن هر هلاک کننده است و در عرف نام آتشی است که از 
آسمان نازل گشته و می‌سوزاند. 

عاد: قوم حضرت هود علیه الشلام مود نام قوم صالح علیه الشلام است. 

یجحدون: جحد: انکار شیء از روی علم و دانسته. 

صرصر: باد شدید الصوت يا باد بسیار سرد. تکرار لفظ دال بر مبالغه است این کلمه سه بار در قرآن مجید آمده و در هر سه. وصف 
بادی است که بر قوم «عاد» و زید و هلاکشان کرد. فصلت/ ۱۶ قمر/ ۰۱۹ حاقه/ ۶ در مجمع فرموده: باد شدید الصوت. آن از صره 
به معنی صیحه به قولی به معنی سرد است. 

نحسات: نحس: شوم و شومی. مصدر و اسم آمده است جمع آن در صورت اسم بودن «نحسات» است. 

استحبوا: راغب کوت در صورت آمدن با «علی» معنای اختیار به آن اشراب می‌شود «استحبوا»: اختبار کردند. 

یوزعون: وزع: منع و حبس. «وزعه عن الامر: منعه و حبسه» علی هذا تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۱۸ 

«یوزعون» یعنی منع کرده می‌شوند از پراکنده شدن. 

تستترون: استتار: اختفا و مخفی شدن, منظور از آن مخفی کردن خودشان است. 

ارداکم: ردی: هلاکت. ارداء: هلاک کردن. 

بستعتبوا: عتبی: رضا و خوشنودی. استعتاب: طلب خوشنودی اعتاب: راضی کردن. معتب به صیغه مفعول کسی است که خوشنودی 
خواستنش و عذرش پذیرفته شود. 

قیضنا: قیض: شکافتن و شکافته شدن «قاض الشیء قیضا: شقه فانشق». 

تقییض: را تبدیل و تقدیر و آماده کردن گفته‌اند «قیضنا»: آماده کرده‌ايم. 


قرناء: قرین: مقرون و همنشین و رفیق. جمع آن قرناء است. 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲ از ۱۳۹۵۱۲ 


در آیات گذشته» اعراض مشر کان و آنچه می گفتند: فارقا ی اقا یات داده شد. در این آیات» مشر کان تهدید شده‌اند 
که در صورت ادامه عناد» به سرشان همان خواهد آمد که به سر قوم عاد و مود آمد و سپس در روز قیامت. اعضاء بدنشان به 
اعمال آنها گواهی خواهد داد و اهل آتش خواهند بود. 

۳- ان آغرضوانل نکم صاعَةٌمْلْ صاعقَ عاد و مود 

مراد از صاعقه در اینجاء مطلق عذاب هلاک کننده است. آتش ابر باشد یا طوفان و نظیر آن بیان این دو صاعقه در آیات بعدی 
و اه اعد مامین رای ی ام۳: 

۴- اد جاء هم سل من بين آندیهم وین خلفهع آل تَعَدُوا تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۹ 

ال 

این آیه در توجیه و تعلیل عذاب عاد و مود است. مونث آمدن «جاءتهم» به علت جمع بودن «رسل» است که به اعتبار جماعت 
می‌باشد. 

مراد از: من ین دهع پیامبرانی است که در زمان آنها بود‌اند و از من هم پيامبران گذشته می‌باشد. 

از آیه شریفه به نظر می‌آید که پیامبران دیگر نیز به آنها آمده بود و يا تکذیب هود و صالح تکذیب همه پیامبران است زیرا که 
آلهابه عطاق :یه ند آشسین سای که در سای دیگری ملد کیت اد السشایه شرا ۱۱۱۲ کت که ادلی عارز 
1۴۱ 

قالوا لو شاء و4 رل میک نا با سم به کافزون. 

این منکن با زهاه وی بودریا بوک بقررا نمی تراسج رل کقد چاف که در اه دیکری ابطم ر ماقع اقنق آن پزموا ٩‏ 
جامَمالهُدی ان قالوا أ بت له بَمراً روا اسراء/ ٩۴‏ آن وقت نتیجه گرفته و گفته‌اند. انا بما َژسلتع . .. مفعول «شاء» محذوف 

است یعنی «لو شاء ربنا ارسال الرسل». 

۵- اما عاد قاشتکیوا فی الض بعیر الق و قالوا من أَمد ماه 

از اين آیه توضیح صاعقه عاد شروع می‌شود. منظور از استکبار» قبول نکردن دعوت پیامبران و ایستادن در مقابل آنهاست و قالا .. 
تعلیل استکبار است که با اتکاء به امکانات و نیرومندی در مقابل هود علیه الشلام ایستادند. 

آ و لغ یرواد له الذی له هو أشدٌ ملع فرَة و کائوا انا بجحدون. 

رات سم آتپاتیت که کته ۶ امد با بر در اینجا «یروا» به تفسیر حسن الحدیث ج 4 ص: ۴۲۰ 

معنی علم است یعنی آیا ندانسته‌اید. و کانوا بآیاتنا ... حاکی است که آری می‌دانستند خدا قویتر است ولی دانسته آیات خدا را 
انکار می‌نمودند. 

۶ سنا علبهم ریا ضوضراًفی یام تحساب هم عذاب اي فی العی ال 

ایی ماجرا در جای دیگری چنین آمده و ما الکو پریج صرح عایة رها یه سیع لبال و مان یم خشومً گزی ال 
فیها ضرعی نم آغجاز نحل او حاقه/ ۶ 

و در جای دیگری چنن است | آزتلن علیهغ ریحا ضزضراً فی یوم نخس منتیل تزع اس کلم آغجاژ تشر قمر/ ۰٩‏ 

و در آیه چهارم آمده است: و فی عاد اد آرسلنا علیهم ای لت مرن ی آّث غلیه لا جعلهُ کالژميم ذاریات/ ۴۷ 


می‌شود از آیات استفاده کرد که آن باد. طوفان نبوده است. زیرا از منهدم شدن عماراتشان سخن نرفته است. همین قدر فرموده: که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۲86060 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲ صفحه ۲۲۳۱۶ از ۳۹۵۱۲ 
در اثر آن باد. مانند چیز پوسیده و خشکیده می‌کرد. از اين به نظر می‌آید که آن باد» باد بسیار سردی بوده» مانند بادهایی که از 
قطبین می‌وزند. در اثر وزیدن هفت شب و هشت روز هوا چنان سرد شده که خون در بدنهایشان منجمد شده و همه مانند تنه 
درخت به زمین افتاده‌اند. و سرما به قدری شدید بود که هر چیز را منجمد و بی‌قوام می‌ کرد مانند زمینی و دیواری که در اثر سرما 
بریزد و خاک شود. 

در تفسیر صافی و برهان از حضرت باقر صلوات الّه علیه نقل شده که فرمود: 

«و الصر صر: الریج الباردة). 

نا لیم ... نشان می‌دهد که وزیدن باد به طور اتفاقی و جریان عادی نبوده است بلکه خداوند آن را برای هللاک آنها فرستاده 
بوده منظور از با تفسیر أحسن الحدیث ج 4 ص: ۴۲۱ 

همان هفت شب و هشت روز است که از سوره حاقه نقل شد. شوم بودن به علت وقوع عذاب در آنهاست. نه اینکه در حقیقت روز 
و شب نحوست وجود داشته باشد. مراد از نخس مَشتَمرٌ نیز همان است. استمرار به علت هفت شبانه روز بودن بود. 

هم عذاب اي جواب منم ین َو است یعنی خواستیم عذاب خوار کننده را به ايشان بچشانيم تا نگویند: نأش ین .. 
و لعذاب اه زی و هم لابصوُود. 

آری عذاب آخرت خوار کننده‌تر است» مراد از عدم نصرء آنست که شفاعت و رحمتی نصیب آنها نمی‌شود. 

۷- و أما مود همم فاشتعوا لْخمی علی الهدی فحَدَ هم صاحَهلغذاب هون بما کاوا یتکیبون. 

یعنی از جانب ما قصوری نبود بلکه به وسیله پیامبران و اتمام حجّت» حق و باطل را به آنها روشن کردیم. اما کوری و ش رک را بر 
هدایت اختیار کردند صاععَهٌ الاب شاید اضافه بینیه باشد چون بنا بر آیات شریفه؛ قوم ثمود به وسیله صاعقه. برق زده شده‌انده 
اينکه در بعضی از آیات «الصیحه» آمده ظاهرا برای آنست که صاعقه توأم با صیحه است. 

۸-و تَگیا این آعتوا و انوا عُْفُون. 

معلوم می‌شود که صالح علیه الشلام و ممنین قبلا از محیط بلا خارج شده بودند. 

-٩‏ و یم مر غداة له ی ار هم یورَعو. 

این آیه مقدمه مطلب آیات بعدی است. «یوم» تقدیرش «اذکر یوم» است. مراد از «یوزعون» آنست که از پراکنده شدن منع می‌شود 
یا نگاه داشته تفسیر حسن الحدیث ج 4 ص: ۴۲۲ 

می‌شوند تا دیگران نیز پرسند. ین مش سس آن. 

امیزاننظر می‌دهدد که منظور از دا ال تکیت کنند کاق تب رسو ای الله علنهو ال هسته ۸ مطلق کمار, به دلیل و 
عیّ علیهم لو فی أ آمم فد خلث .. 

که خواهد آمد. 

۰-عّی |ذا ما جاژها هد علیهم سَعفهم و َبَصارمم و جلوُهم بما کائوا یلو 

جریان شهادت اعضاء بر اعمال انسان در سوره نور/ ۲۴ و در سوره پس/ ۵۶ گذشت در اینجا گسترده‌تر از آیات دیگر است» ظهور 
همه آیات در آنست که اعضاء بدن به گناهان گواهی خواهند داد درباره اعمال شایسته چنین چیزی نیست. 

شهادت گوشها قهرا چنین خواهد بود که فلادنی آیات حق را به وسیله ما شنید و اعتنا نکرد و با غیبت و مانند آن را گوش داد و 
امتناع ننمود» هکذا چشمها و پوستها. 

یو ریت مش پرسته تلایا اس وی مرت رما اد کش از سم ینغ فان شاه کي ارو رز 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۳۵ از ۳۹۵۱۲ 
تناسل و رانها فرموده است 
(بعنی الفروج و الافخاذ» 
قافن از آفیر الیقشته رات له عاد قل زو 
(یعنی بالجلود الفروج». 
آیا اعضاء بدن به تکلم خواهند آمد و سخن خواهند گفت و يا با طریق دیگری گواهی خواهند داد نظیر گواهی چروک دست 
کار گر به کار کردن اوه خدا به حقیقت امر داناتر است و نیز باید تحمل شهادت در دنیا باشد تا در آخرت گواهی دهند. علی هذا 
اعمال بد. با طریقی که نمی‌دانیم در اعضاء بدن نوشته و ضبط می‌شود تا در قيامت گواهی بدهند. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: 
۴۲۳ 
0۱- و قالوا لجلودهم لم شهدتم علیناقاواآطنا له الذی آلطق کل شنء و هو علتکم رل مر و یه ترجفون. 
در المیزان فرموده: علت اينکه به پوستهای خود اعتراض می‌کنند نه بر گوشها و چشمهایشان آنست که: پوستها شهادت داده‌اند به 
آنچه به وسیله خود آنها ارتکاب انجام گرفته است اما سمع و بصر گواهی داده‌اند به آنچه با غیر آن دو ارتکاب عملی شده است. 
به هر حال پوستها در جواب آنها خواهند گفت: خدا ما را به تکلم در آورد چنان که همه اشیاء را به تکلم در آورده است. یعنی ما 
نمی‌خواستیم بلکه خدا چنین کرد. ظهور «نطق» در تکلم معمولی است. بنا بر ظاهر آیه» پوستها تکلم خواهند کرد. 
و و کم ول مغ ... می‌شود تعلیل «انطقناه باشد. یعنی ما نمی‌توانستيم در مقابل فرمان خحداء امتناع کنیم زیرا که همه چیز در 
دست اوست. در دنیا شما را آفریده و در آخرت نیز به طرف او بر می‌گردید. آیا در مقابل خدایی که خلقت و رجوع در دست 
اوست. می‌شود مقاومت کرد؟! و با منظور آنست که: 
ما سخن را گفتیم که خدا نیز می‌دانست و اگر هم نمی گفتیم باز خلاص نمی‌شدید زیرا که خلقت و ارجاع شما در دست خداست 
و از همه نج تان | گاه است: در اینصورت این سخن تتمه کلام جلود است. 
ناگفته نماند أسقَ کل شیم حاکی است که همه چیز در آخرت گویا خواهد بود حتی جهنم. یم ول جهن قل نت و تقول 
عل ین ید ق/ ۳۰ 
۲- و ما کتتغ تنتیزون آن یهد علیکم مرعفکم ولا بصازکم ولا جلودکم و لکن تشم أَر لّها عم کیرا مها تخعلون. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۲۴ 
نا گفته نماند: انسان یک دفعه گناه می کند به گمان اینکه دست و پایش از آن خبر ندارند و یک دفعه گناه می‌کند به گمان آنکه 
خدا از آن خبر ندارد» آیه در صدد بیان آنست که: شما به وقت گناه کردن شهادت اعضاء را سبک نمی‌شمردید و نمی گفتید: 
اینها خبر ندارند بلکه خدا را سبک می‌شمردید و می گفتید: او خبر ندارد اقا دیدید که خدا خبر داشت» اعضاء را به تکلم در آورد 
و از آنها بر علم خود و بر عمل شما گواهی گرفت. 
«آن یشهد» منصوب به نزع خافض و تقدیرش «من آن يشهد» است یعنی شما خودتان را مخفی نمی کردید از اينکه اعضاء بدن بر شما 
شهادت دهند و نمی گفتید اینها شهادت می‌دهند. بلکه می‌ گفتید: خدا از ما خبر ندارد. قید «کثیرا» شاید برای آنست که عقیده 
داشتند خدا به بعضی از اعمال آ گاه است. 
۳- و ذلکم کم ای ظََم بربکم آوداکم قَأبحتْم من الخاسرین. 
یعنی: این ظنی که کردید و گفتید: خدا از کار ما آ گاه نیست. شما را هلاک کرد. 
ناگفته نماند: این ظن مساوی با انکار معاد است «ذلکک» اشاره است به ظن» علی هذا ذلکم نکم مبتدا و خبر آن «ارادکم» است 
یعنی «ذلکک الظن اردا کم» کف می‌شود «ظنکم» بدل باشد از «ذلکم» معنی در هر دو صورت یکی است.: 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲7۱ صفحه ب ۲۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
در مجمع از حضرت صادق علیه الشلام نقل کرده که فرمود: 
«ینبغی للمومن ان بخاف اللّه خوفا کانه شرف علی النار و برجوه رجاء کانه من اهل الجنة ان له تعالی بقول و ذلکم ظنکم الذی .. 
ثم قال ان الّه عند ظن عبده به |ن خیرا فخیر و ان شرا فشژه. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۲۵ 
۴- فان یضبرّوا الا موی لهُم و ان بش َشتغیوا فما هم من المفین. 
نا ان 
آنها راضی باشد و عفو کند» مقبول العذر نیستند 
۲۵- - و قْضنا له قرناء ینوا له ماب ین آندیهم و ما هم 
یعنی: به جای توفیق و تأیید از جانب خود. رفقایی از شیاطین برای آنها آماده کردیم. آنها نیز اعمال حاضر و گذشته‌شان را در 
نظرشان خوب نشان دادند. 
نظیر: و من بعش عَن ذکر الرخمن لقیْض له شَیطاناً َو له رین زخرف/ ۳۶ بنا بر آنکه تقییض به معنی تبدیل باشد مقصود آنست 
که به جای تأیید خداء شیاطین جن و انس را برای آنها قرین کردیم 
مراد از ما ی یدهم اعمال حاضر و از ما کلم اعمال گذشته است یعنی از اعمال حاضر دست نکشيدند و از اعمال گذشته نادم 
نشد‌ند. 
و عتق عله لول فی آمم قَذ حلث من قیلهع من اج و انس نم کائوا خایرین. 
در نتبجه تزیین اعمال قییح؛ وعده عذاب بر آنها حتمی شد. مانند کافران گذشته. (فی امم) + بعنی «صاروا فی امم قد خلت ؛ از آبه 
روشن می‌شود جن نیز مانند انسانها می‌میرند. 
مراد از «القول» وعده عذاب است که فرموده: م الیش کفتوا و کُوا یا ولیک أَضحاث ال ر هُمْ فیها خالْدُونْ بقره/ ۳۹. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! م9 
[سوره فصلت (۴۱): آبات ۲۶ تا ]۳٩‏ 
اشاره 


عال افو لا دموا ی لقن تا یه کم رن (0۶ یقن این وا نبا غیید و تجریم نو ذی 
کائوا یعون (۲۷) ذلک جراء آغداء له ال هم فیها دژ لخد جزاءبما کاوا بآ یازا بجع دود (۲۸) و قال این روا ربا آر 
لین آض انا اْجن و انس تَجعلهما تخت آفداینا لیکونا من الشغلین (۲۹ ادلی او را ال تم اشتقاقوا رل عَلیهم 
۰" ولا تخرئوا و وا ال یی کم عون (۳۰) 

تن ولا کم فی اْعباة الا و فی اَخرَة و لک فیها ما تشتهی سکم و کم فیا مان ۳۱ لا نع وحیم(۳9) و من 
آختن ول ین دعا !یال و عمل صاحً و قل یبن امین (۳۳ و اگوی اْحتت لا لیام بای هی خسن فاذا 
ای یتک و یه دا اه وی بیغ (۳۳) و ما بلاا لین زوا و م له و عط عظیم(۳۵) 
و یعالطا اس له ال ی للم (۳۶) و میْ آیانه الیل و اه ور الشُمس و الم لا نشجدُوا مس 
ی و روز و۳ رگ یبن با ِِ 
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۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۳۱۷ از ۱۳۹۵۱۲ 
شیء قدیژ (۳۹) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۲۷ 
۶- کافران گفتند: به این قرآن گوش ندهید و در آن لغو داخل کنید تا غالب شوید. 
۷- بقینا به آنان که کافر شده‌اند عذاب شدیدی را می‌چشانیم و یقینا در مقابل بدترین کارشان مجازاتشان می کنیم. 
۸- این است کیفر دشمنان خدا که آتش است. آنها را در آتش خانه ابدی است. مجازاتی است در مقابل انکارشان آیات ما را. 
۵۹- کفار در آخرت گویند: پرورد گارا آن دو از جن و انس را که ما را گمراه کردند نشانمان بده تا آن دو را زیر پا بگذاریم تا از 
پائین ترها گردند. 
ان که تبنم یرورت کان مایق ویس رآ 5اتوا ات که بش اقا تلم شرت ک توری اسان 
نباشید و مژده باد شما را به بهشتی که وعده می‌شدید. 
۱- ما اولیاء شما هستیم در دنیا و آخرت شما را در آخرت هر آنچه دلتان می‌خواهد هست و شما راست هر آنچه می‌خواهید. 
۲- آماده شده‌ای است از جانب آمرزنده مهربان 
۳- کیست نیکو گفتارتر از آنکه به سوی خدا می‌خواند و کار نیک می‌کند و می‌گوید: من از مسلمانانم؟ تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج٩‏ ص: ۴۲۸ 
۴- خصلت خوب با خصلت بد برابر نیست با خصلت خوب خصلت بد را دفع کن آن گاه آنکه میان او و تو عداوت هست گویی 
دوست مهربان است. 
۵- این صفت داده نمی‌شود مگر صابران را و داده نمی‌شود مگر آنکه بهره کافی از عقل دارد. 
۶-اگر وسوسه کننده‌ای از شیطان تو را وسوسه کند. به خدا پناه ببر که او شنوا و داناست. 
۷- از آیات خداست شب و روز و آفتاب و ما عبادت نکنید آفتاب و ماه را عبادت کنید خدای را که آنها را آفریده است اگر 
می‌خواهید معبود واقعی را بندگی کنید. 
۸- اگر بزرگی کردند آنان که نزد پروردگار تو هستند» شب و روز او را تسبیح می‌کنند و ملول نمی‌شوند. 
۹- از آیات خداست که می‌بینی زمین آرام و ببحرکت است و چون آبی بر آن نازل کردیم تکان می‌خورد و بالا می‌آید. خدایی 


که آن را زنده کرده زنده کننده مرده‌هاست و او بر هر چیز قادر است. 
کلمه‌ها 


الغوا: لغو: کلام بی‌فائده» در قاموس گوید: شیء بی‌اعتنا» کلام باشد يا غیر آن» «لغی یلغو و یلغی: اتی باللغو» و الوا فیه یعنی در 
آن لغو و بیهوده داخل کنید. به وقت قرائت آن داد و بیداد کنید. 

تدعون: آن از باب افتعال به معنی خواستن و تمتّی است و از ماده دعا می‌باشد. 

نزلا: تزل (بر وزن عنق): آنچه برای میهمان آماده شده تا بر آن نازل شود «النزل: ما بعد للنازل من الزادا. 

یلقاها: تلقّی (از باب تفغل) به معنی فهم و اخذ است در اقرب الموارد آمده: «تلقّی الشی»: تلمّنه؛ یعنی: آن را فهمید. تفسیر حسن 
الحدیث ج 4 ص: ۴۲۹ 

ینزغنک: نزغ: راغب گوید. آن دخول در امری است برای افساد» در مصباح آن را افساد گفته است» وسوسه شیطان را از آن نزغه 
گویند که سبب افساد آدمی است در نهج البلاغه در نامه ۴۴ به زیاد بن ابیه می‌نویسد: «و نزغة من نزغات الشیطان». 


لا یستمون: سنم: ملالت و دلتتگی از مفصّل بودن شیء. 
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۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
خاشعةٌ: خشوع در آیه به معنی آرام و بیحرکت بودن است در آیات دیگر «هامده- میته- میت» آمده است. 
اهترت: هرّ: تکان دادن و حرکت کردن لازم و متعدی هر دو آمده است. 
«اهتراز «: شکان خوردن و حرکت کردن. 
ریت: یعنی: بالا آمد. ربا: زیادت و بالا آمدن. 


شرحها 


این آیات فصل دیگری از انکار مشرکان در رابطه با قرآن و جواب آنست تا حدی که کفار در قيامت خواهند گفت: خدایا آنها که 
از جن و انس ما را گمراه کرده‌اند به ما نشان بده تا زیر پایمان پایمالشان کنیم. 

سپس فرموده: آنان که در راه توحید استقامت کنند ملانکه بر آنها نازل می‌شوند و بشارتشان می‌دهند. گویا این مطلب در مقابل و 
است. آن گاه با خلقت شب و روز و آفتاب و ماه و زنده شدن زمین بعد از مردن بر توحید استدلال شده است که یعنی: قرآن 
همان زبان طبیعت است. آنچه طبیعت با زبان خود از وجود و توحید خدا حکایت می‌کند» قرآن آن را در قالب الفاظ بیان می‌دارد» 
دیگر و الوا فیه از زوی افهمی و لجاخت استه: 

۶-و قال لین کمْدوا لا َو معا لهذا اون و لاف کم تفسیر آحسن الحدیه ج٩‏ ص: ۴۳۰ 

تعلُون 

«یعنی به وقت خواندن قرآن گوش ندهید و مشغول سر و صدا باشید تا غالب شوید و نگذارید یارانش بشنوند و نگذارید به راحتی 
بخوانند» این سخن حاکی از کمال عجز آنها در مقابل قر آن است. آن گاه در مقابل تهدید آنها فرموده است: 

۷- یقن لین کفروا غذاباً مدیدا و رهم آسواً الذی کائوا یَعلون. 

مراد از «اسوء» همانست که گفتند: الا فیه یعنی: در مقابل این کار قبیحتر بدترین عذاب را به آنها می‌چشانیم» علی هذا این تهدید 
فقط در مقابل آن عمل است. به نظر بعضی» اسوء به معنی سوء است و تفضیل مراد نیست. آن وقت شامل همه گناهان می‌شود و 
شاید منظور آن باشد که همه عذابها «اسوء» هستند. 

۳۸- ذلک حزاء ۳۳ ۲ 1 هم فها داژ ال . 

لفظ «الناره بیان است از «جزاء» جمله ذلکک جزاء آمداء له میعدا و غبر است از لفط فیها داز الخلد فهمیده می‌خود که (تموذ بالله) 
آتش از شش جهت بر آنها محیط است؛ نظیر: أحاط بهغ شرادقها کهف/ .۲٩‏ 

جزاء بما کاوا بآیاتنا یَجْحَدُونَ. 

این جمله نشان می‌دهد که حجت بر آنها تمام شده و کلام حق را کما هو حقه دانسته و انکار کرده‌اند. عذاب مربوط به چنین کفار 
است. یعنی آنها ۱ «کافر عن عناد» هستند نه ۱ «کافر عن جهل». 

۳۹- -وقال الیم کمنوا تا رن لین نا اج وئس تجعَلَهُما تخت آَفداینالیکونا م مّ لین 

منطو از مج و آنین همان اق تام اثیت که کشت فرص از مار 

رسیدن به نهایت ذلت است. لفظ ماضی قال» بعلت محقق الوقوع تواخ تام باق : 

۳۰ اد لین قالوا له نم تافو رل علیهم الملایکا تفسیر آحسن الحدیث» ج ٩‏ ص: ۴۳۱ 

تخافوا و لا تخرنوا و روا بان ای کتثم توعَدُون 

.این آیه و آیه بعدی در رابطه با مومنان است چنان که آیات قبل در رابطه با کفار بود» منظور از اسَْقامُوا ادامه دادن به راه حق است 
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۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۲۲۳۵۹ از ۳۹۵۱۲ 
یعنی: گفتند: 
پرورد گار ما خداست و تا دم مرگ در آن ایستادند و آن را ادامه دادند. 
ظهور آیه در آنست که نزول ملائکه به وقت مرگ خواهد بود و گرنه این نزول و گفتگو در زندگی عادی برای کسی اتفاق نیفتاده 
امیش 
آن وقت ملائکه خواهند گفت: از عذاب نترسید و مزده باد شما را بهشت موعود. 
در مجمع البیان از محترد بن فضیل روایت شده که از حضرت رضا صلوات الله علیه معنی استقامت را پرسیدم فرمود: به خدا 
همانست که شما در آن هستید «هی و الله ما انتم علیه» و از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل می کند که نزول ملائکه به هنگام 
۳۱- خن ولا کم فی لیا لیا و فی ال خر 
.مراد از اولیاء بودن همان تسدید و تأیید مومنان از جانب خحداست. این ولایت از جانب خدا به ملائکه تفویض شده است. اما 
حراست ملائکه و روزی رساندن و ساثر کارها که به آنها محول شده است در زمینه مومنان و کافران هر دو است. 
مراد و فی ال خر 
آنست که: همانطور که در دنیا پاران شما بودیم و تأیید و تسدید شما بر ما محول شده بود در آخرت نیز همانطور خواهیم بود. 
از تفسیر قمی نقل شده «نحن اولیائکم فی الحیاهٌ الدنیا قال: کنا نحرسکم من الشیاطین و فی الاخرة ای عند الموت». 
و لکم فیها ما تشتهی آنفشکم و لکم فیها ما عون 
. تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۳۲ 
این هم از مصادیق «اولیاء» بودن است که وعده بهشت به آنها می‌دهند «فیها) راجع به آخرت است: در المیزان فرموده: «تدعون» از 
ماده دعاء اعم از «تشتهی» است» نظیر این آیه است فیها ما تشتَهیه افش و تلذ این زخرف/ ۷۱ له ما شون فیها ق/ ۳۵ اين 
آیات و آیه فوق. از گسترش بسیار بز رگ نعمتهای بهشتی حکایت دارند که اندازه آنها را جز خدا کسی نمی‌داند. 
۲ ینغور زیم. 
تأ کید نعمتهای بهشتی است «نزلا» حال است از ما تشتهی 
آنها نشانه‌ای از نادیده گرفتن گناهان و رحمت خداست که اگر گناهان را نادیده نمی گرفت و نقائص را تکمیل نمی کرد و مهربان 
نبود» امکان نداشت که به آن نعمتها برسید. 
۳- و من خسن قولا من دعا ای الله و عمل صالحاً و قال ای من المشلمینَ. 
آیه در رابطه با لا توا لهذا اون است یعنی: چرا گوش ندهند به خواننده قرآن با آنکه به سوی خدا می‌خواند. کدام سخنگو 
تهس از آوست یل خالها سا کی ات که برای طرش فاسک واه طلی کم ر ان که فش ده آ یلم کت و اهاز 
ایمان می‌نماید. آنکه به خدا ایمان دارد و به گفته او عمل می کند. دعوت او به خدا بهترین سخن است. 
۴- لا تشتوی اس و لا لماع بلتی هی خسن فاذا الذٍی بینک وین عَداَةُ که ول خميم. 
تکمیل آیه سابق است بعنی: ای پیامبر حالا که احسن قولا هستی باید برخورد و دعوتت نیز با طریق احسن باشد. یعنی خصلت خوب 
با خصلت بد یکی نیست تو خصلت و رفتار بد را با خصلت خوب و عفو و اغماض دفع کن آن وقت خواهی دید که دشمن دوست 
شده است روایت شده: مردی از همسایه‌های آن تفسیر حسن الحدیث. ج 4 ص: ۴۳۳ 
حضرت چنان ناتراشیده بود که بر سر آن حضرت خاکستر می‌انداخت. چون او مریض شد. حضرت به عیادتش رفت و آن سبب 
اسلام وی گردید. نظیر این آیه است آیه: اف بالتی هی أخسَیْ الَیه ... مومنون/ 4۶. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۱۰ از ۳۹۵۱۲ 


۵-و ما یلها لین ضبزوا و ما لها ال ُو عظ عظیم. 

ضمیر «یلقاها؛ به خصلت بر می‌گردد یعنی: خصلت دفع کار بد با برخورد خوب. آبه این + خصلت را تعظیم می کند. 
منظور از صبرء تحرل بر ناگواری است تا آن را با طریق خوب دفع کند این خصلت داده نمی‌شود مگر صابران را و مگر آنها که 
دارای سهم بزرگی از عقل و کمال انسانیت هستند. 
۳۶- و ام تعْنک مق الشیطان ترغ فاستد با هو السَمیغ العلیم. 
آیه در رابطه با ادْفع یی هی أَخحتنْ است «نزغ» به معنی اسم فاعل (نازغ) می‌باشد یعنی اگر فساد کننده و وسوسه‌ای از شیطان وارد 
قلب تو شود بخدا پناه ببر که گفته‌های شما را می‌داند و به احوالتان عالم است. 
المیزان می گوید: شیطان را به وسوسه آن حضرت راهی نیست. علی هذا منظور از آیه آنست که: اگر شیطان در دعوت تو خللی 
پیش آورد و نگذارد مردم ایمان پیاورند به خدا پناهبب نظیر: و ما أَرسَلنا من یلک من رشول و لا تب ال (ذا نیقی اسان فی 
مه ینسح الم یمان حج/ ۲۵ و اگر هم معنای اول باشد از راه اک اعنی و اسمعی با جاره» است 
۷-و من آیاته الیل و اهاز و لس و مر لا تسجذوا دس و لالم 
این آیه و آیه ۳۹ از آیات توحید هستنته ارثباط آنها با لا تشعغوا لهذا 2 تفسیر حسن الحدیث ج 4 ص: ۴۳۴ 
الْقَوآن و الوا فیه 
ظاهرا در آنست که: میان آیات طبیعت و آیات قرآن تطابق هست. آنچه کاینات به طور طبیعی به خدا و توحید او دلالت دارند» 
قرآن آن را در قالب الفاظ بیان می‌کند» علی هذا قرآن زبان کون و زبان طبیعت است پس چرا می‌گوئید: به اين قرآن گوش 
ندهید!!! پیدایش شب و روز و آفتاب و ماه دال بر وجود خدا و توحید و حکمت اوست. چون این چهار مظهر طبیعی» مخلوق و 
مجعول خدا هستند. نمی‌توانند معبود باشند. پس لا تَشجدُوا لِلشْمس ...۰ گویی کسی سوال می کند: پس چکار کنیم؟ 
در جواب فرموده. 
و اسجذوا له لذی علَهُن ان کم اه تتبدون. 
ضمیر «خلقهن» راجع به هر چهار چیز است. در جوامع الجامع فرموده: 
جماعت لا-یعقل حکم مونث را دارد لذا «خلَهن» آمده است. به نظر می‌آید مراد از «ایاه» معبود حتق است یعنی اگر می‌خواهید 
معبود واقعی را عبادت کنید به خدا عبادت کنید ناگفته نماند این آیه یکی از چهار آیه سجده واجبه است که در سوره الم سجده 
آیه ۱۵ مشروحا گفته شد. منظور از سجده در آیه عبادت و بند گی است. 
۸- فان استکبزوا لین عند ریک یسیون له الیل و الهار و ُم لا یَسأَمود. 
مراد از این عْدَ ریک ملانکه می‌باشند» این تعبیر حکایت از عظمت آنها دارد. ظاهرا منظور از آیه آنست که: فرمان عبادت برای 
نفع و کمال شماست و گرنه خدا حاجتی به عبادت شما ندارد» او عبادت کنند گان بٍ پیشتر دارد بل و هار حاکی از دوام و 
استمرار است» نظیر این آیه است آیه اخیر از سوره اعراف. تفسیر حسن الحدیث ج ٩‏ ص: ۴۳۵ 
4-و من آباته آلکک تری ار خاشِعَة قاذاأرلنا عَیهاالْماء اهر و رَّث. 
از دلائل ربوبیت خدا آنست که به وسیله تبخیر دریاها و تشکیل ابر و باران زمين مرده را زنده کرده و روئیدنیها را به وجود 
یاوه این افتم مد بر مواقم و سیک و رونت ار دار هون ایور است رین حردتی جرک ی تن 
خودش ی در سوره حج فرموده. اترث و ریث و آنبتث من کل روج بهیج/ ۵ 
نی آخياها هی الْمزتی له علی کل شء قدیژ. 


تشبیه قيامت به زنده شدن زمین روئیدن نباتات یکی از دلائل وجود قيامت است چنان که در آخر سوره حجر مشروحا گفته‌ايم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲ صفحه ۲۲۱۴۱ از ۳۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۳۶ 
[سوره فصلت (۴۱): آبات ۴۰ تا ۴۸] 
اشاره 


رن اذین دون فی آیاتنا لا یخن علینا من یی فی الّار یز من ی آی وم اقا تلو ما نتم اه ما تون یز 
(۴۰) اد ال کقزوا ال کر ما جاعقم وه َکتابٍ عزیژ (۴۱ لا تأیه الباطل من بین تیه ولامن له تثریل ین حکیم حبید 
(۷ ما الک الا ما تس قیل سل بن تیک ان رک سر مغفرة و ذوجقاب آليم (۳۳) و آز ناه زا آغجریا ال 
یاه ء آغجمی و عربن لْ هو لین آمئوا دی و شتفاه و این لا ون فی آذانهع وز و هو علیهغ ععی آولیک بُنادون 
من مکان بَعد (۴۴) 

و مد نا موس ی الکاب افظل نی و لکلا یت ین زتک یدیم وین شک له یب (۵ من بل مالعا 
تیه ون آساهفعیها و ما رک بشلام لد (۳۶) یه رم لا وم رخ ین تعراب ین مایا و ما تخمل ین ی ولا 
تَضَعْ لا بعلمه و یز بنادیهع یب شرکایی قالوا ناک ما ما من شهید (۴۷) و ضل عَلهم ما کاوا تذغون من بل و وا ما له بن 
محیص (۴۸) 

تفسیر حسن الحدیثه ج 4 ص: ۴۳۷ 

۰- کسانی که در آیات ما انحراف وارد می کنند بر ما مخفی نمی‌مانند» آیا آنکه به آتش انداخته می‌شود با آنکه در روز قيامت 
ایمن می‌آید یکی است؟ بگو هر چه می‌خواهید بکنید» خدا به آنچه می‌کنید بیناست. 

۱- کسانی که به قرآن کافر شده‌اند (در آتشند) قرآن کتاب توانایی است. 

۲- باطل به او راه نمی‌یابد در حال حاضر و نه در آینده» نازل شده است از جانب خدای حکیم و پسندیده. 

۳۲- به تو گفته نمی‌شود مگر آنچه به پيامبران پیش از تو گفته شده است پرورد گار تو صاحب آمرزش و صاحب عذاب دردناک 


نگ 

۴- اگر قرآن را غیر فصیح قرار می‌دادیم. می گفتند چرا آیاتش تبیین نشده است؟ آیا کتاب غیر فصیح و مردم فصیح؟! بگو: آن 
برای آنان که ایمان می آورند هدایت و شفاست وء آنان که تسلیم نمی‌شوند قرآن برای آنها کوری است. آنها از جای دور صدا 
9 

۵- به موسی تورات را دادیم در آن اختلاف شد اگر وعده مهلت از خدا نگذشته بود؛ میان آنها حکم به هلاک می‌شد. بهود از 
تورات در شک بزر گی هستند. 

۶- هر که کار نیک کند برای خودش است و هر که بد کند بر علیه خود می‌باشد. خدای تو به بندگان ظالم نیست. 

۷- علم قیامت به خدا راجع است» هیچ میوه‌ای از غلافش خارج نمی‌شود و هیچ مونثی بار بر نمی‌دارد و نمی گذارد مگر با علم اوه 
روز قيامت ندایشان کند کجاست شریکان من؟ گویند: اعلام کردیم که کسی از ما بر شریک داشتن تو گواه نیست. 


۸- آنچه از پیش می‌خواندند از آنها گم می‌شود و می‌دانند که راه فراری ندارند. 
کلمه‌ها 
پلخدون: لسند و التصات:میل و انصراف» آن در آبه با دفی»محل میل و انحراف را بیان مي کند بلخدون فی آ بات بعتی آبات را از 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۲۲۱۲ از ۳۹۵۱۲ 
محل و معنی و مدلول خود منحرف می کنند. تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۳۸ 
اعجمی: عجمه: لکنت زبان و عدم فصاحت. اعجم: غیر فصیح و کسی که نمی‌تواند مطلوبش را خوب بیان کند. خواه از عرب باشد 
یا از غیر عرب. جوهری گوید: الا عجم الذی لا یفصح و لا یبین کلامه و لو کان من العرب» پس مراد از آن در آیه غیر فصیح 
است. 
وقر: سنگینی و ثقل سامعه. (ناشنوایی). 
عمی: عمی: کوری. اعمی: کور. 
مریب: ریب: شک و تردید. «مریب»: شک آور. 
اکمام: کم (بفتح اوّل) مصدر است به معنی پوشاندن «کم الشیء کما غطاه و ستره» «کم» بضم اوّل غلافی است که گل یا میوه را 
می‌پوشاند جمع آن اکمام است. آن فقط دو بار در قرآن آمده است: فصلت/ ۰۴۷ رحمن/ ۰۱۱ 
آذناک: ایذان: اعلام. «آذناک» اعلام کردم تو را. 


محیص: حیص: عدول و کنار شدن. «محیص؛ اسم مکان است یعنی محل فرار. 
شرحها 


آیات شریفه فصل دیگری از اعراض مشر کان را مطرح و جواب می‌دهد و آنها را تهدید به آتش می‌کند» و آن حضرت را امر به 
ین 3 وشن داوخ خی کننه که تو لین کسی نیستی که مورد اهانت واقم می‌شوی» مش رکان با گفتن نا فی أکن.. لا توا 
لهذا القَآن و العوّا فیه می‌خواستند آیات خدا را از مسیر اصلی منحرف کنند؛ و از هدایتگری بیاندازند. 

ولی آیات آنها را به عذاب خدا تهدید می‌کند. سپس می گوید باطل و تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۳۹ 

و انحراف را در این قرآن راهی نیست. و اگر قرآن فصیح و روشن نبود» اعتراض می کردند. و اگر نه اين بود که خدا انسان را در 
مهلت آفریده است» عذاب خدا آنها را مستأصل می کرد علم هر چیز در نزد خداست. از احوال مشرکان نیز آگاه است. روز قيامت 
از آنها خواهد پرسید که شریکان من کجا هستند؟ 

نا گفته نماند: آیات شریفه گر چه در رابطه با مشر کان عصر نزول قرآن است» ولی از لحاظ ترسیم روحیات انسانهای مش رک شامل 
هر زمان و همه انسانهاست بت پرستی در عصر حاضر شدیدتر از زمان نزول قرآن است. 

امروز ابر قدرتهاء بتهای زمانند که هزار مرتبه از بتهای آن روز بدتر می‌باشند. 

۰- ان لین بلحدُ ون فی آیاتن لا یفن لین 

به نظر می‌آید مراد از الحاد در آیات همانست که گفتند: لا- تم عنوا لهذا المَدآن و امشال آن این سخن منحرف کردن آیات 
خداست که نمی گذارد؛ قرآن مردم را هدایت بکند المیزان آیات را شامل آیات تکوینی و آیات قرآن هر دو می‌داند» که مثلا 
ین ین شیس آنها زا دتم کنتد: 

من لقیفی اثر رم من یآ وم تا 

بیان لا یَحْمُوَنَ عَلینا است» یعنی اهل الحاد اهل آتشنده اما ایمان آورنده در روز قیامت ایمن خواهد بود. 

اغملوا ما شم بما عون بَصیرٌ امر تهدیدی است. 

۴۱- ن الذِیَ کوا ال کر ما جاءمغ و له کناب عزیژ, 

خبر «ان» محذوف است و از آیه ما قبل روشن می‌شود یعنی «آن الذین کفروا بالذ کر یلقون فی النار» زمخشری در کشاف و طبرسی 


در جوامع الجامع ته تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! : ۴۴۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۱۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
فرموده: لین کمّنوا .. بدل است ادن ان لو در اینصورت نیز معنی همانست. مراد از «الذ کر» قرآن است که یکپارچه 
ذکر و بیداری است و ما مر دک للم قلم/ ۵۲ آن گاه در مقابل کفر آنها فرموده: نه بلکه قرآن کتابی توانا و غالب است که 
باطل نمی‌تواند در آن راه یابد. 
۲- لا بتیهاباطل من بین یه و لام عا فه له تریل من عکیم وید 
این آیه نشان می‌دهد که مراد از «عزیز ) در آیه گذشته ۱[ آیه در رابطه با آنست که نمی‌توانند به قرآن لغو 
وارد کنند. مراد از من بیّن یََیّه وقت نزول و از «من خلفه» آینده است. یعنی باطل و لغو در آن راه نمی‌یابد نه در حال و نه در آینده 
(۱. 


المیزان فرموده: آمدن باطل به آن اینست که بعضی از اجزاء آن با همه‌اش باطل گردند و یا احکام و شرایع و اخلاق آن لغو و 
ببهوده گردد این آیه در ردیف آیه ات رن ال کر ول لَحافظونٌ حجر/ ٩‏ می‌باشد. 

وصف حکیم و حمید تعلیل «و يأتیه الباطل) است یعنی خدایی که محکم کار است و کار را از روی مصلحت انجام می‌دهد و 
خدایی که در کارهایش ستوده است. به کار او باطل راه ندارد و گرنه بر خلاف حکمت و پسندیده بودن خواهد بود. نا گفته نماند: 
این آیه از دلائل عدم تحریف قرآن است که در سوره حجر درباره آن مفصلا بحث کرده‌ايم. 

۳- ما یقال لک ال مات قیل رل من بلک. 


(۱) در مجمع البیان در معنی لا یبال ... فرموده: 

«لیس فی اخباره مما مضی باطل و لا فی اخباره مما یکون فی المستقبل باطل بل اخباره کلها موافقها لمخبراتها و هو المروی عن ابی 
جعفر و ابی عبد اللّه علیهما السلام؛. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۴۱ 

تسلیتی است بر آن حضرت که در مقابل انکار منکران استقامت داشته باشد. 

ریک لذو مر و و جقاب آلیم. 

این جمله می‌شود در مقام تهدید باشد یعنی: خدای تو دارای این دو صفت است بنگر مخالفان مورد کدام یکث از اين دو خواهند 
بود و یا منظور آنست که: اگر توبه کنند مورد غفران و گرنه مورد عقاب خواهند بود. 

۴-و لو جعلناه هآ نا آغجمتا غجیا فلا و لا فسات یله ء أغجمن و عريم. 

این آیه تکمیل و ار کاب عزیژ لا هلال . . است. لو لا فلت نشان می‌دهد که منظور از «اعجمی» غیر فصیح و غیر روشن 
است مراد از «عربی» ظاهرا مش رکانند یعنی چطور می‌شود که کتاب فرستاده شده غیر فصیح اما کسانی که کتاب به آنها آمده فصیح 
باشند؟! در جوامع الجامع فرموده: علت اينکه «عربیون؛ به صیغه جمع نیامده آنست که نظر در اینجا به تنافی حالت کتاب و مکتوب 
الیه است نه اینکه کتاب یکی و مکتوب الیهم جماعتند» طبرسی رحمه له اعجمی را غیر عربی و عربی را زبان عربی فرموده ولی 
المیزان معتی اول را انتخاب نموده است. 

قل هو للِیَ منوا دی و شِفاء و لین لا بو فی آذانهغ وَفر و هو علیهغ عمی ولیک یاون من مکان بیٍ. 

گوس متظور آست که ری تازل کزدن علت نامه تست که آنها انمان بادرند وه لفت غرب بردن اتر آن رابه عرب منود 
نمی کند بلکه عامه مردم چه عرب و چه عجم در مقابل آن دو صنفند» آنها که ایمان آورده‌اند برای آنها هدایت و به شک و تردید 
و مرض قلوبشان شفاست. اما آنها که تسلیم نمی‌شوند و تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۴۲ 

گوش شنوا ندارند» قرآن کورشان می‌کند و لا یی الالمیق لا حساراً 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲۱ صفحه ۲۲۱۲۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
آولنک یادن گویی توجیه «عمی» است» کسی که از دور صدایی را می‌شنود و آن را نمی‌فهمد» به اضطراب و تردید می‌افتد» او 
بدتر از انسانی است که اصلا صدایی نمی‌شنود. ۱ 
۵- و لد آمینا موی اکتا فاخثلف فیه و لو لا کلمهٌ ربمت من زبک دی يم و نم آفی شک مه ریب تسلیتی است بر 
آن حضرت منظور از «کلم ...: وعده مهلت از جانب خداست که فرموده: و کم فی الأْرض هشیر و متاغ الی حین بقره/ ۳۶ 
ضمیر «انهم» راجع به بهود است یعنی آنها از تورات در شک شدیدی هستند» علی هذا از در شک بودن مشرکان ناراحت مباش؛ 
تسلیتی است بعد از تسلیت. «مریب» ظاهرا تا کید است برای «شکك». 
۶- مَنْ عمل صالحا فلتفسه و مَنْ آساء فعلیها و ما ریک بظلام للعبید. 
آیه شریفه در رابطه با مطالب گذشته و رجوع اعمال خوب و بد به خود عامل است و اگر این عدالت نبود و خدا نیک و بد را در 
یک چشم می‌دید. بسیار بسیار ظالم می‌بود البته نسبت به نیک وکاران؛ در سوره حج/ ۰ فرموده: ذلک بما قدّعَتْ یداک و ال 
لیس بظلام للعبید اين آیه می‌گوبد: ای کاف خدا تو را عذاب خواهد کرد زیرا که خدا ظلام نیست» یعنی اگر عذاب نمی کرد 
نسبت به نیک وکاران ظلام می‌شد و حق آنها پایمال می گردید. تعبیر لس بظلام للعبیدٍ مجموعا پنج بار در قرآن مجید آمده است» 
مضمون همه آنها یکی است رجوع شود به سوره انفال آیه ۵۱. تفسیر آحسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۴۴۳ 
۷- الیه برد علم السَاعة و ما تخر من تمرات من آکمامها و ما تخمل من أنثی و لا تَضع ال بعلمه. 
این قسمت از آیه یک مطلب مستقلی است در رابطه با علم و احاطه خدا نسبت به کائنات و آمدن قیامت. در عین حال می‌شود 
گفت: که دفع دخل است» گویی کسی سژال می کند: خدا اينهمه اعمال نیک و بد را چطور خواهد دانست تا بر له يا علیه انسانها 
باشد؟ در جواب فرموده: له برد ..» مراد از رد علم ساعت آنست که وقت وقوع قيامت را فقط خدا می‌داند ل نما علمُها ند ربی 
اعراف/ ۱۸۷. 
«ما» نافیه و جمله و ما تحرَخ بر انتفهاهیه است: 
من رات فاعل «ما تخرج» می‌باشد یعنی هیچ میوه‌ای از غلاف و قشر خود خارج نمی‌شود و هیچ مونثی حامله نمی‌شود و وضع 
نمی کند مگر با علم خدا هیچ یک از اینها بر خدا پوشیده نیست. این سخن نیز در رابطه با تدبیر و ربوبیت و توحید خداست. 
یم نادیهغ ین شرکائی قالوا آدّاک ما یا من شهید. 
گویی این قسمت از آیه متفرع است بر قسمت اول یعنی از نتائج علم خدا آنست که روز قیامت چنان خواهد فرمود. 
منظور از «آذناک» ظاهرا حال است در جوامع الجامع آن را «انت تعلم» معنی کرده است. اضافه «ش رکائی» به یاء متکلم برای تهکم 
است. «شهید» به معنی گواه می‌باشد» یعنی کسی از ما گواهی نمی‌دهد که تو را شریکی هست. بعضی آن را حاضر معنی کرده‌اند 
یعنی از شرکاء کسی اینجا حاضر نیست. آن با و ضل عَنهُم .. مناسب است. 
۸- و ضل عَنْهُمْ ما کاوا یعون من قبل و ظنوا ما لَهُمْ من محیص. تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۴۴۴ 
تکمیل آیه ما قبل است. وتان «ظنوا» به معنی علم می‌باشد. و شاید تا افتادن به آتش باز احتمال نجات بدهند. علی هذا «ظنوا» در 
جای خود وافع است. 
نعنان که طیرسی ومد له فرمایل: کاهی از شقن باظن قصر ی آورن در ای گه خر باشت تیان 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۴۵ 
[سوره فصلت (۴۱): آبات ۴۹ تا ۵۴] 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۲۴۵ از ۲۹۵۱۲ 


لاء یشم نان من ذعاء لیر و ان مه اسر ی ۳ قتوط (۴۹) وین أََا رحترة نا ین بعد ضواه مت ون هذالی و ما سل 
اقا و ین رجفت الی یی نی ند نی فلا 7 لین کوا بما عملوا و هم ین عذاب لد (۵۰) و |ذ نع 
ی اسان فوض وی پجای و۵ لو 5عوقیض ها رم بذک من ندال رم من ل بل 
و فی شقاق بعید (۵۲) مرریهغ آیاتنا فی لفق و فی اف عتی با تن تین هم أنهُ ان الم یک بربک أنهُ علی کل شین ء شهید 
(۵۳) 

لام فی مزیة من لقاء رهم له کل ی معط (۵۴) 

۹- انسان از خواستن خیر خسته نمی‌شود و اگر شری به او رسد ناامید و مأیوس است. 

۲ ۱ ۱ ۰ 


پرورد گارم ب رگردم برای من پیش او منزلت بهتری هست. کافران را از آنچه کرده‌اند خبر می‌دهیم و از عذابی غلیظ بر آنها 


۱- چون به انسان نعمتی دادیم از خدا اعراض کرده و کنار می کشد و چون ضرری بر او رسد دارای تضرع مفصلی است. 

۲- بگو: خبرم دهید اگر قرآن از جانب خدا باشد و به آن کافر شوید» کیست گمراهتر از آنکه در اختلاف بزرگی است. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۴۶ 

۳- حتما آیات خویش را در اطرافشان و در وجودشان به آنها نشان خواهیم داد تا بدانند که او حق است. آبا بس نیست که 
تضقآیت: به: هر ضز شاهد است, 


۴- بدان که آنها از لقاء خدایشان در شکند و بدان که خدا به هر چیز محیط است. 
کلمه‌ها 


یوس: اامید. صیغه مبالغه است از یأس» همچنین است قنوط. 

لا یستم: سأم: خستگی و ملالت. 

ضراء: ضرر. آن اسم مونث است. در قاموس و اقرب الموارد هست که آن به هر گرفتاری گفته می‌شود اعم از بدنی و مالی و غیره. 
نا: دور شدن. «نأی فلانا و عنه: بعد عنه). 

شقاق: مخالفت و جدایی. در آقرب الموارد دشمنی و مخالفت گفته و گوید: 

حقیقتش آنست که هر یک در شقی غیر از شق رفیقش باشد. 

افاق: افق: ناحیه و طرف. چنان که در نهایه و قاموس و مفردات گفته آفاق: اطراف. 


شرحها 


آیه اول و دوم و سوم» حال انسان را بررسی می‌کند و آن اینکه: انسان به وقت نعمت و رفاه» طاغی و متکبر و به وقت گرفتاری؛ 
نالان و مأٍیوس است. به عبارت دیگر: نه در نعمت می‌تواند خود را حفظ بکند و نه در نقمت. علت کفر و انکار حق نیز همین است» 
که به حکم ان اسان لیطغی أَنْ رآه اشتفنی در مقابل حق می‌ایستد. 

آن گاه فرموده: اگر قرآن از جانب خدا باشد و قبول نکنید» از همه گمراهترید گویا: مراد آنست که احتمال صدق آن نیزه شما را 


وادار می کند که تفسیر حسن الحدیث ج4 ص: ۴۴۷ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۲۲۱۶ از ۳۹۵۱۲ 
و ان فا کشا 
به دنبال آن می‌فرماید: ما آیات خویش را در اطراف آنها و در وجود آنها نشان خواهیم داد تا بدانند که قرآن حق است. 
4- لایس اسان من دعاء لیر و ان مه اسر قوس فنوط. 
منظور از «خیر» هر چیز اختیار شده و مطلوب است. مال باشد یا غیر آن. 
ذیل آیه نشان می‌دهد که چون به بیند اسباب ظاهری از کار افتاده مأیوس و اامید می‌شود بی آنکه به رحمت خدا امیدوار باشد» 
گوبی منظور از «دعاء» خواست باطنی و ضمیر است. چون آیه حال مشر کان را بیان می کند. 
۰- و ی أَدفاه مه متا من بغد ضهاء معثه لام مدا لی. 
جمله «هذا لی» ادعای استقلال در نعمت است و اين» سخن ضمیر و زبانحال اوست نه اینکه در زبان بگویده «منا» اشاره است به 
اينکه رحمت از جانب ماست نه اینکه او استقلال دارد. 
و ما من الَاعة فایعةً و لین ژجغث الی ری ان لی له خشنی. 
این سخن حاکی از آنست که او نعمت را از کرامت ذات خود می‌داند و می‌ گوید: من در اثر استحقاق و کرامت ذات به اين مال و 
مقام رسیده‌ام علی هذا اگر آخرت درست باشد من در آنجا نیز در نعمت خواهم بوده «للحسنی» یعنی «الحال؛ٌ الحسنی و المنزله 
الحسنی» که عبارت اخرای بهشت باشد. این سخن هم ظاهرا زبانحال آن انسان است نه اينکه به زبان گوید: 
نظیر این سخن است آیه: ما أَظن آن تبیك هذء بدا و ما أَطنْ السَاعةٌقایعٌ و لین رددت الی ری لجدَنٌ خیراً منها با کهت/ ۳۶. 
تهدید و وعده عذاب است. حالت انکار و اعمال خلاف آنها در شکلی ظاهر تفسیر حسن الحدیث. ج 4 ص: ۴۴۸ 
خواهد شد که نخواهند شناخت. اما خدا خواهد داد» که اعمال شماء در صورت چنین عذابها در آمده‌اند. 
1۳ 
ای سا ای ات مان کرد نمی انس و مه از رقم داش دک مرا 
آیه با آمدن نعمت طغیان و و استکبار سر می‌دهد» منظور از جانب» طرف و پهلو است ای بجانبه کنایه از و خودپسندی است یعنی 
از خدا اعراض کرده و خود را کنار می کشد. «عریض؛ به معنی وسیع و طویل است. 
اه قآ رین کان من عند له نکم به عن آضل مک و فی شقاق بعید 
در المیزان فرموده: قرآن شما را به طرف خدا می‌خواند و می‌گوید: من از جانب خدا هستم» لا اقل باید احتمال صدق در آن بدهید» 
این احتمال کافی است که شما برای دفع ضرر محتمل در قرآن تدبّر کنید. کدام ضرر از هلاک ابدی مهمتر است. پس جایی برای 
اعراض بالکلیه از قرآن نیست. 
تک ات کی ا شرت یا نش کیان برش رود 
۳ مریم آیاینا فی الْآفاقی و فی أفَهم علّی ین لمآ الق سیاق آیه نشان می‌دهد که ضمیر «انه» راجع به قرآن است» آیه 
گذشته که در رابطه با انکار قر آن بود» آن را تأیید می‌کند. در اینصورت مراد از «آیاتنا آن قسمت از آیاتی است که حقانیت قرآن 
را اثبات می کنند. نظیر حوادث و وقایعی که قرآن از وقوع آنها خبر داد مانند آنکه خدا پیامبرش را یاری خواهد کرد ممنان را در 
زمین تمکن داده و از مشرکان قریش انتقامشان را خواهد تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۴۹ 
کرفته 
خدا آن حضرت را امر به همجرت فرمود در بدر صنادید قریش کشته شدند مسلمین در مدینه دارای تمدن و حکومت شد. مکه به 
دست آنها فتح گردید» یمن؛ و طائف و جاهای دیگر به دست مسلمانان افتاد و هکذا ... پس همه آنها که قرآن وعده کرده بود به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۲۴۷ از ۳۹۵۱۲ 
وقوع پیوست و وقوع آنها حق بودن قرآن را ثابت نمود. 
ممکن است مراد از آیات؛ آنهایی باشد که از غالب بودن اسلام به تمام کم دساف اخشل سر بالهُدی و دین الک 
ییظهر؛ علی الدّین که توبه/ ۸۳۳ فتح / ۰۲۸ صف/٩‏ در اینصورت منظور از «لهم» همه مش رکان است چنان که در وجه اول فقط 
مش رکان مکه منظور بودند. 
و نیز ممکن است منظور از آیات» چیزهایی باشد که انسان به وقت مرگ می‌بیند و حقانیت خدا بر او روشن می‌شود؛ در اینصورت 
ضمیر «انّه» راجع به خدای سبحان است (از المیزان) نا گفته نماند وجه اول از همه مقبولتر می‌باشد. 
وم یکف ریک آه علی کل شنء شهی 
می‌شود این جمله تعلیل «سنریهم» باشد یعنی خداوند بر گذشته و حال و آینده شاهد است. می‌تواند آینده را پیاورد و وعده‌های 
قرآن را عملی سازد. «بربک» فاعل «یکف» و باء آن زاید | ... بدل است از «بربکک» تقدیر آن «او لم 
یکفهم انه علی کل شیء قدیر» است. یعنی: 
آیا در تحقق بخشیدن به این وعده آنها را کافی نیست که خدا به هر چیز شاهد و عالم است. 
احتمال دیگر آنست که: ضمیر «أنه» به اه راجع است و منظور از آیه آنست که: خدا آیات وجود و توحید خویش را هم در 
کائنات که در اطراف انسان هستند و هم در وجود انسان به انسان نشان خواهد داد تا بداند که خدا حق است. تفسیر آحسن 
الحدیث ج ص: ۴۵۰ 
کائنات و وجود او از خدا خبر می‌دهند علی هذا انسان از این دو راه خدا را می‌شناسد» هر چند که به زبان اقرار ننماید. 
در اینصورت شهید به معنی «مشهود» است بعنی آیا در عملی شدن این وعده کافی نیست که خدا بر همه چیز مشهود است؟ و همه 
چیز مانند آینه خدا را نشان می‌دهند و او را می‌بینند؟ علی هذا این آیه در رابطه با مسئله توحید است که در تمام این سوره مطرح 
می‌باشد. 
در آخر ناگفته نماند در بعضی از روایات» «آیاتناه به علائم ظهور حضرت مهدی صلوات الّه علیه و علی آبائه و هه به خود آن 
حضیر کقتشی له اک 
«عن ابی عبد الّه علیه ال لام فی قول له عز و جل سنریهم آیاتنا فی الافاق ... قال خسف و مسخ و قذف قال قلت: حتی یتبین لهم 
قال دع ذاک قیام القائم علیه الشلام» (تفسیر برهان). 
۴- لام فی ری من لقاء رهم آلا له بکل شیم شحبط 
صدر آیه حاکی از آنست که با همه این دلائل» امیدی به ایمان مشر کان نیست زیرا که از دیدار ثواب و عقاب خدا در شکند یقین 
به اک آنها نیست زیرا که خدا بر آنها محیط است و به 
حسابشان خواهد رسید نظیر بل لین کنروا فی تکذیب و ال بن ورائهغ فحیط بروج/ ۰ و الله اعلم. 
روز سه شنبه بیست و چهارم ربیع الاوّل هزار چهار صد و پنج (۱۴۰۵) هجری مطابق ۱۳۶۳/۹/۲۷ تفسیر سوره حم سجده به پایان 
وی 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۵۱ 


سوره شوری 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۲۴۸ از ۳۲۹۵۱۲ 


در مکه نازل شده و پنجاه و سه آیه است 


نظری به کلیات سوره 


۱- شوری شصت دوّمین سوه اسنت که ید از سووه قصلت دز مکه تال گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهل و دوم 
است. به نظر می‌آید که در سالهای هشتم و نهم بعثت نازل شده باشد» از تاریخ صحیح نزول آن دلیلی در دست نیست. 

در اول سوره ممن و فصلت گفته شد که حوامیم همه به ترتیب از مومن تا احقاف پشت سر هم نازل شده‌اند و چون همه با «حم 
شروع شده‌انده می‌شود استفاده کرد که مطالب در همه یکی است مگر آنکه نظر دکتر رشاد ادهم را صحیح بدانیم چنان که در اول 
سوره اعراف گذشت. اما در این سوره حروف (ع- س- ق) اضافه شده است. 

۲- عدد آیات آن در قرانت کوفی پنجاه و سه و در قرائت دیگران پنجاه است علت این اختلاف آنست که: «حم- عسق» در قرانت 
کلف دو آیه و نیز وم آیاته الجوار فی ابر کاللام یک آیه است (مجمع البیان). 

بدتقا ی شازق ای مروت دازای مشتیی ر مت له و مه زار و اش و فاد مات حرش انیت تیر آع النترخ: 
ج٩‏ ص: ۴۵۲ 

۳- تسمیه به «شوری) به علت وقوع ای که و مر نی اسان رهم و اما اسلا و رم شوری هم / ۲۸ است و 
روایات نبوی و امامان علیهم التلام سوره حم عسق نامیده شده است به همین جهت طبرسی رحمه له آن را سوره حمعسق نامیده و 
فرماید: شوری نیز نامیده‌انده سخن تفسیر خازن نیز چنین است. 

۴- این سوره به شهادت آیات آن» مکی است ولی به نظر بعضی آیات ۳۸ و ۳٩‏ در مدینه نازل شده است. 

و نیز گفته‌اند: آیه فلا آکلکم علیه جرا الموَدءٌ فی اقب در مدینه نازل شده است. 

ابن عباس گوید: چون اين آیه نازل گردید مردی گفت: به خدا قسم که خدا این آیه را نازل نکرده است خدا در جواب او نازل 
فرموده: آَم بقل ری علی اللّه کذبا/ ۲۴. 

آن مرد از گفته خود نادم گردید و توبه کرد, لذا آیه و مُو اند یل له ... نازل گشت (مجمع الییان) نرول آیه قْ لا سکم .. 
در مدینه حتمی است و خواهد آمد. 

۵- به نظر میآید: محور مطالب این سوره «وحی» است» در اول آن می‌خوانیم کذلک پُوحی یک و ای لین من یلک ال .. 
پس از مقداری مطالب و تهدید مشرکان» می‌رسیم به آیه و کذلک وین ایک رآن عرّبّا .. 

باز بعد از مقداری مطالب و ارعاب. آیه ۱۲ می‌رسد شرع کم من لین ما وی به ُوحا ولذی أَعینا ایک باز به همین طریق تا 
در آیه ۱۷ می‌خوانيم له یأر الکتاب بالق و المیزانَ آن گاه مطلب ادامه می‌یابد تا به آیه آَم قاری علی له کذباً .۰ 
۴ میرسد و سپس در آخر می‌فرماید: و ما کانَ شرآ یکلم تفسیر أحسن الحدیثه ج٩‏ ص: ۴۵۳ 

اد فا ور آتایم, 

و کذلک آَوعیناالیک وحا ین آثرنا... 

علی هذا چنان که در المیزان فرموده: غرض اصلی در این سوره وحی است. در اینصورت مطالب دیگر با تناسب وحی آمده است. 
۶- شآن نزول بخصوصی برای این سوره بدست نیامد: ظاهرا علت نزول آن احتیاج واقعی انسانیت بوده است تا حقاثق را بدانند و به 
طرف خدا هدایت شوند و اللّه اعلم. 


تفسیر حسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۴۵۴ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۲۴۹ از ۲۹۵۱۲ 


[سوره الشوری (۴۲): آیات | تا ۶] 


اشاره 


بشم الّه من الحیم 

حم (۱) عسق () کذلک پُوجی ایک و ی لین ین قیلک له لیر لْحکيم (4۳ له ما فی الّماوات و ما فی اضر هوالع 
ليم (۴) 

تا الّماواث قطن من وه و اْملالکه ُبخون بعند زبهم و بنتنفیزون من فی الَض آلا ان له هو لولحم (۵) و 
لین انوا ین ذونه یاه ال عفیط علیهم و ما آنت علیهع بوکیل (۶) 

بنام خدای رحمان رحیم 

۱- حا- م. 

۲-ع- س- ق. 

۳- خدای عزیز و حکیم» این چنین به تو و پيامبران پیشین وحی می کند. 

۴- خدایی که هر چه در آسمانها و زمین هست مال اوست و او والا مقام و بز رگ است. 

۵- نزدیک است آسمانها از بالا شکافته شوند. ملائکه خدایشان را تسبیح و حمد می‌کنند و برای اهل زمین مغفرت می‌طلبند» بدانید 
که خدا آمرزنده و مهربان است. 

۶- آنان که جز خدا سرپرستان گرفته‌اند. خدا بر آنها حافظ است. تو بر آنها و کیل نیستی. 


تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۵۵ 
کلمه‌ها 


رحمن: درباره دو وصف رحمان رحیم رجوع شود به سوره حمد. به نظر ما رحمان حاکی از رحمت عام و شامل و رحیم حاکی از 
رحمت ثابت و پیوسته است. 

حمعسق: در اول سوره اعراف در زمینه حروف مقطعه سخن گفته شده به آنجا رجوع شود در همه سوره‌های حوامیم بعد از کلمه 
«حم» سخن از کتاب و قرآن است نظیر تٍیل اْکتاب- و اْکتاب المبین ولی در این سوره با کذلک بُوجی بسن آغازشی کرده 
حیف که هر قدر کلام را به اینجا و آنجا بکشیم از معانی واقعی این حروف چیزی دستگیرمان نمی‌شود. 

یتفطرن: فطر: شکافتن و شکاف. مصدر و اسم هر دو آمده است طبرسی فرماید: 

«اصل الفطر: الشق» راغب شکافتن از طرف طول گفته است. 

تفطر و انفطار: شکافته شدن. 

وکا نمی که کار ال وان 


شرحها 


در این آیات می‌خوانیم که وحی یک سنت الهی است در رسول خدا و همه پیامبران وحی به علت حکیم بودن خداست که نباید 
بند گان را بدون هدایت بگذارد» آسمانها از عظمت وحی نزدیک است منفجر شوند ملائکه نیز آن وحی و هدایت را از خدا 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۲۵۰ از ۳۹۵۱۲ 
می‌خواهند تا بدان وسیله» بند گان خدا آمرزیده شوند» آنان که جز خدا را معبود گرفته‌اند از چنگ خدا فرار نتوانند کرد. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۵۶ 
۱و ۲- «حم عسق». 
در مقدمه سوره گفته شد که در قرائت کوفی این حروف دو آیه حساب شده‌اند» حروف مقطعه از مختصات قر آن مجید است. در 
هیچ کتاب دیگر یافته نیست. آنها اسراری است ما بین خدا و رسول و اوصیاء او علیهم الشلام. 
طبرسی رحمه الله در تفسیر بقره از امیر الممنین نقل فرموده: 
اه قال لکل کتاب صفوءٌ و صفوه هذا الکتاب حروف التهجی». 
۳- کذلک پوحی ایک و |ٍلی لین من یلک ال لیر الخکیم. 
لفظ «کذلک» به معنی «اين چنین» اشاره به نفس وحی این سوره است علی هذا مطلق وحی به این فرد بالخصوص تشبیه شده است. 
یعنی: خدا مانند این سوره. به تو و پیامبران گذشته وحی می کند. نتیجه آنست که: وحی به همه پیامبران یکسان است و سنت الهی 
می‌باشد. 
وصف عزیز و حکیم حاکی است که اولا خدا قدرت و توانایی اینکار را دارد ثانیا حکمت او لازم گرفته که بندگان را بی‌هدایت 
نگذارد و به آنها پیامبر بفرستد. 
۴- له ما فی النماواتِ و ما فی الزض و هر ال العظیم. 
این آیه تعلیل دیگری است به فرستادن وحی؛ وقتی که خدا به همه چیز از جمله انسانها ولامیت دارد. وقتی که والا مقام حقیقی و 
بزرگ واقعی اوست. پس اينها همه؛ فرستادن وحی و هدایت را لازم گرفته است» عظیم گاهی در بزرگ جسمی و محسوس به کار 
می‌رود؛ نظیر و لها عزش عَظیمْ نمل/ ۲۳ و گاهی در عظمت معنوی و احاطه و سلطه. استعمال آن در خدا به معنای دوم است. 
۵- تکاد السّماواث یرد من فُقهنْ و العلانکةٌ یسیون بعمد رهم و یستنْفزون من فی الْض. تفسیر آحسن الحدیث ج4 ص: 
۴۵۷ 
با دقّت در ربط این آیه با مسئله وحی» به نظر می‌آید مراد از شکافتن آسمانهه نشان دادن عظمت وحی است. یعنی آمدن وحی 
چنان دارای عظمت است که نزدیک است آسمانها از عظمت آن بشکافند. 
«فوقهن» برای آنست که وحی از بالای آسمانها می‌آید» اگر بنا باشد. شکافته شوند باید از فوق شکافته شود. 
استغفار ملائکه ظاهرا آنست که از خدا می‌خواهند مردم را همدایت بکند و بیامرزد. در اینصورت این سخن نیز در رابطه با وحی 
است. یعنی ملانکه خدا را در مقابل جلالش تسبیح و در مقابل نعمتهایش حمد می کنند و نیز برای اهل زمین هدایت می‌طلبند» 
اه پشم خوت اس که اش سا آسقه اه یا ایام هه هدایت مس خراهتی هبعک ان 


یخملون العْرّش و من خوّله یسبّحون فد رهم و بومنون به و بشتغفژون للذین آمَنوا ... 


غافر/ ۷. 
ولی در روایتی از حضرت صادق صلوات الله علیه هر دو آیه یکی حساب شده و قید «من المومنین» بر آیه تَکادٌ السْماوات اضافه 
شده است. 


آلا اد له هو لور الرحیم. 

اشاره است به قبول استغفار ملائکه و اضافه رحمت بر آن. 

و اللین انعدوای نو َولاء ال عفیظ علیهغ و ما نت عَلیهغ بو کیل. 

این آیه به حکم تفریعی است بر آیات گذشته یعنی: پس از آنکه معلوم گردید: که ولاعیت کل کاینات و همه چیز از آن 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۵۱ از ۲۹۵۱ 
خداست. کسانی که جز خدا سرپرستان گیرند خدا شرک و کفر و همه اعمال آنها را حفظ خواهد کرد؛ وظیفه پیامبر فقط ابلاغ 


سخن خداست. 


(۱) استفاده از المیزان. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۵۸ 
[سوره الشوری (۴۲): آیات ۷ تا ۱۲] 
اشاره 


ی ان للم ده ی عم رن نع تم لا مخ ژونه وه له 
ون هي فزتی و لبیل با ت: 1 0 


ایغ فصو 0۱ 

له تقایدٌ الشماوات و لض بط الرزق لمن یشاة و یدز هکل شیمٍ عل (۱۷) 

۷- این چنین قرآنی روشن را بر تو وحی کرده‌ايم» تا اهل مکه و کسانی را که در اطراف آنند انذار کنی» و انذار کنی از روز جمع 
شدن که در آن شکی نیست» گروهی در بهشت و گروهی در آتشند. 

۸-اگر خدا می‌خواست همه‌اش را یک امت می گردانید لیکن هر که را بخواهد در رحمت خویش داخل کند. ظالمان را سریرستی 
و یاری نیست. 

۹- بلکه جز او سرپرستانی گرفتهاند» له فقط اوست سرپرست. فقط او مرد گان را زنده تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۵۹ 

می کند و او بر هر چیز تواناست. 

۰- در هر چه اختلاف کردید حکمش با خداست پرورد گار من آن خداست بر او توکل کرده و به او بر می‌گردم. 

۱- و آفریننده آسمانها و زمین است از خودتان بر شما زوجهایی قرار داده و از چهارپایان زوجهایی آفریده. شما را در آن 
می آفریند. چیزی مانند او نیست و فقط اوست شنوا و بینا. 


۲- خزائن آسمانها و زمین خاص اوست. روزی را به هر که خواهد وسعت دهد و تنگ گیرد او به هر چیز داناست. 
کلمه‌ها 


عربی: فصیح و روشن؛ به نظر طبرسی رحمه اللّه منظور لغت عرب است. 

ام القری: نام مکه معظمه است «زادها له شرفا» که مرکز آبادیها بوده این کلمه فقط دو بار در قرآن آمده است یکی در اینجا؛ 
دیگری در سوره انعام/ ۹۲. 

سعیر: آتش افروخته. سعر: افروختن آتش و افروخته شدن آن. 

انب: انابه: توبه ۲ 

فاطر: آفریننده. فطر در اصل به معنی مطلی شکافتن و یا شکافتن از طول است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۲۵۲ از ۳۹۵۱۲ 
پذ رآکم: ذرء: آفریدن بر وجه اختراع» اصل آن به معنی ظهور است (مجمع البیان انعام/ ۱۳۶). 
مقالید: کلیدها. خزانه‌ها. طبرسی فرموده: مفرد آن مقلید و مقلاد است. 


تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۶۰ 
شرحها 


آیات گذشته در زمینه اصل وحی بود ولی اين آیات که فصل دوم سوره هستند در زمینه علت وحی می‌باشند که عبارت است از 
انذار و بیان اينکه پایان زند گی انسانها بهشت یا جهنم است؛ در همین رابطه فرموده: اگر خدا می‌خواست همه را اهل هدایت و 
توحید می کرد اما چنین نخواسته و سنت خدایی بر اختیار و تکلیف است. 

در تعقیب مطلب آمده: سرپرست همه خداست باید از وحی او پیروی کرد و در اختلاف به داوری او روی آورد» آن گاه در تعلیل 
این سخن مقداری از دلائل توحید با زگو شده است. 

۷- و کذلک آزعین |لیک فان عری لیر ری و تن عولها و ذز بزع الجفم لا ریب فیه. 
اف کف افارداسک وعی سیر آات‌سای کشت که پاهانل سای کس سر ارب و دای اطرای رد 
اتب 

ناگفته نماند: بعضی از آیات شریفه برای مناسبتهای رسالت آن حضرت را در قالبهای کوچکث ترسیم کرده است نظبر: و أثذر 
عییرتک الَفربینَ شعراء/ ۲۱۴ در نوم ما در آباُم فهم لوق یس/ ۶و نظیر رآ ری و من عولها 

اما آیاتی که در زمینه رسالت عامه آن حضرتند از لحاظ زمان و مکان» پنج آیه می‌باشد که در ذبل و وج للع ما لقن 
کم به ون بل انعام/ ۱۹ و نیز ذیل آبه لزع کت کم دیلک ... مانده/ ۴ شرح داده شد. 

به نظر بعضی و مَنْ حولها شامل همه روی زمین می‌شود ولی اين از سیاق آیه بعید است» جمله و تنذر یم لجع ذ کر الخاص بعد از 
عام و بیان مصداق تفسیر آحسن الحدیث ج4 ص: ۴۶۱ ۱ 

اتم است و گرنه انذار آن حضرت در زمینه بلاهای دنیا نیز بوده است. 

ریق فی اجه و فریق فی الشعیر. 

می‌شود این جمله تعلیل انذار باشد» یعنی: علت وحی و انذار آنست که پایان بشریت به بهشتی و جهنمی بودن خواهد انجامید. 
ولو شاه له للع ما واه و لکن یل من شاه فی رخعیه و لامرن الم ین ول ولا تصير. 

آیه دفع دخلی است که از آیه گذشته متولد می‌شود گویی کسی میگوید: 

چه حاجتی بر وحی و انذار بود. خدا خودش می‌توانست مردم را طوری بیافریند که همه اهل هدایت باشند؟ و آنها را به ایمان 
مجبور کند. 

توبکنع می رات هه مر نمی گنه ون آععاد یهت و یال نع وس فاد وکا 
چنین نخواسته است زیرا در آن صورت همه مسلوب الاختیار می‌شدند و مانند سوزاندن آتش از خود اختیاری نداشتند در نتیجه 
مسئله ثواب و عقاب لغو و باطل می‌شد. اما اراده ازلی بر مختار بودن قرار گرفته. علی هذا مردم در مقابل دعوت انبیاء به دو گروه 
تقسیم می‌شوند. 

گروهی دعوت آنها را قبول» خدا ولی و کارساز آنهاست و آنها را به رحمت خویش و اصل می‌کند» گروه دیگر که قبول نکنند 
ظالمند آنها را نه سرپرستی هست و نه یاوری. 


اين آیه نظیر و لو شاء ریک من من فی الأض کلهْم جمیعاً یونس/ 4۹-و لو شا نا کل تفس هُداها سجده/ ۱۳ است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۲60/60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۵۳۲ از ۳۹۵۱۲ 

4- آم انوا م من ذونه ألاء الم الیش و هو بُخی الْتی و هو علی کل شیء دی 
از اه راز یاهآ ای مه .. روشن تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۶۲ 
شد که ولی و سرپرست خداست. به همین مناسبت در این آیه آمده که مشرکان جز او» بتها را سرپرست گرفته‌اند» آن وقت فرموده. 
این عمل خلاف حق است بلکه ولی» خداست. 
(م) به معنی «بل» است» تقدیم «هو) در جمله ماه و لول برای حصر ولاعیت در خداست و هو ی الْوْتی دلسان دیگر ولایت 
خداست. همچنین است جمله و مُوَ علی کل شیْء قدی آری بت پرستان قبول داشتند که بتهای آنها مرده را زنده نتوانند کرد و بر 
همه چیز قادر نیستند» پس ولی نتوانند باشند. 
۰- و ما الم فبه من شیء نکم یله ذلکم له ر ی علیه و کت و الیه آنیت: 
صدر آیه با آنکه دلیل دیگری بر ولایت خداست. متفرع بر آیه سابق است یعنی: وقتی که ولی همه اوست و بر هر چیز تواناست؛ 
پس باید حکم درباره اختلاف نیز مال او باشد. خواه اختلاف در عقیده باشد یا در شنون زند گی. نظیر: !ناکم لّه... یوسف/ 
.۴ 
آن گاه پس از اقامه دلائل و صاف شدن راه, خطاب به مشرکان می گوید: 
این خدا پرورد گار من است در کارها بر او تو کل می‌کنم نه بر معبودهای باطل و در همه امور به او بر می گردم و از او فرمان اخذ 
مت 
۱- - ی ناوات وغل آکم من آشیکم وبا و ملسم وبا َو کم فیه یش کمئله م2 و هو الَمیغ البصیز. 

پس از گفتن ذلکم ال ی در آیه سابق در این آیه و آیه بعدی بر وجود و توحید و تدبیر خدا استدلال می‌ کند. او آفریننده 
سر 77| 
خداوند تکثیر نسل انسان و حیوان را در ازدواج و نر و ماده بودن قرار تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۶۳ 
داده است و آن» یکی از اسرار عجیب موجودات زنده است که بدون آن» حیات ادامه پیدا نمی کرد. ضمیر «فیه» راجع به «جعل» 
ات یر کم فیه بعنی شما را در ازواج (ثر و ماده) بودن می آفریند و تکثیر می کند» این < جمله راجع به انسان و انعام هر دو است. 
چیزی در ذات و صفات. مانند خدا نیست. کاف زائد و برای تأکید نفی است و تقدیر آن «لیس مثله شیء» می‌باشد. 
از امیر الممنین علیه اللام در نهج نقل شده: 
«لیس کمثله شیء اذ کان الشیء من مشیته فکان لا يشبهه مکونه» 
دو وصف سمیع و بصیر برای تکمیل مطلب است او خواسته‌های همه مخلوقات را می‌شنود یل فی الّماوات و الض کلم 
فی شا رحمن/ ۲۹و نیز او به خلق خود بناست: نواقتص شان را تکمیل می‌کند وه عمالشان آگاه است. 
۲- له تقالیدٌالّماوات و لض یط الق من یَشاة و یرنه بکل شن: عليمٌ. 
تکمیل دلیل سابق است. یعنی روزی دادن مخلوقات در دست اوست. به نظر می‌آید: مقالید به معنی خزائن باشد و آن در رابطه با 
روزی دادن و تنگ گرفش است در ذیل آیه و أمّ |ذا ما لام در عه ره فجر/ ۱۶ درباره تنگگ گرفتن روزی توضیحی داده‌ايم 
که قابل دقت است. 
له یکل شین لیم تعلیل بسط و قبض رزق است که هر دو از روی علم خدا و صلاح و حکمت است. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۶۴ 


[سوره الشوری (۴۲): آبات ۱۳ تا ۱۶] 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۲۲۵۲۶ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


شرع تکع من الّین ما وس به ُوحا و ای َوعینا ایک و ما وصینابه[تراهی و قوسی و عیسی نیوا لین و لا رو فیه کب 
علی ات کین ما تذوشع یه ال یجتبی یه من بشاه و یی یه نیبب (۱۳ و ما رو الا ین بغد ما جاعم املع هم و 
لا یقت من ویک الیل شتمی دی تم و لین وتو الاب من برجم لفی شک بل فرب (۱۳) کُلذیکت 
نع و تم کم آیزت و لا ی آخواعغم ول آعث پمال له بن کناب و آیزث تغل بتکم له را و زب نا آغمالنا و کم 
مالک لا مج بیتا و بیتکم له بجمع بینا و یه العصدیز (۱۵) و لین ایو فی له من بغد ما اششجیب له تم داحضدعل 
ریم و علیهم غُشتِ و له عذابٍ شید (۱۶) 

۳- شریعت قرار داد برای شما آنچه را که به نوح سفارش کرده و آنچه را که بر تو وحی کرده‌ايم و آنچه را که به ابراهیم و موسی 
و عیسی سفارش نموده‌ايم اينکه بر پا دارید دین راو در آن اختلاف نکنید» سنگین است بر مشرکان آنچه به سوی آن می‌خوانی؛ 
خدا هر که را خواهد به سوی آن جمع می‌کند و هر که اهل انابه باشد به سوی آن هدایت می‌نماید. 

۴- در دین اختلاف نکردند مگر بعد از آمدن علم (به حق بودن آن) روی حسدی که داشتند اگر وعده مهلت نبود که از طرف 
خدایت گذشته است. حتما میان آنها حکم می‌شد تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۴۶۵ 

وارثان کتاب بعد از آنهاء در شکک سخت از کتابند. 

۵- بدین جهت به دین دعوت کن؛ خود نیز در آن پایدار باش چنان که مأمور شده‌ای» از هواهای کفار تبعیت مکن, بگو: ایمان 
آوردم به هر کتابی که خدا نازل فرموده؛ امر شده‌ام میان شما عدالت کنم. له پرورد گار ما و شماست. اعمال ما برای ما و اعمال 
شما برای شماست» خصومتی در بین نیست. خدا میان ما را جمع خواهد کرد باز گشت به سوی اوست. 

۶- کسانی که درباره خدا محاجه می‌کنند پس از آنکه خدا مورد اجابت واقع شده حجت آنها پیش خدا باطل است» آنها راست 


غضب خدا و عذاب شد ید. 
کلمه‌ها 


شرع: شرع. آشکار کردن. شرع کم من الدّین: آشکار و بیان کرد برای شما از دین ... و اگر اسم باشد به معنی راه آشکار است. 
بغی: حسد. در اصل به معنی طلب توأم با تجاوز است. 


داحضهٌ: دحض: لغزیدن و سقوط. «داحضه»: ساقط شونده. 


آیات شریفه فصل سوم از مطالب وحی در این سوره است و خلاصه آنها اینست که شریعت اسلام جامعترین شریعتهای آسمانی 
است و شامل همه مطالبی است که به پیامبران گذشته وحی شده بود و نیز اختلاف در ادیان ربطی به وحی آسمانی ندارد» بلکه 
حسدها و هواهای نفسانی آن را به وجود آورده است. 

و چون شریعت او همان شریعت عرضه شده از طرف خدا به پیامبران تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۶۶ 

گذشته است» پس باید در آن ثابت قدم باشد و دیگران را بر آن بخواند و به حرف اهل نفاق گوش ندهد. 


۳- شرع کم من الذّین ما وصّی به نوحا و الذی أژحتنا |لیک و ما وَینا به ٍثراهیم و مُوسی و عیسی. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۲۲۵۵ از ۲۹۵۱۲ 


یعنی: دین شما همان دین پیامبران گذشته است به اضافه معارف و احکامی که در این دین می‌باشد. «لکم» خطاب است به حضرت 
سول ی ال هلو الیو انعگن: 

مراد از و ای نا ایک احکام و معارفی است که فقط در اسلام آمده و در ادیان گذشته نبوده است» یعنی: برای شما دین قرار 
دادیم آنچه را که به نوح سفارش کرده بودیم و آنچه را که به تو وحی کرده‌ايم. 

و ماوََّیِنا ... عطف است بر «ما وصی» علی هذا دین اسلام شامل همه ادیان گذشته است با اضافه معارف و احکام مخصوص 
خود. چهار پیامبر بزر گوار به ترتیب زمان ذکر شده‌اند که زمان هر یک پیش از آن دیگری است. 

به نظر بعضصی: آمدن و الذٍی أَرَحینا یک قبل از ابراهیم و موسی و عیسی دلیل فضیلت آن حضرت بر دیگران است ولی بهتر است 
این مطلب را از آیه: و دنا من ان مهم و بلک و من ُوح و ابراهيم و موسی و عیسی اب ری ۳ 
احزاب/ ۵۷ استفاده کنیم. ۱ 

نا گفته نماند: از آیه فهمیده می‌شود که قبل از نوح پیامبر صاحب قوانینی نبوده و احکام گذشتگان بسیار جزئی و ساده بوده است؛ 
و نیز پیامبرانی که در میان آنها آمده‌اند همه مروج شریعت آنها بوده‌اند» مثلا پیامبرانی که تا زمان ابراهیم علیه السلام آمده‌اند همه 
در شریعت نوح علیه الشلام بوده و شریعت تازه‌ای نیاورده‌اند و هکذا. 

آنْ أَقیمُو لین و لا توا فیه. تفسیر حسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۶۷ 

خطاب است به مسلمین» يا به رسول خدا و مسلمین هر دوء چنان که «لکم» در صدر آیه خطاب به همه است و چون مراد از «شرع 
لکم» همان بر پا داشتن و عمل کردن به دین است. لذا در اینجا «شرع لکم؛ رانا ان اقا .. تفسیر کرده است «4۱. 

اقامه دین عبارت است از عمل به آن و حفظ و دعوت به سوی آن. الف و لام «الدین» برای عهد است یعنی این دین مشروع» منظور 
از تفرق در لا روا ظاهرا آنست که به بعضی ایمان بياوریم و به بعضی ایمان نیاوریم مانند بهود و نصاری» مصداق عدم تفرق» 
قبرل کرون هه آتهاستسان کسیر ایب خراهد اسر تلع با رل امن کتات: 

و نظیر: قل من له و ما آنزل علینا و ما رل علی |پراهيم و |شماعیل و (شرحاق و یوب و الباط و ما آوتی مُوسی و عیسی و 
لبون بن رهم لا وق بین أعد مهم و خن له شعلشون آل عمران/ ۸۳ 

در المیزان فرموده: همه شریعتهایی که از جانب خدا نازل شده‌اند واجب است اقامه آنها و عدم تفرق در آنها؛ اما احکام سماویه که 
در همه آنها مشترکک است اقامه آن روشن است. امّا احکامی که در شریعت قبلی بوده و در شریعت بعدی نسخ شده است اقامه 
آنها ایمان آوردن به آنهاست. زیرا از لحاظ عمل دیگر زمان آنها گذشته است اهل آن زمان هم باید ایمان بیاورند و هم عمل 
کنند. اما اهل شریعت بعدی فقط با ایمان آوردن آن را اقامه می کنند. 

کبر علی امش رکین ما مهم یه ال بَتبی یه من یشاء و بهدی ایهم نیب یعنی: با آنکه دین تو دین پیامبران گذشته است» 


مشرکان را قبول آن 


(۷) با عنایتی می‌شود گفت: أقیموا ... خطاب است به همه انسانها در همه ازمان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۶۸ 

سنگین می آید ولی مانعی نیست» خداوند دیگران را به طرف آن می‌آورد که قبول آن را سنگین نشمارند علی هذا این قسمت آیه 
نظیر قیفر بها هّلاء فد وکا به ما آیشوا پها یکافرین انعام/ ۸٩‏ است. 

نا بر این ضمیر «الیه» در هر سه مورد راجع است به ما عم که همان دین توحید باشد» در عین حال می‌شود «الیه» دوم و سوّم به 
له بررگردد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲۱ صفحه +۲۲۵ از ۳۹۵۱۲ 


و 


۴- و ما فقو من بَغد ما جاعم الْعَم بَغیا هم 

یعنی: اختلاف در دین از جانب کسانی بود که به حق بودن دین علم داشتند ولی حسد و ظلمی که در میانشان متداول بود سبب 
اختلاف در دین گردید. 

و لز لا کل بّث بن زبک الیل ی للم 

منظور از کلمه؛ وعده مهلت است که در آیه و کم فی الَْض مقر و متا الی جین بقره/ ۳۶ گذشت اگر این وعده نبوده آنها در 
اثر اختلاف عمدی هلاک می‌شدند. ۱ 

ناگفته نماند: قوم عاد و ثمود و دیگران که هلاءک شدند آنهایی بودند که رو در رو پیامبران را تکذیب کردند ولی اختلاهف 
ند نبا بل بابرا دوفین آوا عو ابید کررهقر مق3. 

و لین آورثاالکتاب من بیجع لفی شک یه ریب مراد از «الذین» کسانی می‌باشند که بعد از اختلاف کنند گان» وارث 
کتاب گردیدند» پدرانشان با علم و دانسته در کتاب و دین اختلاف کردند اما آنها در کتاب به شک شدید افتادند. 

۵- کیک ماع و اَقع کما أیزت و لام أَواءمغ وف آمنث بما تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: ۴۶۹ 

رل لب کتاب 

ری ای کر اک لد تک مات یل ایض بای آنک ان کی من مه اه سم رایسری 3 
دعوت کن و در آن استقامت داشته باش؛ به نظر بعضی لام به معنای «الی» است و قلْ مت بما رل ال رن کتاب اشاره است به 
یکی بودن ادیان و واجب الاتباع بودن آنها. ۱ 

و آیزث لَغیل بتکم له را و کم نا آغمالنا و لکم آغمالکع لا با با و بتکم لجع با و له العصی. 

یک طرف‌این گفتگو حضرت وسول صلی الله علیه و آله و امتش و طرف دیگر بهود و تصاری است و شاید مش کان را نیز شامل 
باشد» این جمله‌ها نحوه ارتباط آن حضرت را در مقام رسالت با دیگران بیان می‌کند. 

اول أیت یل بتکم در مقام پیامبری مأمورم که میان شما به عدالت رفتار کنم دعوت مال همه است و همه در مقابل شرع 
یکسانند» اجازه تبعیض و مانند آن را ندارم. 

دقع له ریا روتکو دراین مه ید قمیمی تست اند خر مقام انامه بو زیرتیت بای بش کان یکساشست سضی عفن آقاه ال 
و یاوه را قبول نداریم. 

وکا اعباکاو تکم اقمالکم ستولیت هبه عبط با کرد ارشته قاعده لا رز وازو؟ رزر آغری در زیمت من عا کم لته 
ثواب و عقاب هر- کسی از خود ناشی می‌شود و بخودش بر می گردد» ثواب و عقاب کسی را به دیگری نسبت نمی‌دهند. 

چهارم لا با و بتکم در نتیجه» مزاحمتی و خصومتی فیما بین نداریم همه بنده خدائیم و کارهایمان مربوط به خداست. وقتی 
که خدای همه یکی است تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۴۷۰ 

و اعمال هر کس مخصوص به خود اوست دیگر وجهی برای خصومت نیست. علی هذا منظور از « ی 

پنجم: له مغ نا و له الم یر یعنی: حسابرس نیز در روز قيامت خداست نظیر این سخن آیه قل يا هل الکتاب تالا الی کلم ه 
وا یتنا و بتکم بت له ولانش رک به بالق نش بعاً بان شون ال ات فلا شوب شود 
آل غمران/ ۶۴ است: 

۶-و لین باون فی له من بَغد ما اشتجیب له هم داحضد عند ریم و علیهم عُضت و هم عدابِ شدیذ. 

این آیه در رابطه با فلتذلک اذغ و اشیقع ... است» مراد از استجیب» ظاهرا اجابت فطرت باشد یعنی ربوبیت و دین خدا مورد 
اجابت فطرت انسانی است نظیرفَقمْ وجهک للدّین عنیفاً رت ال ای فطر لاس عیها ... روم/ ۳۰ و با منظور اجابت انسانهاست 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۵۷ از ۳۹۵۱۲ 


اافازیت گم 

به عبارت دیگر آملث بما نله ین کناب و أیت لأَغل بتکم ... 

مطالبی نیست که فطرت انسانی از قبول آن امتناع کند» علی هذا آنهایی که ان حقائق را نبذیرفته و قاعُ می گویند دلیلشان 
پیش خدا باطل است منظور از «بحاجون» محاجه در ربویت خدا و دین اوست. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص:! ۳۷۱ 
[سوره الشوری (۴۲): آیات ۱۷ تا ۲۶] 
اشاره 


له لذی أَرَل الکتاب بالق و الْمیزان و ما ذریک َعلْ الاعة قریبِ (۱۷) بشتفجل بها لین لا بو بها و این وا مُْفقون 
مئها و یمن نها ال لا اد لین یرون فی الَاعیة لفی ض لال بعید (۱۸) له لطیث بعباده یررق من بشاء و هو قاری 
(۱۹) من کان برد حوت ال خرة ترذ له فی عوثه و من کال برد حوت ادا تیه ملها و ما له فی ره من تصیب (۲۰) آم له 
شرکاء مَرعُوا لَُم بن لین ما غ یدنب له و لز لا که الفضل لفضی يم و امین لَُع عذاب يم (۲۱) ۱ 

ری الظالمین مُشفقین ما کسبوا و هو واقع بهم و لین منوا و عملوا السَالحاتِ فی رَضات انا له ما یشان علد ریم دک 
هو ال الکبیز (۲۲) ذلک الّذی یش له عبا5ة لین وا و عملوا لصالحات قل لا آتلکم عَلیه جرا 9 هه فی الْقزبی و من 
رف عترة ترذ له فیها حشرت له َو کوژ (۲۳) آم ون ری علی له نبا ان ی لبم علی تلبکک و بمرخ له 
اباطل و بح ال بکلماته اه ليم بدا السْدُور (۲۳) و هو الذی یلاله عن عباده و یَعُوا عن الَینات و یلم ما عون (۲۵) 
و یستجیب این منوا و عملوا السَالحات و یدهم من فضله و الکافزون له عذابٍ شید (۲۶) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۷۲ 

۷- خدا این کتاب و میزان را به حق نازل کرده است. چه می‌دانی شاید قیامت نزدیک است؟ 

۸- آنان که ایمان نمی آورند آن را به عجله می‌خواهند ولی اهل ایمان از آن می‌ترسند و می‌دانند که آن حق است. بدانید آنان 
که درباره قيامت مجادله می‌کنند در گمراهی دوری هستند. 

4- خدا به بند گانش, مهربان است. هر که را بخواهد روزی می‌دهد. او نیرومند و تواناست. 

۰- هر که کشت آخرت را می‌خواهد بر کشت او می‌افزائيم و هر که کشت دنیا را می- خواهد از آن به او می‌دهیم اما در آخرت 
نصیبی ندارد. 

۱- یا برای آنها شریکانی هست که دینی را که خدا نمی‌داند برایشان آورده‌اند؟ اگر وعده مهلت نبود» میانشان حکم می‌شد 
ظالمان را عذاب دردناکی هست. 

۲- خواهی دید که ظالمان از آنچه کرده‌اند می‌ترسند» آن به آنها خواهد رسید. کسانی که ایمان آورده» عمل خوب کرده‌اند. در 
باغات بهشت خواهند بود آنها راست نزد خدایشان آنچه می‌خواهند فضل بز رگ همانست. 

۳- همان بهشت است که خدا به بند گان خود که ایمان آورده و عمل خوب کرده‌اند مزژده می‌دهد. بگو بر رسالتم از شما پاداشی 
نمی‌خواهم مگر مودت قرابتم را هر که حسنه‌ای به دست آورد وابش را افزون می‌کنیم» خدا آمرزنده و پاداش دهنده است. 

۴- يا می‌گویند بر خدا دروغ بسته است» اگر خدا بخواهد بر قلب تو مهر می‌نهد» خدا باطل را محو و حق را با سخنان خویش 


ثابت می‌کند. او به مکنونات سینه‌ها آ گاه است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۴۷۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۵۸ از ۲۹۵۱۲ 
۵- او همانست که توبه را از بند گان خویش قبول می کند و از گناهان می گذرد و می‌داند آنچه را که می‌کند. 


۶- و قبول می کند از کسانی که ایمان آورده‌اند و از کرم خویش بر آنها افزون می کند کافران را عذاب شدیدی هست. 
کلمه‌ها 


مشفقین: راغب گوید اشفاق عنایتی است آمیخته به خوف. اگر با «من» باشد معنی خوف در آن ظاهرتر است و اگر با افی» آید 
معنی اعتنا در آن آشکارتر می‌باشد. 

یمارون: مراء: مجادله و منازعه. «ما راه مراء و مماراهٌ: جادله و نازعه). 

حرث: کاشتن و کشت. مصدر و اسم هر دو آمده است. این تعبیر برای آنست که اعمال به حکم کشت هستند. در دنیا و آخرت 
بیس فهتگ از وش لنش سای شم اقا هک 

«الدنیا مزرعه الاخرة) 

منظور از آن در آیه نتیجه عمل است. 

روضات: باغها. مفرد آن روضه است. 

قربی: قربی در قرابت نسبی به کار می‌رود» الف و لام آن در آیه عوض از مضاف الیه و تقدیر آن «قربای؛ است یعنی قرابت من. 
یقترف: قرف و اقتراف در اصل به معنی کندن پوست از درخت و کندن پوست روی زخم است. به طور استعاره بر اکتساب. اقتراف 
گفته‌اند در کار تیک باشد با در کار بد. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳۷۴ 
شرحها 


اولین گروه از آبات در رابطه با وحی بود دومین گروه علت وحی و انذار را بیان می‌کرد» سومین دسته در زمینه یکی بودن اصل 
وحیها سخن می گفت. چهارمین گروه در رابطه با نزول وحی و آمدن قیامت است که می گوید: منکران قيامت آن را با مسخره و به 
عجله می‌خواهند ولی اهل ایمان از آمدن آن می‌ترسند و نیز در این آیات می‌خوانيم: 

۱- هر که طالب دنیا باشد و برای آن تلاش کند به آرزوی خویش می‌رسد ولی در نعمت قیامت سهمی ندارد. 

۲- ظالمان از عواقب اعمال خویش بیمنا کند اما؛ عاقبت سوء در کمین آنهاست چنان که عاقبت نیک در انتظار اهل ایمان می‌باشد. 
۳- مش رکان می‌گویند: قرآن را به خدا بسته است ولی این درست نیست اگر خحدا می‌خواست به قلب تو مهر می‌زد و از خواندن 
آیات ناتوان می گشتی اما خدا می‌خواهد حق را آشکار و باطل را محو گرداند. 

۴- در عین حال توبه را قبول و از سیِثات اغماض می کند. کافران را به عذاب در می کشد. 

۵- مودت اهل بیت پاداش رسالت است و آن حسنه‌ایست که هر که داشته باشد بر خوبیش خواهد افزود. 

نا گفته نماند: همه اینها حقائقی است که مره انزال کتاب و میزان می‌باشد. 

۷- ال الذی أَیمْلَ الکتات بح و مزا و ما بُذریک لاله تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۷۵ 

ریب 

.۱( 


منظور از «المیزان» کتاب است که حق و باطل نیک و کار و بدکار با آن سنجیده می‌شود؛ چنان که در آیه و ترا مهم الکتاب و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۲860۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۵٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
الْمیزان وم لس بالّقشط حدید/ ۲۵ نیز منظور همین است. 
به نظر می آید: آمدن لفظ میزان سبب شده که پشت سر آن قيامت مطرح شود «بالحق» وصف انزال است» یعنی حکمت الهی نزول 
آن را لازم گرفته تا 

- یستفجل با لین لا بو بها و لین آمئوا فقوت لها و یلو ها الْعق. 
استعجال کفار از باب استهزاء بوده مکزر در آیات می‌خوانيم که می- گفتند: متی مدا لوغ ان کم صادة ین ولی اهل ایمان که به 
آن یقین دارند از آن می‌ترسند. 
لا اد لین یْمارَون فی السَاعة لفی ضلال بعید. 
اشاره است به اينکه ایمان به آخرت دشوار نیست ولی کفار مراء و مجادله می‌کنند. ضلال بعید از آن جهت است که واقعیت اهتم را 
گذاقفهن.یی لذانت فانی هی زو ند, 
۹- الط پعبادهیررق من یشاء و هو الَمّوقْالعری 
اک ا کاقر مر الا ریت تفر یی از ا تفر ها عفن زر کطنی هروا ور 
می‌دهد ولی از آن در آخرت فقط کسانی نتیجه می‌برند که برای آخرت کار کرده باشند. علی هذا «من یشاء» شامل نیک و کاران و 


(۱) لفظ قریب نشان می‌دهد که تقدیر این جمله «اتيان الساعهٌ قریب» است 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۷۶ 

دیگر فرموده: کل ثم مولاء و عَّلاء من عطاء ریک و ما کال عطاء ریک مورا اسراء/ ۵۷. 

بابرا وی ام بای درو ۳ب یه او عیر 7۳۳ 

۰- من کاٌ رید حت ال حرة ترذ له فی حزثه و من کان برد حزث ادا لته منها و ما فی الََحرَة من ٌصیب. 

مراد از حرث نتیجه عمل است. منظور از ترذ له فی حرئه ظاهرا دائمی بودن آن و یا پاداش ده مقابل است. نظیر: جاء بالحت یه فلا 
را نام / ۱۶۰ اینکه در آخرت نصیی ندارد چون چنین شخصی آخرت را در نظر نداد و اب آن ایمان نداد 
بتطری مگروار آیف > رومتر تفت طایی یه بت ۳ رباع ۱۳۹۴ له ها ما تشاء لعن رید نمجنا 
له هم بَضلاها مَْموما مذخوراً و من آراد ره و شعی لها شقیها و موم ولیک کال سعَیُع عشکوراً سراء/ ۱۸ و .1٩‏ 
و ای یا و 

۱- آم لهُم ز شرکاء مَرغوا لُع من لین ما ع یدنه له و لز لا مه الفضل لفضی يم ود الطالمین له عذاب یم 

پس از بیان اينکه کتاب را خدا نازل کرده و رزق در دست اوست و او در آخرت چیزی به اهل دنیا نمی‌دهد در اين آیه در مقام 
انکار فرموده: مگر ش رکائی دارند که برای آنها دینی که خدا از آن بی‌خبر است. آورده‌اند؟ نه آنها چنین ش رکائی ندارند» و اگر 
وعده مهلت نبود به زودی هلاک ‌شاتاهر انالطالی ... می‌رساند که در عین مهلت داده شدن. بالاخره از عذاب در امان 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۷۷ 

نخواهند بود. 

علی هذا «ام» منقطعه و به معنی «بل لهم شر کاء» است. طبرسی و زمخشری آن را به معنی تقریر و «بل» گرفته‌اند بنا بر احتمال اول 
«أذن» ی ی ی به معنی امر و اجازه می‌باشد. مراد از «الفصل) | داوری و حکم است که همان و 


کم فی الْض مقر و تا الی جین باشد. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
۲- تری الظالمین شقن ممّا کسبوا و هو واقغ بهم. 
این بیم و ترس در قیامت خواهد بود چنان که ذیل آیه روشن می کند «تری» خطاب است به آن حضرت و هر بیننده و هُوّ وا 
حکایت از تجسم عمل دارد. 
و این آموا و عملوا الصَالحاتِ فی روضات الجناتِ له ما بشاو لد رهم ذلکک هو ال الکبز. 
نقطه مقابل ظالمان است. طبرسی فرموده: روضه» زمین سرسبز است که علفها آن را پوشانده» جنّت زمینی است که درختان آن را 
احاطه کرده باشدء روضات الجنات باغات درخت است که در زمین سبز روئیده باشد ما شا حاکی است که هر چه بخواهند خدا 
همان را می‌آفریند و یا در آن قبلا موجود است عند ریم حکایت از خلود دارد. 
۳- ذلک الّذی یم ال باه لین وا و عملوا الصَالحات فلا آستلکم علیه آجرا للم فی الْزبی. 
لفظ «ذلک» اشاره است به رَوّضات جات بیه که کل ار قل لا لک ... می‌شود اشاره باشد به دوام نبوّت به وسیله امامت و 
رهبری» یعنی مودّت قرابت من سبب ادامه نعمت هدایت خواهد بوده درباره این آیه در نکته‌ها به طور مفصل صحبت خواهد شد. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۷۸ 
و من یرف حسه ترذ له فیها محشناً ار له عَفور مکوژ. 
این سخن یک مطلب مستقلی است ولی به قرینه صدر آیه منظور از حسنه همان مودت ذی القربی است چنان که در روایات اهل 
بیت علیهم السّلام آمده است. 
مراد از ترذ له فیها حتناً شاید مَنْ جاء بلس قلعم لها نعام/ ۰ باشد علی هذا منظور از «حسنا» ثواب عمل است. غفران و 
شکور بودن خدا سبب این زیادت می‌باشد. 
۴- آم ون ری علی الّه کذباً فان یَسَا ال یَحتَم علی قلبکک: 
دز الیسان رده ووایتات اهل بت علیهم ال لام عاکی ات که آیه قل لا اشعلکم :9 چهاز آبه یسادی هه دربازه نوت آهل 
بیت علیهم السّرلام نازل شده‌اند لانزمه این سخن آنست که همه اين چهار آیه در مدینه نازل شده باشند» علی هذا منظور از: آم 
تقواون افگری ب آشازه بسن ی از ماکان استاد آیسر مر الیل لیذ ید در ولظهبا تزبه کند گان از آن سخ 
می‌باشد» آنچه المیزان می‌گوید مضمون روایت پانصد و هفتاد و چهار روضه کافی است که از حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل 
که ا میگ 
بنا بر این. منظور از آیه آنست که منافقان می‌گویند: مودّت ذی القربی را بر خدا دروغ بسته است» ولی این سخن درست نیست؛ 
زیرا اگر خدا می- خواست قلب تو را مهر می‌ کرد و باب وحی را بر تو می‌بست» ولی خدا خواسته که اين مطلب را بر تو وحی کند» 
در نتیجه حق را بیان و باطل را محو گرداند چنان که فرموده: 
و یَخَ ال اباطل و بُقْ ات بکلماته له ليم بذات اور 
مضارع آمدن «یمح- بحق» دلالت بر استمرار دارده یعنی سنّت جاریه تفسیر حسن الحدیث. ج4 ص: ۴۷۹ 
خدا همین است. 
مراد از کلمات ظاهرا سخنان وحی است یه عم ... تعلیل مطلب آیه است که خدا می‌داند حق در کدام قلب است. باطل در کدام 
قلب. لائق مهر کردن کدام قلب است و کدام قلب باید شرح داده شود. 
۵-و مُر الّذُی یل لْیةعْ عباده و یو عن لیات وغل ما تفعلون. 
این آیه یک مطلب مستقلی است و بنا بر شأن نزول گذشته در رابطه با توبه کسانی است که می گفتند: آن حضرت مودت اهل بیت 


را از خود ساخته است وغل ما تفعلونْ تشویق به توبه و تحذیر از معصیت است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۲,۱ از ۳۹۵۱۲ 
۶-و یَستَجیت الذینَ منوا و عملوا السَالحاتِ و یریم من فضله و الکانرون له عذابٍ شدیذ. 
تکمیل مطلب آیه سابق است. یعنی: همانطور که توبه را قبول می‌کند و از سیثات می گذرد. اعمال نیکو کاران را نیز قبول می‌کند و 
پاداش می‌دهد. 
نیک ووکاران از خدا می‌خواهند که در مقابل اعمالشان, به آنها سعادت دنیا و آخرت بدهد. لذا در مقابل این خواسته لفظ «یستجیب» 
آمده است. منظور از «یزیدهم» زیادت بر پاداش است و له بُضاعفٌ من یَشاء و نیز فرموده: لَهُمْ ما یشان فیها و لیُنا فزیذ. 
اما کافران که نه از گروه توبه کارانند و نه از اهل ایمان لذا عذاب شدید در کمین آنهاست. 
طبرسی رحمه له در معنای «یستجیب؛ فرموده: به قول بعضی یعنی طاعات و عبادات آنها را قبول می‌کند و بر ثوابشان می‌افزاید. 
المیزان نیز آن را قبول کرده است. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص! ۳۸۹۰ 


نکته‌ها: 
در پیرامون آیه مودت: 


در رابطه با آیهقلْ لا تک علیه جرا اوه فی یی چند مطلب را لازم است بررسی نمائیم اول اينکه مراد از «القربی» علی 
و فاطمه و فرزندان آنهاست صلوات ال علیهم اجمعین در این رابطه به چند روایت اشاره می‌شود: 

۱- در مجمع البیان فرموده: زاذان از علی علیه السلام نقل کرده که درباره ما در «آل حم» آیه‌ای هست. مودت ما را حفظ نمی کند 
مگر هر مومن» سپس آیه فلا کم را تلاوت فرمود. کمیت بن زیاد اسدی (شاعر اهل بیت) باین سخن در شعر خودش اشاره 
کرده که می گوید: 

وجدنا لکم فی آل حم آیة تاوّلها منا تقی و معرب 

یعنی برای شما اهل بیت در آل حم آیه‌ای يافته‌ايم که هر صاحب تقیه و آشکار کننده مذهب آن را تفسیر کرده است. 

۲- باز در مجمع از تفسیر ابو حمزه ثمالی از این عباس نقل شده: رسول خدا صلّی له علیه و آله چون به مدینه آمده و اسلام محکم 
گردید. انصار گفتند: برویم پیش رسول خدا و بگوئیم اگر جریانهایی پیش آید. اموال ما در اختیار شماست می‌توانید بدون 
ناراحتی از آنها استفاده کنید پیش آن حضرت آمده این سخن باز گفتند. 

در جواب آنها آیه قل لا یلم علیه رالد فی یی نازل گردید حضرت آیه را بر آنها خواند و فرموده: بعد از من 
قرابت مرا دوست بداربد» آنها تسلیم شده و از محضر آن حضرت خارج شدند اما منافقان گفتند: اين را از خودش ساخت؛ 
می‌خواهد ما را بعد از خودش مطیع قرابت خود گرداند. آیه تفسیر آحسن الحدیث. ج٩‏ ص: ۴۸۱ 

آم یوت افتری علی له کذباً نازل. حضرت آنها را خواست و آیه را بر آنها خواند آنها گریه کردند و آیه برایشان سخت آمد. 
خدا آیه و و ای بل لوب عَْ جباده ... ازل فرمود» حضرت آنها را خواست و بشارتشان داد و فرمود: و یَسَجیتِّ لین آمُوا و 
آنها کسانی هستند که تسلیم شدند. 

۳- و نیز در مجمع از ابو حمزه روایت کرده که «سدی» گوید: اقتراف حسنه مودّت آل محمد است. به طور صحیح رسیده که حسن 
مجتبی علیه ال لام بر مردم خطبه‌ای خواند و فرمود: من از اهل بیتی هستم که خدا مودّت آنها را بر هر مسلمان واجب کرده و 
فرموده: فلا آَتلکم له رال فی یی ... قتراف حسنه مودت ما اهل بیت است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۲۲,۲ از ۳۹۵۱۲ 
۴- باز در مجمع فرموده: اسماعیل بن عبد الخالق از امام صادق علیه التلام نقل کرده که فرمود: آیه فلْ لا أَشکلَکم ... در حق ما اهل 
بیت نازل شده که اصحاب کسائیم. 
۵- زمخشری در کشاف می گوید: روایت شده چرن آیه فلْ لا لکع ... 
نازل گردید گفته شد یا رسول اللّه این قرابت شما کدام است که خدا مودتشان را بر ما واجب کرده است؟ فرمود: «علی و فاطمه و 
ابناهما» یعنی علی و فاطمه و دو پسر آن دو است. چون در آن وقت فقط حسنین عليهم الشلام به دنیا آمده بودند. 
این روایت با همین لفظ در تفسیر نسفی در حاشیه تفسیر خازن نقل شده است. 
۶- در کتاب تقافر الفیی ۷۵ از این عبابی کل شده: ون آبدتازل گردید کفهشل باوشول ائله قرابیت شا که ابردتهان را 
بر ما واجب کرده کدامند؟ فرمود «علی و فاطمه و ابناهما» اين روایت را ابن صباغ مالکی در صفحه ۱۳ فصول المهمه سیوطی در 
کتاب احیاء المیت حدیث اول در حاشیه اتحاف شبراوی تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۴۸۲ 
صفحه ۲۳۹ و ابن حجر در صواعق محرقه خود ذیل آیه فوق از آیات نازله در شأن اهل بیت علیهم الشرلام و در اتحاف شبراوی/ ۱۸ 
و در بسیاری از کتب اهل سنت نقل شده است علامه امینی رضوان الّه علیه در جلد دوم الدیر/ ۳۰۷ تا ۰ در این زمینه اسناد 
بسیاری نقل کرده است. 
علی هذا احتیاج به توجیه دیگری نیست. آیه شریفه به مودت اهل بیت رسالت دعوت می کند و آن را اجر رسالت می‌داند. 
طبرسی رحمه اللّه فرموده: وجه سوم در متن آیه آنست که قرابت و عترت مرا دوست بدارید و احترام مرا درباره آنها حفظ کنید؛ 
چنان که از علی بن الحسین و ابی جعفر و ابی عبد اللّه علیه التبلام نقل شده سعید بن جبیر عمرو بن شعیب و دیگران نیز چنین 
گفته‌اند. آن گاه از اعمش از سعید بن جبیر از ابن عباس نقل کرده: 
«قال لما نزلت آية قل لا استلکم علیه اجرا قالوا با رسول اه من هولاء الذین امرنا اه بمودتهم قال علی و فاطمةٌ و ولدهماه. 
دوم: منظور از مودت تنها دوست داشتن نیست بلکه دوست داشتن است که توأم با رهبری و مرجع بودن آنها در احکام و زعامت 
است چنان که حدیث متواتر ثقلین و حدیث سفینه آن را بیان می‌کند» بهتر است در اینجا اين آیه را با آیه ما آَئلکم عه ین 
جر من شاء ند الی ره یلا فرقان/ ۵۷ مقایسه کنیم در این آیه می‌گوید: من از شما فقط رفتن راه خدا را می‌خواهم؛ در 
آیه ما نحن فیه هم می گوید: من فقط مودت قرابت خودم را می‌خواهم. 
تیجه این می‌شود که مودت اهل بیت علیهم الترلام همان رفتن راه حداست خاصه با در نظر گرفتن آیه قَ ما کم ین جر َو 
کم ان ری ی له سبأ/ ۴۱ که می گوید: اجری که از شما خواستم به نفع شماست زیرا مودت اهل پیت ضامن سعادت دنیا و 
آخرت شماست. از اینجاست که در بعضی از روایات آمده تفسیر حسن الحدیث. ج 4 ص: ۴۸۳ 
) 
آل محتّد هم الصراط المستقیم 
سوم: آیات چهار گانه که گذشت در مدینه نازل شده‌اند. گر چه سوره مبار که مکی است. بسیاری از سوره‌ها را داریم که دارای 
آیات مدنی هستند و بالعکس. 
چهارم: متْصل يا منقطع بودن استثناها در نتیجه گیری که در بند دوم گفته شد فرق نمی کند» کسانی که راه اسلام را با اهل بیت 
علیهم السّ لام نرفته و از خود اظهار نظر کرده‌اند درباره آیه مطالبی گفته‌اند که به هیچ وجه قابل قبول و دلچسب نیست رجوع شود 
به مجمع و کشاف و تفاسیر دیگر. 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص:! ۳۸۹۴ 
[سوره الشوری (۴۲): آبات ۲۷ تا ]۳٩‏ 
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اشاره 


را بش رخت غو الیی العی (۸) ی اه کل لموات رأزیرما نما ین دا وغل جنمم ادا 
دی (۲۹) و ما َصابَکغ من مصدية قبما کت بث آدیکم و یفوا عن کییر ‏ ۳۰ و ما أََم بقشجزین فی الْض و ما کم ب من دون له 
من وی و لا تصیر (۳۱) 

و ین آیاهالجوار فی ابخر کانأغلام ۳۳۱ ی بتیکن الزیع فطل رواک علی ظهّره فی ذلک آآیاب لِکلْ عبر شکور (۳۳) 
و یهن بما کتبوا و یف عن کر (۳۴) و یل لین یاون فی آیاینا ما من تحیص (۳۵ قما تشم ین شَنء فعتاغ ایا 
ال و ما ند له یز و أبقی لین منوا و علی رهم ی کون (۳۶) 

ییون کباب الثم و الغواجش و |ذا ما عفد وا یرون (۳) و دی اشیجاوا لبم و وا لاه و أَرَُم شوری 
هم و با رامع بلفقون (۳۸) و لین ٍذا هم الب هم یِتَصرَون )۳٩(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۸۵ 

۷- گر خدا روزی را بر بند گانش بسط می‌داد» در زمین طغیان می کردند» لیکن به آن اندازه که می‌خواهد نازل می کند او به 
تکك کات دانا و بیتاستت: 

۸- اوست که باران را بعد از ناامید شدن می‌فرستد و رحمتش را گسترش می‌دهد. او سرپرست پسندیده است. 

۹- از جمله آیات خدا آفریدن آسمانها و زمین است و آنچه از جنبنده در آن دو منتشر کرده و او بر جمع آوری آنهاء وقتی که 
بخواهد تواناست. 

۰- آنچه از مصیبت به شما می‌رسد به علت گناهانی است که دستهایتان کسب کرده. خدا از بسیاری عفو می‌کند. 

0۱- شما عاجز کننده خدا در زمین نیستید و جز خدا سرپرست و یاری ندارید. 

۲- از جمله آبات خدا نهرهای جاری شونده است مانند مرزها. 

۳- اگر بخواهد باد را آرام می‌کند» آن گاه در پشت دریا راکد می‌ماند در این سخن آیاتی است بر هر بردبار شکور. 

۴- یا در اثر گناه مردم آنها را متوقف می‌کند و از بسیاری (از گناه) عفو می‌کند. 

۵- تا مجادله کنند گان در آبات ما بدانند که راه فراری ندارند. 

۶- آنچه داده شده‌ایده متاع زندگی دنیاست و آنچه نزد خداست بهتر و باقی‌تر است برای آنان که ایمان آورده و بر خدا توکل 
میس فان 

۷- و آنان که از گناهان بزرگ و کارهای زشت‌تر اجتناب کرده و چون خشم آورند عفو می‌کنند. 

۸- و آنان که پرورد گار خویش را اجابت کرده و نماز را بر پا داشته و کارشان به مشورت تفسیر آحسن الحدیث ج4 ص: ۴۸۶ 
است و از آنچه روزیشان داده‌ایم انفاق می کنند. 


کلمه‌ها 


بغوا: بغی در اینجا به معنی ظلم و تجاوز است. 
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قدر: (بر وزن شرف) اندازه و کمیت و (بر وزن عقل) به معنی اندازه و تنگک گرفتن باشد. 
غیث: باران به قول طبرسی: بارانی که در وقتش باریده و نافع باشد. 
این مطلب از لحن آیه فهمیده می‌شود. 
قنوط: یأس و نومیدی. 
بث: بثْ: پراکنده کردن. «بتْ الریح التراب: |ذا اثاره». 
دابه: هر آنچه جنبنده است» شامل انسان و حبوان می‌شود. 
جوار: جاری شوند گان» مفرد آن «جاریة» است. 
اعلالم: مرزها و علامتها. مفرد آن علم (بر وزن شرف) است» راغب گوید: علم اثر و نشانه‌ایست که شیء با آن معلوم می‌شود مثل 
علم لشکر کوه را به جهت معلوم بودن علم گفته‌اند. جمع آن اعلام است. 
روا کد: ثابتها. مفرد آن «راکده» است 
یوبقهن: ایباق: هلاک کردن آن در آیه به معنی متوقف کردن است چنان که خواهد آمد. 
در قاموس گوید: «اوبقه: ای حبسه» وبق یعنی حبس کردن. 
محیص: محل فران حیص به معنی دور شدن و کنار شدن است. تفسیر حسن الحدیث» ج4 ص: ۴۸۷ 
فواحش: فاحشه و فحشاء: کار بسیار قبیح. زمخشری قبیح فزون از حدّ گفته است. 
راغب گوید: هر قول و فعلی که قبح آن بزرگ باشد. جمع آن فواحش است. 
شوری: شور در اصل به معنی بیرون آوردن است «شار العسل شورا: 
استخرجه من الوقبهٌ و اجتناه» یعنی عسل را از شکاف سنگ بیرون آورد» مشورت و مشاوره و تشاور استخراج ری است با مراجعه 


بعضی به بعضی. «شوری» اسم مصدر است به معنی مشورت کردن. 
شرحها 


به دنبال بیان آنکه روزی دادن در دست خداست در این آیات فرموده: 

رزق روی سنّت خدایی به اندازه داده می‌شود و گرنه هرج و مرج به وجود خواهد آمد و نیز اگر به اندازه داده نمی‌شد قدر و احترام 
آن معلوم نمی گردید. 

آن گاه چند آیه در رابطه با تدبیر کاثنات و خلقت آنها بیان گردیده که بی‌تناسب با مسئله رزق نیست. 

و نیز بیان شده که پیشآمدهای ناگوار با اعمال انسانها رابطه مستقیم دارند قبما تبث أَبدیکم. 

آن گاه گفته شده: رزق دنیا فانی است باید به فکر رزق آخرت بود» که برای اهل ایمان آماده شده است. سپس صفاتی چند از اهل 


ایمان ِِِ داده شده است. 


۳۸/۸ 
به نظر می آید منظور از آیه شریفه آنست که اگر خداوند وسائل زندگی را به طور دلخواه در اختیار هر کس می گذاشت نیازهای 
مردم از یک‌دیگر به طور کی قطع می‌شد و به حکم ان اسان لیطغی أَنْ رآه اشرتغنی بر یکدیگر می‌شوریدند و همکاری 
مین گر دنل ۳ این آیه باید از آیه ۳۲ زخرف کمک 


2 


گرفت که میگوید: أ هُم هون ر* خمت ریک خن قعخنا هم مغ فی لیا الا و ابص فوق بقض درجات لخد 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 
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تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۲۵ از ۳۹۵۱۲ 


موه 2 ۰ .۰ 


این آیه می‌گوید: ما معیشت مردم را میانشان تقسیم کرده‌ايم» و آنها را از لحاظ استعدادها بر یکدیگر برتری داده‌ايم تا همدیگر را 
تسخیر کنند و به کار گیرند و اداره جامعه عملی گردد. 

رادار کل سر سا شاهستاری اس کهسرهان وا ی کرو ۵ ام یا مطاب استه ظ دور هون 
مورد حکایت دارد که مردم بندگان خدا هستند. روزی دادن و رسیدن به کارشان و جلوگیری از هرج و مرج بر خدا لازم است. 
بسیاری از مستکبران و استعمارگران و سرمایه داران مانند زالو خون مستضعفان را می‌مکند ولی منظور از آیه شریفه این مطلب 
نیست بلکه: منظور عدم نیاز مردم نسبت به یکدیگر است که هرج و مرج به وجود می‌آورد. 

دوه کم از سح تانق خی اف نان ووایت فان شوی ک و مت کر سوواط ی دا تنل نکم 
بعضی را بر بعضی محتاج کرده و با این وسیله یکی را زیر فرمان دیگری آورده و اگر همه را غنی می کرد در زمین طغیان می کردند 
لیکن به اندازه می‌فرستد ... 

«قال الصادق علیه الّلام لو فعل تفسیر آحسن الحدیث ج٩‏ ص: ۴۸۹ 

لفعلوا و لکن جعلهم محتاجین بعضهم الی بعض و استعبدهم بذلک و لو جعلهم کلهم اغنياء لبغوا فی الارض و لکن ینزل بقدر ما 
یشاء مما یعلم انه بصلحهم فی دینهم و دنیاهم انه بعباده خبیر بصیر» (برهان). 

و ای رل ام تیه راو که ژ هو مه الواق اند 

این آیه یک مطلب مستقلی است و در عين حال با آیه قبلی از لحاظ رزق تناسب دارد. مراد از نشر رحمت روئیدن نبات و میوه‌ها 
به وسیله باران است که رحمت و ارزاق خدایی را گسترش داده و به همه می‌رساند» دو وصف «ولی حمید» در رابطه با مطلب آیه 
است. او ولی و سرپرست و مدبر است و باید باران بیاورد و رحمت خویش را بگستراند. حمید و پسندیده بودن نیز تقاضای انزال 
غیث و نشر رحمت را دارد و گرنه پسندیده نمی‌شد. 

-٩‏ وم آیاته من التماواتِ وضو ماب فیهما من داب و هو علی جفیهع |ذا شاه قدیژ. 

این آیه می گوبد: خلقت آسمانها و زمین و جنبندگان از دلائل وجود خدا و توحید اوست. کائنات همه ممکن الوجود هستند؛ 
احتیاج به واجب الوجود و پدید آورنده دارند» کائنات برای شناخت خداوند بهترین دلیل می‌باشند. 

تناسب این آیه با آیات سایق می‌تواند آن باشد که آفریننده و روزی دهنده خداست. 

این آیه صریح است در اینکه در آسمانها نیز موجودات زنده وجود دارند نمیشود گفت: منظور از «دابة» در آسمانها ملائکه 
ی تفت زیر راطق داد بر که هر تست فا دز ات تشد مق الکبایاته ماقی رضم ده ر ناهد و 
ُع لا بَستکیزون نحل/ ۴۹ ملائکه را از داب جدا تفسیر أحسن الحدیث ج4 ص: ۴۹۰ 

کرفه استه 

باید گفت: جنبند گان آسمانها اولوا العقل نیز هستند» زیرا داب شامل انسانها نیز هست وانگهی کلمه مَْ فی السّماواتِ و الْض در 
بسیاری از آیات حکایت از اولوا العقل بودن دارد. 

از طرف دیگر بعید به نظر می‌رسد که اينهمه اجرام آسمانی خالی از موجود مکلف باشد و انسان فقط در یکك کره به وجود آمده 
باشد گویند: مراد از «جمعهم» جمع کردن آنها در قيامت است. بعضی احتمال داده‌اند مراد از «جمعهم» آنست که در آینده میان 
مردم آسمانها و زمین ارتباط بر قرار خواهد شد. اهل روی زمین به آسمانها سفر خواهند کرد و اهل آسمانها به زمین خواهند آمد و 
الله العالم. 


مرحوم سید هبةّ الدین شهرستانی در کتاب هیثت و اسلام/ ۳۱۰ به بعد در رابطه با وجود انسان در کرات آسمانی روایات متعددی 
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نقل کرده است. 

۳۰- و ما أَصابکع من مُصيه قبما کمبث أَیدیکغ و یو عن کثیر از آیه نزول غیث و نشر رحمت. سژالی متولد می‌شود و آن اینکه: 
این گرفتاریها و بلاهای عمومی از قبیل قحطی و زلزله و ناامنی و امثال آن» با نشر رحمت چگونه می‌سازد؟ و نیز می‌شود این سئرال 
از و لکنْ یرل بَدّر مایشاءٌ متولد شود و کسی بگوید: حالا که خدا برای منتفی شدن «بغی» روزی را به اندازه می‌فرستد» اين 
طغیانها و بلاهای طبیعی برای چیست؟ 

آیه جواب می‌دهد که: اينها آثار معاصی و گناهان شماست و گرنه خدا مایل نیست که شما گرفتار شوید و از عواقب بسیاری از 
گناهان نیز عفو می کند. 

در اینجا چند مطلب وجود دارد. 

۱- منظور از «ما کسبت» گناهان است. قرآن مجید در بسیاری از تفسیر حسن الحدیث. ج 4 ص: ۴٩۱‏ 

آیات روشن می‌کند که اعمال انسانها با پیشامدها و نظامات جهان, رابطه مستقیم دارند» نظیر: و لو أَو هل ری منوا و اقا 
خن عیهم کاب من الشماء ولض و لکن کل نام بما کنو بو اعراف/ ۹۶ 

وق« رت ال 22 کانث یه مه یه رها دا ین کل مکان فکنرث بالغم له اقا له یاس برع و لوف 
بما کائوا ون نحل/ ۱۱۲ و نظير و ما َصابکم ین مُعدية قبما کتبث آدیکم ایضا آیه ۵۲ از سوره هود و ۱۱ از سوره نوح و 
آیات دیگر. 

۲- آیااینها آنار گنامان هستند یا جزاء گناهان؟ بعضی از بزرگان اصرار دارد که اينها آثار وضعی و طبیعی گناهان می‌باشند» 
مجازات فقط در آخرت خواهد بود ولی ظاهر آنست که این هر دو یکی است؛ مثلا ظهور قبما کت أَتیدیکم و هر لَمسادٌ فی 
ابر و البخر بما کتبث ای لاس روم/ نز ای است‌ولی کلمه فاذاقه) فاخذناهم؛ و نیز جمله ذلک حرَْناهم بما 
روا در جریان قوم «سباٌه نشان می‌دهد که اينها مجازات دنیوی معاصی هستند. 

در این زمینه روایاتی نیز هست. از جمله در مجمع البیان از علی علیه السّرلام روایت شده که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله 
فرمودند: بهترین آیه در کتاب خدا این آیه است» یا علی هیچ خراش چوبی و هیچ خوردن قدمی به سنگی نیست مگر بجهت 
گناهی آنچه خدا در دنیا عفو کند» بزرگوارتر است که به آن بر گردد و آنچه در دنیا بر آن عقوبت کند» او عادل تر است از اینکه 


بر بنده‌اش دو بار عذاب کند (4۱. 


() در کافی بدین طریق نقل شده است: 

«عن ابی عبد اه (ع) قال: قال امیر المومنین (ع) فی قول له عز و جل و ما َصابَکم من مصیه ... لیس من التواء عرق و لا نکبة 
تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۹۲ 

۳- ظاهر آنست که: آیه شامل مومن و کافر هر دو است و نیز ظاهر آنست که مجموع جامعه من حیث المجموع در نظر است. چنان 
که در آیات اعراف و نحل نیز همین طور بود. 

علی هذا جریان به فرد فرد افراد جامعه محل تمی‌شود ولی احتمال دارد به فرد فرد ئیز منصل شود چنان که منضمون روایت بالا 
است و له الالم. 

۴- نا گفته نماند: بلاهایی که به محصومین علیهم الّرلام با اولیء له می‌رسد مصداق این آیه نیستند به عبارت دیگر آنچه به امثال 
امام حسین علیه السّلام یا ابا ذر و غیره رسید» بلا در مقابل گناه نیست بلکه امتحان خدایی است. آنها خود قبول کرده و تکامل 


یافته‌اند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۶۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
به عبارت دیگر: بلاها و گرفتاریها دو گونه است. اول: آنچه در اثر گناهان بر سر انسان می‌آید و سبب روسیاهی در دنیا و عذاب 
آخرت می‌شود. دوم مصائبی که مردان حق را پیش میآید مقامشان را پیش خدا و خلق بالا می‌برد. 
نقل است چون حضرت امام سبجاد علیه لام را داخل مجلس یزید کردند» آن حضرت در مقابل یزید ایستاد. پزید گفت: و ما 
صابکم فین مُص یذ فما که آزدیکم امام ستجاد علیه الّر لام فرمود: این آیه درباره ما نیست. آیه‌ای که درباره ماست این آیه 
ها ماگ ید ُعدية فی الض و لا فی کم ال فی کتاب من قبل آذ تیرآها ان لک علی الله خع یف حلریتن ۷۷ در سوه 


حدید درباره این آبه صحبت خواهد شد. 


حجر و لا عثرة قدم و لا خدش عود الا بذنب و لما یعفو اه اکثره من عجل الله عقوبة ذنبه فی الدنیا فان له اجل و اکرم و اعظم من 
ان یعود فی عقوبته فی الاخرة» کافی ج ۲/ ۴۴۵. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۹۳ 

۱-وّما نم بغفجزین فی اأزض و ما لک من دون له من وی و لا تصیر. 

تکمیل مطلب آیه قبل است یعنی: شما نمی‌توانید از رسیدن سزای اعمال و مصائب جلوگیری کنید و عاجز کننده خدا نیستید و جز 
نعدا سرپرستی ندارید تا تقدبرتان را عوض کند و باری ندارید تا در این رابظه بارتان نماید. 

او ناه لور فی البخر کالأغلام. 

این آیه و آیه ول اْجوار لت فی الیش الا رحمن/ ۲۴ با نهرهای دریایی تطبیق می‌شود که در اعتدال هوای خط استوا و 
هوای سایر جاهای زمین تأثیر کامل دارند و در رابطه با تدبیر نظام روی زمين هستند. 

مفسران در هر دو آیه» جوار را؛ کشتیها و اعلام را کوه‌ها تفسیر کرده و گفته‌اند: کشتی‌ها در ارتفاع و بلندی, به کوه‌ها تشبیه 
شده‌اند. و نیز «المنشاآت» را مرتفعات معنی کرده‌اند» با آنکه «منشات» معنایش به «وجود آمده‌ها) است و نهرهای دریایی در دریا به 
وجود می‌آیند» وانگهی در وقت نزول قرآن کشتیها همه بادی بوده و با پارو حرکت می‌کردند. چگونه می‌شود آنها را به کوه‌ها 
تشبیه نمود؟! بلکه منظور از «الاعلالم» علامتها و مرزهاست. نهرهای دریایی در وسط اقیانوسها حرکت می‌کنند» رنگ آب آنها با 
آب کلی دریا متفاوت است اگر از کنار نگاه کنیم: هم حرکت می کنند و هم مانند علامت و مرز در میان دو قسمت از آب دریا 
واضح و آشکار هستند. 

وانگهی لمأت فی ابر صریح است در اينکه آن جاری شونده‌ها در دریا به وجود م ی‌آینده انشاء به معنی به وجود آوردن است» 
دهها آیه اين معنی را تأیید می‌کند. از کجا می‌توان «منشّت» را مرتفعات معنی نمود؟ در آیات تفسیر آحسن الحدیث. ج4 ص: 
۴۱۴۹۴ 

بعدی در این رابطه توضیح بیشتری داده خواهد شد. 

۳و ۲۴- انیا سکن الیخ قطن رواکد علی َهره اد فی ذلک لیات کل ضبار شکور ار یفن بما کمبوا و یَقف عن کر 
حلاصه این دو آیه آنست که: حدا اگر بخواهد با یکی از دو علت» آنها را از جریان باز می‌دارد یکی آنکه باد را از وزیدن باز 
دارد در اینصورت نهرها در سطح دریاها می‌ایستند و راکد می‌شوند» دیگری آنکه در اثر گناهان مردم آنها را متوقف کند» در 
صورت دوم باز از بسیاری عفو کرده است. 

در اینجا برای روشن شدن مطلب لازم است درباره نهرهای دریایی مقداری صحبت شود. 

مخفی نماند: رودهای عظیمی در سطح دریاها روانند و جریان آنهاء آبهای گرم استوا را به طرف قطبین و آبهای سرد قطبی را به 
طرف استواء حر کت می‌دهند علت تولید این رودهاء اختلاف درجه حرارت مناطق استوا و قطبین می‌باشد و عامل مهمی که در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۲۶۸ از ۳۹۵۱۲ 
حرکت آنها تأثیر دارد وزش بادهاست مخصوصا بادهای منظم «آلیزه؛ که در جریانهای دریایی دخالت دارند. 
و چون رنگ و غلظت و املاح و حرارت رودهای دریایی با آب اقیانوسها تفاوت دارد. حرکت آنها در اقیانوس کاملا آشکار است 
( کالاعلام). 
مهمترین رودهای گرم که در اقیانوس جاری است یکی «گلف استریم» است که از خلیج مکزیکک واقع در غرب اقیانوس اطلس و 
جنوب کشورهای متحدة آمریکا شروع و از جنوب به طرف شمال شرقی جریان می‌یابده سپس به سواحل غربی اروپا می‌رسد و از 
کنار جزاثر انگلستان و کشور نروژ می گذرد. 
پهنای آن در حدود ۱۴۵ کیلومتر و گودی آن در بعضی نقاط بیش از هشتصد تفسیر آحسن الحدیث ج ص: ۴۹۵ 
(۸۰۰) متر می‌باشد» در هر دقیقه دو بلیون تن [ در امتداد ساحل «فلوریدا» می‌خزد. 
و از مهمترین جریانهای آب سرد جریان آب سرد «گروئنلند» است که از کنار شبه جزیره «لابرادر» گذشته به سواحل شرقی آمریکا 
می‌رود؛ به موجب حساب دانشمندان» آبهای اقیانوس منجمد شمالی مثل یک استخر شناء در هر ۱۶۵ سال یک مرتبه عوض 
می‌شود» در اقبانوسهای دیگر نیز وضع همین است. کتاب (دریا دیار عجائب فصل رودهای عظم دریا) اکنون جملات آیات را 
بررسی می‌کنیم. 
ان ینکن الزیع قطن زوا علی ظهّره عامل مزثر در به وجود آمدن این رودها بادها است؛ مخصوصا بادهای منظم آلیزه و 
کنتور آلیزه (مخالف آلیزه) که به طور مداوم از قطبین به استوا و بالعکس می‌وزند اگر این بادها نباشد جریانهای دریایی متوقف 
می گردند» پس اگر خدا باد را از بین ببرد» آن جریانها در سطح دریا راکد می‌ماند. ضمیر «یظللن» راجع است به «جوار». 
فی ذلک لیات کل یار شکور ظاهرا مراد آنست که هر که در پی بردن به این حقائق تفکر و بردباری نشان دهد به این آیات 
می‌رسد و نیز بعد از پی‌بردن باید کسی باشد که شکر نعمت به جای آورد. با این دو وصف. جریانهای دریایی برای او نمونه قدرت 
خدا خواهند بود. 
و یهن بما کتبوا و یف عَنْ کثیر ایباق در آیه به معنی حبس کردن است در سوره کهف آمده و جعلنا ینم مَبقا/ ۵۲ یعنی 
میان آنها محبسی قرار داده‌ایم. 
در قاموس گوید: «اوبقه: حبسه: علی هذا این جمله عبارت اخرای تفسیر آحسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۴۹۶ 
فطل زواکد است یعنی: خداوند با یکی از دو راه آنها را متوقف می کند یکی با توقف بادهاه زیرا که قدرت در دست خداست» 
دیگری در اثر گناه بند گان تا از منافع آنها بی‌بهره شوند «یوبقهن- یعف» هر دو عطفند بر «یسکن». 
یعنی: در صورت متوقف کردن در اثر اعمال بد. باز از بسیاری از گناهان عفو می‌ کند نا گفته نماند: حمل این آیات بر نهرهای 
دریایی را در جایی ندیده‌ام ارباب تفسیر «الجوار» را کشتیها و «و الاعلالم را کوه‌ها گفته‌اند «یوبقهن» را هلاکت معنی کرده و 
هلا.کت ساکنان کشتیها فرموده‌اند» وانگهی ناچار شده‌اند که «المنشآت» را مرتفعات معنی کنند با آنکه بر خلاف لغت است. امّا 
آنچه به نظر ما آمده کاملا با آیات تطبیق می کند. 
۵- و یقل لین یجاْونَ فی آیاا ما لو من تحیص. 
ی تا ماب سایی شک ره در ارات اما ایهم اعد سوام راز فا 
در المیزان فرموده: گویند: «و یعلم» عطف است بر مقذّر یعنی: «لیظهر به قدرتنا و یعلم الذین ...» بعض «یعلم» را با رفع خوانده‌اند؛ 
ذر انتصورت کلاعی است مستل و تیجه مطلب سایق منظوو از «آبانتا» ظاهرا آیات نازله بر انیاء است و شاید آیات کوفه را یز 
شامل باشد. 


۶- ما أَوتیثع من شیء فمتاع الیاة انیا و ما عند الله خر و أبّقی للذین منوا و علی رهم یت کلون. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۲۶۹ از ۳۹۵۱۲ 
این آیه به صورت قید و توضیحی است بر و لو بط ال لزق من کان برد حوت ال خرة ... آن گاه در تکمیل مطلب صفات 
دیگری برای مومنان ذکر شده است. فاء تفریع در «فما» حاکی است که مطلب آیه نتیجه مطالب گذشته است. تفسیر حسن 
الحدیث» ج ٩‏ قو ۳۰۱۱ 
«اوتیتم» خطاب است به عامه مردم» تو کل اگر با «علی» باشد به معنی اعتماد آید» علی هذا جمله و علی رهم و لو تأ کید مطلب 
آیه است یعنی بر وعده خدا اعتماد می کنند. و شاید در جای «عملوا الصالحات» باشد که کار را بر خدا وا گذار کرده و آنچه خدا 
فرماید عمل می کنند. 
۷- و لین بَجتون کبایو الم و الَقُواحش و |ذا ما عضبوا هم یرون 
طهوز این آشت که کاهاند کافر مهار سم یقرت کاهاز مش تیا امرار و آتامت کرهش شرقد: 
«لا صغيرة مع الاصرار و لا کبیرة مع الاستغفار «۱» 
در اين باره رجوع شود به آیه ان جوا کبائز ما هون عّه.. 
نساء / ۱ فواحش چنان که در کلمه‌ها گفته شد؛ کارهای بسیار قبیح است؛ در قرآن مجید به زناء؛ لواط تزویج نامادری و هر کار 
بسیار زشت گفته شده است نظیر و لا یو نیب ان فاحشَةٌ و ساء سبیلا اسراه/ ۳۲) و لوط قال موه[ تون لْفاحَةٌ وم 
تیصرّون نمل/ ۵۴. 
صفت دیگری که برای مومنان گفته شده: عفو به هنگام غضب است یعنی چون کسی به آنها بدی کند و آنها را به خشم آورد 
مقابله به مثل نمی کنند بلکه عفو می‌کنند. در اين آیه مجموعا دو وصف از آنها بیان شده است. اجتناب از گناهان کبیره و کارهای 
بسیار زشت و عفو به هنگام غضب. 
۸- و ای اشتجابوا رهم و وا الا و أَرمم شوری یه و ما رَرفناغ و 
در این آیه نیز چهار وصف از اوصاف مومنان نقل شده است» سه وصف بعدی ذکر خاص بعد از عام است زیرا اسیَجابوا لبم 


( کافش تانب اضر از خی الافب ال مسق تشادن از ات اه هتم 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۴۹۸ 

استجابت به معنی اجابت است یعنی دعوت و تکلیف حق را اجابت کرده‌اند اقامه به معنی ادامه است علی هذا اقامه صلوهٌ آنست که: 
جامعه خویش را جامعه نماز کرده‌اند نظیر امروز مملکت ایران. 

جمله و عم مُوری یم حاکی از موضوعیت شوری در اسلام است چنان که در و شاورمم فی ال ثر ادا رت کل علی ال 
آل عمران/ ۱۵۹ گذشت. 

دقت در دو آیه شریفه نشان می‌دهد: در کارهای اجتماعی لازم است عّه‌ای صاحب نظر ابعاد آن را بررسی کنند. آن گاه به بینند 
کدام عمل به صلاح است جمله فمذا عرَتَ نشان می‌دهد که سرپرست بعد از اظهار نظر مشاوران تصمیم می گیرد و اگر هم 
نخواست عمل نمی کنند» شوری فقط برای استخراج راه مصلحت آمیز است. 

رل ای اه تسف 

«قال ما من رجل یشاور احدا الا هدی الی الرشد» (مجمع البیان). 

از روایات و تاریخ معلوم می‌شود: رسول خدا صلّی الله علیه و آله و امیر الممنین علیه الترلام با یاران خویش مشورت کرده و آنها 


را بمشاوره می‌خوانده‌اند» آن حضرت در جریان «احد» با یاران خویش مشورت کرد و رأّی اکثریت را پذیرفت با آنکه بر خلاف 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۲۲۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
نظر خویش بود عبد ال بن عباس از امیر المومنین علیه الشر لام خواست ولاحیت بصره را به طلحه ولاحیت کوفه را به زبیر بدهد و 
معاویه را در ولایت شام نگاه دارد حضرت فرمود: بر تو است که اظهار نظر کنی و من فکر کنم اگر با نظر تو مخالفت کردم از من 
اطاعت کن. 
«لکک ان تشیر علی و اری فان عصیتکک فاطعنی نهج البلاغه حکمت ۳۲۱. 
در حای دیگر فرموده: 
«و الاشتشارة عین الهدایهٌ و قد خاطر من استغنی تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۴۹۹ 
برآیه» نهج حکمت ۲۱۱. 
۹-و لین اذا َصايهَم ان هم بنصوون. 
منظور آنست که از ظالم انتقام می کشند و در مقابل ظالم مقاومت می کنند. 
آیه |ٍذا ما غضدبنوا ... ظاهرا درباره محلهایی است که عفو بهتر است و يا عفو بوقت با خشم مطلبی غیر از مطلب این آیه است و این 
آیه نظیر قاتلوا ای تیغی حتّی تفیء الی آُثر له حجرات/ ٩‏ است؛ در آیات بعدی این مطلب روشنتر خواهد شد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص: ۵۰۰ 
[سوره الشوری (۴۲): آیات ۴۰ تا ۵۰] 


اشاره 


و جزاء سَئنه 4 میت متلها من عفا و ضلح فاجر علی له ایح الطالمین (۴۰ و من اضر رد مه ولیک ما عیهم ین عبیل 
(۴۱) ی الیل علی لین ون اس و بو فی ال بر لتق آولیک آهم یذاب یم  ۷(‏ منحبز ور کت 
لین عزم لو ۳0 ون یلق ین وق ین هو ری امن هار الغذاب وونل الی مر ین یی (۳۳) 
و ۳ رون علیها حاتمین مّ اذل یرون من طرف نی و قال لین منوا اد الخاسرین لین خسژوا آنفمهم و آخلیهخ ره 
اقا اد امین فی عذاب مقیم (۳۵ و سا کان همين ایض وم ین ون له و من یضیل له فا له من عبل (۴۶) 
ارتجیوا رم من تیآ تن بزم لا عر له ین له سا لکم ین ملک مد و ما کم ین تکیر ۳۷ ان غرضوا ما تن کت 
عیهم عفن علیک الا قلاخ و ذ دق نان نا وحم فرح بها ون تصبهع ی ما قَدمث آندیهع فِلسان کنو (۴۸) 
له مک الشّماوات و الْض یم یشاء هب لِن یشاء نان و یبن یشاء الکو (۳۹) 

و رهم ذکرانا و انا و بَجْعل 2 من بشاء عقیماً اه ليم دی (۵۰) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۵۰۱ 

۰- سزای بدی مانند آن یک بدی است. هر که عفو و اصلاح کند. اجر او بر عهده خداست خدا ظالمان را دوست ندارد. 

۶۱- هر که بعد از مظلوم شدن انتقام گیرد؛ بر علیه آنها راهی نیست. 

۲- راه انتقام فقط بر علیه کسانی است که بر مردم بی‌جهت تجاوز می‌کنند آنها راست عذابی دردناک. 

۳- البته هر که صبر و اغماض کند. آن از کارهای اهم است. 

۴- هر که خدا اضلالش کند او را بعد از خدا کارسازی نیست. می‌بینی ظالمان را وقتی که عذاب را دیدند می‌گویند: ۲ 
ببر گشتن ما راهی هست؟ 

۵- می‌بینی آنهارا که بر آتش عرضه می‌شوند. از ذلت ساکتند» با نگاه جزئی به آتش می‌نگرند» اهل ایمان گویند: زیانکاران 


۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۷۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
آنهایند که نفس و اهل خویش را به زیان انداخته‌اند» بدانید که ظالمان در عذاب پایداری خواهند بود. 
۶- آنها را سرپرستانی جز خدا نبود که یاریشان کنند» هر که را خدا گمراه کند راهی به هدایت ندارد. 
۷- اجابت کنید دعوت پرورد گارتان را پیش از آمدن روزی که از جانب خدا بر گشتی ندارد؛ در آن روز پناهگاهی و انکاری 
ندارید. 
۸- اگر اعراض کردند ما تو را بر آنها نگهبان نکرده‌ایم» وظیفه تو فقط تبلیغ است. ما چون به انسان رحمت چشاندیم به آن شاد 
می‌شود و اگر در اثر آنچه کرده است به او بدی برسد بسیار ناسپاس است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ص: ۵۰۲ 
۹- حکومت آسمانها و زمین خاص خداست آنچه بخواهد می آفریند. به هر که خواهد دختران و به هر که خواهد پسران میدهد. 


۰- يا پسران و دختران را برای آنها جمع می‌کند و هر که را بخواهد نازا می گرداند. 
کلمه‌ها 


سیثة: از ماده سوی مونث سیء است» آن پیوسته وصف آیة مانند خصلت سیثُ و عادت سیثه. منظور از ظلم و معامله سیّثه است که 
از کسی بر انسان وارد می‌شود. 

انتصر: نصر: یاری کردن. انتصار اگر با «من» باشد به معنی انتقام آید «انتصر منه: انتقم» چنان که در صحاح و قاموس و اقرب گفته 
ا نگ 

عزم: قصد و اراده» آن در آیه به معنی مفعول (معزوم) است ذلک من عم لور یعتی ضبر و غفران از کارهایی که باید در آن 
تصمیم گرفت و پایدار بود» به قول کشاف: ای ما یجب العزم علیه من الامور؛ قول مجمع البیان نیز نزدیکک به آن است. 

مرد: مصدر میمی است به معنی بر گرداندن در قرآن لازم نیز آمده است چنان که در اين آیه و در آیه ۴۷ شاید متعدی باشد. 
طرف: (بر وزن عقل) نگاه کردن «طرف خفی» نگاه کردن به گوشه چشم. 

نکیر: نکر بر وزن شرق و قفل: نشناختن. «نکر الامر: جهله» نکیر به معنی انکار است. 

کفور: صیغه مبالغه است یعنی: بسیار ناسپاس و بسیار کافر. تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۵۰۳ 

اناث: آنثی: ماده و مونث» جمع آن اناث (بکسر الف) است چنان که ذکور و ذکران (بضم- ذ) جمع ذکر (بر وزن شرف) به معنی نر 
و مذ کر می‌باشد. 

عقیم: نازا. عقم (بر وزن عقل) به معنی خشکیدن است» راغب گوید: 

خشکیدن که مانع از قبول اثر باشد» آن در آیه شامل زن و مرد هر دو است. این کلمه در قرآن وصف انسان, باد و روز بلا آمده 


است الرّیح لیم ذاریات/ ۴۱ عَذاب یوم عقیم حج/ ۵۵. 
شرحها 


در آیه ۳۷ در صفات مومنان خواندیم که ذا ما غضبوا هم یعْفرونَ و در آیه ۹ نیز گذشت که [ذا أَصابَُمْ این هم بَعص رون در 
این آیات هم انتقام و عفو هر دو مطرح است. رویهمرفته می‌شود چنین نتیجه گرفت که: هر جا عضو بهتر و صلاح باشد عفو و 
اغماض بهتر است و هر جا انتقام مصلحت باشد انتقام بهتر است» گر چه باید عفو را بیشتر در نظر داشت. 

در صافی از خصال از امام سجاد علیه السّلام نقل کرده: حق آن کس که بر تو ظلم کرده آنست که از او عفو کنی و اگر دانستی که 
عفو ضرر دارد انتقام بکشی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۷۲ از ۳۹۵۱۲ 
«و حق من آساء علیک ان تعفو عنه و ان علمت ان العفو بضر انتصرت». 
آن گاه در رابطه با اوصاف مژمنان؛ اشاره به اهل ضلالت شده که و من یُضِل له ...و به مناسبت همین مطلب جریان آخرت مطرح 
شده است. سپس در همین زمینه اجابت خدا و اعراض از آن ذکر گردیده در آخر دادن اولاد که مصداق اذاقه رحمت است 
مطرح می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۵۰۴ 
۰- و جزاه مس لها فمن عفا و آضلح اجره علی هه لا بح الظالمین. 
این آیه و آیات بعدی توضیح و تکمیل مطلب آیه گذشته است. اطلاق سی بر انتقام نظیر و مکژوا و مَکر ال .. و کمن اغتدی 
علیکم فَعتدوا یه پل ما اعندی عم بقره/ ۱۹۴ است و يا از آن جهت است که انتقام بر ظالم, سینه و ناراحت کننده می‌باشد. 
من عُفی ... در رابطه با گذشت و اغماض است. منظور از «اصلح» شاید اصلاح ظالم باشد یعنی عفو کند و با آن عفو ظالم را 
اصلاح نماید. پر روشن است که عفو و گذشت. ظالم را متنبه و اصلاح می کند. مراد از «الظالمین» کسانی هستند که سیثه و ظلم را 
شروع کرده و یا در انتقام گیری تجاوز می‌کنند. از آیه روشن می‌شود که عفو در نزد خدا پاداش دارد اما انتقام نه. 
۱-و من اضر بغد شمه ولیک ما لیم من عبیل. 
بیدا گر انقاغ وا تلا دی و نله بخانتل کری راهی رای شستول داتیتی او تست ویر سق شود را گرفه اه له اضاق 
مصدر به مفعول و به معنی مظلوم است. 
۷- ما لبیل عی لین هون اس و ییون فی الزض بر الق آوییک له عذات آلم. 
یعنی راه انتقام فقط بر ظالمانی است که ابتداء ظلم کرده‌اند. از ...بر الق معلوم می‌شود که انتقام مظلومان از روی حتّ است. له 
عَذابٍ أَِمْ تأکید مطلب و شامل عذاب دنیا و آخرت هر دو است. 
۳- و لَمنْ صَبر و عفر ان ذلک من عزم مور 
درد تافسف گرم فرجیعی رو غفران از کارهای شرو یی ان ایض 384 
و لازم القصد است» گویی منظور آنست که دعوت به عفوء ابطال حق مظلوم نیست. بلکه دعوت به فضیلت و کمال است. کلمه عَرّم 
اسان در قرآن مجید بکار رفته است. ۱ 
۴- و من بُضلل ال قما له ین ول من بغدو و تری الشالمین لّا رو الغذاب یوت عل الی مَرد ین سبیل. 
ره کنات ماهر کنات له کر کت سامت امد که ام لت تراد شوو هه رکشت رما ]نوا ده 
لازم الذ کر گردید اگر کسی را خدا گمراه کند سرپرستی جز خدا برای هدایت کردن ندارند» می‌دانیم که اضلال خدا یک کار 
ابعدایی نیست بلکه وب لاله امین و یل له ما یش ابراهیم/ ۲۷ «تری» خطاب است به آن حضرت و هر مخاطب دیگر. 
آرزوی بر گشتن به دنیا از طرف ظالمان در بسیاری از آیات آمده است. 
۵- و ترامع یفرضون علیها خاشوین من اذل یرون ین طرفِ شفیٌ. 
ضمیر «علیها» راجع به آتش است که مقام بر آن دلالت می کند. یعنی در وقت عرضه شدن به آتش ساکت و آرامند. دلیل آن ذلت 
و ناتوانی است. من طرّفِ حُفِیّ بیان «ینظرون» است یعنی با نگاه ضعیف نگاه می کنند نمی‌توانند از آتش چشم بردارند» و نیز 
نمی‌توانند با نگاه کامل نگاه کنند. 
و قال این ما ان الخایرین لیف نسم و آخلیهم یرم امه ان یمین فی عذاب مقیم. 
پهتدزکتن که رات کنر زار ا علخ بان سی کرطه ماد تخصوان تقسس محررخ کرضد 0 (زرهتهای ای اب 
مراد از اهل شاید حوریان بهشتی باشد که از دستشان رفته است و شاید اهل دنیا باشد که اهل بهشت تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ٩‏ 


ص! مه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۷۳۲ از ۱۳۹۵۱۲ 
شده‌اند» «قال» بعلت محقق الوقوع بودن است. در مجمع البیان فرموده: مقیم به معنی دائم لا پزول است. 
۴۶-وما کال ین أَلاء یه من دون له ون بُضل ال ما له ین سبیل. 
صدر آیه راجع به قيامت است یعنی گفته می‌شود: اينها از اول رورس توش نداشته و دعوایشان درباره معبودها از اول باطل 
بوده است ذیل ی ای رب 
۳۷ اشتجیا کم ین قبل آن یی یم لا مرگ 4ب له ما کم ین مَلج مج َو و ما لک ین تکیر. 
پس از بیان حال اهل ضلالت و هدایت. در این آیه عموم مردم مخاطب که قرمان خدا را اجابت نماینده استجابت و اجابت یکی 
۳ 
لا مَردٌ [ له من اللّه ‏ یعنی از جانب خدا برای آن بر گرداندن نیست به عبارت دیگر: آن یقینی است و خدا آن را بر نمی گرداند. نه 
ینکه کسی نمی‌تواند برگرداند. 
در مجمع و جوامع» نکیر را انکار و تغییر معنی کرده است. در اینصورت معنی چنین می‌شود: آن روز نه پناهگاهی از عذاب دارید و 
نه می‌توانید آن را تغییر بدهید. 
المیزان فرموده: نه از خدا پناهگاهی دارید و نه می‌توانید اعمال خویش را انکار کنید چون همه چیز آشکار شده است بعضی دیگر 
نز نظیر المن ان گفته‌اند: 
۸- ان آغرضوا ما آزسلناک علیهم عفیطاً ان علیک لل ابلاغ 
تسلیتی است بر آن حضرت که در مقابل اعراض مشرکان ناراحت نباشد زیرا تفسیر آحسن الحدیث. ج ص: ۵۰۷ 
که او وظیفهاش را انجام داده است و او بر ايمان و عمل آنها نگهبان نیست تا مسئولیتی داشته باشد. 
و اذا دانسا ما ره فرح بها و ان تم ی بما دم آبُدیهم فا الاْسان کفوژ. 
این سخن گر چه مطلب مستقلی است ولی ظاهرا علت اعراض آنها را بیان می‌کند: که انسان وقتی به نعمت رسید به آن شاد می‌شود 
و به آن مشغول شده و نعمت دهنده را فراموش می‌نماید و نیز به وقت رسیدن مصیبت. کفران و ناسپاس خدا را از یاد او می‌برد» 
علت اعراض مش رکان همین است (از المیزان). 
منظور از «فرح بها» ظاهرا شاد و مشغول شدن به نعمت است با نوعی از تکبر که نتیجه‌اش نسیان خداست: مرحوم فیض در صافی 
فرموده: در اذاقه رحمت «اذا» آمده و در رسیدن مصیبت «آن» زیرا که رسیدن نعمت حتمی و رسیدن بلا محتمل است. 
4 اد شلک تکباوات و از یه مایت توا انا ر بت تن تام کر 
صدر آیه در رابطه با مطالب گذشته است یعنی حکومت آسمانها و زمین دست خدا است آنچه بخواهد می کند. دستی بالای دست 
او نیست. ذیل آیه که دادن اولاد باشد مصداقی از اذاقه رحمت است که گذشت. 
به نظر می‌آید جریانی در بین بوده که خدا از میان مصادیق رحمت فقط این مصداق را بیان فرموده است. 
این آیه می گوید: به هر کس بخواهد دختران و به هر کس بخواهد پسران می‌دهد انتخاب در دست خداست. آنهم با مصلحت 
انسانها. 
و رهم ذکراناً و انائا و یل من یشاء عَقیماً اه لیم تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۵۰۸ 
قدیو 
.یعنی: و به هر کس که بخواهد دختران و پسران می‌دهد و هر که را بخواهد نازا می گرداند» به اینکار تواناست و به خصلت 
بند گان داناست. منظور از «یزوجهم» جمع کردن میان آن دو است تفسیر دادن پسران و دختران» و دختران تنها و پسران تنها که 
که شنم دی شیر برهان از تبرت بافر صلوات ال هه ثمل کل است: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۷۲۶ از ۳۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ٩‏ ص:! ۵۹ 
[سوره الشوری (۴۲): آبات ۵۱ تا ۵۳] 
اشاره 


و ماکان تشر رآ یکل له لا وخبا ین وراء ججاب و یل زشولاکیوجی یدنه ما شاه علی حکيم (۵۱) و کذیک أوع 
ایک ژوحاً ‏ ین آرنا ما کنت تذری تا الکتاب و لا یمان و لکن جتلنة ور هی به من تشاء ین عبونا و نک یی |ٍلی صتراط 
فستقيم (۵۷) صراط له ای له ما فی الشماوات و ما فیالأْض آا یله تصیژ ال (۵۳) 

ااع تمه نی که تن اآواستی کر مر رجا از بسن ماو یشنماخه وی 
کند» خدا والا مقام و حکیم است. 

۲ این چنین قرآنی بر تو از امر خود وحی کردیم نمی‌دانستی این کتاب و اين ایمان کدام است لیکن آن را نوری گرداندیم که 
هر که را از بندگان بخواهیم با آن هدایت می‌کنیم و تو به راه راست هدایت می کنی. 


۳- به راه خدایی که همه چیز آسمانها و زمین خاص اوست. بدان که کارها به خدا برمی گردد. 
کلمه‌ها 


یکلمه: تکلیم به معنی سخن گفتن است نه به معنی به سخن در آوردن. 

حجاب: پرده. 

تدری: دری (بر وزن عقل): معرفت و دانستن. راغب گوید: معرفتی تفسیر آحسن الحدیث» ج4 ص: ۵۱۰ 
که با نوعی از تدبیر به دست آید ما کت تَذری بعنی: 


نمی‌دانستی. 
شرحها 


چون این سوره مبارکه با بیان وحی آغاز گردید و سپس چندین بار در آن تکرار شد بدین مناسبت در این آیات اقسام وحی بیان 
شده است و آن القاء مطلب به قلب پیامبر ایجاد صدا و شنیدن پیامبر و فرستادن فرشته وحی است: به رسول خدا صلّی اللّه علیه و 
آله نیز همانطور وحی شده است. 

و نیز آن حضرت قبل از نزول وحی از مطالب وحی شده خبری نداشت 

۱- و ما کان لیر آنْ یْکلعه له ال وب آو منْ وراء ججاب و سل رَشولا فیوحی باذنه ما یاه ة عْ عکیم. 

این آیه دز بیان اقسام وححی است و هر سهه سخن گفتن خداست با بندگان علی هذا استاء معصل استه وبا ین ورام عجاب آز 
بل رَسُوّا هر سه مفعول مطلق نوعی هستنده یعنی: ما کان لبشر ان یکلمه الّه نوعا من انواع التکلیم الا هذه الانواع الثلائة» قسم اول 
از این اقسام بدون واسطه و قسم دوم و سوم با واسطه می‌باشند و هر سه سخن گفتن خداست. حقیقی باشد یا مجازی 

اول «الا- وحیا» وحی به معنی القاء و تفهیم خفی است. که خداوند معانی و مطالب را در قلب پیامبر ایجاد می کند در اين قسم از 


وحی واسطه‌ای در میان نیست. خداوند بدون واسطه مطلب را به پیامبر القاء می کند. در روایات هست که دریافت این نوع وحی بر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
پیامبران بسیار سخت بود؛ رسول خدا صلّی الله علیه و آله در موقع اینگونه وحی» عرق می کرد. سرخ می‌شد. به حالتی نظیر بیهوشی 
زراره از امام صادق علیه الشلام پرسید: از حالت بیهوشی که به وقت وحی آن تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ٩‏ ص! 2۲۱ 
حضرت را می گرفت؟ فرمود: آن در وقتی بود که میان آن حضرت و خدا کسی نبود و آن وقتی بود که خدا بر آن حضرت تجلی 
می‌کرد. آن گاه فرمود: آن نبوت است ای زراره و امام به حالت تواضع در آمد 
«عن زرارة قال قلت لابی عبد الله علیه ال لام جعلت فداک الغشية التی کانت تصیب رسول الله صلْی الله علیه و آله اذا نزل علیه 
الوحی؟ 
قال فقال: ذلک اذا لم یکن بینه و بین له احد ذاک اذا تجلی الله له قال: ثم قال: 
تلک النبوة یا زرارة و اقبل بتخشم» «۱». 
دوم: آو منْ وراء حجاب و آن این است که خدا صدا بیافریند و پیامبر بشنود. چنان که حضرت موسی علیه ال لام از درخت صدا 
شنید فلا آتاها ویق من شاطی الواد الْمن فی الْعَةْ لباز کة من السجرةُ آن یا مُوسی ای آا ال رَبُ امین قصص/ ۳۰ و نظیر: و 
کلم ال مُوسی تکلیماً نساء/ ۱۶۴ ظاهرا باید خوابی که حضرت ابراهیم علیه الّرلام در رابطه با ذیح فرزندش دید و خوابهایی که 
پیامبران می‌دیدند از این قسم باشد. چون خدا صدا می آفرید و آنها می‌شنيدند. 
در اینگونه وحی, پرده و حجاب واسطه است. اما در قسم اوّل اصلا واسطه‌ای وجود نداشت اما در قسمت سوّم واسطه واقعی است. 
سوّم: و یل رَشولا فقیوحی باذنه ما َشاءٌ این همان آمدن جبرئیل است که نزد رسول خدا و پیامبران دیگر علیهم الّرلام می‌آمد» 
در علل الشرائع از حضرت صادق علیه التّر لام نقل شده که فرمود: جبرئیل چون نزد رسول خدا می‌آمد مانند یک برده پیش آن 


حضرت می‌نشست و به نزد آن حضرت نمی آمد مگر بعد از آنکه اذن بگیرد «4۲. 


(۱) توحید صدوق باب ما جاء فی الرژیةٌ حدیث ۱۵/ ۱۱۵. 

(۲) از المیزان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩4‏ ص: ۵۱۲ 

در امالی شیخ از هشام بن سالم منقول است که بعضی از اصحاب به امام صادق علیه ال لام گفت: اصلحک اللّه رسول خدا صلّی 
ای ای تفه شتا که این ان اس که هم آي هش کل ودن بت کی کر بسعال پهرشی مب افا؟ 

امام فرمود: چون وحی از جانب خدا بود و جبرئیل در بین نبود» آن حالت به علت ثقل وحی عارض می‌شد و چون جبرئیل در بین 
بود» آن حالت پیش نمی آمد و حضرت می‌فرمود: جبرئیل گفت و این جبرئیل است «۱. 

در روایات آمده که جبرئیل بصورت «دحیه کلبی» نزد رسول خدا می آمد از آن حضرت نقل شده که فرمود: چون دحیه را در نزد 
من دیدید کسی پیش من نیاید: 

«ٍذا رآیتم دحيُ الکلبی عندی فلا یدخلن علی احد» (سفینة البحار: 

دحا) 


در سوره هود و جاهای دیگر گذشته که ملاتکه در صورت انسانها پیش ابراهیم و لوط علیهما الشلام آمدند. 


ِنه عَلقْ يم تعلیل آیه است که خدا والا مقام و تواناست و هر کدام از وحی را حکمت اقتضا کند. با همان راه وحی می کند. 


در پایان باید دانست که این سه قسم با هم فرق اساسی دارنده گر چه همه سخن گفتن خداست. در اين زمینه ذیل آیه پنجاه و یکم 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه +۲۲۷ از ۳۹۵۱۲ 
سره تری در ها سین کبهام: 
۲- و کذلک رین ایک 2 من آثرنا ما کلت تذری ما الکتابٍ و لا یمان و لکن جعلناة و 
ناگفته نماند: اگر مکذلک: را در نظر نگیریم» می‌شود گفت: مراد از «روحا» روح نبوّت است که بر پیامبران نازل می‌شود چنان که 
در ذیل یِشتلوتک عَن الروح ... اسراء/ ۸۵ به طور تفصیل گفته شد در این صورت 


(۱) از المیزان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج٩‏ ص: ۵۱۳ 

«اوحینا» به معنی الینا است چنان که فرموده: یلق اوح من آثره علی من یَشاء من عباده غافر/ ۱۵. 

ولی لفظ «کذلک» مانع از آنست. زیرا که اد ی ۳ 
در این صورت «اوحینا» به معنی «القینا- انز لنا» است نظیر آ لیالد که یه من بیننا قمر/ ۲۵ و ما کنت تونجوا آن یی ایک اکتا 
رَخعَةٌ من ریک قصص/ ۸۶ 

به نظر میآید علت آمدن «اوحینا» به جای «القینا» آنست که سخن درباره وحی است. لذا آمدن «القینا» مناسب نبود. 

و نیز باید «روحا» به معنی «قرآنا» باشد به علت آنکه قرآن حیات می‌دهد. 2 
ری ودیگران کقتازندی نی ارام کان سا وا اور ما ۸ پررا یی به فی لاس انعام/ ۱۲۲. 

د اور 0 روج بای ماو اب م۴ پرهیز از تکرار است زیرا «الکتاب» بعدا نیز آمده است. ممکن است گفته 
شود: نزول قرآن توأم با «روح امری» بوده و از رُوحاً ‏ نا قرآن و روح نیت هر دو قصد شده است. 

در کافی از ابو بصیر نقل شده: از امام صادق علیه الّیلام از و کذلک آرعینا |لیکک وحم من آفرنا ما کلت تذری ما الْکتابِ و لا 
یمان پرسیدم فرمود: 

«خلتی من خلق الّهاعظم من جبرائیل و میکائیل کان مع رسول له صلی له علیه و آله یخبره و یسدده و هو مع الاأئمة من بعده؛ 
یرت ها 

در مجمع البیان از امام باقر و امام صادق علیهما الّلام روایت شده 

«هو ملک اعظم تفسیر آحسن الحدیث. ج 4 ص: ۵۱۴ 

من جبرائیل و میکائیل کان مع رسول الّه صلّی له علیه و آله قالا: و لم یصعد الی السماء و اه لفیناه 

این روایت مربوط می‌شود به روح نبّت که بعد از آن حضرت با اه علیهم السلام بوده است. 

نا گفته نماند: با وجود اینها مراد از آیه شریفه کاملا روشن نگردید. 

ما کنت تذری ما کناب ول یمان ... در رابطه با آنست که: این کتاب و ایمان از جانب خحداست و ساخته تو نیست» الف و لام 
کتاب و ایمان برای عهد است یعنی این کتاب و اینگونه ایمان. 

آری آن حضرت قبل از نزول کتاب نه آن را به تفصیل می‌دانست و نی ایمانی که از کتاب ناشی می‌شود. 

لازمه این سخن آن نیست که آن حضرت قبلا ایمانی نداشت. بلکه او پی پیش از نبوت موخد و دارای عمل صالح بود ولی آن علم و 
ایمان تفصیلی را نداشت 

هی به مَنْ نشاء من عباونا و اک هی الی صراط مُشتقيم. 

این قسمت از آیه نشان می‌دهد که هدایت ال همان هداية الرسول است. 

۳- صراط اه ای له ما فی الّماوات و ما فی الَرض آلا ای له بٌصیر امد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۱۷۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
بیان صراط مستقیم است. له ما فی السّماواتِ و ما فی الأْض تعلیل مستقیم بودن صراط است آنکه همه چیز مال اوست؛ راهش در 
هدایت مستقیم خواهد بود هیچ عاملی جلو استقامت آن را نخواهد گرفت آلا ای الله تص یر مور لازمه لَْ ما فی السّماوات .. 


متا 

شاید منظور آن باشد که کارهای کائنات هر یک با طریقی به خدا برمی گردد کار انسانها نیز با وحی آسمانی به او برمی گردد» این 
تعبیر فقط یک بار در قر آن تفسیر آحسن الحدیث ج٩4‏ ص: ۵۱۵ 

مجید آمده است. 

روز شنبه چهارم جمادی الاولی سال هزار و چهار صد و پنج هجری قمری مطابق ۶/ ۱۱/ ۱۳۶۳ تفسیر سوره شوری پایان یافت. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


[جلد دهم 

سوره زخرف 

اشاره 

در مکه نازل شده و هشتاد و نه آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- در مقدمه تفسیر گفته شد: ز خرف شصت و سومین سوره است که بعد از سوره شوری در مکه نازل گردید به نظر می‌آید که 
در سالهای هشتم و نهم بعثت نازل شده باشد متأسفانه تاریخ نزول آن دقیقا معلوم نیست. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهل و 
سوم است. 

۲- عدد آیاتش در شمارش قارئان شام هشتاد و هشت و در شمارش دیگران از جمله قارئان کوفی هشتاد و نه است. علت این 
اختلاف آنست که قارئان کوفی «حم» را به تنهایی یک آیه شمرده‌اند» قارئان حجاز و بصره با آنکه «حم» را آیه مستقل ندانسته‌اند 
ولی آیه ۵۲ را تا «هو مهین» گفته‌انده دیگران تا و لا یَکاد یبن را یک آیه دانسته‌اند (مجمع البیان). 

و نیز در مجمع البیان در فن اوّل مقدمه فرموده: عدد کوفی صحیحترین اعداد و بالاءترین آنها از لحاظ سند است زیرا آن از آمیر 
الممنین علیه الشلام مأخوذ است (بوسیله عاصم از ابو عبد الرحمن از آن حضرت). 

گوبند: عدد کلمات این سوره هشتصد و سی سه و عدد حروف آن سه هزار و چهارصد است و اللّه اعلم. 

۳- نامگذاری بر «زخرف» ظاهرا به علّت وقوع اين کلمه در آیه ۳۵ است تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۴ 

و لیبوتهع أوابا و رورا علیها یک و رخف علی هذا تسمیه کل به نام جزء است و ظاهر آنست که که اين نامگذاری به وسیله 
تم رون له هرا نله یی ]وتو انس 

۴- سوره مبا رکه به شهادت آیات آن مکی است در مجمع البیان از مقاتل نقل کرده که آیه ۵و شکل من آزسلنا من یلک ین 
سنا در بیت المقدس نازل شده است. در روابات اهل بیت صلوات اه علیهم آمده که آیه در معراج نازل گردیده چنان که 
عها آمع خی )اسان رکه سر رده یادف تضعون [ بقل مکی انیم و قفاب که مکی بوخش قاوت هار 


است. 


۵- احتمال نزدیک به یقین آنست که همه سوره به یک بار نازل گردیده و دلیلی بر نزول تدریجی نیست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
۶- در این سوره می‌خوانیم که سنت الهی لازم گرفته برای هدایت بند گان شریعت بفرستد و پیامبران مبعوث گرداند» اعراض و عدم 
قبول مردم مانع از این سنت نیست بلکه خدا اینکار را کرده و مستهزء‌ین را هلاک نموده است این سخن ابتداء به طور اجمال» سپس 
با ذ کر حالاتی از ابراهیم و موسی و عیسی؛ تفصیل داده شده است. 
در ضمن, حقاتق دیگری و مقداری از حالات و بدعتهای مش رکان» مخصوصا نسبت فرزند دادن به خدا مطرح و رد شده است؛ 
اکثریت نزدیکک به تمام سوره در رابطه با انذار می‌باشد. علی هذا غرض سوره بیان سنت الهی در هدایت بشر است. 
تفسیر حسن الحدیث» ج۰ ص: ۵ 
سور ال خرف مکية و هی ۸٩‏ یه نزلت بعد سورة الثوری 


[سوره الز خرف (۴۳): آیات | تا ۱۴] 


اشاره 


بشم امن الرحیم 
حم (۱) و لکتاب امین (0 جع نع نکم تون (۳) و فی أَم کاب دنا بلق عکیم 8 

ضرب عَلکم ال کر ضَفحا آن کشع قوما معرفین (۵) و کم آزسلنا من بش فی این (۶) و ما هم من کش ال کاوا به بستهرون 
(0 قأفلکنا دهم با و عضی عتل این (۸ و لین نع من خلق الشماوات و لض لین رز یم ٩(‏ 
نی جِعَل تک ال ذض عهدا و جعل کم فیها شبلا لعلکم 7 هون (۱۰ و الذی رل من الشماء ماء در اشنا به لها کذلک 
یوق (0۱ یی اج له و جعل لک من اک و انم ما رکبوق )توا علی رذگ فا کم 
ادا استویتم علیه و تقولوا شبحا ی سح لنا هذا و ما کنا له ُفرنین (۱۳) و نا الی ریا لو (۱۴) 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۰ ص: ۶ 

به نام خدا رحمان رحیم 

۱- حاء- میم. 

۲-قسم به کتاب روشنگر. 

۳- که ما آن را قرآن عربی گردانده‌ايم تا بفهمید. 

۴-و آن در اصل کتاب نزد ماء والا و حکیم است. 

۵- آیا قرآن را از شما برگردانيم و از هدایت شما اعراض کنیم که چون اسرافکارید؟! 

۶- چه قدر پیامبری در میان گذشتگان فرستادیم؟ 

۷- هیچ پیامبری بر آنها نمی آمد مگر آنکه مسخره‌اش می کردند. 

۸- اقوام نیرومندتر از اهل مکه را هلاک کردیی حکایت پیشینیان گذشت. 

4-اگر از آنها پرسی آسمانها و زمین را چه کسی آفریده است؟ حتما خواهند گفت: خدای توانا و دانا. 

۰- خدایی که زمین را برای شما آماده کرده و در آن راهها قرار داده تا هدایت شوید. 

۱- و خدایی که از آسمان آبی به اندازه نازل کرد با آن. دیار مرده را زنده کردیم» این چنین (از قبرها) خارج می‌شوید. 

۲- و خدایی که اصناف حیوانات را آفرید و برای شما از کشتیها و چهارپایان آنچه سوار می‌شوید آفرید. 


۳- تا بر پشت آنها استقرار یافته سپس نعمت خدا را یاد کنید چون بر آنها استقرار یافتید» و بگوئید: منزه است خدایی که این را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۵۲۲۱ صفحه ۲۲۷۹ از ۳۹۵۱۲ 
۴- و ما به طرف پرورد گارمان رجوع کننده‌ايم. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۷ 
کلمه‌ها 


مبین: آشکار و آشکار کننده لازم و متعدی هر دو آمده است «بان الشیء: 

پیانا: اتضح و قد یتعدی فیقال: بنته: اوضحته» علی هذا متعدی پودنش کم است. 

عربی: فصیح و روشن. بعضی زبان عربی گفته‌اند. 

ام الکتاب: اصل کتاب و منشأً کتاب (لوح محفوظ). 

صفحا: اغماض. نادیده گرفتن. آن در اصل به معنی جانب و روی چیز است مثل صفحه صورت صفحه شمشیر» صفحه سنگك در 
اقرب گوید: «صفح صفحا: اعرض عنه» یعنی صفحه صورت خویش را از او بر گردانید. 

بطشا: بطش: اخذ به شدت. راغب اخذ با صلابت گفته است. با انتقام و عذاب تطبیق می‌شود نظیر ان بطش ریک لیذ بروج/ ۱۲ 
لازمه اخذ به شدت. قدرت و توانایی است. در آیه در معنی لازم بکار رفته است. 

مهدا: مهد در اصل مصدر است به معنی آماده کردن, آن در آیه به معنی مفعول (آماده شده) می‌باشد. 

انشرنا: نشر در اصل به معنی گستردن و گسترده شدن است لازم و متعدی هر دو به کار رود نشر و انشار به معنی زنده کردن نیز 
آید « «نشر ال الموتی و انشرهم: احیاهم»» در آیه به معنی زنده کردن است. 

بلدغٌ: سرزمین» دیار. آن به معنی شهر نیست. 

فلکك: کشتی. در مفرد و جمع به کار می‌رود و با قرائن معلوم یی گرد 

لتستووا: استواء اگر با «علی» باشد به معنی استقرار آید و اگر با «الی» تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۸ 

باشد به معنی توجه و پرداختن به کار رود. 

مقرنین: قرن (بر وزن عقل): جمع کردن. اقران: اطاقه و توانایی. 


«اقرن الا اطافه» علی هذا «مقرنین به معنی: توانایان است. 
شرحها 


در این آیات ابتدا موقعیت و عظمت قرآن بیان شده آن گاه از سنت الهی سخن رفته که اعراض مردم جلو سنّت خدا را نمی گیرد؛ 
بلکه خدا به ارسال رسل و انزال کتب ادامه می‌دهد و مستهزءان را تار و مار می کند. 

سپس در شش آبه اخیرء آفرینش جهان و تدبیر آن یاد آوری شده که یعنی: 

مشرکان با آنکه آفرینش و تدبیر خدا را اذعان دارند باز از خدا و فرموده‌های او اعراض می کنند و یا منظور آنست که: خدا از 
آفریدن وسائل زند گی غفلت نکرده از هدایت شما نیز غفلت نمی کند. 

۱ج ۳- حم و الکتاب المپین ان جعلناة قآ عریا لعلکم تفقلون. 

در همه حوامیم بلاء فاصله سخن از قرآن است و آن حکایت از نوعی هماهنگی میان آنها دارده مگر سوره شوری که در آن نیز 
کذلک رین آمده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
«المیین» به معنی بیان کننده راه هدایت يا به معنی آشکار و قابل فهم است انا جَلناة ... جواب قسم است. منظور از «عربیا؛ اگر لغت 
عرب باشد معنی چنین می‌شود: ما آن را به زبان عربی نازل کردیم تا بفهمید «لعل» در اینگونه موارد معنی تعلیل می‌دهد نه امید. 
در قاموس قرآن گفته‌ام: اخفش و کسایی بر تعلیل بودن آن تصریح کرده‌اند آیه انا ناه ... حاکی است که قرآن حقیقتی ما وراء 
عربیت دارد و آن از درک عقول بالاتر است چنان که در آیه بعدی خواهد آمد. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ٩‏ 
۴- وه فیأملکتاب لین ی عکيم: 
این آیه حال است از «الکتاب». یعنی: این کتاب را برای فهم شما عربی نازل کردیم حال آنکه او در ام الکتاب. بالاتر از تعقل» و 
موم است: 
مرا از الاب لوح محفوظ و موطن اصلی کتاب است که همه کتابه از آن نازل می‌شوند و نسخه‌ای از آنندء در آیه دیگری 
آمده: و فان مجیذ فی لوح مَخفوظ بروج/ ۷ منظور از کتاب مَکنون نیز همانست. 
چنان که فرموده: هرن کریم فی کتاب مَکنون لا بش یمه مرو واقعه/ ۱۷۷ «لدینا» ؛ وصف و قید أَم اکتا می‌باشد. 
در المیزان فرموده: منظور از «علی» بنا بر مفاد آیه سایق این می‌شود: 
قرآن بالاتر است از آنکه عقول آن را درک کند. «حکیم» است یعنی در آن مرحله مجزا از هم نیست و به جملات و آیات و 
کلمات تقسیم نمی‌شود. این دو وصف. بیان بالاتر از تعقل بودن است. زیرا عقول فقط بعد از به صورت کلمات در آمدن می‌تواند 
آن را بفهمد. 
علی هذا این آیه در مقام امتنان است که خداوند قرآن را از موطن اصلی خود نازل کرده و عقل فهم گردانیده است. 
در این صورت باید معنی حکیم همان باشد که المیزان فرموده است زیرا «حکیم» وصف فعلی قرآن نیز آمده است که به معنی 
مصلحتدار است نظیر: لک آیاث الکتاب اککیم یونس/ ۱ 
۵-] َضرب علکم ال کر صفحا آن کشع وم ففرفین. 
این همان سنت الهی است که می گوید: اعراض انسانها سبب آن نمی‌شود که خدا از هدایت و ارسال رسل دست بردارد. ضرب در 
آیه به معنی بر گرداندن و «صفحا» مفعول له است «ان کنتم» تقدیرش «لان کنتم» می‌باشد. یعنی: آیا قرآن را از شما برمی گردانیم. به 
جهت اعراض از شماء زیرا که مردم اسرافکار تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۰ 
هستند؟ نه» اين را نمی کنیم. 
طبرسی فرموده: اصل «اضربت عنه الذ کر» آنست که اسب سوار چون بخواهد اسب را بر گرداند او را با عصاء یا شلاق می‌زند» ضرب 
در اینجا به جای «صرف» گذاشته شده است. 
۶ و ۷-و کم أَرسلنا من یش فی این و ما بانیهع من تیش لا کائوا به بش رون اشاره است به سنت ارسال رسل و انزال کتب در 
گذشته و استکبار و عدم قبول مردم» آیه دوم حاکی است که همه پیامبران بدون استثناء در بادی امر مورد مسخره واقع شده‌اند. 
ی وی اس یخی و0 ۳ ی بر 992 
گردانيديم و در سوره‌های گذشته حکایت حال اقوام پیشین گذشت که چطور محو و ابود گردیدند مراد از ۱ مضی» گذشتن در 
سوره‌های قبل از این سوره است. 
4-و لین مهم من خی التماوات و الأض یقَولن هن الْعریژ عم از اين آیه مسأله توحبد و آفرینش شروع می‌شود که 
خلقت کائنات و تدبیر آنها دست خداست همانطور که از آفریدن وسائل زند گی غفلت نکرده از هدایت شما نیز غفلت نخواهد 
رت 


مش ررکان به وجود خدا عقیده داشتند» در مقابل این سوال نمی‌توانستند بگویند که جهان را خدایان ما آفریده‌انده دو وصف عزیز و 


۳۴۲686۲۱60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
علیم حکایت از توانایی خدا و دانستن راه خلقت» حکایت دارند معلول پیوسته هم به وجود علّت دلالت دارد و هم به توانایی و 
دانایی او. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۱ 
۰- ای جعل کم الأّض مدا و جعل کم فیها میا لعلکم تون این آیه گوشه‌ای از تدبیر را بیان می‌کند» زمین در ابتدای 
عقته مرا وید کن امه شون سا که در سرنه قت عل ارف ی تفر کت رمایهای سای لاش که زین بای 
آفرینش موجود زنده و انسان آماده شده است. 
جریان پیدایش راهها در زمین و سهولت انتقال از این طرف به آن طرف یکی از تدبیرهای خداست. اگر همه زمین کوهستانها بود 
و کوه‌ها همچون دیوارهای طبیعی به وجود می آمدند زندگی در آن ناممکن می‌شد و رفت و آمد قطع می گردید. 
منظور از «تهتدون» ظاهرا راه یافتن در زمين و هدایت به انتقال از جایی به جایی است. 
این آیه همان آیه ۵۳ سوره طه است که در اینجا به جای تلکک) لفط یضار ! آمده ات نظیر ان اسع آمتو ال جتول کم 
لض بساطاً سلکوا نها ی فجاجا نوح/ ۲۱. 
۱- و ای رل مق الّماء ماء بر فا هبل مت کذلک حون گوشه دیگری از نظم جهان است که بدون آن نه حیات به 
وجود می آمد و نه ادامه پیدا می‌کرد» مشیت ازلی بر آن قرار گرفته که دریاها در اثر تابش آفتاب تبخیر شده به صورت ابرها در 
آیند. آن گاه بوسیله بادها به سوی خشکیها حرکت کرده و به صورت باران و برف در زمین بنشینند تا دیار مرده زنده شده 
خوراکیها که پشتوانه زند گی هستند به وجود بیایند. 
پاک و منزه است پرورد گاری که: آب و خاک و گازهای هوا را به هم مخلوط تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۲ 
کرده هزاران نوع روئیدنی و نعمتها را به همه تحویل می‌دهد. اينها کاری است که حتی دست بشر نیز در آنها دخالتی ندارد عجبا!!! 
اک انظه باق اش در ار وهی بداتتضیا سامتاه ات 
۲- و ای علق اواج کلها و جعل کم من الک و لام ما تَوکبون آیه گذشته در رابطه با روئیدنيها بوده اين آیه ظاهرا در 
وج رف صواتات انیت اس رورت خی رات خرها که طاقت ات توا طلافن باری موه شتای طی و 
قواش ود تفر وتا 
واقعا با کدام الفاظ می‌توان عظمت و قدرت خدا را در خلقت اینهمه اصناف حیوان مجسم نمود؟ا؛ اینها همه در ذات خود از لحاظ 
اعضاء وجود. کامل و قابل بقا آفریده شده‌اند که می‌توانند زندگی کنند و نسل بگذارند و همه به فنون زندگی خود هدایت 
شده‌اند» برای نمونه» زند گی و عمل زنبور عسل را در نظر بیاورید. 
در آخر آیه به چهارپایانی که در سواری به کار می‌روند اشاره شده است که یکی از موارد مفید خلقت آنهاست. نسبت کشتی به 
خدا با آنکه دست بشر در آن کار کرده است مانعی ندارد زیرا همه چیز کشتیها از خداست, بشر نیز مصنوع خداست. النهایه بشر 
در خلقت خدا واسطه است. 
۳- توا علی ظَهُورٍ ثم کووا نش ریک (3 اتیع یه اشاره به شکر نعمت است ضمیر «ظهوره؛ راجع په ماه موصول در ما 
کون می‌باشد» گویی بعد از سوار شدن نعمت بودن آنها بسیار متجلی می‌شود. «ما» شامل چهارپایان و کشتی هر دو است. تفسیر 
آحسن الحدیث ج۱۰ ص: ۱۳ 
ناگفته نماند: ذکر نعمت لازمه‌اش شکر منعم می‌باشد. 
و لوا مبحان الْذی محر نا هذا و ما کن له مُفرنین «۱» این کلام به دنبال ذکر نعمت است ظاهرا این سخن مطلبی غیر از شکر 
نعمت می‌باشد. و مأمور هستیم که به هنگام سوار شدن خدا را با این کلام تنزیه نمائیم. 
چنان که از امام صادق علیه الشلام نقل شده فرمود: ذکر نعمت آنست که بگویی 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲60/60 0۷: ۵ ۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۲۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
«الحمد له ای هدانا الاسلام و علمنا القر آن و من علینا بمحمد صلّی اللّه علیه و آله؛ 

و یش نگویی قشهان النای: اش کار ملاحظه می‌شود که شکر را از تنزیه جدا کرده است» در کشاف از حضرت مجتبی صلوات 
له علیه نقل کرده: آن حضرت دید کسی سوار م رکب می‌شود و گفت سبحان الْذّی محر نا هذا امام فرمود: آیا به این مامور 
هستید؟ آن مرد گفت: پس به چه مأمور شده‌ایم؟ فرمود: به اينکه پرورد گارتان را یاد کنید. معلوم می‌شود که آن شخص از شکر 
غفلت کرده و فقط متوجه تنزیه بوده است لذا امام علیه الّلام به او تذ کر داد. 

۴- و انا الی را لبون یعنی و بگوئید: ما به سوی پرورد گارمان رجوع کننده‌ايم» گویی منظور آنست که از این سفر سفر 


آخرت را باد آورید پس «منقلبون» در جای «راجعون» می‌باشد. 


(۱) ضمیر «له) راجع است به تسخیر که از «سخر لنا» فهمیده می‌شود. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۴ 
[سوره الزخرف (۴۳): آیات ۱۵ تا ۲۵] 
اشاره 


و جعلوا له من عباده مزا اسان لور مین (۱۵) آم اند ما ی بنات و أضفاکم بالنین (۶ و |ذا ب بش دمم بما رب 
لرخمن م طل وج مود و و کظیم (0۷ و من نو فی لیذ و هو فی الخصام یز پین (۱۸) و جعلوا لاک لین هم 
با من نانآ مهذوا هم عتکتب هاتهع و یلو (۱9) 

و لالز شاء الم ما نع ما له بذک ین علم ان عضو (0۰ آم یاهع کب ین ی مب به کون ( 

بل قالوا انا و رذن با علیأََِ رن علی آثارجع ون (۲۷ و گذیکک ما تا ین یلک فی رم من تذیر الا قال مترفوها ان 
وج ذنا آباء‌نا علی أَمّ وا علی آثارهغ دون (۲۳) قالّ او لز جتشکم بأهدی ما دتم علیه آباع کم قالوا لا بما أزكم به 
کافژون (۲۴) 

اهنا مهم فانلو کیت کانّ عاقبة المکذینَ (۲۵) 

۵- برای خدا از بند گانش فرزند قرار دادند انسان کافر آشکاری است. 

۶- آیا از آنچه می آفریند دخترانی گرفته و مخصوص کرده شما را با پسران؟ 

۷- و چون به یکی مژده دهند آنچه (دختر) را که به خدا نسبت می‌دهد چهره‌اش سیاه و پر از خشم می‌شود. 

۸- آیا کسی را که در زیور تربیت می‌شود و در محاجه روشنگر نیست (عاجز است)؟! 

9- ملائکه را که بند گان خدایند زنان گفتند» آیا آفرینش آنها را دیده‌اند؟ اين گفته تفسیر حسن الحدیث» ج۱۰» ص: ۱۵ 

بر آنها نوشته می‌شود و مسئول می گردند. 

۰- گفتند: اگر خدا می‌خواست. ملائکه را عبادت نمی کردیم به این گفته علمی ندارند فقط حدس می‌زنند. 

۱- آیا پیش از قرآن به آنها کتابی داده‌ايم که (در اثبات مدعا) به آن چنگ می‌زنند؟ 

۲- بلکه گفتند: ما پدرانمان را بر دینی یافته‌ایم و ما بر اعمال آنها ثابتیم و هدایت يافته‌ايم. 

۳- بدین سان در هیچ محلی پیامبری نفرستادیم مگر آنکه ثروتمندان طاغی آن گفتند: 


ما پدران خویش را در دینی یافتیم و ما بر اعمالشان تابعیم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیت مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائّمیه اصفهان ۱۷۷۸۷۷۷۰)۵۱۵6۲۱۲۷6۵۲۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۸۳ از ۲۳۹۵۱ 
۴- پیامبر گفت: هر چند که دین هدایت کننده‌تر آورده‌ام از آنچه پدران خویش را در آن یافته‌اید؟ گفتند: ما به آنچه فرستاده 
شده‌اید کافریم. 
۵- از آنها انتقام کشیدیم بنگر عاقبت مکذبین چه شد. 


کلمه‌ها 


کفور: صیغه مبالغه است بعنی: بسیار ناسپاس. 

اصفاکم: صفو: خالص شدن. اصفاء: خالص کردن. آن به معنی اختیار و اختصاص می‌آید. 

کظیم: کظم: حبس و نگهداری غیظ در سینه. خواه به واسطه عفو باشد یا نه طبرسی فرموده: کظم در اصل بستن دهان مشک است 
پس از پر شدن «کظیم»: پر از خشم. 

ینشا: نش پدید آمدن. تنشثة: پدید آوردن آن در آیه به صیغه مجهول به معنی تربیت شدن است. 

خصام: مصدر است به معنی مخاصمه و مجادله. 

بخرصون: خرص: سخن گفتن از روی حدس, به معنی دروغ گفتن نیز آید. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۱۶ 

مترفوها: ترف: نعمت. مترف: ثروتمند. یعنی ثروتمندی که نعمت او را به طغیان و بی‌بند و باری کشیده است منظور پیشوایان ستمگر 


و ثروتمندان عیاش است. 
شرحها 


در این آیات مقداری از اسراف مشر کان و بدعتهایشان نقل و رد شده است که می گفتند: 

۱- خدا فرزند دارد» فرزند حقیقی. 

۲- ملائکه زنان هستند و دختران خدا می‌باشند. 

۳- ما که ملائکه را عبادت می‌کنیم با اراده و مشیت خداست. 

۴ حقیقت آنست که در عبادت آنها از پدران پیروی کرده‌اند» دلیلی بر کار خویش ندارند. بلکه به عاطفه چسییده‌اند. 

۵- و جعلوا له من عباده جزهاً اد اسان لکفوژ مین منظور از جزء فرزند است و آن حاکی است که نظرشان فرزند حقیقی و به 
طور زائیدن بوده غرض از منْ عباده ملائکه است چنان که خواهد آمد. 

نا گفته نماند: اینکار محال است و سبب ت رکب ذات خداوندی است» خدا از جمیع جهات واحد است. محال است که واجب الوجود 
مادی و م رکب باشد وانگهی بنده خدا چطور جزء خدا تواند بوده فرزند باید از جنس پدر باشد. 

منظور از کفران شاید پوشاندن واقعیات و حقائق باشد یعنی: انسان نسبت به واقعیات منحرف کننده آشکاری است. 

۶- آم اد ما بح باب و أضفاکم بالییق؟ 

این آیه و دو آیه بعدی در رابطه با آنست که: چیزی را که بر خود نمی‌پسندند به خدا نسبت می‌دهند» اگر آنها اهل عقل بودند لا 
اقل می گفتند: ملانکه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۷ 

پسران خدایند تا اقلا خدا را با خود برابر بدانند اینکار در عین محال بودن, اهانت به مقام کبریایی است. 

و آن گهی چطور می‌شود که مخلوق دختران خدا باشند با آنکه در فرزند بودن تجانس میان پدر و فرزند لازم است؟! نا گفته نماند: 


منظور از «بنات» همان «جزءا» است که در آبه اول گذشت. مفرد آمدن در آننجا و جمع آمدن در اینجا مانعی ندارد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۸۲ از ۳۹۵۱۲ 
۷- -واذا ‏ بشر أحِ دهم بما ضوب لارخمن متا طل وَجهه مُشودا و هو یم مثل حکایت از تجانس و هم جنس بودن دارده ضرب 
مثل برای چیزی» همجنس دانستن با آن چیز است علی هذا اينکه گویند ملائکه دختران خدایند یعنی با او هم جنس هستند پس 
چون آنها را به دختری که با خدا همجنس می‌دانند» بشارت دهند پر از خشم می‌شوند و آن را عار می‌دانند ولی آن را برای خدا 
مانعی نمی‌بینند. 
۸- و من با فی لحلیة و هو فی الخصام غیرٌ فبین. 
«او من تقدیرش «او جعلوا من ...» اهر تا رای هت توقای کی مش تس ان در موقع 
مخاصمه نمی تواند دلیل خود را آشکار کند و خوب تقریر نماید. 
در المیزان فرموده این دو نعت برای آنست که زن طبعا در عاطفه قویتر از مرد و در تعقل ضعیفتر از اوست» این سیب تعلق شدید زن 
به زینت و سبب عجز وی از تقریر دلیل است. 
ناگفته نماند: مراد تحقیر زن نیست که خداوند او را چنین آفریده است بلکه منظور آنست که: این موجود کجا و فرزند خدا و 
همجنس بودن با خدا کجاا؟! عجبا! مثلا- نظیر این را در مردان نیز می‌شود گفت بدین صورت: مردانی که احتیاج تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۱۸ 
بویتوی رای هی باق ای ۹۶ ۱۳۱۲۲۱ - و جعلوا لْملانکة لین هم عبا 
ال خمن انا شهذوا له م2 که شَهائهُمُ و ییون اين آیه عبارت اخرای مطلب سابق است که گفتند: ملائکه دختران خدا 
هستند» النهایه در قالب دیگری مطرح شده که مشرکان ملانکه را زنان گمان کردند در رد اين باطل فرموده: آنا آنها به وقت 
خلقت ملائکه حاضر بودند؟! مراد از «شهادتهم» گفته آنهاست. یعنی اينکه می‌گویند در نامه عمل آنها نوشته می‌شود و از آن 
مسئول می گردند. 
نا گفته نماند: ملائکه از جنس نر و ماده بودن خارج می‌باشند مانند زمین و آسمان و غیره که موجودی غیر از مذ کر و مونث هستند 
درباره آنها باید گفت: 
عباد الرحمن می‌باشند از کلمه یبد نبایدنتیجه گرفت که آنها مذکر هستند. 
هآ - و قالوآز شاء ارحمْ ما نام مالغ پطیک ین علّم نم ون ضمر «عبدناهم» سس 
معلوم میشود که ملائکه را عبادت میکرده‌اند چنان که از آیه و بو َحش رهم جمیعا نم یو ول لْملاتکة ‏ موّلاء یا کم کاوا یوت 
سباً/ ۴۰ نیز فهمیده می‌شود. 
آنها دو تا خطا داشتند یکی اينکه ملائکه را پرستش می کردند. دوم اينکه آن را مستند باراده خدا می‌دانستند و ما بین اراده تکوینی 
و تشریعی فرق نمی گذاشتند. 
ناگفته نماند: اراده تکوینی قابل تخلف نیست ولی اراده تشریعی قابل تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۹ 
خاش ات یا کم اس اسان مقر وب کفررد وی مس شور تا کم اشعه اسان کار بخوانك ول نی شواند ساله برستعفن 
ملائکه و غیره از موارد اراده تشریعی است. این سخنشان حتی ابطال نبوت را نیز نتیجه می‌دهد که چون خدا خواسته مشرکک شوند 
پس چرا پیامبر فرستاده و نهی می کند؟ نظیر اد بن مطلب در سوره انعام/ ۱۴۸ و سوره نحل/ ۳۵ نیز گذشت. لذا در جواب فرموده: به 
این سخن علمی ندارند از روی حدس يا دروغ می گویند. 
۱- آمآننامم کتابً من قبلهفَُمْبهمتَميسكون. 
رای تاره م۳ دل معلی هم 0۶ «ام» به معنی همزه انکار می‌باشد. ضمیر ۱ «قبله» راجع به قرآن است. 


۲- بل قالوا انا دنا آباءعنا علی أَمُّ و انا علی آثارهم مُهْتدُونَ «بل» اعراض است از مفاد آیه قبلی» یعنی دلیلی از وحی ندارند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
بلکه عمل پدرانشان را دلیل قرار می‌دهند. 
منظور از «امه» دین و طریقه است که مورد قصد واقع می‌شود. مراد از آثار» همان عمل و طریقه آنهاست که گفتند: ما با پیروی آنها 
هدایت یافته‌ایم» کل «آثارهم» خبر نا است و «مهتدون» تقدبرش «مهتدون بهم) می‌باشد. 
نا گفته نماند: تمسک به عاطفه چنان بی‌پایه است که احتیاج به جواب ندارد لذا در آیه بعدی نیز این سخن را از دیگران نقل کرده 
سپس می گوید تنم بی آنکه جواب پیاورد. 
۳ و کذلک ما أسَلنا ی ملک فی نوی من تذیر ِا قال روما وجذنا آباغنا علی َو نا علی آثارهع مد 
یعنی: این منطق غلط از پیشینیان به آنها رسیده است این منطق نیز ساخته مترفین بوده است که نخواسته‌اند از پيامبران پیروی کنند و 
با علی آثارهغ ... تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰ 
حاکی است که یعنی نمی‌توانیم آنها را تخطته بکنیم بلکه بر اعمال آنها اقتداء می‌کنیم» » آنها خود گمراه شده دیگران را نیز به 
ختیال کشا نله 
۴- ال ول جشکم بهدی ما وجذئع علیهآباء کم قو نا ما أَسك به کافزوق. 

ضمیر «قال» راجع به «النذیر» است؛ جمله آو َو جتْکم عطف بر محذوف است یعنی: « تقتدون بآبائکم و لو جنتکم باهدی ...» 
نا گفته نماند: «اهدی» حاکی است که در دین مشرکان هدایت هست. با آنکه باطل مطلق می‌باشد. 
به نظر المیزان: آن از باب مجازات خصم استه قالو ث ماب .. 
عناد محض و جواب بی‌دلیل است. 
۵- فَئقمنا منم فاظز کیت کان عاقٌِلَمْکذینَ نتیجه آن همه هدایت پیامبران و لجاجت و تقلید بیجای مشرکان» چنین بود 
اثظو کیت کانّ ... در رابطه با عبرت و تهدید است مثل: ق له له تکال خر و الأولی ان فی ذلک مر ِعن بخشی نازعات/ 
۶ 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۱ 
آسوره الز خرف (۴۳): آبات ۲۶ تا ۳۵] 
اشاره 
و قال میم له و مه نی بر ما تون (0۶ ال ی ربیف ربدین (۳۷) و جعلها کل با فی عقبه للم 
وجغون (۲۸) یل مت هوّلاء و آباءَهُغ عتّی جاءهْم م الق و ول مین (۲۹) و لا جاءَمم م ال قالوا هذا سر و لا به کافزون (۰ ۳۰( 


و قالوا ‏ ال هذا رن علی رل نیت عظیم (۳۱) ام ییون زخمت زک تْ قسنن هم معيشتهم فی ای الا 
و رفقنا بفض هع فوق بض 5رجاب لد بلض هم بعضا یخرب و زخمت زبک یر مق بجتنو تون (۳۲) و لو لا ان یکوق الا امه 


۲ 
۹۹ 
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واه لالم یِکفر بالخمن لیوتهم شَفاً من فص و معارج علیها یرون (۳۲) و لییوتهم وبا و شزرا لها کون (۳۳) و 
روف و ان کل ذلک لمّا متا لباة الا و ره عنک ریک من (۳۵) 

۶- یاد آر که ابراهیم به پدر و قومش گفت: من از آنچه به آن پرستش می کنید بیزارم. 

۷- لیکن خدایی که مرا آفریده هدایتم می‌کند. 

۸- برائت را در نسل خویش باقی گذاشت هگا به تتح .ی گردتان 


۹- - بلکه اهل مکه و پدرانشان را متاع دادم تا دین حق و : پامیر روشنگر به سوی آنها آمك. تفسیر حسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۲ 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲7۱ صفحه ۲۲۸۶ از ۲۹۵۱۲ 
۰- و چون دین حق به آنها آمد گفتند: این جا دوست و ما بآن کافريم. 
۱-و گفتند: چرا این قرآن بمرد بزرگی از اهل مکه یا طائف نازل نشده است؟؟ 
۲- آیا آنها رحمت پرورد گارت را تقسیم می کنند حال آنکه ما معیشت آنها را در زندگی دنیا قسمت کرده و بعضی را بر بعضی 
درجاتی تفوق داده‌ايم تا بعضی بعض دیگر را به کار گیرند. و ثواب خدایت بهتر است از آنچه مردم جمع می‌کنند. 
۳- و اگر این نبود که مردم همه یک امت کافره شوند برای خانه‌های کافران سقفهایی از نقره و نردبانهایی از نقره قرار می‌دادیم 
که بر آنها بالا روند. 
۴- و برای خانه‌هایشان درهایی از نقره و تختهایی از نقره قرار می‌دادیم که بر آنها بنشینند. 


۵-و بر ایشان طلا قرار می‌دادیم. همه اینها جز زند گی دنیا نیست. زندگی آخرت نزد پرورد گارت برای اهل تقوی بهتر است. 
کلمه‌ها 


براء: بیزار. کنار. آن مصدر است به معنی کنار شدن از چیزی که مجاورت آن ناپسند است. طبرسی فرموده: مذ کر مونث. مفرد و 
جمع در آن یکسان, تقدیر آن «ذو براء» و یا من باب زید عدل است. 

عقبه: عقب (بر وزن کتف): پاشنه. به طور استعاره به فرزند و نسل نیز گفته می‌شود. 

معیشتهم: معاش و معیشت مصدر هستند به معنی زندگی. معیشت گاهی اسم است و به طعام و شراب و غیره که وسیله زندگی 
می‌باشند گفته می‌شود. در قاموس گوید: «المعیشة: التی تعیش بها من المطعم و المشرب و ما یکون به الحياة ...» منظور از آیه همین 


انیت 
سخریا: (به ضم اول) تسخیر شده. طبرسی در ذیل آيه فانحلتَموممْ سخریٌا مومنون/ ۱۱ فرموده: آن به کسر و ضع اوّل به معنی تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۳ 

مسخره شده آید. ولی به معنی تسخیر شده فقط با ضم اول آید و نیز فرموده: آن در آیه زخرف بالاتفاق با ضم اول خوانده شده 


اک 
معارج: پله‌ها. عروج. بالا رفتن. معرج: محلٌ عروج مانند نردبان و پله‌ها؛ جمع آن معارج است. 

زعرفا: زخرف: ژینت. مثل علی |ذا لت اأزض رها یونس/ ۲۴ راغب آن را ژینت رو کش گفته که نقش و نگار استه» آن را 
کمال حسن نیز گفته‌انده طبرسی فرموده: زخرف کمال حسن شیء است لذا به طلا و نقوش و تصاویر زخرف گفته‌اند. منظور از آن 
در آیه طلا یا مطلق زینت است. 


شرحها 


۱- در آیات گذشته خواندیم که مشرکان تقلید از پدران را عنوان کرده و از قبول رسالت سر باز زدند لذا در اين آیات جریان 
ابراهیم علیه السلام به طور سرمشق نقل شده که از پدر و قوم خویش تقلید نکرد و به طرف توحید آمد. 

۲- ولی مش رکان به نعمت خدا مغرور شده و به توحید برنگشتند تا پیامبر خاتم آمد. اما دین او را نیز سحر نام نهادند. 

۳- از جمله جهالتشان آنکه گفتند: نبوت کار شریف و الهی است. باید به یکی از اشراف محول شود. ولی آنها که حتی اختیار 
وسائل مادی در دستشان نیست چگونه برای نبوت محل تعیین می‌شوند؟!! ۴- آیاتی است در رابطه با اینکه متاع دنیا در نزد خدا 


ارزشی ندارد؛ پس آن چگونه ملاک نبوت خواهد بود؟! که خدا آن را به یکی از اشراف بدهد. تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۸۷ از ۳۹۵۱۲ 
۲۴ 
۶- و اد قال راهيم له و تمه نی برام ما تبون 
در ذیل آیه: وا قال اراهیغ لأییه رز .. انصام/ ۷۴ گفته شد: آزر پدر ابراهیم عیه الّرلام نبود بلکه به روایت معصوم علیهم 
السّر لام او جد مادری ابراهیم بود اینجاست که ملابحظه می‌شود ابراهیم از دین پدران تقلید نکرده و از عمل پدر و قوم خویش 
بیژاری می کند. 
۷- ای فقطرنی له میقدین. 
الا -» استثناء منقطع است به معنی «لکن) یعنی: لیکن خدایی که مرا آفریده حتما هدایت خواهد کرد در آیه اشاره هست به اینکه 
هدایت از وظائف خداوندی است که بر عهده گرفته است. ان علنا دی لیل/ ۸۱۲ و علی ال قَضدٌ الّبیل نحل/٩.‏ 
یعنی: خداوند برائت از ش رک را به صورت کلمه «ا اله لا هه در نسل ابراهیم باقی گذاشت تا به سوی آن بر گردند و بعضی از 
نسل او بعض دیگر را به سوی آن بخواننده به عبارت دیگر موحدین مش رکان را به توحید برگردانند علی هذا در نسل او همیشه 
عده‌ای موحد خواهد بود و گرنه بر خلاف جعلها کلم ةُ باقیه می‌شود. و شاید آن در اثر استجابت دعایش باشد که او و فرزندش 
اسماعیل گفتند: وناز اجعلنا مشلمین لکک و من درآ معلعةٌ تک بقره/ ۱۲۳. 
بدین طریق فاعل «جعلهاء اه و ضمیر «هاء به برائت راجع است که از ای بر فهمیده می‌شود. به نظر بعضی فاعل «جعلهاء ابراهیم 
است به دلیل آنکه بر فرزندان عویش توحید را وصیت کرد و وَصی بها اراهیغ بنیه و یوب با بان ال اضرطفی کم دیق 
موش ال و أََم نو بقره/ ۱۳۲. 
ناگفته نماند: در روایات اهل بیت علیهم الشلام کلم باق را امامت تفسیر تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۵ 
کرده‌اند چنان که در تفسیر برهان و مانند آن نقل شده است. 
در مجمع البیان از امام صادق علیه اللام نقل کرده: 
«الکلمة الباقيهٌ فی عقبه هی الامامُ الی یوم الدین» 
و در بعضی از روایات به جعل امامت در نسل حضرت امام حسین علیه الشلام تطبیق شده است. 
ذر المزان فرموقه دفت در روایات نشان می‌دهد که این تفسیر بنا بر آنست که ضمیر «جعلها» راجع به هدایت باشد که از «سیهدین؛ 
فهمیده می‌شود در ذیل نی جاجلک لس ماما گفته شد که: امام وظیفه‌اش هدایت مردم و ارشاد آنهاست پس قول ابراهیم علیه 
الترلام در فلهُ سَیهُدین شامل هدایت خویش و هدایت مردم توسط اوست. به عبارت دیگر یعنی خدا مرا هدایت می‌کند و به وسیله 
من دیگران را نیز هدایت می‌کند که همان امامت است و آن در نسل ابراهیم باقی ماند (باختصار). 
4ب ث مژلاء و بقع عثی جادق ال و شولْ ی 
یعنی: انتظار آن بود که به حکم للم یرجُونَ اهل مکه نیز به طرف توحید برگردند» اما آنها از متاع دادن ما سوء استفاده کردند؛ 
تا سنت هدایت ایجاب کرد که رسول دیگری بیاید و دین حق را بیاورد. 
۳۰- و ما جاعَُم ال قالوا هذا متخ و نا به کافرونَ اما نتیجه آن شد که حق را سحر نامیده و به آن کافر شدند. و گفتند: چرا این 
قرآن بر یکی از اشراف ما نازل نشده است؟ 
۳-و قالوا ز لا رل مذا مرن غلی رجل من این عظیم. 
منظور از قریتین مکه و طائف است. ظهور آیه نشان دض که قتشم یرای درک فی ات نلک کزان تور یکت 


امر عالی و با شرافت است. لذا لازم بود به یکی از اشراف مکه یا طائف نازل می‌شد. تفسیر حسن الحدیث. ج ۰ ص: ۲۶ 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
در مجمع البیان: از قتاده نقل کرده: منظورشان ولید بن مغیره از مکه و عروه بن مسعود ثقفی از طاثف بوده به قولی عتبة بن ربیعه از 
مکه و ان عبدیایل از طائف و در قولی ولید بن مغیره از مکه و حبیب بن عمر ثقفی از طائف است ولی گفته شد که خصوصیت 
منظور نیست. تعیین مصداق از لحاظ استحسان است (4۱. 
۲- هم ییتمون زخمت زک تخل قسخنا هم معیشتهم فی العیة لیا و را بغض هم فَّق بَغض درجات لیخد بَغضهم بعضا 
جواب سخن مش رکان است که گفتند: لو لا رل هدّا لقن علی رل .. 
منظور از رخمت رک نبوت است. 
یعنی: آیا آنها محل نبوت را تعیین می‌کنند؟! حال آنکه از تقسیم معیشت خودشان عاجز هستند با آنکه وسائل مادی در مقابل نبوت 
یک چیز بسیار جزئی است؛ در اینجا چند مسأله وجود دارد: 
اول: تقسیم معیشت و دادن وسائل مادی در دست خداست و گر نه انسان می‌بایست در زند گی به تمام خواسته‌های خویش برسد» 
این سخن ظاهرا غیر از فقر و گرسنگی است که در فقَدَر علیّه رف فجر/ ۱۷ خواهد آمد. 
دوم: «معیشتهم) شامل جاه و مقام نیز هست که خدا بوسیله» اختلاف صفات و خصائص به انسان می‌دهد مثلا انسان شبجاع و بلند 
همت» به جاه: و مقام میرسد و هکذا .. 
سوم: و نا بَفض هم ... ریا بیان علت تقسیم معیشت است و مراد از «رفعنا؛ اختلاف استعداد انسانهاست مثللا در یکی استعداد 


پزشک بودن بیشتر است و در دیگری استعداد تجارت و در سومی استعداد صنعت و هکذاء این سبب 


(۱) اما در احتجاج از امام هادی (ع) نقل شده که منظورشان ولید بن مغیره و عروه بن مسعود بوده است (المیزان). 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۷ 

می‌شود که وسائل مادی نسبت به اشخاص متفاوت بدست آید. 

چهارم: علت اختلاف استعداد آنست که بعضی از انسانها بعض دیگر را تسخیر کنند» به عبارت دیگر: اختلاف استعدادها سبب 
اختلاف مشاغل می‌شود هر صاحب شغل آن دیگری را تسخیر و زیر فرمان خویش می‌آورد. با این وضع کار جامعه روبراه می‌شود. 
پنجم: رفغنا بَفضهُمْ فوق بَعْض معنايش آن نیست که جامعه به دو قشر تسخیر کننده و تسخیر شده در آید بلکه هر کس نسبت به آن 
دیگری تسخیر شده و تسخیر کننده است مثلا پزشک نسبت به کار خویش مردم به او مسخر و محتاجند در مقابل او نیز در تهیه 
وسائل زندگی به دیگران نیاز دارد و هکذا. 

ششم: و رَخمت هرن بت هید 8 منظور از «رحمه» ثواب و پاداش خداوندی است یعنی: این اختلهف در 
معیشت لازمه زند گی دنیاست. بدون آن, زند گی انسانها راه نمی‌افتد ولی واب خداوند که همه قدرت بدست آوردن آن را دارند» 
از ثروت دنیا بهتر است» المیزان آن را نیز نبوت گرفته است. 

ول لت ان بو ال وا َجعلدا لمن یک بالژهمن لیبوتهم شِمفاً ین فد و تعارج علیه رون اين آیه و دو آیه 
بعدی ظاهرا در رابطه با ده ما تجمعون است و نشان می‌دهند که معیشت دنا به علت نایاندار بزدن پیش دا آرزشی ندارد: اگر 
سیب اضلال نمی‌شد به کافران بیشتر از مومنان می‌داد. 

کیت مقطورراز اوعد کار بردک است یز وی که د رن هه رفت ز وف در قفا کفار ستاو حویان هی نار فو ن 
سوی کفر روی میآورند این نشان می‌دهد که مردم در آن صورت به شک افتاده و می‌ گفتند: اگر کافران ناحقند پس چرا چنین 


شده‌اند؟! لیر تهم وم بدل است از لَمَنْ که تفسیر آحسن الحدیث ج ۰ ۱ ص! ۳/۸ 


۳۴۲686۱۱60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۲۸٩‏ از ۳۹۵۱۲ 
1 
.مراد از معارج ظاهرا نردبانی از نقره است که با آن به سقفها بالا روند. 
۴- و لو تهم وبا و شزرا علیها کون تنکیر ابوابا و سرا برای تفخیم است. تقدیر آن «و جعلنا لبیوتهم ابوابا من فضة و جعلنا لهم 
سررا من فضه» است ضمیر «علیها» راجع به سرر می‌باشد. 
۵- و خرف ون کل ذلک لا متاغ الْعیاة انیا و ره عنک ریک لقن 
یعنی: «و جعلنا لهم مع ذلکک زخرفا» «آن» برای نفی و «لما» به معنی «الا» است منظور از آخرت» حیات و رال کم آخرت است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۹ 
[سوره الز خرف (۴۳): آبات ۳۶ تا ۴۵] 
اشاره 


و من فش عَن ذکر الرخمن لقَیْض له شَیطان َُ ] قرین (۳۶ و ليم لیضدوتهم 2 ی الیل و بختر بو موق ۳0 عتی لذا 
جاءنا قال با یت بیبی و بتک با العفرقین غبلس این (۳۸ ون بنفعکم یز لذ 2 لَم کم فی العذاب ب مشت کون (۳) أت 
تسیعٌ الم و دی ای و من کال فی ضلال مین (۴۰) 

تین بک فان متهع فتقمرن (۳۱ آر ینک الذی وعرذنامع ا علبهم فشدژون (۴۷) فاشتدرک بالذٍی وج الیک الک 
علی مرا ششتقیم (۳۳) ول کز لک و مک و سوق تون (۴۴) و یل من آزتنا بل یلک ین ژشلنا نا ین دون 
الرَخمن له یعون (۴۵) 

۶- هر که از یاد خدا اعراض کند. برای او شیطانی آماده می کنیم که قرین اوست. 

۷- شیاطین آنها را از راه حق باز می‌دارند. و گمان می کنند که هدایت یافته‌اند. 

۸- تا وقتی که اضلال شده. پیش ما آید به شیطان خویش گوید: ای کاش میان من و تو مانند مشرق و مغرب فاصله بود. 

۹- اعتذار امروز به علت ظالم بودن به شما فائده نمی‌دهد. همه در عذاب مشت رکید. تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۰ 

۰- آیا تو می‌توانی کرها را بشنوانی یا نابینایان و کسی را که در گمراهی است هدایت کنی؟! 

۱-اگر تو را ببریم ما حتما از مشرکان انتقام خواهیم کشید. 

۲- يا اگر عذابی را که وعده‌شان داده‌ایم به تو بنمايانیم ما بر آنها تواناییم. 

۳- به آنچه به تو وحی شده است چنگ بزن که و بر واه راستی, 

۴- قرآن برای تو و قومت بیداری است به زودی از آن مسئول خواهید بود. 


۵- بپرس از کسانی که پیش از تو فرستاده‌ايم آیا جز خداء خدایانی قرار داده‌ايم که عبادت شوند؟ 
کلمه‌ها 


یعش: عشو: ضعف بینایی. عشی: رفتن بینایی و کوری و نیز به معنی میل و اعراض آید. طبرسی فرموده: «یقال عشی الی النار اذا 
آتاها و قصدهاء عشی عنها: اذا اعرض عنها قاصدا لغیرها» مراد از آن در آیه اعراض است. 
نقیض: تقییض: اندازه گیری و آوردن چیزی به سوی چیزی. 


صم: کرها (ناشنواها) مفرد آن اصم است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۹۰ از ۲۹۵۱۲ 


عمی: (بر وزن قفل) کورها. مفرد آن اعمی است. 
شرحها 


در آیات گذشته مطلب به ذ کر عاقبت متقین رسید. مناسب آمد که در این آیات عاقبت اعراض کنند گان از حق ذ کر شود لذا در 
این آیات می‌خوانيم. 

۱- هر که از ذکر خدا اعراض کند شیطانی را با او قرین می‌کنیم که کارهای بد را به او خوب نشان می‌دهد. عاقبت با هم به آتش 
می‌روند. تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۹ 

ور هیک شاه راشای ال هو دی توا که تاه بو دی مه ال سای فان اهر 
دید خواه در حیات آن حضرت يا بعد از رحلت ایشان. 

۳- اعراض آنها دلیل نمی‌شود که تو از ارشاد و تبلیغ خویش دست برداری بلکه در آن پایدار باش که در راه حق هستیء می‌توانی 
این مطلب را از پیامبرانی که پیش از تو بودند بپرسی. 

۶- و تن بش ع کر الوخمن تقیض لفیطن ول تین این آیه واعیت بزرگی را بازگومی‌کند و آن اینکه انسان از قرین 
حالی نمی‌شود با رحمن با شیطان اگر از یاد رحمن اعراض کند» شیطانی با او قرین خواهد بود خدا چنین قرار داده است. 

۷*- و اه دوه عن التبیل و یسیون هم تون ضمیر «انهم» راجع به شیاطین است. چون مراد از آیه فوق هم جمع است 
گرچه به صورت مفرد آمده است» قرین بودن شیاطین اثرش آنست که انسانها از راه حق اعراض کنند و راه ضلال را خوب بدانند و 
مصداق: این کاّث يم فی غطاء عَنْ ذکری کهف/ ۱۰۲ گردند. 

۸- عّی |ذا جاءنا قال با لیت بیبی و ینک ی العشرّین فیس اي یعنی: مانع شدن از راه حق ادامه پیدا می کند تا وقتی که هر 
دو در قیامت پیش ما آیند» با لت بینی ... اظهار بیزاری از شیاطین است مراد از مشرقین؛ مشرق و مغرب است. به علت تغلیب؛ 
مشرقین آمده است. 

آری انسان در دنا متوجه شیاطین نیست و حتی به کارهای بد نیز افتخار می‌کند ولی چون به حکم لد کنت فی عُفلُ من هذا 
َکشفْنا عنکک غطاء ک ... تفسیر حس الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۷ 

ق/ ۲۶ حقاتق بر او روشن گردید و پرده‌ها از روی چشمش برداشته شد از شیطان خود بیزاری جسته و گوید: فیس این آن گاه 
شیطانش گوید: با ماه و لکنْ کات فی ضلال بعد ق/ ۲۷ 

-٩‏ و آن یلفعکم افیزم عم نکم فی العذاب مت کون یعنی: اعتذار به هیچ یک از شما فانده‌ای ندارد و هر دو در عذاب 
خواهید بوده معلوم می‌شود که شیطان ضلالتگر نیز امل عذاب است لد للع تلیل بی‌فانده بودن اعتذار و أنکمْ فی النذاب .. 
عاقیت بعکم است یعنی حال که اعتذار سودی نبخشید. کارتان در عذاب بودن است. 

۰-]قاَنت تتریغ الم آو تفریی ای وم کاٌ فی لا مبین یعنی وقتی که شیاطین با آنها قرین شدند و بدها را خوب جلوه 
دادنده دیگر به حکم: واه عیهم أ رم آم تمغ لبون حاضر به قول حق نمی‌شونده تبلیغ تو مانند فریاد زدن بر ناشنوا 
و راه نشان دادن بر نابیناست. خودت را ناراحت مکن. از اعراضشان غمکین مباش؛ من کان» عطف است بر «عمی». 

۴۱ و ۴۲- قمّا تین پک فلت هم عون و ریک ای دهم فان علیهم یرون یعنی: به هر حال از مشر کان انتقام 
خواهیم گرفت. خواه در حال حیات تو و خواه بعد از رحلت تو «ما» در «فاما؛ برای تأکید و اصل آن «ان» است. 

در روایت مجمع البیان و در منثور آمده که آیه شریفه درباره منحرفین از خلافت علی بن ابی طالب علیه السّلام نازل شده است در 


اینصورت تهدید آیه در رابطه با کسانی است که وصیت آن حضرت را درباره علی علیه التر لام نادیده گرفتند تفسیر آحسن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۰: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۹۱ از ۲۹۵۱۲ 


الحدیث ج ۰۱۰ ص! ۳۳ 

و له اعلم «0۱. 

۳- قاشتهسک بالذی آوحی الک نک علی صدراط مُشرتقيم اشاره است به اينکه اعراض آنها سبب نمی‌شد که تو از رسالت 
ی ی ی 

۴- و له ذ کر لک و میک و موف بش رن تأکید آیه قبلی است منظور ری ووافی لب تکایترو هی 
ی آیه حاکی است که رسول و امّت. روز قیامت در مقابل آن مسئول خواهد بود قلن ی الذیَ آزیل ۳ 
هو کل ی فلا فلکرم رش | لاس دون ان الب غدرن گویه مهار ق اسلا اس و امین آنباشت 
یعنی از امتهای پيامبران پیشین بپرسی. زیرا سوال از آنها عین سوال از پيامبران آنهاست. نظير فگل ادن یرو الکتاب من قتلک 
پونسی 7 04۴ علت انخ مجاز برای تا کیک اس 

به قولی مراد آنست که از بهود و نصاری بپرس» آنها گرچه تو را قبول ندارند ولی این را می‌دانند که شرک از جانب خدا نیامده 
تا 


در المیزان فرموده: و گویند: اين آیه بر آن حضرت در شب معراج نازل شده 


(۱) این سطور در روز ۱۵ ج ۱ سال ۱۴۰۵ هجری که در میان راه قره چمن و بستان آباد در اثر برف و کولاکک در قریه علی خلج 
مانده بودیم در همان قریه نوشته شده است در خانه مرد نیک و کاری بنام کربلا محمد اسدی بودیم که از ما خوب پذیرایی کرد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۴ 

که در آنجا ارواح انبیاء علیهم الّرلام جمع شده بودند. خطاب رسید از اينها پپرس آیا جز دین توحید از جانب خدا آمده است؟ از 
امامان اهل بیت صلوات اه علیهم در این رابطه روایاتی نقل شده است. 

در مجمع البیان نقل کرده: ارواح هفتاد نفر از پیامبران از جمله موسی و عیسی علیهما ال لام جمع شده بودند. مرحوم سید هاشم 
بحرانی در تفسیر مبارک برهان شش روایت در این زمینه نقل فرموده است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۵ 
[سوره الز خرف (۴۳): آبات ۴۶ تا ۵۶] 
اشاره 


ود زا موسی بیان الیفرعَزت و ماه تال نی رشولْ رب لین (۳۶) نا جامغ بیان |ذ شم نها بضککون (۳۷) وم 
یه ین آیة لا ی یز من آشیها و آخذناشم بالعذاب للم برجشون (۳۸) و الاب یا لقاع نا رک بما عهد عنذک نا 
مهتدون (۳۹) لا کشا عتهمالعذاب |ذاع یتکثون (۵۰) 

و نادی فَعَوَنٌ فی قومه قال با تم یش لی ملک مطرر و من اهر تجری من تشتی فلا تبصدرون (۵۱) آم نز من هذا ای 
هو مَهین و لا یکاذ ی ین (۵۷) نا نیع َو ین دعب او جاه مق الاک نزن (۵۳) تخس قوعة تأطاة هم کارا 
وم فاسقین (۵۴ فلا ََونا انا مهم فَأْرقناهُمْ جع (۵۵) 


ُجعَلناهع سلفا و لا للآخرین (۵۶) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۹۲ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۶ 

۶- موسی را با دلائل خود به سوی فرعون و قومش فرستاديمی گفت: من فرستاده رب العالمینم. 
۷- چون آیات ما را به آنها آورد. آن گاه آنها به آیات می‌خندیدند (مسخره می کردند) 

۸- به آنها معجزه‌ای نشان نمی‌دادیم مگر آنکه از نظیرش بزرگتر بود ... تا از شرکک ب رگردند. 
۵۹- گفتند: ای جادو گر خدایت را طبق وعده‌ای که به تو داده است بخوان که ما هدایت پذيريم. 
۰- چون عذاب را از آنها زایل کردیم. آن وقت گفته خویش را می‌شکستند. 

۵۱- فرعون با صدای رسا در میان قوم خویش گفت: آیا حکومت مصر مال من نیست؟ 

آیا این نهرها از زیر کاخ من روان نیست ...؟ 

۲ بلکه من بهترم از اين» که حقیر است و نزدیک نیست که کلام خویش را روشن کند 

۳- چرا بر او بازو بندهایی از طلاء انداخته نشده یا چرا ملائکه با او با هم نیامده‌اند؟! 

۴- عقل قوم خویش را سبکک کرد از او اطاعت کردند زیرا که قومی فاستی بودند. 

۵- چون ما را بخشم آوردند از آنها انتقام کشیده و همه را غرق کردیم. 


۶- آنها را مقدم بر آتش و موعظه برای آیند گان گردانديم. 
کلمه‌ها 


ملائه: ملء (بفتح اول): پر کردن. خواه پر کردن با آب باشد یا با غیر آن. ملاء: جماعت يا جماعت اشراف. به جماعت ملاء گویند 
که زمین را پر کرده‌اند به اشراف سلطان ملاء گویند که هیبتشان سینه‌ها را پر کرده است. 

کشفنا: کشف: زابل کردن و آشکار کردن «کشف ال غمه: ازاله» در آبه معنای اول مراد است. 

ینکثون: نکث: شکستن. نظیر نقض. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۷ 

اسوره: دستنبدها. مفرد آن سوار است. 

استخف: یعنی: عقل و درک قوم را خفیف و سبکک کرد. 

آسفونا: اسف (بر وزن شرف) غضب شدید و اندوه. طبرسی رحمه الّه فرموده: اسف: خشم شدید است. به معنی اندوه نیز آید» 
ایساف نیز چنین است «آسفونا»: ما را به خشم آوردند. 


سلفا: سلف (بر وزن شرف): گذشته و گذشتن. اسم و مصدر هر دو آمده است. 
شرحها 


جریان موسی و فرعون در این آیات بهترین شباهت را به آیات گذشته دارد در آنجا خواندیم که مشرکان مکه قرآن را سحر و 
آورنده آن را ساحر خواندند» آن گاه ثروت و شهرت را عنوان کرده و گفتند: لژ لا رل هذّا لقن علی رجل من این عظیم 
سپس با آبات فا ئذعبَ بکک ... آنها را تهدید فرمود. ۱ ۱ 
در اینجا نیز فرعون و قومش موسی را ساحر گفته. آن گاه فرعون در بر حق بودن خویش ملک مصر و بازو بندهای طلا را پیش 
می کشد و بالاخره خود و قومش غرق می‌شوند» در اینصورت آیات فوق» تسلیت بر حضرت رسول صلی الّه علیه و آله تهدید بر 
مشر کان و موعظه بر همگان است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۹۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
۶-و مد سنا موسی بآیاتناالی فعَون و ماه فقال نی رَول رب العالمین. 
منظور از آیات؛ معجزات نهگانه موسی است از قبیل عصا و ید بیضاء و غیره و لقذ آتینا مُوسی تشع آیات ییات اسراء/ ۱۰۱ مراد از 
«ملاء» ظاهرا قوم فرعون است نه فقط درباریانش. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۸ 
۷- فلا جاءَهم بآباتتا لذا مغ ملها بَضعکون آوردن آیات. اظهار و نشان دادن آنهاست. ضحک به معنی خنده از روی استهزاء 
است «من» در «منها» نشویه است یعنی ضحکشان ناشی از استخفاف آیات بود. 
۸-و ما ثریهم ین یذ ال می بر من آخیها و ذناهم بالوذاب للم بَجعون مراد از کبر» بزر گتر در دلالت بر نبوت آن 
حضرت بود: هر آیه بعدی در اثبات نبوت آن حضرت از آیه قبلی کاملتر بو و ما نریم ... حال است از «منهاء» یعنی آنها از روی 
استخفاف به آیات می‌خندیدند حال آنکه هر یک از آیات در دلالت از آن دیگری بزر گتر بود. 
به نظر می‌آید مراد از و ما ریغ من آَیْةْ ... معجزاتی غیر از عصا و ید بیضاست زیرا که آن دو از ما بعدیها بزرگتر بودند» طبرسی 
ثر چنین فرموده است موید این استمال آئست که: انح به غداب توسط همان معجزات بوده است» علی هذا أذناهمْ پالْغذاب بیان 
آنهاست و آنها عبارتند از نا علیهم الطوفان و الجراة و لممْل و الاح و ال یات ُفْصّلات اعراف/ ۱۳۳ و نیز اخذ بسنین و 
نقص تمرات. مقصود از همه آن بود که به دین موسی بر گردند. 
۹-و قالوا با یا لاجر اذع لنا ریک بما عهد ع کک نا نو اين مطالب در سوره اعراف به تفصیل گذشت و در آنجا 
آمده: و لا وم عَیِهم جر قالوا يا موسری اذغ نا ریک بما هد عند ک اعراف/ ۱۳۴. مراد از عهد آن بود که موسی از طرف خدا 
وعده کرده بود که در صورت ایمان آوردن عذاب را زایل خواهد کرد. 
المیزان فرموده: استعمال کلمه ساحر برای استهزاء و تکبر است چنان که تفسیر حسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۳۹ 
به جای «ربنا» گفته‌اند «ربک» ولی مجمع البیان از بعضی نقل کرده: مرادشان از ساحر عالم است ساحر در نزد آنها بز رگ بوده آن 
در اینجا صفت ذم نیست. ناگفته نماند: آنجا محل ساحر گفتن نبوده ولی ظاهرا از کثرت عجز و ناراحتی این کلمه را به زبان 
آورده‌اند. 
۰ فلا سفن عم العذاب اذا ع یلکون. 
منظور از تکنته نقض قولشان انا َمهتدون است. که پس از برداشته شدن عذاب باز در حال شر کك و کفر ماندند. 
۱- و نادی فرع فی یه قال با تزم آ یس لی ملک مضر و مذه هار تجری ین تختی آ لا تَصون. 
اینجاست که فرعون در حق بودن خویش» به وسائل مادی چسبیده و حکومت و امکانات خویش را به رخ مردم کشیده است؛ و هذه 
اهاز حطن انست بر کف مصر) راخ شریان آنهاز از زیر درشان کاشهای اوشت | فلا تون ۷ کیل تن فرق است: 
۲ه- آم نا یر من هذا ای هو مهین و لا یکاد ببینْ. 
ظاهر آنست که «ام» منقطعه به معنی «بل» است یعنی: بلکه من بهترم از موسی, زیرا که او حقیر است و نمی‌تواند مطلب خود را 
روشن کند» در کشاف گوید: ام متصله و آن به جای أ فلا َبَصرُونٌ ام تبصرون» است. 
به نظر می‌آید «مهین» در مقابل ملک مصر است یعنی من حکومت دارم اما موسی یک فرد عادی است» و لا یکاد ین یک سخن 
باطلی است از طرف فرعون و آن ریطی به و اغلل فده من لسانی- و آحی هاون هو مخ نی ندارد زیرا قرآن آن را به صورت 
عدم قبول نقل می کند. 
۲ فد لا القن له آشوزا من عقب او چاه مه التلایک؛ تعتر من طبرسن ونجبه ال فزموده: بحوق کسی را یشوا من کروزد 
دستیند‌هاق تفسیر خسن هه ۴۰ 


طلا به بازو و طوقهای طلا به گردنش می آویختند» لذا گفته است: اگر موسی پیشواست پس کو زیور و زینتش؟! یا اگر پیامبر است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۹۱ از ۲۹۵۱۲ 
چرا ملائکه با او با هم نیامده‌اند» آمدن ملائکه در زبان بسیاری از منکران نبوت آمده است لو لا لاله ملک فیکوق مَعهُ تذیرً 
فرقان/ ۷ «مقترنین» به معنی نزدیکک شوند گان است گویند: «قرنته فاقترن». 
۴- قاس مه اوه هم کاوا وم فایقیّ. 
۰ ۳ لذا از او در عدم ایمان به موسی اطاعت کردند اْهُمُ کاوا ۲ 
حاکی است که فسق پیشین باعث اطاعت از فرعون شده است. 
۵- فلا آسَفُونا امن نْهْمْ ام خفم 
جمله «فاغرقنا» بیان انتقام است یعنی انتقام ما همان غرق کردن بود غضب خدا اراده انتقام است. 
۶ نامع سلفاً و متا لآخرین. 
یعنی آنها را نسبت به خود. گذشتگان و به عذاب رفتگان کردیم و نسبت به آیند گان موعظه گرداندیم نظیر: فیعلناها تکالالما ِنَ 
ها و ما لها و معط لقن بقره/ ۶۶ به نظر بعضی: سلف جمع سالف است مانند خدم و خادم. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ 3 ص:! ۴۱ 
[سوره الزخرف (۴۳): آبات ۵۷ تا ۶۵] 
اشاره 


و ما ضرب ان زیم 2 ملا|ذا ُونک مه یصدُون (۵۷) و قالا | یا یز ام هو ما ض وه لک الا جتلا بل َو خصفون (۵۸) 
ان هوالعب آنعشنا علیه و ها لا لینی |شیرائیل (۵۹ و و تشا لجعلنا نکم لاک فی الأض یَحلونَ (۶۰) و له للم ِلَاعة 
«9«_ِ 

لا تم اسان اه لکم عَد عَدوّ د و مب (۶۷) و لا جاء عیسی بایات قال فد کم بالحتَة و لین تکم بَعض اّذی تون فه 
له 
غذاب یوم لیم (۶۵) 
هون پیتر سر ری قرو مان شاه 0 ونت قرم راز ان ای نی کردگن: 
۸- گفتند: آیا خدایان ما بهتر است يا عیسی؟ این گفته را جز برای مخاصمه نگفته‌اند؟ 
بلکه اساسا آنها مردمی مخاصمه گرند. 
۹- عیسی نیست مگر بنده‌ای که به او نعمت دادیم و او را برای بنی اسرائیل مثل گرداندیم 
۰- و اگر می‌خواستیم ملانکه‌ای از شما در زمین قرار می‌دادیم که جانشین دیگران شوند. 
- عیسی برای قیامت علامت است در آن شکک نکن مرا پیروی کنید که راه راست همین است. 
۲- شیطان شما را از پیروی من مانع نشود که او برای شما دشمن آشکاری است. تفسیر حسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۴۲ 
۳- چون عیسی معجزات را آورد. گفت: برای شما حکمت را آورده‌ام و تا شما را بیان کنم بعضی از آنچه را که در آن اختلاف 
می کنید» از خدا بترسید و از من اطاعت کنید. 
له پرورد کاز‌ من و شتاست او را ضادت کیله ره رابت هم اس: 


۵- احزاب از بین بهود به اختلاف برخاستند. وای به ظالمان از عذاب روز دردناکک. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۹۵ از ۲۹۵۱۲ 


تصدون: صدّهم به معنی اعراض آید و هم به معنی بر گرداندن. در اقرب الموارد گوید: در صورت لازم بودن فعل آن از باب 
ضرب یضرب و نصر ینصر آید و در صورت متعدی بودن فقط از نصر ینصر به کار می‌روده آن در آیه به معنی اعراض است؛ 
طبرسی فرموده: اهل مدینه و ابن عامر آن را با ضم صاد و بقیه به کسر آن خوانده‌اند. 

جدلا: جدل: مجادله و مقابله حجت با حجت» شدت خصومت نیز گفته‌اند. 


شرحها 


در آغاز سوره مبا رکه گفته شد که ارسال انبیاء و شریعتهاء سنت الهی است اعراض مردم مانع از آن نمی‌شود. این مطلب ابتدا به 
طور مجمل با آیه و کم أرتلنا نت فی لین بیان گردید» سپس با ذ کر مشروح جریان ابراهیم و موسی و عیسی علیهم الشلام 
تعقیب شد. علی هذا در این آبات ماجرای عیسی ذکر می‌شود. 

النهاية اول مجادله مش رکان درباره ولادت و الوهیت آن حضرت ذکر می‌شود سپس ارشاد و تبلیغ و رسالت او» دقت در این آیات 
نشان می‌دهد: چون ولادت عیسی و بدون پدر بودنش توسط قرآن بیان گردید» مشرکان از آن» یکک نوع تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۱۰ ص: ۴۳ 

الوهیت فهمیدند و گفتند: خدایان ما بهتر از اوست زیرا که او رفت ولی خدایان ما باقی هستند. 

قرآن در جواب آنها فرمود: او خدا نبود تا بگوئید خدایان ما از او بهتر است. بلکه او بنده خدا بود» ولادت او معجزه‌ای برای بنی 
اسرائیل بود» نه دلیل الوهیت. و نیز ولادت او دلیل وقوع قیامت است تا در آن شک نکنید آن گاه در ذیل آیات. نبوت عیسی ذکر 
فلا اس 

۷-و لا ضرب ای میم ما |ذا مک مه بَصدّو 

ناگفته نماند سوره مریم که ولادت عیسی در آن ذکر شده سوره چهل و چهارم است که در مکه نازل گردید. ولی زخرف که 
سوره شصت و سوم می‌باشد مدتها بعد از آن نازل شده است. علی هذا اين آیه ظاهرا اشاره به سوره مریم و مراد از آن» مثل بودن 
ولادت عیسی به قدرت خداست. یعنی: وقتی که عیسی بن مریم برای قدرت خدا مثل زده شد. آن گاه قوم تو از آن اعراض 
می کنند» کیفیت اعراض در آیه بعدی آمده است. «یصدون» را فریاد کشیدن و ضجه معنی کرده‌اند در هر حال معنی اعراض 
می‌دهد. 

۸- و قالوا آًآلهننا یز آم هو ما وه لک ال مجدلا بل عقوم خصفون. 

به نظر می آید مشرکان از کیفیت ولادت عیسی در سوره مریم یکک نوع الوهیّت فهمیده‌اند لذا گفته‌اند: خحدای ما از او بهتر است 
زیرا که او رفت. اما خدایان ما باقی و در دسترس است. ولی ادعای الوهیت عیسی جدل و ادعای بدون دلیل است. مشرکان نه فقط 
در این سخن مجادله می‌کنند» بلکه اساسا آنها قومی مخاصمه گر هستند. و له اعلم. 

4- ان هو الا عبذ نا علیه و ناه ما لینی اشرائیل. 

ی معبود نیست بلکه بنده‌ای از بند گان ماست. مراد از «انعمنا» تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۴ 

دادن نبوت به او و تأیید او با روح القدس است. وانگهی ولادت او از آیات عجیبه الهی برای بهود بود که مانند «مثل سائر» در میان 
آنها گردید. 

۰و و شام لَجعلنا منکم مَلایْکهٌفی اَض یلو 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۹۶ از ۳۹۵۱۲ 
در المیزان فرموده: آیه برای استبعاد است گوبی کسی اشکال می کند که: 
کارهای عیسی نظیر ساختن مجسمه و دمیدن در آن. زنده کردن مردگان سخن گفتن در گاهواره و نظیر آن» کار فرشتگان است 
که واسطه فیض هستند نه کار انسان؟!» عد عیسی اگر یک بنده ساده و مصداق اِنْ هو اب است چگونه اینکارها از او ساخته بود؟! 
جواب آنست که: خدا اگر بخواهد بشری را چنان به درجه کمال می‌رساند که در ظاهر انسان و در باطن فرشته باشد و کارهای 
فرشته را انجام دهد «یخلفون) ٍ بعنی اینگونه انسانها جانشین یکدیگر باشند. 
علی هذا منظور از «ملائکة» انسانی است که کار ملک می‌کند نه ملائکه واقعی» و منظور از «منکم» بعضیت است (با اختصار و کمی 
9 
در مجمع الییان «منکم» را بدلیت گرفته» و ملانکه را ملانکه واقعی فرموده است؛ یعنی اگر بخواهیم شما را از بین برده و ملانکه 
میآوریم که جانشین آدمیان شوند» این سخن فی نفسه صحبح است ولی با سیاق آیات جور در نمی‌آید. 
۱- و له للم لَاعة فلا تفت بها و تبون هذا صراط مُشتقیم تکمیل و ناه ما لینی اشرائیل است یعنی: گذشته از اينهاه عیسی 
از جمله شواهد قیامت است. ولادت بدون پدر و زنده کردن مردگان به دست اوء نشان می‌دهد که قیامت شدنی است پس در آن 
شک نکنید. «علم» در آیه به معنی «ما یعلم به» است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۵ 
و عون ... یعنی درباره اعتقاد به عیسی آنچه من می گویم باور کنید راه راست همین است نه خدا یا فرزند خدا بودن. احتمال 
هست و یعون .. 
و ۳ 
۲۳۵ نکم اسان کم عَدوٌ ین 
بعنی: شیطان شما را از تبعیّت من باز ندارد. ۱۳ 
۳و لا جاء عبسی بالیناتِ قال فد کم بلح و لین لک بعض اذی تون فیه فیه 
ره مان رت اب که در با اف ربا قرو ارس ۱[ 
ات و مصلحت بودنده احتمال دارد مراد از وین لک . ی ی کر رسب مر 
حرام شدهبودچنن که در آل عمران آمده: ول لک بف ای غرم علیکم .. 
فقو له رون تهدید و ترغیب است» نسبت تقوی به خدا حاکی از رسالت اوست. 
۴ ان له هو ری و ریُکم ایو هذا صتراط میم دفع هر گونه شبهه‌ایست نسبت به خدا یا فرزند خدا بودنش» یعنی ربوبیت 
ی ور ی 0 
۶۵- - تلف الخراب ین بیهع ول ین لوا ین عذاب یوم لیم 
احزاب بودن از اختلاف به وجود آمد. عده‌ای گفتند: هن گنای دبای او کرو نز یکی از سه خداست و لا 
۳۳7 لاه نساء/ ۱۷۱ عده‌ای قائل شدند که او خداست: مد کف این قالوا 1 1 هر لیخ این مَرْیَم مائده/ ۱۷ تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۳۶ 
و گروهی گفتند: پسر خداست و قاّتِ الصاری المسیح ان الّه توبه/ ۳۰. 
لیم ۳ نشان می‌دهد که اگر کمی فکر می‌کردند از آن عقیده برمی گشتند در اینجا «الیم» وصف «یوم» آمده است مانند 
یوم عییز یوماً عبوسا قفطریرا و امثال آنها. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ 2 ص:! ۳۷ 
[سوره الز خرف (۴۳): آیات ۶۶ تا ۷۸] 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۲۹۷ از ۳۹۵۱۲ 


اشاره 


یل یرون اما آن هم ی وم لا یشفزون (۶ع) لاه زین بفض هم لیخض در ات (۶۷) با عباد لا وف 
علیکم انیزم و لا ام رون (۶۸) الذینَ نا انا و کر شلمین (۶8 او الآ و آزواجکن ز تخیرون (۷۰) 

بطاف عَلیهغ بصحاض من دعب و آکواب و نیام تیه اش وا وم فیها و (۷۱ و تلک الْجهُ ایا ور مها 
ها ۳۳5 1 مرن (۷۲ آکم فیها اکن کییرٌمنها تأْکونَ (۷۳) اد امین فی عذاب جعنم حون (۷۴ لا یر عنم و ُم فه 
مُیلشون (۷۵) 

و ما علعنامُم و لکن کاوا هم السٌالمین (۷۶ و دازا با ماک لیقض عَلینا ریک قال نکم ماکون (0 لد جثناکم بالق ون 
کم للع کاروّ (0۷۸ 

۶- آیا منتظر هستند جز آن را که قیامت به طور ناگهان بر آنها بیاید در حالی که نمی‌دانند؟ 

۷- دوستان در آن روز بعضی به بعضی دشمنند مگر متقی‌ها. 

۸- ای بند گان من ترسی بر شما نیست و محزون نمی‌شوید. تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۴۸ 

۱ 

۷۰- داخل بهشت شوید شما و زنانتان در حال شادمان. 

۱- کاسه‌هایی از طلا و بطریها در اطراف آنها گردانده شود در بهشت است آنچه نفسها می‌خواهد و آنچه چشمها لذت می‌برند» 
شما در آن جاودانید. 

۲- این بهشت همانست که به وسیله اعمالتان به ارث برده‌اید. 

۳- شما راست در آن میوه بیشتر و از آن می‌خورید. 

۴- گناهکاران در عذاب جهنم پیوسته‌اند. 

۵- عذاب از آنها تخفیف داده نمی‌شود و در آن» اامید هستند. 

۶- ما به آنها ستم نکرده‌ايم بلکه آنها خود ستمکار بودند. 

۷- فریاد بر آورند: ای مالک خدایت ما را بمیراند» گوید: شما ماندنی هستید. 


۸- به شما دین حق را آوردیم لیکن بیشترتان حق را ناپسند می‌دارید. 
کلمه‌ها 


اخلاء: خله (بضم اول): دوستی و مودت خالص. خلیل: دوست. جمع آن اخلاء است. 

تون :تخیر سورع که ال آن دز حور طاشن شود گر توح 3 

ای حسنته» (مجمع البیان) «تحبرون»: شاد می‌شوید. 

صحاف: صحفه: کاسه‌ای که در آن طعام خورند. جمع آن صحاف است. اقرب الموارد طبقها گفته است؛ این کلمه فقط یک بار 
در قرآن مجید آمده است. 

اکواب: کاسه‌ها. جامها. مفرد آن کوب است» راغب کوب را کاسه بی- دستگیره گفته است. طبرسی فرموده: کوب» ظرفی است 
بشکل آفتابه که دستگیره و آبریز ندارد» علی هذا آن بمعنی «بطری» است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۴۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفهه ۲۲۹۸ از ۳۹۵۲ 
میلسون: ابلاس: نومیدی چنان که در مجمع البیان فرموده است. 


شرحها 


آیات فوق یک نوع نتیجه گیری از مطالب گذشته است و در آنهاء مشرکان انذار و مومنان تبشیر شده و مآل کار هر دو گروه بیان 
گر هیده اس 

۶۶- علْ یرون الاعةًآنْ تیم بت و هم لا بشنزون. 

هل در آیه به جای ماء نافیه است یعنی: این مشرکان بعد از آمدن قرآن و دانستن آن. جز آمدن قیامت و انتقام خدایی را منتظر 
نیستند» مراد از «ساعٌ» قيامت است ولی آن با مرگ آغاز می‌شود. و گرنه مشرکان مکه مشمول این کلام نمی‌شوند. جمله و هم لا 
9 حال است از ضمیر «تاأتیهم». 

لاه ید بَفضهم تیقض عدرّ لا المتقین. 

انمستان خل اسخ که دوک هکرس عرش ات کار اقا اه شا شم کرت 
می کنند و این امر سبب عذاب می‌شود در نتیجه اهل ضلالت. در قیامت دشمن یکدیگر خواهند بود و خواهند گفت: یا وَلتی لیتبی 
مد فلان یلا قذ آَضایی عن ال کر بغد اذ جانی فرقان/ ۲۹ 

اما مق تانق قیاق الله یکی نها شاه وخ ای مرت صرادی هل اف اه خیه کف شور 

الا کل خلة کانت فی الدنیا فی غیر له فانها تصير عداوة یوم القيامة» (برهان). 

۶۸- یا عباد لا حون علیکم الیزع و لا توت 

خطاب راجع به متقین است که دوستی آنها سبب سعادت شده است. این خطاب بزر گترین موهبت الهی درباره مومن است. نا گفته 
نماند: خوف ناشی از تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۰ 

فقدان و خطر آینده است. ولی حزن در زمینه کمبود حالیه است. به عبارت دیگر: انسان محزون می‌شود زیرا که احساس میکند الان 
کمبود دارد» و می‌ترسد از اینکه در آینده با خطر و بدبختی مواجه شود. 

لا وف علیکع و لا آع تغونوق به معنای واقعی آن فقط در بهشت قابل پیاده شدخ است زیرا در آنجا نه کمبود هست و نه فشدان 
آینده» این تعبیر که در بعضی از آیات راجم به دنیا آمده است به طور نسبی می‌باشد. 

4و ۰ لین آمُوا با و کاوا مسلمین اذشلوا له آشم و آژواجکم تشبزرن. 

آبه اول بدل با صفت «عباد» است؛ کانوا مُشلمینّ در جای «عملوا الصالحات» می‌باشد «آیاتنا» شامل همه آیات نازله بر انبیاء و ظاهرا 
آیات تکوینی را نیز شامل است. 

منظور از ازواج زنان مومنه است. به نظر بعضی حور العین مراد است ولی آنها از اول در بهشتند. «تحبرون» حال است از نم و 
أرواجکع یعنی در حالی که مسرور هستید و اثر سرور در قیافه‌تان ظاهر است. 

۱- بْطاف عَلیهم بصحاف من دعب و آکواب و فها ما تلتهه لس و تذل و شم فیها دون 

اطافه و گردانیدن به وسیله غلمان و خدمتگزاران بهشت خواهد بود بَطوف عَیِهم ودان حون ُواب و آباریق و کأس ین معین 
واقعه/ ۱۷ ما تَشتّهیه اش شامل همه مشتهیات مادی و َذْلَْنٍ راجع به مناظر عالی است علت نسبت اشتهاء با نفس و لذت به 
چشمها روشن است. نسبت لذت به چشم» نسبت به سبب می‌باشد. 

المیزان فرموده: التفات به غیبت در پطاف عَیهمْ ... برای تفخیم است یعنی جا دارد که به دیگران مقام آنها نقل شود طبرسی رحمه 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۲۹۹ از ۳۲۹۵۱۲ 
له فرموده: تفسیر أحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۱ 
الله سبحان با جمله ما تشَهیه لنش و تلم این انواع نعمتهای بهشت را طوری بیان کرده که اگر مخلوق همه جمع شوند بهتر از 
آن تقانند. کفت: 
آری این توصیف در حد اعلای بلاغت است. در روایتی قریب باین تعبیر آمده است: 
۷- و تلک اجه التی آورتتموها بما کتنم تملون. 
این آیه تعلیل رسیدن به بهشت است و نشان می‌دهد که سرنوشت. زائیده عمل انسان است. ایراث شاید به معنی اعطاء باشد و با از 
کافران ارث برده‌اند چنان که در لک هم الوارنُونَ مومنون/ ۱۰ گذشت. 
۳- کم فیها هه کثیرة منها تا کلون. 
تکمیل نعمتهای گذشته است. «منها» برای بعضیت است. المیزان فرموده از آنها خلود استفاده می‌شود: یعنی هر چه بخورند باز 
بعضی از آنست. 
۴- ان المَجْرمینَ فی غذاب جهن اون 
این آیه و سه آیه بعدی درباره اهل عذاب است. «خالدون» شان می‌دهد که منظور از مجرمین کفار و مشر کان است؛ در عین حال 


وصف مجرم مبّن علیت می‌باشد. که جرم سبب آتش می‌شود؛ درباره خلود در عذاب. ذیل آیه قال انار منوا کم ... انعام/ ۱۲۸ 


۵- لا بفتر عنْهُم و هم فیه مُیلشون. 

در بعضی از آیات آمده: قلا ُحفتْ عم الاب و لا هم یرو بقره/ ۸۶ علی هذا «فتره در آیه به معنی تخفیف است «مبلسون؛ 
نشان می‌دهد که از خارج شدن از آتش به کلی ناامید هستند (نعوذ بالله). 

۱ 


۵۲ ۱ 

۷- و نا یا مالک لیقْض عَلینا ریک قال کم ماکتّونْ. 

مالک خازن و سرپرست جهنم است «لیقض) قضاء به موت است یعنی از خدایت بخواه که ما را بمیراند. مالک در جواب خواهد 
گفت: شما در این عذاب ماندئی هستید. 

۸- لقذ جثناکم بالعق و لک کر کم لح کارموت. 

گویند: این سخن مالک است به آنها یعنی ما ملائکه حق را به شما آوردیم اما اکثر شما آن را ناپسند می‌داشتید. و گویند: آن کلام 
خداست در جوابشان, المیزان احتمال اول را تقویت می‌کند. اما طبرسی دوم را اختیار کرده است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۵۳ 


[سوره الز خرف (۴۳): آبات ۷۹ تا ]۸٩‏ 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۳۰۰ از ۲۹۵۱ 
رل العابدی (۸۱) شبحا رب السّماواِ وّ الأض و لش عمّا یَصد و (۸۲) درم یَخوضوا و یلوا عتی بموا هم ای 
بُوعَدّون (۸۳) 
و هو الذی فی الشماه و فی الَْْض له و و الکيم ال م (۸۴) و تبازک الذی ملک الشّماواتِ و الََزض و ما بینَهُما و ده 
۱ حون (۸۵) و لا بقلک الذیَ یِذُعُوَ من ونه السْفاعة لا من شهد بالق و هم قلمو (۸۶) و ین مهم تن 
هم لقن ال نی کون (۸۷) و قیله با رب اد مژلاء وم لبون (۸۸) 
فاضفخ عَنهُمْ و قل لام قوف یعلمونٌ (۸9) 
۹ بلکه محکم کرده‌اند کار حیله را ما نیز محکم کننده‌ايم. 
۰- یا گمان دارند که ما مکنونات و خلوت آنها را نمی‌دانیم» بلی و فرستاد گان ما در نزد آنهایند می‌نویسند. تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۰۱۰ ص! ( 
۸۱- بگو: اگر برای خدا فرزندی باشد من اولین عبادت کنند گانم. 
۲- منزه است پرورد گار آسمانها و زمين و پرورد گار عرش از آنچه توصیف می کنند. 
۳- بگذار آنها را در باطل وارد شوند و بازی کننده تا روز موعودشان را به‌بینند. 
۴- خدا همانست که: در آسمان معبود است و در زمین معبود است و فقط اوست حکیم و 
۵- دائم الخیر است خدایی که حکومت آسمانها و زمين خاص اوست. علم قيامت نزد اوست و به سوی او برمی گردید. 
۶- معبودهایی که جز خدا می‌خوانند. مالکك شفاعت نیستند لکن آنهایی که به توحید اعتراف کرده‌اند مالک شفاعتند» و می‌دانند 
به چه کسی شفاعت کنند. 
۷- و چون از آنها پپرسی چه کسی آنها را آفریده است؟ گویند: الّه پس به کجا برمی گردند؟ 
۸- خدا می‌داند گفتار آن حضرت را که گفت: خدایا اینان قومی هستند ایمان نمی آورند. 


۹- از دعوتشان صرف نظر کن» بگو: سلام. به زودی خواهند دانست. 
کلمه‌ها 


ابرموا: ابرام: محکم کردن» اصل آن از محکم کردن ریسمان است با. تاب دادن. برم نیز بدان معنی است. این دو کلمه در همه قرآن 
فقط در این آیه آمده است. 

نجواهم: نجوی: سری سخن گفتن و سخن سری, اسم و مصدر هر دو آمده است. در مجمع گوید: نجوی در اصل به معنی دوری 
است. گویی نجوی کنند گان خود را از مردم دور می کنند. 

بخوضوا: خوض: داخل شدن در آب. به طور استعاره به وارد شدن در امور اطلاق می‌شود اکثر موارد آن در قرآن محلی است که 
وارد شلن در آن مذموم است (مفردات). 

یلعبوا: لعب: فعلی است که مقصد صحیحی در آن قصد نشده است در تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۵ 

نهج البلاغه با جذ مقابل آمده است 

«فانه اللّه و الجد لا اللب» 

خطبه/ ۱۳۰. 

قیله: مصدر است مانند قول. در اقرب الموارد گوید: «قال یقول» قولا و قالا و قیلا. 


فاصفح: صفح: عدم ملامت «ترکک التثریب» راغب گوید: آن از عفو ابلغ است. طبرسی آن را با عفو و تجاوز از ذنب یکی می‌داند 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۳۰۱ از ۳۹۵۱۲ 
قول راغب بهتر به نظر میآید تا در آیاتی نظیر و ان تمفوا و تَضفکُوا ... 
تغاین / ۱۴ تکرار لازم نياید. 


شرحها 


آیات شریفه تتمه مطالب گذشته است که مشر کان تهدید و توبیخ شده‌اند» و نیز فرزند داشتن خدا نفی شده است. به دنبال آن؛ 
ربوبیت و الوهیت مطلق برای خدا در ترسیم بسیار عالی بیان گردیده است؛ سپس با رمز تهدید فسوّف یَغلمونَ سوره مبا رکه به پایان 
می رسد. 

۵- آم رما ثرا نمرون ام در اینجا منقطعه و به معنی «بل» است یعنی: بلکه آنها برای حیله‌ای تصمیم گرفته‌انده ما نیز در 
مقابلشان تصمیم قاطع گرفته‌ايم نظیر: ام یرون کیدا این کرو مُمْ عیدوت طور/ ۴۲. 

۸۰- آم تبون الا نش عم ومع و تَجواهم بلی و نا لیم یحو ام مانند سابق به معنی «بل» است» راجع به مکنونات خاطر 
آنهاست چنان که «نجواهم» راجع به گفته‌هایی است که از دیگران پنهان می‌دارند. 

علی هذا «یکتبون» راجع به نجوی و کارهای دیگر است زیرا ملائکه از مکنونات تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۵۶ 

خاطر اطلاعی ندارند در دعای کمیل آمده « 

وکلتهم بحفظ ما یکون منی و جعلتهم شهودا علی مع جوارحی و کنت انت الرقیب علی من ورائهم و الشاهد لما خفی عنهم؛ 
طبرسی (ام» را به معنی «بل» و همزه دانسته است. 


2 2 ۳ 
‌‌ 


ال ای کان ای وله ۲ آول العادی انمراق قرط اسکه فر ند ها باب ساکتی دابا و معرد باکت دیا ون مر یه 
ی کی و یا کاس اس ای ال اون کش 
کننده او باشم حالا که چنین نیستم پس خدا فرزندی ندارد. 

در المیزان فرموده: در اینجا لازم بود حرف «لو؛ آید که به معنی نفی در گذشته است آمدن «ان» برای آنست که مشر کان از 
لجاجت به مرحله انصاف بیایند. به عبارت دیگر: نگفته خدا فرزند ندارد؛ بلکه گفته: اگر فرزند می‌داشت من عبادتش می کردم. 
۲ ان رشاو ای الیش فا مدب برع اسعرلن نو کی ول و ره ال یه رایتسد 
پروود کار آسمانها و زمین که,زبویت فص اوست از کنجا فرزنه مي شود داشضه باشد؟۱ الم ان فرموده ظاهرا رت العوشن علف 
بیان رب الّماوات و لّأّض است زیرا مراد از سماوات و ارض مجموع عالم مشهود است و آن تحت حکومت خداست که بر آن 
استقرار یافته و تدبیر امر می کند. 

آری: کائنات با این گستردگی از اتم تا سحابیهاء همه تحت نفوذ اراده حق تعالی انجام وظیفه می کنند و در مسیری که او قرار داده 
روانند: 

از اتم تا کهکشانها تا سحابیها همه بنده حقند و فرمانبره نه خود مختار 

۳ رم وشوو یلوا عثی لماع ی دون تفسیر أحمن الحدیث ج۱۰» ص: ۵۷ 

آیه نوعی تعزیز است که خدا حاجتی به ایمان آنها ندارد» آمدن دین برای آنهاست نه برای سود بردن خدا و رسول یعنی بگذار تا 
در کارهای باطل خوض کنند و به کارهای غیر مفید مشغول گردند. مراد از پوم» روز قيامت است که با مرگ آغاز می گردد. 

۴ و هو الذی فی الّماء ال و فی ال ْض ال و هو الَْكيم الم نتیجه‌ایست در رابطه با آیه سح رَب السّماوات و الرض آری 
پرورش دهنده آسمانها و زمین باید در هر دو معبود باشد» یعنی او همانست که در آسمانها معبود است و در زمین معبود است؛ 
تکرار «اله» برای تا کید می‌باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفحه ۲۳۰۲ از ۳۹۵۱۲ 
تدبیر لازمه‌اش حکمت و علم است» بدون آن دو» میسر نمی‌باشد لذا به طور انحصار فرموده: حکیم و علیم واقعی و بالاستقلال فقط 
اوست و مدبر بودن, الوهیت را لازم گرفته است. 
۸۵- و تبازک الیل لکک الشماوات و لرض و ما َهُما وله للم الاعة و هوجو آنائی است بر خدای متعال. یعنی او پر 
برکت و دائم الخیر است سه وصف از اوصاف توحید در اینجا آمده است. اختصاص حکومت کائنات به اوه بودن علم ساعت در 
نزد او. 
آری دیگران از آن خبر ندارند. اما لازمه حکومت آنست که انتهای مسیر کائنات در نزد حاکم معلوم باشد. رجوع همه به سوی او 
که روشن و هویداست. 
ما ییتَهُما شامل انسانها حیوانات نباتات» ابرها و مانند آنهاست که میان آسمانها و زمین هستند. 
۸۶-و لا یلک این بذعونٌ من ُونه السفاعة لا من شهد بالق و هم یغلمونّ. تفسیر أحسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۵۸ 
این سخن نفی قول مشرکان است که درباره اصنام می گفتند: مّلاء عاونا له 
مراد از «الذین) معبودها و اصنام می‌باشند. «الا» به معنی «لکن» است یعنی لکن کسانی که به توحید اعتراف کرده‌اند» و می‌دانند 
برای کدام کس شفاعت خواهند کرد مالک شفاعتند. 
پس ملائکه و پیامبران و امامان که به حق» یعنی توحید خدا اعتراف کرده‌اند می‌توانند شفاعت بکنند» مفعول «یعلمون» مشفوع لهم 
است مانند: 
و لا یعون من ازتضی انیاء/ ۲۸. آیه در وجود شفاعت صریح است. 
۷- وین سم من هم ول له اّی کون 
استدلال دیگری است بر توحید و الوهیت و عبادت. یعنی: آنها اعتراف دارند که خالقشان خداست» خلقت از ربویت قابل انفکاکك 
نیست. پس معبود هم باید خدا باشد پس, از توحید به کجا بر می گردند؟ هواهای نفسانی آنها را به کجا بر می گرداند؟. 
۸- و قیله يا رب ان مژلاء قََمُ لا نون 
ضمیر «قبله» راجع به آن حضرت است. کر آن عطف است به «الساعة» در آیه ۸۵ یعنی «و عنده علم قیله 9 
طبرسی رحمه اللّه چند وجه دیگر نیز نقل کرده است آیه در رابطه با شکایت آن حضرت است از عدم ایمان مشرکان. 
-٩‏ فاضفخ عنم و قل لام وف بَلمون. 
صفح اشاره به عدم ایمان آنهاست یعنی آنها را نادیده بگی وقت خویش را درباره‌شان تلف مکن. 
دز کشاف گوید: «فاصفح عن دعوتهم» جمله «قل سلام» مفید متار که کرفن تفس احسخ الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۵٩‏ 
تن ی 
در جوامع الجامع فرموده: «قل لهم سلام» ای «تسلم منکم و متا کة» جمله فسَوّف یعون برای تهدید است. 
در شب شنبه بیست پنجم جمادی الاولی سال هزار و چهار صد و پنج مطابق ۲۷ بهمن ۱۳۶۳ تفسیر سوره زخرف به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو ختام 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۰ 


سوره دخان 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه اه ۲۳ از ۳۹۵۱۲ 


در مکه نازل شده و پنجاه و نه آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- دخان شصت چهارمین سوره است که بعد از سوره زخرف در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهل و 
چهارم است. به نظر میآید حدود سال نهم و دهم بعثت نازل شده باشد متأسفانه تاریخ دقیق نزول آن معلوم نیست. 

۲-عدد آیات آن در قرائت کوفی پنجاه و نه و در قرائت بصری پنجاه و هفت و در قرائت دیگران پنجاه و شش است. ما قرائت 
کوفی را اختیار کرده‌ايم توسط عاصم بن ابی النجود و ابو عبد الرحمن سلمی به أمیر المزمنین صلوات الّه علیه می‌رسد در مقدمه. 
مجمع البیان در فن اول که در عدد آیات قرآن است فرموده: «اعلم آن عدد اهل الکوفةً اصح الاعداد و اعلاها اسنادا لائه مأخوذ عن 
آمیر الممنین علی بن ابی طالب علیه الّلام». 

در تفسیر خازن آمده آن دارای سیصد و چهل و شش کلمه هزار و چهارصد و سی یک حرف است. 

۳- تسمیه آن به «دخان» به علت وقوع این کلمه در آیه فارتَقب یوم ی السَماء بخان بین / ۰ است. (تسمیه کل به اسم جزء) از 
رانا توی‌سوم مشود کب ان مگ ارق فیط رک ردول عی له طلیهو ال مروت که انس کسیر لشیم سورخ 
ج۰ ص: ۶۱ 

از جمله چنین است: 

:ابو امامة عن النبی صلّی الّه علیه و آله قال: و من قرء سور الدخان لیلة الجمعة و یوم الجمعة بنی له له تا فی الجنْة؛ (مجمع 
البیان). 

۴- سوره مبار که به شهادت آیات آن» مکی است. ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است. 

زمخشری نقل کرده آیه: با کاثتفوا الْیذاب ... ۱۵ مدنی است ولی وجه آن معلوم نیست وانگهی همه سوره به یک بار نازل 
گردیده و دلیلی بر نزول تدریجی نیست. 

۵- در حوامیم دیگر گفته شد: لفظ «حم» در اوائل این سوره‌ها نشان می‌دهد که مقصود از همه آنها یکی است و در میان مطالب 
آنها یک نوع هماهنگی وجود دارد؛ از شواهد دیگر آنکه در همه آنها بعد از کلمه «حم» سخن از تنزیل کتاب و وحی است؛ سه 
تای آنها با حم یل الْکتاب و دو تا با حم و الْکتاب الْمبین و سوره شوری با کذلک پوحی و فصلت با حم تتٍیل من امن آغاز 
و 

۶-دقت در آیات سوره نشان می‌دهد که غرض از آن انذار مشرکان و بد کاران است با عذاب دنیا و آخرت. در آغاز آن 
می‌خوانیم: 

کنا متذرین آن گاه راجع به عذاب دنیا می‌گوید: فارتقب یوم تأتی اسَماء بدخان مُبین. 

سپس در رابطه با وعده آخرت می‌خوانيم: یوم تیش بط الکبری 1 نون / ۱۷ آن گاه در آیات بعدی, بعثت موسی و غرق 
فرصرتان یرای لابقا شاه آورده مس شوه فجن انستلال برای قاس به [ناشیو ما ها ناوات ر انار و با تما لاعیم 
ما ناما لا بالْع ...۳۸۸ 

آن وقت با بیان آخرت کفار و متقین» سوره مبا رکه پایان می‌پذیرد؛ علی هذا یک تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۶۲ 

انسجام بسیار عالی در میان مطالب و آغاز و انجام آن مشهود است از مطالب نخبه این سوره است: 

۱- نزول قرآن در شب مبارک قدر و تعين امور در آن شب که واقعیت و کیفیت آن از فهم ما خارج می‌باشد. 


۲- جریان فما بَکث علیهم السّماء و لَأْزْض در بیان غرق فرعونیان. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۰۲۶ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۶۳ 


سور اللخان مکی و هی تسع و خمسون آية نزلت بعد سورة ال خرف 
[سوره الدخان (۴۴): آبات | تا ۸] 
اشاره 


بشم الّه من الحیم 

حم (۱) و الکتاب المیین (۲ ره فی یل تارذ لا مثذرین ( فیها بفرق کل آثر عکیم (۴) 
ثرا من عنینا ‏ نا موسلین (6۵ ره من ریک اه مُو التمیغ الم (۶) رب الّماوات و اأَْض و ما ییَما ٍنْکشغ شوقیی () لا 
له و خی و یمیت ربکم ورب آبایکم لین (۸) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- حاء میم. 

۲- قسم به این کتاب روشنگر. 

۳- که ما قر آن را در شبی مبارکک نازل کرده‌ايم که ما انذار کنند گانیم. 

۴- در آن شب هر چیز با حکمت از هم جدا می‌شود. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۶۴ 

۵- قرآن امری است از جانب ما که ارسال کنند گانیم. 

۶-قرآن رحمتی است از طرف پرورد گارت که او شنوا و داناست. 

۷- پرورد گار آسمانها و زمين و آنچه میان آن دو است اگر جویند گان یقین باشید. 


۸- معبودی جز او نیست حیات می‌دهد و می‌میراند پرورد گار شما و پرورد گار پدران گذشته شماست. 
کلمه‌ها 


مبین: آشکار و آشکار کننده. ابانه به معنی آشکار شدن و آشکار کردن هر دو آمده است. 

یفرق: فرق: جدا کردن. «یفرق» جدا کرده می‌شود. 

موقنین: یقن (بر وزن عقل و شرف): ثابت و واضصح شدن یقن الامر یقنا: بت و وضح» یقین بالاتر از علم و از صفات علم است 
«یقنه و ایقنه» یعنی تحقیق کرد و به یقین رسید. 


شرحها 


در این آیات می‌خوانیم: یکی از علل نزول قرآن انذار مردم است که بدانند مخالفت با توحید و فرمانهای خدا؛ هم در دنیا و هم در 
عقبی به شقاوت انسانها تمام خواهد شد. 

قرآن در شبی نازل شده که در آن همه مقدرات از روی حکمت و صلاح. از هم جدا و نصیب هر کسی به او حواله می‌شود قرآن 
نیز که از امور حکیمه است لازم بود در آن شب نازل شود زیرا که از مصادیق «یفرق» است. 


قرآن به فرمان خدا نازل شده زیرا که سنت خدایی ارسال رسل است قرآن رحمتی از جانب خدایی است خواسته مردم را می‌شنود و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۰۵ از ۲۹۵۱۲ 
به نیازهایشان تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۶۵ 
داناست خدا پرورش دهنده همه کائنات و معبود همه است. علی هذا باید مردم را ارشاد کند و پیامبران را مبعوث گرداند. 
۱-حم این لفظ در قرائت کوفی به تنهایی یک آیه است. راجع به حروف مقطعه در اول سوره اعراف سخن گفته‌ايم» به قولی در 
این هفت حامیم» محور سخن حیات و موت است» حاء رمز حیات. میم رمز موت می‌باشد و اه اعلم. 
۲ و ۳- و الکتاب المبین ان رنه فی له با که ِا کا شذرین یعنی قرآن را در یک شب پر برکت نازل کردیم زیرا که یکی از 
سنن ما انذار بند گان و هشدار به آنهاست. مراد از کتاب. قرآن است. الف و لام آن اشاره است به آنچه نازل شده بود و به آنچه در 
علم خدا بود که نازل شود. 
منظور از ی مار که شب قدر است چنان که در مجمع البیان از حضرت باقر و حضرت صادق علیهما السلام نقل شده است که 
فرمودند: 
«و اللیلهٌ المبا رکه هی لبله القدر؛. 
ظهور «انزلناه» در تمام قرآن است نظیر لن رن فیدر علی هذا همه قرآن در شب قدر به یک بار نازل شده است» چنان که 
در نکته‌ها خواهد آمد. 
ره جواب قسم است. مبا رک بودن به علت آنست که مقدرات به طور حکمت و مصلحت در آن تعیین می گرد آن» حتی 
برای بد کاران نیز مبارک است که چیزی خارج از حکمت درباره آنها تعبین نمی‌شود. ظهور آیه آنست که: 
آن شب پیش از نزول فرآن نیز مبا رکك بوده لا کن ... تعلیل انزال می‌باشد. 
۴ فیها بفرقَ کل آثر عکیم این آیه صریح است در اینکه: همه کارها در آن شب از روی حکمت و تفسیر آحسن الحدیثه ج۱۰ 
ص: ۶۶ ۲ 
مصلحت از هم جدا شده و مقدر هر کس تعیین میگردد. چنان کنر الاک و اوح فیها ادن رهم کل آثر قدر/۴ نیز 
ناظر به همین معنی است. 
علی هذا کارهای خدا دارای دو مرحله است مرحله اجمال که در نزد خداست و مرحله تفصیل که در شبهای قدر صورت می گیرد» 
کلمه «یفرق» دلالت بر استمرار دارد» یعنی شب قدر در هر سال هست و همه ساله اینکار تکرار می‌شود چنان که مضمون روایات نیز 
همین است و در تفسیر سوره قدر خواهد آمد. 
«حکیم» وصف امر است یعنی امری که دارای حکمت و مصلحت است. 
نه بدون حساب و کتاب. این می‌رساند که تمام مقتضیات و علل و مصالح در تعیین سرنوشت در نظر گرفته می‌شود. 
۵- آثرا تن عنینا کی سین به قرینه «مرسلین» معلوم می‌شود که «امرا ...» مربوط به کتاب و انزال است یعنی قرآن را نازل 
کردیم به امر خود یا در حالی که امری است از جانب ماء زیرا که سنت ما ارسال رسل و انزال کتب است. علی هذا «امرا» پا حال 
است به معنی کار و شأن و يا منصوب به نزع خافض است به معنی دستور و فرمان. 
ممکن است متعلق به «یفرق» باشد در این صورت حال است از «کل امر» یعنی: در آن شب هر امر حکیم تعیین می‌شود در حالی که 
امر و کاری است از جانب ما یا به فرمان ماه ولی آن بان کنامُیلِیَ نمی‌سازد مگر آنکه «مرسلین؛ راجع بارسال امرها باشد ولی 
آن بعید است. 
۶ رَخمءه ن ریک اه و المیغ الْعِيمْ رحمت مفعول له است راجع به انزال کتاب» یعنی: نازل کردن کتاب به علّت رحمتی است 
از جانب خداء ممکن است حال باشد از کتاب وصف سمیع و علیم در توجیه رحمت و انزال است یعنی این کار به سبب آنست که: 


خدا به تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۶۷ 
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۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ب۲۳۰ از ۳۹۵۱۲ 
خواسته‌های مردم شنوا و به نیازهای آنها داناست. 
منظور از سمیع؛ شنیدن خواسته و سوالهایی طبیعی است بی‌آنکه سوال لفظی در بین بوده باشد نظیر: و آتاکم من کل ما اوه 
ابراهیم / ۳۴. 
۷- رب الماواتِ و الض و ماما ان کتغ موة نی این آیه در تعلیم ربوبیت و تکمیل مطلب فوق است یعنی: تطوا ی و یق باختنا 
شامل 0 
آنچه مشرکان به ربوبیت بت‌ها در زمین قائل بودند. 
ان کنشم موق قنبد قی ایقان در اینجا ظاهرا به معنی یقن پیدا کردن است یعنی اگر جویندگان یقین هستید می‌توانید به «رب العالمین» 
بودن خدا یقین پیدا کنید؛ به همین مناسبت در آیه ٩‏ آمده: بل هُغ فی شک بو یعتی از بقین جویان نیستد علی هذا تقدیر آن 
۱ وب اور اه 
۸- لا هو بُخبی و بمیث کم و رب آبایکم ال 
تکمیل مطلب بالاست. جمله اول نتیجه رب الشّساواتِ و الْْْض ... و جمله دوم ظاهرا در رابطه با رت ین ریک است که 
اختصاص ربوبیت به آن حضرت نشود و له العالم. 
یی و یمیت کار مخصوص خداست که مواد بیجان را با روئیدن و زائیدن جان می‌دهد و بعد جان می‌ستاند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص: ۶۸ 
نکته‌ها 


نزول قرآن: در رابطه با نزول قرآن در مقدمه تفسیر به طور مشروح سخن گفته‌ايی چیز قابل دقتی که در آنجا گفته شد آن بود که 
باحتمال قوی حضرت رسول صْی اه علیه و آله با نزول اولی؛ همه مطالب قرآن را می‌دانست؛ احتیاج به نزول دوم برای ادا کردن 
به شکل اعجاز بود. به عبارت دیگر اگر آن حضرت بدون آمدن جبرئیل خودش مطالب را ادا می‌ کرد مانند گفته‌های دیگرش 
می‌شد نه به صورت اعجاز. 

آنجا که قر آن می‌فرماید: لا نکر ک به لسانکک لفجل به ان علینا جفعه و رنه قاذا رنه افو 

قیامهة/ ۰۱۷ معلوم می‌شود که آن بزرگوار قبل از خواندن جبرئیل» مطلب را می‌دانسته است ولی لازم بود که جبرئیل بخواند آن وقت 
او مطابق جبرئیل بخواند زیرا که او به صورت اعجاز می‌خواند» روایتی در این زمینه در سوره قيامت آیه ۱۸ خواهد آمد. 

نظیر کسی که مطالب خویش را نمی‌تواند به صورت شعر ادا کند» باید شاعری باو تعلیم دهد وانگهی لازم بود اندازه آنچه را که 
می‌بایست گفته شود جبرئیل تعیین نماید» پس نزول ثانوی برای ادا کردن به صورت اعجاز بود و نیز تا وحی ادامه یابد و قلب آن 
جناب مطمتن و تثییت شود کذلک لت به فاد کث. 

مزید بر آنچه در اینجا و در مقدمه گذشت می‌گوئیم: در شب قدر همه قرآن با تفصیل تمام به قلب رسول خدا نازل گردید چون 
آن شب شب تفصیل است نه اجمال علی هذا تمام ناسخهاو مسوخها و حتی جریانهایی که یمد از مدتها با ود اتقاق بیافند نظیر قذ 
سمع له ول ای تجادلک فی روجها . .. مجادله/ ۱ و نظیر و اد سرا ٍلی بغض آژواجه عدیتا. .. تحریم/ ۳ همه با تفصیل کامل 
در شب قدر تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۶۹ 

نازل شده است. زیرا خدا همه آنها را از اول می‌دانسته و همه کائنات و واقعیات در علم خدا حضور جمعی دارند. 

نتیجه این می‌شود که مطلب و حکم هر جریان را آن حضرت قبل از وقوع می‌دانسته است النهایه اگر خودش بیان می‌ کرد به صورت 


احادیثش و بدون اعجاز بیان می گردید. اما جبرئیل می‌آمد و به صورت اعجاز تلاوت می کرد و الله العالم. 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۰۷ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۷۰ 
[سوره الدخان (۴۴): آیات ٩‏ تا ۳۳] 
اشاره 


بل مع فی شک یعون ٩(‏ قازئقت یوم تأنی الماه بذخان مپین (۱۰) یی لاس هذا عذابٍ ليم (۱۱) ریا ات عً العذاب [ّ 
زلوت (0 آی هم ری و قذ جامع زو مین (۳) 

نم توا عَه و قالوا ُعلمْ مجتو ون (۱۴) ان وا العذاب قلیلا کم عون (۱۵ یم یش اب لکبری نموت (۱۶) و 
مق فوعزن و جاعهم سول ریم (۱۷ وا لیب له ی تکم ول یی (۱۸) 

ون لا لوا علی الّه ای آیکم ان کي ۱٩(‏ نی ذث پرئی و زبکم آن تَوجْمُون ( ۲۰ و اذل ینوا یی اغتزلون (۲۱) 
دَعا یه مزلم قرع مر شون (۲ تأشرپبابی لا نکم 1 عون (۲۳) 

و اک البخر رفوا هم جلذ مفرقون (۴ کم این اب ور (0۵ رز تقم گرم (0۶ و زک یه داهن 
(۲۷) کذلک و تناها قوماً آخریق (۲۸) 

ما بِکث علیهم السماء و لرض و ما کانوا رین (۲۹ و لد یا نی اشیرائیل ین العذاب امهین (۳۰ من عون اه کات عالیً 
من الَمشرفین (۳۱) و لقّد اتَناهُغ علی علم علی امین (۳۷) و یناه من لیات ما فیه بل مین (۳۳) 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۹ 

4-بلکه آنها در شکی مشغول زندگی هستند. 

۰- منتظر باش روزی را که آسمان دودی آشکارا می‌آورد. 

۱- مردم را احاطه می‌کند» این عذاب دردناکی است. 

۲- پرورد گار ما این عذاب را از ما بردار که مومنانیم. 

۳- این یاد کردن کجا فائده می‌دهد با آنکه پیامبری روشنگر بر آنها آمد. 

۴- آن گاه از وی اعراض کرده گفتند: تعلیم داده شد و دیوانه است. 

۵- ما عذاب را کمی برخواهیم داشت و شما به کفر برخواهید گشت. 

۶- يا دآر روزی را که می‌گیریم گرفتن بزرگت که ما انتقام کشند گانیم. 

۷ : پیش از اهل مکه قوم فرعون را امتحان کردیم و پیامبری بزرگوار به سوی آنها آمد. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۷۲ 
۸- که بند گان خدا را به من بدهید من برای شما پیامبر امینی هستم. 

۹-و بر خدا برتری نجوئید من به شما حجت آشکار آورده‌ام. 

۰- و من به پرورد گارم و پرورد گار شما پناه برده‌ام از اینکه سنگسارم کنید 

۱-و اگر به من ایمان نمی آورید از من کنار بکشید. 

۲- پرورد گارش را خواند که اینان قومی مجرمند. 

۳- بند گان مرا شب هنگام ببر که شما تعقیب شونده‌اید. 

۴- دریا را باز بگذار که آنها لشکر غرق شونده‌اند. 

۵- جقدر ت رک کردند از باغات و چشمه‌ها. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۰۸ از ۲۹۵۱۲ 
۶- و کشتها و مجالس دلپذیر. 
۷- و عیش گسترده‌ای که در آن متنعم بو دند. 
۸- جریان چنین بود. آنها را به قومی دیگر ارث گذاشتم. 
۹- آسمان و زمین بر آنها گریه نکرد و مهلت شد گان نبودند. 
۰- بنی اسرائیل را از آن عذاب خوار کننده نجات دادیم. 
۱- از فرعون که متکبر و از اسرافکاران بود. 
۲- آنها را روی علم بخصوص. بر جهانیان اختیار کردیم. 


۳- و آیاتی را که در آنها امتحان بارزی بود به آنها دادیم. 
کلمه‌ها 


فارتقب: رقبه (بکسر اول): حفظ و انتظار. در آیه معنای دوم مراد است. 

دخان: دود. این کلمه فقط دو بار در قرآن مجید آمده است» فصلت/ ۱۱ دخان/ ۱۰. 

نبطش: بطش: گرفتن به شدت. آن با انتقام و عذاب می‌سازد» نظیر: اد بش زب دید بروج/ ۰۱۲ آن در آیه به معنی انتقام و 
عذاب است. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۷۳ 

ترجمون: رجم زدن با سنگ «رجمه رجما/ رماه بالحجارة». 

فاسر: سری و اسراء: رفتن در شب. راغب گوید: «السری: سیر اللیل یقال سری و اسری» آن در آیه با باء «بعبادی» متعدی شده و یا 
باء به معنی «مع» است. 

رهوا: رهو: گشوده. باز: راغب آن را راه وسیع گفته است. طبرسی ساکن و آرام فرموده است. آن در آیه مصدر به معنی مفعول 
«مرهو) می‌باشد. 

نعمة: (بفتح نون) تنعم» راغب گوید: النعمة: التنعم) در قاموس گوید: تنعم به معنی وسعت عیش است؛ مراد از آن در آبه 
کرد کی یقن و نگ في اش 


شرحها 


چنان که در بند ششم از مقدمه سوره گفته شد» در این آیات مشرکین مکه با عذاب دنیا و آخرت انذار شده است. آن گاه جریان 
موسی و غرق فرعونیان به عنوان شاهد عینی برای انذار دنیا نقل شده است. می‌شود گفت: جریان موسی اشاره است به آنچه خدا 
آن حضرت را مانند موسی از مکه خارج کرده و در مدینه به پیروزی خواهد رسانید. 

در مجمع البیان نقل شده: چون اهل مکه رسول خدا صلّی الّه علیه و آله را تکذیب کردند. حضرت آنها را نفرین کرد و گفت: 
خدایا سالهایی مانند سالهای قحطی یوسف برای اینان پیش آور در نتیجه. خشکسالی پدید شد قریش به گرسنگی دچار شدند» 
مردم از شدت گرسنگی احساس می کردند که میان آنها و آسمان دود تشکیل شده است. 

تا جایی که میته‌ها و حتی استخوانها را خوردند آن گاه پیش آن حضرت آمده تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۷۴ 

و گفتند: یا محقد می‌گویی که برای صله رحم آمده‌ام. حال آنکه قوم تو از گرسنگی هلاک شدند. حضرت از خدا خواست؛ 


قحطی رفت. فراوانی پیش آمد اما قرش در کفر خویش اصرار ورزیدند (از اين مسعود و ضحاک). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۳۰۹ از ۳۹۵۱۲ 
در این نقل» دخان به صورت خیال است حال آنکه بدخان مُبین در آیه حاکی از دخان واقعی است. 
به نقلی: آن دخان از اشراط قیامت است که در چشم و گوش کفار و منافقان داخل می‌شودء آن فعلا- نیامده ولی پیش از وقوع 
قیامت خواهد آمد. داخل گوشهای کفار و منافقان می‌شود که سرهای آنها کباب و سوخته می‌شود اما مومنان از آن فقط زکام 
مانند می‌شوند» زمین مانند خانه‌ای می‌شود که در آن آتش افروخته‌اند. در آن سوراخی نمی‌شود. این دخان چهل روز ادامه خواهد 
داشت (از این عباس و ابن عمر و حسن و جبائی). 
در جوامع الجامع افزوده که این سخن از علی بن ابی طالب صلوات ال نیز نقل شده است «4۱. 
ناگفته نماند: ظهور آیات در آنست که: اهل مکه این دخان را خواهند دید و زوال آن را خواهند خواست و خدا آن را از بين 
خواهد برد» در اینصورت چگونه از اشراط قیامت خواهد بود؟!» چیزی که بتواند انسان را قانع کند در اين باره نقل نشده است از 
تفسیر قمی نقل شده که آن در رجعت خواهد بود. 
و له اعلم. 
بل هُم فی شک یعون 
اعراض است از مطالب گذشته یعنی: کتاب را برای انذار و رحمت در شب قدر نازل کردیم؛ آنها به کتاب و رسالت تو ایمان 


یس تا نک کی ان 


(۱) در تفسیر صافی به حضرت رسول اکرم صلّی الّه علیه و آله نیز نسبت داده شده است. [....] 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۷۵ 

کتاب و رسالتت مشغول زند گی هستند «یلعبون» حاکی است که به چیز بی‌اهمیت مشغولند» آری زند گی بی‌ایمان جز لعب نیست. 
۰ و ۱۱- فارْتَقب یَوم نی الما ذخا مبین یی الناس هذا عذابٍ آلیم. 
ی | 
حاکی است که همه مردم را فرا خواهد گرفت هذا عذابٌ دفع دخل است که مبادا گمان کنی که این دخان رحمت است. 

نا گفته نماند جای همه گونه فکر و احتمال درباره این آیه باز است. 

۲- رگا ا کشت عَنَّ العذات انا مَمنونَ. 

یعنی: به وقت آمدن آن» چنین خواهند گفت و به ربوبیت خدا اعتراف خواهند کرد و خواهند گفت که ما به تو و قرآن و رسالت 
ایمان آوردیم. 

۳ و ۱۴- نی لَُمْ ال کری وق جاءهنخ سول شبن ف لوا و قالوا و 

یعنی: این استغاثه از کجا فائده می‌دهد حال آنکه پیامبری روشنگر برای آنها آمد. منظور از «رسول» پیامبر اسلام است مش رکان 
یک دفعه به آن حضرت گفتند که دیگران او را تعلیم می‌دهد و لد تلم هون انم ُعلمَهُ بر نحل/ ۱۰۳ و نیز گفتند: دیوانه 
و مختل العقل است این است معنی معَلمْ مجون 

۵- ان کاشفُوا العذاب فلکم ایو اشاره است به اینکه در اثر دعای پیامبر یا استغائه خودشان عذاب از آنها دفع خواهد شد 
ولی باز به کفر و انکار برخواهند گشت. «قلیلا» حاکی است که بعداء عذاب دیگری آنهارا خواهد گرفت بنا بر آنکه مراد از 
«العذاب» مطلق عذاب باشد. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۷۶ 

۶-یَوْع تیش البَطمة الکتری مود 


یعنی: عذابهایی که برای بیداری له یرون است نتیجه نمی‌دهد» می‌رسد به روز قیامت که روز گرفتن به صلابت است. تقدیر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفهه ۲۳۱۰ از ۳۹۵۱۲ 
آن چنین است «اذ کر یوم نعذب العذاب الا کبر»؛ احتمال دارد که مراد عذاب استیصال در دنیا باشد مانند «بدر) و غیره. 
۷- و دق تلهم تزع فوعون و جاءم سول کریم. 
از اين آیه تا آیه ۳۳ ماجرای موسی و فرعون و غرق شدن فرعونیان نقل می‌شود که شاهد عینی بر عذاب دنیاست. و نیز می‌شود 
اشاره باشد به آنکه رسول خدا صلّی الّه علیه و آله از مکه خارج خواهد شد. 
«فتنا؛ بعنی: در معرض آزمایشن قرار دادیم که آیا ایمان می آورند يا نه؟ 
وفع شامل خود فرعون نیز هست چنان که در و أعرفْنا آلفوعون و أَْم نون بقره/ ۵۰ نیز شامل فرعون است «کریم» یعنی: 
بزرگوار و متصف به صفات پسندیده و دارای کرامت. منظور از آن موسی علیه الشلام است. 
۸- نوا عبا5 ال ای لکم ژقون 7 
جمله اول بخشی از رسالت موسی علیه السّلام است که نجات بنی اسرائیل بوده باشد. نظیر:قَسلٌ تعنا نی |شرائیل و لالم طه/ 
۷ عبا5 اه در مقام استرحام یعنی اینان که تو عذابشان می کنی بند گان خدایند. 
هت یی اک منادی و مراد از آن فرعون و قوم اوست. یعنی بدهید به من آنچه را که امر می‌کنم ای بند گان خداء ولی 
مطلب اول صحبحتر است. 
نی کم ژشول مین در عین اينکه حاکی از رسالت اوست. اشعار می‌دارد که من در خواستن بند گان خدا قصد خیانت ندارم» بلکه 
پیامبر امینم» نمی‌خواهم تفسیر حسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۷۷ 
از وجود آنها سوء استفاده کنم» -۱٩‏ و آن لا تلو علّی ال ای آتیکم بشلطان بین. 
تک رات اس وبرزی سر اسان آ کل رف کل تس تاره مات ک وتالق بات 
می کند» انکار شما برتری جستن بر خداست. 
۰-و نی عَذث بزئی و نکم آن توجمون. 
در المیزان فرموده: یعنی من قبلا از سنگسار کردن شما به خدا پناه برده‌ام نمی‌توانید مرا رجم کنیده و اين اشاره است به قالا ربنا ان 
تخاف آن یفرط علینا َو آن بطغی قال لا تخافا ی معکما شم و آری طه/ ۴۶ با نظیر: ابص لو یکما انا ما و من اکتا 
الْغالیْون قصص / ۳۵. 
0۱- اطع توا لی تلو 
گویی خطاب است به اشراف قوم یعنی: حالا که ایمان نمی آورید از من کنار باشید و کاری به کار من نداشته باشید. 
۲-ُدَعا رن مژلاء وم مر مون. 
این سخن در مقام یأس از ایمان فرعونیان است که خدایا چکنم. اینها حاضر به ایمان نیستند گویی منظور آنست که جرمشان آنها را 
از مرحله ایمان گذرانده و به مرحله هلاک رسانده است. 
۳- سر پعباوی لیل کم َو 
در جواب موسی خطاب رسید که بندگان مرا شب هنگام از «مصر) بیرون ببره الک تبون تعلیل «لیلا؛ است یعنی چون شما را 
تعقیب خواهند کرد اگر در روز خارج شوید گرفتار می گردید» «لیلا» برای تأکید است» زیرا اسراء به معنی رفتن در شب می‌باشد. 
تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۷۸ 
۴- و رک اآبخر رخا هم نمرون 
از این آیه معلوم می‌شود همانطور که زدن عصا باعث باز شدن راه در دریا می‌شد. دوباره زدن آن سبب بهم آمدن دریا می گردید» 


احتمال داشت موسی برای اينکه فرعونیان به دنبال آنها نيایند با باز زدن عصاء دریا را به حالت اول بررگرداند» لذا دستور رسید: دریا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۱۱ از ۱۳۹۵۱۲ 
را هم چنان باز بگذار زیرا خدا اراده کرده که وارد دریا شده و هلاکث گردند. 
۵ نا ۲۷- کم تکوا من جناب و عون و زروع و عقام کریم و تخت کاوافیها فاکهین. 
یعنی: دریا وا باز گذاشت و فرعونیان غرق شدند و چقدر وسائل زندگی از خود باقی گذاشتند. «کم» دلالت بر کثرت دارد» تقام 
کرام ساختمانهای پسندیده و مجالس با شکوه است «نعمة» عیش وسیع و گسترده و «ما یتنعم به» است» «فاکهین» لذت برند گان 
می‌باشد. 
۸- گذلک و نها توماً آمخرین. 
«کذلک» خبر مبتدای محذوف و تقدیر آن: «لامر کذلکك» است» طبرسی از کلبی نقل کرده: تقدیرش «کذلک افعل بمن عصانی» 
است. ایراث آنست که نعمت بدون مشقت به دیگری منتقل شود. 
۰- ما بکث عَیهم السّماء و الض و ما کاوا منظرین. 
عدم گریه آسمان و زمین» کنایه از زبونی و غیر معتنا به بودن آنهاست. عدم انظار حاکی از سرعت قهر الهی است که مانعی از آن 
وجود نداشت» در مجمع البیان فرموده: عرب چون بخواهد بزرگی مصیبت انسانی را خبر دهد گوید: 
«آسمان و زمین برای او گریست و در فقدانش آفتاب و ماه و تاریکک گردید» در اینجا چند روایت نقل می‌شود. 
۱- از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل شده: چون مومنی بمیرد دری که عملش از آن تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۷۹ 
بالا می‌رفت و دری که روزیش از آن پائین میآمد بر او گریه می‌کنند: «قال: 
ما من ممن الا و له باب یصعد منه عمله و باب ینزل منه رزقه فاذا مات بکیا علیه». 
۲- زرارة بن اعين از حضرت صادق علیه السرلام نقل کرده: آسمان بر یحیی بن زکریا و حسین بن علی علیهما التّرلام چهل روز 
1 
«قال: انه بکت السماء علی یحیی بن زکریا و علی الحسین بن علی علیهما السلام اربعین صباحا و لم تبک الا علیهما قلت و ما بکائها؟ 
قال کانت تطلع حمراء و تغرب حمراء». 
۳- «قال السدی لما قتل الحسین بن علی بن ابی طالب علیهما التلام بکت السماء علیه و بکائها حمرة اطرافها؛ (مجمع البیان). 
از در منثور نیز نقل شده است در فقیه از امام صادق علیه الشلام نقل کرده: 
اقال اذا مات الممن بکت علیه بقاع الارض التی کان یعبد الّه عز و جل فیها و الباب الذی کان یصعد منه عمله و موضع سجوده؛ 
باب غسل المیت حدیث ۳۸۴ ظهور این روایات حاکی است که شهادت و مرگ مومن در جهان اثر می‌گذارد. 
۰- و لد نیا بنی شرائیل من العذاب امین 
منظور از عذاب خوار کننده» کشتن پسران و زنده گذاشتن دختران است که از فرعونیان می‌دیدند. 
۱- من فزعون ان کات عالی من الْمشرفیت. 
در المیزان فرموده: من فوعوّنّ بدل است از «العذاب» به تقدیر «من عذاب فرعون» یا بدون تقدیر از باب مبالغه» گویی فرعون عین 
عذاب است. «عالیا» بعنی متکبر و علو طلب. 
۲- و لد اتْناهم علی علم علی العالمین. 
یعنی روی علمی که به استحقاقشان داشتیم آنها را بر جهانیان برتری دادیم تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۸۰ 
این نظیر کم علی لالم بقره/ ۴۷ و ۱۲۲ است» مراد از آن ظاهرا کثرت اثبباه و معجزات است نظیر عضاه ید بیضاهه انفجار 


دریء؛ من و سلویء جریان آب از سنگ در صحرای سینا و مانند آن که در هیچ یک از اقوام اینقدر معجزات و اين تعداد پیامبر 


۷ 


۶ 


دیده نشده است. این شاید حاکی از سرسختی و عصیان آنها باشد که برای تربیتشان به اینقدر معجزه و مربی احتیاج شده است. علی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۲۱۳۱۲ از ۱۳۹۵۱۲ 
هذا منظور از «عالمین» تمام جهانیان است. 
ناگفته نماند: این دلیل فضیلت فرد فرد آنها نمی‌شود بلکه فضیلت در کل بما هو کل است و گرنه» نسبت به افراد چنان که گفته 
شد دلیل عصیان و طغیان است. 
احتمال دارد که منظور از «عالمین» اهل زمان آنها باشد. زیرا درباره امل اسلام آمده کثغ خیرم آخرجث لاس بقره/ ۰۱۴۳ لیکن 
آیه بعدی موید مطلب اول است. 
۳- و ینام من ال یات ما فیه لا مین 
این آیه بیان آیه فوق است منظور از آیات معجزات و موهبتهاست مانند شکافتن دریاء سایبان کردن ابر من و سلوی و غیره» گوبی 
منظور از یلام مین آنست که اگر می‌ خواستنگ با آن آیات به سعادت می‌رسیدند» نظیرنما آنوالکم و لاه کم 
تغاین / ۰۱۵ در رس هر توس رم 


تفسیر حسن الحدیث ج ۰ ص: ۸۱ 
[سوره الدخان (۴۴): آبات ۳۴ تا ]۵٩‏ 


اشاره 


۳ 


1 هژّلاء عون (۲۴) ان جی لا توت الأونی و ما خن بهنش رین (۳۵ فا پآباا ِنْ کنشغ صادقین (۳۶) ام خیرم وم تم و 
ای من قیلهع أَهلکناشم هم کاوا مجرمین (۳۷) و ما نا الّماوات و اض و ما ها لاعبیی (۳۸) ۱ 
ما نما لا بالق و لک أَکترمم لا یغلمون (۳۹ از الْضل مهم آجمیین (۴۰ یوم لا نی موی عن مولی و لام 
نون (۴۱) 1 من رَحم ال هو لیر لحم (۴۲) اد شجرء و ۴۳ 

طعامْ یم (۶ کالمترل یی فی اون (۴۵) کي العمیم (۴۶) وه فاعلوة ٍلی تواء لحم (۴۷) ؟ ۷ 
عذاب الحمیم (۴۸) 

دق نک آنت اریز الکريم (۴۹ ان مذا ما کم به تمتزون (۵۰ د الق فی مقام مین (۵۱) فی جات و عون (۵۲)یَشوتَ ین 
نس و 2 شتیرق مُتقابلیق (۵۳) ۱ 

لک و رجاهم ور ین (۵۴) تروق فیه کل کته آمنیق (۵۵) لا نوف اْعزت امه وی و ومع عرذاب 
اْجحیم (۵۶)فضلا من ریک ذلک و الق لعظیم (۵۷ ما یََوناةپلسانک هم کژون (۵۸) 

قارئفت هم مُرتقیّون )۵٩(‏ 

تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۸۲ 

۳۴- این مش رکان می گویند. 

۵- عاقبت امر ما نیست مگر یک بار مردن و ما زنده شد گان نیستیم. 

۶-اگر راست می گوئید پدران ما را زنده کنید. 

۷- آیا آنها بهتر هستند یا قوم «تبع» و کسانی که از پیش بودند که هلا کشان کردیم 

۸- آسمانها و زمین و آنچه را که در میان آنهاست عبث نيافریده‌ايم. 

۹- آن دو را جز به حق نيافریده‌ايم لیکن بیشترشان نمی‌دانند. 


۰- روز داوری وعده وقتدار همگان است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰ ص: ۸۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰6۵۵۲۲ صفهه ۲۳۱۲ از ۳۹۵۱ 
۱- روزی که سرپرستی از سر سپرده‌ای هیچ چیز کفایت نمی کند» و یاری نمی‌شوند. 
۲- مگر کسی که خدایش رحم کرده او عزیز و حکیم است. 
۳" درحت زفوم. 
۴- طعام گناهکار است. 
۵- همچون فلز مذاب در شکمها می‌جوشد 
۶- مانند جوشیدن آب جوشان. 
۷- او را بگیرید و به وسط آتش بکشید. 
۸- سپس آب جوشان از بالا سرش بریزید. 
9۹ بچش که تویی عزیز و کریم. 
۰- این ین هبالست که در آن تردن ذاشفند: 
۵۱- متقین در جایگاه امنی هستند. 
۲- در بهشتهایی و چشمه‌هایی 
۴- جریان چنین است» حور عین را به آنها داده‌ايم. 
۵- هر میوه‌ای را با ایمنی می‌خواهند. 
۶- در آنجا مررگی نمی‌بینند مگر مرگ اولی راء خدا از عذاب آتش حفظشان کرده است. 
۷- تفضلی است از خدایت. آن فوز بزرگی است. 
۸- فهم قرآن را با زبان تو آسان کردیم تا متذ کر شوند. 
۹- منتظر باش که آنها منتظرانند. 


کلمه‌ها 


موته: اخص از موت است گویند: «مات موه لم یمتها احد». 

تبع: لقب پادشاهان یمن است چنان که فرعون لقب پادشاهان مصر و قیصر لقب پادشاهان روم بود» راغب گوید: علّت این تسمیه 
آنست که شاهان تبع در جهانداری از یکدیگر تبعیت می کردند» طبرسی تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۸۴ 

علت آن را کثرت پیروان دانسته و قول راغب را به طور احتمال آورده است. این لفظ فقط دو بار در قرآن مجید آمده است: 
دخان/ ۰۳۷ ق/ ۱۴ بقیه سخن در «شرحها» خواهد آمد. 

فصل: جدا کردن یوم لفْضل روز قيامت است که میان مردم به حتق قضاوت می‌شود و حق و باطل از هم جدا می گردد. 

میقاتهم: میقات: این کلمه سه معنی دارد» وقت معین برای کاری» وعده وقتدار و مکانی که برای عملی معین شده است مانند 
مواقیت حخ. مراد از آن معنای اول یا دوم است. 

زقوم: نام درختی است در جهنم رجوع شود به سوره صافات/ ۶۲ این کلمه فقط سه بار در قرآن مجید آمده است: صافات/ ۶۲ 
دخان/ ۴۳ واقعه/ ۵۲. 

اثیم: صیغه مبالغه اشت (هسقه گناهکار): 


مهل: فلز مذاب. مس و آهن مذات. آن فقط سه بار در قرآن مجید آمده است: کهف / ٩‏ دخان/ ۰۴۵ معارج/ ۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۳۱۲ از ۳۹۵۱۲ 
حمیم: آب جوشان. 
اعتلوه: عتل: کشیدن با قهر. «اعتلوه»: بکشید او را به قهر. 
سواء: وسط. برابر. به وسط شیء سواء گویند که نسبت به اطرافش برابر است. 
تمترون: امتراء مجادله در چیزی که در آن تردید هست. 
سندس: حریر نا ز کك. استبرق: حریر ضخیم و براق. 
حور: جمع حوراء است به معنی زن سفید بدن (سیمین تن). 
عین: عیناء: زن درشت چشم. جمع آن عین است. 
تفسیر حسن الحدیث ج ۰ ص: ۸۵ 


شرحها 


در ابتدای سوره برای مش رکان عذاب دنیا و آخرت هر دو وعده داده شد. در رابطه با عذاب دنیا» جریان غرق فرعونیان به عنوان 
شاهد عینی یاد گردیده و در این آیات برای آخرت استدلال شده است. با این طریق» وحدت و انسجام سوره از نظر ادعا و استدلال 
کاملا روشن می گردد. 

به بیان دیگر: در این آیات ابتدا انکار معاد از جانب مشرکان نقل و سپس با برهان حکمت به وجود آن استدلال شده و آن گاه 
فقداری از آ رت ید کاران و نبکو کاوان باز گر شنده است: 

ناگفته نماند: جریان قوم «تبع» مس نو و ای 
رد ادعای استقلال است که از آبات ۳۵ و ۳۶ فهمیده ه می‌شود و اه العالم: 

۴ ۳۵و ۳۶- مولاء یو ان جی ل مت الأولی و من بهنگريق. 

۳ از جانب مشرکان است که در تأکید آن گفته‌اند: 

وا با . .. لشر و انشار هر دو : به معنی زنده کردن است «نشر اللّه الموتی و انشرهم: احیاهم؛ ضمیر «هی» چنان که در صافی و 
المیزان هست به «عاقبُ» و «نهای» برمی گردد یعنی عاقبت زندگی ما جز مرگ اولی نیست» سپس حیاتی نداریم و ما تن بِهْنْشرین 
قل تفه ان سین سس لیا ی اله‌علهو آله کته کز رسای کرنی لت کشت بن کارا لاه کی اسان دا 
ی ی و ی یت ی ۸۶ 

ناگفته نماند: کلمه موتیّ وی در آیه ما تشن بعیتین لا متا الولی و ما تن یبن صافات/ ۵٩‏ و در آیه: و سا 
الموت ‏ الموتَه وی دخان/ ۵۶ نیز آمده است. 

به نظر می‌آید: معنی آن «یکک بار مردن» است. پس منظور کفار آن بود که ما نمی‌میریم مگر یک بار مردن» دیگر زنده شدن 
نداریم. 

و در آیه ۵۶ دخان معنی آن می‌شود که اهل بهشت در آن مرگی نمی‌چشند مگر یک بار مردن که در دنیا دیده‌اند. بدینسان معلوم 
می‌شود که کلمه «الاولی» در اين آیات به معنی یکک بار است نه مرگ اولی در مقابل مرگ دوم تا بگوئیم: 

مرگ دوم کدام است؟ 

در المیزان فرموده: در توجیه آن گفته‌اند: جائز است چیزی باشد که به آن اول گویند با آنکه انی ندارد آن گاه یک توجیه از 
کشاف و توجیه دیگری از خودش آورده است. 

ناگفته نماند در آیات دیگری به جای موت حیات نقل شده است نظیر: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۱۵ از ۳۹۵۱۲ 
و قالوا ان هی ال حینتا الا و مات بَِبغوئیی انعام/ ۲۹. 
۷ أَ هم یر آم قرمْ تیم و الذین من قبلهغ َْلکناهع انم کاوا مجرمیت. 
در گذشته گفتیم نقل جریان قوم تبع یا به عنوان معترضه است و با برای رد ادعای استقلال از جانب مش ر کان است» که مش رکان 
مکه چه ادعای «منم منم» می‌کنند مگر از قوم تبع بهتر هستند که هلاکشان کردیم؟ 
در مجمع از مردی بنام کعب نقل شده: تبع آدم صالحی بود که خدا قومش را ذم کرده ولی او را ذم نکرده است و نیز از سهل 
ساعدی از رسول خدا صلّى اللّه علیه و آله نقل کرده که فرمود: تبع را ناسزا نگوئید که او اسللام آورد. تفسیر أحسن الحدیث» ج۱۰ 
ص: ۸۷ 
و از ولید بن صبیح از حضرت صادق علیه التّرلام نقل نموده: که تبع به قبیله اوس و خزرج گفت در اینجا باشید تا آن پیامبر بیاید؛ 
اگر من زمان او را درك می کردم در یاری او خارج شده و خدمت او را می‌کردم. 
المیزان از در منلور نقل کرده: عبد اه بن سلام گفت: تب از دنیا نرفت تا آمدن حضرت رسول را تصدیق کرد چون بهود آمدن 
آن حضرت را به او خبر می‌دادند» گویند: تبع اولین کسی است که کعبه را پرده پوش کرد. 
۱ ۱ ۱۱ ۱ ۱ 
استدلال است به معاد از راه حکمت. و آن ششمین طریق استدلال به معاد است که در آخر سوره «حجر به تفصیل بیان گردید. 
خلاصه آن چنین است: در طبیعت چیز ابتی وجود ندارد. همه چیز در حال تغییر و گذر است. اگر در آخر این خلقت» » عالم باقی و 
ثابتی نبود خلقت انسان عبارت می‌شد از آنکه قومی بمیرد و قوم دیگری آفریده شود و این عمل بدون وقفه تکرار شود این کار 
«حدّ یقف» ندارد» کاری عبث می‌شود زیرا یک سفر و یک حرکت آن گاه مفهوم و معنی پیدا می‌کند که یک هدف ابت داشته 
باشد» و چون کار عبث بر خدا محال است. باید پشت سر این زندگی آخرتی وجود داشته باشد. 
باء در «بالحق» برای ملابست است یعنی آنها را جز توآم به حق نيافریده‌ايم و به حق بودن آمدن معاد را لازم دارد. 
۰- ان یوم الفْضل میاه أَجمیین. 
نتیجه آیات فوق است. حالا که آسمانها و زمین را به حتی آفریده‌ايم پس روز قیامت وعده وقتدار آنهاست که به حسابشان رسید گی 
شود: خداوند آن را یوم الفصل نام گذاشته که در آن میان حق و باطل فرق گذاشته و به حق داوری تفسیر آحسن الحدیث ج ۸۱۰ 
ص: ۸۸ 
خواهد کرد. 
۱- یم لا نی تولی عن موی شین و لام رون از جمله صفات آن روز آنست که تمام اسباب و علاتق و واسطه‌های دنب قطع 
می‌شود و رأوالْذاب و فطع بهم لباب بقره/ ۰۱۶۶ منظور از مولای اول سرپرستان و از مولای دوم سر سپرد گان هستند. فرق 
مابین اغناء و نصرت به قول المیزان آنست که: اغناء رسیدن به کار کسی به طور استقلال است ولی نصرت آن است که انسان 
مقداری قدرت داشته باشد و دیگری به او کمک نماید. 
منظور از آیه آنست که: کسی مستقلا به کار کسی نمی‌رسد و نیز کسی را پاری نمی کند. 
۲- ال من رحم ال اه هو اریز رح «لا» ا گر استثناء از «ینصرون» باشد در اینصورت استثناء متصل و آیه دلیل بر شفاعت است 
یعنی: مگر رحمت شد گان خدا که به وسیله شفاعت بعضی از بعضی کفایت می‌کنند مصداق من رم ال شافعانند. 
علی هذا منظور از «لا ینصرون» همه مردمان است و اگر ضمیر آن راجع به مشرکان و امثال آنها باشده در اینصورت استثناء منقطع و 
به معنی «لکن» است یعنی: رحمت شد گان مشمول ی لا- یی موی ... نیستند یا گناهشان ابتداء آمرزیده می‌شود و یا به وسیله 
شفاعت. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
وصف «عزیز) در رابطه با یرم لا یی موی ... ووصف رحیم در رابطه با استثناء است. 
در کافی از زبد شحام نقل کرده که گوید: با امام صادق علیه الّلام در شب جمعه راه می‌رفتم فرمود: بخوان شب جمعه» شب 
قرآن است من خواندم: لد برع الْْضل ميقانهُم آجممین یم لا.بغْنی موی عن عولی شین و لا هع بل رون فرمود: تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۸۹ 
به خدا قسم رحمت شده مائیم به خدا قسم مائیم که خدا استثناء کرده است ما از آنها (شیعیان) کفایت می‌کنيم (تفسیر برهان) بنا بر 
این روایت «الا» استثناء است از «مولای» اول. 
۳ و ۴۴- بر ارو طعاغ لیم درباره شجره زقوم در صافات/ ۶۷ صحبت شد. ظهور آیه در طعام بودن خود شجره است نه 
میوه آن ولی از ها رسای در صافات و از کون نشج ین وم در واقعهبه نظر می‌آید منظور موه تشر 
در صافی از یر مینقل شدهآه درباره بو جهلتزل شد از انآ حلات کفر شروع می‌شود 
۵ و ۴۶- کالْمّل یی فی الْطون کز کی الخمیم. 
نموذ باه مه آیه وصف شجرة زقوم است که ماد فز مذاب است ماندد آب جوشان در شکمها می‌جوشد مان ...ی 
یم خبر دوم و سومند بری ان چنن که طعام ليم خبر ول رگا 
۷ نوم فاخعلر 2 ٍلی توا لیم ضمیر هر دو فعل راجع به اثیم است. خطاب ظاهرا از جانب خدا به ملانکة می‌باشد. 
3-۴۸ ما وق رأسه من عرذاب الْبیم اضافه عذاب پینیه است یعنی بر سرش آب جوشان بریزید که با آن عذاب بشود (نعوذ 
باللّه). 
4- دق الک آنت اریز الکريم. 
کلمه عزیز و کریم برای تحکم و استهزاء است که در دنیا خودش را با عزت و با کرامت حساب می کرد. تة تفسیر آحسن الحدیث.» 
ی 
در جوامع الجامع فرموده: ابو جهل به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله گفت: میان دو کوه مکه عزیزتر و کریمتر از من کسی نیست 
ولی اگر شآن نزول هم او باشد مورد مخصص نمی‌شود. لفظ «ذق» برای احساس است نه برای کم بودن. 
۵۰ ان هذا ما کثع به تون این خطاب در روز قیامت و به وقت عذاب خواهد بود. صیغه جمع در این آیه نشان می‌دهد که 
ورزر له هم اتود قرو آ زگ 
۵۱- ۳ مین. 
از این آیه تا آیه ۵۷ در رابطه با متقیان و مردان خداست مقام | سم مکان است به معنی محل اقامت و ثبوت. امین « یعنی از هر مکروه 
و ناپسند. یعنی متقیان در مقامی هستند ایمن از هر مکروه و نایسند. 
۲ و ۵۳- فی جات و غیون لبون من دس و تبرت متقاپلین بان مقام مین است. منظور آنست که در کنار اعیون؛ خواهند 
بود که در «جنات» است» سندس و استبرق هر دو نکره ه است برای تفخیم و نامعلوم بودن حقائق آنها در نزد مه یی بعنی: در 
حالی که روبروی هم نشسته‌اند برای انس و گفتگو و شاد کامی. 
۴- کذیک و رجاهم بخور عين یعنی: (الاعمر کذلک» مراد از «زوجنا» در اختیار فرار دادن است» «حور عین» غير از زنان دنیایی 
است که وارد بهشت خواهند شد. قرآن مجید در اوصاف زنان بهشتی به طور نمونه چنین می‌ گوید: 
اول: سیمین تنان و درشت چشمان. 
دوم: زنان پاک شده از آلود گیهء و أَواخ طهرة و رضوان مق له تام ۵۷ قشیر ا مق ان ص: ٩۱‏ 
سوم: : هميشه دوشیزگان ناهن شاء ناهن تکار واقعه/ ۳۵ چهارم: ثار پستانها و کواعت أَربً نأ/ ۳۳ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
پنجم:زنانی که به شوهران خود مهربنند و فقط بهآنها چشم دوخته‌اند گویی تخمهای پنهان شده‌اند وم قایتراث اف ین 
کانفن بم تیض عَکنونْ صافات/ ۴۸. 
ششم: در زیبایی و طراوت مانتد مروارید و مرجان و باقوت هستند: نی افو و اجان رحمن/ ۵۸ کَمشال لو تون 
واقعه/ ۲۲. 
هفتم: زنانی که کسی به آنها نزدیکی نکرده است لغ یمه نس بل و لا ان رحمن/ ۷۴و اوصاف دیگر. 
۵ یَذعوَ فیها بکل فاكة آمنین 
در المیزان فرموده: که از ضرر میوه‌ها ايمن هستند شاید منظور آن باشد که به هیچ وجه نگرانی ندارند. نه از کمبود فعلی و نه از 
فقدان آینده. مراد از «یدعون» خواستن ی و و تا اراده کنند می‌شود. 
۵۶- یوق فیا الّمزت [ل ال لولی و وقاهم عذاب الجحیم. 
اشاره است به ابدیت بهشت که در آن مرگ و فا وجود ندارد مراد از ال وی چنان که در آیه ۲۵ گذشت ت ظاهرا یک بار 
مردن است ال لت وی بدل است از «الموت؛ و «الا» به معنی «غیر» است 
در المیزان فرموده: لا ذوفن ... حاکی است که از عالمی به عالمی منتقل نمی‌شوند وَقاهُم عذاب الجحیم حاکی است که از حالی 
به حالی و از نعمت به نقمت منتقل نمی‌شوند. ۱ 
۷- فص من یمس تفسیر أحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ٩۲‏ 
حال است از نعمتها و کرامتهای بهشتی» یعنی آن تفضلی است از جانب پرورد گار» این کلمه نشان می‌دهد که بهشت و نعمتهای 
آن» تفضل و احسانی است از جانب خداء بی آنکه مردم استحقاق داشته باشند. «فضلا» می‌شود مفعول له نیز باشد یعنی «فعل ال 
ذلک تفضلا منه» کلمه «ذلکت» اشاره به رسیدن به موهبتهای بهشتی است. 
۸ انم یََوناةپلسانک لعَُم ‏ کرو. 
تفریع است بر تمام مطالب سوره. منظور از «یسرناه؛ ظاهرا آسان کردن فهم قرآن است ضمیر ۰۱» به قرآن راجع می‌باشد یعنی «یسرنا 
القر آن بالعربیة). 
در مجمع فرموده: قرائت آن را برای تو آسان کردیم المیزان آن را بعید می‌داند. 
9- اقب هم ون 
اشاره است به حتمی بودن وعده‌های خداء مراد از «مرتقبون» انتظار کشیدن مش رکان است زوال اسلام را و یا به حکم منتظر عذابند 
چنان که در مجمع فرموده است «فارتقب» ظاهرا تفریع است بر آیه سابق» یعنی: ما فهم قرآن را آسان کردیم تا متذ کر شوند. اما 
متذ کر نشدند پس منتظر عذاب برای آنها باش. روز سه شنبه پنجم جمادی الثانی هزار و چهار صد و پنج مطابق ۷ اسفند ماه ۱۳۶۳ 
تفسیر سوره دخان به انجام رسید. 
و الحمد للّه و هو ختام 


بر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۹۳ 
سوره جاثیه 
اشاره 


در مکه نازل شده و سی هفت آیه است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۲۳۱۸ از ۳۹۵۱۲ 


نظری به سوره مبار که 
۱- جائیه شصت و پنجمین سوره است که بعد از سوره دخان در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهل و پنجم 
است. به نظر می آید که در حدود سال دهم ب بعثت نازل شده باشد. ولی وقت دقیق نزول آن معلوم نشده است. 


۲-عدد آیات آن در قرائت کوفی سی و هفت است؛ این عدد به واسطه عاصم و ابو عبد الرحمن سلمی به آمیر الممنین صلوات الله 


علیه می‌رسد. در قرائت دیگران سی و شش است. علّت این اختلاف آنست که کلمه «حم» در قرائت کوفی به تنهایی یکک آیه است 


(مجمع البیان). 

در تفسیر خازن گوید: این سوره دارای چهارصد و هشتاد هشت کلمه و دو هزار و صد و نود یک حرف است و اللّه العالم. 
تسه آ زب راکریشت آفتو این کیهمر ایو ری عل سای نتسه کل ساب و ترس و 
دیگران فرموده‌اند: 


آن را سوره شریعت نیز نامیده‌اند به علت آیه ثم جا ناک علی شریعة من ال ... 

۰۸ ظاهرا حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله آن را با اين نام نامیده است. 

۴- سوره مبا رکه به شهادت آیات آن مکی است» در مجمع از قتاده نقل شده: آیه قلْ لین ما وال ...۸ ۱۴ در مدینه 
نازل گردید ولی تفسیر أحسن الحدیث» ج۰ ص: ٩۴‏ 

دلیلی بر این گفته نیست. و نیز می‌شود یقین کرد که همه آن به یکک بار نازل شده. دلیل بر نزول تدریجی وجود ندارد. 

۵- در سوره مومن گفته شد همه حوامیم پشت سر هم نازل شده‌اند این نشان می‌دهد که در میان مطالب آنها و نیز شأن نزول آنها 


وحدتی وجود داشته است. برای مزید توضیح به مقدمه دخان بند پنج رجوع شود. 
خلاصه سوره 


۶- در این سوره می‌خوانيم که میان طبیعت و آیات قرآن تطابق وجود دارد. آنچه قرآن درباره وجود خدا و وحدانیت او می گوید: 
همانست که جهان هستی بر آن دلالت دارد و عقل بشری آن را می‌فهمد» پس قرآن و جهان هستی, هر دو مید یکدیگر هستند و 
مطالب قرآن یک چیز تحمیلی نیست. 

آن گاه در ضمن انذار عمومی مسئله معاد مطرح می‌شود و سپس در آیات ۱ ۲۲ با دلیل عدالت و حکمت به وجود معاد استدلال 
می‌شود بعدا مقداری از حالات اهل بهشت و اهل عذاب نقل می‌شود و در خلال این مطالب حقاتق دیگری مطرح و بررسی شده 
است. علی هذا ظاهرا منظور عمده از سوره مبارکه آنست که جهان طبیعت و عقول انسانها» دلیل وجود و تدبیر خداوند است که 
قرآن آن را با زگو می‌ کند. علی هذا کائنات دلیل گفته‌های قر آن هستند. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ٩۵‏ 

سوره الجائية مکیة و هی سبع ثلائون یه نزلت بعد سورة الذخان 


[سوره الجاثية (۴۵): آبات | تا ۶] 
اشاره 


بشم الّهالرْخمِارحیم 
حم (۱) یل الکتاب من ال العزیزالعکیم (0 لد فی الماوات و الرض لیا لین (۳) و فی لمکم و ما یت من دایهة 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۱۹ از ۳۹۵۱۲ 
آیاث وم یوت (۴) 

و اختلاف الیل و هار و ما لاله مق السّماء من رزق فاخیا بهالأض بخ مَوتها و تطرریب الرّیاح آیاثْ لْقوم یعون (۵) تلک 
یا الله تتلوها یک بالْع فأی عدیث یف له و آیانه نون (۶) 

به نام خدای رحمان رحیم 

ِ- حاءه میم. 

۲- این کتاب از جانب خدای توانا و مصلحتکار نازل شده است. 

۳-حتقا که در آسمانها و زمین ممنان را دلائلی هست. 

۴-و در آفرینش شما و آنچه از جنبنده در زمین منتشر می کند آیاتی است یقین جویند گان را. 

۵- پی در پی بودن شب و روز و آنچه خدا از آسمان آب فرستاده و زمين را بعد از مردنش زنده کرده و حرکت دادن بادهاء آیاتی 
است به آنان که تعقل می کنند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۹۶ 


۶- اینهاست آیات خدا که بر تو می‌خوانيم پس به کدام سخن بعد از خدا و آیاتش ایمان می‌آورند؟! 
کلمه‌ها 


یبث: منتشر می کند. «بث» پراکنده کردن و منتشر نمودن. 
اختلاف: پی در پی بودن» جانشین شدن یکی از دیگری. 


تصریف: برگرداندن. صرف نیز به همان معنی است. 
شرحها 


در این آیات می‌خوانيم قرآن از جانب خدا نازل شده است و آن کتابی است که جهان هستی ادعای آن را اثبات می کند. زیرا که 
آسمانها و زمين و پیدايش موجودات زنده و پی در پی بودن شب و روز و نظام کون از وجود خدا و توحید او در اداره جهان خبر 
می‌دهند. آیات قرآن نیز اشاره به همین‌هاست. 

۱-حم. 

این کلمه در قرائت کوفی یکک آیه مستقل است و چون آن قرائت منتهی به علی علیه ال لام است. نشان می‌دهد که اين کلمه یک 
معنای مستقلی دارد. 

نله رزیل الکتاب من ال اریز الْحکیم در اول سوره مومن گفته شد که ظاهرا تتریل الکتاب از باب اضافه صفت به موصوف و 
وا ممتعای مقعرل ور معا رگا سک هی زا کاب رل ماوت سا کی رای اگوی 
حکیم نشان می‌دهد که قرآن روی حکمت و مصلحت نازل شده است. 

سدان فی الشبارات و لاو یات مشیم این آبه وهی یی :در وانظه با انیت که کافات فر ان را لین دارنه شب 
آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ٩۷‏ 

زیرا آنها هم می گویند: آفریننده و مدبر آنها خداست. میان آیات کون آیات قرآن تطابق هست. 

آسمانها و زمین ذاتا ممکن الوجود هستند. بدون علّت واجب. محال است که موجود بشوند و نیز با نظم موجودشان دلالت بر 


وجود ناظم و مدبر دانا و توانا دارند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۵۲۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۳۲۰ از ۳۹۵۱۲ 
فی السّماوات معنایش آن نیست که سماوات ظرف آیات می‌باشند و خودشان آیات نیستند بلکه آنها خودشان آیات وجود خدا و 
توحید او هستند نظیر و من آیاته خلت السّماوات و لأض روم/ ۰۲۲ 1 فی لتق المَماواتِ و لَأض و اختلاف ۳ و اتّهار یات 
لأولی لباب آل عمران/۱۹۰. 
گویی: منظور از آمدن «فی» اشاره به جهات و انواع آیات است که همه آنها سماوات و ارض را تشکیل می‌دهند. منظور از «مومنین» 
اد ی مس ی تنها تنها روح تسلیم در اینجا کافی است. 
*-و فی کم و ما من دای آیات لقزم و 
خلقت انسان و حبوانات غیر از خلقت آنیا نها و وه اس ۳ دو مصداق «ما بینها؛ هستند که در بسیاری از آیات آمده است» 
آفرینش انسان و حیوان که ماده زنده و جاندار هستند ماوراء آفرینش ماده بیجان است. آفرینش آنها و پیدایش حیات در روی 
زمین و اعضاء و جوارح آنهاء هزاران دلیل و آیه بر وجود و تدبیر خالق دانا و توانا است. 
کم و ما دلالت بر استمرار دارد یعنی آنهایی که آفریده شده و آنهایی که آفریده می‌شوند لقم تقو گنای هستتد که 
در پی یقین و در جستجوی آنتند: ای ات ی ۹۸ 
هو تلا الیل و هار و مار له ین ء مل رّق فأحیا بهالرض بغ موتها 
اینها نیز مصداق «ما بین السماوات و الارض» می‌باشند. منظور از «رزق» باران است که سبب رزق می‌باشد و یا خودش از اقسام رزق 


ات 

زندگی در نور دائم و ظلمت دائم امکان پذیر نیست زیرا ظلمت سرما تولید می کند و نور دائم درجه حرارت را بالا می‌برد» می‌دانیم 
که زمین در هر ساعت هزار میل به دور خود می‌چرخد از این قرار شب و روز بیست و چهار ساعت شده‌اند» اگر بعوض هزار میل» 
صد میل می‌چرخید طول شب و روز دویست و چهل ساعت می گردید» در این صورت موجودات زنده در سرمای یکصد و بیست 
ساعته شب منجمد می‌شدند بقیه نیز در گرمای یکصد و بیست ساعته روز حسابشان روشن بود کجا مانده که نور دائم یا ظلمت دائم 
تا 

اما در صورت بیست چهار ساعت بودن هنوز سرمای شب به صورت ناراحت کننده نیامده» روز می‌آید و آن را جبران می‌ کند و 
هنوز حرارت روز تشدید نشده غروب فرا می‌رسد و هوا معتدل می‌گردد» پس پی در پی بودن شب و روز یکک امر تصادفی نیست 
بلکه یک کار ضروری و از روی حکمت و مصلحت و اراده حق تعالی است لذاست که قرآن مجید در بیان دلائل توحید به او 
اختلاف اللیل و النهار در آیات متعدد تکیه می کند. 

وانگهی , به حکم و ما ات ال نم الشماء ء من رزق آفتاب بر سطح دریاها که هزار فرسخ در هزار فرسخند می‌تابد آبها تبخر 
می‌شوند. با وزش نسیم و باد از سطح اقیانوسها به به خشکیها حرکت می‌کنند. آن گاه به صورت باران و برف در زمین می‌نشینند تا 
زمین را زنده کرده و آماده روئیدن گیاهان بنمایند» دریاها و اقیانوسها در اثر کثرت املاحی که دارند قابل شرب و استفاده برای 
انسان و تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۹٩‏ 

حیوان و نبات نیستند» اگر تشکیل ابرها و بارانها نبود کار زند گی زار بود. 

و تضیریف الرّیاح یا لقوّم یعون تولید نسیم‌ها و بادها از ضرورتهای زندگی است؛ اگر بادها نبود ابرها در سطح اقیانوسها راکد 
تک رها وک باراقو راگن وج وان کهی فا رای وس هر اسان سم شون گر زا 
دچار اشکالات می کرد؛ میوه‌ها تلقیح نمی‌شدند و صدها فوائد دیگر. 

تصریف» به معنی بر گرداندن است. این نشان می‌دهد که وزش بادها به صورت دائره است نه افقی» بلکه از دریا به خشکی و از 
خشکی بدریاست. در واقع هوایی که از محلی حرکت کرده باز به محل خودش بعد از تصفیه شدن باز می گردد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۲۱ از ۱۳۹۵۱۲ 
آری آنان که اهل تعقل و تفکر هستند از این آیات به وجود خالق و تدبیر او پی می‌برند. در اين آیات تعقل لازم است با صرف 
تسلیم درست شدنی نیست. 
ِ- تلکک آباث له لوها یک بالق فبأی عدیث بغْ له و آیاته تَوْمَونَ. 
متظور از آ بات الله آیات گذشته می‌باشد با در نظر گرفتن آنکه بیان آیات طبیعت نیز هستند اگر مردم به این آیات که زبان 
گوبای هستی می‌باشند آیمان باوربد و ستلیم رنه دیکر چیزی لبی‌نانه که ا۵ ایمانا آورند گویی:تطور از یمان تست که 
توا م با تسلیم و عمل باشد و گرنه؛ دانستن با عدم تسلیم فائده‌ای ندارد نظیر: و له ال علی عم جائیه ۲۳ 


(بالحق» قبد تلاوت است یعنی تلاوت از روی حق و لازم است نه از روی باطل و بیهودهبودن؛ درباره یک ِ بث بَعْد | 


۱ 
"۰ 
آاحست 
7 جا 
مش 


قاو تسیر هنت یکین آنکه تقدیر آن «بعد حدیث ال است در این صورت مراد از حدیث قرآن تفسیر أحسن الحدیث ج ۱۰ ص: 
۱۰۰ 

و از آیات» آیات کونیه است یعنی: به کدام سخن خدا که قرآنست و به کدام آیات بعد از آیات خدا ایمان می‌آورند. 

دوم آنکه این سخن نظیر «اعجبنی زید و کرمه» است که مراد کرم زید است و آمدن «زید» برای فهماندن کرم است علی هذا منظور 
آنست که «فبای حدیث بعد آیات الّه ومنون؛ المیزان تفسیر دوم را الطف می‌داند» طبرسی تفسیر اول را اختیار کرده است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۰۱ 
[سوره الجاثية (۴۵): آبات ۷ تا ۱۳] 


اشاره 


2 


یل یکل اک آنيم 00 نع آیات له ثلیعلیه ‏ ی ید ُعتکبرا نم بسمفها قبو بعذاب ليم (۸ و ذاعلع بن آیاتنا شتا 
انخذها هنوا ولیک یْع عذاب مهن ٩(‏ ین ورانهع جم ولا نی علخ ما گتبوا ی لا ما انوا من دون ال آزلیاه و هم 
عذاب اب عظیع (۱۰) مدا هد و لین روا بآياب ره له عذابِ من رجز ليم (۱۱) 

له ی میک لکم خر ار اک فه ره توا ین قضله و للکم تشگرون (0۲ عم کم ما فی اشماوات ما فی 
َض جمیعا هد فی لک لآیاب لو کون (۱۳) 

۷- وای بر هر دروغگوی گناهکار. 

۸- که آیات خدا را می‌شنود» که بر او تلاوت می گردد» سپس متکبرانه در کفر اصرار می‌ورزد او را به عذایی دردناک بشارت ده. 
4-و چون چیزی از آیات ما را بداند. آنها را مسخره می گیرده آنها راست عذاب خوار کننده. 

۰- از پس آنها جهنم است آنچه به دست آورده‌اند و آنچه برای خود سرپرست گرفته‌اند چیزی از آنها را کفایت نمی کند. تفسیر 
آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۰۲ 

۱- قر آن هدایت است» کسانی که آیات خدا را انکار کرده‌اند عذاب دردناکی دارند. 

۲- خدا همانست که دریا را برای شما مسخر کرد تا کشتی‌ها به فرمان خدا در آن حرکت کنند و تا از فضل خدا بطلیید و تا شکر 
ان 

۳- همه آنچه را که در آسمانها و زمين است برای شما مسخر کرده است در آنچه گفته شد دلا-ثلی است برای مردمی که فکر 
کت 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۲۲ از ۳۹۵۱۲ 


اف ک: افک: دروغ. آن در اصل برگرداندن چیزی است از حقیقتش افاک صیغه مبالغه آفک است. 

یصر: صر: بستن و گره زدن «صر الصرة: شدها» پی در پی گناه کردن را از آن اصرار گویند که گوپی گناه را به گناه دیگری 
هزو: هزو و هز: مسخره کردن که حکایت از تحقیر مسخره شده دارد. 

رجز: اضطراب. راغب گوید: اصل رجز اضطراب است چون اقه ضعیف شود و قدمهای کوتاه بردارد گویند «رجز البعیر؛ طبرسی 
فرموده: لرزشی است در پای شتر ... علی هذا عذاب را رجز گویند که سبب اضطراب است. 


شرحها 


مطالبی است در رابطه با آنهایی که به آیات قولی و تکوینی ایمان نمی آورند و در مقابل آنها می‌ایستند و آنهارابه مسخره 
می گیرند که عاقبت به عذاب خداوند تفسیر آحسن الحدیث, ج ۱۰ ص: ۱۰۳ 

گرفتار خواهند شد و وسائل فائده‌ای به حالشان نخواهد بخشید. 

آن گام سخن بار دیگر به اول بر گشته و با جمله هذا هدی ... به استهزاء آنها جواب داده و دو نمونه دیگر از دلائل توحید که کسی 
قدرت انکار ندارد بیان شده است. 

۷و هل کل ناک نیم یستغ آیات ال ی عله ن مر ژ شتتکبرا کلم بشتها 

بان کلیه اقا کت هرا رآ آنست که انسان مشرک آیات خدا را از حقیقتش منحرف می کند» آیاتی را که باید هدایت کننده 
باشند بی‌محتوی می گرداند» علی هذا ی عم آیات ال . .. توضیح و بیان افاک است «یصر) یعنی: به کفر و شرک اصرار می‌ورزد؛ 
بدینسان عاقبت کار او عذاب الیم است. 

4-و اذا علم من آیاتنا میا نها هروا 

آیه قبلی در رابطه با عدم اعتنا بود ولی اين آیه در رابطه با تحقیر آیات و به مسخره گرفتن آنهاست ضمیر «اتخذها» به آیات راجع 
است به «شیثاه راجع نیست» معنایش این می‌شود: چون بعضی از آیات مارا بشنود همه آنها را به مسخره می‌گیرد؛ آویتک لَْم 
و 
م تخل الار قذ أَْرَبَهُ قید «مهین» ظاهرا در مقابل «مستکبراه است 

۰- من ورالهم هم ولا بذْنی عنم ما کسبوا میا ولا ما نذوم ذون له لیا 

کلمه من وَرائهِم می‌شود به معنی «پس يا پیش؛ باشدء طبرسی فرموده: 

آنچه از تو پنهان باشد در «وراء» تو است در پیش باشد یا در پس» یعنی: در پی این نعمتهایشان جهنم هست آن با «پیش» تطبیق 
می‌شود. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۰۴ 

منظرن از ما کر امالتو سال و از فا انخدواد اولاه وهای باظل است: 

لَهُم داب عَظیع اين پنجمین بار است که تهدید می‌شوند: «ویل پعذاب لیم عذابِ هی ین ورانهغ يم 

۱- - مدا هد و این روا بآیاب ره له عابٍ من رجز آلیم. 

این آیه در جواب مسخره کردن آنهاست هذا اشاره به قرآن است «هدی» از باب مبالغه یا به معنی هادی است. در جوامع» «رجز» را 


اشد العذاب گفته است. بعضی‌ها «الیم» را با رفع خوانده‌اند که صفت عذاب باشد در این صورت معنی آن «عذاب دردناک از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه رت ۲۳ از ۱۳۹۵۱۲ 
جنس عذاب شدید» است و اگر با کسر باشد» صفت رجز می‌باشد. 
۲- ال ای تخر لکم البخر لتجری فک فیه بأفرو و لوا من فض یه و لعلکم تَشکرون در این آیه و آیه بعدی باز سخن از 
توحید و آیات خداست. گویی مصلحت آن بوده که بعد از تهدید شدید مشرکان, باز آیاتی از توحید تذ کر داده شود نحوه تر کیب 
آب و ماندن اشیاء درون تهی در روی آن» و عوامل و شرایط دیگر سفر دریا را برای انسان راحت کرده است اگر این عوامل نبوده 
بشر از دریا فائده‌ای نمی‌برد. آیه شریفه ناظر به این معنی است. ابتغاء فضل صید از دریا حمل کالا و رسیدن به آمال است. للم 
تَشکرَونّ در رابطه با توجه به موهبتهای خدابی است یعنی: خداشناسی و شکر خدا نیز از علل اساسی این تسخیر می‌باشد. 
۳- و مخ لکم ما فی الَماواتِ و ما فی الَأْض جمیعاً مه این آیه از باب ذکر عام بعد از خاص است. آسمانها و زمین در یک 
نظام اتم تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۰۵ 
و اکمل با هم دیگر مربوط و متصلند. جزئی از آنها جزء دیگر را رد نمی کند و همه در پی هم هستند» ما تری فی خلت ال خمن من 
تفاوت. 
عجبا!! همه اینها برای انسان تسخیر شده و نظام یافته است. این سخن دلالت بر کرامت ذاتی انسان دارد و لد کرّن یی آدم آیه 
بسیار عجیب است «جمیعا» برای با گنت می‌باشد. «منه» حال است از فاعل «سخر» بعنی در حالی که همه آنها از جانب خداست و از 
اراده او نشأت گرفته است. 
فی ذلک لیات لقوُم یرون آری با انديشه و تفکر در اين آفرینش و تدبیر به وجود خدا و توحید او راه یافته می‌شود. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۰۶ 
[سوره الجاثية (۴۵): آبات ۱۴ تا ]۱٩‏ 
اشاره 


لین ما یز لین لا یرت یام ال لیجزی فا بسا کو یکیتبوت (۱۳ من عمل صایحاً له ون آساءفعلها نم لی 
کم توجفون (۱۵ و لآ یی ٍشرئیلالکناب و نکم و ال ورام من الطیبات و نام علی العالمین (۸۶ و نامع 
نات من النثر فا الوا الا من بشید ما جاءة هم للع با تم اد ریک یفضدی بیتهم یم اقباة فیما کارا فه یحو (۱۷) تم 
۳« 

هم نیوا علک من هت ون لطالمن بَعضهع ألاء بعض و ال وق امین (۱۹) 
اه 
۵- هر که کار نیکی انجام دهد. برای خویش است و هر که کار بد کند بر ضررش است .. 
۶- به بنی اسرائیل کتاب و حکم و نبوت دادیم و از پاکیزه‌ها رزق عطا کردیم و آنها را بر جهانیان برتری دادیم. 
۷- آیات روشنگری از امر دین در اختیارشان گذاشتيم. اختلاف نکردند مگر بعد از دانستن و از روی حسد. خدایت روز قيامت 
در آنچه اختلاف می کنند میانشان تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۰۷ 
قضاوت خواهد کرد. 
۸- سپس تو را بر راهی از امر دین قرار دادیم از آن تبعیت کن و از هواهای آنان که جاهلند پیروی مکن. 


9۹- که آنها از خدا هیچ چیزی از تو کفایت نکنند. ظالمان بعضی سرپرست بعضی و خدا سرپرست متقیان است. 
کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۲ از ۳۹۵۱۲ 


شریعة: شرع: راه آشکار. شرعه و شريعة هر دو به معنی طریقه واضحه است علی مره من الأفر یعنی در راه آشکاری از امر دین. 
شرحها 


پس از تهدید شدید مشرکان و استهزاء کنندگان آیات خداء در اين آیات خطاب به آن حضرت فرموده به مومنان یگو: خود را 
در گیر مشرکان نکنند و آنها را نادیده بگیرند تا عقوبت دنیا و آخرت به سراغ آنها بیاید» زیرا که امیدی به هدایت آنها نیست و 
پرداختن به حالشان بیفائده است. 

آن گاه با اشاره به بعشت حضرت موسی علیه الم لام لد ارو له که بویه: یرف رسول ی له ی اس ی طهوری 
نیست» نظاثر بسیار دارده سپس فرموده: تو در راه آشکار هستی از آن پیروی کن, از هوای نادان تبعیت منما که در برابر خدا از تو 
دفاعی نتوانند» ظالمان سرپرست یکدیگر می‌باشند تو که از متقیان هستی» سرپرست تو خداست. 

۴- فُلْ لین وا یروا لین لا یرون یام له لنجزی ما بما کاوا یکیبون منظور از «یغفروا؛ اغماض و نادیده گرفتن است؛ 
یعنی با آنها در گیر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۰۸ 

نشوید و برای هدایتشان زحمت نکشید» گویی که اصلا وجود ندارند چنان که در جای دیگری آمده: رهم بَخوضوا و یلعبوا عتّی 
یلاقوا مهم الّذی یعون معارج/ ۴۲ اين دستور به علت آنست که امیدی به هدایتشان نیست. 

«یغفروا؛ جواب امر محذوف است و تقدیر آن «قل لهم اغفروا یغفروا» می‌باشد» مراد از ایام ال روزهای عذاب است روزهایی که 
قهر دا در آن متجلی می‌شود فشزی قوما مفعزل له «یغفرواه است تتکیر «قوماه برای تخقیر است گویی اعتنایی به آنها یسته: 

۵- من عملّ صالحا یه و من آساء یهام الی ریک تجقون. 

تکمیل و تعلیل لیجیزی قوماً است یعنی خدا آنها را جزاء می‌دهد زیرا که اعمال بدون نتیجه نخواهد ماند «ثم» ظاهرا برای ترتیب در 
کلام است. 

۶- و لَقذ آئینا یی (شررائیل الکتاب و الک و اوه برگشت اعمال به خود انسان» بعثت انیاء را لازم گرفته است زیرا هدایت بر 
خدا لازم است لذا در اینجا آمدن کتاب به بنی اسرائیل و سپس به حضرت رسول رسول صّی اللّه علیه و آله اشاره شده است 
«الکتاب تطبیق می‌شود با تورات. به احتمال ضعیف شامل انجیل و زبور نیز می‌شود. 

المیزان حکم را احکام کتاب درباره وظائف مردم دانسته است و آن را لازمه کتاب می‌داند» در این صورت. آن نوعی تفسیر برای 
کتاب است. نبوت مطلق پیامبری است که روایت شده هزار پیامبر در قوم یهود مبعوث شده‌اند. 

و رَرَفامم مق الطیباتِ و فضَنامَمْ علی الْعالمیی بقیه موهبهای خداوند است نسبت به بنی اسرائیل. من و سلوی نیز از آن جمله است. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۰۹ 

منظور از «عالمین» یا همه جهانیان است و يا مردم زمان بنی اسرائیل چنان که در ذیل آیه ۳۲ از سوره دخان گذشت. 

۷-و آَیناهم نات مت ال ثر تا الوا لا من بد ما جاءَم للم ییا هم یعنی دلائل روشن و آشکار به آنها دادیم که 
هیچگونه شک و ابهامی باقی نمی گذاشتند بینات شامل تورات و معجزات موسی است. آمدن «بینات» در جای کتاب» مقدمه است 
برای ذیل آیه» یعتی آنها با بودن بینات و با بودن علم اختلالف در دین کردنده نظیر: و ما ال فیه لین وتو من بد ما 
جاءتَهُم لیات بقره/ ۲۱۲. 

مراد از «من الامره امر دین است: به قولی منظور بشارتهای تورات درباره حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله است. 


رن رک یی هم وه امه فیما کائوا فیه یتفن این جمله ناظر به مسئول بودن آنهاست زیرا که دانسته و از روی حسد و 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۲۵ از ۳۹۵۱۲ 
بدخواهی اختلاف کر ده‌اند. 
می‌شود گفت: که در این سخن اشاره است به اینکه ای پیامبر از مخالفت بهود- ناراحت مباش که آنها از قدیم الایام چنین بوده‌اند. 
- نم جعلناک علی شريعة من ار فاتبقها و لا تتیغ أَهواء الذین لا یعون یعنی پس از بنی اسرائیل و موسی نوبت به تو رسید» 


«فاتبعها» شامل است نیز می‌باشد. لا یعون یعنی امر دین را نمی‌دانند» مراد از «الامر» امر دین است» آیه صریح است در اينکه پیامبر 


مانند امت مکلف به احکام دین است. 
4- له آن ینوا عُک من الله یا تعلیل و لایخ است یعنی: اگر از هوای آنها پیروی کنی» پیش خدا تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج ۰۱۰ ص: ۱۹۰ 


در عذاب خواهی بود آنها هم از تو کفایت نخواهند کرد. 

ود یمین بَقض هم أَولياء بقض و ال ول لین تعلیل دیگری است یعنی: خدا ولی متقین است که آنها پیروان دین خدایند 
ینایم دومع بای وی تشه نماض فلس هک هه گر از رتمک کی وان ثر غرامز 
بود و از خدا جدا خواهی گشت. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۱۱ 
[سوره الجاثية (۴۵): آبات ۲۰ تا ۲۶] 
اشاره 


هذا تصاد لاس و دی و رخمة لقزم نون (۲۰) آم یب انا چترخوا سیسات آنْ عم این منوا و عبلوالسِحاتِ 
تواة ماع و مغ سا ما یخکمون (۲۱ ول لکماواب وضع و جزی کل تفس بما تبث و غ ون 
(۲۷ أ ریت مناخ له قوة وه ال علی علم و عم علی سغجه و قلبه و جعل علی بضره خشاوَة قم یه یبد لآ 
ون (۳۴) و او ما یلعای تشوث و خی و مان لا لو ملع بذیکه من جلم نع لاد (۳) 

و اذا ثلی علیهم آیاشا یناب ما کال تم الآ قاُوا تا بآبانا ان کتشم صاوة قین (۲۵) شل ال بشییکم ا ک ۱ کر 
الی یم امه لا ریب فیه و یأر لاس لا یمن (۲۶) 

۰- این گفته برای مردم بصیرتها و برای اهل یقین هدایت و رحمت است. 

۱- مگر گناهکاران گمان کرده‌اند که آنها را مانند اهل ایمان و عمل قرار می‌دهیم که حیات و مماتشان برابر باشد؟!! بد قضاوت 
شین کنقا 

۲- خدا آسمانها و زمین را به حق آفریده و تا هر کس با عمل خویش مجازات شود آنها تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۱۱۲ 
مظلوم نمی‌شوند. 

۳- آیا دیدی آنکه را که معبودش را هوایش قرار داده و خدا او را با آنکه می‌داند گمراه کرده و بر گوش و قلبش مهر نهاده و بر 
چشمش پرده به خصوصی قرار داده است ...؟!! 

مش کان. کته تاکن پیت :کر | ین حیات دنیایی ماء می‌میریم و زنده می‌شویم ما را هلاک نمی‌کند مگر گذشت ایام ... 
۵- و چون آیات ما بر آنها خوانده شود» نیست دلیل آنها مگر آنکه بگویند: اگر راست می‌گونید پدران ما را زنده کنید؟ 

۶- بگو: خدا شما را به وجود می آورد سپس می‌میراند و سپس تا روز قیامت که در آن شکی نیست شما را جمع می‌کند اما بیشتر 


مردم نمی‌دانند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۲۳۲ از ۳۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


معنی بصیرت آید. 

اجترحوا: راغب گوید: اجتراح تفت کب گاه اس طیرسی مها سس مطلن ا کاب کف انیت درهاق در مساق 
آن» اکتساب آمده است نظیر: کل افري مهم ا تسب من انم نور/ ۱ 

محیا: مصدر میمی است به معنی حیات و زندگی. ممات نیز چنین است. 

غشاوة: پرده و حجاب غشی: پوشاندن و فرا گرفتن» پرده را از آن غشاوه گویند که اشیاء را می‌پوشاند. 

دهر: زمان. یا زمان طویل. صحاح و قاموس آن را زمان مجمع البیان تفسیر حسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۱۱۳ 

گذشتن شب و روز گفته است. ابن اثیر و اقرب الموارد زمان طویل معنی کرده‌اند. گفته مجمع البیان با قرآن بهتر می‌سازد. 


شرحها 


به دنبال آیه نم جعلناک علی شريعَة م ار در اين آیات فرموده: 

این شریعت و این قرآن بصیر تهاست که به انسانها شناخت و معرفت می‌دهد. 

سپس می‌فرماید: در سنت الهی نیک و کار و بد کار یکی نیستند» بدین جهت قیامت باید بیاید علی هذا لازم بود مردم با این بصیرتها 
هدایت شوند مشرکان در اثر انکار معاد حاضر به قبول شریعت نیستند و فکر می کنند که در نزد خدا نیک و کار و بد کار یکسان است 
ولی خطا می کنند. و نیز هوای نفس را معبود خود ساخته‌اند و می گویند: زندگی فقط این دنیاست» گذشت زمان عده‌ای را می آورد 
و عده‌ای را می‌برد» اگر راست می گوئید: پدران گذشته ما را زنده کنید. 

در جواب فرموده: اینان سخن از روی گمان می‌گویند: دلیلی به گفته خویش ندارند. خدایی که شما را زنده کرده همان خدا بعد 
از مردن بار دیگر زنده خواهد کرد. 

۰- هذا بَصار لاس و دی و رخمهةٌ وم بوقون. 

هذا اشاره است به قرآن یا به شریعت به اعتبار ما نزل» منظور از «بصاثر» بصیرت دهنده است گویی که خود بصیرتند. بَصایر ناس 
نظیر هدی لاس بقره/ ۱۸۵ است. 

علی ها مراد از خردی و نع هذایت قاس و رخست اشک که مخضوی آها بسن ماش و مکی نوت ون مطلق هدانت و 
ی تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۱۴ 

۹ آم حیب ال اج چترخوا الیتات آن نجل این آعئوا و عملواالسالحات شواء مْبامُع و ماه ساة ما یشکفون 

.این آیه مقدمه است بر استدلال به معاد که در آیه بعدی خواهد آمد. خلاصه آن چنین است: خدا زند گی و ممات بد کاران و 
نیکو کاران را یکسان قرار نمی‌دهد زیرا که آن» سبب لغو بودن شریعت و خلاف عدالت است. «ام» در اینجا منقطعه و به معنی «بل» 
و استفهام برای انکار گمان آنهاست. 

«کالذین» مفعول ثانی آن تجعلم 

است «سواء» به معنی مستوی و آن ظاهرا حال است از ضمیر «نجعلهم»» گرچه گفته‌اند بدل است از «کالذین» ضمیر مَحیاهُم و 
مَماتَهم 


به هر دو گروه راجع است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۲۷ از ۳۹۵۱۲ 
زندگی دو گروه یکی نیست زیرا مومنان در نور و شناخت و بصیرت زند گی می‌کنند و کافران در ظلمت و عدم نور آو مَنْ کانٌ 
میا ناه و جعنا له ور هی به فی لاس کمن مه فی الظلمات آیس بخارج نها انعام ۱۲۷ و از لحاظ آخرت می‌دانیم که 
تشر کت و کار در هی عرا رایس افو کزود هون عاکساوی هط رتور پاک 
ساء ما بَشکمون 
برد گمان آنهاست که در اینصورت ایمان و تشریع لغو بوده و خلاف عدالت می‌شود چنان که در بالا گفته شد. 
۲- و له لّماوات و لزض بالق و جزی کل تس بما تبث و نم لا یلم 
بش از عطلب آ بدظر ش قی موی آنه با درد کل سک و علالت به رجه ماد انستلان هش ستاو که هط ر خکروس در 
آخر سوره «حجر؛ گفته‌ايم. 
منظور از سماوات و ارض ظاهرا همه کائنات است. حق بودن خلقت آنها تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۱۵ 
لازم گرفته که در پس آنها مقصد ثابت و نهایی بوده باشد و گر نه عبث و باطل می‌شوند و اینکار بر حکیم محال است و نیز در دنیا 
مجازات نیک وکار و بد کار عملی نمی‌شود اگر آخرت نباشد خلاف عدالت لازم می‌آید و آن بر خدا محال است. 
پس این آیه شامل دو تا برهان برای معاد است یکی و لاله ناوات و لَْض باْحَتّ که برهان حکمت است. دوم و لزی 
کل تفس بما کت بث که برهان عدل است. و هم لبون راجم به هر دو گروه و حال است از «کل نفس»؛ یعنی از پاداش مزمن 
تن اس نی و 
۳- ریت من اند له قوه و له ال علی علم و عنم علی سنیه و تلبه و جعل علی بضره شا فمن یهدیه یبد له 
این آیه می گوید: انتها بای هرایس را شدرگ کرصمانت درس دا اسان اتیب هنایت آنها تس 
تقدیم «الهه» بر «هواه» حاکی است که آنها می‌دانند خدایی و الهی دارند» ولی به جای آن هوای نفس را اطاعت می کنند و آن 

سبب «اله» قرار دادن نفس است چنان که در آیه لا تعبُذُوا السْیطانَ یس/ ۶۰ اطاعت از شیطان عبادت خوانده شده است. 
ها علی وم نیج یت از هواسته باید دنم که علم بو یر از تیم شدن ه عم استه ی‌ود اسان دانسته ره 
باشد نظیر و جوا بها و ها هم نمل/ ۱۴. 
و ختَم علی سغعه ... تفسیر و توجیه اضلال است. منظور از ختم و جعل غشاوة آنست که گوش و چشم و قلب تأثیری در هدایت 
نداشته باشند و چون علم دین از راه شنیدن و قلب است. یعنی گوش از پیامبر می‌شنود و قلب باور می‌کند بدین جهت حْتَمْ علی 
سفعه و له آمده است و چون دیدن آیات کون اثر نبخشیده تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۱۶ 
لذا فرموده است و جِعلٌ علی بََره غشاوَةٌ و گرنه در سوره بقره آمده: عم ال علی هم و علی سفعهم و علی آبصارمع غشاوَةٌ 
اسان که قشاق قراز گرفت کیک ازشاه آومس تست فد کي ده من تسه فلا ند کون تا کید ای مت 
ات از قسي اقنی اقل شنهه آیرا ماگ درتان متقیشن تازل گردید هر وق سای سای هراشاوتیه ال راضادت 
کردند «کلما هووا شیثا عبدوه». 
۴-و قاُوا ما هی لا یتنا ای َو و تیا و ما مُهلکنا الط 
این سخن اشکالی است از مشر کان در رابطه با انکار معاد» نه انکار وجود خداء زیرا مش رکان به وجود خدا عقیده داشتند. لذا در 
جواب آن فرموده:قل له کم تَّ میک .. 
خلاصه سخنشان آنست که: زند گی فقط این زندگی است. عده‌ای می‌میرند و عده‌ای متولد می‌شوند» مرگ ما در اثر گذشت 
رو زگار است. «هی» راجع به حبات است یعنی: «ما الحياة الا حیاتنا الدنیا ...» 
و مهم پذیکت من علم هم َو 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۲۸ از ۳۹۵۱۲ 
جواب اشکال آنهاست. یعنی این سخن که از آن به نفی معاد استدلال می‌کنند سخنی است از روی تخمین و گمان نه از روی علم. 
از کجا می‌توانند بگویند: 
واقعیت این است جز این نیست. 
طبرسی رحمه الله فرموده: و 
قد روی فی الحدیث عن النبی صلّی اللّه علیه و آله انه قال لا تسبوا الدهر فان الدهر هو الله» 
این روایت در مجمع البحرین طریحی و نهایه ابن اثیر و کتابهای دیگر نیز نقل شده است. 
طبرسی در تأویل آن فرموده: اهل جاهلیت حوادث ناگوار و بلاها را به تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۱۷ 
دهر نسبت داده و می گفتند: دهر چنین و چنان کرد آن گاه دهر را فحش می‌دادند حضرت فرمود: فاعل اینکارها خداست. فاعل 
آنها را دشنام ندهید. 
اس ۳ ۳ 
۵- و اذا ثلی عَلیهع آیائنا نات ما کان جع ال آَن قالوا انوا بآ بان ان کم صاوقین 
اشکال دیگر مش رکان است به حکم «الغریق یتشبث بکل حشیش قسمت اول ۳ 
ری که ارسداد ی کرو روگنا کرت رای تال ای رک 
اه ای 
۶ قل له بخییکم ا؟ تم کم نکم |لی مالقا لا ریب فیه و لکنْآ ناس لا هون 
این آیه استدلال بر امکان معاد از راه قدرت خداست منظور از یَجتکم .. 
ظاهرا آنست که انسانها به تدریج می‌میرند و تا روز قيامت کنار هم جمع می‌شوند آن گاه قيامت می‌رسد پس منظور از جمع کردن؛ 
میراندن انسانهاست. 


[سوره الجاثية (۴۵): آیات ۲۷ تا ۳۷] 
اشاره 


و له ملکه الشماوات و لزض و ازع تقوغ لاه وتو شتا لوق ۳0) و ثری کل جیوه کل و نذعی الی کتابها الم 


نجززن ما کم عون (۲۸) هذا کتاا یثْطق علیکم بالعت کا تشخ ما ک ُم تعملون (۲۹) ماما لین آمتاو عمل ا الشالعات 
ید خلهم رب فی رَخمته ذلتکک هو افو لین (۳۰) و أنّا لین نوا ام تن آیانی تثلی عم فاستکبوتم و کم وم 
مُجْرمین (۳۱) 


و |ذ قیل یاهع و الا لا ریب فیها تم ما لذری ما الا اذل لا و ما تخل بشتتقین (۳۷) و بل نات ت ما 
یلو و حاق بهم ما کنو هون 0۳0 وتیل یز لساکم ما یلع با یزیکم هذا و مأواکم ار و ما لکغ ین ناصرین (۳۳) 
ذلکم نکم نتم آیات ال وا و نکم ال انیا فالیزع لا بُحرجونَ منها و لا هم پشتعتبون (۳۵) فللّه امد رب الشّماواتِ و 
وشن وال و۳ 

و له الکترياءُ فی الّماوات و ال ض و ورکیم (۳۷ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۱۹ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲۱ صفحه ۲۳۲۹ از ۳۹۵۱۲ 
۷- حکومت آسمانها و زمین خاص خداست روزی که قيامت قائم شود در آن روز اهل باطل به خسران می‌افتند. 
۸- هر امت را به زانو در آمده می‌بینی» همه امتها به سوی کتاب خویش خوانده شوند امروز مجازات می‌شوید آنچه را که 
۹- این کتاب ماست که بر شما به حق سخن می گوید ما آنچه را که می‌کردید نسخه برداری می‌نمودیم. 
۰- اما کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند. خدایشان به رحمت خویش داخل کند» نجات آشکار همان است. 
۱-و اما کسانی که کافر شده‌اند آیا آیات من بر شما تلاوت نمی‌شد پس تکبر کردید و قومی گناهکار بودید. 
۲- و چون گفته می‌شد: وعده خدا حق است و آخرت خواهد آمد می‌گفتید: نمی‌دانيم آخرت چیست فقط گمان می‌کنیم» یقین 
نداریم. 
۳- آشکار شد بر آنها عذابهای آنچه می‌کردند و گرفت آنها را عذابی که مسخره‌اش می کردند 
۴- گفته شود: امروز شما را فراموش می‌کنیم چنان که ملاقات امروز را فراموش کردید جایگاه شما آتش است. شما را بارانی 
۵- این عذاب برای آنست که شما آیات خدا را مسخره گرفتید» زندگی دنیا مغرورتان کرد امروز نه از آن خارج می‌شوند نه 
۶- حمد خاص خداست که رب آسمانها و رب زمین و رب مخلوقات است. 


۷- در آسمانها و زمین. عظمت خاص اوست و فقط اوست توانا و حکیم. 
کلمه‌ها 


جاثیه: به زانو در آمده. جثو: به زانو نشستن. «جثا الرجل جثوا: تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۲۰ 

جلس علی رکبتیه؛ گویی منظور از آن ناتوانی و ذلت در مقابل حق است. 

نستنسخ: نسخ: زایل کردن. «نسخ الشیء: ازاله در مجمع فرموده: نسخ آنست که چیزی را ابطال کرده و چیز دیگری در جای آن 
قرار دهیم اصل آن به معنی عوض کردن است. استنساخ و نسخه برداری نوعی ازاله است نسبت به نسخه اول و نقل آن به محل 
دیگر راغب گوبد: نسخ کتاب نقل صورت آنست به کتاب دیگر این لازم نگرفته که صورت کتاب اول زایل شود بلکه لازمه‌اش 
اثبات نظیر آن در ماده دیگر است. مانند زدن مهر در مومهای متعدد ... 

حاق: حبق: احاطه و فرا گرفتن. گویی: معنای ثبات و لزوم در آن ملحوظ است در اقرب الموارد گوید: «حاق بهم الامر: لزمهم و 
وجب علیهم». 

بستعتبون: عتبی: رضایت و خوشنودی. اعتاب: راضی کردن. استعتاب: 

طلب رضایت. 

کبریاء: عظمت و حکومت. مراد از آن عظمت و برتری و سلطه است. 


شرحها 


قيامت مانع شود علی هذا قیامت واقع می گردد و اهل باطل به خسران می‌افتند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۳۰ از ۳۹۵۱۲ 
آن گاه سخن از پرونده و کتاب امتهاست که قطع نظر از نامه عمل مخصوص برای هر امت نیز کتابی هست و به سوی آن خوانده 
می‌شوند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۲۱ 
با مومنان و کفار مطابق عملشان رفتار می‌شود آنان که در دنیا قيامت و عذاب را به مسخره میگرفتند» همان عذاب مسخره شده بر 
این کارها طبق عدالت صد در صد انجام می گیرد» پس حمد خدای را که رب آسمانها و زمين و رب العالمین است؛» پرورد گار 
بوده لازمه‌اش تین است لا در آغر فرموده؛ قلله اند ., 
۷- و له ملک التماوات و ال ْض 
این قسمت از آیه در رابطه با وقوع قیامت است یعنی حکومت کائنات در دست خداست. می‌تواند با حیاء مجدد مردمان فرمان 
دهد: لذا در تعقیب این سخن فرموده: و یوم تقوم الا ... منظور از خسران نرسیدن به ثواب و بهشت است. 
۸- و تری کل أَمَة جائیةٌ لآ نُذعی الی کتابها 
یعنی بعد از قیام ساعف جریان از اینقرار خواهد بود. این آیه و آیه بعدی حکایت از کتابی می کند که برای هر امت تشکیل خواهد 
شد. چنان که: آیه: 
و کل انسان رن یره فی عقه و رخ له یوم لام کتابا لا مورا اسراء/ ۱۳ دلالت بر کتاب شخصی دارد. 
ناگفته نماند: کارهای اجتماعی طوری است که از عهده یک نفر ساخته نیست بلکه عده‌ای در به وجود آوردن آن دست به کار 
می‌شوند. اعم از آنکه بدعت باشد یا سنّت. لذا برای امّتی که آن را به وجود آورده است نامه عملی تشکیل می‌شود که همه طبق 
آن معاقب يا مثاب می‌شوند. «جائی» حاکی از خضوع انسانها در مقابل حق است. آیه درباره گناهکاران است ولی همه مشمول این 
قانون هستند گناهکار باشند با نیک ووکار. 
لبم تون ما کششع تون تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۱۲۲ 
ظهور این کلام و آیه بعدی درباره تجسم اعمال است. 
-٩‏ مدا کتابنا بطق عَلیکم بالعق اکن تنتلیخ ما تم تَملونَ خطاب خدایا خطاب ملائکه است به مردم؛ «: نستنسخ» دلیل ینطقَ 
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را استکتاب معنی کرده‌اند یعنی ما از ملائکه خواسته بودیم که اعمال شما را بنویسند؛ علی هذا این آیه نظیر: لی و لت لیم 


کون زخوف/ ۸۰ می‌باشد. 
نکته 


در المیزان از تفسیر قمی از عبد الرحیم قصیر نقل کرده که از حضرت صادق علیه الشلام از ن و للم پرسید؟ امام فرمود: خدا قلم را 
از درختی در جنت آفرید که به آن «خلدء گفته می‌شوده سپس به نهری در جنت فرمود: م رکب باش. 

آن نهر جامد شد در حالی که از برق سفیدتر و از عسل شیرین‌تر بوده آن گاه به قلم فرمود: بنویس. گفت: یا رب چه بنویسم فرمود: 
بنویس آنچه تا روز قيامت خواهد بود: قلم نوشت در پوستی که از نقره سفیدتر و از یاقوت صافتر بوده سپس آن پوست را پیچید و 
در رکن عرش قرار داد. آن گاه نوک قلم را مهر کرد قلم دیگر اصلا حرفی نزد (چیزی ننوشت). 

آن همان کتاب مکنون است که همه نسخه برداری از آنست. آیا عرب نیستید؟ چطور معنی کلام را نمی‌دانید؟ یکی از شما به 
رفیقش می گوید: این کتاب را نسخه برداری کن آیا جز ا یبن است که آن را از کتاب دیگری که اصل است سخه برداری می کند؟ 


آن است سخن خدا که فرموده لا کّ تس ما ؟ ثم تفْملون تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۱۲۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۲۱ ۲۳ از ۳۹۵۱ 
آن گاه المیزان نظیر این روایت را از در منثور از ابن عباس نقل کرده است سپس از کتاب سعد السعود ابن طاوس نقل می‌کند که 
او بعد از ذکر دو ملک مو کل بر بنده فرموده: در روایتی آمده: چون آن دو ملک در روز و شب می‌خواهند به زمین آیند» اسرافیل 
عمل بنده را از لوح محفوظ نسخه برداری کرده به آن دو می‌دهد و چون روز و شب باعمل بنده بر گشتند» اسرافیل آن را با 
نسخه‌ای که از آن نسخه برداری کرده تطبیق می کند تا معلوم شود که مطابق نسخه اصل است. 
المیزان با استفاده از اين روایات آیه تشتَنْسخْ ... را اینطور معنی کرده که ما اعمال شما را با آنچه در لوح محفوظ بود تطبیق 
می‌کردیم و گرنه وجهی برای به کار رفتن استنساخ در جای کتاب به نظر نمی‌آید» مشروح سخن در المیزان دیده شود و الّه العالم. 
۳۰- فمَا لین آمُوا و عملوا السالحات دخلهم ربهُمُ فی رَحْمتّه یعنی: بعد از قیام ساعهُ و عرضه کتاب. مردم به دو گروه تقسیم 
می‌شوند» منظور از رحمت سعادت ابدی و بهشت است» رستگاری آشکار همان داخل شدن به رحمت حق تعالی است. 
۳۱- و ما لین کوا أَقل تک آباتی تثلی عَلیکم فاسَکبتم کلمه آعمْ تک تقدیرش «فیقال لهم الم تکن ...۰ یعنی آنها اهل 
جهنم هستند و در مقابل اعتذارشان گفته می‌شود شما در مقابل آیات خدا ایستادید و قومی مجرم بودید. سزای استکبار و جرم 
همین است. 
۲-و اذا قیلَ اد وغة له ع و السَاعٌ لا رب فیهاقلبمْ ما تذری ما لاه ظاهرا این سخن نیز در آخرت به آنها گفته خواهد شد 
و المَاعة لارَیْبَ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۲۴ 
تفسیر و بیان وعد الّه است. ما تذرٍی ... حاکی از تکبر و لجاجت آنهاست ان تن ... در بیان آنست که نمی‌توانيم به گمان اعتماد 
بکنم. 
۳- و بدا لَُغ یناث ما عملوا و حاق بهغ ما کانوا به یَشَهَروّنٌ منظور از سینات؛ نتانج و عقوبات اعمال است که بنا بر تجسم عمل» 
خود اعمال هستند و به صورت سیثه و عذاب مجسم شده‌اند. سیثه آنست که انسان را ناراحت و غمگین نماید و حاق بهغ ... بیان 
دیگری از بدا لَُمْ ... است. 
۴- و قیل یوم تتساکم کما تشخ لقاء بَویکم هذا: 
این آیه در رابطه با حتمی بودن عذاب است. نسیان حاکی از بی‌اعتنایی است چنان که آنها نیز به آخرت بی‌اعتنا بودند. 
و ماک ار و ما کغ ین ناصرین نتیجه نسیان است منظور از ناصرین شفاعت کننده‌هاست. 
۳۵- خلکم بتکم انم آیات له زوا و کم العیاة الا تعلیل رفن در عذاب است می‌شود گفت که عونْکم..ب. سبپ مسخره 
گرفتن آیات خدا بوده است» ذلکم اشاره به عذاب می‌باشد. 
قالیزع لا یرون منها ولا هُم پُتقتبون چون اعتنایی به آنها نبود لذا روی سخن به حضرت رسول صلی الّه علیه و آله بر گشته 
است یعنی خلاصه کلام آنکه آنها در آتش پیوسته می‌باشند و عذری از آنها قبول نیست. از آنها خواسته نمی‌شود که اعتذار کنند. 
۳۶- له لد رب الّماوات و رب ْض رَبْ العالمین نتیجه گیری از تمام مطالب سوره که خداوند مخلوقات را آفریده و برای 
هدایت آنها شریعتها فرستاده» و در سزا و کیفر آنها عدالت و رحمت را ملاک عمل قرار داده است» پس تدبیرش تدبیر خوب و 
کارش کار پسندیده است لذا همه درود و حمد برای اوست. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۲۵ 
تکرار رب ظاهرا به علت تکیه شدید به ربوبیت خداست» که همه مطالب این سوره و سوره‌های دیگر در ربوبیت خلاصه می‌شود و 
نیز اشاره به آنست که هیچ چیز از پرورش خداوندی مستثنی نیست. و رب ْض عطف بر رب السّماوات و رَبْ الْعالمینَ بدل است 
از هر دو. 
۷- و له الکترياء فی الشّماوات و الْض و هو ریز الْکيم. 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲ ۲۳ از ۱۳۹۵۱۲ 
تکمیل مطلب فوق است یعنی برتری و عظمت در همه جهان خاص اوست. دستی بالای دستش نیست. تقدیم اله؛ برای افاده حصر 
است نظیر «فله الحمد» وصف عزیز» و مبین توانایی خداست. حکیم نشان می‌دهد که از عزت و قدرتش سوء استفاده نمی کند بلکه 
کار را از روی مصلحت و حکمت انجام می‌دهد. 
روز بیستم جمادی الثانی هزار و چهار صد و پنج روز ولادت حضرت صدیقه طاهره فاطمه زهرا سلام اه علیها و علی ابیها و بعلها و 
مطایق ۲ اسفند ماه ۱۳۶۳ تفسیر سوره جاثیه به پایان رسید و الحمد للّه و هو ختام 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۲۶ 
سوره احقاف 

اشاره 

در مکه نازل شده و سی و پنج آیه است 


نظری به کلیات سوره 


۱- احقاف شصت و ششمین سوره است که بعد از سوره جاثیه در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهل و ششم 

است. به نظر می آید که در حدود سال دهم بعثت نازل شده باشد» ولی دقیقا معلوم نیست در کدام سال نازل شده است. 

۲- عدد آیات آن در قرانت کوفی سی و پنج و در قرائت دیگران سی و چهار است. زیرا که در قرائت کوفی «حم» به تنهایی یکك 

آیه است» این قرائت از آمیر المونین صلوات الله علیه متخد. می‌باشد. 

بهنقلتفسیر خازن این سورهدارای ششصد و چهل و چهار کلمه و دو هزار و پانصد و نود و پنج حرف است و اه الم 

ی یت ی ( 
رهب قهادت آ تب مجویی ری امه ان عرس و قاهه نه فقت اد ای کین و 
... در مدینه و در رابطه با عبد الّه بن سلام نازل شده است؛ به نظر بعضی آیه ابو کما م2 بر آولوا ارم تفسیر آحسن الحدیث 

ج۰ ص: ۱۳۷ 

ال 


۰ و به قولی آیه أم یَُون را ...۸ ۸ نیز در مدینه نازل گشته است. 
خلاصه سوره و غرض آن 


هتفر این شور اشنا نی ماه ام تقو که ما خاراتاوات رات ایا بات میس در آباث‌ شمان 
مشرکان و معبودهای باطل مورد حمله واقع می‌شوند و در ضمن گفته می‌شود که نبوت آن حضرت چیز نو ظهوری نیست. موسی و 
تورات قبل از او آمده‌اند. سپس دو نمونه برای آدم مزمن و کافر نقل شده باز به مسأله معاد بر می‌گردد که: و یم یفص این 
کمَروا علی انار .. 


۸ آن گاه جریان قوم هود علیه الترلام به صورت یک شاهد عینی در تار و مار شدن مشرکان و هیچکاره بودن اصنام آورده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ترس ۲ از ۳۹۵۱۲ 


ی و9 

و پس از اشاره به اینکه جن. قرآن را شنیده و ایمان آوردند ولی مشرکان با آنکه قرآن با زبان آنهاست ایمان نیاوردند. باز مسأأله 
یی و و نله ای عل التساواتِ و الأّْض و غ یغی بِحلْقهٌ بقادر علی نب یی الموْتی/ ۳۳ و بلا 
فاصله می‌فرماید: و یوم یُغرض این کفروا ی انار و در آخر با یوم یرون ما یوعَونَ... سوره پایان می‌یابد. 

علی هذا می‌شود گفت: نظر عمده قرآن در اين سوره به معاد و انذار به واسطه آنست و آیه ما علَن الشماواتِ و ال ... به حکم 
برائت استهلال می‌باشد» مطالب دیگر به حکم طردا للباب و تکمیل غرض اصلی است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۲۸ 

ره اا ‏ س وا ‏ سساطان 


[سوره الاحقاف (۴۶): آبات ۱ تا ۸] 
اشاره 


(0 تیاب هقی کم( ماع مات وت وا للم هی وی 
۰ ۲ ۳ 
0 بن ون الع ا عجیت لیم فا کمن عم خلت (ه رد مخشر الا کاوا له آغداء 
وکا باتهم کافرین (۶) و |ذا تثلی علیهع آیان ناب قال ای روا لا جامع مدا تخر فبین 00 آم قافتا قل 
ان فترَهقلا لکوت لی مق له یت و عم بماتفیضو فبه کفی به شهیدابینی و بیکم و هو الق لرحبغ (۸) 

تفسیر حسن الحدیث» ج ۸۱۰ ص! ۱۳۹ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- حاء- میم. 

۲- این کتاب از جانب خدای توانا و حکیم نازل شده است. 

۳- آسمانها و زمین و آنچه را که در میان آن دوست به حق آفریده‌ايم تا مدتی معین کافران از آنچه انذار می‌شوند رو گردانند. 
۴- بگو: خبر دهید از آنچه جز خدا می‌خوانید بگوئید: چه چیز از زمين را آفریده‌اند؟! یا آنها را در آفرینش آسمانها شرکتی هست؟ 
کتایی که دب پیش از قرآن بود یا سخنی از علم بیاورید اگر راستگویید؟ 

۵- کیست گمراهتر از کسی که جز خدا کسی را می‌خواند که تا قيامت به او جواب نمی‌دهد و آنها از خواندن اینها پیخبرند. 

۶-و چون مردم زنده شوند آنها را دشمنان می‌شوند و به عبادت آنها کافر می گردند. 

۷-و چون آیات روشنگر ما بر آنها خوانده می‌شود کافران حق را پس از آمدنش گویند: 

این جادوی آشکاری است. 

#۸ بلکه می گویند قرآن را به خدا بسته است. بگو اگر آن را افتراء بسته باشم ش شما برای من از خدا به چیزی مالک نیستید او می‌داند 


اب 7۳۳ 
کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه عا۳ ۲۳ از ۳۹۵۱۲ 


اثارة: اثر: نشانه» باقی مانده از شیء خواه بنائی باشد با علمی با رد پایی و نحو آن. اثاره: نشانه و بقیه» در اقرت آمده: «الاثارهٌ: 
البقبة من العلم تو ثر). 

تفیضون: فیض: جاری شدن و پر شدن. «فاض السیل»: سیل جاری شد «فاض الاناء» ظرف پر شد. طبرسی فرموده: افاضه داخل شدن 
به کار است بر وجه سرازیر شدن. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۳۰ 
شرحها 


در این آیات می‌خوانيم: قرآن از جانب خدای توانا و حکیم نازل شده آسمانها و زمین به حق آفریده شده‌اند» علی هذا باید قیامت 
باشد ولی مش رکان از آن رو گردانند. معبودهای باطل چیزی نیافریده و شریکک خدا در آفرینش نیستند. 

مشرکان گمراهند که چیزهای جواب نگو را می‌خوانند و در آخرت دشمن آنها خواهند بود آنها آیات بینات را سحر می‌نامند حال 
آنکه از جانب خدا نازل شده‌اند. 

نا گفته نماند: ش رک در امروز بدتر از شرکک در زمان نزول قرآن است. آن روز بتهای بیجان معبود بودند. امروز طاغوتها که هزاران 
بار از بتهای سنگی و چوبی خطرناکتر می‌باشند. 

این آیات تا قیامت در ساختن بشر و کشاندن او به سوی توحید در حد اعلای و ضرورت خواهند بود. 

۱-حم. 

این کلمه در قرائت کوفی یک آیه مستقل حساب شده است. و آن متخذ از علی علیه ار لام است. درباره اين کلمه در سوره‌های 
پیشین صحبت کرده‌ايم. 

۷- یل الاب ین له اریز اعکيم 

این آیه عینا در اول اه و خافز تین من است» و در دو سوره گذشته روشن گردید» وصف عزیز و حکیم در رابطه با آنست که 
خدا در کار خویش تواناست و کار را از روی حکمت و مصلحت انجام می‌دهد. 

۳- ما نا الّماواتِ و الَْض و ما یَیتهُم ال و بل مُسَعین تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۱۳۱ 

ان مساو راز کت رالات ساخات کر اهر رم سا هه کر مان را وا 
دائم بيایند و بروند و غرضی از آمد و شد نباشد» آفرینش آنها عبث می‌شود و چون عبث بر خدا محال است لذا باید جهان ابتی 
بعد از این آفرینش باشد و نجل مت ی نشان می‌دهد که این نظام تا سدتی معین جاری خواهد بود و سپس از بین خواهد رفت و 
جهان دیگری در جای آن تشکیل خواهد گردید. 

لفظ آجل مُسمّی در آیات رعد/ ۲ روم/ ۸ لقمان/ ۸۲۹ فاطر/ ۱۳» زمر/ ۵ه نیز آمده است. 

لین وا ها زوا مُغْرضونٌ منظور از «ما» روز قيامت یعنی: لیکن کافران از قيامت که با آن انذار شده‌اند» رو گردانند. 
۴-قل أ ریم ما دون من ذون ال وی ما ذا لوا ین الَأزض مهم وک فی الشماوات. 

به نظر می آید مراد از این آیه آنست که بت پرستی شما را از ایمان به آیات خدا باز داشته است بگوئید: معبودهای شما چکاره‌اند» 
آیا چیزی از زمین آفریده‌اند و در آفرینش آسمانها شرکت داشته‌اند؟ حالا- که هیچ یک از اینها نیست پس چرا به آنها رو 
آورده‌اید؟! نفی شرکت در آفرینش نفی تدبیر را نیز لازم گرفته است. 

1 رآیتم- ارونی» هر دو به معنی «خبر دهید؛ است «خلقوا- لهم» در اولوا العقل به کار می‌رود. استعمال آن درباره اصنام به علت 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۳۵ از ۳۹۵۱ 
آنست که کار عقّلا را به آنها نسبت می‌دادند. 
اتونی بکتاب من فیل هذا آو أرةٍ من علم ان کم صادقین. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۱۳۲ 
فظورتان کناب : کناب زانط مانند خر رات و اتجله انازه وا ععی علم سقرل ات یربا شر کت نها در آ قفش ستاو 
زمین کتابی یا گفته منقولی از گذشتگان بیاورید «من علم» حاکی است که گفته یقین آورنده باشد. 
در مجمع فرموده: علی علیه السلام آن را «اثرة» خوانده است. 
از حضرت باقر صلوات اللّه علیه درباره این آیه روایت شده که فرمود: 
«عنی بالکتاب التوراة و الانجیل او اثارة من علم فائما عنی بذلکك علم الانبیاء و الاوصیاء علیهم الّلام» (برهان). 
۵-و من أَضل مق بَذغوا ین ذون له من لا بستجیب له زلی بزم یامه و مج ع ذعانهم غافلو. 
تفریع است بر آیه اول؛ اسغهام برای انکار اننته فیند [لی مزم ایام در رابطه با اجل مسمی است که مدت دعوت تا روز قيامت 
می‌باشد. ۱ 
برای معبودهای باطل دو وصف یاد شده است یکی اینکه به مشرکان جواب نمی‌دهند» دوم اينکه از دعوت آنها غافلند. زیرا جمادی 
۶و |ذا مر لاس کاُوالَُمآغداء و او باتهم کافرین. 
فاعل «کانوا» در هر دو راجع به معبودهاست یعنی آنها در روز قيامت برای پرستش کنندگان خود دشمن شده و از پرستش آنها 
بیزاری خواهند کرد ابن سخن می‌رساند که بتها در روز قیامت زنده و با شعور خواهند بوده در ذیل آیه ذا رن من مکان بعد ... 
فرقان/ ۱۲ گفته شد که روز قيامت حتی آتش نیز زنده و با شعور خواهد بود. 
و در ذیل یز ول هنم قل اتب و تقول عل ین میب ق/ ۳۰ خواهد آمد. پس آن وقت که اصنام زنده شدند خواهند دانست 


که مشرکان آنها را عبادت کرده‌اند» لذا دشمن آنها شده و از آنها بیزاری خواهند کرد «۱» در این باره آیات 


(۱) منظور از انکار عبادت ظاهرا بیزاری از آنست. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۳۳ 

دیگری نیز هست نظیر: و یقبام یرون بو کم فاطر/ ۱۴ لد ترا لین توا من ای ایو ...بقره/ 1۶۶. 

۷-و |ذا ثلی علیهم آیاتّن نات قال این کفزواللحق نا جاءَع هذا سر مبنْ. 

آیه در مقام توبیخ و در رابطه با آیات گذشته است» کلمه «بینات» برای تأ کید مطلب است یعنی آیات ما آیاتی روشنگر و شناخت 
دهنده است. نه سحر چنان که آمدن «للحق» نیز برای همین است که عبارت اخرای آیات بینات می‌باشد. 

۸- آم یقن افتراه تم ان اه لا تعلکون لی من الّه ی هو أغلم بسا تون فیه کفی به شهیدابینی و بیتکم و و لو 
الرحيم. 

ام منقطعه است به معنی «بل» یعنی بلکه می گویند: قرآن را به خدا افتراء بسته است. درباره افتراء نبودن قرآن در اين آیه دو دلیل 
اقامه شده است اول: ان افتره ... یعنی: اگر من قرآن را به دروغ به خدا نسبت داده باشم خدا مرا معاقب می کند و شما نمی‌توانید 
مرا از دست خدا بگیرید» پس چرا خودم را به خاطر شما در عذاب خدا قرار بدهم؟! و یا منظور آنست که: اگر چنین باشد خدا از 
پیشرفت من جلووگیری می‌کند شما نیز قدرت دفاع از من ندارید نظیر: ول رل عن بَغض القاویل ناه الیمین کم قطغنا مه 
وی قما ملک ین أحدٍ عَه حاجزی حاقه/ ۴۴ در اینصورت منظور آنست که: اگر کسی به ناحق ادعای نبوت کند خدا او را یاری 


نمی کند که حق بگوید و درست استدلال کند تا اهل تحقیق آن را حق بدانند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه بت ۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
هو غلمْ بما تفیضوّ فیه تا کید استدلال اوّل است یعنی خدا به آنچه درباره قرآن می‌گوئید داناتر است قهرا مرا یاری خواهد کرد 
منظور از «ما» سحر و تکذیب و ضمیر «فیه» راجع به قرآن است و شاید مقدمه دلیل دوم باشد. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: 
۳۴ 
دوم: کفی به شهیدا ... اين استدلال با در نظر گرفتن اعجاز قرآن است یعنی خدا در این کلام به نبوت من اعتراف دارد و کسی قادر 
به آوردن این کلام نیست پس شهادت خدا در نبوت من کافی است. 
جمله و هو لولحم در رابطه با اصل رسالت است یعنی افتراء نبسته‌ام بلکه رحمت و غفران خدا لازمهاش نبوت و آمدن 
پیامبران و از جمله آمدن من و قرآن است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۳۵ 
[سوره الأحقاف (۴۶): آبات ٩‏ تا ۱۴] 


اشاره 


ما کنث بذعاً ین ال و ما آذری ما یل بی ولا بکم اذغ ما وحی ال و من لا یز ین ۱ (٩)فل‏ أ ریم ان کان ین 
لد له و کفرئخ به و هد شامد من نی |شرئیل علی ملل َو انتکیرئم له لا بقیی ال اطالمین( ۰ و قال لین کفَروا 
لین منوا ز ان یام رون لوغ اه ون هذا فک قدیم (۱۱) و من له کناب موسی اما و رت و حذا 
کتابٍ مق سا ریا زر لین ظلفوا و بُشری للمحینین (۸۷ ِنَ این قالوا ربا له تم اشتقاموا فلا وق علیهم و لا هم 
یرون (۱۳) 

ویک أَضحات ال خالدین فیها جزاة بما کاُوا یعون (۱۴) 

4- بگو: من بیسابقه از پیامبران نیستم و نمی‌دانم به من و شما در آینده چه می‌شود» فقط به آنچه وحی می‌شود تا بعم .. 

۰- بگو: بگوئید اگر این قرآن از پرورد گار باشد با آنکه به آن کافر شده‌اید و اگر شاهدی از بنی اسرائیل بر مثل آن گواهی داد و 
ایمان آورد و شما استکبار کردید» ظالم نیستید؟ .. 

۱- کافران درباره مومنان گفتند: اگر قرآن خیر بود آنها به ما سبقت نمی‌کردند و چون با آن هدایت نشدند گویند: آن دروغ 
قدیم است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۳۶ 

۲- حال آنکه پیش از آن کتاب موسی امام و رحمت آمد. این کتابی است تصدیق کننده تورات با زبان عربی تا ظالمان را انذار 
۳ کسانی که گفتده له پرورد کار ماس سیتن فر آق بابلزان مالقا شرف وی در آنها هه 


۴- آنها اهل بهشت و در آن مخلد هستند. پاداشی است به آنچه می کردند. 
کلمه‌ها 


بدعا: بدع (بفتح اول): ایجاد ابتکاری در لغت آمده: «بدعه بدعا: 
اخترعه لا علی مثال» بدع (بکسر اول) و بدیع: چیز بی‌سابقه. 
بشری: بشارت و بشری: خبر مسرت بخش. که اثر آن در چهره ظاهر می‌شود. استفاموا: استقامت: پابداری و شات. اصل آن ایستادن 


در کاری است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۳۳۲۷ از ۳۹۵۱۲ 


آیه اول دوم نوعی استدلال بر نبوت آن حضرت و افتراء نبودن قرآن است. علی هذا ادامه مطلب گذشته می‌باشد» سپس این سخن با 
نبّت موسی و کتاب او تأکید شده است. آن 0 هشدار داده شده که در ایمان خود پایدار باشند و از کفار نترسند. 

4-قّل ما کنث بذعا م ال و ما آذری ما یف بی و لا بکم نیبم ما یوحی ال و ما آن دی ی 

استدلال است بر افترا نبودن قرآن خلاصه آن چنین است: من پیامبر نو ظهوری نیستم بلکه سخنان من توسط رسولان گذشته نیز 
گفته شده همانطوری که آنها به خدا افترا نبسته بودند من نیز افترا نبسته‌ام. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۳۷ 

وانگهی من علم غیب ندارم نمی‌دانم آینده من و شما از چه قرار خواهد بود» آنچه می گویم از جانب خدا و وحی است و اگر وحی 
آسمانی نبود من نمی‌توانستم این سخنان را بگویم 

بهنظر بعضی از بزر گان دو لا-ادری ما یفعل بی و لا یکم «_ پیامپر باید داثای غیب باشد 
نظیر: فلا َو تک دی ان ال ولا الم الب و لا اون کم نی ملک ... انعام/ ۵۰ ولی توجیه اول مقبولتر است تا این آیه 
به صورت استدلال باشد. 

نا گفته نماند: جمله «و لا ادری ما یفعل بی ...» مانع از آن نیست که آن حضرت مقداری از غیب را با تعلیم خدا بداند» منظور از نفی 
علم غیب در صورتی است که خدا تعلیم نکند و گرنه پیامبر و امام با تعلیم خدا غیب را می‌دانند چنان که در آیاتی نظیر عم لیب 
فلا هر علی غییه آعیدا لا تن ارتئضی من ول . .. جن/ ۷ لک ی آنباء الب ُوجیها یک . .. هود/ ۲۹ بیان گردیده است» 
درباره عیسی علیه لتلام آسده: وک با کون و ما َو فی بوتکم آل عمران/ ۴۹ یوسف علیه تلم به دو زندانی 
فرمود: لا نیما طعام رال اما هل آن ایکما ذلکما ما ی ی پوسف/ ۳۷ 

۰ أ ریم ان کات من عند اه و کم به و هد شام من نی ٍشرائیل علی مثلهفَََ و اتکبوئم. 

به نظر می آید: این آیه در رابطه با آنست که: شما نمی‌توانید درباره قرآن بی‌تفاوت باشید و گرنه ستمکارید اقلا باید درباره آن 
فکر کنید. و خلاصه آن چنین است: اگر اين قرآن از جانب خدا باشد و اگر دانشمندی از بنی اسرائیل به آن ایمان آورد و شما از 
آن استکبار کنید و کافر شوید آیا در این صورت ستمکار نیستید؟ آری ستمکارید زیرا اقلا حاضر به تفکر نشده‌اید که شاید حق 
باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۳۸ 

ضمائر «کان. به مثله» راجع به قرآن است و کفتّم به حال است از فاعل «ا رأیتم»؛ «و شهد» عطف است بر «کان» منظور از «مئله» 
ظاهرا تورات اصلی است که در مضامین و حقائق مثل قرآن است یعنی: آن شاهد بر مثل قرآن گواهی دهد و به قرآن ایمان آورد. 

اد له لا یی الوم یی 

مطلب کلی است و جواب «آن کان» از آن فهمیده می‌شود. نظیر این : جمله در قرآن کرد پم بسیار است. مقصود از آن این است که: 
در راه ظلم هدایت نیست کسی گمان نکند که هم ظالم باشد و هم در هدایت خدا. 

ناگفته نماند: شیعه و اهل سنت نقل کرده‌اند که منظور از «شاهد» در اینجا عبد الله بن سلام از بهود است که اسلام آورد علی هذا 
این آیه مدنی است ولی مانعی ندارد که بعضی از یهود وارد مکه شده و آیات قر آن را شنیده و اسلام آورده باشد در اینصورت آیه 
مکی است. وانگهی روایتی از حضرت رسول و ائمه علیهم الشلام در اين باره نقل نشده است. 

بلکه آن» در تفسیر خازن از انس بن مالک و در جوامع الجامع از سعد ابن ابی وقاص و در المیزان از در منثور از عوف بن مالک 
اشجعی نقل شده است روایات ائمه شاهد را به علی بن ابی طالب علیه ال لام تفسیر کرده‌اند» علی هذا مکی بودن آیه قویا تأّیید 


ی و وه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۳۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
۱- و قال لین کََموا لین منوا لو کان خیراً ما مه سبقونا له 
ین یک استدلال و اشکال واهی از سران مش رکان است که به عولم ناس و سرسپردگان گفتند که گر قرآنقبول کردنیبود ما در 
قبول آن بر مسلمانان سبقت می کردیم 
علی هذا لام در «للذین» برای تعلیل است یعنی: مشرکان بعضی به بعضی تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۱۳۹ 
این سخن را به علت ایمان آوردن مسلمانان گفتند. در اینصورت لام به معنای «فی» بر می گرد این گفته به قدری سخیف است که 
احتیاج به جواب نداشت علی هذا ذیل آیه مطلب دیگری را عنوان کرده و می گوید: 
و ام وا بهقَِقلونَ مذا الک قدِیعْ یعنی چون در اثر استکبار با قرآن هدایت نیافتند برای گمراه کردن دیگران گفتند: این 
دروخ و افتراء کهنه است نظیر: أساطیر رین 
۲-و من قبله کناب مُوسی ماما و رم و هذا کناب مُصَدّق لسانا عریّ 
در المیزان فرموده: ظاهر آنست که «من قبله» جمله حالیه است یعنی کفار می گویند: قرآن اف قدیم است حال آنکه پیش از قرآن 
تورات بود و قرآن تصدیق کننده تورات است. به عبارت دیگر تورات برای بنی اسرائیل امام و مقتدا و رحمت بود قرآن نیز مطالب 
تورات را تصدیق می کند در اینصورت چگونه افک قدیم می‌شود؟!! ماما و رم حالند از کتاب» چنان که لساناً ریا حال است از 
«هذا» (قرآن). 
مفعول له است برای فعل مقدر نظیر «انزلناه» بشری به معنی خبر مسرت- بخش است. «لتنذر» با تاء و باء هر دو خوانده شده در اول 
خطاب به پیامبر و در دومی فاعل آن کتاب است. 
۳- لین قاْوا رن ال نم اشتقاموا قلا خرف علیهم و لا هم بحزنون. 
ظاهرا این آیه در رابطه با آنست که: مش رکان هر چه می گویند بگویند و هر چه می‌کنند بکنند ضرری به ممنان ندارد. منظور از 
رن له اقرار تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۱۴۰ 
به توحید است فلا وف لیم ... ظاهرا راجع به قيامت است. خوف ناشی از نقصان و فقدان آینده» حزن مربوط به نقصان و فقدان 
ی ی تس و رت 
و آولنک أضحاب الْجنةٌ خالدین فیها جزاء بما کاوا یعون 
نتیجه رن لثم استقاموا و توضیحی درباره فلا وف عَلَيهم ... می‌باشد. 
«جزاء» مفعول مطلق» تقدیر آن «جوزوا جزاء» است 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۰ ص! ۱۴۱ 
[سوره الأحقاف (۴۶): آیات ۱۵ تا ۲۰] 
اشاره 


و وی اسان بوالدِه اسان ملته مه کزها و ضعته کزها و نله و فصاله تلائونَ شَهْرا عد" عثی دبع هبلغ ین سَه قل 
رب ب آزرشنی آن آشکر نعمتک یی ععت عن و غلی وتو آن أعل صالح توضاه و طخ لی فی دی ی تبث ایک و ای 
راعشا )۱۵ ولیک این کل عنم خسن ما عملیا و تتجاوزٌ عن سینانهم فی ان ال ود الصّدق ای کائوا 
عون (۸۶ و الْذی قال لوالِعَیّه آف لکما ا تعداننی آن آخرج و قَذ خلت اْفرُونْ من قتلی و ما بشتفیثان ال ویک آمن ان وغد 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۳۳۹ از ۳۹۵۱ 
له - عتق فیقول ما هذا ال آساطی رین (۱۷) ولیک این ِ ع عَلَیهم الق فی آمم قذ حلث من قیلهغ من الجن و انس له کاوا 
خایریق (۸) کل جات غا عر وی مان و شم لا مرن(٩0‏ ۱ 
و بزع تفرض این کنو علی ام میانکم فی ایک لیا و نک تم بها قآیزع تجرَونَ عذاب الهُون بما کم تمتکبرزون 
فی الَض بعیر ال و بما کنشم شقن (۲۰) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۴۲ 
۵- سفارش کرده‌ايم انسان را درباره پدر و مادرش به نیک وکاری» مادرش او را به زحمت حمل و به زحمت زائیده و حمل و باز 
کردنش از شیر سی ماه است. تا چون به نیرومندی و به چهل سال رسید گفت: پرورد گارا مرا موفی کن شکر کنم نعمتی را که به 
من و پدر و مادرم عطا کرده‌ای» و عملی کنم که تو راضی باشی در فرزندان من صلاح به وجود آور .. 
۶- آنها کسانی هستند که بهترین اعمالشان را قبول می‌کنیم و از سیثاتشان می گذریم در اهل بهشت» وعده راستی است که وعده 
و 
۷-و آنکه به پدر و مادرش گفت: اف بر شما آیا به من وعده می‌دهید که از قبر خارج می‌شوم با آنکه مردمانی پیث نیشن از افش 
گذشته‌اند. آن دو از خدا مدد می‌خواهند و می گویند: وای بر تو ایمان بیاور می‌ گوید: این نیست مگر افسانه گذشتگان. 
۸- آنها کسانی هستند که وعده عذاب بر آنها حتمی شده در امتهایی که گذشته‌اند از جن و انس و آنها هستند زیانکاران. 
۹- برای همه درجاتی است از آنچه کرده‌اند و تا خدا به طور کامل اعمال آنها را بدهد و آنها مظلوم نمی‌شوند. 
۰- یاد کن روزی را که کفار به آتش نشان داده می‌شوند و گویند: پاکیزه‌های خویش را در دنیا تمام کردید و با آنها لذت بردید 


امروز جزا می‌شوید عذاب خوار کننده را که در زمین به ناحق تکبر کرده و از حتی خارج می‌شدید. 
کلمه‌ها 


کرها: کره: مشقت و زحمت. در مصباح و قاموس و مفردات گوید: کره (بفتح اول) ناپسندی و مشقتی است که از خارج بر شخصی 
تحمیل شود و به ضم اول مشقتی که از درون و نفس انسان باشد. 

فصال: باز کردن از شیر. فصل در اصل به معنی جدا کردن و بریدن است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۴۳ 

اشد: نیرومندی در جوامع الجامع فرموده: آن حالت اجتماع عقل و کمال خلق و نیرو و تمیز است. 

اوزعنی: وزع: منع و حبس. «وزعه عن الامر: منعه و حبسه» ایزاع را الهام معنی کرده‌اند» منظور از آن حریص کردن و موفق کردن 
انشا 

اف: کلمه‌ایست حکایت از ناراحتی و دلتنگی دارد. 

قرون: اقوام و مردمان. مفرد آن قرن است» راغب گوید: «القرن: القوم المقترنون فی زمن واحد». 

اساطیر: افسانه‌ها. سطر به معنی نوشتنء اساطیر نوشته‌های باطل و حکایتهای دروغ است. واحد اساطیر اسطوره است مثل احادیث و 
احدوثه آن را جمع الجمع نیز گفته‌اند. 

هون: بضم اول: ذلت و خواری مانند هوان و مهانت. و بفتح اول به معنی آسانی است. 

یفسقون: فسق در اصل به معنی خارج شدن است گویند: «فسقت الجوزة عن قشرها» گردو از پوست خود خارج شد. گناهکار فاسقی 
است که از فرمان خدا خارج شده کافر فاسق است که از دین خدا خارج شده است. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲ صفهه ۲۳۱۲۰ از ۳۹۵۱۲ 


در این آیات عاقبت امر مومنان و کافران بیان شده است درباره مومنان فرموده: ولیک این قلخ ... و درباره کفار فرموده؛ 
آولعک لین عق عنم لول ... در آیات ۱۹ و ۲۰ اين مطلب تأکید شده است. تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۴۴ 

النهایه برای هر یک از دو گروه مثلی آورده شده است یکی آنکه نسبت به پدر و مادر نیک و کار است و از خدا می‌خواهد که اهل 
عمل و اخلاص باشد و فرزندانش نیز جای او را بگیرند» دیگری معاد را انکار کرده و با پدر و مادر درباره آن مجادله می کند و 
میگوید: معاد افسانه گذشتگان است. 

علی هذا می‌شود گفت: این آیات با آنکه مطالب مستقلی دارنده مربوط به آیه لیذ لیم طلموا و بُشری لین می‌باشند و 
گروه ظالمان و محسنان را تشریح می‌کنند. 

ناگفته نماند برای زدن دو مثل فوق علتی بوده که اکنون بر ما پوشیده است. 

۵-و وَصَینا اسان بولدَیّه اخسان. 

نیکی به پدر و مادر در بسیاری از آیات قرآن مطرح است و در چندین آیه بعد از عبادت خدا آمده است نظير و اعّوا ال و لا 
تفر کرا شا و پاثر کلم اتای تساه 0۶ آیم م رشاند کت آنها بح از فا بر گفریم ی اس زاتا تا رل مطان و 
تقدیر آن «ان بحسن احساناه می‌باشد. 

عملة له کوها ر وضع کوماً رز عملهُ و فصالهُ تلائون شهراٌ 

این قسمت در بیان بزرگی حق مادر است چنان که آیه: و وَینا اسان واه لته اه وتا علی ون و فصالهُ فی عامین .. 
لقمان/ ۱۴ نیز حق مادر را بالاتر از حق پدر نشان می‌دهد. ۱ 

در کافی از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 

«جاء رجل الی النبی صلی ال علیه و آله فقال یا رسول الّه من ابر؟ قال امکث قال ثم من؟ قال امک قال ثم من؟ قال: ابا کک» «0۱. 


منظور از مه مه کوهاً و وضع کوهاً سختی و ناراحتیهایی است که مادر 


(۱) کافی باب البر بالوالدین. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۴۵ 

در دوران حمل و وضع متحمل می‌شود لو فصالهُ... در بیان آنست که: مادر حتی بعد از وضع حمل مدتی از شیره جانش را به 
او طعام می‌دهد. 

نا گفته نماند: شیر دادن به بچه باید کمتر از بیست و یکک ماه نباشد و گرنه به بچه ظلم شده است. 

امام صادق علیه السلام فرموده: 

«الرضاع واحد و عشرون شهرا فما نقص فهو جور علی الصبی» «۱» 

در اینصورت اگر مدت حمل را نیز نه ماه به نظر آوریم مجموع آن سی ماه خواهد بود؛ پس منظور از له و فصالةُ تلاو هر 
مدت حمل و شیر دادن واجب است. آنچه در سوره بقره/ ۲۳۳ گذشت که مادران دو سال تمام شیر می‌دهند» آن شیر دادن کامل 
است نه شیر دادن واجب المیزان آیه را به مدت اقل حمل تفسیر کرده و آن متخذ از روایاتی است که در نکته‌ها خواهد آمد. 

عتّی ذا بعش وب آربیین سل قال رب آوزخنی آن آفکر نشمتک ای نت عل و علی والی. 

ظاهرا منظور از رسیدن به چهل سال غیر از بلوغ اشد است یعنی بعد از نیرومندی به چهل سالگی رسید که وقت کمال عقل است؛ 
منظور از شکر نعمت آنست که نعمت را از تو بدانم و در مقابل» شکر گزار باشم و آن با اخلاص تطبیق می‌شود. شکر در مقابل 
نعمت والدین» حاکی است که آن دو در هدایتش دخیل بوده‌اند و لازمه آن بار و الدین بودن است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲7 صفحه ۲۳۱۶۱ از ۳۹۵۱۲ 


و آن آغمل صالحا تضاه و َضلخ لی فی ذرَیّتی 
اصلاح در ذریه» موفق کردن آنها: به عمل صالح است که منجر به اصلاح آنها شود. خلاصه دعای او این ث ات که؛ خدا را شکر 


گزار و به پدر و مادر احسان کننده و نیک و کار و دارای فرزندان مومن و موحد بوده باشد. 


(۱) کافی باب الرضاع. 
0 الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۴۶ 

و یت ایک و ای من المشلمین. 
۱0| 
می‌باشند. 
۶- آولیک این کل هم خسن ما لوا و جاور عن میناتهم فی آضحاب اج 
تقبل از قبول ابلغ است در المیزان فرموده: مراد از أَسَنّ ما عملوا اعمال واجب و مستحتِ آنهاست که فقط آنها مقبولنده مباحات 
هر چند حسن دارند ولی قبول نیستند. چنان که در مجمع البیان ذکر کرده و آن تفسیر خوبی است (تمام شد). 
علی ها ای با اهر اساسا ات کی عار رک آسن تشه اشکانن کیه لظ م رمک ات که طهز دیا 
عملوا در طاعات است مباحات از جمله طاعات نیستند» به نظر می‌آید: آمدن اسم تفضیل برای آنست که همه طاعات احسن هستند 
هم انی استلک من بهانک بآبهاه و کل بهانک بهی» 
ی ی و سا ی ی اد رن ات 
تجاوز عَنْ سَیناتهم حاکی است که خداوند اشتبامات جزئی آنها را خواهد بخشید فی أضحاب اجه متعلق به «نتجاوزه است یعنی: 
و ای تال و من اصحاب الجنهة». 
وغة السْذْق الذی کاُوا عون مفعول مطلق و تقدیر آن ایعدهم اه وعد الصدق؛ است. 
۱۷- و نی قال لاله أف لکما آ تجداننی آن آغوج وق خلت اون بن تیلی و 2 تا مق کف له ونلکت امن تفیشیر احتسم 
الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۱۴۷ 
این مثل گروه دوم است که معاد را انکار می‌کند و آن را افسانه می‌پندارد و عاق والدین می‌شود نا گفته نماند: انکار معاد» انکار 
نبوت نیز هست با وجود این دو انکار» توحید نیز مورد انکار قرار می گیرد» علی هذا این شخص هر سه را منکر است. 
هرا و اکن معباوو رکه الدنن شیر اشست که‌گواهد آسنرو آایه طاغر نفره وهی فعی چم آنبت ر ند کل دون 
قیلی بعنی مردمان بسیاری پیش از من مرده و هیچ یک زنده نشده‌اند» گویی این سخن یک نوع استدلال است که اگر قضیه صحت 
داشت تا به حال عده‌ای زنده شده بودند. 
خقطا ۵ ۱ بش از تا سود می‌شراهعت کش سلاو را هلان کفونی کر رای ۵ انس سور کاه مرن از ز امن 
مطلق ایمان به خدا و رسول و معاد است» در جواب می‌گوید: ما هذا ال ساطی رین در مجمع البیان فرموده: گویند: این آیه 
درباره عبد الرحمن بن ابی بکر نازل گردید؛ پدر و مادرش به او اصرار کرده و گفتند: اسلام آور گفت: عبد اه بن جدعان و 
مشایخ قریش را زنده کنید تا آنچه می‌گوئید از آنها پپرسم. اين نسبت از ابن عباس و ابی العالیه و سدی و مجاهد نقل شده است. به 
قولی آیه درباره هر کافر و عاق والدین است. 


زمخشری در کشاف نقل کرده: معاویه به مروان حکم نوشت که از مردم برای یزید بیعت بگیرد عبد الرحمن بن ابی بکر گفت: شما 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۱۴۲ از ۳۹۵۱۲ 
حکومت را «هرقلی» کردید آیا برای پسران خود بیعت می گیرید؟! مروان گفت: مردم؛ این همان است که خدا درباره او فرموده: و 
تس اس ما مروت 
درباره کیست. لیکن ای مروان تو در صلب پدرت بودی که پیامبر به پدرت لعنت کرد ... تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۴۳۸ 
این سخن در تفسیر خازن و نسفی نیز نقل شده است. ناگفته نماند» تفاسیر اهل سنت نوعا قضیه را نقل کرده‌اند ولی ناراحتند از 
اينکه این سخن به عبد الرحمن نسبت داده شود و می گویند: او از افاضل مسلمین بود. 
گویی روایتی از ائمه صلوات له عليهم در این باره نرسیده است. به هر حال اگر جریان عبد الرحمن سبب نزول آیه باشد باز مورد 
۱ ۱۳ 
۸ آولیک انذیَ خو ی علیهم الق فی عم فد خلت من قیلهغ من الجن و لاس هم کائو خاسرین. 
عاقبت گروه دوم است «حق» اسکایت نمی مود دارد» منظور از «القول وعده عذاب است؛ افی» در افی امم؛ معنای «مح» 
می‌دهد آیه دلیل است بر این که جن مانند انسان می‌میرد منظور از جن و انس قسمت کفار آنها است. 
۹ - و لکل رجات ما عبلوا و یریم مالغ و مغ لا مود چون مومنان از حیث عمل و ایمان در دنیا مختلفند و هکذا کفار 
در کفر و عمل قبیح دارای مراتب می‌باشند لذا درجات و در کات افراد این دو گروه با هم متفاوت خواهند بود ممّا عملوا نشان 
می‌دهد که آن درجات از اعمال تشکیل می‌شود چنان که ریم أَغملَُم یز همانطور است و هر دو جمله به تجسم عمل دلالت 
دارند. «لیوفیهم» عطف است بر محذوفی که ذکر آن لانزم نبوده است اا ‏ 0 
جمله و هُمْ لا یلم ون در رابطه به آنست که به نیک و کاران کمتر از استحقاق» واب و به بد کاران بیشتر از استحقاق» عذاب داده 
نمی شود. 
هآ -و َو برض این کموا علی الار أَْعَمُ بتکم فی عباتکم اللا و کته ح تم بها فالیزم تجرَوْنَ عذاب اون ظهور عرض 
در نشان دادن است به طوری که حائلی میان آنها و آتش نباشد تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۴۹ 
در آیات گاهی می‌خوانيم که مردم به آتش نشان داده می‌شوند مانند اين آیه و گاهی می‌خوانيم که آتش به آنها نشان داده 
می‌شود ماند: و رضنا جهن َو لکافرین عرضاً کهف/ ۱۰۰ آن» مقدمه ورود به آتش است. 
دمم طیا یک تعبیر بخصوصی است که به آنها گفته می‌شود نعمت های خوشایندتان را در دنیا تمام کردید و از آنها لذت 
بردی ایمان و عمل هم که نداشتید تا مستحق بهشت شویده پس میم رن . 
بما کشتم تَستکبزو فی ال ْض بر ان و بما کتشع تفشقون. 
تعلیل عذاب الهون است بر ال حاکی است که شما حق تکبر در مقابل خدا نداشتید شما خالق چیزی نبوده‌اید» مشیت ازلی شما 
را بر سفره گسترده نعمتها نشانید و آن وقت که خواست از بین برد شما کاره‌ای نبوده‌اید که در پیش فرمان خدا «منم منم» بگوتید. 
«تفسقون» و خارج شدن از ایمان و عمل» معلول استکبار است. 
ناگفته نماند: با کمک روایات از آیه شریفه فهمیده می‌شود که باید در استفاده از طیبات و لذائذ میانه روی کرد و بلکه کوتاه 


آمد به امید آنکه از لذائذ آخرت محروم نشد در این زمینه چند روایت در نکته‌ها خواهد آمد. 


نکته‌ها: 


شش ماه ات نی مراد از سی ما پیت و چها مه دورن شیر دادن و شش ماه مات حمل است چا که فرمد: واگ 
یوضع لاهن عولّین کایلین لمن آراد ۶ تم لرَضاعة بقره/ ۲۳۳. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۵۰ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه تلع ۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
فرموده المیزان متخذ از روایاتی است که از آمیر الممنین صلوات الله علیه نقل شده است. شیخ مفید رحمه الله در ارشاد در فصل 
قضایای علی علیه السلام در زمان عمر نقل کرده: زنی را پیش عمر آوردند که در شش ماه زائیده بود عمر خواست او را سنگسار 
کند» أمیر الممنین علیه الترلام فرمود: اگر با کتاب خدا با تو مخاصمه کنم غالب می‌شوم خدا می‌فرماید و ثلهٌ و فصالهٌ لنوت 
شهراً باز می‌فرماید: 

و وتات توضَخن لاهن زین کابلین ِعن آراد نب الرَضاعةٌ چون زن دو سال شیر دادن را تمام کرد و مدت حمل و شیر 
دادن سی ماه شد. برای حمل شش ماه می‌ماند» عمر بعد از شنیدن این سخن آن زن را رها کرد. 

در المیزان از در منلور از عبد اه جهنی نقل می کند: مردی از ما زنی را تزویج کرد در شش ماه برای او فرزندی آورد؛ شوهرش او 
را پیش عثمان آورد عثمان دستور سنگسار داد این دستور به علی علیه الّرلام رسید. آمد و فرمود: چکار می‌کنی؟! عثمان گفت 
تن خی شش ماهر اننه انا یی رد سیف فرموه آ با خی کاای کعالی هی کویت و اه وق ان 
شرا و فرمود: عولین کاملین چقدر برای حمل می‌ماند مگر شش ماه؟! عثمان گفت: به خدا س و گند من اين را نفهمیده بودم» زن را 
بیاورید» معلوم شد که سنگسارش کرده‌اند؛ زن به وقت سنگسار شدن به خواهرش گفته بود: غصه مخور به خدا قسم جز شوهرم 
کسی به من نزدیک نشده است» راوی گوید: پسری که زن زائیده بود بز رگ شدء شوهرش اعتراف کرد که او پسر من است و پسر 
به او از همه شبیه‌تر بود. 

راوی گوید: آن شوهر را بعدا دیدم که بدنش تکه تکه به رختخواب می‌افتاد (تا مرد). 

ناگفته نماند: در اینجا دو احتمال هست یکی اینکه مراد از آیه همانست که تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۵۱ 

ای یرت صا وله کف شک دی کری | کین که انم ید ری ات که ین ار جمع دو آیه کرده 
است و منظور اصلی همانست که در تفسیر آیه گفته شد وال علم. 

لذات فانیه دنبا: در مجمع البیان در ذیل آیه عم طیباتکع . .. از محمد بن قیس از امام باقر علیه الم لام نقل شده: علی علیه ال لام 
مانند یک برده با تواضع طعام می‌خورد. مانند برده بدون تکبر می‌نشست. دو تا پیراهن می‌خرید غلام خویش را در برداشتن یکی 
تعتیز می کرد خودشن آن دیکری. را مي‌ شیاه ا کر اه ستین آن از انگشتان دراز بودء اضافه را قطع می کرد و اگر از کعب پایش دراز 
بود آن را می‌برید. 

پنج سال حکومت کرد. آجری بر آجری و خشتی بر خشتی ننهاد نقره‌ای و طلایی از خود به ارث نگذاشت. به مردم نان گندم و 
گوشت می‌داد خودش در منزل نان جو و زیت و سر که می‌خورد. 

هیچ دو کاری که خدا از آنها راضی است پیش نیامد مگر آنکه دشوارترین بر بدنش را اختیار کرد. 

هزار غلام آزاد کرد همه از دسترنج خویش بود که دستش چر وک برداشته و پیشانیش عرق کرده بوده هیچ کس بعد از او عمل او 
را طاقت نداشت. شب و روز هزار رکعت نماز می‌خواند (ظاهرا در بعض ایام) از همه شبیهتر به او علی بن الحسین علیه ال لام بود. 
کسی بعد از او طاقت عمل او را نیاورد. 

باز نقل می‌کند: در حدیث است که عمر بن الخطاب گوید: با اذن رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در مشربه ام ابراهیم به محضر آن 
حضرت داخل شدم آن روز نوبت حفصه بود آن حضرت خوابیده و مقداری از بدنش بر خاک بود» زیر سرش بالشی قرار داشت 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۵۲ 

از لیف خرماء سلام کردم و نشستم» گفتم یا رسول له تو پیامبر و بر گزیده و اختیار شده خدایی» کسری و قیصر بر تختهای طلا و بر 
فرش دیبا و حریرند؟ حضرت فرمود: آنها قومی هستند که طیباتشان زود داده شده و زود قطع می‌شود ولی طیبات ما به آخرت مانده 


است: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۳۱۶ از ۳۹۵۱۲ 
«فقال: اولشکك قوم عجلت طيباتهم و هی وشیکه الانقطاع و اّما اخرت لنا طتباتنا» 
در این زمینه» روایات در زهد چهارده تحصوم علیهم الشلام زیاد است. 


تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۵۳ 
[سوره الأحقاف (۴۶): آیات ۲۱ تا ۲۸] 
اشاره 


و اذکز آخا عاو دنر و باأعقاف و قذ خلت اد من بين تیدیه وین خلفه لا قرشوا لا ال ٍئی أحاف علیکم عرذاب یزم 
عظیم (۲۱ او چتتأفکنا عن آلهیا تا ما دنا نت من الشاوتین (۲۲ قل نا امن ال کم ما آزیدفث به و 
لکنی آراکم وم تجهلون (۲۳ لا ره عارضا بل آزدیهم الا هذا عارض مین بل و مااَعجلتمبه ریخ فیها عذاب لیم 
(۲۴) ته کل ,ار ره تأضیخوالا ری لا سم کذیک تجزی از الفجربین (۲۵) 

وق ماقم فیما ان تکناکم نی و جعلا هم تیعما و نصا یه ما نی عتهم سعفهم ولا آبصازهم ولا دهع ین شنم 3 
کج موق پا ال و حاقبهم م کاوابوییزژن(0۶) فد ماعولکع ین ری و رز ایا زجقوة 
(۲۷ تلو لا تضرهم ای انوا من ذون له قَبان له بل صلوا هم و ذلک افکهع و ما کاوا با تون (۲۸) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۵۴ 

۱- یاد کن برادر قوم عاد را وقتی که قوم خویش را در سرزمین احقاف انذار کرد با آنکه پیامبرانی در زمان او و پیش از او آمده 
بودند. گفت: عبادت نکنید مگر ال را؛ من بر شما از عذاب روز بزرگ بیمنا کم. 

۲- گفتند: آیا آمده‌ای تا ما را از خدایانمان بر گردانی» عذابی که وعده می کنی بیاور اگر از راستگویانی؟ 

۳- فرمود علم عذاب پیش خداست. آنچه را که با آن ارسال شده‌ام به شما تبلیغ می‌کنم لیکن شما را قومی می‌بینم که راه جهالت 
می‌پیمائید. 

۴- چون ابر عذاب را دیدند که رو به طرف وادیهای آنهاست گفتند: این ابری است به ما باران می‌دهد بلکه آن چیزی است که 
به عجله می‌خواستید» بادی است در آن عذایی دردناکک. 

۵- هر چیز زنده را به امر خدایش هلاک می کند. آنها صبح کردند در حالی که جز خانه‌هایشان دیده نمی‌شده قوم مجرم را 
بدینسان سزا می‌دهیم. 

۶- به آنها تمکن دادیم در آنچه به شما در آن تمکن نداده‌ايم و برای آنها گوشها و چشمها و دلها قرار دادیم ولی گوشها و 
چشمها و قلبها هیچ چیز را از آنها کفایت نکردند زیرا که آیات خدا را دانسته منکر بودند. عذابی را که استهزاء می کردند آنها را 
گرفت. 

۷- آنچه از شهرها در اطراف شما بود هلاک کردیم و برای آنها آیات خویش را گوناگون بیان کردیم تا بررگردند. 

۸- چرا خدایانی که جز خدا برای تقرب به معبودی گرفتند پاریشان نکردند بلکه از آنها گم شدند. آن گم شدن اثر افک و 


افترائشان بود. 
کلمه‌ها 
آخا عاد: منظور از آن هود علیه الشلام است که بر قوم عاد مبعوث شد. و اٍلی عاد أَخاهُم هوداً اعراف/ ۶۵. تفسیر حسن الحدیث» 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۳۱۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
ج۱۰ ص: ۱۵۵ 
عاد: نام قومی است که هود علیه السلام بر آنها مبعوث شد. آنها از اعراب ما قبل تاریخ هستند. 
احقاف: حقف (بر وزن جسر) تپه ریک که به طور مستطیل باشد. بعضی پیچ و خمدار بودن را نیز قید کرده‌اند. جمع آن احقاف 
است احقاف در جنوب جزيرة العرب و از قسمتهای ربع الخالی (وادی دهناء) است در روز گار گذشته مسکن قوم عاد بود و از قرآن 
کریم معلوم می‌شود که آن روز سرزمین آباد و پر حاصلی بود» اکنون ریگزار و بیابان خشکک و غیر قابل سکونت است (قاموس 
قرآن) آن فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 
نذر: (بضم اول و دوم): جمع نذیر است به معنی مصدر (انذار) نیز آید نظیر: فک کان غذاپی و نذُر قمر/ ۱۸. 
لتأفکنا: افک: بر گرداندن چیزی از حقیقتش. دروغ را بدان جهت افکك گویند که از واقع بر گردانده شده است. 
عارضا: عارض: آشکار شونده. عرض در اصل به معنی ظهور و اظهار است لازم و متعدی هر دو آمده است. 
اودیتهم: وادی: سیلگاه و دره. طبرسی فرموده: وادی» کرانه کوه است. مجرای بزرگ آب را نیز وادی گویند. گویی منظور از آن 
محلی است که نزدیک به کوه‌ها باشد. جمع آن اودیه است به نظر بعضی آن در اصل به معنی جریان است. 
تدمر: دمر و دمار: هلاک شدن. تدمیر: هلاک کردن. 
سمعا: سمع در آیه به معنی گوشهاست. چون در اصل مصدر است لُذا جمع بسته نمی‌شود. به معنی گوش. شنیدن و قوه شنوایی به 
کار تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۵۶ 
می‌رود. 
یجحدون: جحد: انکار با علم چنان که در صحاح گفته است. 
صرفنا: صرف و تصریف: بر گرداندن. در دومی مبالغه هست منظور از آن بیان حقائق در قالبهای مختلف است. 
قربان: مصدر است به معنی نزدیک شدن مانند عدوان و خسران. و نیز به معنی اسم آید» طبرسی فرموده: قربان هر چیزی است که با 


آن به خدا تقزب جسته شود اطاعت باشد پا ذبیحه جمع آن قرابین است. 
شرحها 


از این آیات تا آخر سوره دو قضیه نقل شده است اولی جریان قوم هود و تار و مار شدن آنهاء دومی آمدن جن و شنیدن قرآن و 
ایمان آورد نشان. این هر دو شاهد عینی هستند در رابطه با مطالب سوره و استفاده از آنها. 

ماجرای قوم هود نشان می‌دهد که عالم روی نظام علت و معلول می‌چرخد سرنوشت انسان ناشی از عمل او است. جهان در مقابل 
عمل انسان عکس العمل دارد» پیامبران برای نشان دادن آن و ساير حقائق» از طرف خدا آمده‌اند. 

هود علیه الّرلام مردم را به توحید دعوت میکند و از عذاب می‌ترساند ولی آنها از لجاجت دست بر نمی‌دارند. بالاخره باد سرد و 
سوزان همه آنها را منجمد می کند جز خانه‌هایشان چیزی از آنها نمی‌ماند» عده‌ای از آبادیها که در نظر اهل مکه معروف بودند 
حالشان همانطور بوده است چنان که در آبات اخیر اشاره شده است. 

۱- و اد که آخا عاد اد أندر قَْعَُ الخقاف وق لت ار ین ین یه وین خلفه. تفسیر آحسن الحدیث ج۱۰ ص: ۱۵۷ 
منظور از بٍن یدئْه پیامبرانی است که در زمان او بوده‌اند و از «من خلفه» پیامبرانی است که پیش از او بوده‌اند» نسبت به آینده 
نمی‌شود اشاره باشد زیرا که با «خلت» منافات دارد. 

توا له اْی َخاف علیکم عذاب یوم عظیم. 

اتقو وا بیان انذار استه منظور از عبادت آنست که تمام کارهای زندگی را با فرمان خدا تطبیق دهند نه فقط اعمال هبادی» چنان 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱[۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه بع۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
که در سوره اعراف و جاهای دیگر گفته‌ايم مراد از عذاب» عذاب دنیوی است. 
۲- قالوا آ جتنا لَأفکنا عْ آلهتنا فَاتنا بما تعٌنا .... 
جواب قومش آن بود که گفتند: می‌خواهی ما را از عبادت خدایانمان باز داری؟ «فأًتنا؛ امر تعجیزی است یعنی قدرت آوردن عذاب 
۳- قال نما للم ند الله و بعکم ما أرسلت به. 
جمله اوّل حکایت از حتمیت عذاب دارد؛ یعنی اگر ایمان نیاورید حتما خواهد آمد ولی من وقت و کیفیت آن را نمی‌دانم» و اینکه 
می گویم خواهد آمد از جمله رسالت من است درباره انذار شما. 
و لکنی آراکم فوما تجهلون. 
یعنی به جای آنکه ایمان بیاورید» عذاب را می‌خواهید «تجهلون» بعنی راه جهالت را می‌پیمائید» شاید آمدن «تجهلون» به جای 
«جاهلون» استمرار و ادامه جهالت باشد. 
۴- فلا وه عارضاً مُستقبل أوديتهم قالوا هذا عارض مُمطزن. 
ضمیر «رآوه» راجع به عذاب است که به صورت ابر دیده می‌شد. منظور از «عارضاء ابر است که در هوا آشکار شده بود مَُبل 
دهم حال انی از ضمیر «راوه» است. تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۵۸ 
یل هو ما اشَعجلتم به ریخ فیها عدابٍ ألیم. 
اعراض است از عارض مَطرّنا ظاهرا اين کلام هود علیه الرلام است در جواب سخن آنهاء معلوم می‌شود که ابر توآم با باد سرد 
بوده لذا فرموده بل هو ... ریخ کلمه «فیها؛ نشان می‌دهد که عذاب در آن باد بوده و از آن متولد شده است. 
۵- دم کل مَیء بأفر رها مَأضبعوا لایری الا مساکنهم. 
کلمه لا یی لا مساکنهُمْ نشان می‌دهد که باد طوفان نبوده بلکه باد سردی بوده که خودشان را منجمد کرده و منازلشان خالی مانده 
است چنان که در سوره حاقه می‌خوانیم: 
ات رس ی و لیال و تمانية یام شوم فتزی ازع فیها صرعی کانهم اغجاز نحل خاویة/ 
۸-۶ 
به نظر می آید: منظور از «کل شیء» هر شیء زنده است. زیرا در مقابل آن سرمای شدید همه موجودات زنده اعم نبات و حیوان 
کذلک نجزی افو المَجْرمینَ. 
۶- و لد مهم فیما ان مَکنا کم فیه و جعلنا لَُمُ معا و آبصارا و فد 
این آیه موعظه است برای اهل مکه و استنتاجی است از قصه اصحاب هود منظور از «فیما» وسائل زندگی و امکانات آنهاست از قبیل 
«ان» در ان مکنا کم نافیه است یعنی قوم هود را قدرت دادیم و متمکن کردیم در آنچه شما را در آن تمکن و قدرت ندادیم و نیز به 
آنها گوشها و چشمها و قلبها دادیم تا در زندگی و هدایت آنها را به کار گیرند اما متأسفانه: 
فما آغنی عَنهْم سَمْعْهُمُ و لا بَصارَهم و لا أفندتهم من شیء. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۱۵٩‏ 
ولی این ابزار در هدایت و یافتن راه توحیدء هیچ فائده‌ای به آنها نداد. منظور از نفی فائده در رابطه با هدایت است و گرنه از چشم 


و گوش و دل در راه‌های دیگر استفاده کردند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۳۱۲۶۷ از ۳۹۵۱۲ 
کاوا دون بآ یات ال 
یمتی سل عفانم آن پود که دانسه از ووق مه آیاک شا وا انکاربی گزونل بارها گفتان که باور شم خر ازعسایع 
شدن به علم است. ممکن است انسان یقین داشته باشد ولی تسلیم بهبقین نشود نظیر و جحذُوا بها و تا هم 
و حاق بهم ما کانوا به يستَهون. 
بالاخره عذابی که مسخره می کردند آنها را احاطه کرد (نعوذ بالله من عذابه). 
۳۷- - و نکنام عزلکم من الثری و ضرف لیات للم زچنون. 
عطف است بر ول مَكمُمْ و آن موعظه دیگری است اهل مکه را و شاهد عینی است در رابطه با آثار ش رک و عصیان منظور از 
«القری» آبادیهای قوم لوط و قوم صالح و قوم شعیب و قوم هود است. ضمیر «لعلهم» راجع به «القری» و منظور از آن اهل قری است. 
یعنی: آیات خویش را گونا گون برای آنها بیان کردیم تا به راه توحید باز گردند. ولی سودی برای آنها نبخشید. 
۸- - لو لا تصرهم این انحْدُوام دون ال فان اند 
تهکم است در رابطه با اینکه خدایان کاره‌ای نبوده‌اند. «لهِة» مفعول دوم «اتخذوا» و مفعول اول آن» ضمیر راجع به موصول و 
«قربانا؛ حال است از آن تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۶۰ 
بعنی: چرا به وقت آمدن عذاب پاریشان نکردند آنان که جز خدا معبودها قرار داده بودند و در حالی که با آنها به خدا تقرب 
می جستند. 
یل لوا عنم و ذلک فْکهُم و ما کانوا فْتزون. 
بلکه آلهه از آنها گم شدند و در وقت هلاک خبری از آنها نبود «ذلک» ظاهرا اشاره است به ضلال. «ما» مصدریه است یعنی: 
«ذلک الضلال اثر افکهم و افترائهم». 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ 5 ص:! ۱۶۱ 
[سوره الاحقاف (۴۶): آبات ۲٩‏ تا ۳۵] 
اشاره 


و رون الک ترا مق الجن یش تمعون وان لا حض وه قالوا نم و لا قضی وا لی قزمه دیق (۲۹ قالاا تا 
شیغنا کالب بید فوسی مت لا ین دنه فیی ای الق و لی طريق شیم (۳۰ با وتا آچیا دای له و یا به 
یز کم ین دوبکم و پچزکم ین تعذاب لیم (۳۱ وم لا یْجب داعی ال فیس بمفجز فی الأْض و یس له 5 
آولتک نی ضلاي ین ۳۳ آ وم بان ال بیع التماوات و ضوع بفی هن بتار علی ان خی اْعزتی ی 
علی کل مَیء یز (۳) 

و یوم برض الذین کفروا علی ار أ لس هذا بالق قالوا بلی و رَنا قال وا لعذاب بما کم تکفژون (۳۴) قاضبو کما صََر 
ولو العژم من اٍشل و لا تترکفجل هم هم رون ما عون لم ییا لا ساعه من تهار یلام هل هلک الا ماوت 
 ۳(‏ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۶۲ 

۹- یاد آر که گروهی از جن را به سوی تو فرستادیم به قرآن گوش می‌دادند» چون به قرائت قرآن حاضر شدند» گفتند: ساکت 


باشید .. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۳۱۶۸ از ۳۹۵۱۲ 
۰- گفتند: ای قوم ماه کتابی شنیدیم که بعد از موسی نازل شده کتابهای پیشین را تصدیق می کند به حق و راه راست هدایت 
۱- ای قوم ما؛ داعی خدا را اجابت کنید و به او ایمان آورید تا گناهان شما را بیامرزد و از عذاب دردناک پناهتان دهد. 
۲- هر که داعی خدا را اجابت نکند» خدا را در زمین عاجز نخواهد کرد و جز خدا اولیائی نخواهد داشت. آنها در ضلال آشکار 
هستند. 
۳- آیا ندانسته‌اند: خدایی که آسمانها و زمين را آفریده و در آفرینش آنها ناتوان نشده قادر است که مرد گان را زنده کند؟ بلی او 
۴- اد آر روزی را که کافران بر آتش عرضه شوند» گویند: آیا این آتش حق یست؟ 
جواب دهند: آری قسم بخدا حق است 5 
۵- صبر کن چنان که اولوا العزم از پیامبران صبر کردند در عذاب آنها عجله نکن» روزی که عذاب موعود را می‌بینند گویی جز 


ساعتی از روزی توقف نکرده‌اند این ابلاغ است .. 
کلمه‌ها 


نفرا: گروهی که کمتر از ده نفر باشند» در قاموس گوید: نفر به معنی همه مردم است و نیز گروهی که از ده نفر کمتر باشد به زنان 
و مردان و جن اطلاق می‌شود. 

جن: موجودی است غیر مادی و با شعور که می‌شود از آن با «نیروهای با شعور» تعبیر آورد اين کلمه بفتح اول به معنی پوشاندن و 
مستور کردن است» جن را به عّت پوشیده و نامرئی بودن جن گفته‌اند مشروح سخن در تفسیر سوره جن خواهد آمد انشاء ال 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۶۳ 

تعالی. 

لم یعی: عی: عجز و ناتوانی. راغب گوید: اعیاء در ناتوانی از راه رفتن وعی در ناتوانی از کار است. 

عزم: (بر وزن عقل) قصد و اراده و تصمیم. «اولو العزم»: صاحبان اراده و تصمیم. بنا بر تفسیر امامان سلام له علیهم منظور از «عزم؛ 
در آیه. شریعت و کتاب و آن با معنای اصلی عزم مناسب است «اولو العزم» یعنی: صاحبان شریعت و کتاب. 

بلاغ: کفایت و تبلیغ معنای کفایت شاید به عنوان سببیت باشد زیرا تبلیغ سبب کفایت است. 


شرحها 

اشاره 

آیات شریفه حاکی از یک واقعیتی است که اتفاق افتاده است ولی نقل آن در اینجا شاید بدان جهت است که تقریع و ملامتی باشد 
برای اهل مکه که قرآن در شهر آنها و به زبان آنها نازل شد ولی ایمان نیاوردند» اما جن که از جنس آنها نبودند شنیدند و ایمان 
آوردند چنان که در المیزان فرموده است. 


در تفسیر علی بن ابراهيم قمی نقل شده: رسول خدا صلی الله علیه و آله در مکه به بازار «عکاظ» تشریف بردند» زید بن حارثه نیز 
در خدمتش بوده آن حضرت در بازار مردم را به اسلام دعوت می‌کرد ولی کسی از او قبول نکرد» آن گاه به مکه بر گشت به 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۱۶۹ از ۳۹۵۱۲ 
موضعی که آن را «وادی مجنة» می گفتند رسید در وقت شب قرآن می‌خواند گروهی از جن به او گذر کردند. چون قرائت آن 
حضرت را شنیدند» گوش کردند. 
بعضی به بعضی گفتند: ساکت باشید چون آن حضرت از خواندن قرآن تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۶۴ 
فارغ شد. آنها پیش قوم خویش برگشته و آنها را انذار کرده و گفتند: یا نا ... 
سپس پیش رسول خدا صلّی الّه علیه و آله آمده اسلام و ایمان آوردند. آن حضرت احکام اسلام را به آنها تعلیم فرمود. خدا در 
ات رنه دیاش وس کردامل ارس ال ا0 کتع کر مق ان سا آض شوت که دا سخن آتهارانقل کرک زیبرل بدا 
شخصی از خودشان را بر آنها سرپرست فرمود. 
آنها هر وقت محضر آن حضرت می آمدنده رسول خدا صلی الّه علیه و آله به آمیر المومنین علیه اللام دستور داد که آنها را تعلیم 
دهد و دانا به دین گرداند آنها دارای گروه‌های ممن کافر» ناصبیء بهود نصاری و مجوس هستند و آنها از نسل جان می‌باشند 
رها از 
طبرسی رحمه الّه از زهری نقل کرده که این جریان بعد از وفات ابو طالب علیه اللام بود که آن حضرت به طاثف تشریف بردنده 
به وقت برگشتن در محلی به نام نخله مشغول نماز بود که جن قرائت او را شنیدند (رجوع شود به سوره جن) آن گاه فرموده: 
د کر ترس تفافان آه هو الازسای ا مامور ش هی تا ساوسو لا یشور 
آنها قرآن تلاوت کند خدا گروهی از جن نینوی را به طرف آن حضرت فرستاد. حضرت به اصحابش فرمود: مأمور شده‌ام که بر 
جن قرآن بخوانم کدام یک از شما با من می‌آید؟ 
عبد الّه بی مسعود با آن حضرت آمده عبد له گوید: جز من کسی با او نبود رفتیم تا به بالای مکه رسیدیم» حضرت داخل شعب 
حجون شد و برای من خطی کشید و فرمود: در این خط بنشین خارج مشو تا من برگردم» سپس حرکت کرد و شروع به خواندن 
قرآن نمود» سیاهان بسیاری او را احاطه کردند میان من و آن حضرت حائل شدند تا جایی که صدای او را نشنیدم. تفسیر حسن 
الحدیث, ج ۱۰ ص: ۱۶۵ 
سپس آن سیاهان به راه افتادند و همچون تکه‌های ابر می‌رفتند فقط گروهی از آنها ماند آن حضرت از نماز صبح فارغ شد به 
طرف من آمد فرمود: آیا چیزی دیدی؟ گفتم: آری مردان سیاهی را دیدم که لباس سفید بتن داشتند فرمود: آنها جن نصیبین 
هستند. 
دای خی روایت ده لها هش ارس اصین بو رس ای المهاشی له انیا رای ان فتاه 
از جابر بن عبد اللّه اتصاری روایت شده: چون رسول خحدا صلْی اه علیه و آله رحمن را بر مردم خواند ساکت شدند. و چیزی 
نگفتند حضرت فرمود: جن از شما بهتر جواب گفننده چون فبی آلاء ربکما تکذّبان را بر آنها خواندم گفتند: 
«لا بشیء من الائک ربنا نکذب». 
زا کفبا نت هی انا انس که ها کل و کساق تایما اور خی وخار کته ملس رتیه له در این رمتذر 
بحار روایاتی آورده است. 
9۹-و اد صرفنا ایک تفا ی اْجن یِستمعون الْقوآن. 
ظهور آیه در آنست که خدا آنها را به طرف آن حضرت فرستاده بود و این نشان می‌دهد که به شنیدن قرآن و ایمان و عمل مکلف 
بودند «بستمعون» وصف (نفر) است. 
ما عضروة قالواأَْصتُوا لا فضی ولا (لی مهم ملذرین. 


ضمیر «حضروه» راجع به قرآن است یعنی چون به قرائت حاضر شدند «انصتواء نشان می‌دهد که جن می‌تواند سر و صدا کند. اینکه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۵۰ از ۲۹۵۱۲ 


فرموده: 

انذا رکنان به سوی قوم خویش باز گشتند می‌شود استفاده کرد که حضرت به آنها فرموده: شما موظفید که قوم خویش را به سوی 
خدا دعوت کنید. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۶۶ 

۰- الوا یا توعنا نا ممغنا کناب رل ین بقد موسی مصلتاً لا بین ده 

منظور از کتاب قرآن است. ظهور آیه در آنست که آنها به شریعت عیسی علیه الشلام عقیده نداشته‌اند» در نقل تفسیر قمی گفته شد 
که گروهی از آنها یهودی هستند و شاید انجیل را کتاب مستقل ندانسته‌اند زیرا که انجیل مکمل تورات بود» در این صورت به 
عیسی نیز عقیده داشته‌اند. 

مراد از لما تین ید یه ظاهرا همه کتب آسمانی و يا فقط تورات است. 

دی ای ال و الی طریق ششتقیم. 

ریز سم باس ات بقی رام زاس که گس در ان گآیتی شود 

به هر حال این آیه و دو آیه بعدی بیان انذار است که گذشت وانگهی در اين آیه قرآن کریم با سه وصف توصف شده است؛ 
کلمه «مصدقا» نوعی استدلال است یعنی: با کتابی که ما ایمان داریم مخالف نیست علی هذا باید بدان ایمان آوریم. 

۳۱- با قزتنا آجییو داعی ال و آیوا به یز لکم ین کم وج کم ین عذاب آلیم. 

ترا دامن لوسر خدانبی که رگم را موی شا میات ناک بل هه میتی اخقرا نی اه عار وه رن ۱۳:07 
«من» در ین نکم ظاهرا برای بیان است و به حکم 

«الاسلام یجب ما قبله» 

اگر ایمان می آوردند گناهانشان آمرزیده می‌شد. 

المیزان آن را به معنی بعض گرفته و فرموده: منظور گناهانی است که پیش از ایمان کرده‌اند. خدا فرماید:قلْ لین کنرّوا ان یو 
یغْْ له ما قذ لت تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۶۷ 

انفال/ ۳۸ این سخن نیز شامل همه گناهان است. 

اهر خال طهون آیه آنست که جخ دوساله تکیف ورن وعاب قرف ناانس قدارقد: له له خراتب قرط فطتو سیخ 
یعنی: «آن اجبتم و آمنتم یغفر لکم ...» 

۲- و من لا ُجت داعی الیش بعشجز فی الزْض و یش له من فونه أَلياء آوانکک فی ض ال شین تهدید است در رابطه با عدم 
قبول دعوت قرآن منظور از فیس بمَفجز آنست که بالاخره از چنگ خدا فراری نخواهند داشت و جز خدا سرپرستانی نخواهند 
یافت که آنها را یاری کنند» چنین کسانی در گمراهی آشکار خواهند بود. 

در مجمع البیان از علی بن ابراهیم نقل شده: از این دعوت. آنها به محضر آن حضرت آمدند و ایمان آوردند و او شرایع اسلام را بر 
آنها تعلیم کرد و خدا سوره جن را در این رابطه نازل فرمود» این سخن دلالت می‌کند که آن حضرت بر جنّ نیز مبعوث شده بود؛ 
خدا جز او کسی را بر جن و انس پیامبر نکرده است. 

مجلسی رحمه اللّه در بحار ج ۱۸ از ص ۷۶ تا ۱۰۵» اخباری در اين زمینه نقل کرده است (چاپ اخیر). 


۳- و لم یروا أَن له الذی علق السّماواتِ و الأْض و لَم یف بحْقهنْ بقایر علی آن یب الموّتی بلی ان غلی کل شیء قدیژ. 
از اين آیه تا آخر سوره مربوط است به آیه و یم برض این کفژوا علی الّار أَذََ طیساتکغ .../ ۲۰ ۸ «یروا» در آیه به معنی 
علم و دانستن است این آیه یکی از استدلالهای قرآن در رابطه با معاد است نظیر: آ و یش الذٍی عل السّماواتِ و لأرْض بقادر علی 


آن یلق تلهم بلی و هو الق للم یس/ ۸ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۵۱ از ۳۹۵۱۲ 


(۱) علی هذا جریان حضرت هود علیه الّلام و جریان جن بحکم جمله معترضه هستند. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۶۸ 

معاد آنست که این نظام از بين برود و نظام دیگری در جای آن قرار گیرد خدایی که از آفرینش اول ناتوان نشده از آفرینش دوم 
ناتوان نخواهد بود و هو لذّی ییا الق ت مه و هو أَهون عله روم/ ۲۷. 

انسان نیز جزئی از آفریده‌هاست. خلقت اولی او دلیل امکان خلقت دوم است. علی الظاهر مناسب بود که بفرماید: خدایی که از 
خلقت انسان عاجز نشده می‌تواند او را زنده کند. ولی طرح خلقت آسمانها و زمین شاید به علت مقدمه بودن آنها برای خلقت 
انسان است؛ و با نظر به اولوبت است» نظير لح الماوات و الَژض ابر من ی لاس فاطر/ ۵۷, 

۴و یوم ُفوض این کفژوا علی انار لیس مذا بالعق قالو للی و ربا قال فَذوقوا الاب بما کثثم تکفژون. 

و او سس وی ما یت سس و وت نت 

۵-فاضبرّ کما م2 ضبز ول من ال و لا تشتفجل له ... 

تفریع است بر انکار معاد» یعنی: صبر کن بر انکار آنها چنان که پیامبران اولوا العزم بر انکار معاد و عناد مش رکان صبر کردند و 
عذاب آنها را به عجله مخواه که بالاخره خواهد رسید وانگهی شاید توبه کنند. 

کم یرم رون ما بوعنُون ع یلو امین تهار اشاره است به بی‌اهمیت بودن این زند گی در مقابل آخرت» گذشته هر قدر 
طولانی باشد در نظر انسان کم می‌آید. اما آنها با دیدن عذاب آخرت و دوام آن احساس خواهند کرد که در دنیا جز ساعتی (مقدار 
کمی از زمان) توقف نکرده‌اند ظاهرا در اینج برزخ مطرح نشده است. 

طبرسی رحمه الله برزخ را نیز داخل دانسته و فرموده است: گذشته به حکم «کان لم یکن» است هر چند که طولانی باشد ولی چون 
آیه راجع به کم تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۶۹ 

ارزش بودن زندگی دنیاست. ظاهرا برزخ در نظر نیست. 

بلاغ هل هلک لَمْم ام یعنی: این قرآن بلاغ و تبلیغ از جانب خداست و در مقابل آن فقط قومی هللاک می‌شوند که از 
زی عبودیت و بند گی خارج شده‌اند «هل» در اینگونه محلها به جای «ما؛ نافیه می‌آید. 


اولوا العزم 


در کلمه‌ها گفته شد بنا بر روایات اهل بیت ی ی ور ی ی ی و 
بجر هستیل: نوح؛ اراهیم» موسی عیسی و محنمد صلوات له علیهم چنان که در آیه: شرع لکم من لین ما وصّی به توح وال 
أَعینا ایک و ما وین به اتراهیع و مُوسی و عیسی َن آقیقوا لین . 

شوری/ ۱۳ و نیز در آیه هفتم از سوره احزاب آمده است. 

در کافی از ابن ابی یعفور نقل شده که از حضرت صادق علیه اللام شنیدم می‌فرمود 

«سادة النبیین و المرسلین خمسة و هم اولوا العزم من الرسل علیهم دارت الرحی: نوح و ابراهیم و موسی و عیسی و محمد علیهم 
التلام و علی جمیع الانبیاء» (اصول کافی باب طبقات الانبیاء و الرسل و الائْم). 

در جوامع الجامع فرموده: اولوا العزم از پیامبران کسی است که شریعت تازه آورده و شریعت سابق را نسخ کند آنها پنج نفر 
می‌باشند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۵۲ از ۳۹۵۱۲ 
در المیزان برای عزم سه معنی نقل کرده: صبر عزم بر وفا به میثاق کتاب و شریعت. آن گاه فرموده معنای سوم حق است و آن 
همانست که روایات امامان- علیهم الشلام آن را بیان می‌کند. 
بد نیست به بعضی اقوال دیگر در این زمینه اشاره نمائیم ۱- به نظر بعضی «من» در کلمه من ارس به معنی بیان است نظیر تفسیر 
آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۷۰ 
فاختتوا الاخس من الْونان علی هذا گفته‌اند: همه انیا اولوا العزم می‌باشند. 
۲-به قولی آنها شش نفر هستند که بر اذیت صبر کرده‌اند: نوح علیه السّرلام که بر اذیت قوم خویش صبر کرد. ابراهیم که بر آتش 
صبر نمود» اسحق که بر ذبح صبر کرد (ذبیح به نظر شیعه اسماعیل است)؛ یعقوب که به فقد یوسف و رفتن بینایی صبر کرد یوسف 
که در چاه و زندان صبر نمود و ایوب که بر ضر و بلا صبر کرد. 
۳- به قولی آنها چهار نفر هستند: ابراهیم هود؛ نوح؛ و محمد صلی ال علیهم اجمعین. 
۴- گویند: آنها پیامبرانی هستند که مأمور به جهاد و قتال شدند و مکاشفه را آشکار کرده و در راه دین جنگ کردند. 
۵- به قولی: آنها هیجده نفراند که در آیات ۸۳ تا ٩۰‏ سوره انعام نامشان آمده است. دلیل اين قول آنست که در آخر فرموده: 
۶- از بعضی نقل شده: آنها نه نفر هستند: نوح» ابراهیم» ذبیح» یعقوب بوسف. ابوب. موسی. داود» عیسی. 
این اقوال سندی و دلیلی ندارند و از طرف کسانی اظهار شده است که راه خدا را بدون اهل بیت علیهم السلام رفته‌اند. 
روز سیزده ماه رجب مصادف با ولادت حضرت ولی ذو الجلال علیه التلام المتعال سال هزار و چهار صد و پنج قمری مطابق با ۱۵/ 
۱ ۱۳۶۴ تفسیر سوره احقاف به پایان رسید. 
و الحمد له و هو ختام 


تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۷۱ 
سوره محمد 

اشاره 

در مکه نازل شده و سی و هشت آیه است 
نگاهی به کلیات سوره 


شوه سا ضای ار ال یواست کت از سوه سا سرا ار کف هی اب ای ۶ اشفا 
سوره چهل هفتم است. 

آن در زمانی نازل شده که مسلمانان پیوسته با مشرکان و بهود درگیر بودند و احتیاج به استقامت در جنگ و تأمین مخارج و انفاق 
در راه آن داشتند. 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی سی و هشت در قرائت بصری چهل و در قرائت دیگران سی و نه می‌باشد» قرائنت کوفی به آمیر 
الممنین صلوات له علیه می‌رسد لذا آن را انتخاب کرده‌ايم چنان که بارها در اوائل سوره‌ها گفته‌ايم. 

گویند: عدد کلمات این سوره پانصد و سی و نه و عدد حروف آن دو هزار و سیصد و چهل نه است و اللّه العالم. 


۳- نامگذاری به «سوره محقد» ظاهرا به علت وقوع اين لفظ مبارک در آیه: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲), ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۳۵ از ۳۹۵۱۲ 
و منوا بما رل علی مُحَمَّد .۲/۰ است» بعضی آن را به مناسبت حکم قتال که در آن آمده. سوره قتال نامیده‌اند ولی روایات نبوی 
و امامان علیهم الشلام سوره محقد صلّی له علیه و آله گفته‌اند. تفسیر أحسن الحدیث؛ ج ۱۰ ص: ۱۷۲ 
صدوق رحمه اللّه در ثواب الاعمال روایت مفقّیلی از امام صادق علیه الّرلام در فضیلت آن ذ کر می‌کند» طبرسی رحمه اللّه بعد از 
نقل آن می‌فرماید: «و 
قال علیه الشلام من اراد ان یعرف حالنا و حال اعدائنا فلیقرء سور مس خی عنم و الوا یراها آیة فینا و یذ فیهم». 
۴- سوره مبا رکه به شهادت آیات و مطالب آن مدنی است اینکه در کشاف از سعید بن جبیر و ضحاک نقل کرده که گفته‌اند: 
مکی است. سخنی بدون دلیل بلکه واضح البطلان است. 
در مجمع از ابن عباس و قتاده نقل شده: فقط آیه ۱۳ و کین من قوب می أَشد قَه من یتک ای آخرجشک ... در موقعی نازل شد 
که آن حضرت می‌خواست از مکه به مدینه خارج شود به کعبه نگاه می کرد و گریه می‌نمود ولی این گفته نیز به حکم اجتهاد در 
مقابل نص است. 
۵- ظاهرا شأن نزول به خصوص درباره این سوره نقل نشده است. جریانها و پیشامدهای آن روز از قبیل موقعیت جنگی؛ 
موضعگیری کفار و منافقان, انفاق درباره تأمین جنگ و امثال آنها علت نزول بوده است چنان که از آیاتش استفاده می‌شود و نیز 


ظاهر آنست که همه سوره به یک بار نازل گشته است. دلیلی به نزول تدریجی وجود ندارد. 


مطالب و غرض سوره 


در المیزان فرموده: این سوره کفار را با اوصاف خبیثه و اعمال ناشایست مخصوصشان توصیف می کند و نیز ممنان را با صفات 
طیبه و اعمال نیکشان تعریف می‌نماید» سپس آنچه از نعمت و کرامت را که نتیجه صفات مرمنان است می‌شمارد و آنچه از نقمت و 
هوان را که اثر صفات کفار است با زگو می کند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۷۳ 

و خلا.صه در این سوره مقایسه است ما بین صفات و اعمال آن دو گروه در دنیا و آنچه نتیجه آنست در عقبی» و در آن بعضی از 
احکام قتال آمده است. 

نا گفته نماند: مطلب جامع سوره همانست که المیزان می گوید. علاوه از آن» وصف نهرهای بهشت در اين سوره آمده که در هیچ 
جای قرآن چنین بیان نشده است و در این سوره خواهیم دانست که چرا قرآن به تری من تیا لها آن قدر تکیه کرده است. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۷۴ 

سور محمّد مدئيهةٌ و هی ثمان و ثلائون اي نزلت بعد سور الحدید 


[سوره محمد (۴۷): آبات | تا ۶] 


اشاره 


بم له امن الرجیم 

ین زا و وان یی له ضل مهم ( و ال منوا و عملوا السصَالحات و آمتوا بما رل علی مُحمّد و هو الق من 
رهم کفر علهع مت مه ماد باتهم و آضرلخ باتهم (0 خیک با لین گفوو ار ال ون لین و ال ین ریغ #ذلک 
یَض رب 1 ناس ۳ (۳) فاذا یم لین کرو قوب رقاب حتّی اذا رهم شدُوا لوق فا من یذ و اما فتداء حتّی 
تضع لوب آوزازها ذلک و لز بشاء له لاتصر منهع و لکن لوا بتقضکم بیخض و لین لوا فی عبیل لقن ُضل أغماَهم (۴) 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۳۵۲۶ از ۳۹۵۱۲ 


میهُدیهم و یلح بالهُمْ (۵) و یَخلهم لته عرَفها له (۶) 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۰ ص!: ۱۷۵ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- کسانی که کافر شده و مردم را از راه خدا باز داشته‌انده خدا اعمالشان را گمراه کرده است. 

۲-و کسانی که ایمان آورده و اعمال خوب کرده‌اند و به آنچه بر محمد (ص) نازل شده ایمان آورده‌اند کناهانشان را آمرزیده. 
حالشان را بهتر کرده است. 

۳- این بدان سبب است که کفار از باطل پیروی کرده و اهل ایمان از حق تبعیت نموده‌اند خدا بر مردم این چنین مثل می‌زند. 

که بعدا یا آزاد می‌کنید و یا عوض می گیرید تا جنگ سلاحهای خویش را به زمین گذارد» فرمان این است. و اگر خدا می‌خواست 
از آنها انتقام می گرفت. آنان که در راه خدا کشته شوند هرگز اعمالشان را هدر نخواهد کرد. 

۵- حتما هدایتشان کرده و حالشان را اصلاح می کند. 


۶-و در بهشتی که شناسانده اسکانشان می‌دهد. 
کلمه‌ها 


صدوا: راغب گوید: صد و صدود گاهی به معنی اعراض و گاهی به معنی منع و بررگرداندن آید؛ دیگران گفته‌اند: صدود لازم 
است به معنی اعراض و صد متعدی و لازم هر دو آید مراد از آن در آیه ظاهرا منع کردن دیگران است. 

بالهم: بال: حال. چنان که در مفردات و مجمع گفته است به معنی قلب نیز آید نظیر: «خطر ببالی»» راغب در اینگونه موارد حال 
باطنی گفته است که قلب را نیز صادق است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۷۶ 

رقاب: رقبه: گردن. جمع آن رقاب است. 

ائخنتموهم: خن (بر وزن عنب) غلیظ شدن و محکم شدن است راغب گوید: 

«ئخن الشیء» آن گاه گویند که چیزی غلیظ شود و از جریان باز ماند (مثل غلیظ شدن شیره) و به آنکه زخم زنند و از حرکت باز 
ماند به طور استعاره گویند «ثخنته ضربا» منظور از آن در آیه زخمی کردن و عاجز نمودن است. 

شدوا: فعل امر است از شد به معنی محکم بستن. 

وثاق: (بفتح واو و کسر آن) چیزی است که با آن می‌بندند مانند زنجیر و ربسمان. به معنی بستن نیز آید نظیر و لا بو وه أَد. 
مباء منت گذاشعد» تقدیر ان امتون متا استا: 

فداء: فداء و فدیه: عوضء مصدر نیز آید به معنی عوض گرفتن تقدیر آن «تفدون فداء» است. 

اوزار: اوزار در آیه به معنی اسباب و سلاحهای جنگ است طبرسی فرموده: وزر به معنی محمول و بار است» علت این تسمیه آنست 
که سلاح جنگ به وسیله جنگاوران حمل می‌شود. 


انتصر: انتصار به معنی انتقام است «انتصر منه: انتفم). 
شرحها 


در این آیات یک واقعیت بسیار عالی مطرح شده است و آن اينکه کفار هر تلاش که در براندازی دین حق بکنند به مقصد نخواهند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۵۵ از ۲۹۵۱ 
رسید ولی اهل ایمان و عمل حالشان اصلاح و گناهشان آمرزیده خواهد شدء زیرا که کفار به چیز باطل و بی‌پایه چسییده‌اند و اهل 
ایمان به حق و ثابت. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۷۷ 
در همین رابطه فرموده: حالا که چنین است کار چون به چنگ شما افتنده بکشید و اسیر بگیرید و قلع و قمع نمائید. بقیه سخن در 
ذیل آیات خواهد آمد. 
۱-الذینَ وا و دوع یل ال أَضل أَغمالهم. 
مراد از الذین کفروا کفار هستند که علاوه از کفر خویش» مردم را نیز از ایمان به قرآن باز می‌داشتنده خدا نقشه‌هایشان را کور 
کرد به هدف نرسیدند. زیرا: له لا یَُدی الم الکافریت. 
اضلال تلاشیء از جانب خدا آنست که نگذارد تلاشی به هدف برسد به نظر می‌آید: این آیه و آیه بعدی اشاره به گذشته است که 
کفار منکوب شده و اهل ایمان موفی گشتند» در عين حال برای همه و برای هميشه سرمشق و درس است. زیرا گذشته و آینده از 
یک نظام سرچشمه می‌گیرد» چنان که در ذیل آیه سوّم خواهد آمد. 
۲-و این منوا و عملوا السّالحاتِ و منوا بما رل علی مُحَمد و هو الق من رهم کر عتهم سینانهم و آضلخ بالهم. 
مراد از صدر آیه ظاهرا مطلق اهل ایمان و عمل. قبل از اسلام است علی هذا و منوا بما رل علی مُحَمّدٍ مستقل از ما قبل است و قید 
توضیحی نیست» یعنی: 
اقا کت کلشتهایمان ام وعمل کرداکهن ان که دنه تا لاه عاو آ در این زمان ایمان آورده‌اند. 
و مُو ال من ریم حال است از «ما نزل» کلمه « کفر - اصلح» مقابل با اضل؛ در آبه سابق است یعنی: خدا تلاش کفار را به هدف 
نرسانید ولی به واسطه ایمان و عملء گناهان مومنان و وبال گناهان را عفو کرد و پوشانید و حالشان را اصلاح کرد. 
در دنیا با تقوی و فضیلت و شناخت و معرفت زندگی کردند و در آخرت به تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۷۸ 
سعادت ابدی رسیدند. 
۳- ذلک بان لین کفزوا وا لباطل و لین آمُوا او ای من ربهع کذلک یرب ال لاس آنتالم. 
تعلیل مطلب قبلی است و باطل چیزی پوچ و ناپایدار است. هر که درباره آن تلاش نماید بی‌ثمر خواهد بود» حتی اگر در دنیا نیز به 
خواسته‌های خودشان برسند زندگی برای آنها لذت بخش نخواهد بود بلکه در رنج و عذاب و دلهره و واهمه به سر خواهند برد مَنْ 
آغرض عَیْ ذکری ان له مه صنکاً طه/ ۱۲۴ فلا تشجبک أَمولهم و لا لادم تم رید له يدهم بها فی الْحیاة الیو رهق 
هم و هم کافزون توبه/ ۵۵. 
اش ری کات و بایتان ات فان تراسا یت سمل کلک یرت ار اقا زخاست باکر مه ماس 
چنین بوده و خواهد بود. 
۴ فاذا لقی الم کمَروا وب الرقاب عتّی ذا رهم وا الوناق اما ما بَغد و اما فداء عّی تَضع الْحمت آوزازها. 
تفریع است بر مطلب فوق, یعنی: حالا- که کفار تابع باطلند و خدا تلاش آنها را به هدف نمی‌رساند پس چون در جنگ با آنها 
روبرو شدید. آنها را بکشيد و چون از پای در آورید و قدرت مقاومت از دستشان رفت. اسیرشان کنید تا دیگر جنگی و مقاومتی از 
طرف آنها نباشد» در اینجا چند مطلب لازم الذ کر است. 
اول: فض وب رقاب تقدیرش «فاضربوا رقابهم ضربا؛ است مفعول مطلق در جای فعلش قرار گرفته. الف و لام عوض از مضاف الیه 
است. مراد از آن مطلق کشتن می‌باشد نه فقط زدن گردنها. 
دوم: حتی ذا ندرم یعنی چون در اثر کشتار بعضیی آنها را از پای در آوردید و تاب مقاومت را از ایشان گرفتید و احساس 


کردند که دیگر تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۷۹ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ب ۲۳۵ از ۳۹۵۱ 
قدرت ادامه جنگ ندارد آن وقت نکشيد و اسیر بگیرید: 
سوم: فد وا لئاق اما مب و انا فداء یعنی اسیرشان کنید و طناب را محکم گردانید به طوری که قدرت فرار نداشته باشند پس 
از آن یا منت می‌گذارید و آزادشان می‌کنید و یا عوض می گیرید خواه پول باشد يا اسیران مسلمان که در دست کفار به سر 
بو تاد 
نا گفته نماند بنا به فرموده امامان علیهم الّلام اسیر اگر در حال جنگ گرفته شود که هنوز جنگ تمام نشده امام مخیر است که آنها 
را بکشد یا دست و پایشان را به عکس قطع کند و بگذارد تا بمیرند؛ رها کردن یا عوض گرفتن در اینجا نیست. و اگر بعد از تمام 
شدن جنگ اسیر شوند امام اختیار دارد: رها کند یا عوض بگیرد و یا برده گرداند. (مجمع البیان). 
مرحوم شیخ در تهذیب باب کیفیت قتال المشررکین از حضرت صادق صلوات اللّه علیه نقل کرده که فرمود: 
«کان ابی یقول ان للحرب حکمین: اذا کانت الحرب قائمه لم تضع اوزارها و لم ی ی 
فیه بالخیار ان شاء ضرب عنقه و ان شاء قطع یده و رجله من خلاف بغیر حسم و ت رکه بتشحط فی دمه حتی یموت و هو قول له عز و 
جل انما جزاء الذین بحاربون له لاب و الحکم الاخر اذا وضعت الحرب اوزارها و ائخن اهلها فکل اسیر اخذ علی تلکک الحال فکان 
فی ایدیهم فالامام فیه بالخیار ان شاء من علیهم فارسلهم و ان شاء فاداهم انفسهم و ان شاء فاستعبدهم فصاروا عبیدا. 
چهارم: عثی نع ارب زازها این جمله ظاهرامعلقبه فرب اقب - فشدوا وه و 
قدرت افتادن کفار به طور کلی است. نظیر: الوم علی لا تکون فتنهٌ بقره/ ۱۹۳ با نظیر: اما تتقفلهم فی الب فُشرّذ بهم من 
حلهُم للم ۱ 
۱۸۰ 
«ذلکک» خبر مبتدای محذوف است یعنی: «الامر ذلکك» دستور و فرمان قتال چنین است. و لک لِلوا ... تعلیل حکم فوق است. یعنی 
اگر خدا می‌خواست از کفار انتقام می‌کشید و امر به قتال نمی کرد ولی خواسته بعضی از شما را با بعضی امتحان کند تا خلوص و 
بان موستان او تقاررت کفار روت کروه بَقضکع بیقض شامل مزمنان و کار هر دو است» خطاب متوجه به منمنان می‌باشد. 
و این توا فی سپیل لقن یُضل الم ب یعنی اگر هم در راه خدا کشته شوند زحمتشان به هدر نخواهد رفت؛ خدا تلاشی را 
که کرده‌اند به هدف و بهشت خواهد رسانید» چنان که دو آیه بعدی آن را بیان می‌کنند. 


ناگفته نماند در سوره انفال/ ۶۷ می‌خوانیم سا کات لبق آن کون له آتوری عثی بثْضّ فی الّض تُرِیدُونَ عرض الدئیا وله 
خر اين آیه در رابطه با آنست که لازم بود اسیران بدر را بکشند زیرا که قدرت مسلمانان به آن حد نرسیده بود که اسیر نگاه 
دازقد و مقسول قاطا ماد و اما دا شوت ول خدداق از اضییات بر آن سضرت فصمیل کردند که قلبه: گرفه اسیرانرا اراد 
کند. این آیه در سال دوم همجرت نازل شده است. 

ولی چون اسلام نیرومند گردید حکم فَشدُوا الق فا من ید .. 

نازل» لذا تباینی در میان اين دو آیه نیست تا گفته شود این آیه ناسخ آیه انفال است چنان که مرحوم طبرسی نیز در جوامع الجامع 
فرموده است. لازم است بدانيم که انفال سوره دوم و سوره محمد نهمین سوره است که در مدینه نازل شده‌اند» میانشان زمان 
بسیاری فاصله افتاده است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۸۱ 

۵و ۶- سیهدیهم و بضلخ باه و ید له لت عرَفها له این سخن راجع به بعد از شهادت است؛ و 
غفران ذنوب و تکفیر سیثات باشد که با آن صلاحیت اسکان در بهشت را پیدا می کنند علی هذا یُضلحّبالهُمْ تفسیر تفسیر «سیهدیهم» است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۳۵۷ از ۳۹۵۱۲ 
بعنی آنها را به طرف کرامت و سعادت ابدی هدایت می‌کند با مغفرت گناهانشان و آن گاه در بهشتی که به آنها خبر داده 
اسکانشان می‌دهد. 
وخقهتا) لاله اس از اس‌کان نی در خعالی ابکا نم دهد که یت زا شتاسانته و مرک الک ای اور کتزها مدا 
کم تلو علی هذا خدا نشان می‌دهد: اين همان بهشتی است که به شما وعده کرده بودم. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۸۲ 
[سوره محمد (۴۷): آیات ۷ تا ۱۵] 
اشاره 


با یال آموا ان نش ژوا ال بض کم و یف آَقدامکم (۷ و این کنو سا هم و َضل ملع (۸) ذلک بهُم کرو ما 
رل له خبط أغمالهم )٩(‏ الم بیتیژوا فی الَزض ینوا کیت کات عاقبةٌ لین بن قیلهم در له علیهغ و لکافرین تناها (۱۰) 
ذلک با له موی این آمتوا و َو الکافریی لا مولی لَُمْ (۱۱) 

و له بل لین آمتوا و عملوا الصَالحات جات تجری من تختها هار و لین کفَروا تون و با کلون کم تأکل لام و الا 
ری آهه ۱۳ و کین ن روز جی شبن که یی آخرجشکه آخکهمقا نید یم (0۳ من کان عل زب 
کمن زين شوه ععله و افو ام (۱۴ لْ ال ید1 اون فیها نها من مغر ین و ناژ من لب بیط 

و آنهاژ ین خفر ناریو آنهاژ ین عتلٍ م نی و هم فیها ین کل اعرات و مرا من رَبهم کمن هو خالٌِ فی الّار و روا 
ما۶ حمیماً طْ أَنامفم (۱۵) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۸۳ 

۷- ای کسانی که ایمان آورده‌اید» اگر خدا را یاری کنید. شما را یاری می‌کند و قدمهایتان را ثابت می‌نماید. 

۸- کسانی که کافر شده‌اند به هلااکت رسیده‌اند و اعمالشان را گمراه کرده است. 

9-زیرا که آنها نازل کرده خدا را مکروه داشته‌اند لذا اعمالشان را باطل کرده است. 

۰- آیا در زمین سفر نکرده‌اند تا بدانند عاقبت گذشتگان چگونه شدء خدا آنها را هلاک کرد این کافران را است امثال آن. 

۱- این بدان علت است که خدا سرپرست اهل ایمان است و کافران را مولایی نیست. 

۲- کسانی که ایمان آورده و عمل صالح کرده‌اند خدا به بهشتهایی داخلشان می کند که نهرها از زیر آنها روان است. و کسانی 
که کافر شده‌اند لذت می‌برند و می‌خورند مانند چهار پایان آتش اقامتگاه آنهاست. 

۳- ای بسا شهری که نیرومندتر بود از شهری که تو را خارج کرد آنها را هلاک کردیم در حالی که کمکی نداشتند. 

۴- آیا آنکه از پرورد گارش در بینه است مانند کسی است که عمل بدش به او خوب جلوه گر شده و پیرو هوایشان شده‌اند. 

۵- صفت بهشتی که متقیان وعده شده‌اند در آن نهرهایی است از آب غیر متغیر و نهرهایی از شیری که طعم آن عوض نشده و 
نهرهایی از خمر که برای نوشند گان لذت است و نهرهایی از عسل صاف شده و آنها راست در آن از همه میوه‌ها و آمرزش از 
جانب خدایشان آیا آنها مانند کسانی هستند که در آتش جاودانند و آب داده شده‌اند از آب جوشان که روده‌هایشان را پاره کرده 


است؟!۱ 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۳۵۸ از ۳۹۵۱۲ 
تعسا: تعس: هلاکت. در مجمع فرموده: آن لغزش و افتادنی است که افتاده قدرت برخاستن ندارد. این کلمه فقط یک بار در کلام 
الا ماه اش 
دمر؛ : دمار: هلااکت. ندمیر؛ هلاک کردن. 7 تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۸۳۴ 
مثوی: واء: اقامت. مثوی: محل اقامت. 
آسن: اسن (بر وزن عقل و شرف): تغییر یافتن. «اسن الماء: تغیر» در قاموس» مطلق تغیر آب و در نهایه و مفردات تغیر بوی آب گفته 
است. «آسن» اسم فاعل از آن است» این کلمه فقط یک بار در کلام له یافته است. 


امعاء: روده‌ها. مفرد آن معی است. این کلمه فقط یک بار در کلام اه مجید آمده است. 
شرحها 


این آیات نیز مانند آیات گذشته حال مومنان و کفار را در دنیا و آخرت بیان می‌دارد و آنها بهشتی را با وصفی که در هیچ جای 
تیا ناه اما توصیت ای 35 

۷یا یال وا َنْصَ نوا ال نش وکم و بت ِ یت آَفداتکنخ یاری خدا یاری کردن به دین خداست و گرنه خدا نیازی به کمکك 
ندارد نظیر ای ین است آیه و لَیْض رال من ره ال َو عزیژ حج/ ۰ مراد از یاری خدا در آیه» غلبه بر دشمن است و مراد 
از تثبیت اقدام تشجیع و اطمینان قلب است. اين وعده یک وعده قطعی است. مژده باد آنان را که در راه خدا جهاد می‌کنند. 

۸و ای کفروا سا هم و أضل آغمالهم. 

«تعساء تقدیرش «تعسوا تعساء است» این تعبیر می‌شود نفرین باشد نظیر اه ال آّی کون منافقون/ ۴» و می‌شود به صورت خبر 
باشد این آیه در مقابل آنست که به مومنان وعده داده شد. 

4 ذلک بهُم کروا ما رل له خبط آغمالهم. نز تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۸۵ 

تعلیل آیه سایق است و نشان می‌دهد هر تلاشی که در راه توحید نباشد پوچ بوده و انسان را به سعادت نخواهد رسانید» آری نظام 
جهان همین است. 

۰- للع بمیژوا فی اْض فیلطروا کیت کاه عاقباالذِینَ من قیلهم در له عَلیهم و للکافرین لها 

شاهد عینی است بر تفس هم که قوم لوط عاد و ثمود نیز چنان بودند و گرفتار شدند» منظور از «للکافرین» مطلق کافران از جمله 
اهل مکه است و شاید الف و لام برای عهد و منظور فقط اهل مکه باشند از آیه معلوم می‌شود که اعمال انسان در سرنوشت 
آینده‌اش اثر مستقیم دارد» (دمره- دمر علیه» هر دو به یک معنی است. 

۱- ذلک بان له مَلی لین آموا ون الکافرین لا مولی له 

ذلکک اشاره است به نصرت مومنان و نقمت کافران؛ مولی به معنی سرپرست است صدر آیه نظیر له وی لین آمُوابْحرجَهمْ ین 
اشاانی ای اتور قرو ۲۵۷ استه گزبی تراد از لادفوتی یم مرلایی است که تراک به ستادتبرساکنو کرد ره شک و لیخ 
کفروا بارهم الساضُوتٌ بَحرجولهَم اور ۳ الظلماتِ طاغوتها نیز سرپرستان کفار هستند ولی آنها را به طرف بدبختی 
می کشانند. 

اما بحکم اد می لً آشماه سَ موه آنتم و آباژکم نجم/ ۲۳ آنها مولای ادعایی می‌باشند» و از حول و قوه الهی استفاده می‌کنند؛ 
پس و لکفری لا لیم نفیمولویت غیر خداست ت تشریعا و تکوینا. 

۲- ان له تخل لین آمُوا و عملوا السَالحات جِنتِ تجری من نها الا و لین کفروا ب ِ عون وب کلون کما تأکل الم 
و الا موی له 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۵٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
مقایسه است ما بین مومنان که خدا ولی آنهاست و کفار که ولیی ندارند تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۸۶ 
ایض در این آبه علت دول بهشت و آنش ند بان شده است: و آن اننکه مومنان ایمان آورده و کارهای شایسته انجام می‌دهنده اما 
کفار غرضی جز شکم پرستی ندارند و در اینکار مانند چهارپایانند. 
۳-و کاب من قریة می ده من ویک ای آخرجنک آخلکناهم فلا ناصر له 
اشاره است به ضعف اهل مکه در مقابل مشرکان گذشته که در اثر نافرمانی هلاک شدند. منظور از «قریة» اهل قریه است» فلا ناصرّ 
هم حال است از «اهلکناهم». 
۴- من کان علی یی بن رَبّه کمن زین له شوه ععله و وا أَهواعَُم. 
نوعی استدلال است بر بهشت مومنان و آتش کفاره مومنان از خدای خویش بر دلیل و شناخت آشکار هستند ولی کفار پیر و 
خواهشهای نفسند و اعمال بدشان در نظرشان خوب جلوه کرده به آتششان کشیده است. 
۵- متل لته یی وعتة اون فیهاآلهاژ من ماء یر ین و نها من لین لع یز طغمه و آلهاز من خفر لد لساربین و ناژ من 
این آیه تفصیل و توضیح آیه نله بُذخَل لین منوا ... است که گذشت «مثل؛ در اینجا به معنی صفت است متقون همان اهل 
ایمان و عملند. آبهای دنیا با طول زمان متغیر می‌شوند ولی آب انهار بهشتی تغییر ندارد زیرا که قانون کهولت و کهنه شدن در 
قیامت از ماده برداشته خواهد شد. 
ایضا شیرهای دنیا بعد از مدتی ترشیده و فاسد می‌شوند ولی شیرهایی که در انهار بهشتی جاریند طعمشان متغیر نشده و نخواهد شد 
به دلیل فوق. 
لفظ لذهُ یا صفت مشبهه است بمعنی لذیذ و يا از باب «زید عدل» است و تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۸۷ 
یا تقدیرش «ذو لْذْ» می‌باشد» «مصفی» یعنی صاف شده از موم و چیزهایی که مورد قبول طبع نیست. در این باره در نکته‌ها توضیح 
داده خواهد شد. 
و هم فیها من کل ارات و عفر ین رهم 
تکمیل مطلب گذشته است. انسان از لغزش مصون نمی‌ماند» غفران لغزشها آنها را برای قبول نعمتهای بهشتی آماده می کند. 
کمن هو ال فی الثار و شقُوا ماغ عبیماً قطم عاءشم. 
شق اول این جمله محذوف است یعنی «امن بدخل الجنة التی هذه صفتها کمن هو خالد فی النار؟» ظاهرا نوشیدن آب جوشان از 
روی اضطرار خواهد بود چنان که در سوره واقعه آمده: لا کون من شجر من زوم ساملا ابو تشاربُون عَه ین الحمیم 


شاربُونَ شوب الْهیم/ ۵۴ علی هذا بالاجبار از آن خواهند نوشید و احشاء‌شان را پاره خواهد کرد (نعوذ بالله من عذاب النار). 
نکته‌ها: 


انهار بهشتی: در رابطه با انهار بهشتی که در اين آیه مطرح شده سه مطلب لازم به تذ کر است. اول: منظور از جَناتِ تجری من تَختها 
الانهاز که قرآن مد ابتیمه به. ان تکیه مکی همان انپاز است که در این آبه ذ گر شده و فقط نهر آت تیستاه: 

دوم: آخرت جای خلود و ثبات و دوام است قانون کهولت (آنتروپیک) که در ماده کائنات حکم فرماست در قیامت برداشته شده و 
همه چیز ثابت و خالد می‌شود علی هذا آب قیامت غیر متغیر خواهد بود و شیری که در نهرها جاری است مصداق لمْ یی مه 
می‌شود و هکذا. 


سوم: هر قانون و قاعده که بشر از جهان دارد از خود جهان اخذ شده است تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۸۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۴۲860۸60 0۷: ۵ ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6۵۵۲7۱ صفهه ۰ب ۲۳ از ۳۹۵۱ 
قانونها و نظامات جهان است که به صورت علم پذیرفته شده و مورد استفاده قرار گرفته‌اند» ما می‌گوییم: قانون طبیعت آنست که 
مار از تخم به وجود بياید و اگر از اول مارها مانند میوه از درخت میروتیدند. اکنون میگفتیم: قانون طبیعت آنست که مار از درخت 
بروید» اگر کسی می گفت: مار از تخم به وجود می آید می گفتیم: خلاف طبیعت است و شدنی نیست. 

دریاهای روی زمین از آب به وجود آمده در نتیجه می گوئیم: دریا از آب تشکیل می‌شود و اگر از اول از شیر یا از عسل به وجود 
آمده بودند. الان می گفتیم: دریا از شیر یا از عسل تشکیل می‌شود و اگر کسی می گفت دریا از آب تشکیل می‌شود جواب 
خدایی که نهرها و دریاها را از آب به وجود آورده می‌توانست از عسل به وجود آورد چنان که در قيامت چنین خواهد فرمود. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۸۹ 
آسوره محمد (۴۷): آبات ۱۶ تا ۲۴] 
اشاره 


ومع تن نتیغ |لیک ی |ذا رجا ین جک فان لین آوثا ال ما ذا ال نلک ینیع له غلی یه وکا 

دم (۱۶ و لین اقتتوا زاغ دی و آتاهم ومع (۱۷ هل یرون ! الا السَاعَةٌ آن یذ جء اه یه 
هم کرام (0۸ ماطلم هلا له و اتقیر بابک و پلمزمیین و المزمناب وله بقلم فلکم و مثواکم (۱۹) و تال 

ین و مرو رک مرو دی ری ی رت بر رش یک اب 

علیه من وت نی له (۲۰) 

وق رت نماث نان خن ۱ ول مب نتوین نیوا فیاأزض و قطغو 

آزحامکن (۲۲) ولیک الذین لعتهم له هم و آغمی َصارَهمُ (۲۳ لا ی یرون امن آم علی قلوب آفالها (۲۴) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۹۰ ۱ 

۶- بعضی از منافقان به کلام تو گوش می‌کنند تا چون از نزد تو خارج شدند» گویند: 

حالا چه می گفت؟ آنان هستند که خدا بر قلبشان مهر نهاده و از هواهایشان اطاعت کرده‌اند. 

۷- ولی آنان که هدایت پذیرفته‌اند بر هدایتشان افزوده و تقوایشان را داده است. 

۸- منتظر نیستند مگر آنکه قیامت به ناگهان آید که علائمش آمده است ولی چون بیاید بیداریشان کجا فائده دهد. 

4- بدان که جز خدا معبودی نیست و برای گناه خویش و موّمنان طلب عفو کن. خدا حرکت و سکون شما را می‌داند. 

۰- اهل ایمان گویند: چرا سوره‌ای نازل نمی‌شود و چون سوره صریحی نازل شد و در آن جنگ گفته شد. می‌بینی که مریض 

القلبها به تو می‌نگرند مانند نگاه محتضر سزاوار است بر آنها احتضار. 

۱- سخنشان طاعتی و قول خوبی است ولی چون کار جدی شد اگر راست می گفتند بهتر بود. 

۲- آیا توقع هست که اگر اعراض کردید» اينکه در زمين مفسد باشید و قطع رحم کنید؟ 

۳- آنها کسانی هستند که خدا لعنتشان کرده» پس ناشنواییشان نموده و چشمشان را کور کرده است. 

۶۴- آیا در قرآن فکر نمی کنند یا بر قلبهایشان قفلهاست؟ 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
آنفا: آنف به معنی الساعة و اکنون است. در مجمع فرموده: اولین وقتی که نزدیک به ما است آن فقط یک بار در قر آن مجید آمده 
است. 
اشراط: شرط (بر وزن شرف) به معنی علامت است. جمع آن اشراط می‌باشد چنان که در مجمع و قاموس و صحاح آمده است اما 
شرط تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱٩۱‏ 
(بر وزن عقل) جمع آن شروط و شرایط است. 
متقلبکم: ظاهرا آن مصدر میمی است همچنین «مثوا کم» پس مثوی به معنی اقامت و متقلب به معنی گردش و حرکت است. 
محکمة: واضح الدلال. آن در مقابل متشابه است. 
مغشی علیه: محتضر: «غشی علیه» به صیغه مجهول یعنی چیزی بر او عارض شد که فهمش را پوشانید. 
عزم الامر: یعنی کار جدی شد «صار الامر معزوما» در آقرب الموارد گوید «عزم الامر) ٍ یعنی روی فلان کار تصمیم گرفته شد؛ آن به 
معنی مجهول است و برای مبالغه به صورت معلوم گفته می‌شود. 
اقفال: قفلها. این کلمه فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 


شرحها 


آیات شریفه در سیاق آبات گذشته است. النهايٌ در این آیات دو گروه مومن و منافق مطرح است چنان که در آنها منزمن و کافر 
مطرح بود. 

در مجمع البیان از اصبغ بن نباته نقل شده که آمیر الممنین علیه الشلام فرمود: 

ما در نزد رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله حاضر می‌شدیم؛ از وحی می‌فرمودند» من و کسان دیگر گوش می‌دادیم و چون از 
محضرش بیرون می آمدیم (منافقان) می گفتند: 

الان چه گفت؟ از اين کلام معلوم می‌شود که آیات در رابطه با منافقان است. 

۶-و ینغ تن بستمع الیک عّی |ذا خریجرا ین جنک قاوا لین وا للم ما ذاقال یا 

ضمیر «منهم» راجع به کفار است به مناسبت آنکه منافق کافر است. جمع آمدن «خرجوا- قالوا» به اعتبار معنای «من» موصول 
می‌باشد. نظرشان از تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۹۲ 

ما ذا ال فا فاهرا تحقیر است یعنی: گفته‌هایش وقعی ندارد و بی‌پایه است أوتو للم مومنین صحابه هستند. 

ولیک یبال علی قلوبهع و انوا أَموعُم. 

این جمله مزید احتمال قبلی است طع ال مهر نهادن ابندایی نیست بلکه در اثر عناد و لجاجتهاست لذا جبر لازم نمیآید. چنان که 
و انوا أَهواممم آن را تفسیر می‌کند یعنی: «اولنک اتبعوا اهوانهم» و اين امر سب مهر نهادن شده است. 

۷و ال ادا زادهغ دی و تام قواهُغ. 

نقطه مقابل آیه قبلی است. «اهتدوا» هدایت قبول کردن است. زیادت آن افزودن بر درجه هدایت می‌باشد زیرا ایمان و هدایت ذو 
درحانند. «زادهم» نتیجه هدایت است چنان که طْبع ال در آیه قبلی نتیجه اتباع هواست. مراد از «تقواهم» می‌شود که از هوای نفس 
باشد یعنی خدا آنها را پرهیز از هوای نفس روزی کرده است. 

در المیزان فرموده: زیادت هدی راجم به کمال در مرحله علم و دادن تقوی راجم به کمال در مرحله عمل است چنان که طبع ال در 
فا 

۸- هل یرون السَاعة آن تأیهع بت ققذ جاء آشراطها نی هم !ذا جاءتهع ذکرامخ. 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۵۲۲۱ صفحه اب۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
یعنی تبلیغ پیامبر و ارشاد الهی در دنیا بیدارشان نکرد فقط آمدن قيامت می‌ماند که با چشم خود به‌بینشد و متذ کر شوند ولی آنهم 
ناگهان می‌آید و ظرف ایمان و عمل از دست می‌رود لذا تذ کر فائده‌ای نخواهد داشت. 
«هل» در آیه در جای ماء نافیه است» «بغتة» قید اتیان می‌باشد اشراط به معنی علامتهاست. آن بالاخره از شرط (بر وزن عقل) مأخوذ 
است که به معنی تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۹۳ 
«ما یتوقف علیه الشیء» می‌باشد فْقَدُ جاء آشراطها تأأکید مطلب است. 
اهل تفسیر اشراط و علائم قیامت را بعشت حضرت رسول صلّی الّه علیه و آل انشقاق قمر آمدن دخان که در سوره دخان/ ۱۰ ذ کر 
شده است و نزول آخرین کتاب آسمانی گفته‌اند. 
المیزان آنها را خلقت انسان و انقسام آن به نیک و کاران و بدکاران که مستدعی قيامت است و آمدن مرگ فرموده و از در منثور از 
ان او شوک رها هی الا کرقه که وس 
«بعثت انا و الساعهٌ کهاتین و اشار بالسبابةٌ و الوسطی» 
و نیز نقل می‌کند روزی رسول خدا صلّی له علیه و آله در میان مردم بوده شخصی آمد و گفت یا رسول الله: 
(متی الساعة» قیامت کی خواهد بود. حضرت فرمود: 
«ما المسئول با علم من السائل ...» 
احتمال دیگر آنست که مراد از ساعة م رگ باشد نه قيامت در اینصورت علائم مرگ عبارتند از پیری؛ سفیدی موهاء تقلیل قوا و 
غیره. 
9- الم هلا له له و استففر یک و للمژمنین و المزمنات و له بقلم کم و علواکم. 
ظاهرا تفریع است بر این طبع ال علی قلوبهع ...و لیاوا .. 
یعنی حالا که خدا بر قلب کافران مهر می‌زند و هدایت مومن را افزایش می‌دهد در لا له ال ثابت باش و بر گناه خود و مومنان 
طلب مغفرت کن. 
المیزان فرموده: امر به علم امر بر ثبات در علم است یعنی در این شناخت پایدار باش در مجمع آن را از زجاج نقل کرده است» در 
رابطه با «ذنیکت» در آیه ۵۵ سوره ممن صحبت شد و در اول سوره فتح نیز خواهد آمد. استغفار آن حضرت قهرا در پیش خدا 
مقبول و برای مومنان مایه امید است. و ال یلم ... 
تعلیل مطلب است. تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۱۹۴ 
طبرسی رحمه الّه می گوید به طور صحیح نقل شده که حذيفة بن یمان می‌گوید من نسبت به خانواده‌ام بد زبان بودم» روزی به 
رسول خدا گفتم: 
می‌ترسم زبانم مرا داخل آتش کند فرمود: 
«فاأین انت من الاستغفار انی لاستغفر له فی الوم مائهْ مرذ» 
یعنی استغفار کن» من روزی صد بار استغفار می کنم. 
عن ابی عبد الّه علیه .لام قال ان رسول الّه صلّی الله علیه و آله کان لا-بقوم من مجلس و ان حف حتی بستغفر اه عز و جل 
خمسا و عشرین مره (برهان). 
در المیزان از در منثور آن حضرت نقل شده فرمود: 
دنه لیغان علی قلبی و انی لاستغفر اللّه کل یوم ماه مرة؛ 


غین به معنی غلبه شهوت بر نفس است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه نرپ ۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
۰- و ول الذین انوا َز لا رل شورة فاذا آثركث شورة مُخکنه و ذکر فیرا القتال رأَیت این فی قلوبهغ مرض یبْظرُونَ ایک 
نظر العفیی علیه من العوت فأولی لَهم. 
آیه در رابطه با مومنان خالص و منافقان است که ممنان انتظار تکالیف تازه را می کشیدند ولی چون آیه صریحی در رابطه با جنگ 
نازل می‌شد مریض القلبها مانند قالب بیروح و آدم در حال احتضار به آن حضرت نگاه می کردند. 
فأولی له مبتدا و خبر است یعنی احتضار برای آنها سزاوار است. اصمعی گفته «اولی لکك» تهدید است یعنی آنچه مکروه می‌داری 
قرین تو باشد» نظیر این آیه است آیه: آولی لک فاولی نم آلی لک فاّلی قیامة/ ۳۲. 
۱- طاعد و قول معژوٌ قاذا عَرَم الم لو صدقوا له لکان ترا هم 
یک احتمال آنست که این آیه راجع به الذیقَ منوا باشد در اینصورت «طاعة» خبر مبتدای محذوف است یعنی «قولهم لولا نزلت 
طاعة ...» به عبارت دیگر اینکه می گویند: چرا سوره‌ای نازل نمی‌شود یک نوع طاعت و کلام خوب است ولی چون کار جدی شد 
و جنگ پیش آمده اگر به خدا و رسول راست گویند تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۱۹۵ 
و به جنگ بروند بهتر است» علی هذا این سخن تشویق به عمل است و اينکه به حرف اکتفاء نکنند و در عين حال نشان می‌دهد که 
در درجه نازله ایمان هستند. 
احتمال دیگر آنست که راجع به مریض القلبها باشد» در اینصورت «طاع؛ مبتدای محذوف الخبر است یعنی «طاعهٌ و قول معروف 
خیر لهم» ولی در ایتصورت جمله فاذا رم مر ... با صدر آیه خوب تطبیق نمی‌شود. جواب «ذا» محذوف است یعنی «فاذا عزم 
الامر نکلوا». 
۲- هل عم | ان تیه آن نیلوا فی الَزض و تقَطوا آرحامکم. 
این آیه راجع به مریض القلبهاست که آیه بسدی نشان می‌دهد مراد از آن منافقانند «تولیتم ) اگر به معنی اعراض از کتاب خدا و 
عمل بدین باشد منظور آنست که شما منافقان بالاخره در اثر مخالفت کارتان به افساد و قطع ارحام می‌رسد المیزان این معنی را 
اختیار کرده» طبرسی آن را به «قیل» نسبت می‌دهد» در اینصورت به نظر می‌آید جریانی در کار بوده که این آیه بر اعراض از جنگ 
تفریع آمده است. 
گویی اکثر مفترران «تولیتم» را ولایت و سرپرست شدن گرفته‌اند در اینصورت تناسب آن با اعراض از جنگ چندان روشن نیست و 
الله العالم. 
ت ‏ ی توبیخ می‌باشد کلمه فهّل یت تعبیری است که بوی مخالفت می‌دهد. 

- ولیک لیم عم همم هو ان اند 
17177 


نسبت به کلام حق و نابینا بودن نسبت به آیات الهی است لَهُمْ قلوٍ لایَفتهُون بها و لَهم أعِنْ لا بیْصرون بها تفسیر آحسن الحدیثه 


9 ص! ۱۹۶ 
و لهُم آذان لا یعون بها 
اعراف/ ۱۷۹. 


۴- آ فلا ید" بو لقن مغ غلی قلوب فلا 
یعنی: اگر در قرآن کر ی یه ان را یی کرشفان را ناشفا کی کر کشا کر آ منت یرای اقا رد 
قلوب آنها و امثال آنهاست آَمْ علی قَلوب ... حاکی از سلب قدرت تدبر است یعنی تدبر نمی کنند و با قدرت تدبر ندارند؟ اضافه 


اقفال به ضمیر قلوب حکایت از بخصوص بودن قفلها دارد نه قفلهای معمولی. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه عاب ۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
در مجمع از امام صادق و امام کاظم صلوات اللّه علیهما نقل کرده که فرموده‌اند 
« فلا یتدبرون القر آن فیقضوا ما علیهم من الحق» 
و نیز فرموده آیه دلیل است بر بطلان قول آنان که گفته‌اند: قرآن را جز با روایت و نقل تفسیر نتوان کرد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۱۹۷ 
[سوره محمد (۴۷): آبات ۲۵ تا ۳۲] 
اشاره 


دای انوا علی آذبارهم من بذید ما تن له ای النیطانْ سول لَهم و آثلی لَهم (۲۵) ذلک بنهم الوا لین کروا ما رل 
له یشک فی بَقض الاو له یلم !رامع (۲۶) قکیت اذا رهم املانک؛ یَضربون ومجوعهع و آذبارهم (۳۷) ذلک بنَهمْ 
انوا ما أنخط ال و کروا وله فأخبط أَغمالهع (۲۸) آم یب لین فی قلوبهم مرض ان ن بخرح ال أَضفانع (۲۹) 

و و تشاء رین که رهم پیتیماهع و لقرقَهُم فی لخن لول و له بقلم آغمالکم (۳۰) و نکم عثی تلم المجاجدین نکم و 
الابرین و تلا آخبازکم (۳۱ ان لین کفروا و صَدُوا عن سپیل له و مافوا سول من بد ما تین هم دی آن یش وا له ما 
و مبخط الم (۳۷) 

۵- کسانی که بعد از آشکار شدن هدایت به کفر بر گشته‌اند. شیطان اعمالشان را بر آنها مزین کرده و با آرزوها مشغولشان نموده 
ا نگ 

۶- این بدانجهت است که آنها به کفار گفتند: در بعضی از کارها از شما اطاعت می‌کنیم خدا نجوایشان را می‌داند. 

۷- چطور است حالشان وقتی که ملائکه آنها را بمیرانند در حالی که بر چهره‌ها و پشتهای تفسیر حسن الحدیث؛ ج ۰۱۰ ص: ۱۹۸ 
آنها می‌زنند. 

۸- این عذاب برای آنست که پیروی کردند از آنچه خدا را به خشم می‌آورد و مکروه داشتند رضوان خدا را. 

۹- آیا مریض القلبها گمان کرده‌اند که خدا حقدهای آنها را آشکار نخواهد کرد؟ 

۰- و اگر می‌خواستیم آنها را به تو نشان می‌دادیم و با علامتشان آنها را می‌شناختی و حتما آنها را در طرز سخنشان خواهی 
۱- حتما شما را امتحان می کنیم تا مجاهدان و صابران شما را آشکار کنیم و اعمالتان را امتحان نمائیم. 

۲- کسانی که کافر شده و مردم را از راه خدا بازداشته و با رسول ما بعد از آشکار شدن هدایت مخالفت کرده‌انده جز به خدا 


ضرری نرسانند و به زودی اعمالشان را باطل می کند. 
کلمه‌ها 


ارتلوا: آرنداده بر کی مظیر از آن بر کشعن از دین حق استه: 

«ارتد: رجع عن طریقه و عن دینه» در برگشتن معمولی نیز به کار رود نظیر فارئدا غلی آثارهما فصَصاً کهف/ ۶۴. 
ادبار: دبر (بر وزن عنق): عقب. پشت. جمع آن ادبار است» منظور پشت کردن بحق و ترکک آن بعد از اخذ است. 
سول: تسویل: تزیین نفس است چیزی را که نفس به آن حریص است. 

املی: املاء به معنی اطاله مدت (مهلت دادن) و تأخیر است: «الاملاء: .. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۵ب ۲۳ از ۳۹۵۱ 
الامهال و التأخیر فی المدة» مراد از آن در آیه امداد یا تطویل آرزوهاست. 
اسرار: پنهان داشتن. و به فتح اول رازها و سرها. تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۹ 
اضغانهم: ضغن: حقد و کینه. جمع آن اضغان است راغب حقد شدید گفته است. 
لحن: آهنگ و طرز لحن دو جور است یکی بر گرداندن کلام از قاعده و غلط ادا کردن, دوم مطلب را با کنایه و تعریض و فحوی 
ادا گرذی 


شاقوا: مخالفت کردند. دشمنی کردند. اصل آن واقع شدن هر طرف در یک شق و در یک جانب است. 
شرحها 


آیات شریفه تکمیل جریان گروه منافقان است و آنها را سخت تهدید می‌کند و مقداری از باطن کثیف آنها را بازگو می‌نماید و از 
عذابت پرزخ در باره آنها پرده برمی‌دارد. 

۵- و لین ازتدُوا علی آذبارهم من یبد ما تین له دی المْیطانٌ سول لَهْم و آنلی لهع. 

این آیه و آیه بعدی حکایت از توطثه‌ای دارد که میان کفار و منافقان رخ داده و منافقان به کار قول همکاری داده‌اند ارتَدُوا علی 
بارهم با منافقان می‌سازد که در ظاهر ایمان آورده ولی در باطن به کفر بر گشته‌انده شیطان آنها را دانسته به نفاق کشانده و تبانی 
بر علیه السلام را بر آنها مزین کرده و گرفتار آمال باطل نموده است. 

۶- ذلک نم قالو لین کروا ما رل ال سطیفکم فی بخض ار و له اشرارمخ. 

اشتارد مت وبا و باکر قطانم اعنی ام وه مان سهت ات کسه ادلی روا کار انیت اند تا 
گفته‌اند: ما در بعضی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰۰ 

از توطه‌ها که بر علیه اسلام می‌کنید با شما همکاری خواهیم کرد. 

احتسال دارد منظور از اين آیه همان باشد که در سوره حشر آمده أَم ری لین فقو ولو لاخوانهم لین کفروا ین أل 
الکتاب لین ریت رین معکم ولا ثیغ فیکم آعدا بدا زان نوم نش نکم حشر/ ۱۱ جریان دربارهعبد له بن یی منافق و 
لوط بش یی اس کضت نله به آتها قاس کار دا 

در مجمع البیان فرموده: 

او المروی عن ابی جعفر و ابی عبد له علبهما التلام انهم بنو امیه کرهوا ما نزل له فی ولاية علی بن ابی طالب علیه الشلام. 

نا گفته نماند «!سرار» را قارئان کوفه بجز ابی بکر, با کسر الف و دیگران با فتح آن خوانده‌اند. 

۷- کیت اذا هم الاک بضربون وَجوعَهم و أَبارم. 

اشاره به معذب بودن آنها در برزخ است. نظیر اين آیه در سوره‌های دیگر نیز آمده است. در این زمینه در ذیل آیه و لا ولو لعَنْ 
بقل فی سپیل ال أنواتٌ بقره/ ۱۵۴ به تفصیل سخن گفته شد. «فکیف؛ تقدیرش «فکیف حالهم» است یعنی: در دنیا به کفر بر 
می گردند و به کار قول همکاری می‌دهند» پس حالشان بعد از مرگ چگونه خواهد بود؟ 

۸- ذلک بهُم وا ما أشخط ال و کرشوا رضواهُ خبط أَغمالهم. 

اشاوه استا به عذاب برزخ و ضرب ملاتکه. منظور از ما شک ال تسویل شیطان و پیروی از هوای نفس و انیان گناهان است؛ مراد 
از اعمال حبط شده اعمال خوب آنهاست که از روی ریا و اغراض دنیوی انجام داکالن قز ای شروش او اف یوش 
مکروه داشتن رضای خدا اعمال آنها نیز باطل گردید در نتیجه, مستحق عذاب فوق شدند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۰۱ 


رضا و سخط خدا از صفات فعلند» مراد از آن دو واب و عقاب خداوند است در توحید صدوق از محمّد بن عماره نقل شده گوید 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه بب ۲۳ از ۳۹۵۱ 
از امام صادق علیه التلام پرسیدم: يا بن رسول الله از خدای عز و جل خبرم دهید که او را رضا و سخطی هست؟ فرمود: 
آری ولی نه مانند آنچه در مخلوق است لیکن غضب خدا عقاب خدا و رضای او ثواب اوست 
«قال: نعم و لیس ذلک علی ما یوجد فی المخلوقین و لکن غضب الله عقابه و رضاه وابه» (المیزان). 
4- آم حیبٍ الْذینَ فی قلوبهغ مَرض آن لن بُخرح اللةٌ آضغانهغ. 
اشاره است به اینکه بالاخره خداوند در اثر پیشامدها و فراز و نشیبها» کینه‌ای را که به دين و اهل دین دارند آشکار خواهد کرد» 
منظور از مریض القلبها منافقانند که مرض قلبشان منجر به نفاق شده است. 
۰و لز تشاه رین کهم فلعرفتهم بیيمام و غرم فی لخن لول وله نم آغمالکم. 
الو» برای نفی جزاء به علت نفی شرط است» یعنی خدا خواسته که در اثر پیشامدها باطنشان ظاهر شود و اگر می‌خواست منافقان را 
به تو نشان می‌داد و با علامتی که نشان داده بود آنها را می‌شناختی. 
آن گاه فرموده: در طرز سخن گفتنشان حتما آنها را خواهی شناخت زیرا باطن انسان از گفتارهایش ظاهر می‌شود. آمیر المژمنین 
علیه اللام فرموده: 
یعنی هر کس چیزی در باطن داشته باشد در سخن ناخودآ گاهش ظاهر می‌شود. 
و ال یلم آغمالکم خطاب به همه مومنان و کفار است یعنی چه پنهان کنید یا نکنید خدا اعمالتان را می‌داند.؛. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰۲ 
نکته 


در مجمع البیان از ابو سعید خدری نقل شده که فرمود: لحن القول کینه منافقان است نسبت به علی علیه الشلام مادر روز گار رسول 
خدا صلّی الّه علیه و آله منافقان را با بغضشان نسبت به علی علیه ال لام می‌شناختیم: «و کنا نعرف المنافقین علی عهد رسول ال 
صلی الّه علیه و آله ببغضهم علی بن ابی طالب علیه الشلام؛. 

و نیز ازه از جابر بن عبد اه از عبادة بن صامت نقل کرده که گفت ما اولاد خویش را با محبت علی علیه لام امتحان می کردیم 
اگر می‌دیدیم که یکی او را دوست نمی‌دارد می‌دانستيم که در غیر هدایت است. 

فرالمهاق از زر مرن از انم مسعود شا کروت ها کنارف متشه خن غهتد وسرل الله ای الله‌خله و اقلا بشن حان تم 
ابی طالب علیه الشلام». 

۳۱-و لبم عثی تقلم المجامدین منکم و الصابرین و با آخبازکن. 

ایفتان سب کامل ول استه اسان شجاهتهآن فن سل آللم و اصایران در فمان شتا را اشکارس کدی اسان ایا و 
انحطاط است علم در آیه به معنی اظهار می‌باشد. 

منظور از اخبار اعمال است به عنوان آنکه عمل از باطن انسان خبر می‌دهد چنان که در المیزان فرموده است. 

۳۲ لین کفروا و ضدُوا عن سپیل ال و وا سول من ید ما ّق له الهدی ن بضُو له بر مبحبط آغمالهم. 

اشاره است به اينکه عناد و لجاجتشان بالاخره به ضررشان تمام خواهد شد ضرری به خدا نتوانند رسانید. من بَغْدٍ ما تب ... حاکی 
است که دانسته کافر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰۳ 

شده‌اند عذری در نزد خدا ندارند. سبط مهم نشان می‌دهد که اعمال خوبی که کرده‌اند باطل خواهد بود زیرا که برای خدا 


نکر ده‌اند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۸۷ از ۳۹۵۱۲ 
می‌شود گفت: منظور بزرگان منافقین و کفار هستند که خود حق را انکار کرده و دیگران را نیز اغفال نموده‌اند» در اینصورت 
منظور از اعمال فعالیتهای آنها در مقابله با اسلام است که خدا بی اثر خواهد کرد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰۴ 
[سوره محمد (۴۷): آبات ۳۳ تا ۳۸] 


اشاره 


ی الذین ما لیوا لو یش لول و لا بو آغمالکم (۳۳ دای کنزوا و حر نوا عن یلاله ماو شم کف 
فن یر للم (۳۴ فلا تهثا و تذغوا ای الم و 1 یرم آغمالکم (۳۵ ما الیل لیب و نز 
ون زوا و توا نکم آجوزکم و لا یستلکم آتولکم (۳۶ ان ده موما کم بو و خر آشفانکم (۳۷) 

ما نم مزلاء َو لوا فی تیبل له قمنکخ من ببخل و من بخ نما تخل عن تیه ال البق و نم ماقرا و ان کل 
یشتیدل قوماً غیرکم نم لا بتکوئوا کم (۳۸) 

۳- ای کسانی که ایمان آورده‌اید اطاعت کنید خدا و اطاعت کنید رسول خدا را و اعمال خویش را باطل نکنید. 

۴- کسانی که کافر شده و از راه خدا مانع شده و آن گاه در حال کفر از دنیا رفته‌اند خدا هرگز آنها را نخواهند بخشود. 

۵- پس سست نشوید و کفار را به سازش نخوانید با آنکه شما برترید و خدا با شماست و اعمال شما را ناقص نخواهد کرد. 

۶- زند گی دنیا فقط بازی و مشغولیت است و اگر ایمان آورده و تقوی کنید» پاداشهای شما را می‌دهد و اموالتان را نمی‌خواهد. 
۷- اگر اموال شما را بخواهد و به مشقتتان اندازد بخل می‌ورزید و کینه‌هایتان را ظاهر می‌کند. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: 
۲۵ 

۸- آگاه باشید شما اینان هستید که دعوت می‌شوید تا در راه خدا انفاق کنید بعضی از شما بخل می‌ورزد هر که بخل کند بر نفس 
خویش بخل می کند» خدا بی‌نیاز و شما نیازمندانید و اگر اعراض کنید قومی غیر از شما را عوض می گیرد سپس مانند شما 


کلمه‌ها 


تهنوا: وهن: ضعف و سستی. «فلا تهنوا!: ضعیف و سست نشوید. 

سلم: صلح و سازش. 

اعلون: غالبها. آن از علو است به معنی برتری و غلبه. مفرد آن اعلی است. 

یت رکم: در مجمع فرموده: وتر به معنی نقصان و اصل آن به معنی قطع است گویند: «وتره یتره و ترا: اذا نقصه؛ آن یرک آغسالکم 
واب اعمال شما را ناقص نمی کند. 

یحفکم: احفاء: به زحمت انداختن. تحمل مشمّت. 

تبخلوا: بخل: خودداری از احسان. 

یستبدل: استبدال: عوض گرفتن و طلب عوض. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۸۸ از ۳۹۵۱۲ 
پس از آنکه در آیات گذشته حالات کفار و مریض القلبها بررسی گردید و جریان ارتداد و مانع شدن از راه خدا و مخالفت با 
رسول و امثال آن بادآوری شد در این آیات خطاب به مومنان فرموده: مبادا شما مانند آنها باشید شما از خدا و رسول اطاعت 
کنید» سست نباشید. کفار را به مسالمت دعوت نکنید (میان کفر و اسلام سازشی نیست) دنیا چند روزی بیش نیست. به فکر آخرت 
و پاداش عمل باشید. تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰۶ 
در رابطه با انفاق در راه خدا همه ثروت شما را نمی‌خواهند» فقط مقداری از آن را انفاق کنید و گرنه دیگران می‌آیند و جای شما 
را می گیرند و شما از اسلام بی‌بهره می‌شوید. 
۳- يا با لین منوا وا له و یا لول و لا تیطلوا آغمالکم. 
اطاعت از خدا در احکامی است که نازل فرموده اطاعت از رسول در فرمانهای اوست که به عنوان ولایت دستور می‌دهد در رابطه 
با مقذمات جهاد و غیره» رجوع شود به نکته‌ها. 
این آیه در نوبت خود یک دستور مستقلی است ولی راجع به سیاق آیات مربوط به جریان قتال است در آیه ۲۸ درباره منافقان گفته 
شد که کرموا رضوانه خبط مالغ آنها در اثر مکروه داشتن رضای خدا اعمالشان حبط گردید» شما نیز در اثر نادیده گرفتن 
حکم قتال اعمال خویش را باطل نکنید» پر روشن است که مخالفت خدا و رسول سبب حبط اعمال است. 
صدوق علیه الرحمه در ثواب الاعمال از حضرت باقر علیه الشلام از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل کرده که فرمود: 
«من قال سبحان اللّه غرس الله له بها شجرة فی الجن و من قال الحمد له خرس اللّه له بها شجرة فی الجنة و من قال لا اله الا له غرس 
له له نها نیوزق اه ورهه فا انیت زک عرس لاله نها دروف ال فان رس من فر ما سول له ان تفای انس 
لکثرقل: نع و لکن اياکم ان ترسلوا رن فتحرقوها و لک ان له عز و جل یقو ...ولا تلا اعمالکم» 
۳۴ اد لین کنژوا و صَدّوا عنْ سبیل له بمُ مایوا و ُم کفاز فن یر له هم 
یعنی کفار و مانعان راه خدا سزایشان همین است» شما از آنها نباشید. اگر تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۰۷ 
از خدا و رسول اطاعت نکنید نظیر آنها خواهید بود. آیه صریح است در اينکه مرگ در حال کفر سبب آتش است و هیچ علاجی 
ندارد. 
۵- لا تهنوا و توا ی الم وم عون و له ععکم و آن بترکم آشمالکم. 
ری بر هو اه خن رس لا که عم طاعف او سول سب طافه تال و ال میب شفاوت اب اه سین دز 
و ی ات 
المیزان و 2 من را حال گرفته است ظاهرا در صورت حال بودن مفهوم نداردبلکه منظور آنست که: کفار را به صلح نخوانید 
با آنکه شا برفرید و خدا با شباسته پس جرا پشتهاد متالنک من کید علن دار له عمجم تلو اک م اون و هر دو تعلیل 
عدم دعوت به صلح است. 
هه 
آن «لا تدعوا» است 
نظیر این آبه است آبه: و لا تهوا و لا نوا و 2 شم عون نکم مین آل عمران/ ۱۳۹. 
ناگفته نماند: آیه: و ان جوا للم قاجنخ لها وتو کل علی الّهانفال/ ۶۱ غیر از این آیه است زیرا دعوت در آن از جانب کفار 
ست: ۱ 
۳۶- ما ای الا یت و لهو و ان نیوا و توا کم أمجووکم و لا یستلکم آنوالکم. 
یعنی» اگر بنا باشد که از خدا و رسول اطاعت نکنید و در قتال دشمنان کوتاهی کنید. آن به خاطر زند گی دنیاست» ولی زندگی 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۸۹ از ۳۹۵۱۲ 
دنیا لب و لهو است و ارزش آن را ندارد که به جهت آن. از اطاعت خدا و رسول باز مانید. 
و اگر ایمان بیاورید و تقوا پیشه کنید پاداشتان می‌دهد و در مقابل آن, تفسیر أأحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۲۰۸ 
اموالتان را نمی‌خواهد» منظور خواستن همه اموال است چنان که از آیه بعدی روشن می‌شود. علت لعب و لهو بودن زندگی دنیا در 
سوره عنکیوت آیه ۶۴ گذشت. 
نا گفته نماند: لهو و لعب بودن زندگی دنیا در قرآن مجید پیوسته در مقایسه با قیامت است نه فقط در حد خود چنان که با مراجعه 
به آیات روشن خواهد شد. 
۷- ان بسکلکموها تیخفکم تبکلوا و بخ آضغانکم. 
تعلیل نخواستن همه اموال است زیرا که در آن صورت طاقت بشر طاق می‌شد و کینه سینه‌ال در مقابل این درخواست آشکار 
می گردید» آیه صریح است در اینکه خواستن همه اموال به زحمت انداختن انسانهاست. 
۸- ها نم مژلاءتَذعَزن فا فی مپیل له فملکم من تخل و من بل انا یل عن تفیه. 
این تکمیل آیه سابق است یعنی: فقط مقداری از اموال شما در راه جهاد و در راه خدا خواسته می‌شود» در اینصورت هر که بخل 
کند به ضررش خواهد بود. اینکه می‌گوید: تخل عنْ تفه معنایش آنست که خبر را از خودش منع می‌کند زیرا خداه به نفع دنیا و 
آخرت او دستور انفاق می‌دهد و گرنه: 
و ال ال و مالقا 
خدا نیازی ندارد نیاز از جانب انسانهاست. 
ون توا بستبدل ما غیرکم نم لا یکوئواأنالکم. 
در کشاف گوبد: آن عطف است بر و ان نوا و توا گویی المیزان آن را پذیرفته است یعنی: و اگر از ایسان و تقوی اعراض 
کنید. خداوند قومی غیر از شما را عوض می گیرد. آنها مانند شما نمی‌شوند بلکه ایمان می‌آورند و تقوی پیشه می‌کنند» در این آیه 
یک نوع تعزز هست که اگر شما قدر اسلام را تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۰۹ 
ندانید خداوند کسان دیگر را می‌آورد که قدر آن را بدانند نظیر: فان یکو بها مّلاء قَقذ و کلنابها تم لبشوا بها بکافری انعام/ ۸٩‏ 
در مجمع البیان فرموده: ابو هریره روایت کرده: گروهی از پاران رسول صلّی الّه علیه و آله در نزد آن حضرت بودند و گفتند: یا 
نیون نله اضرا کار فا دز نیشن مره کاتسا ها در زد ان یرت مود رت دس بر دای شا زره وه یا 
سلمان و قوم او هستند بخدا قسم اگر ایمان چسبیده به ریا هم باشد مردانی از فارس آن را در خواهند یافت «و الذی نفسی بیده لو 
کان الایمان منوطا بالثریا لتناوله رجال من فارس». 
این روایت را در کشاف و در المیزان از در منثور نیز با کمی تفاوت نقل کرده است. 
ایضا در مجمع از ابو بصیر نقل شده که امام صادق علیه الشلام فرمود: 
«آن تتولوا با معشر العرب یستبدل قوما غیر کم یعنی الموالی 
و 
عن ابی عبد له علیه الّلام قال قد و الّه ابدل بهم خیرا منهم الموالی؛. 
اکنون که سال هزار و چهارصد و پنج قمری است مضامین این سوره پیاده شده است» حکومت اسلامی در ايران تشکیل گشته 
نقشه‌های کفار و منافقین گمراه شده و حزب اللّه پیروز گردیده و قوم سلمان فارسی به دفاع از اسللام برخاسته‌اند. 


نکته‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۱۷/۰ از ۳۹۵۱۲ 
ولایت مطلقه رسول خدا (ص): 
ناگفته نماند: خداوند قطع نظر از بیان احکام» برای حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله در اداره امور و جعل احکام ولایت مطلقه 
ها 
واجپ کرده از جمله در آیه گذشته که خواندیم یو لو یو الرشو 1 
و فذ فقو اباتة: و ال و لیوا لول و آلی ار ینکن . سای ۵9 فا ایا و أطیعوا الشول . .. نور/ ۵۴ و نیز در 
و اس نم بز سا ۰ و ما آتاکم الرشول فَحْوة و ما هکم له انوا . . حشر/ ۷ را یک 
الکتاب بالق لت 9 لاس بما آراک ال .. نساء/ ۱۰۵ در آیاتی که «اطیعوا؛ تکرار شده هر یکث مصداق به خصوص دارد» 
اب 9[ 
تشریعهای اوست که در رابطه با اداره امور فرمان می‌دهد و یا برای تکمیل دین» تشریع می کند. 
در اين رابطه رجوع شود به کتاب کافی ج ۲۶۵/۱ باب التفویض الی رسول اللّه و الم علیهم الّبلام فی امر الدین؛ در آنجا در 
حدیث چهارم آمده: خدا نمازها را دو رکعت دو رکعت نازل کرد. رسول خدا هفت رکعت بر آنها افزود» رسول خدا نوافل یومیه 
را خود تشریع فرمود» روزه شعبان و سه روز از هر ماه را نیز خودش تشریع کرد خداوند فرمود: خمر حرام است ولی آن حضرت 
همه مسکرات را حرام شمرد و هکذا. 
ایضا رجوع شود به وسائل الشیعه ج ۳۲/۶ که آن حضرت ز کا را در ٩‏ چیز قرار داد و از باقی عفو فرمود. اینها همه از مصادیق 
اعمال ولابت مطلقه آن حضرت بود. 
در شب بیست و ششم ماه رجب سال هزار و چهار صد و پنج هجری قمری مطابق ۲۸ فروردین ۱۳۶۴ تفسیر سوره محقد صلّی ال 
علیه و آله به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو ختام 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۱۱ 
سوره فنح 

اشاره 

در مدینه نازل شده و بیست و نه آبه است 


نظری به کلیات سوره 


۱-بنا به نقل مصحف امام صادق علیه ال لام» فتح بیست و ششمین سوره است که بعد از سوره تغابن نازل گردید. به نقل دیگر 
بیست و پنجمین سوره است که بعد از سوره جمعه نازل شد چنان که در مقدمه گفته‌ايم در ترتیب فعلی قرآن مجید. سوره چهل و 
هشتم است. 
زا کته تاکن ان از انم رات سر رن تضای الله یه و له ان تشه دراه ی توول باه ان وا منظور از مدنی 
بودن سوره‌ها آنست که بعد از هجرت نازل شده‌اند خواه در مدینه باشد یا در غیر آن. ایضا نزول اين سوره در سال ششم هجرت 
بوده است. 


۲- در مجمع البیان فرموده: عدد آیات آن به اتفاق همه قارئان» بیست و نه است. گویند: این سوره دارای پانصد و شصت کلمه و 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۳۱۷۱ از ۳۹۵۱۲ 
دو هزار و چهار صد و سی و هشت حرف است و اه العالم. 
۳ سوره مبار که بی‌شک مدنی است چنان که گفته شد و کسی خلاف آن را نگفته است. 
۴- نامگذاری با «فتح» به علت وقوع این کلمه در ال آنست وانگهی 


(۱) در سیره حلبی گوید: به وقت برگشتن از حدیبیه در «کراع الغمیم» نازل گردید 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۱۲ 

همه این سوره راجع به فتح و پیروزی و غلبه است. از بعضی روایات نبوی به دست می‌ آید که این تسمیه توسط حضرت رسول 
صلّی اللّه علیه و آله انجام گرفته است مثلا در جوامع الجامع و کشاف از آن حضرت نقل شده: 

«من قرء سورة الفتح فکانما کان ممن شهد مع محمد فتح مکة» 

در مجمع البیان فرموده: در بعضی از روایات هست که 

«فکانما کان مع من بایم محقدا صلّی الّه علیه و آله تحت الشجرذه. 

در بعضی از روایات چنین نقل شده: انس به مالک می گوید: چون از جنگ حدیبیه برگشتیم که اهل مکه مانع از دخول به مکه 
شده بودند» همه محزون و اندوهگین بودیم خداوند به رسولش نازل فرمود ن نا لک قح ی حضرت فرمود: 

«لقد انزلت علی آیهٌ هی احب الی من الدنیا کلها» (مجمع البیان). 

صدوق رحمه له در ثواب الاعمال از حضرت صادق علیه الترلام در فضیلت این سوره نقل کرده که فرمود: اموال و زنان و کنیزان 
حویش را با خواندن انا فتنا از تلف حفظ کنیده هر کس به خواندن آن مداومت کند روز قیامت ندا کننده‌ای که همه تدای او را 
می‌شوند ندا کند: تو از بندگان مخلص من هستی او را به بند گان صالح من ملحق کنید. و به جنات پر نعمت داخل نمائید و از 
رحیق مختوم که ممزوج به کافور است آبش دهید. 

... انت من عبادی المخلصین الحقوه بالصالحین من عبادی و ادخلوه جنات النعيم و اسقوه من الرحیق المختوم بمزاج الکافور». 
۵-علت نزول سوره جریان صلح حدیبیه و رفتن آن حضرت به عمره و ممانعت اهل مکه و امثال آن بوده است چنان که خواهد 
آمد. 

در المیزان فرموده: مراد از فتح در اشنا لک فحاً میا نسح و غبه‌ای است که در صلح حدیبیه خداوند به آن حضرت نصیب 
فرمود زیرا که این سوره امتنان است بر آن حضرت و مومنان و آنها را مدح می کند. 

و از بیعتی که به آن حضرت کردند اظهار رضایت می کند و به آنها در دنیا تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۱۳ 

وعده غنائم و در آخرت وعده بهشت می‌دهد. مخلفین را که از فرمان رسول خدا تخلف نموده و حاضر به خروج نشدند ملامت 
می‌نماید» مش رکان را ذم می کند که نگذاشتند آن حضرت و مسلمانان داخل مکه شوند» و خواب رسول خدا را که دید او و 
مسلمانان داخل مکه شده‌اند تصدیق می‌کند اينها با آيه فلع مالغ لوا مَجعل من دون ذلک فتحاً قرب نزدیک به صراحت است 
که همه اینها مربوط به خروج آن حضرت به طرف مکه برای حج (عمره) است که به صلح حدیبیه انجامید. 

اما علت اينکه خداوند این صلح را فتح مبین نامیده با تدیّر در آیات سوره روشن می‌شود: خروج آن حضرت برای این سفر خطر 
بزرگی بود که حتی به رجوع آن حضرت امید نمی‌رفت چنان که آیه: یل نتم آن ن یب الرشول و اون ٍلی آخلیهم ید 
نشان می‌دهد. 

مشرکان با عداوتی که به آن حضرت داشتند دارای شوکت بزرگی بودند تا آن وقت جز شمشیر میان آنها حکومت نکرده بود» 


معر که‌های بدر و احد و احزاب از آن جمله بود» وانگهی حضرت با عده کمی (هزار و چهار صد نفر) به طرف مکه آمده بود که 
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۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲ صفحه ۲۳۱۷/۲ از ۳۹۵۱۲ 
در مقابل جماعت مشرکان به حساب نمی آمدند امّا خداوند جریان کار را به نفع آن حضرت و مومنان ب رگردانید» تا جایی که از 
حضرت خواستند ده سال جنگی میان مکه و مدینه نباشد و هر گروه به اتباع آن دیگری تأمین بدهد و اينکه آن حضرت آن سال 
بر گر ود ولی سال آینده کعبه و مسجد الحرام را سه روز در اختیار او قرار بدهند. 
اینها آشکارترین فتح و پیروزی است که خدا نصیب آن حضرت فرمود و سبب فتح مکه در سال هشتم گردید و در آن دو سال عده 
زیادی ایمان آوردند» خیبر و اطراف آن, فتح گردید و بر شوکت اسلام و مسلمین افزوده شد (المیزان). 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۱۴ 
مطالب سوره 


در این سوره خداوند با فتح و پیروزی بر پیامبر و ممنان منت می گذارد و می‌فرماید: اين واقعه سبب تقویت و مزید ایمان شما 
گردید. منافقان و مشرکان مورد غضب خدا و مستحق عذاب گردیدند» آنها که از آمدن تخلف کردند» حیله‌شان آشکار گردید» 
خداوند با این پیروزی فتح خیبر را نیز مژده می‌دهد. 

خداوند در بطن مکه مشر کان را بازداشت از اينکه به شما صدمه‌ای برسانند و خوابی را که به پیامبر درباره دخول مکه نمایانده بود 


صادق است و عملی خواهد کرد. 
صلح حدیبیه 


بهتر است پیش از رسیدن به تفسیر آیات جریان صلح حدیبیه را به طور فشرده نقل کنیم تا به تفسیر آیات کمک باشد: 

امام صادق علیه ال لام فرمود: خدا در خواب به پیامبرش دستور فرمود که داخل مسجد الحرام شده و طواف نماید و با سایر ممنان 
حلق رأس کند. آن حضرت اصحاب خود را از این خواب خبر داد و امر به خروج کرد از مدینه خارج شدند. 

چون به ذو الحلیفه (مسجد شجره) رسیدند از آنجا برای عمره احرام بستند آن حضرت شصت و شش شتر قربانی با خود سوق کرد 
دیگران نیز قربانیهایی سوق کردند (اینکار در سال ششم هجرت و در ماه ذو القعده بود). 

چون خبر به قرش رسید خالد بن ولید را با دویست سوار برای کمین فرستادند تا با آن حضرت مقابله کند. خالد در میان کوه‌ها 
آن حضرت را تعقیب می کرد تا در بعضی از راهها وقت نماز ظهر رسید. بلال برای نماز اذان گفت؛ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ 
ی : ۳۲۵ 

رسول خدا با مردم نماز خواند. 

خالد به یاران گفت: اگر در سر نماز حمله می‌کردیم بهتر بود زیرا آنها نماز را قطع نمی کنند ولی الان وقت نماز عصر می‌رسد که 
آن را از نور چشم دوست‌تر دارند چون داخل نماز شدند حمله می‌کنیم» جبرئیل آمد و صلاهٌ خوف آورد که خدا فرماید: 

و |ذا کنت فیهع مت لَهُم الا ... 

(علی هذا از حمله دشمن جل وگیری شد). 

در روز دوم رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله وارد حدیییه گردید؛ آن حضرت در راه از قبائل می‌خواست که به او بپبوندند» احدی 
این دعوت را اجابت نکرد و می گفتند: 

محقّد و پاران او طمع دارند که داخل حرم شوند با آنکه قریش در نزدیکیهای خانه‌شان (مدینه) با آنها جنگیدند و مقتولشان کردند 
(ظاهرا اشاره به احد است) محقد و اصحابش دیگر به مدینه برنمی گردند (تفسیر برهان از تفسیر قمی). 


چون آن حضرت به حدیبیه رسید» ناقه‌اش ایستاد» حضرت آن را راند ولی حرکت نکرد و خوابید» اصحاب گفتند: ناقه از حر کت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲ ۲۳۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
تاک هفرس تفای ای سین قرف اک خدای. کف کات فان ایرهبه مک روخ ای یا ان ی بات دای یه مکی 
است در هیجده کیلومتری مکه از راه جده و آن اول حرم است). 
ترا عم بو ای شام یه مه روص وی اه کبفاه سا رم دی ی ار وس که مرو ون را وه 
خارج شود و قربانیها را در مکه ذبح کند. عمر گفت: یا رسول ال من دوستی در مکه ندارم و از فریش می‌ترسم زیرا که عداوتم به 
آنها شدید است ولی عثمان بن عفان در میان مکه از من عزیزتر است ايشان را بفرستید. حضرت فرمود: راست گفتی. تفسیر أحسن 
الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۲۱۶ 
آن گاه به عثمان مأموریت داد که پیش ابو سفیان و اشراف قریش برود و بگوید که آن حضرت برای جنگ نیامده است بلکه برای 
زیارت کعبه و تعظیم آن آمده است. قريش عثمان را بازداشت کردند به آن حضرت و مسلمانان خبر آوردند که عثمان را 
کشته‌اند. حضرت فرمود: اگر قضیه راست باشد از جایم تکان نمی‌خورم و با اهل مکه می‌جنگم. 
سپس آن حضرت مردم را به بیعت خواند و در زیر درختی که در آنجا بود ایستاد و به آن تکیه کرد مردم شروع به پیعت کردند 
که با مشرکان بجنگند و فرار نکنند» عبد الّه بن معقل می گوید: آن روز بالای سر رسول خدا صلّی اه علیه و آله ایستاده و با چوب 
مسواکی که در دست داشتم مردم را کنار می‌زدم او از مردم بیعت می گرفت. مردم با او به مرگ بیعت نکردند بلکه بیعت کردند 
که فرار نکنند. 
تا بعد از کشمکشهای مفصل که قريش مانع دخول از مکه شدند مردی بنام سهیل بن عمرو از جانب اهل مکه برای عقد قرارداد 
پیش آن حضرت آمد که به نحوی این جریان حل شود مواد قرارداد عبارت بود از: 
۱- ده سال میان مسلمانان و کفار مکه جنگی واقع نشود و طرفین دست از جنگ بکشند. 
۲- هر که از اصحاب محمّد صلّى اللّه علیه و آله برای حج يا عمره یا تجارت داخل مکه شود مال و جان او در امان است و هر که از 
قریش به قصد شام یا مصر از مدینه بگذرد مال و جانش در امان خواهد بود. 
۳- قلوب طرفین از فکر خیانت و دزدی نسبت به یکدیگر خالی خواهد بود هر کس و هر گروه بخواهد به پیمان محقد صلّی ال 
علیه و آله یا قریش در آید اختبار خواهد داشت. در آن هنگام مردم قببله خزاعه گفتند: ما هم پیمان محقدیم صلّی اللّه علیه و آله» 
بنو بکر نیز گفتند: ما در پیمان قریش هستیم. 
۴- اگر مردی از قریش و لو مسلمان هم باشد به میان مسلمانان فرار کند تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۱۷ 
باید او را بررگردانند و اگر مسلمانی به میان قریش فرار کرد آن را برنگردانند. 
در این شرط میان مسلمانان سر و صدا پیدا شد. حضرت فرمود: اگر کسی از ما پیش آنها برود خدا لعنتش کند و اگر کسی از آنها 
پیش ما آمد بر می گردانيم» اگر مسلمان باشد بالاخره خدا برای او فرجی خواهد داد. 
۵- محق.د صلّی اللّه علیه و آله امسال از حدیییه بر گرده و در سال آینده پیاید. آن وقت سه روز کعبه و مسجد الحرام در اختیار او 
باشد. قربانیها که آورده شده در اینجا بماند و به مکه برده نشود. 
چون شروط مورد توافق واقع شد آن حضرت علی علیه الّلام را خواست فرمود: 
بسم اه الرحمن الرحیم» سهیل گفت: به خدا من نمی‌دانم رحمان چیست بنویس بسمک آللهم. مسلمانان گفتند به خدا باید بسم 
له ...» نوشته شود حضرت فرمود: 
بنویس 
«بسمک اللّه هذا ما قاضی علیه محشد رسول الله» 


سهیل گفت: اگر می‌دانستيم که رسول خدایی از کعبه مانعت نمی‌شدیم و با تو جنگ نمی کردیم» بنویس محد بن عبد له 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۳۱۷۱ از ۳۹۵۱۲ 
حضرت فرمود: من رسول خدایم هر چند که تکذیبم کنید. آن گاه فرمود: 
علی کلمه رسول الله را محو کن. عرض کرد یا رسول الّه از دستم نمی‌آید که بت را از نام تو محو کنم» حضرت با دست خود 
آن را محو کرد بعد فرمود بنویس: هذا ما قاضی علیه محقد بن عبد له سهیل بن عمرو اصطلحا علی وضع الحرب عن الناس عشر 
سنین ...)۰ 
سه بند از شروط گذشته توسط علی علیه الشلام نوشته شد دو بند اخیر را سهیل اضافه نمود پس از آنکه مورد تصدیق رسول خدا 
صلّی الله علیه و آله واقع گردید. 
عمر بن الخطاب می گوید: به خدا من از روزی که مسلمان شدم (در نبوت آن حضرت) شک نکرده بودم مگر در آن روز لذا 
محضر او آمده گفتم: آیا تو پیامبر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۱۸ 
خدا نیستی؟ فرمود: آری. گفتم: آیا ما بر حق و آنها بر باطل نیستند؟ فرمود: 
آری. گفتم: پس چرا چنین چیز ناپسند را در دین خود قبول کنیم؟ «۱» فرمود: 
من رسول خدایم مخالفت او نمی کنم او مرا یاری خواهد کرد. 
گفتم: مگر قبلا به ما نمی گفتی ما به کعبه می‌آئيم و کعبه را طواف می‌کنیم؟ فرمود درست است ولی مگر گفتم امسال چنین 
می‌شود؟ گفتم: نه. فرمود تو به کعبه می‌آبی و آن را طواف می‌کنیء آن گاه رسول خدا صلّی الله علیه و آله شتری را نحر کرد و 
دستور داد سرش را تراشیدند از احرام بیرون آمد مسلمانان نیز چنان کردند سپس با مسلمانان به مدینه مراجعت فرمودند» بوقت 
مراجعت در کراغ الغمیم سوره فتح نازل شد» حضرت با نزول آن مسرور گردید و فرمود: 
از همه دنیا بر من محبوبتر است (مجمع البیان). 
ناگفته نماند: چنان که از المیزان نقل شد: همه این شروط به نفع مسلمانان بود. عوض کردن چند کلمه که مسلمانان تعصب به 


خرج می‌دادند چندان مهم نبود؛ به حق اين پیش آمد فتح آشکاری بود که خداوند سبحان آن را فحا ین نامید. 


داد او در پناه چند نفر که او را اذیت نکنند به مکه باز گشت. 


نفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۳۹ 

سورة الفتح مدنية و هی تسع و عشرون آيةٌ نزول بعد سور الجمعة 

[سوره الفتح (۴۸): آیات | تا ۷] 

اشاره 

رن ارم 

نا نا لک فتحاً شبن (۱) لیف تکک ال ما تم من دبک و ما تأحَر و یم نقمتهُ علیک و یهُدیتک صدراطاً مشرتقیماً (۷) و ینْضَ رک 
له تضراً عزیزاً (۳) هو الذی رل الَکية فی قلوب الْمْمنیَ لیزدادوا ایمانا مَع ایمانهع و له جُود الَماواتِ و الَأرض و کانّ ال 
علیما خکیماً (۴) 

یذ خل المومنین و لمْمناتِ جات تجری من تختها نها حالدین فیها و بکفر عنم سیناتهغ و کان ذلک عنْد الله فوزا عظیماً (۵) و 
عیذب المنافقین و المنافقاتِ و لش کین و الم کات الظانی بالله ظن السَزء علیهغ دائرة السَوء و عضت ال لیم و له و عَد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۱۷۵ از ۳۹۵۱۲ 
هم جهن و ساغث مصیراً (۶) و له مود الّماوات و الَأض و کال ال عزیزاً عکیم (۷) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۲۰ 
به نام خدای رحمان رحیم 
۱-ما برای تو فتح آشکاری را پیش آوردیم. 
۲- تا خدا بیامرزد گناه گذشته و به آخر مانده تو راء و نعمت خویش را بر تو کامل گرداند و به راه راست هدایتت کند. 
۳-و خدا تو را یاری کند پاری سخت. 
۴- اوست که اطمینان را بر قلوب مومنان نازل کرد تا اضافه کنند ایمان را با ایمانشان» جنود آسمانها و زمین خاص خداست و او 
دانا و حکیم است. 
۵- تا داخل کند مومنین و مومنات را به بهشتهایی که از زیر آنها نهرها روان است در آنها مخلد هستند و تا بیوشاند از آنها و 
بالهایشان را و آن نزد خدا نجات بزرگی است. 
۶-و تا عذاب کند منافقین و منافقات را و مشرکین و مشر کات را که به خدا سوء ظن دارند بر آنهاست پیشامد بد و خشم گرفته 
خدا بر آنها و لعنت کرده و آماده کرده برای آنها جهنم را که بد جایگاهی است. 


۷- برای خداست اسباب آسمانها و زمین و خدا توانا و حکیم است. 
کلمه‌ها 


فتح: این کلمه در اصل به معنی باز کردن است خواه طبیعی باشد یا معنوی: به معنی غلبه و پیروزی نیز آید. مراد از آن در آیه این 
معنی است. 

سکینة: آرامش قلب و اطمینان خاطر. طبرسی فرماید: مصدر است به معنی اسم آید مثل قضیه و بقیه. 

جنود: جند: لشکر. جمع آن جنود است. 

سوء: این کلمه به فتح اول مصدر است به معنی بدی و به نم آن اسم تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۲۱ 

است به معنی بد. اما به فتح سین نوعا به معنی فاعل آمده است یعنی پیشامد ناراحت کننده. 


داثره: گردش کننده. از ماده «دار» یدور» است مراد از آن پیشامد نا گوار است که بر انسان دور می‌زند و او را گرفتار می کند. 
شرحها 


در اين آیات می‌خوانیم که: ما فتح آشکاری را برای تو پیش آوردیم تا گناه کهنه و تازه تو را بیاموزیم و ... خدا بر قلوب مومنان 
آرافن افسته فا ابا شات اه اند رز فان ی کتار ززاهل غلاب گداندانن کار ترا اسان ایا اسات وان ور دست 
خداست. 

منظور از فتح در اینجا صلح حدیبیه است چنان که در بند پنجم از کلیات سوره مشروحا گفته شد. 

زمخشری می گوید: منظور فتح مکه است» به علت محقق الوقوع بودن به صورت ماضی آمده است. به نظر بعضی مراد فتح خیبر 
است که بعد از حدیبیه و قبل از فتح مکه اتفاق افتاد. به قول بعضی فتح معنوی است که پیروزی بر دشمنان ما حجج و براهین باشد؛ 
ولی هیچ یک از اینها با آیات سوره نمی‌سازد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۲۳۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
۲و ۳- لیغُفر لک اللهٌ ما تقد من ذثبک و ما تأخر و یم نغمتهُ علیک و بهُدیک صراطاً مُشتقیماً و یلص رک ال تضرا عزیزا. 


تعلیل است بر فتح مبین» یعنی فتح را به علت چهار چیز برای تو پیش آوردیم. 

نا گفته نماند: با پیروزی صلح حدیبیه چهار راه بر پیامبر گشوده شد اول ناراحتی و فشاری که در قلبش نسبت به آینده اسلام و 
قرآن داشت بر ظرف تفسیر حسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۲۲۲ 

گردید زیرا که طلسم مشرکان شکست: آینده از هر جهت امید بخش بود. 

دوم: راه اتمام نعمت و پیاده شدن اسلام و رفع موانع آن شروع گردید. آن همه کوتاه آمدن مشرکان سبب استقبال سایر قبائل از 
اسلام شد و سپس به فتح مکه انجامید. 

سوم: رسول خدا صلّی الّه علیه و آله با برداشته شدن موانم» به راه راست گسترده شدن و انتشار اسلام وارد گردید یا مشرف به 
ورود شد. 

چهارم نصرت قوی و پرتوان از جانب» در رسیدن به اهداف به آن حضرت روی آورد. 

علی هذا منظور از نتائج چهار گانه. شروع آنهاست با فتح حدیبیه که بعدا ادامه پیدا کردند. استعمال فعل مضارع در افعال چها رگانه 
برای استمرار است؛ در اینجا به چند مطلب باید توجه کرد. 

۱- به نظر می‌آید منظور از «ذنبکك» بعضی از نگرانی‌هایی است که راجع به آینده اسلام در قلب مبارک آن حضرت بود و با فتح 
حدیبیه شروع به از بین رفتن کردند» این سخن مشروحا در «نکته‌ها» خواهد آمد مراد از «ما تقدم» گناه کهنه و گذشته و از «ما تأخر» 
گناه جدید است و هر دو راجع به گذشت‌اند نه آینده» نظیر اينکه بگونیم: از گناهی که پنج سال قبل کرده بودی و از گناهی که ده 
روز قبل کردی گذشتم. 

المیزان نظر می‌دهد که مراد از ذنب گناهی است که مشرکان به آن حضرت قائل بودند زیرا که مقدسات آنها را محو کرده و با 
آنها به جنگ برخاسته بود این سخن نظیر آنست که در مجمع البیان از مرحوم سید مرتضی علم الهدی نقل کرده است. در این باره 
روایتی نیز هست. 

در وجه دیگر منظور از ذنب گناه امت آن حضرت است که مشروحا در تفسیر حسن الحدیث» ج ۰ ص: ۲۲۳ 

«نکته‌ها) خواهد آمد. 

۲- مراد از یَهُِیک صتراطاً مشیم با بر آنچه گذشت. هدایت به راه رفع موانع و پیاده کردن اسلام است» المیزان فرموده: گویند تا 
تو را در راهی که به بهشت می‌رساند ثابت نماید و گویند: تو را در تبلیغ احکام و اجرای حدود به راه راست هدایت کنده قول اخیر 
نظیر آنست که ما اختیار کردیم» مجمع البیان نیز ثابت کردن در راه بهشت فرموده است و الله اعلم. 

و مت کف لب ظاهرا تقو رانطه با له حقمتان است: 

طبرسی رحمه الّه فرماید: نصر عزیز آنست که با آن در مقابل هر جبار عنید مقاومت کند. و آن همانست که به فتح خیبر و مکه و 
طاثف انجامید. یهود و مشر کان ذلیل شدند. اسلام در جزیره مستقر گردید. 

۴ هو الیل کي فی قلوب المزینی لیژدادوا یمان مغ ایمانهم. 

به نظر می‌آید: منظور از «الممنین» آنانند که در صلح حدیبیه با آن حضرت بودند چنان که در تفسیر قمی نقل کرده است مژید 
این سخن آیه لد ضدی ال عن امین اذ یبایغونک تخت اجره فعلع مافی مرهج فأنرل کین علیهم ...۸۸۸ است که 
خواهد آمد. 

ظهور المیزان و مجمع البیان آنست که آیه را مطلق گرفته‌اند» و نیز ظهور انزال سکینه. ایجاد آن بعد از عدم و مراد از مزید ایمان 


اشتداد آنست. آنان که در تحت شجره به آن حضرت بیعت کردند. خداوند به قلبشان اطمینان نازل کرد و آن سبب قوت ایمانشان 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۳۱۷۷ از ۳۹۵۱۲ 
گردید و بر پایداریشان افزود. 
وله ود الماوات و الَرض و کال له ما عکیم 
تعلیل انزال سکینه است یعنی علل و اسباب جهان خاص خدا و در دست خداست. می‌تواند بر قلوب مومنان آرامش فرستد علی 
هذا مراد از نود تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۲۴ 
عوامل و اسبابنده جمع آمدن آن برای کثرت است. علیم حاکی از آحاطه خداوند بر آن علل و اسباب؛ و حکیم حکایت از آن دارد 
که آن اسباب را روی مصلحت و حکمت به کار می گیرد. 
۵- ذحل المژمین و المومنات عنات تهری من تشتها انار حالدین فیها و یکفر عنم سیتانهم. 
تعلیل دیگری است برای رل اتکی در اینجا منظور عموم مومنین است نه فقط آنهایی که در حدیبیه بودند علی هذا «لیدحل» بدل 
یا عطف بیان است از «لیزدادوا» مجمع البیان «لیدخل» را متعلق به با فتخنا می‌داند ولی المیزان آن را قبول ندارد آمدن مژمنان 
برای آنست که توهم نشود بهشت مخصوص مومنان است. ضمیر «عنهم» برای تغلیب می‌باشد (المیزان). 
تکفیر سیئات سبب آماد گی برای دخول بهشت است. آن نیز از نتائج انزال سکینه است» جریان غفران ذنوب و تکفیر سیثات در 
رابطه با اهل بهشت در بیشتر آیات آمده است. این می‌رساند: چون انسان به درجه استحقاق بهشت رسید گناهان مختصری که دارد 
مورد عفو قرار میگيرد. 
وکا ذلک مد ال موز عظیم 
بعنی سعادت وافعی همین است. 
وتو ان الْمنافقین و الْنافقاتِ و امش کین و لش کات لظانیَ با ی المَء علیهم دای الموء. 
این آیه عطف به معنی است بر «لیدخل» یعنی خداوند انزال سکینه را مخصوص مژمنان کرد و آن را بر دیگران تحریم نمود تا 
منافقین و منافقات را عذاب کند ... 
ظن سوءشان ظاهر آن بود که گمان کردند خدا پیامبرش را باری نخواهد کرد نظیر: من کال ین ن ینض ره ال مد بتیب 
ای السّماء حج/ ۱۵ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۲۲۵ ۱ 
و نظیر و تون له الوا 
لیم دار اه نفرین است و شاید خبر از وقوع بلای حتمی باشد. 
و عُضب ال ایهم و هم و أعدَ هم جهن و ساءث مصيراٌ 
الا ای از شخ ان ارت ان دور کرو ار رایع اس سا ی مرتان را 
عقا هربوط فان انیت 
۷-و له جودٌ الّماوات و الْأْض وکا ال غزیزاً حکیما. 
در رابطه با بهشت مومنان و عذاب و غضب و لعنت و جهنم برای کفار و منافقان است و تعلیل بیانی آن دو می‌باشد. یعنی اینکارها 
از خدا میسر است زیرا اسباب و عوامل مرئی و نامرئی جهان در اختیار خداست وانگهی خدا تواناست می‌تواند آنها را در تعذیب 
منافقان و رحمت مومنان به کار برد. 


و نیز حکیم است کار را به مصلحت انجام می‌دهد و از توانایی خود سوء استفاده نمی کند. 
نکته‌ها 
غفران دنب آن حضرت یعنی چه؟: 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۱۷۸ از ۳۹۵۱۲ 
قر مها تیاه وس لا سای ان اس تن دام تفا یک ار مادام تست سای 
مفهوم آن روشن می‌باشد و آن عبارت است از فلع أَن لا له ال و اتف نک و وین و منت محتد/ ۱۹ که در 
اینجا می‌شود گفت: گناه آن حضرت نسبت به خودش است زیرا او نیز مانند دیگران خودش را در مقابل خدا قاصر می‌داند نه اينکه 
گناه می کند زیرا که او معصوم است. 
اما دو محل دیگر قابل بررسی و دقت است یکی آیه: تفسیر أحسن الحدیث ج ۰ ص: ۲۲۶ 
فاضبز ‏ وغی الّه عت و اشیْفز لک و سیخ بعند ریک غافر/ ۵۵. در اینجا صدر آیه نشان می‌دهد که آن حضرت راجم به 
پیشرفت دین و برداشته شدن موانع» احساس دلتنگی می کرد. مخصوصا که چند آیه قبل فرموده: ان لو رملنا و لین آمُوافی 
الحَیاء دیا .../ ۵۱. 
علی هذا حدس زده می‌شود که و شیر لک در رابطه با آن احساس دلتنگی است. نظير اين آیه است آیه قاضبو ان وی ال 
و لا یَسَحفنک این لا بوقُونَ روم/ ۶۰ اين آیه نیز از احساس مشکل و نگرانی و دلتنگی در رسول خدا صلّی الّه علیه و آله 
حکایت دارد. که خدا امر به استقامت می کند و می گوید: وعده نصرت حتمی است. 
بلاتر از این آیه سوره نصر است که می‌گوید: (ذا جاء نضر له ول و ریت لاس یلو فی دین له آواجا ریخ فد 
ریک و اسْفرة اه ان ترا استغفار در اینجا برای چیست؟ آیا منظور آنست که: چون با چشم خود دیدی مکه فتح گردید و مردم 
به جای یک نفر یک نفر» گروه گروه وارد اسلام می‌شوند آن وقت خواهی دید که موانع برداشته شد. نصرت خدا آمد» پس باید 
در مقابل آن دلتنگی و نگرانی که داشتی استغفار نمایی. 
سومی آبه لیف لک ال مق من دبک و مار است که باید دید میان فتح مبین و مغفرت گناه چه رابطه‌ای هست؟ در اینجا 
چهار وجه هست. 
اول آنست که به نظر نگارنده آمده. صحت و سقم آن بر عهده خودم می‌باشد و اگر راهی به تفسیر آیات باشد چه بهتر و اگر 
اشتباه باشد به خودم راجع است و آن اینکه: پیامبران درباره وعده‌های خدا شکی نداشتند. امّا به علت بشر بودن نگرانی‌هایی در 
وجود آنها بود و با تحقق وعده خدا آن نگرانیها بر طرف گشته و اطمینان کامل حاصل می‌شد. تفسیر أحسن الحدیث ج ۱۰ ص: 
۲۳۷ 
نظیر جریان حضرت ابراهیم علیه الترلام که قرآن کریم فرماید: و دق راهيم رب آرنی کف خی الموتی قال آ و لم تین قال 
لی و لک لین قلبی بقره/ ۲۶۰ چنان که می‌دانیم اين سژال مخالف یقین نیست بلکه آن اطمینانی که بعد از دیدن حاصل شد 
در اول وجود نداشت. 
با نظیر: و روا ی ول الرشول و این آمتوا مه متی نژ ال ان تضو له قریتِ بقره/ ۱۱۴ اينکه پیامبر در اثر کثرت فشار 
می‌گوید: وعده خدا چه زمانی خواهد آمد؟ مخالف ایمان نیست. 
ی ما وس شا صی اه غ کی شین وهای لا بات آز تاظ بر و دای دیق آو رات رات 
حساب می کند و چون صلح حدیبیه از برداشته شدن موانع و عملی شدن وعده‌های خدا حکایت می کرد لُذا می‌فرماید: 
ما برای تو فتح مبین را پیش آوردیم تا گناه کهنه و جدید تو را بیامرزیم دیگر نگرانی در قلبت نمانده آیه و اشیَعُفَْةُ در سوره نصر 
نیز در همین زمینه است و الله اعلم. 
وجه دوم: فرموده سید مرتضی علم الهدی رحمه الّه است که گوید: «ذنبکك» مضاف بر مفعول و تقدیر آن «ذنبهم الیکک» یعنی 
بیامرزد گناهی را که آنها درباره تو با منع از مکه و مسجد الحرام مرتکب شدند. بنا بر این منظور از مغفرت از بین بردن فشار و منع 


فش کان استء 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۱۷۹ از ۳۹۵۱۲ 
وجه سوم آنست که المیزان اختیار کرده و بعد از مقدمات می گوید: مراد از ذنب (و الّه اعلم) تبعه و گناهی است که مشرکان 
درباره آن حضرت قائل بودند و آن گناهی بود بر عهده آن حضرت به نفع کفار نظیر موسی که به خدا می گوید: 
و لَهُم علی دلب فأحاف ان ییون شعراء/ ۱۴ یعنی کشتن قبطی گناه نبود بلکه آنها می‌دانستند» غفران این گناه آن بود که خدا با 
ابطال شوکت مشرکان آن را از بین برد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۲۲۸ 
خلاصه فرموده المیزان آنست که: تا بیامرزيم گناهی را که مش رکان تو را گناهکار می‌دانستند زیرا که با آنها به ستیز برخاسته 
و بر هی آباسفن فان سک از ویانت اس در وق تانق رت زاس را لاک اه تزا ره 
است. 
تافو از اس رای مرس بایم رسین الله ابا کم ری کاب شاف موف آری مین کنهاز هش ان 
له ما تم من دبک و مار خبر بدهید. حضرت فرمود: کسی در نزد مشرکان گناهکارتر از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله 
نبود» زیرا که آنها به سیصد و شصت بت عبادت می‌کردند» چون آن حضرت کلمه اخلاص را آورد بر آنها سخت آمد. گفتند: آ 
جعل ال لها واحداً ... چون خداوند مکه را فتح کرد فرمود: ای محمد ما برای تو فتح آشکاری را پیش آوردیم تا گناهی را که 
به علت دعوت بتوحید در پیش اهل مکه داشتی بیامرزیم ... و گناه آن حضرت با غلبه بر مشرکان آمرزیده شد ... (تفسیر برهان). 
وجه چهارم: آنست که مراد گناه ات باشد» در این باره چند روایت در مجمع البیان آمده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۲۹ 
آسوره الفتح (۴۸): آبات ۸ تا ۱۰] 


اشاره 


۱4 


نا آزسلناک شامدا و شرا و تذیراً (۸ لیوا بالّه و رشوله و وه و وه و تیوه یکره و صیلا )٩(‏ ان لین بایغونکک نما 
ایو له ال وق آبدیهم من تکت اما یک علی تسه و من آژفی بما اعد له له فسیزتیه جرا عظیماً (۱۰) 

۸- (ای پیامبر) ما تو را نمونه و بشارت ده و انذار کننده فرستاده‌ايم. 

-٩‏ تا به خدا و رسولش ایمان بیاورید و خدا را یاری و تعظیم نموده و صبح و شام تسبیح گوئید. 

۰- آنان که به تو بیعت می‌کنند» به خدا بیعت می کنند» دست خدا بالای دست آنهاست پس هر که آن را بشکند بر ضرر خویش 


می‌شکند و هر کس وفا کند به آنچه با خدا عهد بسته است حتما به او اجر بزرگی خواهد داد. 
کلمه‌ها 


شاهد: حاضر. شهود و شهادت به معنی حضور و معاینه است راغب گوید: 

شهود در معنی حضور و شهادت در معنی دیدن و معاینه اولی است منظور از آن در آیه نمونه و سرمشق و یا شهادت بر اعمال است. 
تعزروه: عزر (بفتح اول): توانا کردن. و بکسر آن: توانا شدن. تعزیر: 

تقویت و نیرومند کردن. 

توقروه: وقار: عظمت. آن در اصل به معنی ثبات است. توقیر: تعظیم. 

بکره: اول روز. «البکرة: الغدوة». 


اصیل: ما بعد عصر تا مغرب الاصیل: وقت ما بعد العصر الی المغرب». تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۳۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۸۰ از ۳۹۵۱۲ 
یبایعون: بیع: فروختن کالا و جنس. بیعت: فروختن طاعت. که بیعت کننده قول می‌دهد در اطاعت بیبعت شده باشد. 
نکث: نکث: شکستن. آن مثل نقض است و در شکستن پیمان به کار رود. 


شرحها 


مناسب بود که بعد از بیان فتح مبین» تجلیلی از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله بشود تا هر گونه ابهام و سوء ظن درباره آن صلح 
منتفی گردد. لذا در این آیات فرموده: 

رسول خدا برای مردم سرمشق و بشیر و نذیر است» لازم است او را تعظیم و تقویت کنید و درباره رسالتش خدا را شکر گزار باشید. 
و نا ی دا 

۸ لاک شامدا وم و و 

منظور از شاهد ممکن است سرمشق و نمونه و اسوه باشد» یعنی: تو را برای امت سرمشق و نمونه فرستاده‌ايم تا موحد بودن و انسان 
کامل بودن را در تو ملاحظه کنند چنان که در سوره بقره/ ۱۴۳ گذشت و شاید منظور شهادت بر اعمال در روز قيامت باشد چنان 
که در ذیل کف اذا جثا من کل ئذ بشهید ... نساء/ ۴۱ گفته شد. مبشر نسبت به نیک و کاران و نذیر نسبت به ید کاران است. 
یو ال و وشوله و رو و وه و تخود بر و أصیل 

ابن کثیر و ابو عمر و افعال چهار گانه را با «یاء» غاب خوانده‌اند و آن از تاء خطاب مناسبتر است ولی قرائت مشهور تاء خطاب 
ابا 

طبرسی رحمه الّه ضمیر تُرْرُوة و تقو را راجع به حضرت رسول صلّْی الّه علیه و آله دانسته است ولی کشاف هر سه ضمیر را 
راجع به خدا دانسته» المیزان نیز آن را تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۲۳۱ 

اختبار کرده است: 

به هر حال این آیه تعلیل «ارسلنا» در آیه قبل است و اگر ضمائر راجع به خدا باشد مراد آنست که باید خدا را در مقابل این موهبت 
که به شما پیامبر ارسال کرده تعظیم و دین او را یاری نمائید» به عبارت دیگر افعال چها رگانه علت ارسال رسل و سبب کمال انسان 
امک و ون .. شاید به نماز صبح و عصر تطبیق شود و یا منظور تسم تسبیح دائم است. 

۰- و لین باینقونکک انم باون له ی له وق أَبُدیهم. 

منظور از آن بیعت رضوان و بیعت حدیبیه است که خواهد آمد» جرجی زیدان در تاریخ اسلام می‌نویسد: طریق بیعت گرفتن در 
اسلام آن بود که شخص بیعت شده دست خود را بالا گرفته و بیعت کننده» پشت دست خود را از پائین بکف دست او می‌رسانید 
علی هذا دست بیعت شده در بالا و دست بیعت کننده در پائین بود. 

در المیزان از ارشاد مفید نقل کرده: در جریان پیعت گرفتن حضرت رضا صلوات ال علیه, مأمون عباسی آن حضرت را در مجلس 
خود نشانیده امام علیه التر لام عمامه‌ای بر سر و شمشیری در برداشت. مأمون به پسرش غانن گفت: 2 
۱[ 
بیعت می گرفت. مردم بیعت کردند در حالی که دست آن حضرت بالای دست آنها بود. 

در آیه فوق» دست رسول خدا نازل به منزله دست خدا شده لذا فرموده: 

دست خدا بالای دست بیعت کنند گان است چنان که در آیه دیگری آمده: و ما زتیث ریت و لاله زمی انفال/ ۷ من بیع 
اه شول فد آطاع ال نساء/ ۸ 

من تکت اما یکت علی تفه و من أَفی بما اعد یه له تیه تفسیر آحسن الحدیت ج۱۰» ص: ۲۳۲ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۳۸۱ از ۳۹۵۱۲ 
جرا عظیما 
تفریع است بر ان ینونک ... یعنی: حالا که بیعت رسول خدا بیعت خداست هر که نقص پیعت کند به ضررش خواهد بو 
نان کهدر رقانبه غهل غورد باذاش آتندی خر اس پره خام نع نله فان فه بت هقف است بااظد اک تیلب آق 
وفادار بود» آیه اشاره می کند که آن بیعت از طرف بعضی شکسته خواهد شد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۳۳ 
[سوره الفتح (۴۸): آبات ۱۱ تا ۱۷] 
اشاره 


میفول تک امحفوَ ن الأغراب شکشنا وا و هون قاش یه نا ء ون باتهم مالس فی تلوب من یمک کم ین ال 
ی نآرد یکغ زا و راد کف کال پم تون خر ۱۱ بل عم آذ آن لب الشول و ینوت لی أغیهع دا 
وین دک فی فیک و شم ی الوم و کت وم تور 0۷ و من لغ ون له و زشوله ان تن للکفرین مرمیرا (۱۳) و له 
لک الشماواب اض من شاه ورب من یاه وکا له را ریما (0۳ یل وت ال لی مان 
لوا دون یفکم بریون آن یبد لوا کلام له فل آن نو نا کذلکم قال له من بل فیُونَ بل تخشدوتنا بل کائوا لا یْفَهُونَ 
لا یلا (۱۵) 

لین من لغب تینذعون |لی وم آولی أّس شدید انم او پهون مالفا ی" م ال جرا حستا و ان 2 تلا کما 
تلد من بل بط یکععدا با 0۶ ین علی لآفی عرخ ولا علی زج عرخ و ای القریض عوخ ون بیع له و زشول 
تاه جات تجری من تختها وا ۳ ی غذاب آلیم )۱۷( 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۲۳۴ 

۱- حتما بازماند گان به تو خواهند گفت: اموال و خانواده‌های ما (از آمدن به جنگ) مشغولمان کردند با زبان چیزی می گویند 
که در قلوبشان نیست. بگو چه کسی برای شما چیزی را از خدا صاحب اختیار است. اگر به شما ضرری بخواهد یا نفعی؟ بلکه خدا 
به آنچه می کنید داناست. 

۲- بلکه پنداشتید که پیامبر و مومنان هرگز به خانواده‌های خویش باز نخواهند گشت و این گمان در نظر شما مزین گردید و 
گمان بد گردید و قومی بدبخت گشتید. 


۳ -هر که به خدا و رسولش ایمان نیاورد» ما برای کافران آتشی افروخته آماده کرده‌ايم. 
۴- حکومت آسمانها و زمین خاص خداست هر کس را بخواهد می‌بخشاید و هر کس را بخواهد عذاب می کند. خدا آمرزنده و 


۵- چون برای اخذ غنائم خیبر خارج شدید. بازماند گان خواهند گفت: بگذارید ما هم با شما بیائیم» می‌خواهند سخن خدا را 
عوض کنند بگو: هرگز با ما نخواهید آمد» خدا از پیش چنین گفته است. حتما خواهند گفت: نه بلکه به ما حسد می‌ورزید» بلکه 
درکشان کم است. 

۶- به بازماند گان از اعراب بگو به زودی به طرف قومی قوی خوانده می‌شوید با آنها می‌جنگید یا مسلمان می‌شوند» اگر اطاعت 
کنید خدا را پاداش خوبی به شما می‌دهد و اگر مانند گذشته اعراض کردید. عذابتان می کند. 

۷- بر نابینا و بر لنگ و بر مریض گناهی نیست (از اينکه به جنگ نیایند) هر که خدا و رسولش را اطاعت کند» او را به جناتی که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۸۲ از ۳۹۵۱۲ 


از زیر آنها نهرها روانست داخل می کند و هر که اعراض نماید» عذابش می کند عذایی دردناکك. 
کلمه‌ها 


مخلفون: (به صیغه مفعول در هر سه محل) ترکک شد گان و باز گذاشته تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۳۵ 

شد گان. مفرد آن مخلف به معنی ترک شده است؛ در مجمع فرموده: «المخلف: هو المتروک فی المکان خلف الخارجین من البلد و 
هو مشتق من الخلف و ضده المقدم). 

بور: هلاک شد گان. گویند: جمع بایر است به معنی هلاک شده و گویند: مصدر است مفرد و جمعء با آن توصیف می‌شود بوار 
در اصل به معنی کساد است مثل تجازهٌ َنْ توز فاطر/ ۵۲٩‏ راغب گوید: معنی آن کساد ژیاد است که موجب فساد می‌شود گویند: 
«کسد حتی فسد» هلاکت معنای لازم آنست. طبرسی فرموده «البور الفاسد الهالک و هو مصدر لا یثتی و لا یجمع». 

انطلقتم: انطلاق: رفتن» آن از طلاق به معنی جدایی است. 

اعراب: عربهای بادیه نشین. به عرب شهر نشین گویند: عربی و به عرب بادیه گویند: اعرابی. دانشمندان در این متفق القولند. که 
اعراب و اعرابی به بادیه نشینان مخصوص است. طبرسی فرموده: 

(عرب الحاضرة لیسوا باعرات». 

مغانم: مغنم: غنیمت. جمع آن مغانم و غنائم است. غنیمت در اصل به معنی فایده است هر فائده که باشد» جمع غنیمت در قرآن 
همیشه مغانم آمده است. 

حرج: تنگی. راغب گوید: اصل آن محل جمع شدن شیء است که از آن تنگی به نظر آمده لذا به گناه و تنگی حرج گویند. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۳۳۶ 
شرحها 


وکا ای یی ]اب تاد تشر ی مس کروه ون مکی یکره ار اما ری 
که به هیچوجه وسیله حرکت و مئونه نداشتند چنان که در سوره توبه گذشت. در این بین گروهی از منافقان نیز عذر بی جا تراشیده 
و حاضر به جنگ نمی‌شدنده همه اینها را مخلفین و بازماند گان می‌نامیدند. 

در جریان حدیبیه قبائل: جهینه؛ مزینه غفار: اشجعء اسلم و دثل از فرمان حضرت اطاعت نکرده و گفتند: محقد و یارانش به طرف 
قومی می‌روند که دیروز در نزد خانه‌هایشان آمده و آنها را کشتند (اشاره به احد) در این سفر حتما سلامت به مدینه بر نمی گردند 
۰ ولی پس از برگشتن آن حضرت آمده و گفتند: اموال و خانواده مانع آمدن ما شدند. 

در اين آیات که فصل سوم از آیات سوره است می گوبد: چون به مدینه بر گشتی منافقان عذر خواهند آورد که با تو نیامدند ولی 
دروغ می گویند عذری نداشتند و چون خواستید برای فتح خیبر بروید خواهند گفت بگذارید ما هم بيائیم بگو: هرگز تابع ما 
نخواهید شدء خداوند غنائم خیبر را مخصوص شما کرده با این سخن می‌خواهند سخن خدا را عوض کنند. 

ولی به آنها بگو: به زودی برای جنگ قوم نیرومندی دعوت خواهید شد. اگر اجابت کردید مورد نظر خدا خواهید بود؛ در آخر 
فرموده: اگر مریضان و لنگان و نابینایان به جنگ حاضر نشوند مانعی ندارده معلوم می‌شود که وقت نزول آیات؛ آن حضرت هنوز 


داخحل مدینه نشده بودند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۸۳ از ۳۹۵۱۲ 


. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۳۷ 

۱- سمل لک المحلفون من الأغراب شَعَلبْنا آموالنا و أهْلونا تفه لنا. 

منظور از اعراب قبائل اطراف مدیثه است که گفته شد» چون رسول خدا صلی الله علیه و آله از جنگ برمی گشتند معد‌ورین به 
محضر آن حضرت آمده طلب استغفار می کردند حضرت برای آنها استغفار می کرد و می‌فرمود: حقیقت امر شما پیش خداست. 
آنها هم بنا بود بيایند و بگویند: گرفتاری مالی و خانواد گی مانع آمدن ما شد پس از برای ما مغفرت بخواه. 

یَقولون بالسنتهم ما لیس فی قلوبهغ. 

یعنی: دروغ می گویند. گرفتاری مالی و خانواد گی نداشته‌اند. 

قل فَمَنْ یفلک لکم من الله نا ان آراد یک ضرّا آو آراد یکم نفعا. 

این جواب تفصیلی آنهاست یعنی: شما می‌خواهید با این عذر تراشی به جنگ نیائید و کشته نشوید» ولی خدا پیوسته بر شما مسلط و 
محیط است» هر وقت خواست به شما ضرر می‌رساند. خواه به جنگ بیائید یا نيائید. 

علن هلا تخل از نگ بر ای شما تقمی ندازد زیر | خدا در خانهتانن می‌تواند قما را گرفتار کند و قزر تخلت تم تواند ضرر را 
کت ادا مشق 

یل کانّ ال بما تلو خبیرا 

راجع به تکذیب «شغلتنا؛ و اشاره به دروغگویی آنهاست. 

۲- بلطم آن لن یب الرشول و المَُونَ الی هلیم بدا و زین ذلک فی قلوبکن. 

بیان است برای یل کال ال بما تون خیراً یعنی: اشتغال به اموال و اولاد شما را مانع از آمدن نشد بلکه پنداشتید که پیامبر و 
مومنان ه رگز تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۳۸ 

بر نمی گردند و کشته می‌شوند (با آن قدرتی که در فریش سراغ داشتند)؛ اين گمان سبب عدم خروج شما شد. وانگهی اين گمان 
را شیطان در قلب شما مزین کرد لذا تخلف کردید (و گفتید: دیگر کسی نخواهد بود تا ما را زیر سوال ببرد). 

و شم طنْ العزء شم قوم ور 

ولی این گمان که خدا و رسولش و مومنان را یاری نمی کند و سلامت بر نمی گردند گمان بدی بود» به نظر میآید «کنتم» منسلخ 
از زمان است یعنی: 

هلاک افتاده شدید. 

۳-و من لغ یمن بالله و وله فان غذنا للکافریق ویر 

عاقبت کار آنهاست و بیان می کند که عدم اطاعت پیامبر حاکی از کفر به خدا و به پیامبر است» سعیر به معنی آتش افروخته 
می‌باشد. 

۴و لله ملک الشماوانت و الا دض نف لقن عقاو تغدبش تال و کان الله عفیرا تتضیما: 

بیان تعلیلی است برای آبه قبل که خدا به هر کار قادر است آمدن (بغفر ...) 

و وصف غفور رحیم؛ برای آنست که: در عين حال رحمت خدا بر غضبش سبقت دارد و اشاره به توبه و رجوع الی اه است. 

۵- سیقّول المحلوَ ذا الم الی مغانم لتأخذوها ذرونا نکم پریدون آن یلوا کلام الله. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۳۸۱۲ از ۳۹۵۱۲ 
منظور از کلام الّه آنست که خدا به حضرت رسول وعده کرد: شما بعد از صلح حدیبیه» خیبر را فتح خواهید نمود. غنائم خیبر فقط 
مخصوص کسانی است که در حدیبیه شرکت کرده‌اند» چنان که خواهد آمد. 
مراد از آیه آنست که: شما وقتی که خواستید به «خیبر؛ بروید مخلفون خواهند گفت: بگذارید ما هم بيائیم ولی می‌خواهند سخن 
خدا را عوض کنند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۲۳۹ 
قل ن تیفونا کذلکم قال ال من یل 
نهی است در صورت نفیء منظور از آن تا کید عدم تبعیت است یعنی هرگز نخواهیم گذاشت شت که‌با ها نبائیده خدا از پیکن تین 
گفته است. 
ولو بل تخشدوتنا بل انوا لایَفْمَهُونَ الا تیا 
بل اخراض است از کلکه فال ال پعتی: عدا نگفه بت بلکه بت ای پیامیر واموتان بر ما بذغواهیمی کنید که نمی گذارید الم 
این سخن ناشی از حماقت و سادگی است. که کسی بگوید فلانی تو پیامبر خدایی آن وقت چون پیامبر از خدا کلامی نقل کند در 
ار ار و عقلشان جز اند کی نیست. 
ً"- قلْ لَمخلفین ناراب َو لیم آولی بأس مدید نوتم و شوت 
بعلی: کر در خیبر شر کنتا نتوانید کردولی به زودی به جنگه قزم یروندی دطواث خواهید شد, منظور از قوم نیرومند اهل حنین با 
طائف موه و با امثال آنست که بعد از خی مسلمانان با آنها جنگیدند. 
اوه َو دمن کلام مستأنفه است یعنی آنها مش رک و کافرند. اهل کتاب نیستند تا جزیه گرفته شود با آنها باید بجنگید با 
ص و ی و 
ان ینوا ویک ال أجراً حست و ان تا کما تلم من یل بعننکم عذاباً لیم 
اطاعت قهرا دلیل آن می‌شد که از نفاق به ایمان بر گشته‌اند لذا مستحق اجر حسن می‌شدند منظور از تین من یل اعراض از 
حضور در حدیبیه است. مراد از عذاب» عذاب دنیا و یا دنیا و آخرت هر دو است تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۴۰ 
۷- یس علی الأغمی رخ و لاعلی لعج رخ و لاعلی العریض حرخ. 
این آیه به حکم دفع دخل است؛ یعنی: منافقان با آنکه معذور نبودند در جهاد حاضر نشدند» ولی نابینایان و امثال آنها که معذورند» 
اک( 
و من بطع له و وله بُذحلهُ جات تمجری من تخنها لها و من ول بعَلبه غذاباً لبم 
کی و ری 


تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۴۱ 
[سوره الفتح (۴۸): آیات ۱۸ تا ۲۷] 
اشاره 


لد رضی ال ی میا بایغونک تخت اجره تلم مافی قلوبهم رل لسکینة عیهم و نام تحا ری (۱۸) و منانم کی 
دوه و کال یر عکیما ۱٩(‏ وت کم ال مغنع کی رنه تعیل لکم هذء و کف یی لاس عنکم و 
مین و بفییکم صراطاً تیم (0۰) و آشری م تیژوا عیها ند أحاط له با و ان ال علی کل شَء قدیرا (۲۱) و لز فلکم 
دی کمروا لوا ابا ثم لا یجدون ولا ولا تصیرً (۲۷) 


بش ۹ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۳۸۵ از ۳۹۵۱۲ 
شة اه ای عَذ خلت من یل و آن تجد لته له یلا (۳ و هو ای کف ایهم عتکم و دیکم له یطن مک ینب آن 
نکم علیهع و کا له با تععلون بصیرً (۳) خم این کنزوا و دوک عن المنجد العرام و له معکوف نع مه ول 
لا رجا زیون و نساء ینتم تقلموشع آن وم شمهییکم بلهم مر بر علم لاله فی زخعیه من بشاه و لوا دما 
لذین کزوا هم فا لیا (۲۵) اذ جتول لین کرو فی ییا لمع مه الْجاهلة قأَترّلْ ال کته علی رت تقو علین 
و و کاث ال بکل ی ء علیماً (۲۶) لقَد صدّقّ ال رز شوله الرویا بالق لدْلن 
لْمشجد ارام ان شاء له آمنین 1 معلقیی سکم و رین لا تخافون فعلم ماع توا قجعل ین دون ذیک تَح قرب (۳۷) 
گنت آ بخ ی ص: ۲۴۲ 
۸- تا که خدا راضی شد از مومنان وقتی که در زیر آن درخت به تو بیعت می کردند» صدق نیت آنها را دانست. لذا بر آنها 
آرامش نازل کردیم و فتح نزدیکی را به آنها پاداش داد. 
۹- و پاداش داد غنائم زیادی را که به دست می آورند» خدا توانا و حکیم است. 
۰- خدا به شما غنائم زیادی را وعده کرده است که خواهید گرفت. غنیمت (خیبر) را به فوریت داد و دست کفار را از شما 
بازداشت و تا علامتی برای مومنان باشد و آنها را به راه راست هدایت نماید. 
۱-و غنائم دیگری که به آنها توانا نبوده‌اید ولی خدا می‌داند و خدا بر هر چیز تواناست. 
۲ گر کفاز با شما جنک می کزدنده ستما با به فرار می گذاشتند و سرپرست‌و باوی تمی بافتتنه 
۳- این سنت خداست که از پیش گذشته. سنت خدا را تغییری نمی‌یابی. 
۴- خدا همانست که دست آنها را از شما و دست شما را از آنها بازداشت در جوف مکه بعد از آنکه شما را بر آنها پیروز کرد .. 
۵- آنها همان هستند که کافر شده و شما را از مسجد الحرام بازداشتند و قربانیها را محبوس گذاشتند از اينکه به محل ذبحش 
برسد اگر مردان و زنان مومن که به آنها علم نداربد نبودند که ندانسته آنها را بکشید و ناراحتی پیش (دست شما را باز 
نمی‌داشتیم ولی خواستیم) که خدا هر که را بخواهد به رحمتش داخل کند ... تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۴۳ 
۶- اینکار وقتی بود که کفار در قلب خود نخوت جاهلیت را نهادند» پس خدا آرامش خود را بر رسولش و مومنان نازل کرد و 
کلمه توحید را ملازم آنها گردانید که به آن سزاوارتر و اهل آن بودند .. 
۷- خدا رژیای به حق را به رسولش راست کرد که حتما اگر خدا بخواهد به مسجد الحرام با ایمنی داخل می‌شوید سر تراشیده و 


مو کوتاه کرده» دانست چیزی را که شما ندانسته‌اید و قبل از آن فتح نزدیکی قرار داد. 
کلمه‌ها 


اثابهم: وب رجوع چیزی به محل خود. «ثاب فلان الی داره؛ فلانی به خانه خویش بررگشت. جزاء عمل را ثواب گویند که به خود 
عامل برمی گردد اثابه: ثواب دادن و پاداش دادن از همان ماده است. 

مغانم: مغنم: غنیمت» جمع آن در قرآن مغانم است. 

سنة: طریقه و رویه و سیره. 

تبدیلا: تبدیل: عوض کردن. 

کف: کف (بر وزن عقل) در اینجا به معنی بازداشتن و مانع شدن است. 

مکه: این کلمه فقط یک بار در قرآن مجید آمده است؛ آن بنا بر تصریح جوهری شهر مکه است «زادها له شرفا؛ قاموس و اقرب 


الموارد گوید: آن شامل مکه و همه حرم است این قول مطابق روایتی است که طبرسی در ذیل آیه للذّی که آل عمران/ ۹۶ از 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۸۶ از ۳۹۵۱۲ 
حضرت باقر صلوات اه علیه نقل کرده که فرمود «بکه مسجد الحرام و مکه همه حرم است» علی هذا حدیبیه نیز داخل مکه است 
«بطن تفسیر حسن الحدیث ج ۰ ص: ۲۴۴ 
مکه» یعنی درون مکه که حدیبیه باشد. 
معکوفا: عکوف و عکف: ملازمت توأم با تعظیم معکوف به معنی ممنوع است یعنی: منع شده و نگاه داشته شده از رفتن» آن با 
معنی اصلی که ملازمت و اقامه است سا زگار می‌باشد. 
محل: (بفتح اول و کسر دوم) موضع. 
معرة: ضرر کار ناپسند عر (بفتح و ضم اول) مرضی است جلدی که سوزش دارد. به عربی جرب گویند آن غیر از آبله است» اصل 
آن به معنی عروض است؛ به ضرر معرة گویند که مثل جرب به شخص عارض می‌شود. 
تزیلوا: زیل: کنار شدن فرقش با «زال» ناقصه آنست که: اين بائی (ذیل) و آن واوی است تزیل نیز به معنی کنار شدن است. 
حمیهٌ: امتناع خودداری؛ تحریکك شدن خشم. طبرسی فرماید: چون کسی اهل غضب و انکار باشد گویند حمیت ناپسند دارد علی 
هذا آن از خشم سرچشمه می‌گیرد که یک نوع داغ شدن است آن اگر برای حق باشد خوب و اگر برای باطل باشد بد است لذا 
حمیةٌ الجاهلیة فرموده است (نخوت) محلقین: کسانی که سر می‌تراشند. 


شرحها 


قسمت چهارم از آیات سوره مبا رکه است در این آیات کسانی که در حدیبیه با آن حضرت بیعت کردند مدح شده و وعده فتح 
خیبر و غنائم زیاد به آنها داده تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۴۵ 

شده است. 

و نیز گفته شده که اگر مشرکان در حدیبیه جنگ می‌کردند مغلوب می‌شدند ولی در اینصورت عده‌ای از زنان و مردان موّمن که 
در میان کفار هستند به علت ناشناس بودن به دست شما کشته می‌شدند. و اگر اینکار نبود اجازه جنگ می‌دادیم زیرا آنها کافر 
می‌باشند و شما را از مسجد الحرام و قربانی کردن باز داشتند. 

خوابی که خداوند به رسولش نمایان کرده درست است شما حتما در آینده به طور ايمن داخل مسجد الحرام خواهید شد. 

نا گفته نماند: جریان حدیبیه در اول سوره گفته شدء جریان خیبر نیز در نکته‌ها خواهد آمد. 

۸- لد رضی ال عن المَومنین اد یبایخونک تخت الشجرة فعلم ما فی قلوبهم فانزل السکینة علیهم و أبَهْمْ فثحا قریب. 

این آیه راجع به آنست که: چون در حدیبیه به حضرت خبر رسید اهل مکه عثمان را کشته‌اند. فرمود در این صورت با اهل مکه 
جنگ خواهيم کرد لذا در زیر درختی که آنجا بود ایستاد» مسلمانان با او بیعت کردند که فرار نکنند «۱». 

در المیزان فرموده: چون رضا به خدا نسبت داده شود منظور از آن پاداش و اجر است نه آن حالت نفسانی و خوشنودی که به انسان 


عارض می‌شود. علی هذا انزال سکینه و فتح قریب و مغانم خیبر؛ بیان رضای خداست. بنا بر این رضا از صفات فعل است. 


(۱) در اللص و الاجتهاد ٩۴‏ فرموده: بیعت بم رگ کردند و هزار و چهار صد نفر بودند. 
تفسیر آاحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص!: ۳۴۶ 


می گیرند و بد کاران در تحت غضب نظیر انتقال از ظلمت به نور و بالعکس ب ی آنکه در نور و ظلمت تغییری رخ دهد مراد از ما فی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۳۸۰۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
قلوبهع صدق نیت آنهاست. انزال سکینه حاکی است که خدا به آنها اطمینان و آرامش قلب نازل کرد که از اهل مکه نترسیدند. 
۷ 0 اب ۳۳9 
(صلح حدیییه در سال شُثٌ وت 1 فتح مکه در سال هشتم بوده است). 
ناگفته نماند: ظاهرا منظور از این بیعت و آیه لین ایتک نما باون ال هر دو یکی است. جتان کهظرسی تیه 
فرموده است. 
9-و مغانم کیره ادها و کال ال عزیزً عکیما 
گویند: مراد غنائم خیبر است. این آیه و آیه قبلی نشان می‌دهد که در اراده خداوند فتح خیبر و گرفتن غنائم آن حتمی بوده است 
وصف عزیز حاکی است که خدا توانایی پیش آوردن اين فتح را دارد حکیم نشان می‌دهد که فتح خیبر و گرفتن غنائم آن روی 
مصلحت بوده است. 
۰- وعد کم ال مغام کیيرةٌ أدونها قعل لکم هذء و کف یی لاس عنکم و یتکون ی لین و بهدیکم صراطا نستقیمً 
مغانم کثیرة راجع به غنائمی است که خدا می‌دانست به دست مسلمانان خواهد افتاد متْل کم هذو راجع به غنائم خیبر است که به 
علّت حتمی بودن به صورت ماضی آمده است. 
کت یی الّاس ظاهرا راجع به کفار قریش است که نتوانستند صدمه‌ای بآنهابزنند 
به نظر بعضی منظور از آن قبیله غطفان و اسد است که خواستند به اهل تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۰۱۰ ص: ۲۴۷ 
خیبر کمک کنند ولی آن خلاف ظاهر است. همچنین آنکه گفته‌اند مراد مالک بن عوف و عبينه بن حصین با بنی اسد و غطفان 
است که به یاری اهل خیبر آمدند» خدا به قلوبشان رعب انداخت و بر گشتند. 
و کون یه لین عطف است بر مقدری که ذکر آن صلاح نبوده است» یعنی: اثابه فتح و غنائم نزدیک و دور برای مصالح 
ی ی و 
و هکم عطف است بر «تکون؛ و یت آنست. جریان خیبر در نکته‌ها خواهد آمد. 
۱- و آشری لَ تفدژوا علیها قذ حاط له به و کات ال علی کل 2 شَیء قدیرا. 
این راجع به غنائم دیگری است که اصلا به فکر مسلمانان نمی آمد و آن روز قدرت بدست آوردن آن را نداشتند. گویند: مراده 
غنائم فارس و روم است و اللّه اعلم و کانّ له ... تعلیل رسیدن به غنائم است. 
به نظر می‌آید:چنان که در جوایعالجامع فرموده: هو اخریه عطف است بر «کثيرة در آیهقبلی»یعنی: وعد کم له مان اخری .. 
7۲ و و فلکم این کرو لا الَذبار تم لا یجدون وه و لا تصیرا, 
این آیه نشان می‌دهد که بعد از بیعت رضوان؛ اگر کار به جنگ می کشید مشرکان فرار میکردند. اما خدا صلح را پیش آورد به 
علت آنکه مومنین و مومنات که در میان اهل مکه بودند کشته نشوند چنان که در آیه ۲۵ خواهد آمد. 
منظور از «ولی» آنست که بالاستقلال در کار آنها دخالت کند اما «نصیر تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۴۸ 
آنست که در رویراه شدن کارشان با آنها همکاری نماید. 
تعلیل غلبه مومنین است یعنی: سنت و طریقه خدا از اول چنین بوده که چون مردم با نیت صادق اطراف پیامبری جمع شوند؛ 
پیروزشان کند و لد یقت کلعتّا لاو لین انم لَُم وروت و اد مجلدنا له لبون صافات/ ۱۷۳ شب له گویند: 
مفعول مطلق فعل محذوف و تقدیر آن «سن الله سنهة» است. احتمال دارد تقدیر آن «ذکروا سن ال باشد. 


به هر حال منظور آنست که این غلبه از سنن خدایی است. ذیل آن می‌ گوید این سنت تغییر بردار نیست. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۸۸ از ۳۹۵۱۲ 
۴-و هو الذی کت أیديَهُم عنکغ و آندیکم عنم بیط مکدٌ من بغد آن آطف کم علیهغ و کال له بما تغعلون بصیرا. 
منظور از «بطن مکه» حدیبیه است چنان که در «کلمه‌ها» گفته شد. آیه نشان می‌دهد عدم د رگیری در حدیبیه خواست خدا است و 
صلاح مسلمانان در آن بود منظور از «اظف رکم» ظاهرا آنست که مسلمانان تا کنار شهر آنها پیش رفتند و در کنار آنها موضح 
و کاقّ ال ... حاکی است که آنچه کردید به امر غدا و با رضای او بوده است «کف ایدی الکفار» به واسطه رعب و وحشت و 
« کف ایدی المومنین» به واسطه امر خدا بوده است. 
0۵- هُم لین کفروا و دوک عن المشجد ارام و لد مغکوفاً آن تلع محله. 
این آیه می گوید: علت جلو گیری خدا از جنگ آن بود که شما ندانسته عده‌ای از مزمنین و مومنان را می‌کشنید و گرنه مشرکان 
مستحق قتل و کشتن بودند زیرا که کافرند» و شما را از مسجد الحرام و قربانی بازداشتند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۲۴۹ 
«و الهدی» عطف است بر مفعول» «صد وکم» » «معکوفا» حال است از «الهدی» بیع یعنی: مانع شدند قربانی را حبس شده از اينکه به محل 
ذبح خود برسد. 
ناگفته نماند قربانی عمره محل ذبح آن مکه است چنان که محل قربانی حج «منی» می‌باشد. و نیز وصف کفار با اوصاف سه گانه 
برای آنست که: جلو گیری از جنگ به خاطر کفار نبوده است. 
و ز لا رجا موق و ساء یناث لغ تفلموشم نم قتصیبکم منم مرا بر علم. 
خبر «لولا» محذوف است یعنی «لولا رجال مومنون . .. لما کف ایدیکم عنهم» لفظ ان تم بدل اشتمال است از «رجال» یعنی: و 
ی ی 
علی هذا لم تلو مود وم یعنی آنها را نمی‌شناسید و آنها در میان اهل مکه هستند بغْیر عم قید «تطهم» است یعنی ندانسته آنها را زیر 
با بگذارند و بکشید و از آنمکروه و تا کواری پیش آید که.با دست و یش مومتان را کنه‌اند, 
حل ال فی زغعته من بشاء لو یلوا لدب الْذین کروا مهم عذاباً لیم 
لام «لیدخل» متعلق به محذوف است بعنی: «کف ایدیکم عنهم لیدخل ال ...» منظور از ادخال در رحمت آنست که مژمنان اهل 
مکه از قتل نجات يابند و شما از رسیدن مکروه. به قولی: منظور آنست که کفار را که بعد از صلح, اسلام می آوردند به رحمتش 
داخل کند. آن گاه فزموده که اگر مومتان امل مکه از کفار متمایز و کذار شده بودندن حعما کذار وا عذانپ م ی کزديم 
۶- اد جع این کفژوا فی قلوبهم اي هجهل تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۵۰ 
این آیه در بیان ما وقع و بیان موهبت خدا بر مومنان است. «اذ» متعلق است به «صد و کم» طبرسی رحمه الله آن را متعلق به «لعذبناء 
می‌داند» جعل به معنی قرار دادن است یعنی شما را در موقعی از مسجد الحرام مانع شدند که در قلب خود انکار و امتناع به وجود 


آوردند و گفتند: بعد از آن همه دشمنی‌های بدر احد و احزاب حالا بگذاريم با یاران خویش داخل شهر ما بشود این شدنی نیست 


«الحمیة) مفعول «جعل» و حمیَه ۳ مه الجاهلة بیان آنست و تقدیر آن «حميةٌ المله الجاهلیة» است 

له کته علی مور علی امین و تم عم افوی و کفرأع هر لب 

تفریع است بر جعل حمیت یعنی در مقابل حمیت آنها خداوند بر پیامبر و مومنان اطمینان قلب نازل کرد تا از آنها نترسیدند و 
ایستادند تا کار به نفعشان تمام شد. 

دا موه تک موس اقاض ات از کله د آتتوی که تسه است طیرسی لا ال ال الب فعی کرفه انیت یی 
خداوند آن را ملازم ممنان کرد که از آنها منفک نشود ثبات بر عهد وفا به عهد نیز گفته‌اند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳۸٩۹‏ از ۳۹۵۱۲ 
آن گاه المیزان گوید: بعید نیست مراد روح ایمان باشد که امر به تقوی می‌کند أولیکک کب فی قلوبهم یمان و یدهم پژوح مه 
مجادله/ ۲۲ در علل الشرائع از رسول خدا صلّی الله علیه و آله نقل شده فرمود: ۱ 
لا اله الا له و هی کلمة التقوی بثقل الّه بهاالموازین یوم القيام «0۱. 
و اوق بها یعنی در مقابل آن ثبات و بیعت به کلمه تقوی لا بقتر 


(۱) تفسیر صافی از علل الشرائع. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۵۱ 

بودند» و اهلها عطف است بر «احق» یعنی «و کانوا اهلها» زیرا جز آنها در آن روز اهل کلمه توحید نبود. 

و کال ال بکل شین علیما توجیه «الزمهم» و با توجیه انزال سکینه و الزام کلمه هر دو است. 

۷- لد دق ال شوه لیا بالق نلن المسجد الکرام ان شاء ال آمنین ملقین روْسکم و فقضرین لا تخافون. 

طبرسی فرموده: گویند خدا در مدینه به آن حضرت در خواب نمایاند که مسلمانان داخل مسجد الحرام شدند حضرت به یارانش 
آن را خبر داد» همه شاد شدند و فکر کردند که اینکار در آن سال خواهد بود و چون از حدیبیه بر گشتند منافقان گفتند: داخل 
مسجد الحرام نشدیم و حلق و تقصیر نکردیم خدا این آیه را در جواب آنها فرستاد. 

این آیه می‌گوید: خواب راست است و شما داخل خواهید شد چنان که در سال آینده داخل شدند و به راحتی عمل عمره را بجای 
آوردند و این در نکته‌ها خواهد آمد. 

«الرژیا؛ مفعول دوم «صدق» و «بالحق» متعلق به آنست» یعنی خدا رویای حق را برسولش راست نمایاند و قضیه حتمی است «محلقین 
مقصرین» حال است از فاعل «لتدخلن» این نشان می‌دهد که در عمره مفرده حلق و تقصیر هر دو جایز است یعنی در حالی که 
بعضی» حلق و بعضی تقصیر می‌کنید. 

فعلم ما لغ تقلموا فجعل من دون ذلک فْحاً قریباًمنظور از فتح قریب صلح حدیبیه است یعنی خدا مصلحت را در آن دانست که قبل 
از دخول مسجد الحرام این فتح را بوجود آورد تا با کمال اطمینان داخل شوید» «دون) به معنی «نزدیک» است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۵۲ 


نکته‌ها 


در رابطه با آیه وعتکم ال قغانع کی نها که گذشت لازم است جریان فتح خیبر ذ کر شود چنان که مفسران نیز در ذیل 
همین آیه نقل کرده‌اند. 

خیبر واحه‌ایست در هشتاد کیلومتری مدینه به طرف شام که یهود در آن ساکن بوده و قلعه‌های محکمی داشتند. بهود بنی نضیر پس 
از رانده شدن از مدینه در آنجا ساکن شدند. یهود خیبر را خاضع و مطیع خود نمودند. سپس شروع به توطثه بر علیه مسلمانان 
کردند» و همانها بودند که جنگ خندق را تدارک دیدند و بنی قریظه و قریش و غطفان را به جنگ با مدینه برانگیختند» لذا 
حضرت به آنجا لشکر کشید و در سال هفتم همجرت آنجا را فتح و مشکل بهود را حل کرد. 

در مجمع البیان فرموده: چون رسول خدا صلّی اه علیه و آله از حدیبیه بر گشت بیست شب در مدینه بود آن گاه برای فتح خیبر از 
مدینه خارج شدء چون به آنجا نزدیک شدند به مردم فرمود: توقف کنید» سپس با این کلمات دعا کرد: 


«اللهم رب السموات السبع و ما اظللن و رب الارضین السبع و ما اقللن و رب الشیاطین و ما اضللن نسألک خیر هذه القرية و خیر اهلها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۲۲ صفهه ۲۳۹۰ از ۳۹۵۱۲ 
و خیر ما فیها و نعوذ بکک من شر هذه القرية و شز اهلها و شر ما فیها اقدموا بسم له 
آن گاه خیبر توسط مسلمانان محاصره شد و جنگ شروع گردید. قلعه‌ها یکی پس از دیگری فتح و تسخیر می‌شد و غنائم فزون از 
حد به دست مسلمانان می‌افتاد در فتح یکی از قلعه‌ها بهود بسیار پابداری کردند» رسول خدا صلّی الّه علیه و آله برای فتح آن» 
پرچم را به دست ابو بکر داد و فرمان حمله صادر کرد: 
ابو بکر حمله کرد و چون آمادگی بهود را دید فرار نمود. روز بعد آن تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۵۳ 
حضرت پرچم را بدست عمر بن الخطاب داد او هم با پاران خود فرار کرد او پارانش را متهم می کرد که ترسیدند و فرار کردند» 
یارانش نیز می گفتند تو ترسیدی ما را نیز مجبور به فرار کردی» ابن ابی الحدید درباره فرار شیخین میگوید: 
و ان انس لا انس الذین تقدما و فرهما و الفرقد علما حوب 
و للراية العظمی و قد ذهبا بها ملابس ذل فوقها و جلابیب 
عذرتکما ان الحمام لمبغض و ان بقاء اللفس للنفس محبوب 
یعنی اگر هر چیز را فراموش کنم آن دو نفر را که فرمانده شده و فرار کردند از یاد نمی‌برم حال آنکه می‌دانستند فرار از جنگ گناه 
تن 
تعجب کنید برای پرچم بزرگی که به وسیله فرار کردن پارچه آن را به لباس هزیمت مبدل کردند. 
من شما را معذور میدارم زیرا که مرگ ناخوشایند است و ماندن نفس برای نفس محبوب می‌باشد. 
به هر حال پس از فرار شیخین رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرمود: 
«لاعطین الرایةٌ غدا رجلا یحب اللّه و رسوله و يحبه له و رسوله کزار غیر فزار لا برجم حتی یفتح اللّه علی یدیه؛ 
یعنی: فردا پرچم را به دست دلیر مردی خواهم داد که خدا و رسول را دوست می‌دارد او هجوم کننده است. فرار کننده نیست. از 
جنگ دست بر نمی‌دارد تا خدا با دست او فتح کند. 
مسلمانان آن شب را نگران صبح کردند که این موهبت نصیب چه کسی خواهد شد؟ و هر یکک امیدوار بودند که پرچم به دست او 
داده شود فردا صبح رسول خدا فرمود: علی بن ابی طالب کجاست؟ گفتند: چشمش درد می کند فرمود او را بیاوربد چون او را 
آوردند؛ رسول خدا آب دهان خویش را به چشم علی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۵۴ 
مالید و دعا کرد در دم شفا یافت گویی درد چشمی نداشته است. آن گاه پرچم را بدست او داد. 
(نا گفته نماند این سخن متفق علیه است حتی بخاری و مسلم نیز آن را نقل کرده‌اند و اهل حدیث و تاریخ در آن شکی ندارند). 
علی علیه الّلام عرض کرد با رسول اللّه با آنها بجنگم تا مانند ما مسلمان باشند؟ 
فرمود: ... تا چون در کنار آنها رسیدی آنها را به اسلام دعوت کن و حق واجب خدا را بر آنان بیان نماء به خدا قسم اگر خدا به 
وسیله تو یک نفر را هدایت کند از شتران سرخ موی برای تو بهتر است. 
علی علیه الشلام چون به میدان جنگ رسید. مرحب بهودی به میدان آمد و گفت: 
«قد علمت خیبر انی مرحب شاکی الشلام بطل مجرب» 
محر وی الا کن وا وه 
انا الذی ستنی امی حيدرة کلیث غابات کریه المنظرة 
او فیهم بالصاع کیل السندرة. 
آن گاه به همدیگر حمله کردند علی علیه لام ضربتی به فرق او فرود آورد به خاک مذلتش انداخت آن گاه دلاورانی از بهود 


نظیر داود بن قاموس» ربیع بن ابی الحقیق عنتره مره یاسر» ضجیج یکی بعد از دیگری بدست امام علیه الشلام کشته شدند» یهود پا 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۳۹۱ از ۳۹۵۱۲ 
به فرار گذاشت. آن حضرت با پاران خویش آنها را تعقیب کردند. 
در آن میان یکی از یهودان از دست آن حضرت زد که سپر از دستش افتاد امام درب قلعه را از جا کند و بر خود سپر کرد به قولی 
درب بزرگی در آنجا بود که حضرت آن را برداشت و سپر نمود و جنگید تا قلعه فتح شد. آن گاه آن را بکنار انداخت. 
سلمةٌ بن اکوع می گوید هفت نفر بودیم که به کنار آن درب آمدیم ولی تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۵۵ 
نتوانستیم آن را حرکت دهیم. حضرت باقر علیه ال لام از جابر بن عبد الله نقل کرده که چون آن حضرت درب را بکنار انداخت 
چهل نفر نتوانستند آن را حمل کنند و در نقل دیگر هفتاد نفر از عمل آن عاجز شدند. ابن ابی الحدید در این باره میگوید: 
پا قالع الباب التی عن هزها عجزت اکف اربعون و اربع 
لو لا حدونک قلت انکک جاعل الارواح فی الاشباح و المستنزع 
لو لا مماتکک قلت انک باسط الارزاق تقدر فی العطاء و توسع 
ما العالم العلوی الا تربةٌ منها لجْتکک الشریفهٌ مضجع 
ما الدهر الا عبدکک القن و الذی بنفوذ امرکک فی البریَةُ مولع 
و اه لو لا حیدر ما کانت الدنیا و لا جمع البریَةٌ مجمع 
و الیه فی یوم المعاد حسابنا و هو الملاذ لنا غدا و المفزع «۱» 
قلعه و طیح و سلام آخرین قلعه بود که بعد از محاصره ده روز و اندی فتح گردیدند» ابن ابی الحقیق با رسول خدا صلح کرد که 
فقط خون مردانشان حفظ شود. زنان و فرزندان را برداشته و از خیبر خارج شوند. همه اموال و اراضی از آن مسلمانان باشد» 
حضرت فرمود: ولی اگر چیزی را پنهان دارید ذمه خدا و رسولش از شما کنار است. آنها قبول کردند. 
شورفو ال هو یشان مرخ رل کرد که انا دی سای ات انا لتاق تافتوولی 


هر وقت حکومت اسلامی بخواهد آنها را بیرون کند مجاز خواهد بود. 


(۱) اشعار از وقایع الایام مرحوم محدث قمی نقل شده است و فرموده: این همان قصیده است که بر ضریح مقدس آمیر الممنین علیه 
الشلام نوشته‌اند و تمام آن هشتاد پیت است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۲۵۶ 

چون اهل فد کث جریان خیبر را شنیدند» به رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله پیغام دادند که ما همه چیز خود را گذاشته و با زنان و 
فرزندان بیرون می‌رویم. بالاخره رسول خدا موافقت فرمودند که نصف اموال مال اهل فد ک باشد و در آنجا بمانند علی هذا خیبر 
مال همه مسلمانان و فدک خالصه رسول خداست زیرا که با لشکر کشی به دست نیامده است «لم بوجف علیه بخیل و لا ر کاب» 
آنچه نقل گردید از مجمع البیان و کتب دیگر خلاصه شده است. 

عمرء القضاء: 

از جمله شرائط صلح حدیییه آن بود که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله آن سال از حدیبیه برگردند و سال آینده برای عمل عمره 
بيایند و قریش سه روز مسجد الحرام را در اختیار او و یارانش بگذارند. لذا سال آینده آن بزرگوار برای عمل عمره به مکه تشریف 
آوردند» کفار نیز به قول خود عمل کردند» آن حضرت در ماه ذو القَعدهٌ وارد مکه معظمه شدند و عمل عمره مفرده را آزادانه به 


عمان آوروند و شو اب امد صدی الله وله الاویا بالکی که گذشت تن مدا کرف 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۳۹۲ از ۳۹۵۱۲ 
در سيرهٌ حلبیه نقل شده که سران مشرکان در آن سه روز از مکه خارج شدند. تا نبینند که آن حضرت بیت را طواف می کند» این 
از کثرت عداوت آنها نست به حضرت بود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۵۷ 
[سوره الفتح (۴۸): آیات ۲۸ تا ]۲٩‏ 
اشاره 


َو ای أرمَل وله بالهدی و دین ال لیضهرة علی الین کله و کفی بالله شهیداً (۲۸) مُعَمَدُ زشول اللّه و لین مَعهُأشِد2 علی 
الکفار رَحماء یم ترامع ژکعا شرجدا یعون فض لا من الله و رضوانا متیماهُم فی وَجوههم من أثر الشْجود ذلک مَلهُم فی الََراة و 
تلهم فی اجب کرزع آخرج شطه زره فاستفلظ فاستوی علی شوقه بعجبٍ ارام لیفیظ بهم الکفاز وع ال این آموا و عملوا 
الصَالحات مهم مره و جرا عظیماً (۲۹) 

۸- خدا همانست که پیامبرش را با هدایت و دین حق فرستاد» تا آن دین را بر همه ادیان غالب کند» خدا در شاهد بودن بس است. 
خدای خویش بهشت و خوشنودی می‌خواهند» علامتشان از اثر سجده در چهره‌شان آشکار است این است صفت آنها در تورات و 
انجیل آنها همچون مزرعه‌ای هستند که جوانه‌های خویش را بیرون آورده و به آنها نیرو می‌دهد. آنها سخت شده بر ساقه‌های خود 
تا کفار را به غضب آورد. خدا به آنهایی که ایمان آورده و عمل صالح کرده‌اند وعده مغفرت و اجر عظیم داده است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۵۸ 
کلمه‌ها 


لیظهره: اظهار: غالب کردن. 
اشداء: شدید» سخت؛ محکم جمع آن شداد و اشداء است. 
رحماء: نت۳ زحیم: 


رکع: جمع راکع سجد: جمع ساجد است. 
سیماهم: سیما: علامت و نشانه. 


شطثه: شطاً: جوانه (شاخه کوچکك». 

آزره: آزر: نیروه محکمی «آزره؛ آن را نیرومند گردانید. 
سوقه: (بضم اول) جمع ساق. 

زراع: جمع زارع. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۳ از ۳۹۵۱ 
آیه اول در رابطه با این مطلب است که: مسأّله» تنها این پیروزیها نیست بلکه خدا خواسته است که در آینده این دین را به همه ادیان 
و مکتبهای جهان پیروز گرداند. آیه بعدی احتمالا در توجیه پیشرفت اسلام و تعلیل آیه اول است که یعنی عده‌ای مسلمان واقعی و 
صحیح العمل دور پیامبر را گرفته و مانند جوانه‌های زرع رشد می کنند تا حدی که دیگران از رشد آنها به حبرت می‌افتند. 
به هر حال در اين دو آیه می‌خوانیم: 
۱- خدا دین اسلام را بر همه ادیان و مکتبها غالب خواهد فرمود. 
یار ان سول دا صقان اه کي کفار تا و ششک وا ملاسان مهربان در صادت شا اش و عاست سضو و فد 
قیافه‌شان آشکار می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۰۱۰ ص: ۲۵۹ 
۳- در تورات و انجیل این چنین معرفی شده‌اند. 
۴- همچون مزرعه‌ای هستند که جوانه‌ها بیرون آورد و رشد بکند و بر روی ساقه‌ها بیایستد. 
۵- خدا از پاران آن حضرت فقط به کسی وعده مغفرت و بهشت داده است که اهل ایمان و عمل باشند و گر نه صرف !با پیامبر 
بودن» موضوعیت ندارد. 
۸- مُو الذٍی رل رَولهٌ دی و دین الق لیظهرة علی ال ؟ کله و کفی باه شهیداٌ 
این آیه در سوره توبه/ ۳۳ نیز گذشت با این فرق که آخر آن و لو کرة الم کول بود فاعل «لیظهره؛ خدا و ضمیر آن به دین ال 
راجع است. این آیه وعده حتمی است که اسلام بر همه ادیان و مکتبها و جهان بینی‌ها غلبه خواهد کرد جمله و کفی باه تأ کید 
مطلب و راجع به حتمیّت قضیه است. 
و چنان که در سوره توبه گفته شد: این وعده در زمان ظهور حضرت موعود علیه الّرلام خواهد بود در این باره به آیه ۳۳ سوره 
توبه رجوع شود, 
۹- یل لو ادن مه عة اه علی الکفار عماء هم 
آیه شریفه اصحاب آن حضرت را توصیف می کند آمدن اسم خاص آن حضرت برای آنست که مطلقا ابهامی در بين نباشد. اولین 
وصف یاران وی آنست که نسبت به کفار سخت و بی‌سازش و نسبت به ممنان مهربانند. 
ترامع کعا مُجّداً ون فضلا من له و رضواناً ماع فی وجومهم من آترالشجود. 
جمله اول خبر دوم است برای انذیَ آمُوا منظور از آن اقامه نماز است به طور مستمر چنان که از «تراهم» فهمیده می‌شود. ییون 
ُض لا ... خبر سوم است و نشان می‌دهد که غرض عمده آنها از زندگیء رسیدن به ثواب و رضایت تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ 
ضی :۲۳۱ 
خداست. 
ظهور یمام فی وَجَوههمْ ... آنست که سجده و خضوع بر خدا در قیافه‌شان اثر گذاشته و ایمان از چهره‌شان آشکار است در فقیه 
از تفت اوق خر انش اکن کل کین که فربارخاین ال مود 
هو السهر فی صلوة 
۱ یعنی آن صبح کردن در نماز است (تفسیر صافی). 
هم ریا بت کف وتات تواقع مره جا ریم نود 
ذلک تلهم : فی راو تلم فی نجل یعنی صفت آنها در تورات و انجیل همین اوصاف چهارگانه است. 
کرزع آخرج شاه ره ستفلظ قاشتوی علی شوقهیغجبٍ ال 


کلام مستأنف استه «کزرع؛ تقدیرش «هم کزرع» می‌باشد یعنی همان طوری که کشت. جوانه‌های ضعیف خود را از زمین بیرون 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۹۱ از ۳۹۵۱۲ 
می‌آورد سپس به آنها نیرو می‌دهد و جوانه‌ها محکم شده و بر روی ساقه‌های خود می‌ایستند تا جایی که زراعتگران از رشد آنها 
تعجب می کنند. 
پاران آن حضرت نیز همانطور به تدریج قوی می‌شوند. پیش می‌روند اسلام را پیاده می‌کنند (به تدریج خداوند اسلام را به دست 
آنها و با ظهور مهدی علیه الشلام عالمگیر می کند). 
یعنی تا خداوند بواسطه گسترش و قوی شدن آنها کفار را به غیظ بیاورد» شاید لام برای غایت باشد. 
وَعد ال لین آمتوا و عملوا السالحات مهم ره و جرا عظیما تفسیر حسن الحدیث. ج۰ ص: ۲۶۱ 
یعنی با پیامبر بودن و صحابی بودن به تنهایی موضوعیت ندارد بلکه ایمان و عمل صالح شرط است نظیر این سخن درباره زنان آن 
حضرت گذشت ... قَا ال للَمشدنات منکن مرا عظیماً احزاب/ ۲٩‏ منافقان و کفار و مسلمانان بی عمل با آنکه زمان آن 
حضرت را درک کرده‌اند و نیز آنان که در زمان آن حضرت جزء صالحین بودند ولی بعدا از طریقه او بر گشتند یا روی به دنی 
آوردند هیچ یک مصداق این آیه نیستند. 
شب چهار شنبه هفدهم شعبان المعظم سال هزار و چهار صد و پنج مطابق ۱۳۶۴/۲۱/۱ تفسیر سوره فتح به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۳۶۳۲ 


سوره حجرات 
اشاره 


در مدینه نازل شده و هبجده آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- حجرات بیستمین سوره است که بعد از سوره مجادله در مدینه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره چهل و نهم است؛ 
دقت در آیات آن نشان می‌دهد که به وقت نزول آن حکومت اسلامی استقرار یافته بود و در آن به جای جهاد با دشمن, بیشتر 
جهاد با نفس مطرح است. 

۲- عدد آیات آن به اتفاق قارئان هیجده است «۱» در تفسیر خازن می‌خوانیم که این سوره از سیصد و چهل و سه کلمه و هزار و 
چهار صد و هفتاد و شش حرف تشکیل یافته است. 

۳- نامگذاری به حجرات به علّت وقوع اين کلمه در آیه اد لین پنادونک من وراء لحجْرات ...۴/۰ است (تسمیه کل باسم جزء) 
زیرا که آن از کلمات مشخص این سوره است. 

اهر ایک که سرت ول خی ای له ار تون سا تانید: اس 

۶ سوره مبا رکه پی‌شکک مدنی است. به نظر بعضی آیه ل ناکم ین ذکر و آلثی ...۱۳۸ در مکه نازل شده است این قول در 


مجمع البیان از حسن, قتاده» عکرمه و ابن عباس نقل است. شاید این اجتهاد از آن جهت بوده که 
(۱) مجمع البیان. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۳۹۵ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۰ ص!: ۳۶2۳ 
پنداشته‌اند» مطالب آیات ما بعد و ما قبل غیر از مطلب آن آیه است. 
۵-شأن نزول متعددی راجع به آبات سوره نقل شده که در ذیل آنها اشاره خواهیم کرد. آن جریانهاء و مصالح واقعی انسان لازم 


گرفته بود که حقاتق این سوره با زبان وحی بیان شده و برای ابد در اختیار بشریت قرار بگیرد. 


مطالب سوره و غرض آن 


این سوره یکپارچه احکام؛ ادب و اخلاق است. از جمله ادب در مقابل خدا و رسول یعنی مقام رهبری» وظیفه انسان در رابطه با 
اخباری که توسط انسانهای فاسق نقل می‌شود. وظیفه مسلمانان در رابطه با دو گروه مسلمان که احیانا به هم تجاوز کرده و به جنگ 
یکدیگر برخیزند. 

نهی از مسخره کردن یکدیگر و با القاب بد لقب دادن نهی از بد گمانی و تجسس و افشاگری اسرار دیگران؛ مخصوصا نهی از 
غیبت و بیان اينکه برتری فقط با تقوی است. مظاهر مادی نمی‌توانند در پیش خدا با ارزش باشند و نیز بیان اسلام و ایمان و امتنان 
خدا که موهبت ایمان را به مومنین ارزانی داشته است. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۶۴ 

سورهٌ الحجرات مدئیةٌ و آیاتها ۱۸ نزلت بعد سورة المجادلهةً 


[سوره الححرات :)۴٩(‏ آیات ۱ تا 1۸ 


اشاره 


بشم له من الحیم 

با یا لین منوا لا ندموا بیق یی الّه و زشوله و انوا هلر له م2 بجیغ لیم 0۱ با یب لین منوا لا رخا آضوانکم وق 
ضَوْتٍ ای و لا نجهز 2 قیفر بیدکم ینآ تخب آضلکم و گم ۷ تشغوون (0 ین لصو وم ند 
شرول الّه ولیک این ال نتعی ال لبم وی له مَفرة و یز عظیم (۳) رن لین نونک من وراء ارات أی رهم لا 
عقوت (۴) 

رز أَُم ضبزوا عّی تخرج |لبهم لکان عیام و له عَوژ وجیغ (۵) یا یبا این نو ان جاه کم فا بیان تیا وم 
بالط پخوا غلی ما ادن (۶ و ایو نکم زشرول له بطیفکخ فی کین ارم و لک ال عفن کم 
الایمات و رنه فی قلوبکم و کرة ٍلیکم الکثر و اوق و العضیان ولیک هم لژ شون (۸۷ فلا من له و نغعهٌ وله عم حکيم 
)۸( 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۶۵ 

به نام خدای رحمان رحیم 

- ای کسانی که ایمان آورده‌اید بر خدا و رسول حکمی را مقدم نکنید» از خدا بترسید که خدا شنوا و داناست. 

- ای اهل ایمان صداهای خویش را از صدای پیغمبر بلند نکنید. و با او سخن بلند مگویید چون بلند سخن گفتن بعضتان با بعضی؛ 
مبادا که اعمالتان باطل شود در حالی که نمی‌دانید. 


۳- کسانی که صدای خویش را نزد رسول خدا پائین می آورند خدا قلوب آنها را برای تقوی امتحان کرده. آنها راست مغفرت .. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه +۲۳۹ از ۳۹۵۱۲ 
۴- کسانی که از پشت اطاقها تو را صدای می کنند بیشترشان نمی‌فهمند. 
۵-و اگر صبر می‌کردند تا به طرف آنها خارج شوی بر ایشان بهتر بوده خدا آمرزنده و مهربان است. 
۶- ای اهل ایمان اگر فاسقی خبری پیش شما آورد آن را تحقیق کنید مبادا به قومی از روی جهالت آسیبی برسانید و بر کرده 
خویش نادم شوید. 
بر شما محبوب کرد و آن را در قلوبتان زینت داد و کفر و فسق و نافرمانی را بر شما مکروه گردانید ... 


۸- برای تفضل و رحمت از جانب خداء خدا دانا و حکیم است. 
کلمه‌ها 


جهر: آشکار شدن و آشکار کردن «الجهر: رفع الصوت» مراد از آن در آیه ظاهرا فریاد یا شبیه به فریاد است. 

تحبط: حبط: باطل شدن, بی اثر شدن «حبط عمله حبطا: بطل وابه» تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۶۶ 

یغضون: غض: پائین آوردن صدا و پائین آوردن چشم الغض: النقصان من الطرف و الصوت؛». 

فاسق: فسق: خارج شدن «فسقت الرطبهٌ عن قشرها» یعنی خرما از غلاف خود خارج شد. به کافر فاستق گویند که از ایمان خارج شده 
است. به گناهکار فاستی گویند که از اطاعت خدا خارج شده است. نبً: خبر مفید و بزرگ و مفید علم يا ظن (راغب) به معنی مطلق 
خبر نیز گفته‌اند» در آبه خبر بزرگک مراد است طبرسی فرموده: خبر عظیم الشأن (مهم). 

تبینوا: تبین: آشکار شدن و آشکار کردن, منظور از آن در آیه تحقیق و آشکار کردن است. 

عنتم: عنت: مشقت. این انباری گوید: اصل آن تشدید است. 

راشدون: کاملها. هدایت یافتگان. رشد: هدایت نجات؛ صلاح کمال. 


شرحها 


در اين آیات می‌خوانیم: نظر و سخن خود را بر خدا و رسول مقدم ندارید بلکه از فرمان خدا و رسول تبعیت کنید. وقت سخن 
گفتن با پیامبره آرام سخن گوئید صدای خویش را بلند نکنید و گرنه اعمالتان باطل خواهد شد. 

پیامبر را نباید از پشت در صدا کرد بلکه باید صبر نمود تا خود از منزل خارج شود. اينها برای محفوظ و محترم ماندن مقام رهبری 
است. 

ناگفته نماند: مکتب در وجود و عمل رهبر پیاده و مجسم می‌شود؛ باید مقام رهبری مخدوش نشود و گرنه به مکتب صدمه خواهد 
رسید. خواه پیامبر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۶۷ 

باشد یا امام معصوم و یا ولی فقیه. 


و نیز در این آیات می‌خوانیم درباره اخبار رسیده تحقیق کنید؛ بدون تحقیق تصمیم نگیرید و گرنه ندامت ببار خواهد آمد. 
شآن نزول 


در اینجا لازم است به دو تا شآن نزول توجه کنیم تا برای فهم آیات کمک باشد اول از آیات فوق روشن می‌شود که عده‌ای در 


سخن گفتن با رسول خدا صلی الله علیه و آله ادب را مراعات نکرده‌اند و آن سبب نزول آیات شده است. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۳۹۷ از ۳۹۵۱۲ 
طبرسی رحمة الّه نقل می‌کند گروهی از قبیله اتمیم» به مدینه آمده و داخل مسجد شده و رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله را با 
صدای بلند خواندند که از منزل خارج شود و گفتند: «اخرج الینا یا محمد» به طوری که حضرت ناراحت گردید آیات لا تَرفقوا 
آضواتکم ... ور ریم در این رابطه نازل گردید. 
این سخن در تفسیر برهان از ربیع الأبرار زمخشری و نیز از تفسیر قمی نقل شده است. 
انس بن مالک گوید: چون آیه لا تَفوا ... نازل شد ابت بن قیس که بلند صدا بود گفت: من هستم که صدایم را نزد آن حضرت 
بلند می کنم عملم حبط گردید من از اهل آتشم» این سخن به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل شد» حضرت فرمود او از اهل 
جنت است :۱ نقل است که در گوشش سنگینی بود. اچار بلند سخن می گفت و نیز نقل شده که در جنگ یمامه شهید گردید. 
دوم جریان ولید بن عقبة بن ابی معیط است که سبب نزول ان جاء کم فاستٌ 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۶۸ 

کرو اه ال کاب یراع (رکس یله کی تفای هو و وت یفاضا لین له ات 
حضرت او را به اسلام دعوت کرد او اسلام آورد و از وی زکاءٌ خواست» گفت یا رسول ال به سوی قوم خویش برگردم آنها را به 
اسلام و اداء زکاة بخوانم هر که قبول کرد ز کات را جمع کنم و در فلان وقت مأموری می‌فرستی که ز کاةٌ را ببرد. 

رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله ولید بن عقبه را فرستاد تا زا را از حارث گرفته و به مدینه ییاورد (او در جاهلیت با آن قببله 
دشمنی داشت نذا بی آنکه به نزد آنها برود) پیش خود ترسید و از راه باز گشت و گفت یا رسول اللّه حارث ‏ زکاُ را منع کرد و 
خواست مرا بکشد آن حضرت ناراحت شد خواست به سوی آنها لشکر کشی کند. 

از آن طرف چون مأمور رسول خدا صلّی اه علیه و آله تأخیر کرده حارث به یاران خود گفت رسول خدا در وعده خود تخلف 
نمی کند لا بد از آن حضرت غضبی بر ما رخ داده است پس به محضرش برسیم و جریان را جویا شویم. چون حارث به حضور آن 
میریگ امن رن لصا تضای ال خلفو. آله قیقر تاو و رآ فرشاه ما ی وت که مدای کر 
تو را به حق فرستاده, نه من فرستاده تو را دیده‌ام و نه او مرا دیده است و من به علت نیامدن او پیش شما آمده‌ام که نکند از خدا و 
رسول خشمی بر من شده است. اين جریان سبب شد که آیه: 

يا ها لین وان جاء کم فابیق بتا فا ... عکيم نازل گردید (المیزان از در مشور). 

آن گاه المیزان اضافه می‌کند که نزول آیه در جریان ولید بن عقبه از طریق اهل سنت و شیعه مستفیض است تا جایی که ابن عبد 
البر در استیعاب گفته: آنچه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۶۹ 

می‌دانم در میان اهل علم به تأویل قرآن در این باره اختلافی نیست. 

۱- با یا دی آمتو لا ندموا ین یی له و زشوله و اتقو له له سمیغ علی. 

کلم انیت متی» به معتی «طویشی) ات زیرا اه ان دی دس اسان باشد در یش اوست: مقعول لا شدنرا موف اسکه 
ظاهرا منظور از آن قول و حکم است یعنی در مقام حکم کردن و بیان حلال و حرام منتظر باشید که از طرف خدا و رسول صادر 
شود و حکم را از خدا و رسول اخذ کنید. 

به عبارت دیگر در چیزی پیش از حکم خدا و رسول» حکمی نکنید. چنان که درباره ملائکه فرموده: لا یسیون لول و ُم بر 
۱ 


نا گفته نماند: آیه شریفه در مقام حکم و ولایت است. لذا منظور تقدیم قول و حکم است نه اعم از قول و فعل تنهاء و گرنه چنان که 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۳۹۸ از ۳۹۵۱۲ 
المیزان فرموده در ذیل آیه می‌فرمود: 1 1 سَمیع عَلیمٌ که سمیع راجع به قول و بصیر راجع به فعل باشد. 
و نیز نا گفته نماند که مقدم نکردن بر خدا در احکام خداست و مقدم نکردن بر رسول در فرمانهایی است که به عنوان ولایت و 
حکومت از روی استنباط خویش صادر می‌کند چنان که فرموده کم ی لاس بما آراک ال نساء/ ۱۰۵. 
زراره از حضرت باقر علیه الشلام روایت کرده 
اقال ما سکت السیوف و لا اقیمت الصفوف فی صلا و لا زحوف و لا جهر باذان و لا انزل الّه اایها الذین آمنوا حتی اسلم ابناء 
قبیلهٌ الاوس و الخزرج» 
از اين معلوم می‌شود که کلمه با با لین منوا فقط در مدینه نازل شده است. 
در المیزان از ابن عباس نقل شده یا آیها اذیق آعنوا نازل نشد مگر در مدینه و یا لها ان فازل نشد مگر در مکه ولی بعضی در 
عموم شقّ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۷۰ 
دوم توقف کرده‌اند. 
۲ یا ها لین آمئوا لا توقغوا آضواتکم وق صوت ال ولا هروا له بقل کجهر بَفضکم لبغض. 
ی هبات م کتک هن ترس گفی پامر بانین زار از سدان بسن گنه توا ک کر تا اک مت خر 
باشد آن کفر است و اگر اسائه ادب باشد آن بر خلاف تعظیم است که ممنان امر شده‌اند. 
و لا تجْهَرُوا ... مطلب دیگری است یعنی مانند سخن گفتن با همدیگر» صدای خود را در وقت سخن گفتن با او بلند نکنید» زیرا 
پیامبر را نظیر دیگران شمردن اسائه ادب است. 
آن تحبط آغمالکم و نم لاتففزون. 
یعنی: «کراهة ان تحبط او لان لا تحبط اعمالکم» تعلیل است برای هر دو نهی فوق. ظهور آیه در آنست که این دو عمل سبب حبط و 
بطلان همه اعمال است نظیر کفر که سبب بطلان اعمال است با تنقیح مناط می‌دانیم: رفتار با امام معصوم نیز چنین است. 
آن عبط آغالکم و اش لا تشفوون در یان آنست که شمی‌دانید ان عمل جفدر عطر ناکت است و چفدر به ضرر شما ثماغ خراهد 
شد و آن بطلان اعمال شماست. نظیر و تَمب همین ومع له عظیع نور/ ۱۵ و نظیر و ما کاٌ کم آن ودوارَشول له و لا آن 
تلکضوا آژواجة من بده بدا ام ذلکم کان عن له عظیمً احزاب/ ۵۳. 
می‌شود از وم لا تَضْعَون فهمبد که آنها قبل از نهی» قییح بودن این دو عمل را می‌دانستند ولی این جمله نشان داده تنها یی 
بودن نیست که بگوئید: مکروهی بیش نیست بلکه باطل کننده اعمال است. 
طبرسی رحمه ال فرموده: اصحاب ما گفته‌اند: منظور از تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۷۱ 
آن تقاط آغمالکة خبط شوه عمل استا یعلی: آگرسن گفن با پیاهبر را بر وجه ارام ادا کلید فواب خواهند داشت و چرن 
مراعات احترام نکنید مستحق عذاب می‌شوید و ثواب این عمال حبط می گردد. پس این سخن ربطی به بطلان ساثر اعمال ندارد. 
نا گفته نماند: این سخن خلاف ظاهر آیه است. 
۳ رن لصو أضواتَهع ند رشول اه ولیک لین اکن ال هم وی لَهع عفر وج عظیع. 
نقطه مقابل آیه ما قبل است منظور از «یغضون» پائین آوردن صداست. امتحان را به قولی تمرین و عادت دادن گفته‌اند. 
در مجمع فرموده: آن از «امتحان الذهب بالنار» اخذ شده که طلا را با ذوب کردن خالص می کنند» یعنی خدا قلوب آنها را به تقوی 
عادت داده یا برای تقوی خالص کرده است. 
کلمه سول له نشان می‌دهد که این احترام در واقع احترام به خداست حاکی است که احترام آن حضرت از مکفرات گناه است 


مانند توبه آجژ عَظیم له مره روشن می‌کند که آن پیش خدا پاداش دارد» ظاهرا می‌شود رفتار با امام معصوم و ولی فقیه را نیز از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۳۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
این آیه فهمید. 
۴ ان لین پناذونک من وراء خیرات کم لا یفقلون. 
این عمل مصداق تحقیر و اسائه ادب است. آیه نشان می‌دهد که اینکار واقع شده است. 
در جوامع الجامع فرموده: روایت شده که هیثت بنی تمیم وقت ظهر به مدینه آمده آن حضرت استراحت کرده بود صدا زدند که «یا 
محمد اخرج الینا؛ آیه چنین کسانی را به نافهمی و پی‌خردی نسبت می‌دهد لفظ «اکثر» ظاهرا در اینجا مفهوم ندارد و در معنای «هم) 
لا یقن است «وراء» به معنی «پس یا جلو» می‌باشد. تفسیر أحسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۲۷۲ 
حجره تکه‌ای از زمین است که به وسیله دیوار (و غیره) محجور و محاط شده آن به معنی مفعول (محجوره) است؛ منظور 
حجره‌های زنان آن حضرت است. 
۵-وز هم صبروا عثی تج |لیهم لکان یلم و له عفر زحیم. 
یعنی: راه صحیح آنست که صبر بکنند تا تو در وقت خود خارج شوی و به خواسته آنها برسی و ال عُفورٌ زيم حاکی است که 
گذشته مورد عفو می‌باشد زیرا که از روی جهالت و نادانی واقع گردیده است. اقا دیگر چنین نکنند» یرهم به علت مراعات 
احترام پیامبر است. 
۶ یا یا لین منوا ان جاء کم فامیْ تا یو 
از اين آیه جریان ولید بن عقبه شروع می‌شود که در بیان شأن نزول گفته شد. قید «فاسق» نشان می‌دهد که عمل به خبر عادل و 
موثق جائز است» این آیه در واقع دو اصل عقلایی را بیان و امضاء می‌کند اول عمل کردن به خبر واحد موثّق و مورد اطمینان» زیرا 
انسان در بسیاری از کارهای زند گی جز این راهی ندارد» هر خبر نمی‌تواند متواتر و مستفیض باشد آیه از دلائل حجیت خبر واحد 
است. 
دوم: عدم اعتنا به خبر آدمی که پای بند راست و دروغ نیست و وصف فاسق بر او صادق است. این نیز بنای عقلاست که به خبر 
چنین کسی ارزش قائل نمی‌شوند علی هذا می‌شود گفت: این آیه تأسیس حکم نمی کند بلکه بنای عقلا را امضاء می‌نماید (از 
المیزان). 
آن تٌصیبوا ما بجهالة فضبوا علی ما فمْ نادمیق. 
تعلیل تسم و کی استه آن نم غرا فیرش «کراهه ان تصیبوا؛ است «بجهالة» روشن می کند که خبر فاسق علم و اطمینان 
نمی آورد. در شروع به کاری تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۷۳ 
علم و اطمینان لازم است و گرنه اقدام از روی جهالت خواهد بود. 
ِ و اغموا نف یکم رشول له آز بطیفکم فی کتیر ین ار لبم 
از این ای تس و وی ات فا ی و ی رت 
می کند که در کارها از رسول دا پیروی کنند» لذا این آیه با آیه لا ندموا ین ی الله بو وله : بی ارتباط نیست. و اعْلموا عطف 
است بر «فتبیتوا). 
و لک الله ع عیب الیکم اریمان و ین فی قلویکم و کره الیکم الکفر و لوق و اْعضیان ولیک هم ردو 
بهر حال: این آیه می‌گوید بدانید رسول خدا در میان شماست و او هدایت شده از جانب خداست باید شما از او پیروی کنید و اگر 
او تابع نظر شما باشد به زحمت و هلاءکت خواهید افتاد» لیکن خدا خواسته که به زحمت نیافتید از این جهت ایمان را به شما 
محبوب و کفر و خروج از طاعت رسول را به شما مبغوض کرده است. 
آنان که ایمان را محبوب و کفر و عصیان را مبغوض دارند اهل کمال و هدایتند. به نظر می‌آید «زینه» عبارت اخری و تأکید «حبب» 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱6۰۰ از ۲۹۵۱ 
است و فسوق و عصیان از لحاظ مصداق یکی هستند به هر حال هر دو توفیق خدایی می‌باشند در مجمع البیان از حضرت باقر 
صلوات اه علیه نقل شده: 
«الفسوق الکذب». 
۸ فلا می الّه و مه و له علیم عکيم. 
مفعول له است برای «حبب» و «کره» یعنی: این تحبیب و تکریه تفضل و نعمتی است از جانب خداء نه از باب استحقاق, اما در عين 
حال کار جزافی نیست زیرا خدا داناست که تفضل و نعمت خود را در کجا قرار می‌دهد و کار را بمصلحت انجام می‌د هد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۷۴ 
[سوره الحجرات :)۴٩(‏ آیات ٩‏ تا ۱۳] 


اشاره 


و ان طابسان ین الممنین اقا نیلوا نها تابث | خرداشما علی ال ری قالوا ای تیفی عثی تفیء الی رال فاعث 
لوا ما اذل و آفیتطوا له بح المسطین (4 انا زیون اوه لوا ین أَیکم و او له لعلکم وعشون 
(۰ با ب الِیْ آمنوا لای نوم بن وم غسی آذ یکوتوا یرام ولا ان نسام عسی نیک خیرا هن ول یو 
تیک و لا اولقاب بْش ی لام موب یمان و تن میب ولیک هم یموق (۱۱ یا هلآو اج تسوا 
کنر ین ال بعض الط ثم و لا تج تجششوا و لا ینب بفشکم بغضا سب آعذاکم آن کل لخم هم نکر وه و ائْقّوا ال 
دْ له اب وحیخ (۱۲ ی یب لس فا کم ین کر و آتی و جعلناکم شغوبا و تال تعارفوا اد کم ند له آقاکم ان 
له علیم یز (۱۳) 

4- اگر دو طاثفه از مومنان با هم بجنگند میان آن دو صلح بدهید. اگر یکی بر دیگری تجاوز کنده با آن به جنگید تا به دستور خدا 
بر گردد و اگر بر گشت. میانشان به عدالت صلح دهید و عدالت کنید که خدا اهل عدل را دوست دارد. 

۰- جز این نیست که مومنان برادر هستند میان دو گروه از برادرتان را صلح بدهید از خدا بترسید ... تفسیر حسن الحدیث» ج ۸۱۰ 
ص : ۲۷۵ 

۱- ای اهل ایمان مردانی مردانی را مسخره نکنند شاید آنها از اینها بهتر باشند و زنانی زنانی را مسخره نکنند که شاید مسخره 
شده‌ها از آنها بهتر باشند بر خودتان عیب نبندید و با القاب بد یکدیگر را نخوانید» فسوق بعد از ایمان بد اسمی است. هر که توبه 
نکند. آنها ظالمانند. 

۲- ای اهل ایمان از ظن کیر اجتناب کنید زیرا بعضی از ظن» گناه است» تجسس نکنید» آیا یکی از شما خوش دارد که گوشت 
برادر مرده‌اش را بخورد. شما آن را خوش ندارید .. 

۳- ای مردم ما شما را از یک مرد و یک زن آفریده‌ايم و شما را ملتها و قبیله‌ها گردانده‌ایم تا یکدیگر را بشناسید» محترمترین شما 


در نزد خدا متقی‌ترین شماست, خدا دانا و خبیر است. 
کلمه‌ها 


اقتتلوا: قتال و اقتتال: جنگیدن و مقاتله کردن با همدیگر «اقتتل القوم: 
تقاتلوا). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفهه ۲۲۶۰۱ از ۳۲۹۵۱ 
بغت: بغی: تجاوز ابن اثیر در نهایه گوید: «اصل البغی: مجاوزهْ الحد). 
تفیء: فیء (بفتح فاء): بر گشتن «فاء فیثا: رجع». 
اقسطوا: قسط (بکسر قاف: عدالت. در قاموس و اقرب الموارد آمده: قسط (بکسر اول) به معنی عدالت و به فتح آن به معنی ظلم 
است. طبرسی رحمه له فرموده: قاسط به معنی ظالم و مقسط به معنی عادل است؛ قرآن گفته او را تأیید می‌کنده نظیر: أّا القاسطونَ 
فکائوا لجهنم عطبا 
جن/ ۱۵. 
لا یسخر: ريشخند و مسخره: تحقیر انسان است با قول يا اشاره يا فعل به طوری که طبعا سبب خنده شود. تفسیر حسن الحدیث؛ 
۰ ص: ۲۷۶ 
قوم: طبرسی رحمه الّه از خلیل نقل کرده که قوم بر مردان اطلاق می‌شود نه به زنانء زیرا که مردان بعضی با بعضی در کارها قیام 
می‌کنند آیه شریفه آن را تأیید می کند. 
تلمزوا: لمز: عیب. در قاموس کف «اللمز: العیب و الاشارة بالعین» در اقرب الموارد آمده: «لمزه لمزا: عابه» طبرسی نیز چنین 
فرموده است. 
تنابزوا: نبز (بر وزن فرس): لقب. در اقرب الموارد گوید: آن در القاب قبیح شایع است «تنابز» خواندن یکدیگر با القاب بد. مانند یا 
فاسق, یا احمق و نظیر آن در نهایه گوید: «التنایز: التداعی بالالقاب». 
لا تجسسوا: تجسس: تفحص از احوال و خلوات دیگران برای آگاه شدن» جاسوس: کسی که احوال دیگران را تفحص می کند. 
لا یغتب: غیبت: بد گویی از دیگران در غیاب آنها و اگر آن عیب در او نباشد بهتان نامیده می‌شود. 
شعوب: به نظر میآید: منظور از شعوب اقوام مختلطی است که تیره و طائفه و خانواده در آنها ملحوظ نیست که امروز آن را «ملت» 
گویند» امروز عربها می گویند «الشعب الایرانی و الشعب المصری» و منظور از قبائل تیره‌ها؛ خانواده‌های بز رگ و طائفه‌ها هستند 
(رجوع شود به قاموس قرآن) در مجمع فرموده: شعب قبیله بز رگ است مانند ربیعه و مضر و قبائل کمتر از آنست مانند بکر از ربیعه 
و تمیم از مضر و گویند: شعوب از عجم و قبائل از عرب است. 


تفنتیر.. ابیت الحدیث. ج ۰۱۰ ص! ۳۷۳۷ 
شرحها 

۱-اگر دو گروه از مسلمانان با هم به جنگ پرداختند برای همه مسلمانان واجب است میان آنها صلح بدهند و اگر یکی بر دیگری 
تجاوز کرد با متجاوز بجنگند تا از تجاوز دست بردارد آن گاه میان آنها آشتی بدهند. عجب فرمان و حکم مفید و کارسازی؟!!! ِ« 
مومنان برادر یکدیگر هستند باید میان برادران صلح و آشتی داد این رابطه میان مسلمانان در میان هیچ قوم و فرقه‌ای یافته نیست؛ 
جهان سوسیالیستی نهایت چیزی که گفته است «رفیق یولداش» است. 

۳- مسلمانان نباید یکدیگر را مسخره کنند و نباید بر یکدیگر عیب بگیرند و نباید همدیگر را با القاب قبیح صدا کنند. 

۴- مژمن نباید برای ممنان سوء ظن کند. غیبت مومنان حرام و مانند خوردن گوشت برادر پس از مرگ اوست. 

۵-ریشه همه انسانها یکی است. فضیلت فقط در تقوی است. 

4-و ان طاتقتان مّ امین افتلوا فضلحُوا بیَهُما فان بَعْ اخداهما علی الأخری فْقاتلوا التی تیغی حتّی تفیء الی أفر اللّه. 

اين آیه می‌گوید: اگر میان دو گروه از مسلمانان جنگ پیش آید وظیفه همه مسلمانان آنست که میان آنها صلح دهند و اگر دیدند 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷۰: ۲۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۶۰۲ از ۳۹۵۱۲ 
یکی بر دیگری تعدی کرده باید با او بجنگند تا بترک قتال تن در دهد. رجوع ضمیر «اقتتلوا؛ به «طائفتان» به علت آنست که هر 
طائفه از انسانهای بسیاری تشکیل يافته است منظور از مر اه ترک قتال. 
۱ ۱ ۱ ۳ تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۷۸ 
مسلمانان خواند و آنها برای نصرت امام به بصره آمدند. 
امروز که تفسیر این آیه نوشته می‌شود سال ۱۳۶۴ شمسی است که چهار سال و نیم است حزب بعث عراق به ایران اسلامی تجاوز 
کرده است» ما به مسلمانان گفتیم: قرآن شما را امر می‌کند که به یاری ایران بشتابید آنها عمل نکرده و پنبه در گوش گذاشتند اما 
چون ایران غالب گردید ملاهای درباری در بغداد جمع شده و آیه فوق را بر ما خواندند با آنکه متجاوز عراق است و ما حق خود را 
می‌خوآهیم. 
به هر حال علت نزول این آیه بر ما کاملا روشن نیست ولی لا بد جریانی نزول آن را سبب شده است. 
در تفسیر صافی آمده: گویند میان قبیله اوس و خزرج نزاعی پیش آمد که با چوب و کفش به جان هم افتادند و آن سبب نزول آیه 
کف 
نا گفته نماند: راجع به اهمیت آیه هر چه بکوئیم کم گفته‌ايم. 
فان فاءث فاص لوا یَیبَهُما بالعدل و أَقمت‌طوا ان ال بُحبٍْ الْمَتَطینَ یعنی وقتی که به امر خدا و ترک قتال بر گشت. با عدالت صلح 
برقرار کنید خونی که توسط متجاوز ريخته شده اموالی که به تلف رفته از آن بگیرید و و حقوق دیگری که ضایع شده تدارکک 
0 ۵ 39: 
0 مقید و تأکید آنست زیرا استرداد حق عدالت صد در صد نیاز دارد» ذیل آیه حاکی است که در آن 
صورت محبوب خدا خواهید بود. 
۰- انا الیو اوه فأضلخوا ین أَوَیکم و او له لک تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۷۹ 
حون 
این آیه تأکید و توجیه آیه قبلی است جمع آمدن «المومنون» در بیان آنست که شما اصلاح کنند گان نیز با متخاصمین برادرید لذا 
باید میان هر دو گروه متخاصم اصلاح برقرار نمائید. خواسته برادر ایمانی بودن» صلح است. «اخویکم» تثنیه و مراد از آن دو گروه 
مقاتل می‌باشد. اضافه آن به ضمیر «کم دوبان باق مک کراشتهه ارب موه اس رای مصاننن و سرد 
حضرت باقر علیه اللام فرماید: 
«الموّمن اخ المژمن عینه و دلیله لا یخونه و لا یظلمه و لا یعیبه و لا یعده عده فیخلفه» (تفسیر صافی). 
با اه الیق امترا لا بشتر قوم ین فوم عبشی ان بحوتوا یر مهم ولا قشاع ون تام کي آه سکن را مهن. 
جمله «عسی . بو وتف ین اثیت بش ها که آثها را ععقی ی که امن داد شایت آتها در بکن کذا از شا بر 
تن 
در مجمع فرموده: لا شخر قوع ین فزّم درباره ثابت بن قیس بن شماس نازل شدء گوشش ش سنکین بود. چون وارد مسجد می‌شد راه 
باژ می‌کردند نا در فزدرسول غنا صلی الله علیه و آله بتشیدد و سخنان وق را بشنوده زوزی داشل مسج شده مردم از تما فارغ 
شده و هر یک در جای خویش نشسته بودند او از سر و گردن مردم می گذشت و می‌گفت: جا بدهید. جا بدهید. 
یک تفر کفت :سای است شنم او کین شل و تست ون وا روشن کید کفت: کی کی ؟ آن مد کنت فلان کسن 


هستم» گفت: آی پسر فلان زن؟ آن مرد از شرم سر خویش را پائین انداخت. تا آیه نازل شد. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۱۶۰۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
و نیز فرموده: و لا نساء من نساء بقول انس در رابطه با زنان رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نازل گردید که به ام سلمه مسخره 
کردند او با لباسی کمر خویش را بسته بود گوشه‌های آن از پشت بر زمین کشیده می‌شد. عائشه به حفصه گفت: تفسیر آحسن 
الحدیث ج 0۱۰ ص: ۲۸۰ 
ببین مثل اينکه زبان سگ را پشت خود میکشد در نقل دیگر» عائشه کوتاهی قامت او را مسخره کرد. 
ولا تلمژوا سکم و لا نیوا بللقاب. 
نهی است از خرده گیری و از بد لقب دادن. «انفسکم» حاکی است که مسلمانان مانند یک پیکر هستند. عیب گرفتن بر دیگران 
عیب گرفتن بر خود است. روزی رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله زنش صفیه را دید که گریه می‌کند حضرت فرمود چه شده؟ 
گفت: عائشه به من عیب می گیرد و میگوید: یهودی و متولد شده از دو بهودی. حضرت فرمود چرا نگفتی پدرم هارون» عمویم 
موسی و شوهرم محقد صلّی الّه علیه و آله است. نگارنده گوید: 
(امان از دست عائشه که در دریای نور زند گی کرد ولی نتوانست از ظلمت خویش بیرون آید در سوره تحریم خواهد آمد که خدا 
خطاب به او و حفصه میفرماید صَعت فلکم 
بلس الاشم موب یمان و من مب قأولیک شم َو 
منظور از «الاسم» ذکر و یاد کردن و نام دادن است و منظور از «الفسوق» همان لقب قبیح و عیب گرفتن می‌باشد. یعنی: یاد کردن 
انسان با فسق بعد از ایمان آوردنش, بد نامیدن است و شاید اسم به معنی علامت باشد یعنی بد علامت است علامت فستی که به 
کسی بگوئيم ای صاحب فلان گناه .. 
وی روا ی هب کر کید ور ارجام اس کی 
۲- با أبَُا لین توا اج توا کثیرا ‏ من لسن اد بغض الط ثم و لا تجششوا ولا یف بفشک بفضا 
در این آیه سه مطلب مطرح است اول اجتناب از سوء ظن نسبت به ممنان زیرا که حسن ظن پسندیده است چنان که از آیه لو لا اذ 
میختقوة نیون و یناث بایغ ترا نور/ ۱۲ روشن می‌شود. تفسیر أحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۸۱ 
مراد از «اجتنبوا» اجتناب از ترتیب اثر دادن به ظن است مثل اينکه در باره مومن سوء ظن کند و او را اهل آن کار بداند و به دیگران 
نیز نقل کند و گرنه خود ظن امر غیر اختیاری است. نهی به آن تعلق نمی گیرد مانند آنکه کسی را شب در راه دید و بذهنش خطور 
کرد که از جای نامناسبی می آید. 
۱۱ ۱ ۱ ۱ ۱ ۱ 
فتظرو ار کف ام مر ال همان ه؛ بعض الظن» است که در حد خود بسیار است. نکره آمدن «کثیرا» برای آنست که در نفس خود کیر 
آست که تسه با ون یگ 
و اگر منظور از آن مطلق ظنها باشد که شامل ظن گناه و ظن غیر گناه شود در اینصورت امر به اجتناب از باب احتیاط است یعنی از 
همه‌اش اجتناب کنید تا به گناه نيافتید (از المیزان» رجوع شود به «نکته‌ها». 
دوم: و لا تَجمَسّوا و آن چنان که گفتيم تفحص از خلوات و کارهای پنهان مردم است برای اطلاع از آنها که شرعا حرام است ولی 
اگر مسئله توطئه بر علیه حکومت اسلامی و مانند آن باشد» تجسس واجب است. چنان که فعلا درباره منافقین و ساثر گروهکها در 
ایران اعمال می‌شود. رجوع شود به «نکته‌ها». 
زمر لا بت تاک بشما غیت را معانی گوناگون کرده‌اند و آن در روایت حضرت کاظم علیه الشلام آنست که عیب انسان را 
که مردم نمی‌داند در غیاب او بگویی ۹ 


در مجمع گوید «الغیبهٌ ان تذ کر الانسان من ورائه بسوء هو فیه». 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۶۰۲۶ از ۲۹۵۱۲ 


بح أحذ کم آن با کل لخم آخبه میا فکرهتموة و اقوا له ان له توت رحيم. 


(۱) تفسیر برهان. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۸۲ 

تعلیل حرمت غیبت است» در تجسس نیز صادق می‌باشد. یعنی: غیبت مانند آنست که: کسی گوشت برادرش را بعد از مردم بخورد 
«فکرهتموه؛ متضتن معنای شرط است یعنی: اگر این جریان پیش آید آن را مکروه می‌دارید» پس باید از نظیر آن نیز که غیبت 
است اجتناب کنید. مناسب بود که «فتکرهونه» باشد ولی آمدن صیغه ماضی می‌فهماند که شما از اول اینکار را مکروه داشته‌اید. 

و افو ال ... می‌شود عطف باشد بر «اجتنبوا؛ یعنی از حدا بترسید و از تجسس و سوء ظن و غیبت توبه کنید که خدا توبه پذیر و 
مهربان است. در مجمم فرموده: عطف است بر فعل مقدر یعنی «فاجتتبوا الغيبة و اتقوا ال بو 

تشبیه غیبت به خوردن گوشت برادر مرده از این جهت است که او برادر دینی انسان است و همانطور که مرده قدرت دفاع از خود 
ندارد او نیز به علت غائب بودن قدرت دفاع ندارد؛ وانگهی به واسطه غیبت احترام و حیثیت او از بین می‌رود گویی غیبت کننده 
گوشت او را می‌خورد و فقط استخوانش می‌ماند. 

لفظ «احیه- یا وا لین منوا نشان می‌دهد که حرمت غیبت و تجسس و سوء ظن مخصوص به مومنان است» رجوع شود به 
«نکته‌ها). 

۳- با ی ام نکم من در و آلتی و ناکم شغوبا و ال عارفا اد آرتکم علد له آثقاکم ان ال علیم یز 

آیه شریفه در رابطه با مطالب گذشته است یعنی: چرا همدیگر را مسخره می کنید و عیب می گیرید و لقب بد می‌دهید. و چرا سوء 
ظن می‌کنید و بد گوبی می‌نمائید حال آنکه همه از آدم و حوا هستید و همه به یک اصل برمی گردید و افراد یک خانواده‌اید. 

در عين حال آیه شریفه مبین یک مطلب مستقلی است و آن اينکه نژاده رنگ» حسب و نسب عرب و عجم بودن سبب امتیاز و 
تفاخر و کرامت نمی‌تواند تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۸۳ 

باشد. زیرا که همه به یک پدر و مادر برمی گردید» شعب و قبیله بودن هم برای شناسایی است تا یکدیگر را بشناسید و کار اجتماع 
روبراه شودء اگر شناسایی نباشد بندهای جامعه پاره می گردد. 

آن گاه با تأسیس اصل کرامت و فضیلت عند له فرموده: کم ال ناکم انسان که بحسب طبیعت خویش می‌خواهد از 
دیگران جلو بيافتد امتبازات دنیا صوری و ناپایدار است باید به طرف تقوی آبد که کرامت حقیقی است و تَرَرَدُوا فان یر اراد 
افو بقره/ ۱۹۷ له عم خبیژ یعنی این سخن را از خدا پپذیرید که خدا علیم و خبیر است. 

رسول خدا صلّی الّه علیه و آله در خطبه حج الوداع فرمودند: 

«یا ایها الناس الا ان ریکم واحد الا ان اباکم واحد. الا لا فضل لعربی علی عجمی و لا لعجمی علی عربی و لا لاسود علی احمر و لا 
لاحمر علی اسود الا بالتقوی ان اکرمکم عند له اتقا کم ...» «۱» 


نکته‌ها 


در رابطه با سوء ظن: در کافی از آمیر الممنین علیه السلام نقل کرده که فرمود: 
«ضع امر اخیک علی احسنه حتّی یتیک ما یقلبک و لا تظنن بکلمة خرجت من اخیک سوء و انت تجد لها فی الخیر محملاه 
(۲). 


این روایت و نظاثر آن روشن می‌کند که هر چه بتوان باید کار برادر مسلمان را حمل بر محمل صحیح کرد مگر آنکه یقین بر فساد 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۲۰۵ از ۲۹۵۱۲ 


نماید و نیز آنچه از برادر مسلمان شنیده شود تا محمل صحیح به نظر آید باید بدان حمل نمود؛ اگر 


(۱) المیزان. [....] 

(۲) کافی کتاب الایمان و الکفر باب التهمة و سوء الظن. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۸۴ 

مسلمانان به این دستور و آیه امبوا کثیاً ین ال عمل کنند بسیاری از مشکلاتشان حل خواهد شد. 

در نهج البلاغه حکمت ۱۱۴ آمده است: وقتی که صلاح بر زمان و اهل زمان غالب شود آن گاه اگر مردی به دیگری سوء ظن کند 
بی آنکه از او گناهی ظاهر شود. به او ظلم کرده است و چون فساد بر زمان و اهل زمان غلبه کند» آن گاه حسن ظن داشته باشد 
فریفته شده است. ظاهرا این روایت می‌گوید که در صورت دوم نسبت به مردم جانب احتیاط را از دست ندهید» علی هذا میان دو 
روایت تعارضی نیست. 

در رابطه با تجسس: 

حلبی از حضرت صادق علیه الشلام نقل می‌کند که رسول خدا صلّی له علیه و آله فرمودند: 

لا تطلبوا عثرات المومنین فان من تتبع عثرات اخیه نتبع له عثراته و من تتبع له عثراته یفضحه و لو فی جوف بیته؛ 

در کافی ج ۴/ ۵۸ هشت حدیث در این باره نقل کرده است یعنی در پی لغزشهای مومنان نباشید هر کس لغزشهای برادرش را دنبال 
کند. خدا لغزشهای او را دنبال می کند. هر کس خدا لغزشهای او را دنبال کند او را و لو در میان خانه‌اش باشد رسوا می کند. واقعا 
این دستورها چقدر سازنده و لازم العمل است. حیف که ما فرسخها از اين مطالب دوریم. 

طبرسی رحمه الّه نقل کرده: ابو قلابه می‌گوید: به عمر بن الخطاب خبر دادند که ابو محجن ثقفی در خانه با یاران خود مشروب 
می‌خورد» عمر رفت و به خانه او داخل شد دید نزد او فقط یک نفر هست. ابو محجن گفت يا آمیر الممنین خدا تو را از تجسس 
نهی کرده است. عمر به همراهان گفت: این چه می گوید آنها جواب دادند که راست می گوید عمر از آنجا خارج شد و ابو 
محجن را به حال خود گذاشت. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۲۸۵ 

ابن ابی الحدید در شرح نهج البلاغه در شرح خطبه شقشقیه تحت عنوان (طرف من اخبار عمر بن الخطاب) نقل می کند: عمر شبی 
در مدینه گشت می کرد از خانه‌ای صدای مرد و زنی را شنید» به شک افتاد و از دیوار بالا رفت» دید مرد و زنی است و نزد آنها 
ظرف شرابی» عمر گفت: ای دشمن خدا فکر می کنی که تو در گناه باشی و خدا بر تو پیوشد؟ آن مرد گفت: با آمیر المومنین اگر 
من یکك خطا کرده باشم تو سه خطا کردی» خدا می‌فرمابد و لا جوا تو تجتس کردی» خدا می‌گوید و أنُوا یوت من أوابها 
بقره/ ۱۱٩‏ ولی تو از دیوار بالا رفتی» خدا می‌گوید قَاذا لیوا لوا علی أَهیکم نور/ ۶۱ اما تو سلام نکردی. در الغدیر ج 
۶ از در منشور و غیره نقل کرده؛ عمر به او گفت: آبا خیری در نزد تو هست که تو را عفو کنم) مرد گفت: آری و له دیگر 
چنین کاری نمی کنم» عمر گفت برو تو را بخشودم. 

نگارنده گوید: اشتباهات خلیفه نه ده نه صد هزار هاست. به بینید امیر المومنین علیه الم لام او را در خطبه شقشقیه چطور توصیف 
کرفه ات 

روایاتی درباره غیبت: 

علت حرمت غیبت آنست که حیثیت انسانها را از بین می‌برد و اعتماد مردم را از همدیگر سلب می‌کند زیرا که در اثر پوشیده بودن 
عیبها» مردم به یکدیگر اعتماد می‌ کنند اما بعد از افشاگری دیگر اعتمادی در بین نمی‌ماند و نیز سبب عداوت میان غیبت کننده و 


غیبت کرده می‌شود. بدین جهت. آن از گناهان بز رگ به حساب آمده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۲۲۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
«عن ابی عبد الله علیه السلام قال: قال رسول الله صلی الله علیه و آله الغیبة اسرع فی دین الرجل المسلم من الا کلةٌ فی جوفه» 


۱( غیبت در نابودی دین مرد مسلمان سریعتر است 


(۱) کافی باب الغیبهٌ و البهت. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۸۶ 

از بیماری خوره در درون او. 

دز ال اوق ازررسز لام اهلن اکن که فوه 

الغيبة اشد من الزناء فقیل با رسول اللّه و لم ذلکث؟ قال صاحب الزنا بتوب فیتوب اللّه علیه و صاحب الغيبة توب فلا یتوب اللّهعلیه 
حتی یکون صاحبه الذی بحلله؛ 

+۰ در کافی از امام صادق علیه التلام نقل کرده که از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله سوال شد: 

کفاره غیت چیست؟ 

«قال تستغفر لمن اغتبته کلما ذ کر ته» 

هر وقت او را به یاد آوردی برایش استغفار کنی در بعضی نسخه‌ها «کما ذکرته» است 

در حدیث است زنی برای مسئله‌ای به حضور رسول اکرم صلّی الّه علیه و آله آمد وی کوتاه قد بود» پس از رفتنش عایشه کوتاه 
قدی او را با دست خویش تقلید کرد حضرت به او فرمود: خلال کن, عائشه گفت مگر چیزی خوردم یا رسول ال 

حضرت دوباره فرمود: خلال کن» عائشه خلال کرد و پاره گوشتی از دهانش افتاد «۲» مرحوم شهید مطهری فرموده: در حقیقت 
حضرت با تصرف ملکوتی خویش واقعیت ملکوتی و اخروی غنیمت را در همین جهان به عائشه ارائه دادند. 


نگارنده گوید: بنا بر این حدیث. تشبیه در آیه واقعیت دیگری دارد و فقط آن وجه شبه نیست که در بالا عرض کردیم 


(۱) المیزان از خصال صدوق. 
(۲) عدل الهی از بحار الانوار. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۸۷ 
[سوره الحجرات :)۴٩(‏ آبات ۱۴ تا ۱۸] 
اشاره 


قالت الأْغرات آعنا فل لم منوا و لکن فولوا نا وا اش یمان فیتلویکم و ان یال و وله لا نکن ین أغمایکم 
ی له ور وجع (۱۳ نا وتو لین من بل و زشوله غ توا و جاو بأنالهغ وه فی عبل له ولیک 
هم اصاوفون (0۵)فْ ول پدینکم و له قلعم فیالماوات و ما فی اأض و له بل ,لیم (۱۶ : ون علیک آن 
لوا فل لاتم ٍتلاتکم بل ال یکمن قداکم لین ان کم صاوقین (۱۷)د الق یب اشماوات و الضس 
و ال بَصیر بما تون (۱۸) 

۴- اعراب گفتند: ایمان آوردیم؛ بگو: ایمان نیاورده‌اید. لیکن بگوتید اسلام آوردیم هنوز ایمان بدلهایتان داخل نشده است. و اگر 
خدا و رسولش را (از روی ایمان) اطاعت کنید از اجر اعمالتان کم نمی کند .. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۰۷ از ۲۹۵۱۲ 
۵- مومنان فقط کسانی هستند که به خدا و رسولش ایمان آورده و سپس شک نکرده‌اند و با اموال و جانها در راه خدا تلاش 
نموده‌اند فقط آنها در ادعای ایمان راستگو هستند. 
۶- بگو: آیا دینتان را به خدا می‌آموزید؟ با آنکه خدا می‌داند آنچه را که در آسمانها و زمین است. خدا به هر چیز داناست. 
۷- بر تو منت می گذارند که اسلام آورده‌اند بگو اسلامتان را بر من منت نگذارید بلکه خدا بر شما منت می گذارد که به ایمان 
هدایت کرده است ... تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۸۸ 
۸- خدا نهانهای آسمانها و زمين را می‌داند» خدا به آنچه می‌کنید بیناست. 


کلمه‌ها 


لا پلتکم: آلت (بر وزن عقل): ناقص شدن و ناقص کردن لازم و متعدی هر دو آمده است لا یلتکم: کم نمی کند برای شما. 
یمنون: منت در اینجا به معنای «رخ کشیدن نعمت» است که حکایت از نوعی خودستایی و تفوق بر طرف دیگر دارد به معنی نعمت 


دادن نیز آید «من علیه بکذا: انعم علیه به من غیر تعب» اصل آن به معنی قطع است. 
شرحها 


آیات شریفه در عین آنکه مطالب مستقلی را بیان می‌کننده ارتباط آنها با مطالب گذشته ظاهرا بدینگونه است که عمل به آنها از 
آثار ایمان واقعی است» اما آنهایی که ایمان به دلشان راه ثيافته است از این مراحل بدور هستند. 

و نیز به طور قطع از آیات فهمیده می‌شود که ایمان امر قلبی است و اعمال ظاهری از آثار آن می‌باشد و اگر کسی یا کسانی اعتقاد 
قلبی نداشته باشند و لو در ظاهر اعمال مذهبی را انجام دهند و به حکومت اسلامی خاضع شوند ممن نیستند بلکه مسلم می‌باشند» 
وولناتی فز این بارهفر شیر آیاتال خراحت شد: 

۶۴-قالّت راب مق م توا و لکن فولوا تناو ما بل یمان فی قلویکم. 

ظاهرا مراد گروهی از اعراب بادیه نشین هستند نه همه آنهاه چون آیه و ین راب من موم باه و ارم اآخر ... توبه/ ۹٩‏ 
حکایت می کند که بعضی مژمن بوده‌اند. آنها قهرا اقرار به زبان داشته و به تکالیف هم تا حدی عمل تفسیر آحمن الحدیث ج۱۰ 
ص: ۲۸۹ 

می کرده‌اند ولی چون اعتقاد قلبی نداشتند لذا می‌گوید: ایمان نیاورده‌اید بلکه بگوید: اسلام آورده‌ایم. 

پس مسلم کسی است به زبان اقرار به توحید و نبوت کند و شاید اعمال را هم برای خودنمایی انجام دهد اما ایمان اعتقاد راسخ در 
قلب است لها یدح یمان ... نشان می‌دهد که امید داخل شدن به قلوب می‌رود علی هذا آن تکرار لَم توا نیست. 

در مجمع البیان از انس از رسول خدا صلّی الله علیه و آله نقل کرده که فرمود: 

«الاسلام علانیة و الایمان فی القلب و اشار الی صدره؛. 

در کافی از قاسم صیرفی نقل کرده گوید: 

«سمعت ابا عبد له علیه الشلام بقول: الاسلام بحقن به الدم و تودی به الامانة و تستحل به الفروج و الثواب علی الایمان؛ 

(کافی کتاب الایمان) و نیز آن حضرت فرموده: 

«الاسلام قبل الایمان و علیه یتوارئون و یتنا کحون و الایمان علیه یثامون» 


0۱۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۰۸ از ۲۹۵۱۲ 
و نیز در کافی آمده: 
«عن احدهما علیه السلام قال: «الایمان اقرار و عمل و الاسلام اقرار بلا عمل؛ 
بنا بر این آیه شریفه عمل از آثار ایمان است. 
و در خصال صدوق از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

«... و الاسلام غیر الایمان و کل ۳ و لیس کل و 
و ان توا ال و وله لا کم من آغمالکع مي وله َو وحیم. 
منظور از این اطاعت. اطاعت از روی ایمان واقعی است. یعنی اگر از اسلام به ایمان آئید از پاداش اعمالتان چیزی کاسته نمی‌شود؛ 


ناه عفور رَحیمْ راجع به عدم نقصان پاداش است. 


() تفسیر صافی از کافی. 

(۲) المیزان از خصال صدوق. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۹۰ 

۵- یوت لین ما له و زشوله ثم زاو و جاعَدوا بأتوالهم و هم فی تبیل له ولیک شم الاو 

بیان تفصیلی ایمان است لَم بو بعنی هیچگونه شکی عارض آنها نشده است» تلاش با اموال و انفس چنان که در بالا گفته شد از 
از اییان ]تنم شود نیام زک آیداق رام از فیل شک بت ارات هار تیش آگز نان کرتایان آروتفاه 
راست گفته‌اند. 

۶ أ مرن له پدینکم و للم ما فی الشماوات و ما فی الرض و له کل شین عَلیم. 

توییخ اعراب است که در قولشان «آما» اصرار می‌کردنده در مجمع فرموده: گویند چون دو آیه قبل نازل گردید» اعراب پیش 
حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله آمده و قسم یاد کردند که ایمان داریم» آیه در جواب آنها نازل شد و له عم . 

جمله حالیه است. 

۷- یو علیک آن آلفوافل لاو ا ی (شلامکع بل ال کم آن دا للایمان ان تشم صاوقین. 

معلوم است که این منت از بعضی‌ها بوده است از ابن عباس نقل شده: قبیله بنی اسد پیش حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله آمده و 
گفتند: یا رسول له ما اسلام آوردیم عرب با تو جنگید ولی ما نجنگیدیم. آیه نازل شد. 

به هر حال در اين آیه به سخن آنها دو نوع جواب داده شده است یکی اينکه به پیامبر منت نگذارید که او فقط پیامبر است. اگر 
منتی باشد بر خداست دیگری آنکه منت در ایمان است که سبب سعادت هر دو جهان می‌باشد نه در اسلام که فقط آثار صوری 
دارد آنهم منت از طرف خداست که شما را به ایمان هدایت کرده است. اگر در ادعای ایمان راستگو هستید. 

۸- ال عم یب الماواتِ و الَْض و له بَصیرٌ بما تلو تفسیر أحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۹۱ 

ظاهرا آیه شریفه در رابطه با همه مطالب سوره است» یک مطلب این است که تمام نهانهای آسمانها و زمین را می‌داند. دوم اینکه به 
اعمال بند گان نیز آ گاه است. 

علی هذا هر چه امر و نهی می کند از روی علم به واقعیات و مصالح و مفاسد است وانگهی هر چه از اطاعت و معصیت انجام دهید 
از علم خدا پوشیده نیست. 

روز جمعه بیست و ششم شعبان المعظم هزار و چهار صد و پنج مطابق ۱۳۶۴/۲/۲۷ تفسیر سوره حجرات به پایان رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۶۰۹ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۲۹۲ 
سوره «ق» 

اشاره 

در مکه نازل شده و چهل و پنج آیه است 
نظری به کلیات سوره 


۱- «ق» سی و چهارمین سوره است که بعد از سوره مرسلات در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره پنجاهم است؛ 
آیات آن نشان می‌دهد: 

در وقتی نازل شده که مشر کان به شدت نبوّت و معاد را انکار می کرده‌اند» ولی درست روشن نیست در چه سالی از بعشت نازل 
گردیده است. 

۲- عدد آیات آن به اتفاق قارئان چهل و پنج است «۱» در تفسیر خازن آمده که این سوره دارای سیصد و پنجاه هفت کلمه و هزار 
و چهار صد و نود و چهار حرف است. این نشان می‌دهد که مسلمانان به قرآن مجید چقدر اهمیت می‌داده‌اند. 

۳- تسمیه آن به سوره «ق» به علت وقوع این کلمه در اوّل آنست: از روایات نبوی به دست می‌آید که رسول خدا صلّی اللّه علیه و 
آله تزا اتسیو در ات ان اضر اف ضار ان از ید فا قرو 

«قال: و من ادمن فی فرائضه و نوافله سورة» «ق» وسّع فی رزقه و اعطاه کتابه بیمینه و حاسبه حسابا بسیرا» (واب الاعمال صدوق). 


۴- سوره مبار که مکی است آیات و مضامین آن شاهد این سخن است. به نظر 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۲۹۳ 

بعضی آبه و مد نا الشماوات و ار .۸۷۰ مدنی است و به قول بعضی این آیه و آیه ۳۹ در مدینه نازل شده است» المیزان 
فرموده: شاهدی از لفظ آیات بر این دو قول نیست. 

۵- از آیات سوره معلوم می‌شود که علت و شأن نزول آن؛ این بوده که مشرکان نبوت و مخصوصا معاد را سرسختانه انکار 


می کرده‌اند و بیشتر مطالب آن در رابطه با معاد می‌باشد. و نیز ظاهر امر نشان می‌دهد که همه سوره به یک بار نازل گشته است. 


مطالب سوره و غرض آن 


۶- مطمح نظر در سوره مبا رکه مسئله معاد است. ابتدا اشکال منکران نقل می‌شود که می گفتند: مرگ» شخصیت انسان را باطل 
می کند و او را آميخته با خاک می گرداند در اینصورت چگونه می‌شود خاکها انسان گردند؟! در جواب می‌فرماید: 

اژلا شما گم نمی‌شوید بلکه در لحاظ وجودتان و اعمالی که کرده‌اید در علم خدا محفوظید قَذ علفنا ما لقض الزض مهم و عدنا 
کتات حفیظ. 

انیا مقداری از خلقت آسمانها و زمین و روئیدنیها و نظامات آنها نقل می‌شود و آن گاه نتيجه می گیرد که معاد شکل دیگر این 


تفت اسنت: ضدایی. که از غلفت اولی غایخ تشیده از لت تاتوی تور عان مشود | فستا بالخق لو بل هم فی لس من 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۲۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
الشا اشاره می‌شود به اينکه خلقت انسان و اعمال او تحت مراقبت شدید خداوند قرار دارده خدا حتی از افکار و خیالات او آ گاه 
است و تلم ما توشوس به له و اعمالش به وسیله کرام الکاتبین ضبط و نوشته می‌گردد. 
رابعا خلقت انسان و مرگ او در اختیارش نیست. مر گش حتما خواهد تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۹۴ 
آمد و چنان که بدون اختبار به دنیا آمده و بدون اختیار از دنیا رفته» بدون اختبار زنده خواهد شد. 
آن گاه مقداری از جریانهای قیامت نقل شده است و در آخر به آن حضرت خطاب می‌رسد: در مقابل انکار منکران و مسخره ایشان 
۱ ۱۳ 
تفسیر احسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۳۹۵ 
سورة ق مکیة و آیاتها- ۴۵ نزلت بعد سورهٌ المرسلات 


[سوره ق (۵۰): آیات | تا 1۵] 
اشاره 


بشم هرمن الرحیم 
ق و الَْرآن المُجد (۱) بل عجیوا آن جاعُغ مر مهم ققال الکافژو مذا ی عجیبٍ (۲) آ اذا ما و کنا ثرا ذلک جع ید (۳) 
دورن سس 


1 
فِ -- 


نایز هم زمیج 00 بر ری دب نب نْ الشماء ما ثبارکا شا 
به جات و حب الحصید )٩(‏ 

و الحْل باتقاتِ لها طلعْ تَضیدٌ ( اد و که ۱۱1 کف جع و میت ار 
مود (۱۷ و عا و فرع و شون ُوط (۱۳) و آضحاب لب و ومع کل کب ال من ی فك( 0۲۳ 

قعینا بل لو بل فی لیس من خی جدید (۱۵) 

شین اضتا الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۲۹۶ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- ق» قسم به این قرآن مجید که تو از پیامبرانی. 

۲- بلکه تعجب کردند از اينکه انذار کننده‌ای از جنس آنها آمد کافران گفتند: معاد چیز عجیبی است. 

۳- آیا وقتی که می‌میریم و خاک می‌شویم به زندگی برمی گردیم؟ این باز گشت بعیدی است. 

۴- ما آنچه را که زمین از آنها می کاهد می‌دانیم» در نزد ما کتاب نگهدارنده‌ای هست. 

۵-بلکه چون حق به آنها آمد تکذیبش کردند» آنها در حالت مختلطی هستند. 

۶- آیا به آسمان که بالای سرشان است نگاه نکرده‌اند که چطور آن را بنا کرده و زینت داده‌ایم و آن شکافها (نقائصی) ندارد؟ 
۷- زمین را گسترش دادیم و در آن کوه‌های ثابت قرار دادیم و در آن از هر صنف نبات بهجت- آور روياندیم. 


۸- بصیرت دادن و تذ کری است بر هر بنده با انابه. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۱۲۱۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
4-واز آسمان آب مبار کی نازل کردیم و با آن باغات و دانه درو شده را رویاندیم. 
۰- و نخلهای بلند با میوه‌های مترا کم روياندیم. 
۱- برای روزی ند گان و با آن» دیار مرده را زنده کردیم. خروج از قبور چنین است. 
۲- پیش از مشرکان مکه قوم نوح و اهل رس و قوم ثمود پیامبران را تکذیب کردند. 
۳- و قوم عاد و فرعون و قوم لوط. 
۴- و اهل بیشه و قوم تبع» همه پیامبران را تکذیب کردند» تا وعده عذاب من حتمی شد. 
۵- آیا از خلقت اول عاجز شده‌ایم؟ بلکه آنها از خلقت تازه در اشتباهند. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۳۹۷ 
کلمه‌ها 


مجید: مجد: عظمت و بزر گواری. «المجد: العز و الرفعة» مجید: با عظمت «مجید» چهار بار در قرآن به کار رفته» دوباره در وصف 
خدا و دو بار در وصف قرآن. 

مریج: مرج: خلط و آمیختن. مریج: مختلط و آميخته. 

فروج: فرج: شکاف: جمع آن فروج است» عورت انسان را بدین سبب فرج گویند. 

مددناها: مد: زیادت. کشیدن را از آن مد گویند که سبب زیادت است (طبرسی) ولی راغب معنای اصلی آن را کشیدن می‌داند و 
گوید: 

«اصل المد: الجر» آن در آیه بهتفعتی. گست رشن دادن است. 

رواسی: کوه‌های ثابت. مفرد آن راسیه است. «رسو): ثبوت و رسوخ. 

«رسا الشیء یرسو: ثبت» بهیج: شاد کننده و خوش منظر. فعل بهج از باب «قطع یقطع» به معنی شاد کردن و از «کرم یکرم» به معنای 
خوش منظر شدن است (اقرب الموارد). 

تبصره: کل کر فوشتانی دادن. «بصره الامر: عرفه ایاه). 

حصید: درو شده. آن به معنی محصود است «حصد الزرع: قطعه بالمنجل» باسقات: بسوق: بالا رفتن» بلند شدن «بسق النخل بسوقا: 
ارتفعت اغصانه و طال». و لح بامتقاتِ یعنی نخلهای بلند» مفرد آن باسق یا باسقه است. این لفظ فقط یک بار در کلام الّه آمده 
ات 

طلع: میوه. طلوع و مطلع: آشکار شدن. به میوه و غنچه از جهت آشکار تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۲۹۸ 

شدن طلع گفته‌اند در مجمع فرموده: طلع اوّلین ظهور میوه خرماست. 

نضید: نضد: رویهم چیدن. «نضد المتاع: جعل بعضه فوق بعض» نضید: 

رویهم چیده شده نظیر و طلح مَنْضودٍ واقعه/ ۲۹. 

هی و تام مضه زرسیاخلی رات دز راز اک سشروی اور بززد ۱۸/۵۵۵ ور نکسا کلفیت ارو کقب فلز 
دو بار در قرآن آمده است. 

ایکه: جنگل, بیشه» نی‌زار. اهل لغت درختان انبوه و پیچیده گفته‌اند در قاموس گوید: «الشجر الملتف الکثیر» منظور از «اصحاب 
الایکه» مردمی است که شعیب علیه الشلام بر آنها مبعوث گردید و در سوره شعراء/ ۱۷۶ گذشت این کلمه چهار بار در قرآن آمده 


است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۶۱۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
تبع: لب پادشاهان یمن است مانند کسری و قیصر» در سوره دخان/ ۳۷ گفته شد این لفظ فقط دو بار در کلام الله آمده است. 
عیینا: عی: عجز و ناتوانی. راغتب گوید: عی عاجز شدن از کار اعیاء عاجز شدن از راه رفتن است (عیینا): عاجز شدیم. ۳ 
کون اعیی به عجز عنه). 
لبس: (به فتح لام) خلط و مشتبه کردن و به ضم آن به معنی لباس پوشیدن است. 


شرحها 


در این آیات. ابتدا اشکال مشر کان و استبعاد آنها نقل شده و سپس از اشکال مذ کور دو نوع جواب داده شده است. اول آنکه شما 
با م رگک از بین نمی‌روید تفسیر حسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۲۹۹ 
دوم مقداری از خلقت کائنات نقل شده و آن گاه جواب داده شده که خلقت آخرت نظیر این خلقت است. خدایی که از خلقت 
اول عاجز نبوده از خلقت دوم نیز عاجز نخواهد بود و در ضمن, زنده شدن مردگان به روئیدن نباتات تشبیه تشبیه شده است کذلک 
الَخروخ. 
۱-ق و اون لَمُجید درباره حروف مقطعه در اول سوره اعراف سخن گفته شد. جواب قسم از آیه بعدی فهمیده می‌شود یعنی «و 
القرآن المجید ان البعث حق» و یا «انک لمن المنذرین» جواب دومی مناسبتر است که قسم به دلیل باشد مانند و الْآن الْخکیم 
نک لین الْسَِین/ ۲ در صورت اول نیز قسم به دلیل است زیرافرآن معاد را اثبات می‌کنده مجید بودن فرآن در اثر محویات آن 
شا 
۲- یل عجبوا آن جاءَهُم مر مهم فقال الکافژون هذا شَی: عجیت. 
«بل» اعراض است از جواب محذوف در آیه قبلی» یعنی تو از پیامبرانی اما به تو ایمان نیاورده و تعجب کردند از اینکه انذار 
کننده‌ای از خودشان بیاید و يا اینکه: بعث حق است و لکن ایمان نیاوردند و از آمدن منذر بعث, تعجب کردند. 
«منهم» راجع به مش رکان است یعنی بشری از جنس آنهاء زیرا که مش رکان بشر بودن پیامبر را قبول نداشتند و مکرر می گفتند: «ما 
هذا الا بشر مثلنا». 
آمدن «کافرون» به جای «مش رکون» شاید برای آنست که به عمد معاد را انکار می‌کردند «هذا» راجع به بعث است چنان که از آیه 
بعدی روشن می‌شود. 
۳ اذا مثنا وک ربا ذیک رمع بعی. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۰۰ 
تعلیل شی2 عجیبٌ است جواب «اذا» محذوف است یعنی: آ |ذا متنا رجعنا» منظور از بعید ظاهرا بعد عقلی است. تا اینجا اشکال 
منکران نقل گردید. 
۴- مد علقنا ما فص ال مهم و عننا کنات عفیظ 
اسق آیی ‏ پمتتاض راب اول است: یی از ما سعص اتستاتهاتی اس کهمی‌ سر گده ی عرست است که ایا سای هو 
ی ین بار دیگر ذرات آنها را جمع کنیم آن گاه در تعلیل علم فرموده: و 
عندّنا کتابٌ خفیظ مراد لوح محفوظ است که همه اشیاء با وجود جمعی در آن حاضرند. 
علی ها سنا هم در شکل اسان و همه صورت ذرات خاکه در لوح مفوظ موجود هس 
۵ بل با بالق لا جع هم فی آغرمریج. 

بت نطو یت کفازطای‌ها و فترت ماایی خر جافته بلگهسق رز بعداز آمفتکن تکذی من ند و در کار مکللی خسفد: زا 


قلب یقین دارند و با زبان انکار می‌کنند» ظهور آیه در آنست که: دانسته تکذیب می‌نماینده نظیر و جحدُوا بها و اشتیقتتها فش هم 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۶۱۲ از ۳۹۵۱۲ 


نحل/ ۰۱۴ مراد از «مریج» ناهماهنگی قلب با زبان است. 

ام پلظزوا اٍلی السّماء فُقَُم کیت بیناها و یناما و ما لها من فروج. 

از اين آیه تا آیه ۱۵ دو نوع برای معاد استدلال شده است یکی اینکه: ۱ 

به این خلقت و مناظر دل انگیز و عجیب و نظام کامل آن بنگرید و بدانید: خدایی که از اين آفرینش ناتوان نبوده از آفرینش مجدد 
نیز ناتوان نخواهد بود» دیگری تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۰۱ 

تشبیه آخرت به روئیدن نباتات. 

منظور از سماء همه چیزهایی است که در بالا هستند اعم از جقّ اجرام و جاذبه و نیروهایی که آنها را به هم مربوط می کند» زینت 
نیز از خود آنهاست زین السَماء ادا یه الکواکب صافات/ ۶ منظور از نبودن فروج و شکافها آنست که در این انسجام خللی و 
شکافی خارج نظام اتم آن وجود ندارد. درباره آخرت آمده و اد المَماء فرجث مرسلات/ ٩‏ معلوم است که آن موقع شکافها به 
وجود خواهد آمد. 

۷ و الَض مّذناها و نا فیها ژوایی و نا فیها ین کل وج بهیج. 

تورزمک 19 کیسرد تسه کردن رم ات که یرداک رامااامو و گنای کف وود نوی کرمطا ریات 
وجود حیات و ادامه آن است. آن گاه روئیدن اصناف نبات بهجت آور و آفرینش و ادامه آنها تکمیل خلقت و حاکی از قدرت و 
علم کامل خالق آنهاست. 

۸ تیصو و ذکری لکل عید منیب. 

نتیجه گیری ابتدایی میتی خرابتات نزن آفرینش و تدبیر هر بنده با انصاف را به قدرت و علم و تدبیر خود آشنا کنیم و 
یاد آوری کرده باشیم که قدرت اعاده آن را نیز داریم. 

تبصره و ذکری هر دو مفعول له و مالا- یکی هستند. منظور از ده منیب انسانی است که روح انابه و قبول حرف حق در او هست. 
نظیر ما لد الکو ییاشم باقیپ یس/ ۰۷۱ 

4-و ترا ین الشماء ماء با زک نا په جات و عت الحص ید اجمال این مطلب در آیه گذشت ولی چون استدلال کامل برای معاد 
است تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۰۲ 

لذا به طور تفصیل نقل شده است و آن اينکه خداوند به وسیله باران که آب پر فائده‌ای است باغات و دانه‌های درو شده را 
می‌روباند خث الْحصید اضافه موصوف به صفت است. 

۰- و ال باسقاتِ لها طلعْ لضیذ. 

عطف است؟ به جناب» یعنی: و به وسیله آن آب نخلهای بلند روياندیم که میوه‌های آنها بعضی بر بالای بعضی است. 

یعنی: برای روزی دادن به بندگان آنها را رویاندیم و نیز دیار مرده را با آن زنده کردیم» خارج شدن از قبرها نیز چنین است این 
یکی از براهین قرآن درباره معاد است که در آخر سوره «حجره به طور تفصیل گذشت از و ین به بت فهمیده می‌شود که 
زمین در اثر زنده شدن آماد گی پیدا می کند که تخمها را برویاند. همچنین آماده می‌شود که ذرات خاک شده بدنها را برویاند. 
۲- کلب تقوم وح و ضحات الوم و تمود. 

این آیه و دو آیه بحدی به حکم جمله معترضه است که مش رکان را تهدید می کند زیر نظام انتقام درباره گذشتگان و آیند گان 
یکی است شرح اصحاب «رس؛ در سوره فرقان/ ۳۸ گذشت. 


۳-و عادٌ و فِعوَنْ و اخوانْ لوط. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۱۶۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
عطف است بر «قوم نوح» منظور از «اخوان لوط» قوم او هستند که به وسیله زن گرفتن از آنها نسبتی پیدا کرده بود نظیر اد قال له 
وم لوط الا تون شعراء ۶۱ 
۹۴ و آضحاب لو وم نیع کل کذّب ال من وعید تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۳ 
عطف است بر «قوم نوح» اصحاب ایکه قوم شعیب می‌باشند چنان که در شعراء/ ۱۷۶ گذشت: قوم تب نیز در دخان/ ۳۷ گفته شد» 
ذیل آیه می‌گوید: 
علت عذاب آنها تکذیب پیامبران بوده است» «وعید» تقدیرش «وعیدی» است کسره دال عوض از یاء متکلم می‌باشد. 
۵- یا بل لول بل فی لیس من خلت جد دید 
یعنی: آیا از خلقت اول عاجز شده‌ايم تا از حلقت اه 
حجر گفته شد» آنکه قدرت آفرینش اول را داشته به آفرینش دوم نیز قادر است و گرنه از اولی نیز عاجز می‌شد» «بل» اضراب از ما 
قبل است یعنی: ما عاجز نشده‌ایم بلکه علت عدم قبول مشرکان آنست که از خلقت جدید در اشتباه هستند گویی منظور آنست که 
آن را ید عقلی می‌دانند لذا ایمان نمی آورند» نظیر ذلکک رم بَعدٌ که گذشت. به هر حال منظور آنست که اشکال از طرف ما 
نیست. بلکه از طرف آنهاست. 


تفسیر آحسن الحدیث, ج ۱۰ ص: ۳۰۴ 
[سوره ق (۵۰): آیات ۱۶ تا ۳۰] 


اشاره 


و قذ علفنا الانسان و تعلم ما توسوس به تفشه وحن فرب یه ین عبل الوربد (0۶ یی امتلقیان عن الیمین و عن الشْمال 
مد (۸۷ ما لفط من قولِ لا له زقیت عتیدٌ (۱۸) و جاءعث مرکره لت بالق ذلکک ما کنت مه حبذ (۱۹) و تفع فی اور 
9 

چاءرٌ ث کل تنس معها سای و هی (۲۱ لَقذ کلت فی لین مذا فک نا عنکت عطاه ک تبصرک الم دید (۳۷) و ار 
هذا ما لد عتبدٌ (۲۳) نی فی جهنّم کل کار عند (۴ ماع خر مب ریب (۲۵) 
ای جعل عم ال لها آعرقََقهُ فی العذاب الشٍید (۲۶) قال ری نا ما یه و لکن کال فی ضلال ی (۲۷)قال لا توا 
دی و قذ فد الیکم بالوعید (۲۸) ما الیو ما آابطلام لعیٍ(۲9) یَزع ول جهن عل اتب و تقول علْ ین مزید 
(۳۰) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۰۵ 
۶- انسان را آفریده‌ايم» می‌دانیم آنچه را که ضمیرش سخن می گوید. ما به او از رگ ورید نزدیکتر هستیم. 
۷- يا دآر که اخذ می کند (عمل انسان را) دو اخذ کننده که در راست و چپ نشسته‌اند. 
۸- سخن از دهان نمی‌افکند مگر آنکه نزد او مراقب آماده‌ای است. 
9-و میآید شدت مرگ حق, این همانست که از آن می گریختی. 
۰- و دمیده می‌شود در صور آن روز وعید است. 
۱- و می‌آید هر انسان که با اوست کشنده و گواهی. 


۲ از این امر در غفلت بودی پرده‌ات را از تو برداشتیم» چشم تو امروز تیز بین است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۱۵ از ۲۹۵۱۲ 
۳- و گوید قرینش این آنست که نزد من آماده است. 
۴- بیاندازید در جهنم هر کافر لجوج را 
۵- منع کننده خی متجاوز شکاک را. 
۶- آنکه با خدا معبود دیگری قرار داده بیاندازید او را در این عذاب سخت» 
۷- همنشین او گوید: پرورد گارا من او را طاغی نکرده‌ام بلکه خود در ضلال آشکاری بود. 
۸- خدا گوید: پیش من مخاصمه نکنید انذار خویش را از پیش به شما کرده‌ام. 
۹- این وعده پیش من تغییری ندارد و من به بند گان ستمگر نیستم. 


۰- یاد آور روزی که به جهنم گوئیم: آیا پر شدی و گویدء آیا افزودن هست؟ 
کلمه‌ها 


توسوس: وسوسه: حدیث النفس و کلامی که در باطن انسان شنیده می‌شود خواه از شیطان باشد يا خود انسان. در جوامع الجامع 
فرموده: 

«الوسوسهة و الوسواس: الصوت الخفی» راغب وسوسه را «الخطرهٌ الردیه» گفته است. 

ورید: راغب گوید: ورید رگی است متصل به قلب و کبد و جریان خون تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۰۶ 

در آنست در مجمع البیان فرموده: آن رگی است که در بدن گسترده شده و در تمام اعضاء انسان آميخته با انسان است» این معنی 
یتلقی: تلقی: اخذ و و تفهّم. «تلقیت منه»: از او اخذ کردم در اقرب آمده: «تلقی الشیء: تلقنه». 

بلفظ: لفظ: انداختن. «لفظ ریفه: رمی به). 

عتید: آماده و حاضر. «عتاد»: آماده شدن. «اعتاد»: آماده کرک سکرهة: یک مستی. به معنی غفلت نیز آید. سکره النق شدت 
تحید: حید: کنار شدن. «حاد عن الطریق حیدا: مال عنه و عدل» حدید: تیز بین و دقیق. اصل حد به معنی منع و دفع است» به چشم 
تیز بین از آن حدید گویند که از مخفی شدن چیزها منع می کند. 

سائق: راننده سوق: راندن. 


عنید: طاغی» لجوج. ستیزه جو. عاند و عنید کسی است که دانسته از حق امتناع کند «عند عنودا: خالف الحق و رده عارفا به». 
شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته در این آیات روشن شده که انسان از حین خلقت تحت مراقبت شدید قرار گرفته. خدا از رگ ورید به او 
نزدیکتر است ملائکه مراقب او و حافظ اعمالش هستند. روز قیامت با کسی که گواه اعمال اوست و با کسی که او را سوق می‌دهد 
به داد گاه محشر خواهد آمد این آیات عبارت تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۰۷ 

اخرای آ قعیینا یال ال است و برهان دیگری بر معاد می‌باشد یعنی همانطور که از خلقت اول انسان عاجز نشده‌ايم از حلقت 


دوم نیز عاجز نبوده و آخرت را پیش خواهیم آورد این آبات مانند آیات گذشته از یکك قاطعیت عجیبی برخوردار است که قابل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۲۱۶ از ۳۹۵۱۲ 
وصف نیست. 
۶-و لَقذ فا نان و للم ما توس به فشه و تن فرب یه رن عبل الرید. 
مراد از «الانسان» همه انسانهاست. به نظر می‌آید که «خلقنا» در جای «نخلق» باشد. بعنی انسانها را می آفرينيم و مکنونات آنها را 
می‌دانیم «خلقنا» در اینجا دلیل «نعلم» است جون آفریننده به آفریده داناست. 
تلم ما توشوس به تشه اشاره به مخفی‌ترین چیزی است که علم خدا به آن شامل است. «به» ظاهرا مفعول «توسوس» است یعنی 
آنچه را که ضمیرش به او حدیث می کند می‌دانيم. 
آن گاه در بیان احاطه کامل خدا فرموده: و تن باه ... یعنی از رگی که بر تمام بدنش گسترده است به او نزديکتريم» سبحان 
له چه ترسیم شگفت آوری!! ۱۷- دق لقن عن امین و عن الشمال قی. 
اشاره است به حفظ اعمال انسان توسط ملائکه قطع نظر از اينکه خدا از ظاهر و باطن او آگاه است. 
منظور از متلقیان دو فرشته کاتب عمل است» از یمین و شمال می‌شود فهمید که یکی مأمور اعمال بد و دیگری مأمور اعمال خوب 
است. 
چنان که در جوامع الجامع از حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله نقل شده: نویسنده حسنات بر طرف راست مرد و نویسنده سینات 
بر طرف چپ اوست چون کار خوبی تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۰۸ 
کند. ملک طرف راست آن را ده برابر می‌نویسد و چون کار بد کند. ملکك طرف راست بملک طرف چپ گوید: هفت ساعت به 
او مهلت بده شاید تسبیح گوید یا استغفار نماید. 
«اذ» متعلق است به «اذ کره» شاید منظور از «قعید» آنست که پیوسته با او هستند» چون از قعود یک نوع دوام استفاده می‌شود. 
۸-ما لفط من قَول یه زقیب عتیذ. 
ذکر خاص بعد از عام است» آیه فوق راجع به همه اعمال و این آیه در رابطه با سخنان است» ظاهرا قول اگر خوب باشد رقیب عتید 
آن ملک طرف راست و اگر بد باشد رقیب او ملک طرف چپ است. 
9- و جاءث سکره لو بالق ذلکک ما کنت مه تحیدٌ یعنی در نظام خلقت انسان» سپس سکره مرگ می‌آید و آن گاه به قيامت 
می‌رسد که در آیه بعدی است. 
ظاهرا مراد از «جاءعت» آینده است. به علت محقق الوقوع بودن» ماضی آمده است «بالحق» تقدیرش «ملتبسا بالحق» و اشاره به آنست 
که موت جزء نظام حلقت و نوشته بر انسانهاست کل تفس شالت تم ین ترجعونَ عنکبوت/ ۵۷ لفظ سکره اشاره است که 
رگ تکرام باقن بان که ایمیز قه ماش با انش 
۰-و لح فی الضُور ذلک یملع 
ادامه مسیر خلقت است که بعد از مرگ خواهد بود منظور از نفخ صور نفخه دوم و زنده شدن مردگان است و شاید مطلق نفخ 
مراد باشد وعید مربوط به جنبه انذار است» «نفخ» در جای «ینفخ» است. 
۱- و جاعث کل تفس تعها این و شهید. تفسیر آحسن الحدیث, ج 0۱۰ ص: ۳۰۹ 
اوه مرس ی اس که نی شام شمسا [ اس ی هر کنیا سا کار رای کر 
و با شاهدی که بر اعمال او شاهد است در محضر خدا حاضر می‌شود. به نظر می‌آید که هر دو از ملائکه است شهادت شاهدان که 
از آیات و یو لاد وْلاء لین وا علی رهم هود/ ۱۸ روشن می‌شود ظاهرا بعد از این مرحله است. 
۲-لَقذ کل فی عُفلْ من هذا فْکسَفنا علک خطاء ک یرک الْیوم عدید. 


این آیه نشان می‌دهد که سایق و شهید در دئیا با انسان بوده‌اند ولی انسان آنها را نمی‌دیده و چون پرده از چشمش رفت شواهد دید 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۱۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
که با او بوده‌اند المیزان نظر می‌دهد که خطاب به همه انسانهاست نه فقط به منکران بعث و مراد از «هذا» همه احوال روز قیامت 
است. از قبیل قطع شدن اسباب مادی فناء اشیای رجوع همه به له ولی تعلق به اسباب مادی در دنیا مانع از این شهود بود. 
۳-و قال قریتهُ هذا ما لدَیَ عتب. 
به نظر میآید منظور از قرین» ملک کاتب گناه باشد که خواهد گفت: 
گناهان آماده او نزد من اینهاست. بعید است منظور شیطانی باشد که او را اغوا می کرد و یا منظور خود انسان باشد. 
۴و ۲۵- آلقاافی عنم کل کار عنید 1 عنید ماع خر مب شریب. 
عطاب است به سائق و شهیده به نظر بعضی خطاب است به حازن جهنم ولی آن با تنیه بودن جور نیست؛ این پنج صفت می‌شود 
گفت در پی یکدیگر هستند کفر بسیار لازمه‌اش عناد و انکار حق از روی علم است و آن سبب جل و گیری شدید از کارهای خیر و 
آن باعث تجاوز و شک کردن یا به شک انداختن دیگران است به هر حال آدم بسیار کافر دارای همه این اوصاف است. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۱۰ 
در مجمع البیان از ابو سعید خدری نقل شده که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله فرمود: 
چون روز قيامت شود خدای تعالی به من و علی (بن ابی طالب) گوید: هر کس شمارا دشمن داشته به آتش اندازید و هر کس 
دوستتان داشته به بهشت داخل کنید. این است قول خدا یا فی هم کل کار عنیدٍ در المیزان فرموده: 
شیخ الطائفه نیز آن را در امالی با سند خودش از ابو سعید خدری از آن حضرت نقل کرده است آن در تفسیر صافی و تفسیر برهان 
سورع له تس ز انم سل دید ام 
۳ - الّذی جعل عم ۳ ه لها آر اه فی لعذاب الشدید. 
۱ ی 
ِِِ ! به آبه ِِ ۰ ییاز شد یار ... تأکید خطاب سایق است. 
۱ 71| و 
کم ایزماذ تم کم فی العذاب مشترکونّ/ ۳۶ و معلوم شد که گناهکاران هر یک شیطانی دارند که آنها را اغفال می کند و 
در آخرت هر دو در عذاب خواهند بود. 
مراد از «قرینه» در این آیه همان شیطان فریبکار است که خواهد گفت: 
خدایا من در اغواء او دستی نداشته‌ام بلکه خود در گمراهی بعید بود که ندای حق به گوشش نرسید. 
۸- قال لا تما لد و فد الیکم بالعید. 
از آیه معلوم می‌شود که گناهکار در جواب ناما اطع خواهد گفت نه بلکه تو مرا فریب دادی تا بالاخره خدا خواهد فرمود: لا 
تَخَصمُوا لَقْ من تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۱۱ 
قبلا وعید خویش را به شما رسانده بودم و اکنون هر دو در عذاب خواهید بود. 
4٩‏ ما لول دی و ما نا لام لد 
اشاره است به ینک أنکنٍ فی الذاب نش کون حتی است و یز اشاره است به قال ال وال ول ان هنم ینک و بن 
تیعک یتهم مین ص۸۴ در المیزان فرموده: و ما نام .. مکمل معنای جمله سابقه است بعنی قول من عوض نمی‌شود پس 
شما در عذاب خواهید بوده من در اینکار ظالم نیستم زبرا که از پیش به شما وعید داده و اتمام حجت کرده بودم. 


از وجه دیگر ظلمی در عذاب آنها نیست. چون فقط با اعمالی که کرده بودند مجازات می‌شوند و اعمال به آنها بر گشته است .. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۲60/60 0۷: ۲۳۵۳۷ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۶۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
ما رون ما کم تغعلون تحریم/ ۷ المیزان اضافه می‌کند که نفی ظلم کثیر (در ظلادم) باعث جواز ظلم کم نمی‌شود زیرا اگر 


خدا در عذاب مشرکان ظلم می کرد حتما ظلام می‌شد. زیرا مشرکان زیاد هستند پس نفی ظلم کثیر از این جهت است. 

ولی به نظر نگارنده: و ما آنّا لام ... تعبیل ما مد لول است یعنی اگر وعده من تبدیل شود و شما را عذاب نکنمه شما با 
نیک و کاران یکسان می‌شوید. در ایتصورت به نیک کاران ظلام می‌شوم و مین نک کاران و بکارانفرقی نمی‌ماند و آیاتی نظیرأَم 
یت ال ار خوا المَعنات ن تجعلَهم کدی آمتاه مرا الا لمات 

جائیه/ ۲۱ ... آم جع الْنیَ ک5المّار ص/ ۲۸ مفهوم خود را از دست می‌دهند» در اینصورت خدا ظلام می‌شد ولی راجع به 
نیک و کاران که آنها را با بد کاران یکسان کرده بود رجوع شود به آل عمران/ ۱۸۲ و انفال/ ۵۱. 

۰- یم ول لِجهم قل امتلتِ و تقول هل من تزید 

به نظر می‌آید: که این آیه مربوط باشد به ما بل لول ی بنا بر تفسیر آحسن الحدیثه ج۱۰ ص: ۳۱۲ 

آنکه منظور از «القول» وعده من جهن باشد چنان که گفته شد. یعنی در وفا به وعده روز قیامت به جهنم می گوئيم: آیا پر شدی؟ 
علی هذا این آیه تکمیل آیه قبلی است. 

ل اب استفهام تقریری است هکذا عل من تزید در اینصورت معنی عل من تزید آن می‌شود که همه را جای دادم و پر شدم؛ 
در رابطه با این سوال و جواب گفته‌اند که آن زبان حال است نه زبان قال. به نظر بعضی: 

سوال از مآموران جهنم است گرچه به خود جهنم نسبت داده شده است ولی ظهور آیه در زبان قال است. در این باره در ذیل آیه 
زذا رأنُمْ من مکان بَعید فرقان/ ۱۲ به تفصیل سخن گفته‌ايم. 

در المیزان فرموده: بهتر آنست که آیه حمل بر ظاهر باشد زیرا خدا از سخن گفتن دستها و پاها و پوستها و غیر آن خبر داده است و 
در سوره فصلت گذشت شت که علم و شعور در همه موجودات ساری است. 

لفظ «مزید» مصدر میمی است به معنی زاید شدن و زاید کردن, لازم و متعدی هر دو آمده است. 

نا گفته نماند: اگر هر دو استفهام تقریری باشد منظور آن می‌شود که جهنم از کافران پر خواهد شد. دیگر جایی برای سّال نمی‌ماند 
که بگویم: 

خدا با کلمه لثنَ هنم خبر داده که آن را از کافران پر خواهد کرد دیگر این سوال و جواب با آن وعده چه تناسبی دارد؟ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۱۳ 
[سوره ق (۵۰): آبات ۳۱ تا ۳۸] 
اشاره 


و لت اجب لین یز ید (۳۱) هذا ما نو لکل اب عفیظ (۳۱ من تن ی الر من لیب و جاء بقلب منیب (۳۳) 
اذلوها بتلام ذلک یرم الْخلود (۳۴) لَُم ما یشان فیها و لیا رید (۳۵) 

و کم أَلکنا هم من رن مم أشد مهم بطم یو فی لبلاد علْ من محبص (۳۶ ان فی ذلکک لمذٍکری من کان له لب آو ی 
المع و هو شهیدٌ (۳۷) و لد فا الشماوات و ال و ما بیَهُما فی سئّة أ ام وم نا لوب (۳۸) 

۱- نزدیک می‌شود بهشت به اهل تقوی در مکانی نزدیکک. ۲ ۱ 

۲- این است آنچه وعده می‌شوید. این برای هر رجوع کننده به خدا و نگهدار عهد خداست. 

۳- هر که از خدا در غیب بترسد و قلب انابه گری بیاورد. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۶۱۹ از ۳۲۹۵۱۲ 
۴- داخل بهشت شوید. این روز جاودانی است. 
۵- برای آنهاست در بهشت آنچه می‌خواهند و در نزد ماست افزون: 
۶- چه بسا مردمان که پیش از اهل مکه هلاک کردیم از آنها قویتر بودند» در شهرها راه زدند. آیا از عذاب خدا راه فراری 
هست؟ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۳۱۴ 
۷- در اينکه گفته شد پندی هست به آنکه عقل دارد و یا گوش داده و حاضر باشد. 


۸- آسمانها و زمین و آنچه در میان آن دوست. را در شش روز آفریدیم و ما را خستگی و ناتوانی نرسید. 
کلمه‌ها 


ازلفت: زلف: نزدیکک شدن و مقدم گشتن «زلف زلفا: تقدم و تقرب» از دلاف: نزدیک کردن در مجمع البیان شعری نقل شده که 
«و کل یوم مضی او لیلاً سلفت فیها النفوس الی الاأجال تزدلف «یعنی در هر روز و شبی که میگذرد مردم به اجلها نزدیک می‌شوند. 
اواب: اوب: باز گشت «آب اوبا و مأّبا: رجع» اواب صیغه مبالغه است بسیار رجوع کننده. این صیغه پنج بار در قرآن آمده است. آن 
صفت کسانی است که پیوسته با اطاعت دعا و ترکک معاصی به سوی خدا بر می گردند. 

قرن: جماعتی که در زمانی با هم زند گی می کنند» راغب گوید: 

«القرن: القوم المقترنون فی زمن واحد» طبرسی نیز چنین فرموده است. 

نقبوا: نقب: سوراخ کردن. راغب گوبد: نقب در دیوار و پوست مانند ثقب (سوراخ کردن) است در چوب. طبرسی رحمه ال 
فرموده نقب به معنی سوراخ وسیع و راهی است که در کوه زده شود. 

تنقیب: راه رفتن و نیز احداث راهی است که صلاحیت رفتن دارد منظور از آن در آیه راه زدن و یا مسافرتهاست. 

محیص: حیص: کنار شدن. محیص: فرار گاه. 

لغوب: خسته شدن. طبرسی فرموده: لغوب خستگی ناشی از رنج است «اللغوب: الاعیاء من التعب» 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۱۵ 
شرحها 


در اين آیات دو مطلب مطرح است. اول حالات اهل بهشت که مناسب بود بعد از حالات اهل جهنم ذکر شود تا جریان بیم و امید 
و تبشیر و انذار که از دأب قرآن مجید است عملی گردد. دوم: استدلال به معاد است از راه تهدید و عینیتها و اينکه انسان در مقابل 
اراده حق قدرت مقاومت ندارد. این استدلال با آیه اع تک هی شوشو ان ی ا فستا بالتای ۳ است. 

۳۱-ر أَرَت ال لمع تعید. 

لنظ نز فا عرباوه بزشت سدق در انس آفهاست ال اه ای اهر ادا ار فکری از این 
آیه معلوم می‌شود که بهشت بسوی اهل تقوی آورده خواهد شد نظیر و جیء بَْمََذ بِجَهنْمُ فجر/ ۲۳. گویند: «غیر بعید صفت 
م وا فیس وش اس ی ای منطو مسا طرش وه اف هاش مار مرش و یی نارکا غر بسن 
است. 

۲ هذا ما تُوعدُونَ کل اب حفیظ. 

أ 


هذا اشاره است به ثواب موعود در آیه قبلی» کل اب ... خبر بعد از خبر است» یعنی «هدذا لکل اواب حفیظه مراد از «اوّاب» در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۶۲۰ از ۳۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها گفته شد «حفیظ) یعنی بسیار حفظ کننده پیمانهای خدا از اينکه ترکک و ضایع شوند. 

۳- من خش الرخمنَّ لیب و جاء بقلب منیب 

بیان اواب حفیظ است خشیت از خدا از عذاب خداست با آنکه عذاب خدا را نمی‌بیند. 

چنان که طبرسی و دیگران فرموده‌اند. قلب منیب قلبی است که پیوسته به تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۱۶ 

خدا انابه می‌کند و به سوی او بر می‌گردد. در جای دیگر آمده من آئی لبلب لیم شعراء/ ۱۹ یعنی قلبی که از شرکک و کفر 
و شک و از احقاد و گناهان سالم است. 0 

مَنْ خشی ... میشود بدل باشد از «اواب» و می‌شود مبتدا باشد و خبر آن آیه بعدی است با تقدیر کلمه «یقال». 

۴- اذخلوها بسلام ذلک یمود 

هید کقیه من شود یه سامت داهن بپشت ریت تیسالی» سا کی ابیت کساز هر مکزوهن تاش کات درساانک و این شرامیت روم 
ذیک یم الْحلوٍ بثارت است برای ابدی بودن. 

۵- هم ما یشان فیها و لدینا مزید. 

لفظ ما یشاوَّ بسیار وسیع است. مانند و فیها ما هی شش و تلذالَغِنْ زخرف/ ۷۱ ولا عزیدٌ حاکی است: بعضی چیزها که 
به نظر آنها نمی‌رسد و داخل در ما یَشاوّن نیست از جانب ما زیاده خواهد شد. 

طبرسی فرموده: «و عندنا زيادة علی ما پشاء‌ونه مقا لم بخطر» بعضی‌ها گویند: زیاده از آنچه می‌خواهند می‌دهیم ولی آن یک معنی 
سیک استتا, 

«فیها» متعلق است به «یشاءون» «مزید» اسم مفعول است. 

در صافی از تفسیر قمی نقل شده و دنا مَزیذ «قال النظر الی رحمة الّه* در المیزان از در منقور از انس نقل شده: «یتجلی لهم الرب 
عز و جل». 

۶- و کم أَلکنا له ین قون هم اد ملع بطناً وا فی البلاد هل من تجیص. 

ضمیر «قبلهم» راجع به اهل مکه است. منظور از بطش نیرومندی است یعنی در اثر بطش و نیرومندی خویش در شهر راه باز کردند و 
در آنها حکومت تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۱۷ 

نمودند ولی باز هلاکشان کردیم آیا از هلاک کردن خدا راه فراری هست؟ 

ی ایا آ بان بعای اسان ماد میت از راد انار وس الم اند 

۷- اد فی ذلک ذ ری لِعن کان له قك و ی المع و هو شهید. 

نتیجه گیری است از آیه فوق مراد از قلب درک و تعقل است القاء سمع به معنی گوش دادن می‌باشد» گویی گوش را روی چیزی 
می‌اندازند و آن را می‌شنود. 

و مُوّ شهیدٌ یعنی در گوش دادن حاضر است؛ به عبارت دیگر به گوش دادنش متوجه است. 

خلاصه: آنکه دو نفر می‌تواند از جریان هلاکت گذشتگان پند گیرد» یکی آنکه قدرت تعقل و تفکر دارد می‌تواند با تفکر حق را 
از باطل تشخیص بدهد دیگری آنکه قدرت تعقل ندارد ولی گوش می‌دهد و اطاعت می کند. 

در کافی کتاب العقل و الجهل از حضرت موسی بن جعفر صلوات الله علیه نقل کرده که فرمود: 

«یا هشام ان له تعالی یقول فی کتابه: اد فی ذلکک لَذ کری لِعَنْ کان لهُ لب یعنی عقل». 

۸- و لد عفتاالّماوات و الْض و ما ما فی سل یام و ما نا ین لغوب. 


درباره شش روز (شش دوران) در سوره‌های گذشته سخن گفته‌ايم آیه استدلال به معاد است» یعنی حالا که خلقت اول ما را خسته 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۶۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
و عاجز نکرده است خلقت دوم نیز چنین خواهد بود. نظیر آ فعیینا بالخلی الَرّل ... 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۱۸ 
[سوره ق (۵۰): آیات ۳۹ تا ۴۵] 


اشاره 


فاضبر علی ما یَقولونْ و بخ بحفد ریک قبل طلوع الشمس و قبل الْغروب (۳۹) و من اللیل فسبخه و آذبار الشجود (۴۰) و اشتمغ یوم 
ناد مناد من مکان ریب (۴۱) یوم یعون الصَِحهٌ بالق ذلک یوم لوح (۴۲) ان تن تخبی و ثمیت و الینا لْمصیر (۴۲) 

یم نماض هم سراعا ذلک نو علینا سیر (۴۴) تخنْ أغلم بما یِولون و ما نت هم بجتار فد کز باقن مَنْ بخاف وعید 
(۴۵) 

4- صبر کن بر آنچه می‌گویند و تسبیح کن با حمد پرورد گارت پیش از طلوع آفتاب و قبل از غروب آن. 

۰- و مقداری از شب را تسبیح کن و در پس نماز. 

۱- منتظر باش روزی را که ندا کننده از مکان نزدیک ندا کند. 

۲- روزی که صیحه حق را می‌شنوند آن» روز خارج شدن از قبرهاست. 

۳- ما» آری ما حیات می‌دهیم و حیات می‌ستانيم و باز گشت به سوی ماست. 

۴- یاد آر روزی که زمین از آن شکافته می‌شود؛ به سرعت خارج می گردند این حشر بر ما آسان است. 

۵- ما دانائیم بآنچه می‌گوینده تو بر آنها مجبور کننده نیستی» پند ده با قرآن کسی را که از عذاب من می‌ترسد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۱۹ 
کلمه‌ها 


ادبار: دبر (بضم اول و دوم): پس. عقب مقابل جلوه جمع آن ادبار است. 

تشقق: آن در اصل «تتشقق» به معنی شکافته شدن است. 

سراعا: جمع سریع است. 

جبار: جبر: اصلاح شیء به نوعی از قهر و نیز بستن ضد شکستن راغب گوید: «اصل الجبر: اصلاح الشیء بضرب من القهر؛ در 
قاموس آمده: «الجبر: خلاف الکسر» علی هذا جنار در آبه به معنی مجبور کننده است. 


حشر: جمع کردن: «حشر القوم: جمعهم» آن در آیه جمع و زنده کردن است. 
شرحها 


در خاتمه سوره» به آن حضرت دستور می‌رسد که در مقابل اذیتهای مشرکان خویشتن داری کند و خدا را مرتب یاد نماید که سبب 
استقامت است. 

سپس اضافه می‌شود که معاد حق است. منتظر صبحه. آن باشد که به کار معاندان رسید گی شود آن گاه فرموده: تو نمی‌توانی به 
ایمان و عمل مجبورشان کنی بلکه اهل خشیت را با قرآن انذار کن. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۲۱۶۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
علی هذا سوره مبار که همانطور که با مسأله نبوت و معاد شروع شده است با آن دو ختم می گردد. 
- ابو علی ما یلو و بخ بش ریک بل طلوع الشنس و بل لْْروب. تفسیر أحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۳۷۲۰ 
رن نیح برض دوب خارت دیگر ضطللق یاه آرری دا دز آیباد انستفانت ار سم داز شاند ردان سوک نهد آز مان 
صبر بلا فاصله ارتباط با خدا مطرح شده است. 
و نیز تسبیح و حمد که تنزیه خدا از نقائص و نسبت کار خوب به خداست در مقابله با مشرکان است که به خدا شریکک قائل بوده و 
نسبت فرزند داشتن و مانند آن را می‌دادند باء در «بحمد» به معنی مصاحبت است یعنی «سبح مصاحبا بحمد ربکك» جمله و سیخ 
بقل ریک ... تطبیق می‌شود با نماز صبح و نماز عصر و یا با نماز صبح و نماز عصرین. ظاهرا روایتی در این باره از ائمه علیهم 
السلام نرسیده است و شاید نظیر و بخ بالعشی و تکار آل عمران/ ۴۱ و مطلق ذکر باشد. 
۰-و من اللول متشه و أذباژ الششود. 
خماه رل قاتا عطیم تیان مقرب و ماه ناه لته فای عط ‏ تب راهطا بمتهای مان ها را 
تسبیح و حمد کنء طبرسی در ضمن نقل اقوال فرموده: «ثانیها انه التسبیح بعد کل صلوهْ». 
در روایت کافی از حضرت باقر صلوات اه علیه نقل شده 
«عن زرارة عن ابی جعفر علیه الشْلام قال: قلت و ادبار السجود؟ قال: رکعتان بعد المغرب» 
و در تفسیر علی بن ابراهیم از حضرت رضا صلوات اللّه علیه 
«اربع رکعات بعد المغرت» 
نقل شده است (تفسیر برهان). 
۱- و استمغ یوم پُناد مناد من مکان قریب. 
ی منظور از نداء نفخ 
صور دوم است چنان که از آیه بعدی روشن می‌شود. درباره مَکان قریب گفته‌اند علت قریب بودن آنست که همه آن را به طور 
مساوی و یکسان می‌شنوند نزدیک و دور ندارد. تفسیر حسن احا اه یز و۳۲۳۱ 
در آیه: و لو تری ا3 رعو قل نوت و وا ین مکان قریب سبأ/ ۵۱ گویا منظور جرشیدن بلا از کنار آنهاست. 
۷- یم شون سید بالق ذلک یوم ارو 
اش سک یه انیت یش الق تاو قفا معضی تست مراد او رز ار ان از فروانیت وی وت | زار 
کم جرا مد کم ۷ 
۳- انح تخبی و میت و الیناالمَصیرٌ. 
در سوره اعراف ذیل آیه هو بحیی و یُمیتٌ/ ۱۵۸ مشروحا گفته شد: 
حیات از آثار ماده نیست بلکه از جانب خدا به ماده افاضه شده و پس گرفته می‌شود این از جمله چیزهایی است که قرآن مجید بر 
۱ سس ) زنده کردن در دنیا» «نمیت» میرانیدن در دنیاه لین لمیر زنده کردن در آخرت است نظیر . . کنشم أنوات 
فأخیاکم ‏ که ۱ .. بقره/ ۲۸ آیه اشعار می‌دارد که هر مرحله در اختبار ماست و استدلال دیگری بر معاد است که 
همانطور که م ی آفرینیم و می‌میرانی» توانیم مجددا زنده نمائیم. 
۴- علض عنم یراع ذلک رٌ علین یی 
یعنی باد آر روزی را که ... «عنهم» حاکی است که زمین از بالای آنها شکافته می‌شود «سراعا» بعنی «بخرجون من القبور مسرعین) 
آن گاه فرموده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۶۲۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
این به نظر شما دشوار است ولی بر ما آسان می‌باشد. 
۵- خن آغلم بما ون و ما آَنت علیهم بجتار فد کز بالُوآن من یخاف وعید. 
تعلیل است برای قاضبو علی ما یوت بعنی ما به آنچه می‌گویند داناتريم مجازاتشان می‌کنيم» ما أتَ عم ... تکمیل مطلب و 
تسلیت است که تو مجبور تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۲۲ 
کننده آنها بر ایمان و عمل نیستی؛ بلکه کار تو تذکر و تبلیغ است نظیر: فَ کز نما نتم کز آشت علیهم بمضیطر غاشیه/ ۲۳. 
در تفسیر قمی نقل شده: «ذکر یا محشد بما وعدناه من العذاب». 
روز چهار شنبه هشتم ماه مبارک رمضان سال هزار و چهار و پنج مطابق ۸۸ ۳/ ۱۳۶۴ تفسیر سوره «ق» به پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۲۳ 
سوره ذاربات 

اشاره 

در مکه نازل شده و شصت آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- ذاریات شصت و هفتمین سوره است که بعد از سوره احقاف در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره پنجاه و 
یکم است می‌شود حدس زد که در حدود سالهای دهم و یازدهم بعشت نازل شده. ولی دقیقا معلوم نیست درجه سالی نازل گشته 
است. 

۲-عدد آیات آن به اتفاق همه شصت آبه است طبرسی فرموده: «ستون آبه بالاجماع» در تفسیر خازن آمده: این سوره دارای سبصد 
و شصت کلمه و هزار و دویست و سی و نه حرف است. 

۳- تسمیه آن به «الذاریات» به علت وقوع این کلمه در اول آنست. از روایاتی که نقل شده بر می‌آید که اين تسمیه توسط حضرت 
رسول صلی الله علیه و آله بوده است» مرحوم صدوق در واب الاعمال از داود بن فرقد از امام صادق علیه الترلام نقل می‌کند که 
فرمود: 

«من قرء سور و الذاریات فی یومه او فی لبلته اصلح الله له فی معيشته و اتاه برزق واسع و نور له قبره بسراج یزهر الی یوم القیامة؛ 
طبرسی نیز آن را در مجمع البیان آورده است. 

ناگفته نماند: فائده سوره فقط آن نیست که آن را به قصد واب مذ کور بخوانیم بلکه این سوره مقداری از واقعیات جهان هستی را 
ترسیم می کند تفسیر حسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۳۲۴ 

۴- سوره مبا رکه به شهادت آیات و مطالب آن مکی است. در گذشته گفته‌ایم: سوره‌های مکی بیشتر جنبه عقیدتی و زیر بنائی 
دارند. 

در المیزان فرموده: در مکی بودنش کسی اختلاف نکرده است وانگهی می‌شود یقین نمود که همه آن به یک بار نازل گشته است. 


۵-دقت در آیات سوره نشان می‌دهد که افکار نبوت و مخصوصا معاد از جانب مشر کان» سبب نزول سوره شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۲۱۶۲۱۲۶ از ۳۲۹۵۱۲ 


مطالب سوره 


مطلب اصلی در این سوره معاد است و برای آن از راه توحید استدلال شده است. بدین طریق که خلقت و تدبیر جهان در دست 
خداست و او پرورد گار انسانهاست و او وعده کرده که قیامت خواهد آمد و از راه نبوت آن را اعلالن کرده است و خدا در 
وعده‌اش تخلف نمی کند» علی هذا قیامت حتمی است و افکار مشر کان تعنت و لجاجت است. 

این استدلال در نوبت خود یک استدلال کامل است از راه ربوبیت و قدرت و وعده خداوندی» به نظر میآید: سوره‌های مرسلات و 
نازعات نیز در همین زمینه است» این سه سوره یک سیاق دارند. 

توضیح اينکه در این سوره ابتدا مقداری از تدبیر جهان و ارات دووا من مان شده و سپس فرموده: اما توَُون لصادق و ان 
ادن لوق آن گاه منکران معاد را به دروغ و جهالت نسبت داده و قيامت کافران و مومنان را بیان کرده است. 

سپس در آیات و فی ازض آیاث للموَینَ ... شمه‌ای از تدبیر جهان نقل می‌شود و آن گاه با بیان هلاکت اقوام پیامبران که تحقتق 
وعده‌ها و دلیل تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۲۵ 

وحدانیت و تدبیر خداست مطلب ادامه پیدا می کند. 

وبا این آیات. وعده معاد حتمی می‌شود که وعده پیامبران درباره هلااکت اقوامشان عینیت پیدا نموده پس وعده معاد نیز حتمی 
اننگه 

بار سوم در آیات و السّماء بَنیناها ید و َموسَمُون ... مسّله تدبیر جهان و توحید خداوندی تکرار می‌شود و پس از مقداری 
مطالب. با تذ کر وعده قيامت یمهم ای یعون سخن به پایان می‌رسد يا کمی دقت خواهیم دید: سورهای مرسلات و نازعات با 
این سوره در یک ردیف هستند. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۲۶ 

سورة الذاریات مکیة و هی ستون آیة نزلت بعد سورة الاحقاف 


[سوره الذاربات (۵۱): آیات ۱تا ]۱٩‏ 


اشاره 


شم له من ي ریم 

و لذارا روا (۱) فالحاملات وفراً (۲) فالجاریات شرا (۳) لمات ثرا (۴) 

نما عون صاوق (۵) و اد این وا () و الشماء ذت ایک 0 نکم فی َو تیب (۸): رفک عله من آفک () 

قتل الحَاون ( ۰ ای هُم فی عُرةٍ ساموت (۱۱) تسکلون بان یم لین (۱۲ تزع هم علی لبون (۱۳) دوقرا فتتکم ها 
نی کم به تمتَفجلون (۱۴) 

لقن فی جات و عون (۱۵) آجذین ما نامع رم هم وا بل ذلک مخینین (۱۶) کانوا یلا ین الیل ما یعون (۷ و 
بالاشحار هم یستفون (۱۸) و فی آثوالهع عتّ للشائل و خروم )۱٩(‏ 

تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۲۷ ۱ ۱ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- قسم به پاشند گان پاشیدن بخصوصی. 

۲- پس قسم به حاملان بار سنگین. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۱۶۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
۳- پس قسم به جاری شوند گان به آسانی. 
۴- پس قسم به تقسیم کنندگان کار بخصوصی. 
۵- آنچه وعده می‌شوید راست است. 
۶و جزا واقع شدنی است. 
۷ قسم به آسمان که دارای راههاست. 
۸-شما در سخن مختلفی هستبد. 
-٩‏ از اقرار بوعده منحرف می‌شود آنکه منحرف شده است. 
۰- مرگ بر ندانسته سخن گویان. 
۱- کسانی که در جهالت غافلند. 
۲- می‌پرسند روز جزا کی خواهد بود. 
۳- یادآور روزی را که در آتش می‌سوزند. 
۴- بچشید عذاب خویش را این عذاب آنست که به عجله می‌خواستید. 
۵- حقا که اهل تقوی در بهشتها و چشمه سارهایند. 
۶- گرفته‌اند آنچه را که پرورد گارشان داده زیرا که آنها قبل از این نیک وکاران بودند. تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۲۸ 
۷- بودند کمتر شبی را می‌خوابیدند. 
۸-و در سحرها استغفار می کردند. 


۹-و در اموالشان حقی بود برای سائل و محروم. 
کلمه‌ها 


ذاریات: ذرو و ذری: پراکندن و پاشیدن» فعل اولی از باب (نصر ینصر) و فعل دومی از باب (ضرب یضرب) آید جمعی که با الف و 
تاء آید دو جور است اول آنکه صفت موّنث حقیقی باشد مثل والدات ضاربات. مومنات» دیگری آنکه وصف مذ کر لا یعقل باشد 
مانند مرفوعات. مجرورات ایام خالیات؛ ذاریات و حاملات از قسم دوم هستند. 

وقر: (بکسر واو) بار سنگین یا مطلق بار. در صحاح مطلق بار گفته و در قاموس هر دو را آورده است. 

دین: جزا و طاعت. گویی معنای اصلی آن جزا است. طبرسی ذیل آیه ۱٩‏ آل عمران فرموده: طاعت و انقیاد را دین گفته‌اند که 
طاعت برای جزا است. 

حبک: (بر وزن عنق) راهها. مفرد آن حباک و حبیکه است (مجمع البیان) اصل آن به معنی بستن و محکم کردن می‌باشد چنان که 
در قاموس آن را قبل از هر معنی آورده است. به معنی خوبی و زینت نیز آید. 

یژفک: افک: بر گرداندن. دروغ بزرگ را افکک گوبند که از حقیقتش بر گردانده شده است أفکناعَنْ آلهینا احقاف/ ۲۲ یعنی تا ما 
را از خدایانمان ب رگردانی. 

خراصون: خرص: دروغ و سخن گفتن از روی حدس. در اقرب الموارد تفسیر آحسن الحدیث ج 0۱۰ ص: ۳۳۹ 

آمده: «خرص خرصا: کذب- خرص فیه: حدس». 

غمرة: غفلت: جهالت. غمر در اصل به معنی پوشاندن و در زیر گرفتن است «غمره الماء غمرا: علاه و غطاه» غفلت را از آن غمره 
گویند که درک انسان را پوشانیده است. تاء آن به معنی نوعتیت است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰6۵۲7 صفحه ۲۱۶۲۶ از ۳۹۵۱۲ 
آنْ در آبه ظاهرا به معنی جهالت و یا حیرت می‌باشد» زیرا که «ساهون» به معنی غافلان است؛ باید با هم فرفی داشته باشند. 


بهجعون: هجوع: خواب شب. در مفردات و صحاح اللغة و مجمع نیز چنین است «بهجعون» می‌ خوابند. 
شرحها 


در اين آیات گوشه‌ای از نظام و تدبیر جهان با زگویی شده آن گاه فرموده: 

وعده معاد راست است یعنی: خدای تدبیر کننده جهان» معاد را خواهد آورد» سپس فرموده: منکرین در تعنت و لجاجند و آن گاه 
آخرت موّمنان و منکران را بیان کرده است. 

۱- ۶- و الّاریات درو قالحاملات وثراً قالجاریات یر قلمْقَسماتِ ثرا اما توعدون لصادق و لین لواقغ. 

این طرز بیان فقط در سه سوره آمده است: ذاریات و مرسلات و نازعات و در هر سه جواب سو گندها معاد است در اینجا فرموده 
نما ُوعدُون لصادق و در مرسلات آمده نما توعدُونٌ لواقغ و در ازعات فرموده: تج الرَاجنهٌ این س و گندها استدلال بر معاد 
هستنده تناسب میان قسم و مقسم به همین است یعنی: س و گند به اين تدبیر که وعده معاد راست است. به عبارت دیگر تدبیر جهان 
دلیل وجود خدا و توحید اوست و همان خدا معاد را وعده کرده است. 

می‌شود گفت منظور از ذاریات بادها هستند که ابرها را از جو دریاها تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۳۳۰ 

به اطراف می‌پاشند «۱» می‌دانیم که ابرها بعد از برخاستن از دریاها در فضای بالای آنها قرار می گیرند» آن گاه به وسیله بادها به 
اطراف حرکت می کنند نظیر: 

ال لذی بُرسلْ لیا یر مرحاباً روم/ ۰۱۸ مفسران فرموده‌اند: بادهایی که خاکها را پر کنده می‌کنند «الرباح تثیر التراب» ولی این 
بعید است در روایت آمیر المومنین صلوات الله علیه که خواهد آمد فقط «الریاح» نقل شده نه بادی که خاک را می‌پرا کند. 
فالحاملات وفراًابرها هستند که باران حمل می‌کنند و همچون دریای بالدار در هوا حرکت می‌کنند. علی هذا فالجاریات شرا یز 
ایزها هستیل که در جو نهر کت کرده و بهطرف شش ‌کنها مي رستنه فالعفتمات آفرا مي‌شود بادهای قظی ناشد که مسر آبرها را 
عوض کرده و آنها را به هر جا که خدا بخواهد تقسیم کرده و می‌برند علی هذا منظور از «امرا» کار است نکره آمدن برای عظمت 
می‌ناشد در سوره نازعات آمده فاله کیرات آقراولی در روایت علری به ملافکه قسیر شله است بلی ظاهر| منظور علانکه و قرای 
فعاله هستند که کار جهان را با اراده خدا تمشیت می‌دهند. 

در مجمع البیان نقل شده: ابن کوا (یکی از خوارج) از آمیر الممنین سلام الله علیه که در منبر خطبه می‌خواند پرسید: ذاریات 
چیست؟ فرمود: بادها «الریاح» گفت: فالحاملاات وفراً چیست؟ امام فرمود: ابرها «السحاب» ابن کوا اضافه کرد فالجاریات یُشرا 
چیست؟ حضرت فرمود: کشتیها «السفن». گفت: المْقسْماتِ ثرا چیست؟ امام فرمود: ملائکه. 

این روایت از طریق اهل سنت نیز نقل شده چنان که در کشاف و غیره آمده است. و نیز در مجمع البیان از امام باقر و صادق علیهما 
الشلام نقل شده: به کسی جایز 


(۱) شاید مفعول مطلق «ذروا» دلالت بر نوع داشته باشد 

. تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۳۱ 

نیست جز به خدا سوگند یاد کند ولی خدا به هر یک از مخلوقش که بخواهد سوگند یاد می‌کند: 
نه لا بجوز لاحد ان بقسم الا بالّه تعالی و الّه سبحانه بقسم بما بشاء من خلقه؛ 


با دقت در س وگندهای قرآن می‌توان فهمید که اين س وگندها یکک نوع استدلال است نظیر آنچه نویسنده‌ای بگوید: قسم به این کتابم 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه ۲۱۶۲۷ از ۳۹۵۱۲ 
که من نویسنده هستم. مانند و لمآ الْحکیم نک لَمیّ مرن آیا قرآن دلیل نبوت آن حضرت نیست. شاید منظور دو امام 
بزرگوار همین باشد» رجوع شود به نکته‌ها. 
۷- ٩-و‏ الّماء ذات ایک نکم َفی َو تلف بوک علهُ من آنک. 
این آیات و ما بعد آنها در ملامت و کوبیدن مشرکان و منکران معاد است که تدبیر کننده جهان را می‌دانند ولی وعده او را انکار 
نی نان 
منظور حبک ظاهرا راههاست چنان که در آبه دیگر آمده و لد لا کم سیع طراق و ما کا عن لت غافلیق مومنون/ ۱۷ علی 
هذا ذات الحبک بودن گوشه‌ای از تدبیر جهان و در رابطه با آنست که خدا از خلق غافل نیست. 
منظور از قول مختلف اختلاف با وعده قيامت و انکار آنست یعنی شما در قولی هستید که با وعده قيامت مختلف است. این جمله 
در سوره مرسلات به شکل ول یوم لْمْکذبینَ و در سوره نازعات با تعبیر ولو دون فی الحافره آمده است» ضمیر 
«عنه» راجع به «ما توعدون» است «من افکك» کسی است که در اثر لجاجت و ستیزه جویی از اقرار به حق بازداشته شده مانند تم له 
علی وم و علی سَمَعهغ و نظیر: کذلک یفک لین کاُوا پیات له حون غافر/ ۶۳ 
معنی آیات- و اه اعلم - چنین می‌شود: سو گند به آسمان پر تدبیر که شما منکر قیامت هستید ولی از این وعده فقط کسی منحرف 
می‌شود که در اثر لجاجت تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۳۲ 
از مطلق اقرار به حق باز داشته شده باشد در بعضی از روایات از حضرت باقر صلوات الله علیه آمده: 
«لفی قول مختلف فی امر الولاية قال: من افکک عن الولایةٌ افک عن الجنة» 
۰۱ ظاهرا آن از باب تطبیق است. 
۰- ۱۲- یل لاصو لین مغ فی عم ساموت تون ین یوم لین 
ادامه ملهمت منکران بعث است یعنی: مرگ بر آنان که ندانسته سخن می گویند. و در جهل خویش غافلند» و به طور استهزاء 
می‌گویند: روز جزا کی خواهد بود؟ «قتل» نوعی طرد از رحمت و حیات است چنان که در مجمع آن را لعن معنی کرده است مراد 
از شهاصوک هاها کیان هس از وی اس و تسه سکن ی کر تیور قاراماشش ااا ار تشر شا ریا 
هلکنا لو ما هم بذلک من علم انم لبون جائیه/ ۲۴. 
«ایان» سوال از زمان است و چون یوم لین لا حق به زمانیات می‌باشد لذا دخول «ایان» به «یوم» مانعی ندارد؛ نکره آمدن غمره 
حاکی از عظمت است. 
۳ و ۱۴- یوم مغ علی الثار ین دذوقوا فتتکم مذا الّذی کم به نستفجلون. 
جواب یت یم این است» فتن در اصل گذاشتن طلا در آتش است تا خوبی آن معلوم شود آن گاه در مطلق احراق به کار رود 
منظور از «فتنتکم» عذاب است «تستعجلون» استعجال از روی استهزاء است. مشرکان از وقت قیامت سوال کرده بودند و چون سژال 


مسخره‌ای بود» لذا با وصف روز قيامت جواب داده شده است. 


(۱) تفسیر صافی از کافی 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۳۳ 

۵- ان الق فی نات و غیون:. 

بیان حال گروه دوم است» نکره آمدن جنات و عیون برای بیان عظمت آنهاست گویی شکوه آنها خارج از توصیف است. 


۶- آخذین ما تام ریم اُْم کاوا قبل ذلک مخینین. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۲۸ از ۳۲۹۵۱۲ 


2 


گویی: «آخذین» حکایت از قابلیت دارد یعنی به آنچه خدا داده است اهلند انم کاوا ... تعلیل صدر آیه است» یعنی علّت این 
کرامت. نیک وکاری آنها در دنیا بود. 

۱ 

این آیه و دو آیه بعدی تفسیر «محسنین» است. می‌شود «قلیلا» خبر «کان» و ما یَهُجَعُونْ فاعل آن و «ما» مصدریه باشد یعنی: «کان 
هجوعهم قلیلا من اللیل» و می‌شود صفت مصدر محذوف باشد یعنی «کانوا بهجعون من اللیل هجوعا قلیلا» در اینصورت ما» زاید و 
تراغ تا کیک آشیتة 

در المیزان فرموده: اگر «قلیلا» راجع به همه «لیل» باشد معنی‌اش آنست که کمی از شب را می‌خوابیدند و بیشترش را نماز 
می‌خواندند (نظیر:قم ال اقلا مزمل/ ۲) و اگر راجع به همه شبها باشد معنایش آنست که کمتر شبی می‌خوابیدند بلکه اکثر 
ها تا هم طقس صرانا ارت کیک کی فان قی ان توافت کی 

ناگفته نماند: در سوره مزمل اول به حضرت رسول صلّی اه علیه و آله می‌فرماید: «قم اللیل الا قلیلا نصفه او انقص منه قلیلا و زد 
علیه و رتل القرآن ترتیلاه سپس در آیه ۲۰ می‌فرماید: ... عَلع آن لَن تخس وه ساب کم از این معلوم می‌شود که مراد از آیه ما 
یعون معنای دوم است یعنی کمتر شبی نماز شب از آنها فوت می‌شد وانگهی در مجمع البیان از امام صادق صلوات اللّه علیه نقل 
کرده « 

کانوا اقل لیلٌ تمر بهم الا صلوا فیها 

این همان معنای دوم است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۳۴ 

در کافی ج ۳/ ۴۴۶ در روایت محمّد بن مسلم چنین آمده است: 

«قال: کانوا اقل اللیالی تفوتهم لا یقومون فیهاء. 

درباره نماز شب و اهمیت آن ذیل: تقجافی منم عن المضاجم ... 

سجده/ ۱۶ سخن گفته شد. ۱ 

۸و ۱۹- و با شحار مغ یَستفژون و فی آنوالهع عن للَائل و لْمخژوم. 

اوقت روک مس آمکه رسد اس که ون کار شهب سابا دز مراک مان اف مت وان اما عتادق طه 
الشلام آن را به استغفار نماز وتر تفسیر فرموده است «و 

قال ابو عبد الّه علیه التلام کانوا یستففرون له فی الوتر سبعین مره فی السحر 

۱ ۷ سائل کسی است که اظهار فقر کرده و از مردم کمک می‌خواهد. محروم کسی است که از رزق محروم شده؛ از کسی هم 
سوال نمی کند. 

در تهذیب از صفوان جمال از امام صادق علیه التلام نقل شده: 

«قال المحروم المحارف الذی قد حرم کذ یده فی الشراء و البیع» (المیزان) 

محارف به معنی کاسب و اهل حرفه است. 

نا گفته نماند: آیات مکی هستند. زکاهٌ در مکه واجب نشده بود» علی هذا منظور از «حق» ز کاهٌ واجبی نیست دو آیه اولی حال آنها 


را نسبت به خدا بیان می‌کند که نماز خوانده و استغفار می‌کردنده آیه اخیر مبین حال آنها نسبت به مردم است. 
که ها 


تشکیل ابر و باران: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
آنچه در چهار آیه اول راجع به باد و باران بیان گردید یکی از تدبیرها و نظامات عجیب جهان هستی است که در اثر تکرار شدن؛ 
عظمت آن تا حدی پنهان مانده است. 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۳۵ 

می‌دانيم که آب دریاها در اثر املاحی که دارند قابل شرب نیستند نه برای حیوان و نه برای گیاه. آفتاب از فاصله صد و پنجاه میلیون 
کیلومتری بر سطح اقیانوسها می‌تابد» اقیانوسهایی که سطح آنها از هزار فرسخ در هزار فرسخ بیشتر است. 

در اثر تابش آنء فقط آبها با کمی نمکک نامحسوس تبخیر می‌شوند. ابرها که همان هوای مرطوبند در هوای سطح اقیانوسها بلند 
می‌شوند آن گاه در اثر اختلاف درجات هوای خشکیها و درياها؛ بادها تولید می‌شوند در نتیجه ابرها از بالای اقیانوسها به طرف 
خشکیها به حرکت در می‌آیند و سپس بصورت باران و برف به زمین می‌ریزند» مقداری در اعماق زمین ذخیره می‌شوند و مقداری 
در سطح آن به جریان می‌افتند» همه آبهای مشروب و آبیاری از ابرها پائین آمده‌اند اگر این تدبیر عجیب نبود» از وجود حیوان و 
کات ری وه (عاز کق اللی زب العانیه : 

اینجاست که قرآن می گوید: قسم به اين نظام اتم که وعده قیامت راست است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص: ۳۳۶ 
[سوره الذاریات (۵۱): آبات ۲۰ تا ۳۷] 
اشاره 


و فی الَض آیاث مین (۲۰ و2 فیآَنیکخ لا تیصو (0۱ و فیالشماء نکم و ما عون (۲۲) و رب الّماء و از 
هلق للم کم تون (۲۳) َلْ آناک عدیث ضیف انراهم یم المُکرمینَ (۲۴) 

ِذ لوا له ققالوا لام قال س لام وم مُلکرون (۲۵) فان لی له قجاء بعجل یمین (۲۶) ره یه قال لا َأکلون (۲۷) 

وس میم ولا کف و رو فدمعلم (0۸) لب ان فی و فعکت وجهها و قالث عوژ عقیم () 

الوا کذلک قال ریک له ليم ال 9( ۰ قال قما کم یا عون (۳۱ قاا یلا ی تم مجرمین (۳۷) لول 

علیهغ ججارة ین طین (۳۳ مود زنک لمرفین (۳۴) 

انا من کان فیها من المژمنین (۳۵ فُما وعذنا فیها عیر یت من امین (۳۶) و ترکنا فیها ی دی بَخافون العذاب ال 

)۳۷( 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۳۷ 

۰- در زمین آیاتی هست برای یقین جویند گان. 

۱-و در وجود خودتان آیا نمی‌بینید؟! 

۲- روزی شما و آنچه وعده می‌شوید در آسمانست. 

۳- قسم به پروردگار آسمان و زمین» این سخن حق است مانند آنکه سخن می گویند. 

۴- آیا حکایت میهمانهای ابراهیم به تو رسیده است؟ 

۵- وقتی که بر ابراهیم داخل شدند و سلام گفتند گفت: سلام بر شماء اینان قومی ناشناسند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۶۳۰ از ۳۹۵۱۲ 
۶- به طرف اهل خویش رفت و گوساله فربهی آورد. 

۷- به آنها نزدیکک کرد و گفت: آیا نمی‌خورید؟ 

۸- از آنها احساس ترس کرد گفتند: نترس و به او مژده پسر دانایی را دادند. 

9- زنش در جمعی رو کرد و به صورت خویش زد و گفت: پیر زن نازا می‌زابد؟! 
۰- گفتند: خدایت این چنین فرمود: او حکیم و داناست. 

۱- ابراهیم گفت: کار مهم شما چیست؟ 

۲- گفتند: به سوی قومی گناهکار فرستاده شده‌ايم. 

۳- تا برای آنها سنگهای متحجر بفرستیم. 

۳۵- آنکه از ممنان در آنجا بود بیرون کردیم. 

۶- جز یک خانه از مسلمین در آن پیدا نکردیم. 

۷- در آنجا علامتی گذاشتیم برای آنان که از عذاب الیم می‌ترسند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۳۸ 
کلمه‌ها 


ضیف: میهمان. در مفرد و جمع به کار می‌رود آن در اصل به معنی میل است «ضاف الی کذا» یعنی به سوی آن میل کرد (قاموس 
قرآن). 

راغ: روغ: میل بر سبیل حیله (به طور پنهانی) در مجمع فرموده: 

رفتن به طرف چیزی در پنهانی. و نیز فرموده: میل از جهتی به جهتی» از آن معلوم می‌شود که ابراهیم علیه الم لام نخواسته بدانند که 
برای طعام آوردن می‌رود. 

اوجس: وجس: فزعی که در قلب افتد و با از چیزی که شنیده شده احساس شود. ایجاس: احساس. 

صرةٌ: جماعتی منضم به هم» گویی جمع شده و در یک ظرف قرار گرفته‌اند به معنی صیحه یا صیحه شدید نیز آمده است. 

صکت: صکک: ضرب و دفع. طبرسی فرموده: صکک زدن چیزی است با چیز عریض. 

مسومه: علامتدار. سیماء: علامت و هیئت. 


خطبکم: خطب (بر وزن عقل): امر عظیم که در آن تخاطب بسیار می‌شود (راغب). 
شرحها 


در اين آیات مانند آیات گذشته مقداری از شواهد توحید و تدبیر بیان گردیده و نتیجه این می‌شود که وعده چنین خدایی راست 
است اما توعَدُونَ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰» ص: ۳۳۹ 

تصادق و ان لین لوا 

.آن گاه در قصه‌های پیامبران نمونه‌هایی از وعده رحمت و عذاب الهی بیان گردیده که همه به وقوع پیوسته‌اند مانشد وعده خدا 


درباره ولادت اسحاق که با آنکه ابراهيم خودش پیر و زنش نازا بود» اسحاق به دنیا آمد و نیز ملائکه به ابراهیم وعده کردند که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۶۳۱ از ۳۹۵۱۲ 
قوم لوط هلاک خواهد شد و همانطور واقع گردید. 

و نیز وعده خدا درباره هلاک فرعونیان و هلاک قوم عاد عملی گردید و باز به قوم صالح وعده شد که توا فی دا رکم ئلانهٌ أَ 


ذ ‌ غذٌ یر مکذوب و پس از سه روز در اثر صاعقه هلاک شدند و همچنین وعده هلاک درباره قوم نوح. 


۱ 


ایتها هب نفاه‌های از وعله این هستله یس یه کرقته می‌فرد که اما وعلون تضادق: 

ناگفته نماند بنا بر آنچه گفته شد: نظر عمده در ذکر حالات پیامبران؛ اثبات صدق بودن وعده‌های الهی است و له العالم. 

و و قی ااوضی ابا ْذوفنین و فی نکم آ فلا تیصرّونَ. 

منظور از آیات» آیات توحید است چنان که از و فی السّماء رتکم ۰ 

روشن می‌شود. آیات توحید در عین حال به وجود خدا دلالت دارند» ولی وعده معاد بیشتر با آیات توحید و تدبیر جهان تناسب 
دارد «موقنین؛ به معنی یقین جویند گان است چنان که طبرسی فرموده: «الذین یتحققون توحید ال ولی آنها که مصداق یرون 
علیها و مُم عنْها مُغْرضونَ می‌باشند بهره‌ای از آیات ندارند. 

آیات توحید در زمین عبارتند از پیدا شدن حیات. روئیدن نبات؛ آفرینش حیوانات ترکیبات عجیب گازهای هواء تشکیل ابرها و 
بارانها» کوه‌ها؛ رودها فصول چهارگانه؛ تبادل اکسیژن و کربن میان حیوان و گیاه» و هزاران نظاثر تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: 
۳۴۰ 

آنها که با یک انسجام عجیبی به مسیر خویش ادامه می‌دهند. 

آیات توحید در وجود انسان عبارت از اعضاء ظاهری و باطنی بدن و جزئیات اعضاء تشکیل خون» گردش آن در بدن, لوله کشی 
عجیب بدن به وسیله رگها و مویررگهاء دستگاه گوارش و تناسل و هزاران مانند آن که همه از غایت و هدف بخصوصی حکایت 
دارند. 

و نیز حواس و نیروهای بینایی» شنوایی و ... وجود روح مستقل عواطف مثبت و منفی از قبیل دوستی و عداوت. حسد و خیر 
خواهی. علم» حافظه. حسشٌ کنجکاوی» حق جویی؛ خدا گرایی و صدها امثال آن که هر یک شرح جداگانه‌ای لازم دارد که حقا 
وجود انسان عالم اکبر است. آری وعده آخرت از جانب چنین خدایی است. 

در مجمع البیان از حضرت صادق علیه التلام نقل کرده 

«خلقکک سمیعا بصیرا تغضب و ترضی و تجوع و تشبع و ذلکک کله من آیات له تعالی. 

۲- و فی الّماء ررکم و ما توعَدُون. 

می‌شود گفت: منظور از سماء طرف بالاو از رزق باران است نظیر: و ما لاله من الشماء من رژق فا خيا به اض بش مَوتها 
جائیه/ ۵ علی هذا منظور از «رزقکم» سبب رزق است. در حدیثی از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله ۱ 

«قال: المطر» (المیزان). 

زمین نیز در مستله رزق دخیل است قّل من کم من الشماء ررض یونس/ ۳۱ گویند: منظور اسباب رزق است از قییل آفتاب و 
ماه و کواکب و توالی شب و روز مانند آن به قولی منظور تقدیر ارزاق در آسمان یا نوشته شدن آنها در لوح محفوظ است. 

شاید منظور از سماء «عند اله» باشد چنان که فرموده: و انم شَیء ال نا اه و ما نله ابقر َغلوم حجر/ ۲۵ به هر حال: 
آیه حاکی است تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۴۱ ۱ 

که روزی شما نیز تحت تدبیر خدایی است. آنچه در زمین برای بقای خود از آن بهره می‌برید از آسمان است و يا ارتباط کامل با 
نظام کاتات او 


مثلا- یک لیوان آب که می‌خوریم بعد از کمی دقت خواهیم دید که بسته به وجود آفتاب است که از فاصله صد و پنجاه میلیون 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۶۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
کیلومتر به دریاها می‌تابد و همچنین .. 
منظور از ما توق دون شید هب نشاماها نو سم آدت زین باشد عراز ووزمن نظیر کل المادنکر و وخ فیها ادن زنهغ ین کل آقر 
قدر/ ۴ و نظیر فََتَرْنا علی لین لوا رجزا من الشمام بقره/ .۵٩‏ 
۱ تا ۱ 
نظر می‌دهد که منظور از آن بهشت باشد بدلیل عنّْها او نجم/ ۱۵. 
۳ َو رب السّماء و الض له ] عق مثل ما کم تلطقون. 
ضمیر «انه؛ راجع است به «بودن روزی و وعده در آسمان» کلمه «لحق» حاکی است که این امر از جمله قضاء حتمی و نظام ثابت 
تجهان اف باه رت القمایی ااارکی فان می‌ذفد کهودن رزق و باقن آسمان از صادین بویت اس 
«ما؛ موصول و منظور از آن نطق است یعنی «مثل النطق الذی تنطقون» یعنی همانطور که در سخن گفتن خود شکی ندارید» این 
واقعیت نیز همانطور است سو گند یاد کردن خدا به خودش و تشبیه به سخن گفتن» هر دو قابل دقت است. 
نا گفته نماند: از آیه شریفه روشن می‌شود که بشر هر قدر در روی زمین زیاد بشود از لحاظ روزی کمبودی نخواهد داشت» و آنچه 
از کمبوده گرسنگی باشد ساخته ستمگران و ابر قدرتهاست. تقسیر حسن الحدیثه چ *۱» ص: ۳۴۲ 
۴- - َل آتاک حدیت ضیف انراهيع یم الَمکرمین. 
از این آیه تا آیه ۳۷ دو نمونه از وعده‌های خدا ذ کر شده که هر دو بعد از مدتی به وقوع پیوسته‌اند یکی وعده ولادت اسحاق از زن 
ابراهیم که عقیم بود و دیگری وعده عذاب قوم لوط علیه الشلام. 
خلاصه آیات چنین است چند نفر ملک به صورت میهمان بر ابراهیم علیه الترلام وارد شدند» آن حضرت طعامی پیش آنها آورد؛ 
دید نمی‌خورند» ابراهیم احساس ترس کرد مبادا قصد سویی داشته باشند آنها گفتند: نترس ما فرشته هستیم. خداوند به تو پسری 
دانا عطا خواهد کرد. 
ابراهیم فرمود: مأموریت شما چیست؟ گفتند برای عذاب قوم لوط آمده‌ايم سپس آنها رفته و خانواده لوط را از آن محل خارج 
کردند. و آنجا را زیر و رو نمودند مشروح جریان آن و اینکه ملائکه به صورت بشر در می آیند در سوره هود گذشت. 
منظور از «ضیف وت و ! روشن می‌شود آری: ملائکه بند گان مکرم و محترم هستند بل 
اه رو له َو بلق وم ره َو نی / ۲۹ «حل اتاک ) اشاره به تفخیم قضیّه است. 
۵- اد لوا عَلیه فقالوا لام قال لا موم ملکزون. 


ظرف واخهشعای اس به نیت با «اذ کر»» «سلاما» ) مفعول فعل مقدر است یعنی: «نسلم علیک سلاماه ۱ «قال سلام) « : یعنی: «سلام 
علیکم» جمله وم رون شاید کلام ضمیر آن حضرت باشد یعنی: «ملاء قوم منکرون؛ به نظر بعضی خطاب به آنهاست یعنی: 
«انتم قوم منکرون». 


۶- راغ لی أله فجاء مج شمین. تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۴۳ 

معلوم می‌شود که آن حضرت طوری به طرف اهلش رفته که آنها ندانند» منظور از عجل سمین, کباب بودن آنست در جای دیگر 
آمده: بعجل خنیذ. 

۷- راهم قال لا تا کلون. 

اینکه فرموده: آیا نمی‌خورید؟! به علت آن بود که دید دست به طعام نمی‌زنند چنان که در جای دیگر آمده: لا رأی أنَْهُم لا 
یل[ رم مود ی ی 

۸- 1 جس مهم یف لوالا تخث و یرو بفلام علیم. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه تن سعر۲ از ۱۳۹۵۱۲ 
یعنی: چون از خوردن امتناع کردند از آنها احساس خوف کرد «خیفة» برای نوع است. آن حضرت در دل خویش گفت: از اینکه 
ی 
تطور یات علیم اسان ای بجا که در بررهنمود آمده: و راهان فضحکث نها پاشحاق .. ۷۱ 
۳۹- لاه فی هه مشک قهها و فان ععر رز ز عقیمٌ. 
به نظر می‌آید منظور از «صر» صبحه و ولوله است یعنی چون خبر ولادت را شنیده صبحه کنان آمده و با تعجب دست به پیشانی 
خویش زد. 
در مجمع از امام صادق صلوات اللّه علیه جماعت معنی شده است عَجوز ز عَمَيمْ می‌شود تقدبرش «عجوز عقیم تلد غلاما؟!» ) باشد با 
«انا عجوز عقیم فکیف الد؛. 
۰- قالُوا کذلک قال ریک اه هو لکيم ليم 
کذلک اشاره است به بشارت. یعنی: همانطور که گفتیم خدایت گفته است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۳۴۴ 
خدا اینکار را به مصلحت اراده کرده و به راه فرزند دادن داناست. 
۱-قال ما عطیکم ی السَلونَ. 
این سژال پس از آن بود که خوف آن حضرت از بین رفت و چون آمدن آنها کار ساده‌ای نبوده لا بد مأموریت بز رگی داشته‌اند 
لذا «خحطب» سوال کرده است. 
۷-قار زا پلی رم فجرمین. 
منظور از قوم مجرمء قوم لوط علیه الشلام است «مجرمین ن» تعلیل عذاب آنهاست. 
۳و ۲۴- سل علیهغ حجاةً من طین موم لد رک شرف 
کل هار شا اطع نمی کلگهای عم اسکههر آباتت سکن او ار سا خر ۴ رم ری اقا ی نا 
که آنها متموی کاهگاران اتف سرزه ی موجه تا خاقهاب نها اس علیع سار زرف روسنس زو کا در 
اثر زیر و رو شدن زمین این کلوخهای متحجر از زمین به هوا رفته و سپس بر آنها باریده است و یا طور دیگری توسط ملائکه بوده 
که بر ما پوشیده است. و اه اعلم. 
۳۵- یا بر کان ام من المرْمننْ. 
این آیه نشان می‌دهد که بودن ممنان در آنجا مانع از نزول عذاب بود. هم چنان که بودن گناهکاران باعث آمدن عذاب بود. این 
مطلب درباره قوم صالح و مانند آن نیز آمده است. «فیها؛ راجع به قریه است. جریان مفصل آمدن ملائکه پیش لوط در سوره هود و 
فانک ان کش 
۶- فما وَجذُنا فیها غیر نیت من الْمْشْلمینَ. 
منظور از آن خانه لوط علیه الشلام است. در اینجا منظور از «المسلمین» مومنین تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۴۵ 
است که تسلیم شد گان به فرمان خدا می‌باشند» آری شهری که فقط یک خانه مسلمان در آن هست و آنها هم خارج شوند باید زیر 
و رو گردد. 
۷و ت کنا فیها یه للذین تخافون العذات لیم 
منظور از آیه ویرانیهای آنجاست مورد شاهد در این جریان چنان که گفته شدء وقوع وعده الهی است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص:! ۳۴۶ 
[سوره الذاریات (۵۱): آبات ۲۸ تا ۴۶ 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۳۲۶ از ۳۹۵۱۲ 


اشاره 


و فی موسی لد اوشلا ٍلی فعَّن بشلطان بین (۳۸) فتولی بژ کنه و قال ساحژ و مَجنونْ (۳۹) فاد ناة و موه نام فی الم و 
هو ملع (۰ ۰ و فی عاد سنا علیهم لژ عقیع (۴۱ ما رن شیم ئث علیه اجه ليم (۴0) 

و فی تمود اد بل له توا ی جین (۳۳ توا عَن آثر زهع أح دنم لاه و هم یرون (۴۴ ما اتطانوا م قام وه 
کائوا مَصرین (۴۵) و تم ُوح من بل اَهُم کاوا قَماً فاسقین (۴۶) 

۸- و در موسی آیتی است وقتی که او را به سوی فرعون با حجتی آشکار فرستادیم. 

۹- با نیروی خودش اعراض نمود و گفت او جادو گر با دیوانه است. 

۰- او را و لشکریانش را گرفته و در دریا انداختیم» او سبب ملامت بود. 

۱-و در قوم عاد آیتی است وقتی که بر آنها آن باد عقیم را فرستادیم. 

۲- چیزی را که بر آن می‌وزید نمی گذاشت مگر آنکه مانند استخوان پوسیده می کرد. 

۳- در قوم ثمود آیتی است که به آنها گفته شد تا وقتی متمتع شوید. 

۴- از دستور خدایشان نافرمانی کردند صاعقه آنها را گرفته. در حالی که نگاه می کردند. 

۵- به برخاستن متمکن نشدند و پاری کرده نبودند. 

۶- یاد کن قوم نوح را از پیش که قومی فاسق بودند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۴۷ 
کلمه‌ها 


رکنه: رکن: تکیه گاه «الرکن: الجانب الذی یعتمد علیه» منظور از آن قوای فرعون است. 

نبذناهم: نبذ: انداختن چیزی از روی بی‌اعتنایی. 

یم دریا. 

ملیم: کسی که ان ملامت آور انجام داده است» ملوم: کمتی که ملامت شده است» در مجیع فرموده: «الملیم: الذی تن بما پلام 
علبه). 


عقیم: نازا: بادی که از آوردن خیر عقیم است» عقم در اصل به معنی خشکیدن می‌باشد. 

تذر: وذر: ترک کردن» ماضی و مصدر و اسم فاعل از آن به کار نبرده‌اند ما تَذرٌ من شُیء یعنی چیزی را نمی گذاشت 
رمیم: استخوان پوسیده. «اصل الرمیم: السحیق البالی من العظم» نا گفته نماند: رم به معنی اصلاح نیز آمده است «رم البناء رما: 
اصلحه» ولی در قرآن مجید فقط در معنای فوق یافته است. 

عتوا: عتو: (بضع اوّل و دوم) تجاوز. نافرمانی «عتا الجل عتوا: 


استکبر و جاوز الحد». 
شر جها 
در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات» چهار نمونه از وعده‌های خداوند درباره قوم موسی» قوم هود. قوم صالح و قوم نوح نقل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱6۳۵ از ۳۲۹۵۱۲ 
شده که همه به وقوع پیوسته‌اند و شاهد صدق الما توعدُونَ لصادق می‌باشند» المیزان نظر می‌دهد که تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ 
ص: ۳۴۸ 
آمدن عذاب بر آنها دلیل توحید است ولی به نظر می‌آید در این جریانها بیشتر حتمی بودن وعده مورد نظر است تا شاهدی بر وعده 
قیامت ناشن 
۸- و فی موسی اد َرَناةالی فعَوّن بشلطان مبین. 
عطف است بر و ترکنا فیها آیَة یعنی در جریان موسی نیز نمونهای بر صدق وعده خداوندی است. 
مراد از سلطان مبین ظاهرا مطلق معجزه است که آن حضرت داشت. مجمع- البیان آن را حجت ظاهره و عصا دانسته است. سلطان 
قر آ یه نمی نضخت است که سب بلط ی بانشد, 
۹- نوی بز کنه و قال ساحز و حون 
باء در «برکنه» به معنی مصاحبت است بعنی با قوایش از قبول حق اعراض کرد. 
مجمع البیان آن را به معنی تعدیه دانسته است یعنی: و یا دربن واو۳: 
در المیزان فرموده: گاهی گفت: او مجنون است نظیر: ی زشولکم الذی أزیجل کم تون شمراء/ ۲۷ و گاهی گفت: او ساحر 
آستت 1 ها اجه لیم شعراء/ ۳۴. 
ناه و موه فتبذناهم فی الم و هو له 
یعنی: آنها را گرفته و بی آنکه اعتنایی به آنها کنیم به دریا انداختيم. در حالی که از کفر و عناد و عصیان چیزهایی ملامت آوره 
مرتکب شده بوده گویی به علت رهبر بودن فرعون «ملیم» مخصوص او شده است. 
۱- و فی عاد ذ سنا علیهم الزیخ العقیم. 
یعنی در جریان قوم عاد نیز بر صدق وعده ما شاهدی است. طبرسی فرموده: 
ریح عقیم آنست که امتناع کند از آوردن اب تلقیح درخت. ... نفع حیوان؛ پر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۴۹ 
و ی ام ی ی یت وت 
۴۲ ار من شیم آنث علیه نجل کالژميم. 
از این معلوم می‌شود که اک ساد طل فاگ قروه نا که بامرسیار سفق برده که آ مارا متس وه و شاک تشه نش وا 
علیهع سبع لیا و مایم شوم ری ام فها صضزعی کلم آغجاز نحل او حاقه/ ۸ 
۳- و فی مود اد قیل له توا نی جین. 
یعنی در قوم مود نیز بر صدق وعده ما آیتی است. منظور از «تمتعو» فرموده صالح علیه الم لام است که گفت: 2 توا فی دا ر کم 
انیم ذلک وَغد یز کوب هودا ۶۵ علی ها منظور از «حين بن» سه روز است. 
۴۴- فعتوا عن آفر ربهم دهم لاعف و شم ینطرون. 
صاعقه آتشی است که در اثر تخلیه الکتریکی از ابر می‌ریزد» بر قوم صالح علیه التر لام آن قدر صاعقه فرود آمد که همگی هلاک 
شدند و هم یرون اشاره است به آنکه قدرت دفاع نداشتند. 
۵- فمّا استطاعُوا م قیام و ما کانوا مَری. 
گوس ور آلست که تراتبفه از بعایی که تالا بر ند و که با فبرت دیگ ان اضر اه تقتتی یه حرو يو نیز 
خود دفاع کنند و نه مدافعی یافتند. 


۶- و قزع نُوح من قبل هم کاوا قزماًفایقین. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ب ۲۱۴۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
یعنی یاد کن قوم توح را که پیش از آنها بودند»ء «فاسقین» تعلیل عذاب آنهاست یعنی همانطور که وعده انبیاء درباره عذابت دنیا حق 
بود درباره عذاب آخرت نیز حق است. فرقی مابین وعده دنیا و آخرت نیست. علی هذا وقوع همه این وعده‌ها در رابطه با نما 
تَوعَدُون لصادق است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۵۰ 
[سوره الذاریات (۵۱): آیات ۴۷ تا ۶۰] 
اشاره 


و السّماء تناها ید 1 َموستمون (۳۷) و ار تاه وم الْماهدُون (۴۸) و من کل شیء فا وجین علکم رون (۴) 
وا الیل ائی لک بله دیزی ( و لا تع )2 ع له الا خر نی کم مه یر مب (۵۱) 

کم یقن بقع بش را سای زر( را پل کر اش هل قآ 
عم (۵۴) و کر ان ال ری امین (ه۵) و ما حفث لین و نس لا دون (عه) 

ما دهع من رژق و ما ی آن بطعمون (۵۷) و له و الررَاق ذُو الق تین (۵۸) لین ظلموا دنو یل دوب ضحابهم 
لا ستعجلون (۵4) یل لین کنرّوا من بزیهم الذی بوعَونٌ (۶۰) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۵۱ 

۷- آسمان را با قدرت کامل خویش آفریده‌ايم و ما توانا هستیم. 

۸- زمین را گسترده‌ایم: بهتر آماده کننده می‌باشیم. 

۹- از هر چیز نر و ماده آفريده‌ايم تا از قدرت ما آ گاه باشید. 

۰- پس بگریزید به سوی خدا که من برای شما از جانب او انذار کننده آشکارم. 

۱- با خدا معبود دیگری قرار ندهید که من از جانب او بیم دهنده آشکارم. 

۲- جریان چنین است. پیامبری قبل از آنها نیامد مگر آنکه گفتند: جادو گرست يا دیوانه. 

۳- آیا به یکدیگر سفارش کرده‌اند؛ بلکه قومی طغیانگرند. 

۴- به آنها بی‌اعتنا باش تو ملامت شده نیستی. 

۵- یادآوری کن که آن مومنان را نافع است. 

۶- جن و انس را نیافریده‌ام مگر آنکه مرا عبادت کنند. 

۷- از آنها روزی نمی‌خواهم و نمی‌خواهم مرا اطعام کنند 

۸- خدا فقط اوست رزاق و نیرومند و قوی. 

9- حقّا که برای ظالمان نصیبی از عذاب مانند نصیب امثال آنها هست. آن را به عجله نخواهند. 


۰- وای بر کافران از روزشان که وعده می‌شوند. 
کلمه‌ها 


اید: نیرو. قوه. نیرومندی. مصدر و اسم هر دو آمده است «آد الرجل یأٌید ایدا: اشتد و قوی». 


موسعون: سعه: فراخی و گسترش. خواه در مکان باشد یا در حال» چنان که به آدم ثروتمند گویند: ذو سعه. ایساع: وسعت و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفهه ۲۱۶۳۷ از ۳۹۵۱۲ 
کن دادن. 

موسع: وسعت دهند و صاح وسعت. 

فرشناها: فرش: گستردن. «فرش الشیء: بسطه» فراش نیز به معنی گستردن است بمعنی مفعول (مفروش) نیز آید مانند جة جعل تکم 
۱ آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۵۲ 

فراشا 

بقره/ ۲۲. 

ماهدون: مهد: آماده کردن «مهد الفراش: بسطه و وطاّه» ماهد: آماده- کننده. 

بعبدون: عبادةٌ: اطاعت. در صحاح و قاموس و اقرب الموارد آمده: «العبادة: 

الطاعهٌ» طبرسی فرموده: آن در اصل به معنی ذلت است «العبادهُ فی اللغة هی الذلةّ» ۱ از کلمات بزرگان معلوم می‌شود تذلل نیز در آن 
قید است (قاموس قرآن). 

متین: محکم. آن در اصل گوشت ت محکمی است که در کنار تیره پشت واقع است. به گوشت هر طرف آن هقان. گو نت (مجمع) از 
این جهت به چیز محکم. متین اطلاق می‌شود. 

ذنوب: (بفتح اول) نصیب و بهره. راغب گوید: ذنوب به معنی اسب دراز دم و دلو دمدار است به طور استعاره در معنی نصیب به 
کار رود. 


طبرسی دلو پر از آب فرموده و آن گاه نصیب معنی کرده است (قاموس قر آن). 
شرحها 


در این آیات باز دلا-ئلی از توحید و تدییر خداوندی بیان گردیده که یعنی وعده دهنده آخرت خدایی است که اينهمه آثار و 
نظامات از اوست. پس وعده او حق است علی هذا آیه ففرُوا ای ال نی کم مثه نذیژ مین و لا- تجعلوا ... عبارت اخرای اما 
دون صادق است با بیان موعظه و خیر خواهی. 

آن گاه مانند اول سوره» درباره منکران بعث و اينکه همه آنها در مقابل پیامبران یک سخن گفته‌اند تذ کراتی داده شده و با ذکر 
مطالبی دیگر و تهدید تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۵۳ 

منکران» سوره به پایان رسیده است. 

۷-و الشماء تناها ید و نا لموسفوت. 

این آیه و دو آیه بعدی از یک انسجام کلی و ارتباط کامل حکایت دارد. آسمان با آن گستردگی با زمین و زمین با آسمان و همه 
چیز با همه چیز در هماهنگی عالی به سیر خود ادامه می‌دهند آری ما تری فی تلق الرخمن من تفاوتِ و آن حکایت از علم و 
قدرت کامل خدا دارد. 

سماء شامل است به هر آنچه در بالای زمین است. از آفتاب و ماه و ستارگان و کهکشانها و سحابی‌ها و ذراتی که میان آنها را پر 
کرده است» گویند: فضا خالی نیست بلکه پر از چیزهاست «۱ «بنینا؛ به همه شامل است. 

ظاهرا موسع به معنی ذو سعه و قدرتمند و نکره آمدن «اید» برای بیان عظمت آنست. یعنی: ما آسمان را با قدرت عظیمی که داریم 
بنا نهاده‌ایم ما تواناییم. 

درباره «ابد» و نیز نظرئه «جهان در حال انبساط» که از «موسعون» فهمیده می‌شود» مطلبی داریم که در قاموس قرآن «اید» گفته‌ايم. 


۸- و الْزض فرشناها قیقع الماهدُون. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۶۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
منظور از گستردن زمین آماده کردن آن برای زندگی است که در بسیاری از آیات مطرح است جمله قنِعْم الْماهَدُوَ اشاره به 


اهمیت مطلب است. عظمت این سخن مانند آیه سابق «یدرک و لا بوصف» است. وعده آخرت از جانب این خدای دانا و تواناست. 


(۱) دانشمندان گویند: فضا خالی نیست و در هر متر مکعب از فضا این چیزها وجود دارد: الکترون آزاد بیست میلیون اتم هیدروژن 
بیست میلیون دانه نور چهار صد هزا اتم سدیم پنج عدد. اتم پتاسیم و غیره یک عدد (از کتاب پاسخ و پرسش). 

و نیز می گویند: شصت چهار هزار نوع اشعه در جهان رفت و آمد می کنند و هر یک در موجودات زنده یکک نوع اثر دارند. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۵۴ 

4- و من کل شیم نا ززجین لعلکع ند کزون. 

زوجین دو چیز متقابلند که یکدیگر را تکمیل می کنند مانند نر و ماده شب و روز نور و ظلمت. دنیا و آخرت. دریا و خشکی. جنْ 
و انس» زمین و آسمان آفتاب و ماه در اینصورت زوج به معنی صنف است. و گویند: منظور فقط نر و ماده است. 

نا گفته نماند: از ذکر آسمان و زمین دو صنف بودن فهمیده شد. به همان مناسبت در این آیه فرموده: نه تنها آسمان و زمین چنین 
هستند بلکه اين قانون در همه اشیاء وجود دارد. به نظر میآید مراد از «زوجین» اعم از صنف و نر و ماده است. مسئله نر و ماد گی از 
بزرگترین اسرار جهان است که ابتدا در حیوان محسوس بود» سپس در نباتات نیز کشف گردید و کشف اتم و الکترون و پروتون 
ثابت کرده که زوجیت در تمام ذرات حکمفرماست. 

به هر حال» آیه از کمال قدرت و توانایی خدا حکایت دارد که ایجاد قیامت برای او سهل و آسان است. 

مفعول «تذ کرون ظاهرا «توانایی خدا بر قيامت است» کت کون یعنی تا شما بدانید که خدا قدرت آفریدن قيامت را دارده زیر 
دنیا و آخرت نیز یکی از مصادیق «زوجین» است. 

در المیزان فرموده: لک کون یعنی: تا بدانید که خالق ازواج از زوجیت و شریک داشتن منزه است» در مجمع البیان نیز نظیر آن 
را گفته است. 

ولی آنچه ما گفتیم با مطلب سوره مناسبتر است. 

قن اف از تم نک را ار له تیا اه 

«... و بمضادته بین الاشیاء عرف ان لا ضد له و بمقارنته بین الاشیاء آن لا قرین لم ضاد النور بالطلمك و الیبس بالبلل» و الخشن باللین» 
و الصرد بالحرور مولفا بین متعادیاتهاه مفرقا ین متدانياتها داله بتفريقها علی مفرقها و بتألیفها علی مولفها و ذلک قوله و من کل 
شیء خلقنا تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۵۵ 

زوجین لعلکم تذ کرون ففرق بین قبل و بعد لیعلم ان لا قبل له و لا بعد ...» 

.)۱( 

این روایت مانع از آن نیست که ما گفتيم بلکه آنچه ما گفتيم مصداقی از مصادیق مفعول «تذ کرون» است. 

۰ نوا یال ی کم یه ذیز قبی. 

تفریعی است بر آیات گذشته قبول وعده قيامت نیز از جمله فرار به طرف خداست» فرار الی للم ایمان به خدا و انقطاع از ش رک و 
کفر است. 

در مجمع البیان از امام صادق علیه الشلام نقل شده: یعنی حج بجا آورید ظاهرا آن یکک نوع تطبیق و استفاده از آیه است. 

۵۱ و لا تجعلوا مق له لا خر نی کم مه تذیژ شیین. 

بیان «ففروا» است یعنی فرار به خداء شریک ندادن به خدا و ایمان به خداست؛ تکرار نی لکم مه ی برای تا کید و حکایت از قول 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۶۳۹ از ۳۲۹۵۱۲ 
پیامبر است می‌شود گفت: ففرّوا ... به هلاک امم گذشته نیز مربوط باشد یعنی حالا که امتهای گذشته در اثر شرکث» هلاک شدند 
روا ای له .... 
۲- کذلکک ما آّی لین من تلهم من زشول ال الوا ساحز أَو َو 
این آیه و دو آیه بعدی بر گشتی به حال منکرین بعث است چنان که نظیر آن در اول سوره گذشت. «کذلک» یعنی جریان چنان 
است که گذشت. ما نی لین بیان تشیه است. 
۳-أتواصوا به بل هم قوم طاعُون. 
تواصی وصیت کردن به هم دیگر است «به» راجع است به قالوا ساحه آو مُجْتون «بل» اعراض است از ما قبل. یعنی: نه بلکه طغیان؛ 
آنها را به 


() تفسیر صافی از کافی. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۵۶ 

چنین قول واداشته است استفهام برای تعجب می‌باشد. 

۴- کول عنم فما نت بعلوم. 

تسلتی است: بر ان ری ما اد را بی‌اعتنا باش» تو ملامت شده نیستی» آنها ملامت شده‌اند که قبول نمی کنند. «عنهم» 
راجع به مش رکان است ۵۵- و و کو نان ال کری تلع اممنین. 

به نظر می‌آید: این آیه رفع ابهامی است که از «عنهم» در آیه سابقه» به نظر می آید یعنی «عنهم» راجع به مشرکان است از آنها 
اعراض کن اما مژمنان را یاد آوری کن که به نفعشان خواهد بود. 

۵۶-و ما لفْ اج و انس ال لیتبدون. 

این آیه و دو آیه بعدی با آنکه مطلب مستقلی هستند» مقدمه آیه فا ی ما وبا می‌باشند یعنی: آفرینش جن و انس برای 
عبادت است مشرکان که عبادت نمی کنند مانند گذشتگان در استیصال دنیا و عذاب آخرت خواهند بود. 

افعال ساپق یا صیغه متکلم مع الغیر بودند ولی «ما خلقت» با صیغه متکلم وحده است زیرا که غرض از خلقت مخصوص خداست و 
در این غرض واسطه‌ای وجود ندارد لام در «لیعبدون» برای علت و غرض است یعنی غرض اصلی از خلقت انس و جن عبادت 
کردن آنهاست. 

در نکته‌ها روشن خواهد کرد که عبادت و اطاعت پرورد گار تنها راهی است که با آن می‌شود به کمال مطلوب و سعادت ابدی 
ی 

۷- ما رم ین رزق و ما أریذ أنْ بطوشون. 

ی 

خدایا مگر به عبادت بند گان احتیاج داری که آنها را برای عبادت آفریده‌ای تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۵۷ 

قر زره بوقعی هاانی آ مان عفر یه عافد گناس 

شاید: تعبیر رزق و اطعام برای بیشتر روشن شدن مطلب باشد که انسان در باره رزق و طعام کاملا احساس نیاز می کند. باز در اين 
تعبیر باید بسیار دقت نمود نتیجه این می‌شود که غرض از «لیعبدون» رسیدن بند گان به کمال و نعمت ابدی است نه رفع نیاز خدا. 
آنْ یعون ذکر خاص بعد از عام و برای کثرت وضوح مطلب است. 

۸- ی له هو الراق حُو ار لَتینْ. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۵۲7۱ صفهه ۲۱۶۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
تعلیل آیه فوق است» صیغه مبالغه رزاق در رابطه با عموم بند گان و نیز با فرد فرد بند گان است» زیرا خدا نسبت به هر فرد نیز در اثر 
کثرت نعمتهایش رزاق می‌باشد. 
دو الوه العف در مان اس که شتا را خر این روز سانته ضفت وی غارض تم شوخ آلفرغی معم هر هو از اسما: 
حسنی است. 
٩9-فا‏ تلشیخ طلقوا د ترا ما وب آضحابهع قلا یشتعجلون. 
آیه شریفه مربوط است به مفهوم آیه و ما عَلقَتْ ال ... چون: در صورت عدم عبادت» آدمی گرفتار عذاب دنیا و آخرت خواهد 
شد. لذا درباره مشر کان فرموده: برای این ظالمان نصیبی از عذاب استیصال هست مانند عذاب یاران آنها از امتهای گذشته زیرا که 
مصداق «یعبدون) نبستند. 
این عذاب را به عجله نخواهند» آمدن حتمی است تعبیر «ظلموا» مشعر بر آنست که: عذاب آینده معلول ستم آنهاست. فلا یَستَفجلون 
اضافه به یاء متکلم نظیر و ما خلت ... می‌باشد. 
.یل لین کروا من يمهم الْذی ُوعدود. 
تفریع است بر کا لین لوا ... و می‌رساند که گذشته از عذاب دنیا تفسیر حسن الحدیث؛ ج ۱۰ ص: ۳۵۸ 
عذاب آخرت را نیز در پی خواهند داشت» روزی که جز «ویل» چیزی به آنها نخواهد رسید. میتوان از لفظ «کفروا» فهمید که مراد 
از «الذین ظلموا» در آیه قبل کافران هستند. 


نکته‌ها 


غرض از خلقت انسان: 


تفضیل سخن گفته‌ايم» برای تکمیل آن نکاتی را در اینجا یاد آور می‌شویم: 

۱- «لیعبدون» نشان می‌دهد که غرض از خلقت بشر. عبادت کردن بشر است نه معبود شدن خداء و گرنه می‌فرمود: «الا لاعبد» با 
«لا کون لهم معبودا» و آن نقص خدا را می‌رسانید زیرا تا معبود نشده فاقد آن کمال خواهد بود. اما «لیعبدون» راجع به عبادت کردن 
بشر و رسیدن بشر به کمال مطلوب است. «الا» نشانگر انحصار می‌باشد. 

۲- لام در «لیعبدون» برای غرض است؛ فعل باید بالاخره غرضی داشته باشد و گرنه عبث و سفهی خواهد بود آن غرض سبب کمال 
صاحب غرض خواهد بود» و چون در خدا نقصانی نیست» پس آن کمال راجع به فاعل نیست. بلکه راجع به فعل خدا و عاید بر 
اتسان است؛ 

به عبارت دیگر: غرض از خلقت انسان عبادت است و آن کمالی است عاید بر انسان که نتیجه‌اش رحمت و مغفرت و سعادت 
دائمی است. 

ناگفته نماند: در اینجا فنعل خدا تابع غرض خارجی نیست. بلکه غرض خارجی از فعل خدا به وجود می‌آید» غرض خدا از این 
خلقت ذات خداست. زیرا که خدا کمال مطلق است و مقتضای کمال مطلق. خلقت می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: 
۳۵۹ 


۳- عبادت چنان که در کلمه‌ها گفته شد به معنی اطاعت و فرمانبری است حتی اطاعت از وسوسه شیطان, عبادت به شیطان است آً 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۱۶۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
لم آغهذ الیکم يا بنی آدم آن لا تعبذوا الشطان یس / ۶۰. 
منظور از عبادت در «لیعبدون» مطلق اطاعت و فرمانبری است. خواه در کارهای عبادی باشد با غیر عبادی» به عبارت دیگر: عبادت 
حقیقی آنست که انسان تمام کارهای زندگی خویش را با فرمانهای خدا تطبیق کند. زیرا خدا برای همه کارهای زند گی فرمان و 
دستوری دارد. 
۴ اما چرا عبادت» غرض از خلقت شده است؟ چون زند گی دنیا بدون آخرت عبث است» خدای فرماید: آ فحیِتم نما لقنا کم 
عبثا و نکم لیا لا تجفون مومنون/ ۱۱۵ تنها راه رسیدن به رحمت و مغفرت و سعادت ابدی و بهشت. اطاعت از فرمان خدا در 
همه مراحل زند گی است. پس معنای حقیقی: 
و ما علقْ اج و لاس ... آنست که: من آنها را خلق نکرده‌ام مگر برای رساندن به بهشت و سعادت ابدی. 
۵- چون همه جن و انس خدا را عبادت نمی کنند» بلکه عده‌ای مشمول: 
و لَذ دنا جهن کثیرا من اج و انس لَهُمْ قلوتِ لا-یَفتهُونْ بها ... اعراف/ ۱۷۹ هستند» علی هذا اگر گروهی از جن و انس 
خدا را عبادت کنند باز غرض اصلی حاصل می‌شود از اين بیان می‌شود پی‌برد که: الف و لام در الْجنْ و لس برای استغراق است 
ولی چون هر دو گروه در عمل مختار هستند لذا غرض خدایی در همه پیاده نمی‌شود المیزان الف و لام را الف و لام جنس گرفته 
تا 
ناگفته نماند: غرض از دنا جهن کییرا من ان و اس غرض اصلی نیست بلکه یک غرض تبعی است که از له لب لا 
عفن بها و لهُم أعیِنْ لا ییَصرّون بها ... ناشی می‌شود. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۶۰ 
۶ آیات: و هو الذی لقّ الّماواتِ و لأْرض فی ستّهُ یام و ان عَْشْه علی الماء لیبلو کم یْکم خسن ما هود/ ۷ الْذی خلق 


حیرت وا میدارد که حتی آسمانها و زمین برای عبادت و نیک و کار بودن انسان آفریده شده‌اند!!! روز شنبه بیست پنجم رمضان 
تفسیر سوره ذاریات به پایان رسید و الحمد له و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص! ۱۳۶۸ 
سوره طور 

اشاره 

در مکه نازل شده و چهل و نه (۴۹) آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- طور هفتاد ششمین سوره است که بعد از سوره سجده در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید. سوره پنجاه دوم است. به 
نظر می‌آید که حدود سالهای نهم و دهم بعثت نازل شده باشد از آیات آن بر می‌آید که به هنگام نزول سوره اسلام در مسیر 
گسترش یافتن بود» اين کار مشرکان را نگران کرده و به شدت» نبوت و معاد را انکار می‌کرده‌اند» ولی حیف که وقت دقیق نزولی 
آن قور افاشت تشه 


۲- عدد آیات آن به قول قارئان کوفی و شامی چهل و نه و به قول قارئان بصری چهل و هشت و در نقل قارثان حجازی چهل و 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲7 صفهه ۲۱۶۱۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
هقی انشا 
علت این اختلاف آنست که: در قرائت عراقی و شامی «و الطور» بکک آیه است و نیز در قرائت کوفی و شامی : وم 4 عون اٍلی نار 
جهتم ۶5ا/ ۱۳ یک آیه می‌باشد (مجمع البیان). 
در تفسیر خازن که ملف آن در سال ۵ هجری از تألیف آن فارغ شده است» می‌خوانیم: این سوره دارای سبصد و دوازده کلمه 
و هزار و پانصد حرف است این می‌رساند که مسلمانان به کلام اللّه مجید چقدر اهمیت می‌داده‌اند. 
۳- تسمیه آن به «طور» ظاهرا به علت وقوع این کلمه در اول آنست و در روایات نبوی سوره «و الطور» نامیده شد. می‌شود اطمینان 
نمود که این نامگذاری تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۶۲ 
به توسط آن حضرت بوده است. 
صدوق رحمه الله در ثواب الاعمال از ابو ایوب خزاز از محمّد بن مسلم روایت کرده: 
«عن ابی عبد اه و ابی جعفر علیهما السلام قالا: من قرء سوره و الطور جمع اه له خیر الدنیا و الاخرة؛ 
این روایت در مجمع البیان نیز نقل شده است. 
۴- سوره مبار که بی‌شکک مکی است» کسی خلاف آن را نگفته است آیات سوره شاهد صدق این مطلب هستند. وانگهی می‌شود 
یقین کرده که همه سوره به یک بار نازل شده است. 


مطالب سوره و غرض آن 


این سوره با س و گندهای مق کد اعلام می‌دارد که عذاب آخرت حتمی است سپس مقداری در وصف اهل عذاب و وصف اهل جنت 
توضیح می‌دهد و از واقعیات عجیبی از جریان اهل بهشت پرده بر می‌دارد» آن گاه به طور تفصیل به تکذیب مشرکان می‌پردازد که 
رسول خدا را جادوگر و دیوانه و خیال پرداز می‌گفتند. 

و بیان می‌دارد که مشر کان کارهای نیستند اگر می‌گویند: قرآن ساخته پیامبر است. نظیر آن را بیاورند» آنها مقهور قدرتها و 
تظاتهای راهن هر هر به برسول قفا اصلی له غلیه ی ال دستون م‌ که کدی مامو ریت هی ری یشتن‌دار باشد و با تسبیح و 
حمد یاری و عنایتهای خدا را به سوی خویش سرازیر گرداند» سیاق این سوره. نزدیکک به ذاریات و مرسلات و نازعات است. 

علی هذا مطلب عمده سوره مبا رکه معاد و نبوت است که انکار آن دو انکار توحید نیز می‌باشد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۶۳ 

سورة الطور مکی و هی تسم و اربعون آیة نزلت بعد سور السجدة 


آسوره الطور (۵۲): آیات تا ۱۶] 
اشاره 
۳ ال امن ِِ 


و العف زو ۱ رم ری عذات ۳ لوا ( ماه ین دافم (۸) یم تاه را رف 
و تسیز الجبال سیر (۱۰ فَیلیَومیذ لمکذیین (۱۱ این مغ فی خحوض یعون (۱۲) یوم یُدعَونَ الی نار جهن دعٌا (۱۳) مذه النر 
التی نتم بها تبون (۱۴) 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷: ۱ ۲۳۵۳۷ 


تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲ع(ع۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
فسخرٌ هذا آم نع لا تصون (۱۵) اضلوها فاضبزّوا آو لا تضبروا سواء عَلیکم نما تجرون ما کنتم تلو (۱۶) 


تفسیر حسن الحدیث. ج۰ ص: ۳۶۴ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- قسم به طور. 

۲- قسم به کتاب نوشته شده (از جانب خدا). 

۳- در صفحه گسترده. 

۴- قسم به خانه آباد. 

۵- قسم به آسمان برافراشته. 

۶ قسم به دریای پر شده. 

۷- که عذاب پرورد گارت ثابت است. 

۸-مانعی از آن نیست. 

٩‏ روزی که آسمان به طور کامل موج می‌زند. 
۰- کوه‌ها به وضع عجیبی به راه افتند. 

۱- پس وای در آن روز بر مکذبین. 

۲- کسانی که در باطل عجیب مشغولند. 

۳- روزی که به شدت به آتش پرتاب شوند. 
۴- این آتشی است که آن را تکذیب می کردید. 
۵- آیا این سحر است يا نمی‌بینید. 

۶-بجشید آن رااضیر کید با نکنیده برایر اسک‌بر فا فقط با آنچه می کردید امجازاتت مي رید 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۳۶۵ 
کلمه‌ها 


طور: در مجمع البیان از مبرد نقل شده: طور مطلق کوه است و چون الف و لام بر آن داخل شود به معنی کوه معهود آید. منظور از 
آن طور سیناء است که در آنجا بر موسی علیه الشلام وحی آمد. 

رق: پوستی است که در آن می‌نویسند» طبرسی فرماید: پوستی است که در آن چیزی نوشته می‌شود. اصل آن براق بودن است 
گویند: 

«ترقرق الشیء: اذا لمع» راغب و زمخشری پوست بودن را قید نکرده‌اند. 

مسجور: سجر: پر کردن. افروختن آتش. سرخ کرد تلور. طبرسی رحمه الله: مسجوو راه پر شده معلی کرده و فرموده: گویند: 
«سجرت التنور: ملاتها نارا» زمخشری نیز پر کردن گفته است در قاموس آمده: «سجر التنور: احماه و النهر: ملائه». 

تمور: جریان سریع. راغب گوید: «مار الدم علی وجهه» خون به سرعت بر چهره‌اش جاری شد. ظاهرا آن حرکت یک نواخت نیست 
بلکه به صورت مارپیچی و گرد بادی است که توآم با رفت و بر گشت است. در مجمع فرموده: «المور: تردد الشیء بالذهاب و 
المجیء کما یتردد الدخان» منظور از آن ظاهرا گرد باد است. 


خوض: حدیث باطل: اصل آن داخل شدن در آب است. به طور استعاره به داخل شدن در امور گفته می‌شود. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۶۱۲۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
بدعون: دع: دفع شدبد. انداختن به شدت. «دعه دعا: دفعه دفعا عنیفا» (پرتاب گرد تفسیر خسن الحدیث» ج "رصن ۳۳۳ 


اصلوها: صلی: داخل شدن توأآم با ملازمت. «اصلوها»: داخل آن شوید و در آن ملازم باشید. 
شرحها 


در این آیات طوره کتاب و بیت معمور (کعبه» نماینده نبوت و سقف برافراشته (آسمان) و دریاهای پر شده نشانگر قدرت و 
توانایی خدا معرفی شده است یعنی خدای آفریننده قدرت آوردن عذاب را دارد» پیامبران نیز از آن خبر داده‌اند. 

منکران که بعث و عذاب آخرت را انکار می‌کنند سخن باطل می‌گویند» آیات آم شلوا ین عبر شین ء آَم هم الْالقون م حلقوا 
القباوات:و لارض نا لا ترفن ۵و ند ظاهرا دن رایطه با فتزت او بت 

این یک استدلال واقعی است. آفریننده جهان قدرت آوردن عذاب را دارده وحی آسمانی توأم با معجزات نیز از آن خبر داده 
است» دیگر نمی‌شود در آن شک کرد» پس از اثبات وقوع عذاب حال اهل عذاب و به همان مناسبت حال اهل بهشت در آیات 
و وی 

۱ - ۶و الطور و کتاب مشطوره ذ فی رق مور و ابیت مور و المَفف فرع و ابر المشیجور. 

مراد از طور ظاهرا طور سیناست که در آن بر موسی علیه لتبلام وحی آمد؛ و ایا ین جانب الطور امن مریم/ هه کاب 
مسطور ظاهرا تورات است» نکره ه آمدن برای تعظیم می‌باشد مراد از رقم اواج آسمانی است که تورات به طور نوشته در آنها 
نازل گردید. و کتنا ُفی الاح من کل شنء ما اعراف/ ۱۴۵ نکره ه آمدن «رق» برای تعظیم است. 

اگر منظور از رَق مور لوح آسمانی نبود ذکر آن موضوعیتی نداشت ت تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۶۷ 

زیرا که کتاب بالاخره در یک چیزی نوشته می‌شود و نیز ذ کر «مسطور» موضوعیتی نداشت» چون از لفظ کتاب نوشته شدن معلوم 
یو 3 

اما چون تورات در لوحی از جانب خدا نوشته شده بودء ذکر نوشته شدن و چیزی که در آن نوشته شده است موضوعیت دارد. «رق» 
مطلق ا ست شامل جنس می‌شود شاید مفرد آمدن اشاره به اصل است نه عدد آن. 

ظاهر آنست که منظور از بیت معمور کعبه است که از ابتدای به وجود آمدن با عبادت و حج آباد است. پیامبران از فرزندان ابراهیم 
علیه الشلام امثال موسی و عیسی به زیارت آن آمده‌اند. 

آن آیت نبوت است که به دست ابراهیم بنا شده و به واسطه پیامبر اسلام تثییت گردیده است اد ول یت یب وضع باس ی یک 
مباز کا و دی للعالمین آل عمران/ ۹۶. 

در روایات شیعه و اهل سنت آمده: آن محلی است در آسمان. از امام باقر علیه التّرلام است که خدا تحت عرش چهار ستون قرار 
داده و آنها را ضراح نامیده و آن بیت المعمور است که به ملائکه فرموده بر آن طواف کنید آن گاه ملائکه را مأمور کرد که در 
زمین مانند آن و به قدر آن خانه‌ای بسازید و به اهل زمین فرمود آن را طواف کنند «۱» و 

عن النبی «البیت المعمور فی سماء الدنیا» 

و از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل شده: پیت معمور که آن را ضراح گویند در آسمان و در مقابل کعبه است اگر بيافند روی 
آن می‌افتد ( و ال اعلم. 

سقف مرفوع آسمان است و جعلنا السَماء فا وا نام میحر عیبر صاسن فطای جدتاها بات کی از ابو از 
زتاد کی است: کوعلا: 


منظور آنست که دریاها در آخرت گداخته می‌شود چنان که فرموده: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۵۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۱۶۵ از ۲۹۵۱۲ 


(۰۱ ۲) از تفسیر صافی. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۶۸ 

و ادا الیحاز شت تکویر/ ۶و شاید مر که مین بانشد که دریایی. گداضه است: 

۳ حال: این سوگندها در رابطه با وقوع عذاب آخرتند» توجیه آن در شرحها گفته شد. 

۷ و ۸ عرذاب ریک لواقم سا له من دافع جواب س و گندهاست و حاکی از حتمیت کامل آنست که هیچ مانعی نتواند از آن 
کرش کی ]وگ عضای ال ما اش ال سرت که رود کار ده ری فا رای ری 

٩و‏ 1۰- یوم تور الشماء مورا و تسیر الجبال یر 

ظرف است برای عذاب رک آیه اول نظیر یز وی الشّماء کطی الجل کلب ... انیا / ۸۰۳ و الشماواث توبات پیمینه را 
۷ است. 

مسیر و راه افتادن کوه‌ها در نفخه اول است که در بسیاری از آیات دیده می‌شود و سرت الجبال فکاث سرابً نا .۲ 

۱- یل یم للْمْکَذْینَ تفریم است بر آیات گذشته؛ یعنی حالا. که عذاب حتمی است و آن واقع نمی‌شود مگر بر مکذبین 
عذّاب» پس وای بر آنها: 

۲- ی مغ فی موض یب 

وصف مکذبین است و نشان می‌دهد که اگر در باطل مشغول نبودند و در معاد فکر می کردند. آن را انکار نمی‌نمودند «یلعبون» 
حاکی است که زندگی آنها بازی و بدون مقصد صحیح است. 

نکره آمدن خوض به معنی خوض عجیب و نظیر آن می‌باشد. 

۳و ۱۴-یَوْء یدود الی نار جَهَنم دَعَا هذه ار یکتم بها َکْبونَ. تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۶۹ 

دع نشان می‌دهد که به شدت و بی آنکه اعتنایی به آنها بشود در آتش انداخته می‌شوند» «یوم» ظاهرا بیان است برای «یومثذ» و یا به 
تقدیر «اذ کر» می‌باشد هذه الارّ یعنی «یقال لهم هذه النار ...» 

۵- افیخر مذا مأََم لا تبصووت. 

جواب آنهاست که وعده آتش را سحر می‌نامیدند این آیه نظیر آنست که خدا فرموده: و یوم برض این کروا علی الار آ مش 
هذا بالق احقاف/ ۳۴ «ام» متصله است. به نظر بعضی منقطعه و به معنی «بل» است یعنی شما نمی‌بینید. 

۶- اْلوّها فاضبرّوا ولا تضبزوا شواء علیکم. 

امر و نهی در «فاصبروا- لا تصبروا» راجع به «اصلوها» است یعنی: بچشید آن عذاب را در آن خواهید بوده صبر کنید یا نکنید. نظیر 


سواء علینا آ جزغنا آم صَبَوْنا ما نا من قحیص ابراهیم/ ۲۱ «سواء» خبر مبتداست یعنی: «هما سواء علیکم» ضمیر تثنیه راجع به صبر و 


عدم صبر است. 
ما نزن ما کم تفعلون یعنی: خدا در اين عذاب به شما ظلم نمی کند. بلکه اعمالتان است که با آنها مجازات می‌شوید ممکن 


است تعلیل صدر آیه باشد» به هر حال. آن از دلائل تجسم عمل است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۷۰ 
آسوره الطور (۵۲): آبات ۱۷ تا ۲۸] 


اشاره 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۱۶ از ۲۹۵۱۲ 


مین فی جبٍ و تیم (۱۷ فاکهین یم تمغ ره و مغ وم عذاب الْججیم (۱۸) کلوا وا شوبرا نی پم کع تلود 
(۱۹) تتکنین علی شور َو نام ور ین ( ۰ و لین آمتوا و تم درم پایمان لْفْنا بهم ذريَُم و ما نام 
من ععلهم من شنم کل افرينبما عبت رهینْ (۲۱) 

و یدهم اک وم ما هون (۲۷ یاون فیها سا لا یا ولا تیم (۳۳ و بطوف غلیهم مان هم ام للز 
مکنون (0۴) و لب علی بعض یاون (۲۵) تالا نک بل فی هیا مشفقین (۳۶) 

من له لیا و انا عذاب الوم (۲۷) یا کت من بل دوه هو بارحم (۲۸) 

۷- اهل تقوی در بهشتها و نعمت وسیع هستند. 

۸- متنعمند با آنچه پرورد گارشان داده و پرورد گارشان از عذاب جهنم حفظشان کرده است. 

۵۹- بخورید و بیاشامید گوارا؛ در مقابل آنچه می‌کردید. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۷۱ 

۰- نشستگانند بر تختهای صف کشیده و قرین کرده‌ايم آنها را با حور عین. 

0۱- کسانی که ایمان آورده و فرزندانشان با ایمان از آنها تبعیت کرده‌اند. فرزندان آنها را به آنها لاحتی می‌کنیم و از پاداششان 
چیزی کم نمی کنیم» هر کس در گرو عمل خویش است. 

۱ ۱ ۰ ۰ ۲ 

۳- در آنجا برای گرفتن کاسه شراب منازعه می کنند (اما) در بهشت لغو و گناهکار دانستن نیست. 

۴- گردش می کند در اطراف آنها غلامانی که برای آنهاست» گویی مروارید مستور هستند 

۵- بعضی بر بعضی رو می کند و از همدیگر سوال می‌کنند. 

۶- گویند: ما در گذشته در میان خانواده خویش اهل توجه بودیم. 

۷- خدا بر ما عنایت فرمود و از عذاب نافذ حفظ کرد. 


۸- ما خدا را از پیش می‌خواندیم که او احسان کننده و مهربان است. 
کلمه‌ها 


نعیم: نعمت پر وسعت و زیاد. راغب گوید: «النعمة: النعةٌ الکثیرة؛ آن مفرد است و جمع نیست. 

فا کهین: متنعمین (لذت برند گان) فا که کسی را گویند که فا کهه (میوه) در اختیار اوست. 

حور: حوراء: زن سفید بدن (سمین تن)؛ جمع آن حور است. عیناء زنی که چشمش درشت است جمع آن «عین» می‌باشد. 

التناهم: آلت: نقصان و ناقص کردن «آلت ماله: نقصه و آلت الشیء: 

نقص )۰ 

رهین: به معنی مفعول است (مرهون) المیزان در معنی آن فرموده: هر شخصی نزد خدا در مقابل عمل خود مقبوض و محفوظ است 
تا به تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۷۲ 

جزای عملش از لحاظ واب و عقاب برسد. 

کأس: راغب آن را ظرف با شراب گفته است «الاناء: بما فیه من الشراب» طبرسی نیز چنین فرموده است جوهری در صحاح از این 
اعرابی نقل کرده: ظرف را کأس نگویند مگر آنکه در آن شراب باشد. 

مکنون: کن و کنون: پوشانیدن و محفوظ داشتن. «کن الشیء کنّا و کنوتا: ... غطاه و اخفاه» مکنون: محفوظ و پوشیده. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵/۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۱۶۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
سموم: عذاب نافذ. سم (بفتح اول و ضم آن): سوراخ» راغب تنگ بودن آن را قید کرده است مانند سوراخ سوزن و بینی. زهر را از 
بر (بفتح اول) احسان کننده و نیک ووکار. 


شرحها 


چون در آیات گذشته عذاب منکرین بعث بیان گردید بدان مناسبت در این آیات حالات تصدیق کنند گان بعث ذکر شده است که 
آنها در بهشتها خواهند بود و فرزندانشان نیز با آنها بوده و در خوردن نعمتهای بهشتی مسابقه خواهند داد و زندگی دنیا را به یاد 
خواهند آورد. 

۷- اد لین فی جنابِ و عیم. 

وصف متقین مشعر بر علیت است یعنی تقوی سیب بهشت رفتن می‌شود نکره آمدن جنات و نعیم؛ برای تعظیم است یعنی جناتی که 
در وصف نگنجد «نعیم» مطلب را تکمیل می‌کند در بسیاری از آیات جات الم تلوق وا استه ات سم آسیین الستیته 
ج۰ ص: ۳۷۳ ۱ 

۸- فاکهین بما تاه رهم و رقم ربهُم عذاب الجحیم. 

فا کین حال است از شین وقاهع ,من رانظه با آست که تربی سل شخ ابه ظآب را قنارتک تگران وهی رای عرید عتارت :زه 
آنهاست. جحیم به معنی آتش بز رگ می‌باشد. 

9- کلوا و اشربُوا هقی بما کش تشملون. 

یعنی: «یقال لهم کلوا ۰ «هنیئا» تقد یرش « کلا و شربا هنیثا» است ذیل آیه بیان می کند بهشت نتیجه اعمال آنهاست. 

۰- کین علی شور مَضفوفة و رجاهم بخور عین. 

تکیه در زبان عرب نشستن را نیز گویند. سریر تختی است که انسان از نشستن در آن مسرور می‌شود» نکره آمدن آن برای تعظیم 
است. ظاهرا در «مصفوفه؛ به هم وصل شدن نیز در نظر است زیرا در جای دیگر آمده: علی سر مَوَضوله واقعه/ ۱۵. 

نا گفته نماند: در قرآن کریم به مردان زنان دلخواه وعده داده شده ولی این سخن درباره زنان نیست به نظر می‌آید دور از عفت 
بوده که به زنان گفته شود: شما را در بهشت شوهران دلبخواه خواهد بود» ولی این مطلب در روایات آمده است. بعضی‌ها احتمال 
داده‌اند که همه انسانها در روز قیامت به صورت مردان از خاک می‌رویند و اهل بهشت که همه مرد هستند با حور العين خواهند بود 
نا گفته نماند برای زنان مومن مانعی ندارد که در قیامت؛ مردان باشند و با حور عين ازدواج کنند و نیز زنان کافر مردان باشند تا در 
جهنم مرد و زن کنار هم نباشد. 

ولی آیات قرآن صریحند که در قيامت مومنین و مومنات و ... خواهند بود نظیر: یوم تزی الممیینَ و الْمرمناِ یشرعی تورْهُم ین 
آندیهغ حدید/ ۱۲ یوم تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۲۷۴ 

و تماق دینش نوت رگم 

۰۸ لعذت ال المنافقین و الْمنافقاِ و امش کین و المش کات احزاب/ ۸۷۳ وانگهی اگر چنین چیزی بود امامان علیهم ال لام 
روشن می کردند. 

۱-و لین وا و تم درم بایمان فا بهغ ذربَهُمْ و ما ام من ععلهع من شنء. 

شون اد او تاه دن رنه اک کم زان شاه دود ال را یه انیا اس کل با گنیر زین انا 
... از آیات ما قبل قطع شده و مستقلا عنوان گردیده‌اند. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۱۸ از ۲۹۵۱۲ 

و ایهم رهم پایمان نشان می‌دهد که ذریه آنها در مرتبه پائین ایمان هستند ولی خدا با الطاف خویش آنها را به پدران 
۱ ۱ ۱ ۱ ۳ ۱5 
تعظیم» یعنی به نوعی از ایمان و لو اينکه از ایمان پدران پائین باشد. 
ابن بکر حضرمی از امام صادق علیه التلام نقل کرده که فرمود: فرزندان از عمل پدران قاصر شده‌اند. خدا فرزندان را به پدران 
لاحق کرده تا چشمشان روشن شود. در این باره روایاتی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. نظیر این مطلب در ذیل آیه و من صلح 
من آبائهغ و آژواجهع و درْبَْ .. غافر/ ۸ گذشت. 
و ما نامع من عملهع من شیء یعنی: به علت این الحاق چیزی از پاداش پدران کم نميکنيم تقدیر آن دو ما اتناهم» است کل 
اثری بما کب رین تعلیل ما نام می‌باشد و نشان می‌دهد: ممن در گرو عمل خوب خویش است که به ثواب آن پرسد مانند 
اف ی 
در آیه کل تفس بما کسبث یه ال أضحات الیمین مدثر/ ۳۹ منظور 7 تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۳۷۵ 
ی و اون اصحاب یمین مانعی ندارد و میان دو آیه تعارضی نیست. 
۳۲ - و أذناهم بفاکهة و آخم یا هو 
شرح بعضی از نعمتهای آنهاست که در کلوا و اشرئوا اجمالا گذشت. 
۰ ۱ ۱ ۱ ۱ ۳ 
است مها ۶ هن از لحاظ مفهوم جمله عجیی است نظیرفها ما تشتهیه اش و تالغ زحرف/ 1۳۱ 
۳۳ - یعون فیها کأسا لائر فیها و لا تیم 
منظور از تنازع تسابق در گرفتن کاسه شراب است ولی نه از روی بیهودگی و از روی نسبت دادن به گناه بلکه از کثرت شادی و از 
روی شوخی. «فیها؛ در هر دو ظاهرا راجع به جنت است نظیر: لا یعون فیها لوا و لا-تأثیما اقلا مرلاماً ترلاماً واقعه/ 0۵ لا 
بشمغون فیها لوا و لا کناب با/ ۳۵ 
۳ 
مگر در بهشت نزاعی هست؟ در جواب فرموده: لا لو فیها و لا-نَأَئمْ و از آن معلوم می‌شود که این نزاع و تسابق از کثرت شادی 
است نه از روی دروغ گفتن و نسبت دادن گناه. 
۴- و بطوف علیهم غلما هم عم لو مکون. 
در آیه دیگر فرموده. و یطوف عَلیهغ ولدانٌ حون واقعه/ ۱۷ و یَطوف علیهم ولدان مُلونَ اذا ره عم 1 هم لو مورا دهر/ 
۱ و اک ۱ب ۱۱۳ ۳7۳ 
طواف» گردش برای خدمت است. 
لام در غلمان لَهُمْ حاکی است که آنها غلمان بهشتی هستند نه غلامان تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۷۶ 
دنیا و گرنه می‌فر مود «غلمانهم). 
۵-و بل بَفضهع علی بَفض یاو 
تس یو ی ی وی ی 
۶ قاواّا اقب فی آغلنا مشفقی. 
راغب گوید: اشفاق عنایتی است آميخته به خوف. اگر با «من» ی 


عفن و چون با «فی» باشد معتی عنایت ظاهرتر است مانند ک قیلْ فی ها مُشفقیت. 


۳۴۲6۵86۱۱60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۱۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
از این معلوم می‌شود که آنها در میان خانواده خود به مسائل توحید و معاد عنایت داشته‌اند تا خانواده‌شان نیز اهل توحید و ایمان 
تا تن 
۷- من ال عَلِنا و وقانا غذاب السَمُوم. 
تفریع است بر آیه قبل» منت به معنی انعام دادن و مورد عنایت قرار دادن است. 
۸- ان کنا من قبل تدعُوه اه هو ابر لرحيم 
یل استترای ق الله ببرله اند هه ال تعلل تر آبه است )از اسمام عسی ات نمی تکر کار و نخان کنده: 
یعنی خدا را از پیش می خواندیم زیرا که میدانستیم احسان کننده است. دعا را اجابت می‌فرماید. 
اینان مردمانی مومن و موحد و در عین حال امل و تواصوّا بالق و تواصوّا بالصَیّر بوده‌اند» در نتبجه اهل بهشت ت شده‌اند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۳۷۷ 
نکته‌ها 


روایاتی درباره آیه: 

لْفنا بهم درم ۱- صدوق رحمه الّه در کتاب توحید (باب الاطفال ...) 

از ابی بکر حضرمی از امام صادق علیه الترلام درباره و لین وا و انم درم پایسان نا بهم درم نقل می‌کند که 
فرمود: 

«قصرت الأبناء عن عمل الاباء فالحقوا الأبناء بالاباء لتقر بذلک عیونهم» 

این نشان می‌دهد که آیه در مقام امتنان است. «ذریتهم» شامل فرزندان بزرگک و کوچک همه می‌شود اما اتباع با ایمان حاکی است 
که همه باید مکلف و مومن باشند. 

۲- باز در توحید از ابو بصیر نقل می کند که امام صادق علیه ال لام فرمود: چون طفلی از اطفال ممنان بمیرد» یک نفر منادی در 
ملکوت آسمانها و زمین ندا می‌کند: بدانید که فلان پسر فلامن مرده است» اگر پدر و مادرش و یا یکی از آن دو و یا بعضی 
خانواده‌اش از مومنان» مرده باشد به او تحویل می‌دهند که عذابش بدهد. و الا بفاطمه علیها ال لام تحویل می‌شود تا غذا بدهد تا 
پدر و مادرش یا یکی از آن دو و يا بعضی از خانواده ممنش بیاید (بمیرد) و به او تحویل دهد. 

این حدیث. امتنانی است از جانب خداوند ولی راجع به آیه مورد تفسیر نیت زیرا جمله و اعَهُم ذ یه پایمان نشان می‌دهد که 
آن فربه اهل ایمان و مکلت سم بافند, 

۳- در مجمع البیان آمده: 

«روی ذاذان عن علی علیه اللام قال قال رسول الّه صلی الله علیه و آله ان المومنین و اولادهم فی الجنة ثم قرء هذه الاية 

و 

روی عن الصادق علیه السلام قال اطفال المومنین بهدون الی آبائهم یوم القيامة. 

نظیر این روایات از طریق اهل سنت نیز نقل شده است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۷۸ 
[سوره الطور (۵۲): آبات ۲۹ تا ]۴٩‏ 
اشاره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲7 صفهه ۲۱۶۵۰ از ۲۹۵۱۲ 


را 


فد کر قما نت بوذ رکه یکامن ول هون (۲4) ون شاعز ری به ریب اون (۳۰ ق روا نی تعکم من 
یمین (۳۱ آم مرمع آخلانهع بهذم موم طعون (۳۷ آم ون وه با تون (۳۳) 

لوا کیت مثله ان کاُوا صاقین (۳۴ ام وا من عر شین حون (۳۵ ام لا الّماوات و الْض بل لا تون 
(۳۶) آم عدَهُم خزائن ریک آم هم المصیطزون (۳۷) آم له شم بستمقو وت فیلأت متيعهم بشلطان مبین (۳۸) 

ابش و لکم توق (۲ تلم امن عقوم متلون(۴۰ لدم ایب تم یکین (۴۱ ا شون کین 
زوا هم المکیذرق (۳۷ همه خر له یحاقان عا یر کون (۳۳) 

و ِنْ یا کتفا من الشّماء ساقطاً ‏ ولا یاب تکوم (۴۴ رهم علّی لوا هم ای فه عون (۴۵) یزع لا یی هم 
یم یا ولا هم یرون (۴۶) و اد لین ظلموا عذابا دون ذلک و نکمم لا ون (۳۷) و اضبز لکم ریک فانک 
یا و بخ بعند نک ی وم (۸) 
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و من الیل فسیْخه و دبا اه (۳۹ 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۷۹ 

۹- یادآوری کن. تو با نعمت پرورد گارت کاهن و دیوانه نیستی. 

۰- بلکه می گویند: او خیالباف است. به او اضطراب مرگ را انتظار بکشیم. 

۱- بگو: انتظار بکشید من نیز با شما از منتظرانم 

۲- با عقولشان باين گفته امرشان می کند؟ نه بلکه قومی طغیانگرند. 

۳- یا می‌گویند: قرآن را از خود جعل کرده نه بلکه ایمان نمی آورند. 

۴- اگر راست می‌گویند سخنی مثل آن را بیاورند. 

۵- با از چیزی غیر از (ماده آدمیان) آفریده شده‌اند یا آنها آفریننده‌اند؟ 

۶- يا آسمانها و زمین را آفریده‌انده نه بلکه بقین نمی‌آورند. 

۳۷- یا در نزد آنهاست خزائن پرورد گارت با آنها مسلط ؛ بر اراده حقند. 

۸- با نردبانی دارند که در آن بالا رفته و سخن وحی را گوش می‌دهند» شنونده‌شان دلیل روشنی بیاورد. 
۹- یا برای اوست دختران و برای شماست پسران؟ 

۰- يا از آنها مزدی می‌خواهی که از غرامت به مشقت افتاد گانند؟ 

۱- با غیب نزد آنهاست و از آن می‌نویسند؟ 

۲- يا می‌خواهند حیله‌ای بکنند. کافران خود حیله شد گانند؟ تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۸۰ 
۳- با آنها را معبودی جز خدا هست؟ خدا از آنچه شریک قرار می‌دهند برتر است. 

۴- اگر قطعه‌هایی از آسمان را در حال سقوط ببینند گویند: ابری متراکم است. 

۵- ترکشان کن. تا روزشان را بيابند که در آن می‌ميرند. 

۶- روزی که: کیدشان فائده‌ای ندهد و باری کرده نشوند. 

۷- برای ظالمان نزدیکتر از آن» عذابی هست. لیکن بیشترشان نمی‌دانند. 

۸- صبور باش به حکم پرورد گارت. که تو زیر نظر مایی» تسبیح و حمد کن وقتی که بر می‌خیزی. 
۹-و تسبیح کن خدا را در مقداری از شب و در وقت پشت کردن ستارگان. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۶۵۱ از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


کاهن: طبرسی فرموده: کاهن کسی است که مدعی علم غیب است با استخدام جن. شیخ انصاری در مکاسب محرمه در مسئله 
کهانت از قواعد علامه نقل می‌ کند: کاهن کسی است که رفیقی از جن دارد و به او خبر می‌آورد. 

این کلمه فقط دو بار در کلام له امه ارس 

طور/ ۲۹ حاقه/ ۴۲. 

منون: مرگ. «المنون: المتيةٌ و الموت» «ریب المنون»: پیشامد اضطراب آور م رگك. 

احلامهم: عقول. مفرد آن حلم (بکسر اول) است (و بر وزن عنق و قفل) چیزی است که در خواب دیده شود جمع آن نیز احلام 
اتیتگاا اعفات آخلام پزشف] ۴۳ 

تقوله: تقول: سخن درست کردن, فقط در جعل دروغ به کار رود (مجمع البیان). 

مصیطرون: مصیطر: غالب و قاهر. طبرسی فرموده: مصیطر کسی را گویند تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۳۸۱ 

که دیگری را با قهر به کار ملزم کند. با سین نیز آید. 

سلم: نردبان. خواه از چوب باشد یا از سنگ و غیره» اين تسمیه بدان علت است که آن تو را به آنچه میخواهی تسلیم می کند. 
معرم: جریمه. در مجمع البیان فرموده: غرم و مغرم نائبه‌ایست عارض به مال پیآنکه صاحبش خیانتی کرده باشد» اصل آن به معنی 
کسفا: (بر وزن جسر و عنب) تکه‌ها و قطعه‌ها؛ مفرد آن کسفه است. 

آن در آیه به سکون سین است. طبرسی فرموده کسفه تکه‌ای از ابر است به قدری که نور آفتاب را مکسوف می کند. 

مرکوم: متراکم» بعضی بالای بعضی. 

یصعقون: یعنی: صبحه زده می‌شوند» صاعقه را مررگك» آتشی که از آسمان آید و عذاب گفته‌اند: 


ادبار: پشت کردن: 
شرحها 


در المیزان فرموده: چون خدا از عذاب قیامت خبر داد و اينکه آن به مکذبین می‌رسد و اهل تقوی در جنات و نعیم خواهند بود؛ در 
این آیات به رسول خود صلی الله علیه و آله امر فرموده که به دعوت خویش ادامه دهد که او صلاحیت این کار را دارد و مکذبین 
عذری در تکذیب و رد دعوت او ندارند. 

در اين آیات همه عذرها که ممکن بود تصور شود نفی گردیده است و آن شانزده عذر است. مقداری از آنها راجع به حضرت 
رسول است که اگر چیزی از آنها تحقق یابد» صلاحیت تبعیت از او را از ین می‌برد» مانند کاهی یا تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ 
ص: ۳۸۲ 

مجنون پا شاعر یا مفتری بودن بر خدا و یا اجر خواستن. 

و مقدار دیگری راجع به مکذبین است مانند آفریده شدن از غیر شیء یا آفریننده بودن و یا اينکه عقولشان تکذیب را تصدیق کند 
و نظیر آنها» در عین حال. آیات خالی از توبیخ شدید نیستند (المیزان). 

آن گاه در آخر سوره به آن حضرت فرمان میدهد که به مکذبین به اعتنا باشد و به حکم پرورد گارش صابر باشد و او را حمد و 


تسبیح گوید. و نیز تهدید می‌کند که مکذبین را علاوه از آخرت. عذاب دنیا نیز خواهد بود. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۱۶۵۱۲ از ۲۹۵۱۲ 


-٩‏ هد کز قما أنت یمه ریک بکاهن و لا مجنون. 
رم اشتات آیاک کتف یی الا که طات ارت هیاس واهل قرحاز باون اراد برد فک رنه کدی اور 
وحی سخن می گویی نه از راه کهانت و اختلال عقل. 

پنشم 2 ریک قید نفی است یعنی: تو به علت نعمت پرورد گارت کاهن و مجنون نیستی؛ به عبارت دیگر: نبوت مانع از آنست که تو 
کاهن با مجنون باشی؛ نظبر این آیه ما آنك یه ریک بمَجُون قلم/ ۲ 

۳۰- م یلو شاعر ربص به ریب المنُون. 

«» منقطعه است به معنی «بل- بلکه» یعنی بلکه می گویند: خیالباف است. منتظر م رگ او باشیم تا بمیرد و فراموش گردد؛ رجوع 
شود به (یس/۶۹). 

۳۱ قل نیوا فانی معکغ من ترصن 

تسلیتی است بر آن حضرت و تهدیدی است. بر مشرکان که آینده واقعیت را روشن خواهد کرد «ترتّصواه امر تهدیدی است. فانی 
کم ... حاکی است که آینده به تفع آن حضرت خواهد بود. 

۳۲- أم رهم آخلانهم بهذا آم هم قوَمْ ظاعون یر اخییخ الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۳۸۳ 

«ام» اول منقطعه است با تقدیر استفهام. «ام» دوم نیز منقطعه می‌باشد» یعنی: آیا عقل آنها حکم می‌کند که تو شاعری و از روی عقل 
و منطق این سخن را می گویند؟ نه بلکه اهل طغیانند» از روی طغیان چنین می گویند. 

۳- آم ون مره بل لا ون 

ام مانند سابق منقطعه است یعنی: بلکه می گویند: قرآن را از خود جعل کرده و به خدا نسبت داده است» آن گاه در اين رابطه دو 
جواب داده شده. یکی: 

بل لبون یعنی: قرآن مجعول نیست بلکه اینها تسلیم نمی‌شوند» این می‌رساند که یقین دارند ولی حاضر به قبول حق نیستند. 
دوم/ ۵. 

۳۴ ویو بخدیث مثْله ان کاوا صاوقین. 

یعنی اگر راست می گویند حدیثی و کلامی نظیر آن را بیاورند» توضیح اینکه: اگر قرآن توسط آن حضرت بدون دخالت وحی 
باشد. دیگران نیز می‌توانند نظیر آن را بیاورند» زیرا کار بشری است. 

۵- آم خلقوا من غیر شیء آم هم الحلَون. 

در المیزان فرموده: نکره آمدن «شبیء» به تقدیر صفتی است که مناسب مقام باشد مانند «من غیر شیء خلق منه غیرهم من البشره 
یعنی: آیا این مشرکان از چیزی خلق شده‌اند که دیگران از آن خلق نشده‌اند؟ 

به عبارت دیگر: آیا اینها می گویند: ما از چیز جدا گانه‌ای آفریده شده‌ايم پس نباید برای ما پیامبر بیاید؟ يا می‌گویند: ما آفریننده‌ایم 
دیگر حاجتی به دین و پیامبر نداریم؟ 

بعضی درباره آیه گفته‌اند: «آیا به وجود آمده و مقدر شده‌اند بدون خالق و تقدیر کننده‌ای؟ 

بعضی گویند: آیا آفریده شده‌اند از غیر شیء زنده و امر و نهی نخواهند شد تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۸۴ 

زیرا مانند جمادند؟ 

به قول: بعضی: آیا آفریده شده‌اند بدون علت و غایت واب و عقاب؟ 

و در قول بعضی: آیا باطل آفریده شده‌اند که محاسبه و امر و نهی نشوند؟ 

ولی نظر المیزان از همه مقبولتر و قانع کننده‌تر است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱6۵۳۲ از ۲۹۵۱۲ 
۶- آم خَلقوا لسّماوات و الأْض بل لا ون 
یا آفریننده آسمانها و زمین هستند و مقامشان بالاتر از امر و نهی و تکلیف است؟ بل لا یُوقنون نشان می‌دهد که از روی عمد حاضر 
به یقین نیستند و گرنه یقین برای آنها سهل است و انکارشان از روی لجاجت می‌باشد» در اینگونه محلها روی سخن با کسانی است 
که می‌دانند ولی قبول نمی کنند. 
۷- آم نَهُم عزائن ریک أم هم المصیطرون. 
بلکه آیا نزد آنهاست غزائن پرورد گاره تا نبوت را به هر که خواستد بدهند؟ ظاهرا اشاره است به آنچه می گفتند: لو لا تزل ها 
لقن علی رل من اْقریتین عظیم زخرف/ ۳۱ به هر حال» خزائن شامل نبوت نیز هست. 
ویک کاشین باس ال قه یاه هه غاب بر اس تس نطاب بر دا هدفه رت فرت دان باز 
او سلب کنند» با او را وادار به جابجا کردن کنند؟ 
۸- ام هم شم نیون فیه قأت نتم بلط ین 
گویی: اين آیه در رد آنست که مشرکان حرف خود را راست و گفته حضرت رسول را دروغ می‌پنداشتند یَشتَمعون فیه یعنی در آن 
بالا می‌روند و وحی را می‌شنوند؟ منظور از سلطان دلیل است. 
-٩‏ آم له یناث و لکم الیو 
طبرسی فرموده: این تسفیه و تحقیر پندار آنهاست که به خدا چیزی را تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۸۵ 
تست دهتل و شود از ان آبا ذارته المذان آنرا ار کزده اسکه شاید علت اعفات از غیت به عطاب همان تفر باشلد: 
۰- ام تلهم أجر هم من مَفرم مقلون. 
اتقال: تحمیل ثقل و کنایه از مشقت است: یعنی: آیا بر رسالت خویش مزدی می‌خواهی که بر آنها قابل تحمل نیست لذا رسالعت را 
رن فدار ت۱۳ ۱- آم هم لیب هم یکبون. 
اين آیه ظاهرا نظیر آم هم شم است. با این فرق که در آنجا از غیب اطلاع می‌یافتند و در اینجا غیب در اختبار آنهاست علی هذا 
منظور از غیب لوح محفوظ است. «یکتبون» یعنی حرفهای خود را از آن استنساخ می‌کنند. به قول بعضی مراد علم غیب است. 
۷۲- آم ییون کید لین کژوا مُم المکیذون. 
ام منقطعه است یعنی بلکه می‌خواهند با گفتن کاهن و ساحر و مانند آن» در جل وگیری از دعوت تو حیله‌ای کنند؛ ولی حیله به 
خودشان برمی‌گردد زیرا به وسیله آن از سعادت در این محروم می‌شوند. 
۳- آم له یر له بح له عما یش رکون. 
یعنی اگر معبودی غیر از خدا داشتند می‌توانستند از دعوت تو امتناع کنند و آن معبود از عذاب خدا حفظشان کند ولی خدا از 
داشتن شریک برتر است. 
۴-و ان یروا کسفاً یبن الشماء ساقطاًَقوُوا سحابٍ مزكوم. 
اشاره است به کثرت لجاجت و عناد آنها» یعنی لجاجتشان به حدّی است که اگر به بینشد تکه‌هایی و قطعاتی از آسمان بر آنها 
می‌افتده نمی گویند عذاب است بلکه می گویند: ابر متراکم است» نظیر: و ز شتا عنهخ بابا ین الشماء لوا فیه یروت لوا ما 
شکو تصانا حجر/ ۱۵. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۸۶ 
۵- رهم عّی بلاقوا یوم الذی فیه بْضعقّون. 
تفریع است بر انکار و عناد آنهاء یعنی حالا که کار چنین است بگذارشان تا روز قيامت را ملاقات کنند» ظاهرا منظور از یوم ... 


نفخه اول صور است چنان که فرموده: و نفخ فی الصّور فصَعق مَنْ فی السَماواتِ و من فی الأأزْض زمر/ ۶۸. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۶۵۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
نا گفته نماند در آن روز فقط کسانی خواهند مرد که زنده باشند نه مشر کان زمان رسالت که میلیونها سال قبل مرده‌اند» علی هذا 
می‌شود مراد تهدید به شروع روز قيامت و عذاب آن باشد و «یصعقون» راجع به کسانی باشد که در آن روز زنده‌اند. 
آیه بعدی نشان می‌دهد که «یومهم» به نفخه دوم نیز شامل است یعنی می‌میرند و میرسند به روزی که: لا یی عنم کیدُم شین 
۶- یم لا نی له یدهم یت ولا هم بلصوون. 
منظور از «کیدهم» شاید همان أم یریدُونَ کٍدا باشد» آیه حاکی است که نه خود قدرت دفاع دارند و نه از جانب دیگران یاری 
کرده می‌شوند. 
۷-و ان لین طلموا عذاباً دُون ذلک و لک أَكَْم لا بغلمون. 
«دون» به معنی نزدیک است. بعید نیست منظور عذاب استیصال در دنیا باشد چنان که اهل مکه مستأصل شدند و شیرازه شرکک از 
هم پاشید. المیزان بعید نمی‌داند که منظور عذاب قبر باشد در مجمع آن را از اين عباس نقل کرده است. 
بعضی گفته‌اند: منظور روز «بدر» است ولی آن شامل همه نبوده و لک أَکَرَمُمْ ... حاکی است که بعضی آن عذاب را باور داشتند 
ولی عناد مانع از آن بود که ایمان بیاورند و نجات يابند. 
۸- و اضبز لشکم ریک فانک باغینا و بخ بخفد بکک جین نو تفسیر آحسن الحدیث ج۱۰ ص: ۲۸۷ 
با تست ری او سک سای مان بو تررعت باشد یعنی برای تبلیغ فرمانهای خداوند استقامت داشته باش» المیزان آن را مهلت 
خدا درباره مشرکان گفته است: در مجمع الببان نزدیک به آن فرموده است. 
نک باغینا ممکن است تأکید «و اصبره باشد یعنی صبر کن که تو زیر نظر مایی از تو غفلت نداریم» طبرسی در تفسیر آن فرموده: 
«ای بریء منا لا بخفی علینا شیء من ام رکك». 
گاهی از عين حفظ و حراست اراده می‌شود یعنی: تو در حفظ و حراست مایی از دشمن پروا مکن نظیر و اضیّم الک نا و 
وخینا هود/۲۷. ۱ 
باء در «بحمد» برای مصاحبت است یعنی خدا را تسبیح کن توأم با حمد اوه تسبیح در مقابل صفات جلال و حمد در مقابل 
در تفسیر برهان در تفسیر قمی نقل شده که: «حین تقوم لصلوة اللیل» در مجمع از حضرت باقر و حضرت صادق علیه الم لام نقل 
شده: رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در شب سه بار از خواب برمی‌خاست و به آفاق آسمانها نگاه می‌کرد و پنج آیه را که در آخر 
آل عمران است می‌خواند که آخر آنها اک لا تحت المیعاة می‌باشد آن گاه نماز را شروع می‌فرمود ... علی هذا حی تقوم یعنی 
وقتی که به نماز شب برمی‌خیزی. 
4- و من الیل فبْحه و |ذباز الوم 
تکار اهاز ری له مظرر او یه از شب تیه فرصی ال شب تا رایع کن در هلان ز 
المیزان نیز نماز شب فرموده‌اند به قولی: منظور نماز مغرب و عشاست. 
و |ذبار جوم تقدیر آن «فسبحه وقت ادبار النجوم» است یعنی در وقت پشت کردن ستارگان و مخفی شدن نور آنها خدا را تسبیح 
وی لسن لجواع ت ای 0 
در مجمع البیان از حضرت باقر و حضرت صادق علیه الترلام نقل شده: منظور از آن دو رکعت افله صبح است. بعضی نماز صبح 
گفته‌اند. به قولی منظور آنست که از ذکر خدا غافل مباش و او را شب و روز تسبیح کن. 
روز چهار شنبه هفتم شوال المکرم هزار و چهار صد و پنج مطابق ۸۵ ۴/ ۱۳۶۴ تفسیر سوره طور به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۶۵۵ از ۲۹۵۱۲ 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۳۸۹ 
سوره نجم 
اشاره 


در مکه نازل شده و شصت و دو آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- نجم بیست و سومین سوره است که بعد از سوره توحید در مکه نازل گردید» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره پنجاه سوم است؛ 
قز الب ان ف ده 

کر ان او میرهاست که سر لا ی اف طافری الب آ وی اف کار ان هش کان خرن 

این سخن می‌رساند که آن در اوائل سال چهارم بعشت نازل گشته کمی پس از آنکه به حکم فاضردَم بسا تور و آغرض عن 
الشنر کین صجر/ ٩۳‏ آن خضرت دعوت هویش را اشکار فرمود: 

1۲-عدد آیات آن در قرائت کوفی شصت و دو آیه است که به حضرت ولی ذو الجلالل علیه سلام له المتعال می‌رسد» دیگران 
شصت و یک گفته‌اند. در تفسیر خازن که در قرن هشتم هجری نوشته شده آمده است که این سوره دارای سیصد و شصت کلمه و 
هزار و چهار صد و پنج حرف است و اللّه العالم. 

۳- تسمیه آن به «النجم» به علت وقوع این کلمه در اول آنست. از روایات نبوی می‌شود فهمید که اين تسمیه به وسیله آن حضرت 
بوده است. 

۴- سوره مبار که چنان که مطالب آن حکایت می‌کند» مکی است. ابن عباس و قتاده گفته‌اند: آیه لین تون کباثر الثم و 
الُْواحش .../ ۳۲ تفسیر آحسن الحدیث. ج۰ ص: ۳۹۰ ۱ 
در مدینه نازل گشته است. این سخن استحسانی بیش نیست. به نظر می‌آید دیده‌اند که مطلب آن به مدنی بودن شباهت دارد» 
همچنین است قول حسن مفشر که گوید: همه‌اش مدنی است. در المیزان فرموده: اعتباری نیست به قول آنکه گوید: بعضی از آیات 
یا همه آن مدنی است. 


و نیز ظاهر آنست که همه سوره به یک بار نازل شده دلیلی به نزول تدریجی آن نیست. 
مطالب سوره و غرض آن 


سوره مبا رکه با کیفیت وحی شروع می‌شود و سپس مشرکان را محکوم می کند که هر چه می گویند و هر چه می‌کنند بدعتهای 
خودشان می‌باشد. دلیلی از جانب خدا ندارند آن گاه مقداری از آیات توحید و تدبیر الهی بیان میشود که همه چیز حتی خنده» 
گریه مرگ. حیات. خلقت نر و ماده» و غیره از خداست: هلاک امتهای مش رک نیز روی نظام خاصی از جانب اوست» سپس با 
اشاره به معاد و فرمان به سجده و اطاعت. سوره مبار که به پایان می‌رسد. 

گویی غرض سوره آنست که توحید و تدبیر عمومی جهان, ارسال رسل را لازم گرفته است. 

۵- توحید خالص آنست که: انسان پس از ایمان به خداء تمام اعمال خویش را با دستورهای خدایی تطبیق دهد» خواه در اعمال 


عبادی باشد با غیر عبادی غیر از اين» عمل انسان به هر طریق که باشد شرکک و کفر است تا شرک از جامعه بشریت زدوده نشده» 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
انسانها روی سعادت نخواهند دید. 
علی هذا آیاتی که انسان را از شرکک نهی می کند و آن را اساس بدبختی می‌داند. در عصر حاضر بالاتر از عصر نزول قرآن حائز 
اهمیتند» زیرا آن روز بتهای بیجان و مجسمه‌های مرده مورد پرستش بودند که کاری از تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۹۱ 
آنها ساخته نبود ولی امروز بتهای زنده به شکل طاغوتها و ابر قدرتهاء حکام مش رک و مرتجع. قانونهای غیر خدایی که توسط 
مغزهای الکلی و مش رک وضع می‌شود و امثال آن. همه از مصادیق ش رک و هزاران بار خطرناکتر از بتهای عصر نزول قرآن هستند 
علی هذا شرکک نه تنها از بین نرفته بلکه قویتر از روز گار گذشته نیز می‌باشد» قرآن کریم چنان که در گذشته با شرکک مبارزه کرده؛ 
اکنون بالاتر از آن مبارزه می کند و پیوسته خواهد کرد. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۹۲ 
سور الْجم مکیة و هی اثنتان و ستون آية نزلت بعد سورء الاخلاص 


[سوره النجم (۵۳): آبات | تا ۱۸] 


اشاره 


بشم الّهالرْخمِارحیم 

ام لا کوی (0 ال صایبکم ما نوی (0 وم نع الهوی (۳ نو خی لوحی ( 

مه هدید وی (۵) دُو مر فاشتوی () و هو بلق اأغلی (0 ته دنا دی (۸) فکانّ قات سین آذنی )٩(‏ 

قََوحی الی عدده ما آوُحی ( 200000 و درا له آشرش (۱۷) هه ده 
الْمتّهی (۱۴) 

دما جة موی (۱۵) لد یی المَدرةً ما یَْشی (۱۶) ما زاغ اضر و ما طغی (0۷) لمذ ری من آیات یه الکبری (۱۸) 
قافتا رقم :۸ ۳۹۳ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱-قسم به ستاره وقتی که فرود آید. 

۲- رفیق شما گمراه نشده و به راه هلاکت نرفته است. 

۳- از میل طبع سخن نمی گوید. 

۴- نیست سخن او مگر وحی که وحی می‌شود. 

۵- او را فرشته نیرومند تعلیم داده است. 

۶-فرشته با بصیرت که (بر قيافه آدمی) ایستاد. 

۷- در حالی که در طرف بالاتر بود. 

۸- سپس نزدیکتر شد. 

4- پس شد به قدر دو ذراع یا نزدیکتر از آن. 

۰- آن گاه وحی کرد به بنده خدا آنچه را که وحی کرد. 

۱- قلب او تکذیب نکرد آنچه را که دید. 


۲- آيا با او بر آنچه می‌بیند مجادله می کنید؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۶۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
۳- او را در نزول دیگری (نیز) دید. 
۴۳- در ند سدره منتهی. 
۵- نزد آنست بهشتی که جایگاه انسانهاست. 
۶- وقتی که می‌پوشاند سدره را آنچه می‌پوشاند. 
۷- چشم پیامبر منحرف نشد و طغیان نکرد. 
۸- حقا که از آیات بزرگتر پرورد گارش را دید. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۳۹۴ 
کلمه‌ها 


نجم: در اصل به معنی بروز و آشکار شدن است «نجم القرن و النبات» یعنی: شاخ و علف روئید و آشکار شدن, ستاره را از آن نجم 
گویند که طلوع می‌کند و آشکار می‌شود. 

هوی: هوی (بضم ها و فتح آن) فرود آمدن «هوی الشیء هویا و هویا: 

سقط من علوّ الی اسفل» راغب به ضم اول: فرود آمدن و به فتح آن بالا رفتن گفته است. 

غوی: غی و غوایة: رفتن به راه هلااکت. «غوی یغوی غیا و غوایة: 

سلک طریق الهلاک». 

قوی: جمع قوه است به معنی نیرو و قدرت. در اقرب الموارد گوید: 

«رجل شدید القوی» مردی است که ترکیب خلقتش محکم باشد. 

مرْ: شدت. نوعی از مرور و گذشتن. اصالت عقل حالت مستمر. 

افق: ناحیه. طرف. جمع آن آفاق است. در مجمع فرموده افق ناحیه آسمان است. نواحی زمین را بنا بر تشبیه به نواحی آسمان آفاق 
گفته‌اند. 

تدلی: تدلی: کشیده شدن به طرف پائین در مجمع فرموده: «الامتداد الی جهه السفل» از زجاج نقل کرده: «دنا تدلی» هر دو به یک 
معنی است «داه: نزدیکک شد «تدلی» نزدیکتر شد» تعلق و آویزان شدن نیز آید «ندلی الثمر من الشجر: تعلق و استرسل» قاب: انداژه و 
مقدار. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۳۹۵ 

قوسین: قوس کمانی که با آن تیر می‌اندازند. 

تمارونه: مراء: مجادله بباطل. 

سدرة: مره هی سدر: درخت کنار و شجر النبق. تاء آن برای وحدت است. منتهی به معنی محل انتهاء و تمام شدن است؛ 
گویی منتهای عروج است بالاتر از آن رفتن امکان ندارد. 


زاغ: زیغ: انحراف. 
شرحها 


ظهور آیه سوم تا دوازدهم در بیان آنست که: جبرئیل برای آوردن وحی از آسمان نازل شده و به حضور پیامبر آمده و تا یک متری 


او رسیده. آن گاه وحی خدا را به او ابلاغ کرده است. پیامبر به بودن جبرئیل یقین کرده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۲۲۵۸ از ۲۹۵۱۲ 
و ظهور آیات سبزده تا هیجده آنست که: آن حضرت باآسمانها رفته و جبرفیل را به وقت نازل شدن در کنار سَذرة المگهی دیده 
است» چشمش اشتباه نکرده و نیز در آنجا بسیاری از آیات قدرت خدا را دیده است. 
علی هذا آیات قسمت اول» در رابطه با کیفیت وحی و آمدن جبرئیل به زمین است و آیات قسمت دوم در رابطه با رفتن آن حضرت 
سوگند به سقوط ستاره و پائین آمدن آن برای غروب در تناسب با پائین آمدن جبرئیل است. این آیات امر عظیم وحی را با بیان 
بسیار عالی و عموم فهم با زگو می کند و نیز جریان معراج راء در این زمینه مطالب دیگری هست که در شرحها و نکته‌ها خواهد 
آمد. 
۱و ۲- و النْجْم اٍذا موی ما ضل صاحبْکم و ما غوی. 
این دو آیه و دو آیه بعدی در رابطه با آنست که: رسول خدا صلّی الله علیه و آله از خود تفسیر حسن الحدیث ج ۰ ص: ۳۹۶ 
سخن نمی گوبد» هر چه می‌گوید وحی آسمانی است. ظاهرا منظور از «النجم» مطلق ستاره است که برای غروب در افق سقوط 
می‌کند. مراد از «ضل» گمراه شدن از روی بی‌اطلاعی و از «غوی» رفتن به راه هلااکت از روی عمد است» «صاحبکم» اشاره بآآنست 
که: شما مدت زیادی با اين پیامبر رفیق و مصاحب بوده‌اید و از او انحرافی و اختلالی ندیده‌اید» لذا احتمال ندهید که در او اختلالی 
به وجود آمده است نظیر: و ما صاْکم بمَجْنُون تکویر/ ۲۳. 
نجم را در آیه ستاره ثریا؛ قرآن تیر شهاب نیز گفته‌اند: ولی نمی‌شود بآنها اعتماد کرد. 
۳و ۴-و ما ینطق عن الهُوی ان هو لا وخ بُوحی. 
منظور از «الهوی» هوای نفس است. ظاهرا مراد از «ینطق» سخنانی است که از خدا می‌گوید» ۳ می‌دانيم که همه گفته‌های آن 
حضرت در رابطه با وحی نبود یعنی: آن حضرت در دعوت خود و آنچه از قرآن می‌خواند با میل طبع سخن نمی گوید. گفته‌های او 
جز وحی نیست که به او القاء می‌شود. 
۵- عم مدید الوی. 
فاعل «علمه» به قرینه آیات بعدی جبرئیل است» درباره شدید القوی بودن او در جای دیگر آمده ذی قَرَه ند ذی الْعرّش مکین 
تکویر/ ۲۰» جمع آمدن «القوی» شاید اشاره به جهات اختبارات او و نیرومندی در آن جهات باشد یعنی: «علم القرآن ایاه ملک 
شدید القوی». 
۶و ۷ دُو مره فاستوی و مُوّ بلق الغْلی. 
منظور از «مرة» اگر شدت و یرومندی باشد یعنی او در اطاعت خدا قوی است. علی هذا مدید لو راجع به خود جبرئیل و «ذو 
مرة» راجع به طاعت و فرمانبری اوست. مراد از «فاستوی» ظاهرا ممثل شدن جبرئیل است نظیر: تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: 
۳۹۷ 


مریم/ ۸۷ و هو بای لْأْغْلی حال است یعنی: به صورت انسان ایستاد در حالی که در طرف بالا بود. و اگر منظور از «مرة» عقل و 


2 
هر 


۸- ۱۰- نم نا فتدلی فکان قاب فوْسَین آو آذنی فأژحی الی عبده ما آوحی. 
بعنی: او که در افق اعلی بود از آنجا به طرف حضرت رسول آمد. نزدیکک و نزدیکتر شد تا فاصله میان او و آن حضرت بقدر فاصله 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۶۵۹ از ۲۹۵۱۲ 
فرسوایت مرف از اس مالک ارس شتا خی اله‌شتی الا فوسین کزان مق انیت سای ها تفاب رل 
کان» و نیز فاعل «اوحی» در هر دوء جبرئیل است و ضمیر «عبده» راجع به خداست یعنی: جبرئیل به بنده خدا وحی کرد آنچه که 
وحی کرد می‌شود فاعل «اوحی» خدا باشد یعنی خدا به بنده خود به واسطه جبرئیل وحی کرد. 
پس این آیات در رابطه با آمدن جبرئیل به زمین و آوردن وحی است و آن یکی از اقسام سه گانه وحی است که در ذیل آیه: آو 
بُویل رو فیوحی بادذْنه ما یشاءٌ شوری: ۵۱ گذشت. 
بعضی از بزرگان در معنی آیه گفته‌اند: سپس جبرئیل به آن حضرت نزدیکک شد و به او چسبید تا او را به آسمانها ببرد و گویند: 
جبرئیل از افق اعلی به پائین کشیده شد و به آن حضرت نزدیک شد تا او را عروج بدهد به نظر می آید: بعضی از روایات که 
خواهد آمد. سبب این نظر شده است ولی می‌شود معنی روایات غیر از اين باشد. 
۱ و ۱۲-ما کذب افو ما ری ارو علی ما بری. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۳۹۸ 
آیه اول در رابطه با آنست که: قلب آن حضرت دیدن جبرئیل را تکذیب نکرد بلکه تصدیق کرد. 
به عبارت دیگر: آنچه را که چشمش دید قلبش نیز باور کرد؛ در مجمع البیان فرموده: «لم یکذب فزاد محمد صلّی له علیه و آله ما 
راه بعینه» علی هذا نفی کذب از فاد نفی خطا و اشتباه است گویند: «کذبته عینه» یعنی چشمش خطا کرد. 
پس فاعل «ما رأی» حضرت رسول است نه «فوّاد» چنان که بعضی از بزرگان گفته است آیه آ فتَمارونه ... شاهد این مدعاست و لفظ 
«یری» نشان می‌دهد که جبرئیل مرتب می‌دید بعضی آن را رژیت فکری گفته است. 
۳و ۱۴- و لد رآه له آخری علة سذرغ المتهی. 
این آیات و ما بعد آنها در رابطه با رفتن آن حضرت به معراج و دیدن جبرئیل در نزد سدرة المنتهی است. بعضی‌ها احتمال داده‌اند 
که خدا دید آن حضرت را وسعت داده و از زمین» جبرئیل را دیده که در نزد سدرهٌ المنتهی است و به زمین نازل می‌شود. علی هذا 
آیات در رابطه با معراج نیست. ولی بنا بر روایات که خواهد آمد. منظور رفتن آن حضرت به معراج و دیدن جبرئیل در آنجاست. 
قام ونر له برای وحدت استو آن مقعول مطلق فعل محذوف می‌باشد بعنی «رآه بتزول وله آعری» عند سدرة المهی طرف استت 
برای «رآه» علی هذا منظور آنست که: آن حضرت یک دفعه جبرئیل را دید که در کنار او در یک متری بود دفعه دیگر در نزد 
سدره المنتهی دید. 
«المنتهی» اسم مکان است یعنی سدره‌ای که در محل انتهاء است از حضرت باقر علیه اللام نقل شده: علت این تسمیه آنست که 
اعمال آدمیان را ملائکه کاتبین به آنجا می‌برند که خواهد آمد. 
در المیزان فرموده: شاید آن منتهای آسمانهاست. به دلیل آنکه بهشت نزد تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۳۹۹ 
آنست و بهشت در آسمانست المیزان می‌افزاید: در کلام خدا چیزی نیست که اين درخت را تفسیر کند گویی بنا بر ابهام است 


نان که آبه اد کفشی الشنره ها بعش مزید. است: در روایات تفسیر شده که آن در بالای آسمان هفتم است. اعمال بنی آدم 


بآ نجا می‌رسد. 
در مجمع البیان از رسول خدا صلی الله علیه و آله نقل شده: در هر برگی از آن درخت ملکی را دیدم که خدا را تسبیح می کرد 
تقییرهاش): 


۵-عنْدها جنُ المأوی. 
ضمیر «عندها» راجع به سدره است یعنی بهشتی که مأوای اهل بهشت است در نزد آن سدره می‌باشد در جای دیگر درباره آن 
فرموده: له جنات وی ترا بما وا یعون سجده/ ۱۹ معلوم است که مراد بهشت آخرت می‌باشد. 


کین اد رها تفر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۵۲۲۱ صفحه ۲۲64۰ از ۲۹۵۱۲ 
معلوم نیست چه چیز آن سدره را احاطه می کند و می‌پوشاند «اذا» ظرف است برای «راه» در آیات سابق از تفسیر قمی نقل شده: 
چون حجاب میان خدا و رسول برداشته شدء نور خدا سدره را احاطه کرد. 
۷ و ۱۸- ما زاغ لیر و ما طغی لد رأی من آیات یه الکتری. 
زیغ بصر آنست که دیدنی را بر حقیقت آن ببیند» طغیان بصر آنست که چیز بی حقیقت را ببیند و خیال کند که چیزی است» یعنی: 
چشم آن حضرت درست جبرئیل را دید جبرئیل را بر غیر صفت حقیقتش ندید و نیز چیز بی‌حقيقت را ندید آن گاه با تأکید 


فرموده س و گند که از آیات بزرگ پرورد گارش را دید. 
نکته‌ها 


معراج: 

در رابطه با معراج رسول خدا صلی الّه علیه و آله» ذیل آیه شیحان ال آشری بعیده مفضلا سخن گفته شدء در آیات تفسیر آحسن 
الحدیث ج۰ ص: ۴۰۰ 

هیجده گانه این سوره گفتيم که قسمت اول درباره آمدن جبرئیل به نزد آن حضرت و قسمت دوم ظهورش در رفتن آن حضرت به 
آسمانهاست. اینک روایاتی را در اين زمینه نقل می کنیم که برای روشن شدن مطلب لازم هستند. 

۱- در مجمع البیان فرموده: اهل سنت از حضرت صادق علیه لام نقل کرده‌اند که حضرت محمد صلّی الّه علیه و آله در شب 
معراج از آسمان هفتم پائین آمد چون سوره نجم نازل گردید عتبهٌ بن ابی لهب از آن با خبر شد نزد آن حضرت آمده دختر آن 
بزرگوار را طلاق داد و آب دهان به آن حضرت انداخت و گفت: کافر شدم به نجم و به پرورد گار نجم حضرت بر او نفرین کرد 
و فرمود: 

اللهم سلط علیه کلبا من کلابکك». 

عتبه برای سفر شام بیرون شد در راه او را وحشت گرفت» به رفقایش گفت: 

مرا در میان خویش بخوابانید. در آن بین شیری آمد و او را درید» آن گاه طبرسی رحمه ال اشعار حسان بن ثابت را در اين رابطه 
نقل می کند. 

نا گفته نماند: از این روایت معلوم می‌شود که آن حضرت به معراج رفته است اما روشن نمی کند که کدام آیات در رابطه با معراج 
است. قسمت اول؟ يا دوم و يا همه؟ 

۲- امام صادق علیه الترلام فرمود ... رسول خدا صلّی الّه علیه و آله» نزدیکترین خلق به خحداست؛ در آن منزلت بود که چون به 
آسمان برده شد جبرئیل گفت: پیش برو ای محّرد به جایی قدم گذاشتی که نه ملک مقربی قدم گذاشته و نه نبی مرسلی و اگر 
روح و نفس آن حضرت از آن مکان نبود قدرت رسیدن به آن را پیدا نمی کرد و از خدا در مکانی بود که فرمود قاب قوْتَّیّن أو 
نی «۱. 


نا گفته نماند: این سخن صریح نیست که قابِ قوْمیْن درباره معراج 


(۱) تسیر صاقی: | 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۰۱ 
است بلکه ظاهرا امام علیه الشلام آن جمله را در قرب معنوی به کار برده است» چون در تفسیر آیات گفته شد که آیات قاب قوْسیّن 


در نزول جبرئیل است» ظاهرا این روایات سبب شده که بعضی از بزرگان آن را به معراج تفسیر کرده است. 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۶۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
۳- در احتجاج از حضرت سجاد صلوات اللّه علیه نقل شده که در منبر شام فرمود: 
«انا بن من علا فاستعلی فجاز سدرهٌ المنتهی فکان من ربه قاب قوسین» 
۱ در اینجا هم به نظر می‌آید که نظر امام بیان قرب معنوی است. آنچه قرآن درباره جبرئیل به کار برده. آن حضرت درباره 
حضرت رسول ضلی الله علیه و آلهته کار برده است»:هگذا روایات دیگر, 
۴- در امالی شیخ از انس از رسول خدا صلْی الله علیه و آله نقل شده: چون به آسمان برده شدم به پرورد گارم نزدیک گشتم که 
میان من و او قاب قوَمین آو آذُنی بود. خدا فرمود: ای محنرد از خلائق کدام کس را دوست می‌داری؟ گفتم: پرورد گارا علی را؛ 
فرمود: نگاه کن» به طرف چپ. نگاه کردم ناگاه علی بن ابی طالب را دیدم «0۲. 
۵- در توحید صدوق نقل شده: از امام کاظم علیه الترلام سئال شد» آیا رسول الله صلّی الله علیه و آله خدا را دیده است؟ فرمود: 
آری با قلبش دید آیا نشنیده‌ای که خدا فرماید ما کلب فاد ما رأی خدا را با چشم ندید بلکه با قلب دید «4۳. این وو نت بت بر 
آنست که منظور از «ما رأی» جبرئیل نیست. 
«عن الباقر علیه الّر لام قال: فلما انتهی الی سدرة المنتهی تخلف عنه جبرئیل فقال رسول الله صلی الله علیه و آله يا جبرئیل فی مثل 
هذا الموضع تخذلنی؟ فقال: تقدم امامک فو اه لقد بلغت مبلفا لم یبلغه خلق من خلق الله قبلک فرأیت نور ربی و حال بینی 


( ۲) تفسیر صافی و برهان. 

(۳) تفسیر صافی از توحید صدوق. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۰۲ 

و بین السبحهة قیل و ما السبحهة فاومی بوجهه الی الارض و بیده الی السّماء و هو یقول: جلال ربی جلال ربی ثلائا» منظور از سبحه 
یال تیه ی یضاق الله کقم اسسته (قنمر ضاقی): 

۷ 

«عن الباقر علیه لام .. فلما انتهی الی محل السدرة وقف جبرئیل دونها و قال با محتد ان هذا موقفی الذی وضعنی له عز و جل 
فیه و لن اقدر ان اتقدمه و لکن امض انت امامکک الی السدرة فوقف عندها قال فتقّم رسول اللّه صلّی الّه علیه و آله الی السدرة و 
تخلف جبرئیل قال علیه الم لام انما سمیت سدرة المنتهی لان اعمال اهل الارض تصعد بها الملائکه الحفظة الی محل السدرة و 
الحفظة الکرام البررة دون السدرة یکتبون ما یرفع البهم الملائکة من اعمال العباد فی الارض. قال فینتهون بها الی محل السدرة. 

قال نظر رسول الّه صلّی الّه علیه و آله فرأی اغصانها تحت العرش و حوله قال فتجلّی لمحمد نور الجبار عز و جل فلما غشی النور 
ها شضصی مصورو و ارف فان ققق نله تسه لامعا له تیقی‌فوی سک راق‌مم اک رما رای 
و فک قول االض سل و تقتیر نصا ری هن سکره اتی رن 

(صافی از علل الشرائع) اين روایات و امثال آنها حکایت دارند که آیات و لد رآه ... در رابطه با معراجند و آنها در حد خود بسیار 
زیادند. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص:! ۴۳۰۳ 
[سوره النحم (۵۳): آیات ۱۹ تا ۲۸] 


اشاره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲7۱ صفحه ۲۱۲۶۶۲ از ۳۹۵۱۲ 


ری کت رالفژی 09 رعة بقة ری (.» اک و بثی(0۱ رلک ذا عة یزی 00 ی ما 
ستَه ستیموها راکو ما رل له با ین ملطا ذ ب ۳ عون لا لسن و ما تهوی امس و لد جاءُم من هم دی (۲۳) 
ملاسان ما 7 ی ۴ ال و وی (۲۵ و کم ین علک نی التماواب لا نی ماع شین بقد آن بل من 
شاه و یزضی (۲۶) این لا یلو بجر یت شوت املایکة تیه نی (0۷) و ما لبون علم ول ال و 
ان لابغْنی میّ ال میا (۲۸) 

9- مرا خبر دهید از لات و عزی. 

۰- و از مناةٌ که سومی و غیر آن دو است. 

۱- آیا برای شماست پسر؟! او برای اوست دختر ؟؟ 

۲- این» آن وقت تقسیم ظالمانه است. 

۳- نیست آنها مگر نامهایی که شما و پدرانتان نام گذاشته‌اید» خدا برای آنها دلیلی نازل نکرده است» پیروی نمی کنند مگر از 
گمان و آنچه طبعها خوش دارد؛ برای آنها تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۰۴ 

از پرورد گارشان هدایت آمده است. 

۴- با برای انسان است آنچه آرزو می کند؟! 

۵- خاص خداست دنیا و آخرت. 

۶- ای بسا ملکی در آسمانها که شفاعتشان هیچ فانده‌ای ندهد مگر پس از آنکه خدا اذن دهد به کسی که می‌خواهد و می‌پسندد. 
۷- آنان که به آخرت ایمان نمی آورند» ملائکه را می‌نامند» نامیدن مونث. 

۸- آنها را به این گفته علمی نیست پیروی نمی کنند مگر از گمان. گمان از حق چیزی را کفایت نمی کند. 


کلمه‌ها 


لات: لات و مناٌ و عزی نام بتهای مشرکان بود که در نکته‌ها خواهد آمد. 

ضیزی: وصف است به معنی ناقص و ظالمانه. بعضی آن را ضئزی با همزه خوانده‌اند» طبرسی رحمه الّه فرماید آن به معنی غیر 
عادلانه و جاثرانه است. در قاموس نله اکشنیه ی آغن ناقصة» این کلمه فقط یک بار در کلام ال یافته است. 

سلطان: دلیل و حجت که انسان به واسطه آن بر خصم تسلط پیدا می کند. 


ظن: اگر انسان به چیزی احتمال قوی بدهد» طرف قوی را ظنْ و طرف ضعیف را وهم نامند و اگر هر دو یکسان باشد شک گویند. 
شرحها 
اشاره 


آیات فوق استنتاج است از آیات گذشته یعنی: حالا که دعوت پیامبر حق است و آنچه می گوید از وحی آسمانی است و از جبرثیل 
و از خدا اخذ شده است. بگوئید: این بتها چیستند؟ و این بدعتها و از روی ظِنْ سخن گفتن یعنی چه؟! بتها کاره‌ای نیستند» شفاعت 
نتوانند کرد ملائکه نیز در صورت اجازه تفسیر آحسن الحدیث ج ۰ ص: ۴۰۵ 

خداوند می‌توانند شفاعت کنند .. 
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پیدایش بت‌پرستی در حجاز 


ناگفته نماند: پس از آنکه اسماعیل و هاجر توسط حضرت ابراهیم علیه الشلام در زمین مکه اسکان یافتند و شهر مکه به وجود آمد 
و کعبه بنا گردید دین توحید به وسیله ابراهیم و اسماعیل و فرزندان اسماعیل در آنجا رواج یافت. 

مردی به نام حارث جرهمی بر مکه حکومت می کرد در آن موقع ربیعه جدّ اعلای قبیله «خزاعه» که ملقب به «لحی» بود پسری 
داشت به نام عمروه او به کمک فرزندان اسماعیل تولیت کعبه را از جد مادریش حارث جرهمی گرفت و جرهمی‌ها را وادار به 
هجرت از مکه نمود؛ بدینسان قوم خزاعه متولی کعبه شدند. 

عمرو بن لحی بعد از مدتی بیمار گردید. به او گفتند در شامات آبهای معدنی وجود دارد؛ اگر در آنها آب تنی کنی بهبود 
می‌یابی؛ او به طرف شام سفر کرد» در شام عّه‌ای را دید که بتها را می‌پرستیدند» از آنها در این باره سال کرد گفتند: ما از اینها 
رفع گرفتاری می‌جوئيم و استمداد می کنیم و ... 

او چند بت از آنها گرفته و به مکه آورد و در اطراف کعبه نصب کرد و در ترویج آنها کوشید بدینسان بت‌پرستی در مکه و حجاز 
شایع گردید «» لذاست که از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله روایت شده: ازلین کسی که دین ابراهیم علیه ال لام را تغییر داد 
عمرو بن لحی بود. عين عبارت چنین است: 

«اول من غیر دین ابراهیم عمرو بن لحی ابن قمعةٌ بن خندف ابو خزاعه» 

.)۲( 

وقتی که دین مبین اسلام در مکه ظاهر شد» بت‌پرستی کار خود را کرده و جزء زند گی انسانها شده بود که قرآن مجبد با آن به 


مبارزه برخاست. مش رکان 


(۱) الاصنام ابن کلبی/ ۸ تاریخ یعقوبی ج ۱/ ۲۹۵ باب ادیان العرب. 

(۲) الجامع الصغیر تألیف سیوطی باب الف. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۰۶ 

به جای خدا بتها را پرستش می کرده و می گفتند: ما دهم لوا ی له زفی زمر/ ۳و نیز می گفتند: موّلاء شمعاوُنا نك ال 
یونس/ ۰۱۸ و چون مش رکان عقیده به معاد نداشتند قهرا منظور از شفاعت کارسازی در دنیا بود. ذیل آیه ۳ سوره زمر مطلبی در این 
زمینه آورده‌ايم. 

۹و ۰- رم الا و الرّی و من ال الأخری. 

یعنی به من خبر بدهید از لات و عزی و منات که سومی آنها و غیر از آن دو است؟ اينها را چرا می‌پرستید و چه نقشی در زند گی 
دارند؟!! در مجمع البیان و جوامع الجامع فرموده: به قولی لات و عزی و منات سه بت بودند از سنگ. و آنها را در کعبه گذاشته و 
عبادت می کردند. تفضیل سخن در نکته‌ها خواهد آمد. 

ال و اخری هر دو وصف مناه؛ هستند. در جوامع فرموده: «اخری» حاکی است که مقام منات از لات و عزی پائین‌تر بوده است و 
له اعلم جریان افسانه غرانیق که راجع به این آیه است ذیل آیه ۵۲ سوره حج گذشت. 

از بعضی نقلها چنین بر می‌آید که عرب. لات و منات را دختران عزی می‌دانسته‌اند در سیره ابن هشام منقول است که چون زید بن 
عمرو بن نفیل مسلمان شد درباره گذشته خویش چنین گفت: 
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عزلت اللات و العزی جمیعا کذلک بفعل الجلد الصبور 
فلا العزی ادین و لا ابنتیها و لا صنمی بنی عمرو ازور 
۱ و ۲۲- ألکم ال کز و له ای تلک اذا قشع ضیزی 
هنظرمیآید این دو آیه از آیات گذشته مستقل است و بدعت دیگری در آنها مطرح می‌باشده نظیر: فاش 3 هم آ لربک انا و 
هم اون صافات/ ۰۱۴۹ نی نات علی این ما لکم کیت تحکمون صافات/ ۰۱۵۳ آم وی ۴۰۷ 
انح ما بح بناب و أَضفاکم بایتین 
زخرف/ ۰۱۶ مش رکان ملائکه را دختران می‌دانستند. 
قرآن مجید با این خرافه از دو جهت مبارزه می کند ی ی و ای ی 


مه 3 


خدا از واجب- الوجود بودن می‌افتد لذا فرموده: تاد الشماوات ون مه و ۲ قالأص و تخٌ الجبال مدا آن دعوا لخمن ولد 
مریم/ ۰ دیگری آنکه: مشرکان دختر را بد می‌دانستند و از دختر بیزاری می‌جستند. 

قرآن می گوید: چرا آنچه را به خود نمی‌پسندید به خدا نسبت می‌دهید؟ 

تلک اذً قمَة ضیزی. 

۳- ان هی ال آشماء سَمْموا أَ و آباژ کغ ما لاله بها من شطان. 

(هی) راجع است به لات» منا» عزی و انثی. . ضصمیر «سمیتمو ها) راجع است به ۱ (اسماء) د یعنی اينها فقط اسمند که شما اسم گذاشته‌اید» 
مصداق خارجی و واقعیت ندارند» و دلیل از وحی آسمانی بر این گفته ندارید» یعنی اگر واقعیت داشتند می‌بایست خدا از آن خبر 


بدهد. 


ان و ان و ما تهوی اس و لد جاءهْم من رز هم لهٌدی. 
بر گشتن خطاب به غیبت حاکی از آنست که دیگر صلاحیت خطاب را ندارند زیرا اهل گمان و هوای نفسند نه اهل برهان و تحقیق» 
و لد جاءعُغ ... مبین آنست که حجت بر آنها تمام شده است. منظور از هدایت دین و قرآن می‌باشد. 
۴و ۷۵- نان ما نی لالح و الأولی. 
ام منقطعه است به معنی «بل» و استفهام یعنی انسان به مجرد آرزو کردن مالک چیزی نمی‌شود تا مشرکان با صرف خواستن و تمنی 
بگویند: خدایان ما همه کاره‌اند» قلّه ال حرة ... تعلیل مطلب سابق است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۰۸ 

یعنی اگر چنین بود آن وقت انسان شریک دنیا و آخرت می‌شد ولی دنیا و آخرت خاص خداست. 
۶-و کم ملک فی الّماوات لا تیفاعم ی ال من بقد آ یدنله لمن یَشاء و بوضی. 
این آیه یک مطلب مستقل و در عین حال دفع دخل است و به گوش مشرکان رسیده بود که ملائکه شفاعت خواهند کرد؛ 
می‌فرماید: آری ولی آنها در شفاعت مستقل نیستند تال ارو وی نقض شود لین یش ... ظاهرا راجم است به ملائکه. 
یعنی: «یآذن الّه لمن یشاء من الملائکة و یرضی» نظیر:یوم بقوم اوح و ملک ما لا کون الا من آذن له امن و قال 
ضواباً با ۳۸ 
به نظر بعضی لِمَنْ یَشاءٌ راجع به انسان است یعنی شفاعت نمی کنند مگر به کسی که خدا اذن بدهد و راضی باشد ولی آن بر خلاف 
مطلیی است که آیه در صدد بیان آنست. 
۷- ان ال لبون با جرة سنوت الْملایکة تشمية الأشی. 
رد سخن مش رکان است که به ملاتکه بنات الّه می گفتند «تسمیه انثی؛ آنست که بگوئیم: فلانی دختر یا زن است» در جای دیگر 


فرموده: و جعلوا لملایکهٌ الذین هم عباد من انانً زخرف/ ۱٩‏ لا ییون بر حاکی است که این سخن را کسانی می گویند 
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که به حساب و کتاب باور ندارند. 

۸-ما له به من علم ِنْ تبون الظنْ و ان النْ لا یی من الق شین 

یعنی این گفته از روی علم نیست. در این گفته مدرک آنها فقط گمان است در آیه زخرف که گذشت آمده است أشهدُوا له 
5 ستکتت شهاد هم و پشئلون. ته تفس آحسده الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۴۰۹ 

«الحق» به معنی شیء ثابت و حتمی است. و آن با دلیل و برهان اثبات می‌شود. قرآن مجید حجیت ظن را به طور کلی رد می کند 
که ظن هیچ چیزی از کشف واقع را کفایت نمی کند» عمل به احکام از روی ظن که در اصول فقه مطرح است دلائل خاصی دارد. 


نکته‌ها 


توضیحی درباره عزی و غیر آن: 

در قرآن مجید مجموعا از نه بت نام برده شده است: 

لات» عزی و منات که گفته شد «بعل» که در جریان الیاس و در آه أَْعونَ علا و رون من الْالقینْ صافات/ ۱۲۵ است» وده 
سواع» یعوق» یغوث و نسر که در سوره نوح خواهد آمد. 

ظاهر آیات سوره نوح آنست که پنج بت اخیر مربوط به قوم نوح علیه اللام است» گرچه در کتابها آنها را از جمله بتهای عربستان 
نام پرده‌اند» اینک توضیحی درباره لات» عزی و منات. 

لات: 

در تفسیر آیات گفته شد که در مجمع و جوامع الجامع نقل شده: 

به قولی آن سه بت را در کعبه گذاشته و پرستش می کردند ولی در بعضی نقلها مطلب غیر از آنست» ابن کلبی در کتاب الاصنام 
می‌گوید: لات سنگ مکغبی بود در طائف که بنی عتاب بن مالک نگهبان آن بوده و بتخانه‌ای برای آن بنا کرده بودند» قریش و 
تمام عرب آن را تعظیم می کردند. 

بدان مناسبت فرزندان خویش را «زید لات» و «تیم لات» نام می گذاشتند این صنم همانطور بر پا بود تا آنکه قبیله ثقیف اسلام را 
قبول کردند» رسول خدا تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۱۰ 

صلّی الّه علیه و آله مغیرة بن شعبه را مأمور کرد تا لات را منهدم کرده و به آتش کشید. 

ظر کح 

این کلبی در کتاب الااصنام چاپ قاهره/ ۱۷ تا ۲۷ می‌نوبسد: 

عزی یکی از بزرگترین بتهایی بود که از طرف عرب مخصوصا قریش پرستیده می‌شد. بتکده عزّی در وادی نخله شامیه بالای سر 
«ذات عرق» میان راه عراق و مکه بوده احترام آن در قریش بدان پایه بود که دره‌ای از وادی «حراض؛ را به نام «سقام» بسته و پایگاه 
آن ساخته بودند و آن را با حرم کعبه (نعوذ بالله) برابر می‌دانستند. 

عزی هم چنان در اوج عزت بود تا حضرت رسول صلّی اه علیه و آله مبعوث گردید» پس از فتح مکه آن حضرت گروهی را 
برای انهدام عزی و بتکده آن مأمور کرد. 

بت عزی همانست که در جنگ احدء ابو سفیان در شعار خود گفت: «نحن لنا العزی و لاعزی لکم» رسول خدا صلی الله علیه و آله 
در جواب فرمودند: له مولانا و لا مولی لکم» به قولی این جواب را علی علیه الشلام به دستور آن حضرت داد. 

ناگفته نماند: ابو سفیان مشرک بود» در سال هشتم که فتح مکه پیش آمد او مسلمان نشد بلکه مانند پسرش معاویه منافق شد. 


عجیب است که امروز بزرگترین خیابان مکه به نام «شارع ابو سفیان» است. از حکام ناپاک سعودی بیشتر از اين انتظار نیست. 
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مناه: 
در الاصنام می‌خوانیم مناٌ بتی بود متعلق به قبیله هذیل و خزاعه آن در ساحل دریا در ناحیه مشلل در محلی موسوم به «قدید» میان 
مکه و مدینه قرار داشت» پیش همه عرب محترم بود» قبیله اوس و خزرج برای آن قربانی و هدایا می‌بردند» آنها پس از باز گشت از 
حج. سر خویش را در تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۱۱ 
کنار مناةٌ تراشیده و آن را اتمام حج می‌پنداشتند. 
در سال هشتم هجرت؛ رسول خحدا صلّی اه علیه و آله چهار با پنج منزل از مدینه خارج شده بود که علی علیه الشّلام را مأمور 
فرمود؛ آن حضرت منات را منهدم کرد و اموالی که در بتکده بود پیش حضرت رسول صلی ال علیه و آله آورد؛ از جمله دو 
شمشیر که ابو شمر پادشاه غسان به آنجا هدیه کرده بود یکی به نام «مخدم) دیگری به نام «رسوب» آن حضرت هر دو را به علی 
علیه السلام بخشید. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۱۲ 
[سوره النحم (۵۳): آبات ۲۹ تا ۴۱ 
اشاره 


فاغرض ع من وی عن ذکرناو لم ر ل الاةالنن (۲۹ ذلک من العلم با یتک هو آغلم بعن ضل عن له و و 
.| ۲ 
ی یت تبون کبای ثم و الواجش لا ال رک وایغ و آغلم بکع اذ نکم ین الرض و ذ مج ِ ون 
دش خن نج ریت ی و وی مس 

و عطی تلا و آکدی (۳۴) اه لم لیب فَهُو ری (۳۵ آم لم یبا بما فی ضشف موسی (۳۶) و اثرامیم ای وی (۳۷ ار 
وازر وزر آ خرن ۳۸7( 

ون مس للالسان الا ما سعی (۳۹) و أنْسغيةٌ عوف بُری (۴۰) 7 باه لْجزاء ای (۴۱) 

تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۱۳ 

۹- وا گذار آن کس را که از یاد ما اعراض کرده و جز زند گی دنیا را اراده نکرده است. 

۰- این است تشخیص آنها از دانش» پرورد گار تو داناتر است به آنکه از راهش گمراه شده و او داناتر است به آنکه هدایت یافته 


ی 

۱- خاص خداست آنچه در آسمانها و زمین هست. تا جزاء دهد کسانی را که گناه کرده‌اند و جزا دهد نیک ووکاران را جزای 
نیکوتر. 

۲- کسانی که از گناهان کبیره و گناهان زشت اجتناب می‌کنند مگر گناه گاهگاهی؛ خدای تو صاحب مغفرت وسیع است. او به 
شما داناتر است وقتی که از زمین شما را به وجود آورد و وقتی که» در شکم مادران جنین بودید» خودتان را پاک مخوانید» او به 
اهل تقوی داناتر است. 

۳- آیا دیدی آن کس را که از انفاق اعراض کرد؟! 

۴- و کمی انفاق کرد و بخل ورزید؟! 


۵- آيا علم غیب پیش اوست واو می‌بیند؟! 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۲۶۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
۶- آبا خبرش نشده از آنچه در تورات موسی است؟! 
۷- و در صحف ابراهیم که بند گی را تمام کرد؟! 
۸- اينکه حمل نمی کند نفسی گناه دیگری را؟! 
4-و نیست برای انسان مگر آنچه عمل کرده است؟! 
۰- و عمل او حتما دیده می‌شود؟! 


۱(- سپس با آن مجازات می‌شود مجازات تمام؟! 
کلمه‌ها 


مبلغهم: اسم مکان است به معنی محل بلوغ و رسیدن. 

فواحش: فاحشه. فحشاء: چیز بسیار قبیح (قاموس قرآن). 

لمم: (بر وزن شرف) گاه گاه. راغب گوید: «فلان یفعل کذا لمما: تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۴۱۴ 

ای حینا بعد حین» و نیز گوید: لمم: نزدیکک شدن به گناه است و با آن از صغیره تعبیر می‌شود» طبرسی از فراء نقل کرده: آن این 
است که انسان کاری را در وقتی بکند و به آن عادت نداشته باشد آن در اصل به معنی جمع و اصلاح کردن است. 

اجنة: جمع جنین بچه تا در شکم مادر است جنین نام دارد. 

اکدی: کدی: حبس و منع» کدیه زمینی است که از جوشیدن آب مانع شود اکداء: در آیه به معنی منع و بخل است کدی فلان: 
قطع العطاء و بخل». 

وفی: وفاء و ایفاء: تمام کردن «وفی بعهده و اوفی بعهده» یعنی آن را تمام کرد و به انجام رسانید. توفیه: تمام دادن حق. «وفی» بعنی 
حق عبودیت را به طور کامل ادا کرد. 

وزر: ثقل و سنگینی و سنگین. مصدر و اسم هر دو آمده است آن اغلب در گناه به کار رفته که باری است به گردن گناهکار گاهی 
در مطلق بار و سنگینی به کار رود مانند و نا علک وژ رکت شرح/ ۲. 


شرحها 


آیات ۲۹ تا ۳۲ تفریع است بر مطالب قبلی و بر ان ینوا ال و ما تَهوّی انش یعنی از آنها اعراض کن که در کشاکش 
زندگی فانی دنیاست. بگذار برسد روزی که بد کاران و نیک و کاران به جزای خویش می‌رسند آن وقت در تعریف نیک وکاران 
فرموده: که از گناهان کبیره اجتناب می کنند. گناهان گاه گاهی آنها نیز مورد عفو خدا واقع می‌شود. 

از آیه ۳۲ تا ۴۱ سخن از کسانی است که از انفاق در راه خدا امتناع می کنند تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۴۱۵ 

و بخل می‌ورزند» در مذمت آنها فرموده: آیا ندانسته‌اند که مسئولیت هر کس به عهده اوست و ندانسته‌اند که تلاش و سعی در راه 
خداء پاداشش به طور کامل به انسان خواهد رسید. 

زمخشری در کشاف گوید: روایت شده عثمان بن عفان در راه خیر انفاق می کرد عبد اه بن سعد بن ابی السرح برادر رضاعی اوه 
گفت: اینطور که انفاق می‌کنی شاید چیزی برای خودت نماند. عثمان گفت: من گناهانی دارم می‌خواهم بدین وسیله رضا و عفو 
خدا را جلب کنم. عبد الّه گفت ناقه خویش را با جهاز آن به من بدم من گناهان تو را به عهده می‌گیرم» عشمان چنان کرد و بر او 


شاهند کرفتو از انقاق دست کشیده در یه آبانت | فرایت‌الزی,رتازل گردنن ظرسی مه الله آن رااز این ای ستقه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۱۶۸ از ۳۲۹۵۱۲ 
کلبی و جماعتی از مفسران نقل می‌کند به قولی آیات درباره ولید بن مغیره و به قولی درباره عاص بن وائل نازل گردید (مجمع 
البیان). 
4-فغرض عَنْ من توی ع ذکرنا و لم بُرذ ل اْاةً انا 
ان مراد از «ذ کرنا» قرآن یا مطلق یاد خداست یعنی: حالا که پیرو ظن 
و میل طبع هستند از آنها اعراض کن. نظیر: دزم با کلا و کنو منوا ... حجر/ ۳. 
۰ ذلک مهم من الم درک هو عم بن ضل عن تم یله و مولع پعن اهتدی. 
«ذلک» اشاره است بر اراده حیات دنیا؛ گویی علم به ۱ آن رسیده است» یعنی فهم و درک آنها فقط در 
اطراف زند گی فانی دور می‌زند جمله ریک ... تأکید همین مطلب است. تفسیر أحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۱۶ 
۳۱- و للّه ما فی الشماوات و ما فی الأْض لیجزی الذیَ سا بما عملوا و بر ای نوا بالخشتی. 
در المیزان فرمود: ممکن است صدر آیه حال باشد از فاعل «اعلم)» در آیه قبل. یعنی: خدا به اهل سلالت و هشقانت. | گاه است دز 
حالی که همه چیز مال خداست پس چطور می‌شود از آنها بی‌خبر باشد؟! در اینصورت لیجزی لین ... مربوط می‌شود به فْغْرضَ 
من تولی یعنی: از آنها اعراض کن و کارشان را به خدا واگذار تا بد کار و نیک وکار را جزا دهد. 
و ممکن است کلام مستأنفی باشد یعنی دستور مغر عم من موی نه از آن جهت است که خدا از آنها دست کشیده است» بلکه 
خدا بد کار و نیک وکار را به جزای خود می‌رساند (تمام شد). 
وله سا فی الشّماواتِ و ما فی الّأْض شامل خلقت و تدبیر هر دو است نظیر ال ال و له لام در لیجزی لین برای غایت و 
نتیجه است یعنی: غایت خلق و تدبیر آن می‌شود که ... 
۳۲ ین تبون کار الثم و الْواجش لاد ریک وایخ العف 
لین . ۱ .. چون در آیه قبل» مشر کان با «اساوا» توصیف شده‌اند لذا مومنان با وصف اجتناب از 
کبائر موصوف گشته‌اند. 
کبائ گناهان کبیره فواحش گناهان بسیار قبیح هستند که در قر آن مجید به لواط و زنا و نظیر آن اطلاق شده است. 
طبرسی فرموده: به قولی کباثر هر گیاهی است که در آن وعده آتش هست و فواحش هر گناهی است که «حده دارد. تفسیر حسن 
الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۴۱۷ 
از امام باقر علیه الشلام از کباثر سژال شد فرمود: 
«کل ما او عد اللّه علیه الثار «0۱» 
در این زمینه در ذیل آیه ان جوا کبایو ما ثلْهَونَ عنهُ ... نساء/ ۳۱ به طور مشروح سخن گفته‌ايم. 
الم اگر «لم» به معنی گناه گاهگاهی باشد استثناء متصل است زیرا آن شامل کییره و فاحشه هم می‌شود؛ در روایات اهل بیت 
صلوات اللّه علیهم اجمعین چنین تفسیر شده است. در اصول کافی باب اللمم از امام علیه لام نقل کرده فرمود: لمم گناه بعد از 
گناه است که بنده به آن مرتکب می‌شود: 
«قال: الهنهة بعد الهنهة ای الذنب بعد الذنب یلم به العبد» 
در روایت دیگری فرموده: طبع و عادت بنده گناه کردن نیست؛ ولی گاهی به آن مرتکب می‌شود؛ 
«عن اسحاق بن عمار عن ابی عبد الّه علیه الشلام ... قال: اللمام العبد ای یلم بالذنب بعد الذنب» لیس من سلیقة ای من طبیعذه. 
و در روایت دیگری از آن حضرت 


«و اللمم: الرجل یلم بالذنب فیستغفر له منه» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷: ۱ ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲ صفحه ۲۶۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
علی هذا الم در آیه شریفه نظیر: و لین اذا فعلوا فاحَةٌ َو طلموا هم د کژوا له یروا لذوبهم و نیع لوب 
له و لم بُصوُوا علی ما لوا و هم یعون آل عمران/ ۳۵) است. 

و اگر منظور از لمم گناهان صغیره باشد چنان که در مفردات راغب و صحاح آمده است در اینصورت استثنا و منقطع می‌باشد به 
هر حال ریک واسغ م لته جا کی از آمرژفن آن استه: 
بهترین تفسیر همانست که امامان علیه الشلام فرموده‌اند» معنی آیه چنین می‌شود: 
نیک و کاران کسانی هستند که از کباثر و فواحش اجتناب می‌کنند و اگر احیانا گناه کردند توبه می کنند. خدا نیز در اینصورت وعده 
مغفرت داده است. 


و عم بکم ا٩‏ نکم بیارض و لذ شم اجه فی بلون ایک 


(۱) ثواب الاعمال صدوق باب عقاب من اتی الکباثر. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۱۸ 

این قسمت از آیه در رابطه با آنست که خدا از اول می‌دانست که شما گرفتار گناهان خواهید شد. لذا مسأله توبه و مغفرت را پایه 
گازی کرده است انس له ان اخلب: 

انشاء از ارض ظاهرا سیر تدریجی انسان از خاک و نبات و رسیدن به نطفه بودن است. 

لا روا سکم هر عم بمن انّقی. 

تفریع است بر «هو اعلم» و نیز تا کید مطلب است یعنی نگوئید: نهء ما می‌توانیم اصلا مرتکب گناه نشویم» بعید نیست منظور از «من 
اتقی» رس ی ی 

۳ و ۲۴- رات الذی نوی و آغطی با و آکدی. 

این آیات چنان که گفته شد درباره کسی که از انفاق دست برداشته است و شأن نزول آن گذشت و آن سبب شده حقائقی از 
گذشته بیان شود این آیات می‌توانند تفریع بر و له ما فی السّماوات ... باشند منظور از «تولی» ظاهرا اعراض از انفاق است. اکداء 
بخل و منع از انفاق است. 

۵- عندَه علم الغیب فَهُو ری. 

و 9 ۱۳7 اگر انفاق کنم چیزی برای من نمی‌ماند فقیر می‌شوم. مفعول «یری» غیب است. 

ناگفته نماند از سخن ویو آغطی لا و دی سه جواب داده شده است اول این جواب که گفته شد. دوم: کسی گاه کسی را 
تحمل نمی کنده سوم آَنْ یش اسان اّما تعی که هر دو خواهد آمد. 

۶ و ۳۷- آم ما بمافی ضکف موسی و |بثراهيع ای وَفی. 

این دو آیه مقدمه هستند بر آیه بعدی. صحف موسی تورات است و صحف ابراهیم کتابی است که بر او نازل گردید «وفی» یعنی 
آنچه از عبودیت بر عهده تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۴۱۹ 

او بود به طور کامل ادا کرد از تفسیر قمی نقل شده: «وفی بما امره له من الامر و النهی و ذبح ابنه» چهار آیه بعدی از صحف 
۱ 9 

۸ ترژ وازرة وزد آخری. 

ی سم نک سطات فان ان دوهی سل رابگر انار آنیه ان اش اسب عبات کفترقول رون کاب 


او را به عهده گیرد؛ یعنی: این سخن دروغ است بلکه هیچ نفس گناه نفس دیگری را متحمل نمی‌شود مونث آمدن «وازرة برای 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۶۷۰ از ۲۹۵۱۲ 


نفس «وازرة» است. 

۹-و نیس للاْسان الا ما عی. 

جواب سوم است از نی و آغطی یلا و دی این بکک واقعیت عجیب قرآنی است که برای انسان فقط تلالش و عملش ملکث 
حقیقی است به عبارت دیگر انسان فقط به عملش مالک حقیقی می‌باشد و پیوسته با او خواهد بود. خواه عمل خیر باشد یا شر. 

در بقیه چیزها اعم از مال و مقام و فرزند» انسان مالک اعتباری است» چند روز بیش در اختبارش نخواهد ماند» پس لام در 
«للانسان» برای ملکیت حقیقی است نسبت این آیه با شفاعت و احسان به مرد گان و امثال آن در نکته‌ها خواهد آمد. 
تین ما ری 

این حقیقت نیز در صحف موسی و ابراهیم است» منظور دیده شدن سعی در آخرت است چنان که از آیه بعدی روشن می‌شود نظیر: 
یَزع تج کل تس ما عجلث ین بر مُخضّ راو ما عجكث ی شوم آل عمران/ ۰ و ودرا ما عملوا حانضدراً کهف/ ۴٩‏ قَمَنْ بقل 
مثقال ره را بر زلرال/ ۷ 

«یری» به صیغه مجهول نشان می‌دهد که دیگران نیز آن را خواهند دید» آیه شریفه در عين حال دلیل تجسم عمل است. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۲۰ 

۱- نم بُجزاء الْجزاء نی 


هاء در «یجزاه» راجع است به سعی. نائب فاعل آن انسان است یعنی انسان با عمل خویش جزاء داده می‌شود جزائی تمامتر. 
نکته‌ها 


انسان و عمل او: 

آیه و آن یس لْسان الا ما تیعی نشان می‌دهد که انسان فقط به عملش مالک حقیقی است. حقائق دیگری که از نظر اسلام مسلم 
است و ناشی از عمل اوست و با این آیه منافات ندارد انسان به وسیله ایمان و عمل مشمول شفاعت شافعان می‌شود و اگر مطلق 
عمل و ایمان نداشته باشد مشمول شفاعت نخواهد بود. 

انسان از آثاری که در دنیا گذاشته ثواب يا عقاب می‌برد باز نتیجه عمل او است نظیر: و کب ماقرا و ارم بس/ ۱۲ هکنا 
روایات 

«من سن سنهة حسنه ... من سن سنه سیثْه ...) 

احسان به مردگان از این قبیل است مرد گان در اثر اعمالی که در دنیا کرده‌اند. زند گان را واداشته‌اند که درباره آنها نیکی کنند. 
در کافی از اسحاق بن عمار نقل شده از حضرت کاظم صلوات اللّه علیه پرسیدم مردی عمل حج می‌آورد حچ و عمره با بض 
طوافش را برای بعضی از خانواده‌اش قرار می‌دهد که غائب است و در شهر دیگری زند گی می‌کند آیا این مقدار از اجر او کاسته 
می‌انود۲ 

فرمود: آن اعمال هم برای اوست و هم برای صاحبش» او را در مقابل این صله ارحام پاداش دیگری است. 

گفتم: اگر آن کس مرده باشد این اجر به او می‌رسد. فرمود: آری حتّی گاهی مورد غضب (خدا) می‌شود مورد مغفرت قرار 
می گیرد یا در تنگی می‌شود تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۲۱ 

و در اثر آن وسعت می‌یابد. 

گفتم: آیا او در برزخ می‌داند که برای او این عمل را کرده‌اند؟ فرمود آری. گفتم: اگر ناصبی هم باشد این عمل به او نفع دارد؟ 


فرمود: آری در عذابش تخفیف داده می‌ شود «۱). 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲7 صفحه ۲۱۲۶۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
و نیز در کافی از عبد اه بن سنان از امام صادق علیه الّلام نقل کرده که رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرمود: چون بنده‌ای 
مریض شود خداوند به ملک موکل به او می گوید برای او بنویس ئوابی که در وقت صحت می‌نوشتی چون من او را در بند مرض 
کرده‌ام 
«قال رسول ال صلّی الّهعلیه و آله یقول عز و جل للملک الم و کل بالمومن اذا مرض: 
اکتب له ما کنت تکتب له فی صحته فانی انا الذی صیرته فی حبالی «۲). 
و در خصال از امام صادق علیه التلام نقل کرده که فرمود: به انسان بعد از مرگش جز پاداش سه خصلت نمی‌رسد: صدقه‌ای که در 
زندگیش جاری ساخته آن تا روز قيامت برای او جاری است. صدقه موقوفه‌ای که ارث کسی نمی‌شود. و طریقه هدایتی که به 
وجود آورده و عمل می کرده و دیگران بعد از او به آن عمل کرده‌اند و فرزند صالحی که برای او استخفار می کند «۳). 
این مطالب از مسلمیات اسلام است که توسط ائمه اهل بیت علیهم المّرلام مطرح شده و منافاتی با آیه و آن لیس لاْسان ... ندارد؛ 


بلکه از توسعه آنست. 


(۰۱ ۲ ۳ از المیژان. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۲۲ 
[سوره النحم (۵۳): آیات ۳۲ تا ۶۲] 
اشاره 


وق اٍلی تک امتتهی (۴۷۲) و له هو ُو شک و آتکی (۳۳) و أن هو أمات و آغیا (۴۳) و هیرجین لد کر و ای (۴۵) من 
له ٍذا نی (۴۶) 

و آد علیه اه ری (۴۷) و أ و نی و نی (۴۸) و له مُو رب الُغری (۴۹) و أَنهأَُلک عادً وی (۵۰) و مود ما قی 
(۵۱) 

تزع وج من تیلم کاو 2 هم الم و آطْغی (۵۲) و المْفکة موی (۵۳) فعمّاها ماع نی (۵۴) فا آلاء ریک تتماری (۵۵) هذا 
دی من ار وی (۵۶) 

أَرقت ارف ۵۷0) یس لها من دون له کش (۵۸) آ من ها الحدیث تَْجبون )۵٩(‏ و تضککون و لا تیکون (۶۰ و أَ ساموت 
(۶۱) 

َاسْجدُوا له و اعدا (۶۲) 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۲۳ 

۲- حقا که به سوی خدای توست انتهاء هر چیز. 

۳- و فقط اوست که به خنده و گریه در آورده است. 

۴- و فقط اوست که می‌رانده و زنده کرده است. 

۵- و اوست که دو زوج نر و ماده را آفریده است. 

۶- از نطفه‌ای چون ريخته می‌شود. 


۷-و بر اوست به وجود آوردن خلقت دیگر. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۶۷۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
۸- و اوست که بی‌نیاز کرده و مال باقی عطا فرموده است. 

۹- و فقط اوست پرورد گار شعری. 

۰-و او هلاک کرد عاد اولی را. 

۵۱-و مود را که احدی از آنها را باقی نگذاشت. 

۲- و قوم نوح را از پیش که آنها از عاد و ثمود ظالمتر و طاغی‌تر بودند. 

۳- و شهر زیر و رو شده را ساقط کرد. 

۴- پوشانید به آن عذابی را که پوشانید. 

۵۵- پس در کدام یک از نعمتهای خدایت شک می کنی. 

۶- این قرآن انذار کننده‌ایست از انذار کنند گان اولی. 

۷- نزدیکک شونده (قیامت) نزدیکک شد. 

۸- جز خدا کسی را زایل کننده عذاب آن نیست. 

94- آیا از این حدیث تعجب می کنبد؟! 

۰- و می‌خندید و گریه نمی کنید؟! 

-و شما از آن غافلانید؟! 

۲- سجده کنید خدا را و عبادت کنید او را 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۲۴ 
کلمه‌ها 


منتهی: نهایت و آخره در اقرب الموارد گوید: «المنتهی: النهایة» طبرسی فرموده: منتهی و آخر یکی است. انتهاء: رسیدن به آخر. 
تمنی: منی (بر وزن عقل) تقدیر و اندازه گیری «تمتّی» به معنی اندازه گیری می‌شود و ریخته می‌شود معنی شده است. 

نشأَه: نشاً: پدید آمدن. «نشاً الشیء نشاء: حدث و تجدد» نشأه اسم مصدر است به معنی پدید آمده و خلق شده (مصباح صحاح) 
انا ری یعنی خلقت آخری (قیامت)». 

اقنی: قنبه: مال ذخیره شده. اقناء اعطاء «اقناه الله: اعطاء الّه ما بقتتی من القنیة». 

شعری: با شعرای یمانی ستاره درخشنده‌ایست واقع در صورت فلکی کلب اکبر که درخشنده‌ترین ستارگان وابت است» ماههای 
تابستان در جنوب دیده می‌شود. دانشمندان نجوم گویند: فاصله آن با زمین پانصد هزار برابر فاصله خورشید با زمین است. تشعشع 
آن چهل برابر خورشید می‌باشد اگر در جای خورشید بود؛ زمین و مردم از تشعشع آن کباب می‌شدند. این ستاره مورد پرستش 
عده‌ای بود لذا گفته شده خدا رب شعری است باید خدا را بپرستید. 

موتفکه: زیر و رو شونده این کلمه از افکک به معنی برگرداندن است و در لغت به بادهایی که مسیر خود را عوض می کنند و به 
زمینهایی که زیر و رو می‌شوند» اطلاق می گردد منظور از آن ظاهرا شهر لوط است. 

نذر: (بر وزن عنق) جمع نذیر است و نیز مصدر آید به معنی انذار» تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۲۵ 

نظیر مکی کانّ عذابی و ند قمر/ ۱۸ طبرسی اسم مصدر فرموده که در مقام مصدر واقع می‌شود. 

ازفت: ازف: نزدیک شدن وقت. عجله و خوب شدن زخم نیز معنی شده است. راغب گوید به معنی نزدیکی توأم با ضیق وقت 


است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۳۲ ۲۱۶۷ از ۳۹۵۱۲ 
9 ۰ ۰ ۰ )۰ ی 
سامدون: سمود: لهو و سر بلند کردن از روی تکبر» جوهری گوید: 


(سحد سجودا: رفع زرا تکبرا ۰ و السامد: الللاهی». 
شرحها 


آیات شریفه تدبیر خدا را با نیکوترین وجهی بیان می کند و اینکه تمام جزئیات امور زیر نظر خدا و با اراده حضرتش می‌باشد و 
بحکم کل یوم مُوَ فی مان خداوند هر روز در کاری غبر از کار گذشته است. این آیات معتزله را که به تفویض قائلند می‌گوید و 
نامیا که کار بات تبرت مینست اه وت کر ازست ‏ ی اقبانی رانا ترا اویش 
هلا کشان کرد و از این مطلب. لزوم نبوت نیز استفاده می‌شود. 

آن گاه فرموده: قرآن یا پیامبر نیز در ردیف انذار کنند گان گذشته است سپس از نزدیکک شدن قیامت خبر داده و با امر به سجده و 
عبادت. سوره مبار که بآ خر می‌رسد. 

ناگفته نماند: ظاهر آیات آنست که تا آیه ۵۴ از صحف موسی و ابراهیم نقل شده است چنان که آیات قبلی نیز همانطور بود. 
۲-و َو الی ریک الْمتتّهی. 

منتهی قید و شرطی ندارد. علی هذا آیه نشان می‌دهد که انتهاء هر خلقت و هر تدبیر به خداست و انتهاء آخرت نیز به خداست فیم 
نت من ذگراها الی رَبکک تفسیر أحسن الحدیث ج۰ ص: ۴۲۶ 

مُنتَهاها 

نان یس مه او تا موی سا مرس این آفو نات فان اس سل ای و و 
أغطی لیا و کدی سبب گردیده که آنها بیان شود. 

۳ و ۴۴- و یر ای ۰ ۳ هن آمات و ابا ضمیر وانه)-در همه آیات برای شان و مطلب است از ایتجا جا دوازده آینه 
مصادیقی هستند در رابطه با انتهاء همه چیز به خدا و آمدن «هو» در همه برای حصر است. 

درست است که خنده و گریه عوامل و اسبابی دارند» اما به حکم ال کل شَینء و هو علی کل شینء وکیل زمر/ ۶۳ وسانط و 
عوامل نیز مخلوق خدا هستند» از این جهت خنده و گریه مطلق» از طرف خداست. 

هکذا جان دادن و جان ستاندن مخصوص خداست و اگر وسائطی مانند ملانکه و غیره در میان باشد آنها نیز از خداست «امات» 
نشان می‌دهد که مرگ امر وجودی است آری جریان ال یتیاس حینّ مَوْتها زمر/ ۴۲ یکک امر وجودی است. 


9 
ولو سم 


۵ و ۴۶- وه حلقّ الروعین کر و ای مخ تسف |ذا ۳ 
ری ی تک کی ور کیک وه رس ی ون هت اه 
«الزوجین» می‌باشد. منظور از «نطفه» ظاهرا نطفه مرد است. زیرا نطفه زن در آن وقت محسوس نبوده قید ذا تَمُنی برای آنست که تا 
در محلش قرار نگیرد آفریدن وجود ندارد مسأله» نر و ماده بودن و اختلاف آلات تناسلی آنها یکی از اسرار عجیب جهان خلقت 
است که بارها به آن اشاره کرده‌ام. 

۷- و أن علیه الا ی هد الحدیث ج ۰ ص: ۴۲۷ 

یعنی نه تنها خلقت و تدبیر این دنیا به خدا منتهی است بلکه خلقت آخرت نیز همین طور است. 

۸- و هو نی و آفْنی. 

فعل «اقنی» ذکر خاص بعد از عام است در المیزان فرموده: منظور از قنیه اموالی است که (نوعی) دوام دارند مانند خانه. باغ حیوان 
و غیره و نیز از آمیر المزمنین صلوات الّه علیه نقل کرده: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۱۲۶۷۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
«اغنی کل شیء بمعیشته و ارضاه بکسب یده). 
4- و هو رَبٌ الشغفْری از اين معلوم می‌شود که گروهی به ستاره شعری پرستش میکرده‌انده در مجمع آمده: گویند قببله خزاعه 
آ را پزستین می کر فتاه 
۰و ۵۱-و هلک عادً اون و نود ما آنقی. 
منظور از عاد قوم هود علیه ال لام است. لفظ «الاولی» نشان می‌دهد که بعد از آنها قوم دیگری به نام «عاد» بوده‌اند» از اين اسحاق 
نقل شده که عاد دوم یکدیگر را کشته و منقرض شدند هو ثموده عطف است بر «عاداه مراد قوم صالح علیه التبلام است غْما یقی 
با کی اف که ییاز آن کقاراز غلاب عافد ات ول الم سشه ات اانت ر کاس افرای کی 
َو فصلت/ ۱۸. 
اه و تزع ثوح من کلم کاثا ملع و آطخی. 
یعنی: و هلاک کرد قوم نوح را پیش از عاد و مود ام و طْغی نسبت به عاد و ثمود است یعنی قوم نوح از قوم عاد و ثمود ظالمتر 
و طاغی‌تر بودند» که نوح مدت نهصد و پنجاه سال دعوت کرد و ما من مه قلیل. 
۳ و ۵۴- و المْفکة فوی فَْمّاها ماعمّی. 
منظور از موتفکه قراء لوط علیه السلام یا مطلق قراء زیر و رو شده است که در تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۲۸ 
جای دیگر آمده فَجَعَلنا عالیها سافلها یعنی او بود که قراء زیر و رو شده را ساقط و هلاک کرد فَعْشْاها ... برای هولناک بودن عذاب 
ایک وسکگه اه اشازدشر ا تا عپااستار وین سل باقل: 
۵- ی آلاء ریک تتماری. ۱ 
تفریع است بر مطالب گذشته اینکه: اماته» احیاء» گریاندن و غیره نعمت شمرده شده‌اند از آن جهت است که همه در نظام جهان 
دخیلند» آیه می‌شود خطاب باشد به ای نی و آغطی لیا و می‌شود خطاب باشد بهر خواننده و یا به حضرت رسول صلّی ال 
علیه و آله من باب «ایاک اعنی و اسمعی یا جارف» تماری به معنی شک و ارتیاب است. 
۵۶- هذا تذیه مق ار الأولی. 
هلا اشازه دق او پا وت لها صلی آلدطایهی آله اس بت ایم زر اقا در وفیت زار که کان بشیخ است» غاوت شا از 
اول بر انذار و تبشیر بوده است» چیز نو ظهوری نیست. 
۷و ۵۸- آزفت از لیس لها من دون الّه كاشفة 
آزفه یکی از نامهای قيامت است و أثذرْهُة یوم الق مومن/ ۱۸ قرآن مجبد پیوسته آخرت را نزدبکگ شمرده است» چنان که 
می‌خوانیم: اتب لاس حسبهُُ بیاء/ ۸ اه یرون بیدا و ترا قریباً معارج/ ۸ «کاشفه» تقدیرش «نفس کاشفة» است. منظور از 
کشف از بین بردن شدائد و عذاب آن روز می‌باشد. 
0- ۶۱- من ما یت تبون و کون و لا تیکون و آشم سایُون. 
استفهام برای توبیخ و آیات متفرع بر گذشته است یعنی وقتی منتهای هر چیز خداست» قيامت نیز در دست اوست. قرآن نیز اين 
حقائق و این نظام را بیان تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۲۹ 
می کند. باید شما در مقابل افراط و تفریطهای خویش گریه کنید. نه اینکه بخندید و از قرآن تعجب نمائید و از آن به چیزهای دیگر 
مشغول شوید و یا از پذیرفتن آن سرباز زنید. 
۷۲ قَاسخدُوا له و اغیدوا. 


تفریع است بر سخن گذشته» یعنی: حال که چنین است خدا را سجده و عبادت کنید تا سعادت دو جهان یابید. عبادت اعم از سجده 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۲۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
است. این آیه یکی از سجده‌های چها رگانه واجب از نظر شیعه است که در سوره سجده و فصّلت بیان گردید. 
سجده و عبادت به خدا. افتادن در مسیر نظام خلقت و هماهنگ بودن با آنست که عاقبتش سعادت هر دو جهان می‌باشد» روز 
یکشنبه بیست و پنجم شوال المکرم هزار و چهار صد و پنج مصادف با روز رحلت حضرت صادق صلوات ال علیه مطابق ۲۳/ ۴/ 
۴ تفسیر سوره نجم به پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۳۰ 
سوره قمر 
اشاره 


در مکه نازل شده و پنجاه و پنج آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره قمر سی و هفتمین سوره است که بعد از سوره طارق در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره پنجاه و 
چهارم است آیات آن نشان می‌دهد که بعد از سال سوّم بعثت نازل شده؛ موقعی که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله دعوت خویش 
را آشکار کرده بود و کفار در مقابل دعوت آن حضرت به سختی ایستاد گی می کرده‌اند» ولی وقت دقیق نزول آن معلوم نیست. 
۲-عدد آیات آن به اجماع قارئان پنجاه و پنج است در تفسیر خازن آمده که این سوره دارای سیصد و چهل و دو کلمه و هزار و 
چهار صد و بیست و سه حرف است. این می‌رساند که مسلمین از قدیم الابّام به قرآن مجید اهمیت بیشتر می‌داده‌اند. 

۲- تسمیه آن به قمر به علّت وقوع این کلمه و مطرح شدن انشقاق قمر در اول آنست ولی در روایات سوره اتب السَاعَه نقل شده 


یگ 

۴- سوره مبار که مکی است. مطالب آن شاهد این مدعاست. در المیزان فرموده: اينکه بعضی گفته‌اند: آن در «بدر» نازل گردید و با 
بعضی از آیات آن را مدنی گفته‌اند» اعتنایی به حرفشان نیست. 

۵- می‌شود یقین کرد که همه سوره به یکک بار نازل شده و دلیلی بر نزول تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۴۳۱ 


مطالب سوره و غرض آن 


سوره مبا رکه یکپارچه انذار است. به استثناء دو آیه اخیر که درباره بشارت به بهشت است. مطلب با نزدیکک شدن قیامت و شکافتن 
ماه شروع می‌شود. آن گاه سخن از تکذیب مشرکان است که نبوت آن حضرت را تکذیب می کردند» با آنکه می‌دانستند به سر 
اقوام گذشته در اثر تکذیبشان چه بلاهایی آمد. 

آن گاه به طور تفصیل عذابهایی که بر قوم نوح, هود صالح و لوط آمد با زگو کرده و در مقام نتیجه گیری فرماید: مگر کفار مکه 
از آنها بهتر هستند که مانند آنها گرفتار نشوند؟ و یا در کتابهای آسمانی وعده شده که اینان از بلا مصون خواهند بود؟ و با 
می گویند ما متحد و یار یکدیگريم و در مقابل خدا می‌ایستیم؟ نهء آنها توانایی ندارند. و خواهند دید: آتش آخرت چگونه آنها را 


خواهد گرفت. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ب ۲۲۶۷ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۳۲ 


سورة القمر مکی و هی خمس و خمسون آيةٌ نزلت بعد سورة الطارق 
[سوره القمر (۵۴): آیات تا ۸] 


اشاره 


بشم الله من الرحیم 

ریت الَاعة و ان مر (۱) و ان یروا یا ُفرضوا وا سخه شعتیژ (۲) و کُوا و او ومع و کل آثر تفه (۳) وق 
جاءمم من لاه ما فیه مرج (۴) 

حکمهٌ بیع ما تن ار (۵) ول نع میالع الی شینء تکر (۶) معا أَبَصارْمع بخرجون من ادا که جرا متشه 
(۷) مهطمین ی الا ول الْکافزو هذا یرمع (۸) 

به نام خدای رحمان 

۱- قیامت نزدیک شد و ماه بشکافت: 

۲- اگر هر معجزه‌ای ببینند گویند جادوی دائم است. 

۳- پیامبر و معجزه او را تکذیب کردند (ولی) هر کار (در وقت خود) ابت می‌شود (و جای خود را می گیرد). 

۴- از اخبار گذشتگان برای آنها آمد. آنچه در آن منع از گناه هست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۳۳ 

۵-قرآن حکمت کاملی است لیکن انذارها فائده نمی‌دهد. 

۶- پس, از آنها روی بگردان یا دآر روزی را که خواننده به چیز هولنا کی می‌خواند. 

۷- از قبرها خارج می‌شوند گویی ملخهای پراکنده‌اند. حال آنکه سر بزیر و ذلیلند. 


۸-به طرف ندا کننده شتابانند. کافران گویند: این روز سختی است. 
کلمه‌ها 


اقتربت: اقتراب در فهماندن معنی نزدیکی از «قرب» ابلغ است. 

مستمر: ثابت و دائم. («استمر الشیء: دام و ثبت». 

مستقر: قرار: ثبات و محل استقرار. مستقر: ثابت و قرار گيرنده. 

مزدجر: زجر: راندن با صداء و گاهی در مطلق راندن آید مزدجر (به فتح جیم) مصدر میمی است به معنی طرد و منع» راغب گوید: 
«مزدجر: ای طرد و منع عن ارتکاب المائم» تاء آن طبق قاعده اعلال بدال مبدل شده است. 

نذر: آن در آبه مصدر است به معنی انذار. 

نکر: (بر وزن عنق): منکر ناپسند» غیر معروف. راغب واقعه هولناک گفته است. 

خشعا: جمع خاشع. خشوع به معنی تذلل و تواضع است خواه قلبی باشد یا ظاهری اکثر استعمال آن در جوارح است در آیه به معنی 
تذلل و پائین آوردن سر از روی ذلت است. 

مهطعین: هطع: شتاب و خیره شدن. اهطاع نیز به معنی شتاب کردن و دراز کردن گردن است؛ جوهری در صحاح گوید: «اهطع: 


مد عنقه و صوب رآسه- اهطع فی عدوه: اسرع» آن در آیه به معنی شتاب کنند گان است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۸۱۰ ص: ۴۳۴ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۶۷۷ از ۳۹۵۱۲ 


عسر: عسر (بر وزن عقل): دشواری. عسیر و عسر (بر وزن کتف) وصف هستند به معنی دشوار و صعب. 
شرحها 


در اين آیات که به حکم مقدمه مطالب سوره هستند. سخن از نزدیکک شدن قيامت و شکافته شدن ماه است که از آن حضرت 
خواسته بودند سپس می گوید: 

مشرکان هر معجزه را به پینشد گویند: جادو است. در این سخن از هوای نفس پیروی می‌ کنند ولی آینده واقعیت را ثابت خواهد 
رگ 

خبرهای گذشتگان به آنها رسیده أمٌا پند نمی گیرند» ولی روز قیامت که از خاک بیرون آمدند به سرعت. فرمان ندا کننده را 
اجایت خواهند کرد. 

۱- ریت السَاعةٌ و الق الم 

ظهور و بلکه صریح آیه شریفه آنست که ماه شکافته شده است» چنان که در نکته‌ها خواهد آمده این معجزه را مشرکان مکه از آن 
حضرت خواسته‌اند و از طرف خدا واقع گردیده است» آیه بعدی و ان یروا ی ُفوضوا و یلوا تخر ... شاهد صدق این مدعا 
می‌باشد. 

اینکه گفته‌اند: منظور انفصال زمین از خورشید در وقت خلقت است. صحیح نیست زیرا انشقاق از باب انفعال آنست که شکافتن در 
خود شبیء واقع شود اگر آن طور بود کلمه اشتقاق از باب افتعال به کار می‌رفت وانگهی این سخن با آیه و ان یا ... نمی‌سازد 
زیرا در انفصال زمین معجزه مرئی و انکار شده نیست. 

و اينکه گفته‌اند «اقترب- انشق» هر دو به معنی مضارع است و به علت محقق الوقوع بودن ماضی به کار رفته, جوابش آنست که این 
قول یا آیه بعدی و ان یروا ... سا زگار نیست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۳۵ 

یرت سانشان می‌دهد که میان شکافته شدن ماه و نزدیکی قیامت ارتباطی وجود دارد و شاید منظور قرب معنوی باشد. یعنی 
شکافتن ماه نزدیکی قیامت را در اذهان روشن نمود به عبارت دیگر: شکافتن ماه آمدن قيامت را اثبات کرد و مردم دانستند: چنین 
چیزها» شدنی است. 

۲-و ان وا ی بُفرضوا و یلوا سخو مُشتی. 

اشاره به آنست که: این معجزه در مشر کان اثر نگذاشت. زیرا آنها هر معجزه که ببینند؛ به جادو نسبت می‌دهند و گویند: سحر بعد 
از سحر است. «آیة» نکره در سیاق شرط و مفید عموم است» بعضی‌ها «مستمر؛ را محکم معنی کرده‌اند ولی معنی اول درستتر است. 
۳ و کدبوا و ابا أَواءمغ و کل آثر مشق 

اشاره است به آنکه تکذیب آنها از روی هوا و هوس بوده است نه از روی برهان و منطقء مراد از «کذبوا» تکذیب پیامبر و معجزه 


پر گم 


اوست. ظاهرا منظور از کل آمثر مقر آنست که: هر کار حق یا باطل در آینده در جای خود قرار می گیرد و معلوم می‌شود که حق 
اتب با باطا نی و کعلیی گام معا یا نی فتفاترن دا عم الکذات اش یعس شوه سطرر از آ هافر 
دنیا و آخرت هر دو باشد. ۱ 
۴-و لد جاءمم مق لاه ما فیه مرج 
یی اسستا دوباژر کل آفر خفعط جشی او فرهای گذاشتگان یه آتها تسده ات رف که در آن برخظله فسته 9 بدآننکه 
حق و باطل چگونه در جای خود مستقر شد. اهل باطل هلاک شدند و پیامبران و مومنان نجات يافتند» مراد اخبار عاد و ثمود است 


که خواهد آمد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۷۸ از ۳۲۹۵۱۲ 
۵- حکمهُ بلِعَه ما تاذ تفسیر حسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۴۳۶ 

یعنی: قرآن یا دعوت بدین» حکمت کاملی است» حکمت سخن حقی است پر از نفع» بالغ به معنی کامل و تمام است. ما تن ار 
جمله‌ای را در تقدیر دارد» یعنی: «کذبوا الحکمهٌ فما تغن النذر» نذر جمع نذیر یا انذار است. 

۶- کول عم ینغ الّاع ی شم لک 
جمله ول تفریع است بر گذشته یعنی: حالاء که تکذیب می کنند و در پی هوای نفس هستند از آنها در گذر و در ایمان آوردن 
اصرار مکن. (یوم) تقدیرش «اذ کر یوم و نظیر آنست» منظور از «داع» می‌شود خدایا ملائکه باشند» چنان که در آیه وَء دعر کم 
فَسَجیون بحفده اسراء/ ۲ خداست مَهطعینَ ی لدع نیز مانند این آیه است یعنی: دعوت کننده آنها را از زمین دعوت می کند به 


2 2 


۷ خشعً أَتصارْهَم یرون من الأجداث کانْهُمْ جراد نش 

خشعا حال است از فاعل «یخرجون» جمله کَنهُمْ جرا ... اگر تشبیه برای «بخرجون» باشد» از یک واقعیّت عالی حکایت می کند. و 
آن اينکه تخم گذاری ملخ بدانگونه است که ملخها انتهای دم خود را در زمین فرو برده و در آن تخم گذاری می‌کنند» پس از 
چندی تخمها به صورت کرم از زمين می‌رویند. آن گاه مبدل به ملخ می‌شوند و بدون نظم و نقشه در هم می‌لولند. 

آیه نشان می‌دهد که انسانها نیز مانند ملخ از زمین خواهند روئید و آن گاه درهم و برهم فریاد خواهند کشید: مَنْ بَعنا من مَرقدنا 
هذا ما وَعَد الرخمن. 

۸- مَهطعینَ الی الدَاع یَقول الکافرُون هذا یوم عیر. 

حال است از فاعل «یخرجون»: یعنی خارج می‌شوند از قبر در حالی که به سرعت به طرف دعوت کننده می‌روند» از یَقول افو 
معلوم می‌شود مومنان چنین سخنی نخواهند گفت. در جای دیگر آمده: یَحْرجونْ من ادا تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: 
۴۳۷ 

براعا کم الی نضّب پُوفضونَ 

معارج/ ۴۴. 


نکته‌ها 


شق القمر: 

در این واقعه و امثال آن نبایید شک کرد اين کارها از امکانات ما خارج است ولی خدا در مقابل نظامی که به وجود آورده» ناتوان 
نیست» هر آن می‌تواند از روی مصلحتی در آن استثناء به وجود آورد نظیر آتش ابراهیم» عمر نوح» عصای موسی. ولادت عیسی؛ 
شکافتن دریا برای بهود و امثال آن, اد له علی کل شَء قدید. 

در این رابطه مقداری از آنچه در قاموس قر آن نوشته‌ام در اینجا می آورم: 

در مجمع البیان از این عباس نقل شده: مشرکان به رسول خدا صلّی اه علیه و آله گفتند: اگر راستگویی ماه را برای ما دو تکه کن» 
فرمود: اگر چنین کنم ایمان می آورید؟ گفتند: آری» آن حضرت از خدا خواست تا ماه را بشکافد ماه دو تکه شد. حضرت فریاد 
می کشید: یا فلان یا فلان بنگرید. 

ابن مسعود گوید در عهد آن حضرت ماه دو شقه شد حضرت فرمود: شاهد باشید. شاهد باشید و نیز گوید به خدایی که جانم در 
دست اوست: کوه حرا را دیدم که میان دو تکه ماه بود (یعنی در دو طرف آن در آسمان دیده می‌شد). 

مجمع البیان اضافه می کند: جماعت کثیری از صحابه انشقاق ماه را نقل کرده‌اند از جمله: ابن مسعود. انس بن مالک حذیفة بن 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۷٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
یمان ابن عمر ابن عباس» جبیر بن مطعم و جماعتی از مفسران نیز بر آنند» فقط عطاء و حسن و بلخی مخالفت کرده و گفته‌اند: 
انشقاق قمر راجع به آینده است. اما آن درست نیست زیرا مسلمین بر آن اجماع دارند. شهرت آن در میان صحابه مانع از قبول قول 
به خلاف است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۴۳۸ 
مولف گوید: اهل سنت نیز در تفاسیر خویش مانند مجمع البیان گفته‌اند در تفسیر برهان سه روایت درباره شق القمر از امامان اهل 
بیت علیهم الّرلام نقل شده و از ابن شهر آشوب نقل کرده: مفسران و محدثان جز عطا و حسن و بلخی بر این مطلب اجماع دارند» 
صیی وه در بحار الانوار آن را به طور تفصیل از تفاسیر و روایات نقل می‌کند. (ج ۱۷/ ۳۴۷ به بعد طبع جدید). 
نگارنده گوید: اینکه از ائمه علیهم التلام در این باره زیاد روایت نشده ظاهرا به علت واضح بودن قضیه است. 
مطلب دیگر: 
بایان دوس تیم می تور لمع ؟ تی که خدا برای اثبات نبوت آنها داده است. مانند عصای موسی. قرآن 
محترد صلّی اللّه علیه و آل دوم معجزاتی است که مردم خواسته‌اند» مانند ناقه صالح و مائده عیسی قرآن مجید صریح است در 
اینکه اگر مردم معجزه‌ای بخواهند و پیامبر آن را بیاورد در صورت عدم ایمان به زودی با قهر خدا از بین خواهند رفت. چنان که 
قوم صالح ایمان نیاورند و هلاک شدند. قسم دوم را معجزه اقتراحی گویند. 
یاران عیسی از آن حضرت مائده آسمانی خواستند» خدا در جواب فرمود: 

4 رها علیکم من کف بوذ منکم بای ا ۱ دا ین امین مائده/ ۱۱۵ با در جوات 1 
می گفتند: با پیامبر فرشته‌ای بياید و نبوت او را تصدیق کند فرموده: و قاواز لا آترل علیه ملک و لو آنرا لک ی ۳1 ۱ 
یرون انعام/ ۸ 
یعنی: اگر فرشته می‌فرستادیم باز ایمان نمی آوردند» آن وقت لازم بود مهلتی ندهیم و هلاکشان کنیم اما خواست ما آنست که در 
مهلت زند گی کنند و هلاک نشوند تا شاید هدایت يابند. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۳۹ 


ار 


و نیز در جای دیگر در همین رابطه فرموده: که مشرکان می گفتند: لو ما تَأتینا بالْملائکة ِنْ کت من الضادقي, ما نترّل الملیکة ال 
تاکن و ما کانرا ادا مطرین رازآ 
و نیز در جای دیگری فرموده: علت تفرستادن معجزه افتراحی (درخواستی) آنست که برای دیگران فرستادیم+ ایسان نیاوردتد» 


۵ یر و - 2 


هلاکشان کردیم و ما نان توسل باآیات ل کذّب بها لو و آئینا تموة ال مُیصرء لوا بها .. 

.۵٩ اسراء/‎ 

علی هذا در اینجا یک سوال پیش می‌آید و آن اینکه: اگر شق القمر را مشر کان خواسته‌اند پس چرا بعد از ایمان نیاوردن از بين 
رفتند؟ المیزان در جواب این سوال فرموده: آنها می‌بایست از بین بروند ولی آیه و ما کال له یلبم و نت فیهغ . . انفال/ ۳۳ آن 
کلی را تخصیص داده است. مانعی نبود که آنها شق القمر را بخواهند و آن واقع شود امّا به علت بودن آن حضرت در مکه عذاب 
آنها را نگیرد و پس از خروج وی معذب شوند چنان که بعد از همجرت آن حضرت. در «بدر» معذب شدند. 

ملف گوید: ظهور و ما مَعنا آن سل بالات ... در آنست که خدا به هیچ وجه معجزه را نمی‌فرستد» در جواب ناچاریم یا گفته 
المیزان را قبول کنیم و یا بگوئیم: شق القمر اقتراحی نبوده بلکه بدوا از طرف خدا واقع شده است. مانند معجزات دیگر آن حضرت 
و یا در نزول عذاب تدریج رخ داده و بعد از خروج آن حضرت مستاصل شده‌اند. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۴۰ 


[سوره القمر (۵۴): آبات ٩‏ تا ۲۲] 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۲۸۰ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


کدبث هم نوم لوح کدی عبدنا و او حون و ازدجر )٩(‏ معا ره آنی موب مدز و( ۰ فُْتحنا آثوات الشّماء ء بماء منم 

(۱۱ و ررض غی ای اما علی آقر قَذ قِر (۱۲) و ناه علی ذات آواح و دشر )٩۳(‏ 

تجری عیندا جزاء من کان کفر (۴ و مد 7 کناها یه فهُل م کر (۱۵) کف کاٌ عذابی و ند (۱۶ و لدب نوا الآ 

کر هل ین نکر (۱۷) بت ث عادٌ کیت کانّ عذاپی ونر (۱۸) 

( تثرخ لاس کات أَغجاز تخل متیر ۰ کیت کانّ عذابی و نذُر (۲۱) و 
را رن لِلذ کر فَهل من مد کر (۲۷) 

4- پیش از اهل مکه قوم نوح پیامبران را تکذیب کردند بنده ما را تکذیب کرده و گفتند دیوانه مسلوب العقل است. تفسیر حسن 

۱ ص: ۴۴۱ 

۰- خدایش را خواند که من مغلوبم یاریم فرما. 

۱- درهای آسمان را با آبی شدید باز کردیم 

۲- زمین را چشمه‌ها شکافتیم» آب آسمان و زمین بر فرمانی معین به هم آمیخت. 

۳- نوح را بر کشتی که از تخته‌ها و میخها بود حمل کردیم 

۴- زير حفاظت ما حرکت می کرد پاداشی بود به نوح که نبوتش انکار شده بود. 

۵- این قضیه را نشانه‌ای گذاشتيم آیا پند گیرنده‌ای هست؟ 

۶- عذاب و انذار من چگونه بود؟! 

۷- قرآن را برای پند گیری آسان کردیم آیا پند گیرنده‌ای هست؟! 

۸- قوم عاد پیامبر را تکذیب کرد عذاب و انذار من چگونه بود؟ 

۹- ما بر آنها بادی سوزان در روز نحس پیوسته فرستادیم. 

۰- مردم را از جا می‌کند» گویی آنها تنه‌های کنده شده درخت خرما بودند. 

۱- پس عذاب و انذار من چگونه بود؟ 


۲- قرآن را برای پند گرفتن آسان کرده‌ايم آیا پند گیرنده‌ای هست؟ 
کلمه‌ها 


منهمر: همر: (بر وزن عقل) ریختن اشک و آب؛ «همره فانهمر»: ریخت آن را پس ريخته شد. لازم و متعذی هر دو آمده است؛ 
طبرسی شدت را در آن قید می‌کند «منهمره: بسیار ريزنده؛ اشاره به باران خارق العاده است» اين کلمه فقط یکک بار در کلام ال 
یافته است. 

الواح: تخته‌هاه مفرد آن لوح است. 

دسر: (بر وزن شتر) مسمارهاء مفرد آن دسار است. اصل آن به معنی دفع می‌باشد. در نهج البلاغه فرموده: 

«فسوی منه سبع سماوات ی 

بغیر عمد یدعمها و لا دسار ینظمها» 

خطبه/ ۱. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۴۴۲ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۲۱۲۶۸۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
مد کر: پند گيرنده» تذ کر پذیر. آن در اصل مذتکر از باب افتعال است تاء بدال مبدل شده و ذال در آن ادغام گردیده است. 
صرصر: باد بسیار سرد يا باد شدید. تکرار کلمه دال بر مبالغه است. در مجمع البیان از فراء نقل شده: آن باد سردی است که مثل 
آتش می‌سوزاند» راغب نیز باد بسیار سرد گفته» از امام باقر علیه الّرلام در تفسیر صافی باد سرد نقل گردیده این کلمه سه بار در 
قرآن مجید آمده است. قمر/ ۱۹ فصلت/ ۱۶ حاقه/ ۶ 
اعجاز: عجز انسان قسمت موخر اوست. عجز غیر انسان نیز به او تشبیه شده است (راغب). جمع آن اعجاز است. اعجاز را در مجمع 
اصول (ریشه‌ها) و اسافل فرموده است. بعید نیست تنه‌های نخل منظور باشد. 
منقعر: کنده شده. «انقعرت الشجرة» یعنی درخت از ریشه‌اش کنده شد راغب گوید: منقعر درختی است که در زمین ريشه دوانیده و 


بشعر آن رفته است: 
شرحها 


در اين آیات و ما بعد آن جریان هلاءکت قوم نوح؛ عاد. ثمود؛ لوط و قوم فرعون نقل شده و در خلال آنها چهار بار آیه وق 
و چهار بار آیه کیت کال عذابی و در برای مزید تذ کر تکرار شده است. همه این جریانهاه تفصیل و لد جاءَع می لب ما فیه 
رَد می‌باشد» در آیات عنوان شده حالات قوم نوح و قوم هود را آورده‌ایم. این قصه‌ها نشان می‌دهند که آیند گان نیز مثل 
گذشتگان خواهند بود. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۴۳ 

4- کب یلم وم ُوح فکلّبُوا عبنا و قاوا نون و ازذجر. 

ضمیر «قبلهم» زلخم کفا رکه یت «فکذبوا» بیان «کذبت» می‌باشد نظیر و نادی وخ ری فقال رَبْ ان نی من آْلی هود/ ۴۵ به 
قولی منظور از تکذیب اوّل» تکذیب مطلق رسل است که نتیجه‌اش تکذیب نوح علیه الترلام بود نظیر یتقو ُوح رین 
شعراء/ ۱۰۵ یعنی آنها پیامبران را تکذیب می کردند» المیزان این وجه را می‌پسندد. ۱ 

«عبدنا» مفید تعظیم نوح است. «و ازدجر» به صیغه مفعول یعنی جنْ عقلش را ربوده و از عقل منعش کرده است. علی هذا آن 
توضیح «مجنون» می‌باشد به قولی با تهدید از دعوت ممنوع گردید نظیر: لین لَم تّه با وخ لَکونْ من المَرجُومین شعراء/ ۱۱۶. 
۰-فْعا وهی عَفلوب فانتص. 

انتصار به معنی انتقام است. مراد از مغلوب عدم قبول سخنان اوست چنان که در سوره نوح به تفصیل می‌خوانیم» دعایش همان بود 
که گفت: رب لا ند ی ضبن الکافرین کار نوح/ ۶ طبرسی فرموده: این نشان می‌دهد که در آن موقع باید به خدا متوسل 
شند. 

۱- نا آپوات الما بماء ّمر, 

تفریع است بر دعای نوح «فتحنا- منهمر» نشان می‌دهد که باران عادی نبود. بلکه نظیر باز کردن سدی بود که از آمدن آب 
جلوگیری می کرد. 

۲-و قکدنا الأرض عون فالْتقی الماء علی آفر قَذ فدز. 

این نشان می‌دهد که توآم با ریزش باران؛ زمین از محلهای بسیاری شکافته و آب از آنها بیرون زده است» آبه و فا اور هود/ ۴۰ 
حاکی است که شروع اینکار با فوران تنور بوده است» «عیونا» تمیز یا حال است. تقدیر آن «جعلنا تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: 
۴۴۴ 


الارشی وتا مقعر 6 ی باشد مراد از بالمام» آب‌باران و آب شیاه از زمم ات غلی اقفر قد قدو یی طی فرماتی. که از ظرت 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۱۶۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
و ی 
۳ و نا علی ذات أواح و ذشر. 

ضمیر «حملناه» راج به نوح است ذات وج و دسر کشتی اوست که از تخته‌ها و مسمارها ساخته بود. 
۴- تیجری باغیننا جزاء من کان کفر. 
منظور از «اعیننا» مراقبتها و حراستهای خداوند است که آن را از غرق شدن باز می‌داشت «جزاء» مفعول له است. یعنی این جریان که 
نتیجه‌اش نجات نوح و پیروان او و هلاک مشرکان بود» جزائی بود به نوح که نبوت او را انکار کرده بودند. 
۵-و لد ترکناها ية فهُلْ من مد کر. 
ضمیر «ترکناها؛ ظاهرا راجع به قضیه است. یعنی این قضیه را آیتی قرار دادیم بر قدرت و انتقام و توحید خویش» آیا پند گیرنده‌ای 
هگ انت آ رتطی آمسته که تیان اب تفر موه فلا ها یک لمات ارو ما لها معط ام روز وم 
در مجمع از بعضی نقل شده که ضمیر «ها» راجع به سفینه است و کشتی نوح باقی بود تا اوائل امت اسلامی آن را دیدند» المیزان 
رجوع آن را به سفینه حتمی دانسته و فرماید این سخن لازم گرفته که کشتی تا نزول این آیات به صورت نشانه‌ای از طوفان مانده 
باشد بعضی گویند: خدا کشتی را در کوه جودی نگاه داشت تا اوائل اين اقت آن را دیدند. ولی چنان که گفتیم ضمیر «ها» به قصّه 
راجع است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۴۵ 
۶ - قکیت کانٌ عذابی و ند 
استفهام برای بز رگ بودن جریان و نذر به معنی انذار است» «کان» تامه و «عذابی» فاعل آنست یعنی: عذاب و انذار من چگونه بود؟ 
۷- و لَمَد ء را ال کر هل من مد کر. 
نوعی نتیجه گیری از جریان نوح علیه الترلام است. آسان کردن قر آن برای ذکر آنست که مطابق فهم همگان القا شده؟ عالم و 
جاهل می‌توانند از آن بره برنده نه مشل کتابهای دیگر که فقط خواص و اهل فن از آن فانده می‌برند» نظیر: انا جعلناة قوآناً رب 
نکم تلو وه فی لکتاب لا یی عحکيم زخرف/ ۴ 


منظور از «ذکر» ظاهرا بادآوری خدا و قدرت او و همه چیزهایی که قرآن برای آنها نازل شده است. زیرا که ذکر به همه قرآن 


۰ 


وت هن هت 

۱۸ زا عادٌ فکیت کانَ عذابی و ند 

مراد از «عاد؛ قوم هود علیه التلام است» گویی به علت بسیار هائل بودن بلاه بلافاصله کیت کانّ ... آمده است. 

-٩‏ ی آزسلنا عَلیهغ ریحا صزصراً فی یم تخس مشتیز, 

مات قاس برد از زمر اه دیسا مرو ای کت عوهت رو اما واه رین ها نگاه 
منجمد گردید و همه مانند تنه درختان به زمین افتادنده «مستمر» وصف یوم است» استمرار به علت هفت شبانه روز بودن آن بود؛ 
چنان که فرموده: مرها عم سیع با و تما ام حاقه/ ۷ نحوست به عّت وقوع عذاب در آن روزهاست و گرنه» روز و وقت 
نحوستی ندارند. رجوع شود به «نکته‌ها). ۱ 

و اگر وصف «نحس» باشد به علت آنست که نحوست و شومی آن یعنی عذاب تفسیر آحسن الحدیث ج ۰ ص: ۴۴۶ 

آ نم استمزار داشت: 

مراد از ایو قطعه‌ای از زمان است نه پیست و چهار ساعت چنان که در جای دیگر آمده: .. ریحاً خر فی یام ت فصلت/ 
۶و نامع با مایم که گذشت. ۱ 


۰- نع لاس کم آغجاز تخل ُنْقعر. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۱۸۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
فاعل «تنزع» ریح است مراد از آن انداختن مردم به زمین و هلاک کردن آنهاست. اعجاز به معنی تنه‌هاست نه ریشه‌ها (و الله اعلم). 
۱ و ۲۲- کیت کات عذابی و در ول یََونا اون للذ کر فهْل من مد کر. 


یاء متکلم از «نذر» حذف شده کسره آخر آن, دلیل حذف یاء است. معنی آیات در جریان نوح گذشت. 
نکته‌ها 


نحوست ایام یعنی چه: 

درباره یوم نخس مر باید دانست: روز و وقت با نحوست و مبارکی موصوف نمی‌شود بلکه شوم و مبارک بودن در اثر وقایعی 
است که در روز واقع می‌شود مانند یله در یر ینف شهّر که خیر بودن به علّت تعیین سرنوشتهاست يا به لت عبادت در آن 
شب مبارکک بودن» بیست و هفتم رجب. سیزده رجب. پانزده شعبان اول شوال» دهم ذو الحجة بیست و دوم بهمن ماه (روز 
پیروزی انقلاب اسلامی ایران) و ... همه در اثر اتفاقهایی است که در آنها به وقوع پیوسته است. هکذا شوم بودن ایام و اوقات. 

در تحف العقول از حسن بن مسعود نقل شده گوید: به محضر امام علی النقی علیه السلام مشرف شدم در راه انگشتم زخم برداشت 
و سواری بر من تنه زد و به تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۴۷ 

میان جمعی انبوه وارد شدم قسمتی از لباسم را پاره کردند. گفتم: 

«کفانی اه ش رکک من بوم فما ایشمکث؟» 

یعنی ای روز خدا مرا از شر تو کفایت کند چه روز شومی هستی؟! امام علیه الشلام چون این سخن از من شنید فرمود: 

«یا حسن هذا و انت تخشانا ترمی بذنبک من لا ذنب له» 

ای حسن پیش ما میآیی و گناه خویش را به کسی بی گناه نسبت می‌دهی؟؛ حسن گوید عقل من به خودم بر گشت و متوجه 
خطای خود شدم گفتم: مولای من از شما آمرزش می‌خواهم. 

فرمود: 

«یا حسن ما ذنب الایام حتی صرتم تشتمون بها اذا جوزیتم باعمالکم فیها؛ 

ای حسن ایام چه گناهی دارند که چون با گناهتان مجازات می‌شوید ایام را شوم می‌پندارند؟ تا فرمود: 

لا تعد و لا تجعل للاّام صنعا فی حکم ال قال الحسن: بلی یا مولای؛ 

دیگر چنین مگوء روزها را در کار خدا دخیل مدان گفتم: چشم؛ مولای من. 

حدیث شریف صریح است در اينکه زمان و وقت» سعد و نحسی ندارد در وسائل کتاب حج ابواب آداب السفر باب هشتم نقل 
شده: بعضی از اهل بغداد به ابی الحسن ثانی علیه التّرلام نوشت و از مسافرت در آخرین چهارشنبه ماه سئرال کرد امام علیه السلام 
در جواب نوشت: هر که در آخرین چهارشنبه ماه به قصد مخالفت با اهل قال بد. خارج شود از هر آفت محفوظ شود و از هر بلا 
معاف گشته و خدا حاجتش را قضا خواهد فرمود. 

در باب چهارم امام صادق علیه الشلام ضمن حدیثی علت شومی دوشنبه را چنین بیان فرموده: 

«فقدنا فیه نبینا و ارتفع الوحی عناا 

یعنی خود دوشنبه شوم نیست بلکه از دست رفتن رسول اه صلّی الّه علیه و آله و انقطاع وحی آن را چنین کرده است» رجوع شود 
به وسائل الشیعه آداب السفر. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۴۴۸ 

مسئله بخت و شانس و شوم بودن سیزدهم ماه و امثال آن نیز از توهماتی است که از راه عامل خوف و جهالت و بی‌اعتقادیء داخل 
زندگی انسانها شده است. عوامل عقلانی و منطقی ندارند. آنجا که شاعر می گوید: 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
و یا آنجا که می گوید: 
اگر به هر سو مویت دو صد هنر باشد هنر به کار نیاید چو بخت بد باشد 
همه اشتباه و پنداری بیش نیست. در کارها باید توکل به خدا کرد و از جنابش استمداد نمود للم لا خیر الا خیرکک و لا طیر الا 
طی رک و لا اله غی رک» در این زمینه در المیزان مفصلا بحث شده است طالبان تفصیل به آنجا رجوع فرمایند بعضی از احادیث وارده 
در این خصوص که حاکی از نحوست ایام است محمول به تقیه شده است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۴۹ 
[سوره القمر (۵۴): آبات ۲۳ تا ۴۲] 
اشاره 


۹ باثْذر (۲۳) فقالوا أ ان و ا لقن اند که عایه د من بتتنا بل هو کذات آشْدد 

(۲۵) میَعلمونَ دا من الکذات لش (۲۶) 1 ۳ ات هم انبم و اضطبز ۹92 

ِِ الماء تمه هم کل شوب ۵ صاحهْم فتعاطی َُتَر (۲۹) قکیت کانّ عذابی و نُدُر ۳۰۱ لا سنا 
هو فکاوا کهزيم اْمختظر (۳۱ ول ما لقن لد کر هل من مد کر (۳۷) 

کت ردب ۳ اه له رد اب بسکر (۳۴) نع من عثینا کذلک تنجزی من شکو (۳۵) و 

۲۳ رهم : بطشْتَنا فتماروا اثْذر (۳۶) و مد راودوه عَنْ ضتفه فطمهنا غیع وا عذایی ونر ۳0 

فد ربعم بر عذاب نژ (۳۸) قفا عذابی ونر (۳۹) ود : یشرئا لقن للذ کر فهل من مد کر ( ۲ ف رخا ال 

فوعوّن در (۴۱) کذُوا بآیاتنا کلها انم 1 عزیز در (۴۷) 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۵۰ 

۳- قوم مود پیامبران را انکار کردند. 

۴- گفتند: آیا به یک نفر مانند خویش, اطاعت کنیم ما در آن صورت در گمراهی و دیوانگی هستیم. 

۵- آیا از میان ماء وحی فقط بر او نازل شده. بلکه او دروغگوی متکبر است. 

۶- فردا می‌دانند دروغگوی متکبر کدام است؟ 

۷- ما ناقه را برای امتحان آنها خواهیم فرستاد منتظر آنها باش و بر اذیتشان صبر کن. 

۸- به آنها خبر بده که آب میان آنها و ناقه مقسوم و هر حصه حاضر شده است. 

۰۹- آنها رفیق خویش را ندا کردند او قبول کرد و اقه را کشت. 

۰- عذاب و انذار من چگونه بود؟ 

0۱- ما بر آنها صبحه‌ای فرستادیم. مانند چوب حظیره ساز شدند. 

۲- قرآن را برای پند گرفتن آسان کرده‌ايم آیا پند گیرنده‌ای هست؟ 

۳- قوم لوط پیامبران را تکذیب کردند. 

۴- ما بر آنها طوفان سنگیار فرستادیم مگر آل لوط که آنها را در وقت سحر نجات دادیم. 


۵- به جهت نعمت از جانب ماء شاکر را اینطور جزا می‌دهیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
۶- لوط آنها را از عذاب ما انذار کرد» ولی در انذار شک کردند. 
۷- از اوه میهمانانش را برای کامگیری خواستند چشمشان را محو کردیم بچشید عذاب و انذار مرا. 
۸- وقت صبح عذاب حتمی آنها را گرفت. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۵۱ 
4- پس بچشید عذاب و انذار مرا. 
۰- قرآن را برای پند گرفتن آسان کرده‌ايم آیا پند گیرنده‌ای هست؟ 
۱- به آل فرعون انذار ما آمد. 
۲- آیات ما را تکذیب کردند. آنها را گرفتیم» گرفتن غالب توانا. 


کلمه‌ها 


نذر: (بر وزن عنق) در گذشته گفته شد: این کلمه هم مصدر آید به معنی انذار و هم جمع نذیر به معنی منذر و انذار کننده. در این 
آیات هر دو استعمال آمده است. 

سعر: (بر وزن عنق) جمع سعیر است و نیز به معنی رنج و جنون آید» در مجمع گوید: «السعر: الجنون» و بشتر دیوانه گویند «ناقة 
مسعورهٌ» اصل آن به معنی التهاب و شعله‌ور شدن است. 

اشر: (بر وزن کتف) خود پسند. متکبر. طاغی. راغب گوید: آن شدت طغیان و خود گم کردنی است که از وفور نعمت و قدرت 
ی هی توت 

محتضر: (به صیغه مفعول) حاضر شده. آن در آیه وصف «شرب» است. 

شرب: (به کسر اول) حصه آب لها شرب و کم شوب شعراء/ ۱۵۵. 

تعاطی: تعاطی از ماده عطا به معنی اخذ و تناول است. 

عقر: عقر. بریدن. «عقر الکلب و الفرس و الابل: قطع قوائمها بالسیف». 

هشیم: هشم: شکستن. «هشم الشیء هشما: کسره» هشیم به معنی مهشوم (شکسته شده) است. 

محتظر: (به صیغه فاعل) کسی که برای باغ یا گوسفندان خود حظیره یا آغلی از چوب و علف می‌سازد. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۰۱۰ ص: ۴۵۲ 

حاصب: حصب: انداختن يا انداختن سنگریزه. حاصب: باد و طوفان توام با سنگ و ریگ. آن چهار بار در قرآن مجید آمده است. 
بطش: گرفتن محکم «الاخذ بالشدة» در معنی عذاب و انتقام به کار رود تماروا: مریه: مردد بودن. آن از شک اخص است. مماراة. 
شک و مجادله در آنچه در آن شک هست. 

راودوه: رود (به فتح اول) طلب کردن «راده رودا و ربادا: طلبه» مراوده به معنی طلب است برای کام گرفتن. مفاعله در آن برای 
مبالغه است» گویی «عن» در اینگونه محلها برای تأ کید به مفعول وارد می‌شود و تقدیر آن «راودوه ضیفه» است. 

طمسنا: طمس: کهنه شدن. محو شدن. محو کردن. لازم و متعدی هر دو آمده است. در مفردات ازاله اثر به طور محوء و در جوامع 


الجامع» محو فرموده است. 
شرحها 


در اين آیات بلاهای عبرت انگیز قوم صالح و قوم لوط و فرعونیان نقل شده که مانند جریان قوم نوح و قوم هود از مصادیق و لد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۲۸۷۶ از ۲۹۵۱۲ 
جِاءمَم من ابا ما فیه مرج هستنده جریان قوم صالح و لوط تا حّی مشروح نقل شده ولی جریان فرعونیان به اشارت آمده 
است» گویی قبل از نزول این سوره هلاک فرعونیان تازه تذ کر داده شده بود» که در اینجا به اشاره اکتفاء شده است. 
واقعه قوم صالح آن بود که گفتند: آیا همه ما از فردی که از ماست اطاعت کنیم؟ چطور شد که فقط به او وحی آمد؟! نه او از 
روی برتری جویی چنین ادعایی می‌کند. خدا به صالح فرمود: ما ناقه را به عنوان امتحان آنها خواهیم تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ 
ص: ۴۵۳ 
فرستاد» ببین کارشان چگونه خواهد بود. ... آخر ناقه را کشتند» صاعقه آنها را مانند چوبهای خشکیده گردانید جریان قوم لوط نیز 
فاننت. | تست 
۳- کلب مود بالّذر. 
مراد از ثمود قوم صالح است که مشروح آن در سوره هود گذشت. نذر به معنی انذار کنند گان است مانند: کَْبَث مود الوم لین 
شعراء/ ۱۴۲ گویی منظور آنست که اصل رسالت را انکار می کردند و انکار صالح گوشه‌ای از آن بود. 
۴-ققالوا با ما واحداتِغهْ نذا لفی ضلال و شغر. 
تفریع و توضیح است بر «کذبت؛ راز رای واحد نوعی یت فظرها ات ابر نا شعراء/ ۱۵۳ «منا تأکید مطلب است» 
یعنی از مایی و می‌شناسیم و با ما بوده‌ای» «سعر» ظاهرا به معنی جنون است. 
۵- ی الک علیه من بتتنا بل و کات آشد. 
صدر آیه به حکم تفریعی است بر آیه سابق؛ یعنی: حالا که مانند ما بشری است. چطور شد که بر او وحی آمد و بر ما نه» آن گاه از 
این گفته اعراض کرده و گفته‌اند» نه» بر او ذکر نازل نشده بلکه جاه طلبی سبب این ادعا شده است. 
به نظر می‌آید: مبالغه «کذاب» در رابطه با کیفیت است. زیرا دروغ بر خدا سبب کذاب بودن می‌شود؛ رسول خدا صلی اه علیه و 
آله بر مسیلمه که مدعی نبوت بود و کذاب لقب داد مقصود از «الذ کر» وحی است. 
۶- ملع ون عُدا من الْکذّات اش 
تهدید است به عذاب موعوده مقصود از «غد» عاقبت است گویند «ان مع البوم غدا» (مجمع). 
۷- لا موسلوا الا فَة لُمْ فَارتهُْ و اضطبز. تفسیر حسن الحدیث» ج۰ ص: ۴۵۴ 
چون ناقه را برای دلیل نبوت خواسته بودند» خدا قول فرمود که آن را به طور اعجاز خواهیم فرستاد منتظر عاقبت کارشان باش و بر 
اذیتشان صبر کن. 
۸- و هم لماء قشع هم کل شوب مُحتض. 
قسمت به معنی مقسوم است حاضر شونده مردم و ناقه بودند و حاضر شده حصه آب؛ یعنی صاحب هر حصه در آن حاضر شونده 
است؛ علی هذا حصه حاضر شده است در سوره شعراء فرموده: هذه نها توت و کم شب یم مقلوم/ ۱۵۵ تفصیل جریان در 
و رخ فد گلشت: ۱ ۱ 
۹- فنادوا صاحَهمْ فتعاطی فعقر. 
دشمنان صالح علیه ال لام دیدند که مردم در اثر ناقه به تدریج بدین آن حضرت داخل می‌شوند» لذا به فکر از بین بردن ناقه 
افتادند. «فتعاطی» ظاهرا به معنی قبول درخواست آنهاست. 
۳۰- فکی کانّ عذابی و ند 
یعنی: بنگر که عذاب و انذار من چگونه بود. 
۳۱- ان سنا علیهع صَیحهٌ واحدَءٌ فکاُوا کهیم الَمْختظر. 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۸۷ از ۳۹۵۱۲ 
در جاهای دیگر از قر آن مجید آمده که قوم با صاعقه از بین رفتنده صاعقه با صیحه توأّم است» آدم برق زده مانند چوب خشکک بر 
زمین می‌افتد» یعنی مانند چوبهای حظیره ساز شد ند (تشببه عجیبی است). 
۲-و لد یسنان للذ کر فهل من مد کر. 
۲- کذْبث قَومْ لوط بر 
منظور از «نذر» پیامبران است چنان که در سوره شعراء فرموده: دب کم لوط الموسَِینَ/ ۰ معنی آن در بالا گذشت. 
۴- نا سنا علیهم حاصباً الا آل لوط جیهم بسکر. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۰ ص: ۴۵۵ 
شهرهای قوم لوط زیر و رو شده‌اند فجَعَلنا عالیها سافلها معلوم می‌شود که گذشته از زیر و رو شدن» طوفان سنگها را بر آنها بارانیده 
است و أمطونا علیها حجارَةٌ من سخّبل مَنْضود هود/ ۸۵ 
طبرسی فرموده: سحر اگر نکره باشد منظور از آن سحری از سحرها و اگر مراد سحر امروز باشد با لفظ باء «بسحر» یا بدون آن 
(سحر» گویند. 
۵- نْعْمَهٌ من عندنا کذلک تجزی من شکر. 
نعمُ مفعول له است برای «نجیناهم» ذیل آیه می‌گوید همه شاکران از اين گونه نعمتها خواهند دید مراد از «کذلکك» تشبیه در 
اصل پاداش است نه در کیفیت آن. 
۶ ول رهم یتنا فتمازوا لد 
منظور آنست که قبلا لوط به آنها اتمام حجت کرده بود که بلا. خواهد آمده ولی در انذار تردید و یا مجادله کردند که اگر 
راستگویی عذاب را بیاور «انذرهم» فاعلش لوط است. 
۷-و لقَدُ راودوه عَنْ ضیفه فطء فطمشنا آغینهع. 
معلوم می‌شود که چون به خانه آن حضرت برای گرفتن میهمانان ریخته‌انده در اثر اعمال قدرت ملائکه چشمان از کار افتاده است؛ 
نقل شده چشمهایشان کور گردید. شروع به فرار کرده و در حين فرار لوط را تهدید می‌کردند. 
فتوفرا علانی و لیر آن فتقتیر وقیا6 اتبتا: 
۸-و فد صَبَحَهْمْ بُکرة عذابِ مشق 
«صبحهم» یعنی «آتاهم وقت الصبح» طبرسی فرماید اگر منظور از «بکرة» صبح امروز باشد معرب آید. ح بَحَهُم 


کر یعنی آمد به 
آنها در اول صبح همان روز که در شب آن لوط از شهر رفت عَذابِ مشق بعنی عذاب حتمی و غیر- قابل تخلف. در جای دیگر 
فرموده: انم آتبهغ عَذابِ غُير مَردُودٍ ود/ .۷۹٩‏ تفسیر آحسن الحدیث ج۱۰ ص: ۴۵۶ 

۹و ۴۰- فدُوقوا عذابی و در و لد یوت امن لد کر فلْ من مد کر. 

تفسیر این دو آیه گذشت «نذر) بیان «عذابی» عذاب نتیجه انذار است. 

۱-و مد جاء آل فعَون اند 

منظور از «نذر» انذار است» آل فرعون شامل خود فرعون نیز هست. 

۲- کب بآیانا کلها َأََذنامم أغذ عزیز متیر 

جواب سژال مقدر است گوبی کسی می‌پرسد: چون انذار آمد چه شد؟ جواب می‌دهد: آیات ما را تکذیب کردند در نتیجه 
گرفتارشان کردیم. منظور از آیاتنا جواب می‌شود معجزات نهگانه موسی باشد عزیز ُترٍ یعنی غالبی که بر کار خویش تواناست؛ 


اشاره است بر اينکه قدرتی بر دفاع نداشتند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۸۸ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۵۷ 
[سوره القمر (۵۴): آبات ۴۳ تا ۵۵] 
اشاره 


کارکم یز من آولیکم ام کم برع فی ال (۴۳) آم ون خن جمیخ متصو (۳۴) ميرم الجتع وبروت ابر (۴۵ بل الا 
وفع و الَاعهً آذمی و (۴۶) اد المجریین فی ضلال ور (۴۷) 

رم بو فی النّار علی ژجوههم دوقوا مس سر (۴۸) نا کل شین ناه در (۴۹) و ما نا ال واحدةُ کلشح بل ر (۵۰) و 
لد آَملکنا آشیاعکم هل من کر (۵۱) و کل شم وه فی ار (۵۷) ۱ 

و کل ضغیر و گبر مستطر (۵۳ ن المقیق فی جات و هر (۵۴) فی َفعد صذتي لد علیک فد (۵۵) 

۳- آیا کنار شما از آنها بهتر است؟ با شما در کتابهای ۹9 برائتی دارید؟ 

۴- يا می گویند ما متحدیم و یاری کننده یکدیگر. 

۵- به زودی جمعشان منهزم شده و فرار می کنند. 

۶- بلکه قيامت وعده آنهاست. قیامت پر وحشت‌تر و تلختر است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۵۸ 

۷- گناهکاران در ضلالت و آتشها هستند. 

۸- روزی که در آتش بر صورت خویش کشیده می‌شوند بچشید عذاب سقر را. 

۹- ما هر چیز را باندازه آفریده‌ايم. 

۰- فرمان ما نیست مگر یکی مانند اشاره چشم. 

۵۱- امثال آنها را قبلا هلاک کرده‌ايم آیا پند گیرنده‌ای هست؟ 

۲- هر چه کرده‌اند در نامه‌های عمل هست. 

۳- هر کوچک و بز رگ نوشته شده است. 

۴- متقبان در بهشتها و نهرها هستند. 


۵- در مجلس صدقی نزد خدای توانا. 
کلمه‌ها 


ادهی: داهیه: امر عظیم و امر ناپسند» طبرسی فرماید: آن بلائی است که چاره‌ای نداشته باشد. آن فقط یک بار در قر آن مجید آمده 


است. 

امر: تلختر. مرارة: تلخی» مر: تلخ. 

سعر: سعیر: آتش افروخته. جمع آن سعر است. 

سقر: از نامهای جهنم است. اصل آن به معنی تغییر رنگ می‌باشد. 

عدم صرف آن به علت تعریف و تأنیث است (مجمع) راغب گوید «سقرته الشمس» یعنی آفتاب او را ذوب کرد و رنگش را تغییر 


داد آن چهار بار در قرآن مجید آمده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۸۹ از ۲۹۵۱۲ 


لمح: نگاه سریع. اشاره با چشم. نت تین «اللمح: 

النظر بالعجله و هو خطف البصر». تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۵۹ 

اشیاع: اشباه و نظاثر و امثال. 

نهر: (بر وزن شرف و عقل) رودخانه» وزن دوم انصح است اهل لغت گویند: النهر: مجری الماء» طبرسی «مجری الواسع» فرموده 


استته 
شرحها 


آیات شریفه یک نوع نتیجه گیری است از مطالب سابق و می گوید: کفار مکه مگر از اقوام هلاک شده بهتر هستند؟! یا در کتابهای 
انییاء گذشته آیه‌ای هست که عذاب. آنها را نخواهد گرفت؟! و یا می‌گویند: ما قدرت دفاع در برابر خدا داریم؟! نه» به زودی 
منهزم می‌شوند» آخرت بدتر از دنیاست. اعمال آنها در نامه‌های عمل نوشته شده است. ولی متقیان در بهشتها نزد خدای خواهند 
بود. 

1-۳ کا کم یر من آولیکم آم کم بر فی زر 

خطاب است به قوم حضرت رسول صلی الّه علیه و آل» اعم از مومن و کافره «اولتکم؛ اشاره است به اقوام نوح؛ هود و صالح و غیره 
که گذشت. ۱ ی ی ی ی ی آمده 
کائوا کر لهع و اد قرو آثار فی الأض غافر/ ۸۲ 

یعنی آیا کفار شما اهل مکه بهتر از گذشتگان است که آنها را عذاب بگیرد ولی شما را نگیرد؟ یا برای کنار بودن از عذاب دلیلی 
در کتابهای گذشته دارید؟! ۴- آم ولو تن جمیغ متَصر. 

عذر سومی است که ممکن بود کفار در مقابل عدم قبول دعوت آن حضرت تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۴۶۰ 

بیاورند مراد از «جمیع» مجموع و اتحاد است یعنی یا می‌گویند: ما در اراده و عمل متحدیم و از طرف انتقام می گیریم؟!» در جواب 
فرموده: 

۵- میرم المع و ون الب 

یعنی قدرت انتظار ندارند» «الجمع» اشاره است به «جمیع» ۷ که کل شت الف و لام «الدیر» برای جنس می‌باشد» در مجمع و المیزان آن 
را حمل پر هزیمت روز «بدر) 1 ۰ قرآن شمرده است. 

۴۶ بل لاه مهم و لماع آذمی و ی 

اضراب است از هزیمت و عذاب دنیاء بعنی وعده آنها روز قیامت است. که از عذاب دنیا وحشتناکتر و تلختر است. 

#۲ المجریین فی ضلال و شغر. 

بیان دی و اه ات ردان کرام از هن ید ریت پرورد گار می‌باشد کل هم عَنْ عَنْ رهم ومد لَمحجَوبُونَ مطففین/ 
۵ 

۸- یم یَسعبو فی ار غلی وَجومهم ذوقوا عم سر 

ظرف است برای «ضلال- سعر» یعنی: گمراهی و سعیرها در همچو روزی خواهد بود «سحب» یعنی کشاندن انسان بر صورت است.» 
«مس» به معنی اصابت است که مرادف با عذاب می‌باشد. 

4 کل شیء حلفنة در 


آیه شریفه بک مطلب مستقل را می‌رساند و در عين حال تعلیل دو آیه قبلی است بعنی خلقت از روی اندازه و حساب و کتاب 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۱۶۹۰ از ۲۹۵۱۲ 
است. نتیجه‌اش آنست که مشرکان در عذاب باشند مانند: رجنم کانث موصاداًللطاغین ماب ... عجزاء وفقاً با / ۲۶. 
آیه شریفه مانند آیات دیگر نشان می‌دهد که جهان خلقت و همه کائنات روی انذاره مخصوصی است نه زیاد و نه کم هر انذازه‌ای 
که حکمت و مصلحت تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۶۱ 
شیاه کرفه مسا بدوتود امه و کشت او نت تکیت و انتازه را ایساذا کی زیر تال النه لا لا تالغ اش 
بلکه اغراض با افعال ایجاد می‌شود. 
نظیر این است آیه: و ان من شیء ال عندنا را و ما نله در مقلوم حجر/ ۲۱ آیات دیگر. رجوع شود به «نکتههاه 
۰-و ما ال واحَةٌ کلفح بالْبصّر. ۱ 
ان ان کبک سکب سستفل انست و درعن تال مان ط اب کفار ره سدقم دغ عی تاه آیه کش سا کی از فبت کذ: 
از عذاب کفار چاره‌ای نیست زیرا مطابق اندازه و حکمت خلقت همانست. و این آیه حاکی از سرعت وقوع قيامت و سهولت آن 
در قدرت خداوندی است یعنی: آمدن آن روز ماد چشم به هم زدن است. نظیر: اما ره ذا راد یت ول له کن قیِکون 
شین / ۲ 
«امر» به معنی فرمان و مقابل نهی است و آن عبارت اخرای اراده ایجاد است. مراد از تشبیه کلفرح بر کمی زمان نیست. زیرا 
شنک ات ارآنن بترم ی وف کت سپر لت وفع اسان گنز وتان متلوم ی فوجد یش 
احتیاج به تکرار فرمان نیست و با یک فرمان؛ آنچه بخواهیم انجام می‌گيرد. 
سوک اش ات که رفن ای ی آ ات ای ماس 
۵۱ و لد آَلکنا آشیاعکم هل من مد کر 
اشاره است به عذاب گذشتگان نظیر: و لد جامَم مق الْباء ما فه دج و نیز مصداقی است برای نزول عذاب و سهولت آن در 
نزد خداوند. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۶۲ 
۲و ۵۳-و کل شَیء فعلوة فی ابر و کل ضفیر و کبیر مستطر. 
گویی کسی سوال می‌کند: از کجا در روز قیامت معلوم خواهد شد که آنها مشرک و گناهکار بوده‌انده در جواب فرموده: هر آنچه 
کزذه‌انك در صححاکت اسالقان مفوظ است‌و تشر گقاو کروسکن ترشته شده است ما لهذا الکتاب لا غاد ح یره و لا کبيرةٌ ال 
ها کهف/ ۴۹ «فعلوه» صفت «شیء» است. 
۴- اد الق فی جات و نهر 
پس از بیان قیامت کفار در اين دو آیه حال اهمل بهشت بیان شده و لفظ متقین مشعر بر علییت است نکره آمدن «نهر» اشاره به 
عظمت آن می‌باشد» وصف انهار بهشتی در سوره قتال گذشت. 
۵- فی عفد ص دق عنْد مَلیک مغر مقعد به معنی مجلس, ملیک به قولی مبالغه ملک است مََعدٍ صذّقٍ ظاهرا به معنی منزلت 
راست و بدون نقصان می‌باشد نظیر: أَْ لَُم فد صذق علَ رب بونس/ ۲ «عنده حکایت از خلود و دوام و نیز حکایت از عظمت 
پاداش دارد. 
از امام صادق علیه السلام نقل شده: 
«مدح المکان بالصدق فلا یقعد فیه الا اهل الصدق» 


0۱۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه ۲۱۶۹۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
سخن درباره قدر: 
در کمال الدین صدوق از علی بن سالم از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
«قال مسلهُ عن الرقی ‏ بدفع من القدر شیثا فقال هی من القدر قال علیه الّر لام ان القدریةُ مجوس هذه الامهٌ و هم الذین ارادوا ان 


بصفوا له بعدله فاخرجوه من سلطانه و فیهم نزلت هذه الاية 


(۱) المیزان. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۶۳ 

یعیسو فی الار علی وجوجهغ دذُوقوا مس معا کل شَی, ناه بر «۱. 
یعنی از آن حضرت از دعا نویسی (دعاهایی که می‌نویسند) پرسیدم آبا قضا و قدر را دفع می‌کند؟ فرمود: آنها از جمله قضا و 
قدرند» بعد فرمود: قدریه (مفوضه) مجوس این امتند آنها خواستند خدا را با عدالتش وصف کنند ولی او را از حکومتش خارج 
کردند و درباره آنها نازل شده: یوم بُشحبون ... 

در این روایات سه مطلب هست. اول اینکه: دعاهایی که برای مریضها می‌نویسند (و نیز دواهایی که می‌دهند) آنها شفا می‌یابند از 
جمله قضا و قدرند یعنی خارج از قضا و قدر نیستند» خدایی که مرض و امثال آن را مقدر کرده اثر دعا و دوا را نیز مقدر کرده 
است. در واقع مریض از یک قضا و قدر به قضاء و قدر دیگری منتقل می‌شود. 

دوم فرموده: قدریه مجوس این امت هستند. منظور از قدریه فرقه مفوضه از اهل سنت است که توسط «واصل بن عطا» شاگرد «حسن 
بصری؛ به وجود آمد. آنها در رابطه با آنکه بگویند: کارهای قبیح از ناحیه خدا نیست گفتند: 

هنر خدا فقط آنست که جهان و انسان را آفریده و دیگر کاری به کار جهان و انسان نعوذ بالله ندارده جهان به طور خود کار 
هک پر له دی کازهای شید فاع صضار و اراد ات ها ماد تعرس ایا میس کر فلع انیا 
هم دست خدا را بسته حساب کردند. 

در ثواب الاعمال از امام رضا علیه الشلام از پدرانش نقل شده 

«قال: قال رسول اه صلّی الّه علیه و آله صنفان من امتی لیس لهما فی الاسلام نصیب: المرجنة و القدریةه. 

عقیده اشاعره بدتر از مفوضه است که گفته‌اند: حوادث جهان و از جمله اقعال انسان مستقیما ناشی از اراده خداست؛ سبب و مسببی 


در جهان وجود ندارد 


(۱) تشر برهان: 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۶۴ 

در جهان و در کارهای انسان جبر مطلق حکم فرماست. این عقیده توسط ابو الحسن اشعری پایه گذاری شده است. 

نا گنه نادند آنهایی که را شتا را جدون اه بت رسول ال صلی اللهظلیهی آله رفداند این رم بد شاانت افتاووانز 
«من اراد ال بدء بکم و من وحده قبل عنکم؛ 

سوم اینکه فرموده: آیه درباره قدریه نازل شده. از باب تطبیق است. 

روز جمعه چهاردهم ذو القعده الحرام سال هزار و چهار صد و پنج مطابق ۸۵/۱۱ ۱۳۶۴. تفسیر سوره قمر به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۴۳۶۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲), ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۱۶۹۲ از ۳۹۵۱۲ 


سوره رجحمن 
اشاره 


در مکه نازل شده هفتاد و هشت آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- در مقدمه تفسیر گذشت که سوره رحمن یازدهمین سوره نازل شده در مدینه است و بعد از سوره رعد نازل گردید» در ترتیب 
فعلی قر آن مجید سوره پنجاه پنجم می‌باشد. و نیز در مقدمه گفته شد: دوازده سوره از جمله سوره رحمن مختلف فیه است که در 
مکه نازل گشته یا در مدینه» آیات و مطالب آن به هر دو قابل تطبیق است. ولی به مکی بودن بیشتر شباهت دارد. 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی هفتاد و هشت و در قرائت حجازی هفتاد و هفت و در قرائت بصری هفتاد و شش است. زیرا در 
قرائت کوفی امن و خلق اسان هر یک به تنهایی یک آیه است (مجمع) و چون عدد کوفی به حضرت آمیر الممنین صلوات 
له علیه می‌رسد لذا آن را اختیار کرده‌ايم. 

در تفسیر خازن نقل شده: این سوره دارای سیصد و پنجاه و یک کلمه و هزار و ششصد و سی شش حرف است. و اللّه العالم. 

۳ تسمية آن به «الرحمن» به علت وقوع این کلمه در اول آنست از باب تسمیه جزء به اسم کل وانگهی این سوره همه‌اش بیان 
نعمت گسترده خدای تعالی است. 

از روایتی که از حضرت موسی بن جعفر از پدرانش از رسول خدا صلّْی الّه علیه و آله نقل شده معلوم می‌شود که این تسمیه به 
وسیله خود آن حضرت بوده است می‌شود تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۶۶ 

یقین کرد که همه سوره به یک بار نازل شده است. 


فضیلت سوره 


۱- در مجمع البیان فرموده از حضرت موسی بن جعفر از پدرانش از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل شده که: 

«قال لکل شیء عروس و عروس القرآن سوره الرحمن جل ذ کره» 

ظاهرا این بدان علت است که این سوره با ذکر نعمتهای خداوند مزین شده چنان که عروس با انواع زیورها زینت داده می‌شود. 
۲-دو فواب الاعمال صدوق از امام صادق ضلوات ال علیه تقل شده هر که سووه الرحمن را بخواند و در هر قبأی آلاء رتکما 
تکذْبان بگوید: 

«لا بشیء من آلائکک رب اکذب» 

اگر در شب بخواند و بمیرد شهید مرده است و اگر در روز بخواند و بمیرد شهید مرده است. 

۳- در کافی از جابر بن عبد اللّه انصاری نقل شده گوید: وقتی که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله سوره رحمن را بر مردم خواند» 
هه وا کت فتاه ترس کفقی خیرت فرروت ون از تما کر سرا دهم و ویر آپا سای ل ها اور 
خواندم گفتند: 

«لا بشیء من الاء ربنا نکذب» 


(صافی از کافی). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۶۹۳ از ۲۹۵۱۲ 


مطالب سوره و غرض آن 


آنچه از این سوره فهمیده می‌شود چنین است: عالم وجود اعم از دنیا و آخرت به حکم یک واحد است. همه جهان خلقت و نظام 
متقن آن مقتضای رحمت گسترده خدا و نشأت گرفته از آنست و از تجلیات وصف «الرحمن» می‌باشد. 

مسأله جهنم و عذابهای آن مکمل این نظام متقن است» و گرنه قوام عدل و میزان که لازمه رحمت است از بین می‌رفت» جن و انس 
دو موجود گرانقدر این خلقتند که وسائل جهان در اختیارشان گذاشته شده و دقیقا مورد حسابرسی خواهند بود. تفسیر حسن 
الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۴۶۷ 

فنا و رفتن از دنیا یکی از نعمتهای خداوند و انتقال به دار بقاست. انس و جن در مقابل این نظام محکوم به حکمند و از خود قدرتی 
ندارند و نیز در این خلقت دُّو الْجلال و ال کرام ون وت شاوی شوه آيیگ 

ناگفته نماند: آیه ی آلاء و 
نعمت خوانده شده» نظیر: 

مذه جنم ای بْکذْب بها الْمجرمون یطوفون بینها و یی عمیم آن نی آلاء .. 

کته این درف کشت کنیاد آزرض غارس ره از که نزن بظرس ان باه آفت کضاابور سم 
خلقت و در تکمیل آن, از مصادیق رحمت و نعمت است گرچه نسبت به شخص معذب عذاب می‌باشد مانند اينکه بگوئیم: وجود 
داد گستری و زندان در مجموع جامعه از مصادیق رحمت است گرچه نسبت به جرم و زندانی عذاب و بلاست. 

این مطالب قهرا در آن روز در فکر عرب جاهلی نمی گنجید و مسلمانان نیز برداشت مختصری داشتند مگر خاندان وحی صلوات ال 
علیهم اجمعین ولی قرآن برای همه و هميشه است. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۶۸ 


سورة الرحمن مکی او مدنیةٌ و هی ثمان و سبعون آية نزلت بعد سورة الرعد 
[سوره الرحمن (۵۵): آیات ۱ تا 1۶] 


اشاره 


بشم ال ار خمن الرحیم 

من (۸ علم ارآ (۲) علق اسان (۳) ععه بیان (۴) 

الشْمُسٌ و الم بتخشبان (۵) و للجم و الشْجرٌ شجدان (۶) و السماء رفعها و وضع الْمیزان (۸ لا کطعَا فی المیزان (۸) و یم 
لوزن بالقشط و لا تخسژوا الْمیزان (4) 

و لض و عها لام (۱۰) فیها کته و ال ذات ال کمام (۱۱) و لح دُو الْعضف و الریْحانْ ٩۲(‏ ی آلاء ریکما تک بان 
(۱۳) خلت اسان ضان کالمْخار (۱۴) ۱ 

ول الخان من مارج منْ نار (۱۵) ای آلاء رتکما کذّبان ۱۶ 

تقو اختق جلایته :از ض :2 ۳۶۹ 

به نام خدای رحمان رحیم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۱۲۶۹۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
۳ انسان را آفرید. 
۴-به او سخن گفتن آموخت. 
۵- خورشید و ماه با حساب خدایی در حرکتند. 
۶- علف و درخت به اراده خدا خاضع می‌باشند. 
۷- آسمان را بالا برد و تعادل برقرار کرد. 
۸- که در میزان طغیان نکنید. 
-٩‏ توزین را با عدالت بپا دارید و از ترازو کم نکنید. 
۰- خدا زمین را برای مردم نهاد. 
۱- در آن مبوه هست و خرما که دارای غلافهاست. 
۲-و دانه بر گدار و گل. 
۳- پس کدام یک از نعمتهای پروردگارتان را تکذیب می کنید. 
۴- ای انس و جن انسان را از گل خشکیده‌ای همچون سفال, آفرید. 
۵- و جن را از شعله خالص از آتش خلق کرد. 
۶- پس کدام یک از نعمتهای پروردگارتان را تکذیب می‌کنید؟ 


کلمه‌ها 


رحمن: صیغه مبالغه است. دلالت بر گسترد گی و شمول رحمت دارد تفسیر آحسن الحدیث ج ۰ ص: ۴۷۰ 

نطو قعقی یقت کل قیق ی اغراف/ ۱۵۹ وی سکن مالفکه که کف انند رگا شیف کل قه رو ر علما خاو ۷ سل هگا 
رحمان یعنی: خدایی که رحمت او بر تمام کاتنات شامل است و احاطه دارد از طرف دیگر «رحیم» صفت مشبهه است و دلالت بر 
دوام دارد. رحمان و رحیم یعنی: خدایی که رحمت او همگانی و همیشگی است چنان که در تفسیر سوره حمد گذشت. 

بیان: آشکار شدن و آشکار کردن لازم و متعدی هر دو آمده است منظور از آن معنای دوم می‌باشد. 

حسبان: (به ضم اول و کسر آن) مصدر است به معنی شمردن و حساب کردن. 

نجم: در اصل به معنی طلوع و بروز است «نجم القرن و النبات» یعنی شاخ حیوان و علف روئید و ظاهر شد. ستاره را از جهت آشکار 
شدن نجم گویند. 

ناگفته نماند علف و هر نباتی را که تنه نداشته باشد نجم گویند چنان که شجر روییدنیهایی است که تنه داشته باشد (درختان) 
منظور از آن در آیه نباتات است. 

اکمام: کم (بفتح اول): پوشاندن و به کسر اول غلافی است که گل يا میوه را می‌پوشاند. جمع آن اکمام است. 

عصف: ب رگ. طبرسی فرماید: عصف به معنی ب رگ است و چون خشکید و کوبیده شد کاه می گردد: 

ریحان: گل. در مجمع فرموده: اکثر مفسران آن را روزی معنی کرده‌اند حسن و ابن زید گل بوئیدنی گفته‌اند. تفسیر آحسن 
الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۴۷۱ 

الاء: نعمتها. مفرد آن الی است (بر وزن جسرء شرف و عنب) است. 

صلصال: گل خشک شده طبرسی فرموده «الطین الیابس» راغب گوید: 

«الطین الجاف» جوهری گوید: گل آميخته به خاک است که چون بخشکد صدا دهد و چون بیزند فخار گویند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۲۶۹۵ از ۲۹۵۱۲ 
فخار: سفال. (گل پخته شده). 
جان: جن و جان هر دو یک چیز هستند (قاموس قرآن) طبرسی و زمخشری و ابن اثیر و غیره جان را پدر جن گفته‌اند که خواهد 
آمد. 


شرحها 


در اين آیات نمونه‌هایی از مظاهر رحمت بیان شده و دو دفعه آبه ی آلاء ... به صورت تذ کر و عتاب خفیف آمده است» میان این 

نعمتها و انس و جن ارتباط کامل وجود دارد به طوری که اگر یکی از آنها برداشته شود کار زار خواهد شد. 

او ۴- من عم لقن لق اسان مايا 

سه نوع از نعمتها در این آیات یاد شده اول قرآن که از اهم نعمتها و یا اه نعمتهای خداوندی است. زیرا که هدف خلقت را پیاده 

می‌کند و راهی را که در رابطه با و ما الْجنْ و انس ال َِرِنُون ذاریات/ ۵۶ بیان می‌نماید» از این جهت از همه نعمتها و 

حتی از خلقت انسان جلو افتاده است. 

دوم: خلقت انسان؛ انسان از اعجوبه‌های خلقت و از عجائب مظهر قدرت تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۷۲ 

خداست آفرینش او از تجلیات رحمت حق می‌باشد که زبان از بیان اسرار آن عاجز است. 

سوم: تکلم انسان و بیان ما فی الضمیر و انتقال مطالب به وسیله زبان که اگر تکلم نبود. وجود انسان مانند صندوق ناگشودنی 

می‌شد. ولی در ذات انسان گذاشته شده که از خود لغاتی جعل کند و آنچه در ضمیر دارد به دیگران انتقال دهد» آیه و من آیاته 

لتق الّماوات وضو انتلاف یتیک و نکم روم ٩۲‏ نظیر این آیه نشان می‌دهد که ان جریان با الهام الهی در ذات 

انسان گذاشته شده است» مائند و عم آدم الضساء کلها بقره/ ۳۱ احتمال دارد «البیان؛ شامل خط و اشاره و امثال آن نیز باشد کلمه 

«الرحمن» همه اینها را توجیه می کند» یعنی همه ناشی از رحمت هستند. 

۵و ۶ امس و الم بختبان و الم و الب بَسجدان. 

از جمله نعمتها وجود آفتاب و ماه است که زندگی بدون آنها منظم نمی گردید و سح لکم امس و مر این و سح لکم الیل 

و هار ابراهیم/ ۲۳ یعنی آفتاب و ماه روی حساب و تقدیر خداوندی در حرکت هستند و به کار خود ادامه می‌دهند علفها و 

درختان سجده می‌کنند یعنی به خدا خاضع می‌باشند در روئیدن, تولید مثل» میوه دادن و غیره از اراده خدا تبعیت می‌کنند» آر 

مشیت ازلی خواسته که بوته هندوانه در زمین باشد و درخت زردآلو در هواء دقت در خضوع آنها هزاران راه برای شناخت خدا و 

توحید اوست. 

ت مس و القمَر یخشبان جمله مستائفه باشند نه خبر «الرحمن» تقدیر آن «الشمس و القمر یجریان بحسبان من الرحمن» 
ست او النجم) ! عطف است بر «الشمس)» و ضمیر «له» در «بسجدان» مقدر است. 

۷و الشمات و روش مزا تسیر احن الحدیت, + س: ۳۷۲ 

منظور از سماء يا اجرام آسمانی است نظیر: ال ای رم لنّماوات برع رعد/ ۲ و یا گازها و ذراتی است که جوّ را به وجود 

آورده‌اند چون خلاه به معنی واقعی آن اقلا در مبان اجرام و کهکشانها وجود ندارد چنان که در ذیل و المّماء یناما با . 

ذاریات/ ۴۷ گذشت نظیر: ... آم السّماه بناها رف سشکها ‏ فسوّاها نازعات/ ۲۸ و شاید مراد هر دو باشد. به هر حال: منظور مرتفع 

آفریدن است. 


مراد از میزان شاید تعادل باشد که لازمه میزان است یعنی در جهان» موازنه و تعادل برقرار نمود» مثل: ذلک یر اریز اللیم انعام/ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۴۲۵60۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲۱ صفحه +۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
زوس ترا یلعای اتف 

«بالعدل قامت السموات و الارض» 

.۱( 

المیزان آن را به معنی معیار مطلق گرفته است: معیار حق و باطل» صدق و کذب. عدل و ظلی فضیلت و رذیلت که شأن هر پیامبر 
آفزدن استه 

۸و 4 نطفوافی المیزان و أَقیمُوا لوزن بالقشط و لا نخسرّوا المیزان. 

این یکک نتیجه گیری عملی است از آیه فوق» چنان که دأب قرآن است. 

ظاهرا منظور از «المیزان» در هر دو ترازوی متعارف است «ان» در أن ۳۹ می‌شود ناصبه باشد یعنی «لان لا تطغوا» و شاید تفسیربه 
باشد به معنی «ای» وزن در آیه به معنی توزین است یعنی: توزین را با عدل بپا دارید. 

۰-و الرض وضعها لام 

قوایی وا یه ام شاوی وی شراک ماه سای ایام بان بات ها مات آ انم باق کر زا کنیا یش 7 
اسان ان شاف 

انام را انسانهاء انس و جن و هر ذی روح گفته‌اند معنی دوم بهتر به نظر می‌آید که این سوره» جن و انس هر دو را مخاطب قرار 


می‌د هد «وضع) در اینجا مقابل 


(۱) تفسیر صافی. 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۷۴ 

رفع در و السَماء رها آسگه 

۱و ۱۲- فیها فاكهَةُ و ال ذات ال کمام و لت و لضف و الربحان. 

گزیی ذکز تغل به جهت اهنیت آست و گرنه شاکهه او وا نیز شامل استه مور از ععبه مطلقدانه ات و شامل همه حبوینات 
می‌باشد. به نظر می‌آید: ذ کر عصف (ب رگك) برای تذ کر به اهمیت آنست که حبوبات بدون برگ قابل بقا نیستند و گیاهان به وسیله 
بر گها تنفس می‌کنند به هر حال قرآن به «عصف» ب رگ عنایت داشته است. 

بار خدایا درک قدرت و علم تو از اختیار ما خارج است که از آب و خاک و هوا (سه ماده ساده) اينهمه نعمتها به وجود آورده‌ای 
«سبحانک ما عرفنا ک حق معرفتکك». 

۳ ی آلاء ربکا تکذبان 

هر دو تثنیه خطاب به انس و جن است آیه صریحا می‌رساند که جن نیز مانند انسان از اين نعمتها بهره‌مند می‌باشد مشروح سخن 
درباره جن در سوره جن خواهد آمد. در اول سوره نقل شد: لازم است بعد از خواندن اين آیات بگوتیم: 

«لا بشیء من الائک ربنا نکذب». 

۴ و ۱۵- حل الْْسان من صَلصال کالفخار و لت اجان من مارج من نار. 

صلصال جمعا چهار بار در قرآن مجید آمده است سه بار در آیات ۶- ۲۸- ۲۳ سوره حجر و یک بار در سوره رحمن در همه آنها 
صلصال من حما مسنون و در اینجا من لصا کالْفخار است. 

منظور از انسان در اینجا انسان اولیه و ابو البشر است. از این آیه و آیات سوره حجر و غیر آن معلوم می‌شود: خلقت انسان یکث 
خلقت مستقلی است و به طور تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۷۵ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
انفجاری بوده است مانند مبدل شدن عصای موسی به مار و مانند زنده شدن مجسمه پرنده با دمیدن عیسی» خطبه اول نهج البلاغه 
در این باره صریح کامل است. 
درباره خلقت جن در سوره حجر خواندیم: و الا لاه من قبل من نار الموم/ ۰۳۷ معلوم است که مراد از مارج من نار و نار 
المفوم هر دو یکی است اگرثابت شود که جن مد انس ژاد و ولد دارد چنان که از لفظ ذریه در آیه أ وه و در لیا .. 
کهف / ۵۰ به نظر می‌آید» در اینصورت منظور از جان ابو الجن است. 
در تفسیر برهان روایتی در این رابطه از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده است. 
از حضرت رضا علیه الشلام نقل است که مرد شامی از علی علیه الشلام از ابو الجن پرسید امام فرمود: 
«شومان و هو الذی خلق من مارج من نار 
۱ یعنی پدر جن شومان است که از شعله خالص يا مختلط آفریده شد. 
۶ آلاء رتکما ان 


(۱) المیزان از عیون اخبار الرضا. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۰ ص: ۳۷۶ 
[سوره الرحمن (۵۵): آیات ۱۷ تا ۳۰] 
اشاره 


رب المشرقین و رَبْ رین (۱۷ ی آلاء رتکما تکذّبان (۱۸) رح الیخرین َقیان (۱۹) بیتَهُما بر لا تبغیان ( ۰ ای آلاء 
ریما تُکذبان (۲۱) ۱ 

ئ بخرج بتهتا ال و موجن (۷) ای آلاء رتکما تکذبان ۳ له الجوار انش آث فی ابر کالأغلانم (۲۴) ای آلاء رئکما 
تکذبان (۲۵) کل من علیها فان ۲۶( 

و یبقی وه 4 رک دُو الجلال و کرام 0 ای آلاء ء رتکما تک بان ۲۸۱( یله فی السّماواتِ و لزّض کل یم و فی ا 


(۲4( ای آلاء رتکما کذّبان ( ۳۰( 


۱ 


۷- پرورد گار دو مشرق و دو مغرب است. 

۸- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گار خود را تکذیب می کنید؟ 

۹- دو دریا را فرستاد که ملاقات می‌کنند. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۸۱۰ ص: ۴۷۷ 

۰- میان آن دو حائلی است که به هم تجاوز نمی کنند. 

۱- پس کدام یک از نعمتهای پرورد گار خود را تکذیب می کنید؟ 

۲- از آن دو مروارید و مرجان خارج می‌شود. 

۳- پس کدام یکث از نعمتهای پرورد گار خود را تکذیب می کنید! 

۴- برای خداست نهرهای جاری شونده که در دریا به وجود آمده و مانند مرزها (آشکار) هستند. 
۵- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گار خود را تکذیب می کنید؟ 


۶- هر که در زمین هست فانی شونده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۹۸ از ۲۹۵۱۲ 
۷- فقط ذات پرورد گارت می‌ماند که صاحب عظمت و تکریم است. 
۸- پس کدام یک از نعمتهای پرورد گار خود را تکذیب می کنید؟ 
۹- از او می‌خواهد هر که در آسمانها و زمین هست خدا هر روز در کاری است. 
۰- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گار خود را تکذیب می کنید؟ 


کلمه‌ها 


برزخ: واسطه حائل. 

لولوّ: مروارید. در قاموس گوید: «اللولو: الدر» و در «درر» گوید در لولژ بزرگ است. در مجمع نیز «کبار الدر» گفته شده. 

مرجان: آن را مروارید کوچک و نیز مرجان معمولی گفته‌اند که در دریا می‌روید. مرجان فقط در این آیه و آیه ۵۸ آمده است. 
منشات: به وجود آمده‌ها. «نشا: به وجود آمدن. «نشا الشیء فا 

حدث و تجدد» اینکه آن را مرتفعات معنی کرده‌اند درست نیست چنان که خواهد آمد. 

اعلام: مرزها. علم (بر وزن شرف) اثر و نشانه‌ایست که شیء با آن معلوم می‌شود مانند علم شکر, علامت راه» کوه را به جهت معلوم 
بودنش تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۷۸ 

علم گفته‌اند (راغب). 

جلال: بزرگی قدر. عظمت. راغب گوید: جلالت بزرگی قدر و جلال بدون تاء به معنی بالاترین عظمت است. طبرسی عظمت و 
کر بان فعرده انس 

اکرام: اکرام و تکریم: عزیز کردن, محترم کردن «اکرم فلانا: شرفه» شأآن: کار. حال. 


شرحها 


در آیات زبر شش رقم از موهبتهای خدایی یادآوری شده و شش بار به طور تذ کر و عتاب حفیف قَبٌ آلاء ... به کار گرفته شده 
است آنها عبارتند از مشرق و مغرب. آميخته نشدن آبهای تلخ با شیرین استفاده از دریاها؛ نهرهای دریایی انتقال به آخرت. بودن 
خدا در تدبیر جهان» که همه به جز مروارید و مرجان از ضروریات زند گی است. 

۷و 1۸- رب العشرقین و رب العفرتین نی آلاء ِ 

به نظر میآید: تثنیه آمدن مشرق و مغرب برای جن و انس است و نیز می‌شود فهمید که مشرق و مغرب جن و انس با هم متفاوت 
است و شابد مراد مشرق و مغرب شمس و قمر باشد» در احتجاج از أمیر الممنین صلوات اللّه علیه در تفسیر اب آیه نقل شده که 
فرمود: مشرق زمستان علیحده و مشرق تابستان علیحده است آیا آن را از نزدیک و دور بودن آفتاب نمی‌شناسی «۲)۱؟ 

المیزان آن را حتمی گرفته و فرماید: فصول چهاررگانه با آن به وجود می‌آید و ارزاق منتظم می‌شود فأیْ آلام .. حاکی است که 


جن نیز از نعمت مشرق 


(۱) تفسیر صافی از احتجاج. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۴۳۷۹ 


و مغرب بهره‌مند است و گرنه این خطاب صحیح نخواهد بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۴۲۵60۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۲۶۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
۵- ۲۱- مر اشوین یلتقیان هم رخ لا ببفیان ی آلاء .. 
نظیر این دو آیه در سوره فرقان/ ۵۳ و سوره ناظر/ ۱۲ گذشت یکی از دو دریا؛ اقیانوسها و دریاهای روی زمین است که سه قسمت 
زمین را احاطه کرده‌اند» دیگری آبهای شیرین اعماق زمین و رودخانه‌هاست. آبهای اعماق زمین واقعا دریاها هستند اگر به نظر 
آورید سالانه به وسیله چشمه‌ها؛ چاههای عمیق و غیره چقدر آب از شکم زمین بیرون ريخته می‌شود در شگفت خواهید بود. 
جداره‌های اعماق زمین و ارتفاع بستر رودخانه‌ها مانع از آنست که آب دریا آبهای دیگر را شور و تلخ کند» و یا آبهای شیرین در 
اثر بسیار ریختن» شوری و تلخی آنها را رقیق کنند و از صلاحیت براندازند. 
علی هذا منظور از «برزخ) جدارههای زمین و ارتفاع بستر رودخانههاست و له العالم » اثر این مطلب در مسئله حیات و موجودات 
رو و۳۱۳۱ آلابء .. نشان می‌دهد که جن نیز از این جریان منتفع است و گرنه 
خطاب اه بان صحیح نخواهد بود. «مرج» به معنی آمیختن و فرستادن هر دو آمده است. منظور از «البحرین» جنس بحر 
می‌باشد. 
۲ ها بخرخ ملهما لول و الْموجان ی آلاء .. 
لفظ «منهما» لازم نگرفته که از هر دو دربا مروارید و مرجان صید شود و اگر از یکی هم صید شود باز «منهما؛ صحیح است در 
تفسیر جلالین گوید: «منهما؛ به معنی مجموع است و با یکی هم صادق می‌شود: «من مجموعهما الصادق باحدهما و هو الملح» د 
مجمع البیان از زجاج نقل شده: «فاذا خرج من احدهما تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۸۰ 
فقد خرج منهما» این در صورتی است که از آب شیرین مروارید و مرجان صید نشود. 
طبرسی رحمه اللّه از سلمان فارسی و سعید بن جبیر و سفیان ثوری نقل کرده بحرین علی و فاطمه علیهما الشلام؛ برزخ محتقد صلّی 
له علیه و آله» لول و مرجان حسن و حسین علیهما ال لام هستنده این حدیث در تفسیر المیزان از در منثور از ابن عباس و انس بن 
مالکث نقل شده و فرموده: آن از بطون قرآن است. فبْ آلاء ... حاکی است که جن نیز از آن دو بهره‌مند هستند. 
۴و ۲۵- و له الجوار لمات فی البخر کال لام ی آلاع.. 
این آیه با نهرهای دریایی تطبیق می‌شود که در دریاها جاری می‌باشند و در دریا به وجود آمده‌اند و همچون مرزها روشن و آشکار 
هستند این سخن در ذیل و من آبانه الجوار فی ابر کالغْلام شوری/ ۳۷۲ به طور تفصیل گفته شد. آبهای گرم استوا به واسطه 
نهرهای دریایی به شمال و آبهای سرد شمال به جنوب در ون است. این کار در تعدیل هوای روی زمین اثر تام و تمام دارد و از 
تشیهای ,بر گنف اسنت: رای الاو تفان مرردهد کین زا در تعنخامل ور شون هستو گر عطاب ونکبا- نک رانا میج 
نخواهد بود. 
مفسران بزرگوار «منشآت» را مرتفعات معنی کرده‌اند ولی اين معنی «نشأ» نیست و نیز «اعلام» را کوه‌ها گفته‌اند» ولی پیداست که آن 
موقع کشتیهای بادی و کوچک بود از کجا می‌شود به کوه‌ها تشبیه نمود!! ولی عذر آن بزرگواران روشن است زیرا که نهرهای 
ی 0 3923 
۶- ۲۸- - کل من علیها فان و بیقی وه رک نو الجلاي و ان رام مب آلاء 

ضمیر «علیها» راجم به زمين است که از کلام فهمیده یه فا علیها شامل انس و جن هر دو است. با آنکه همه موجودات 
زنده فانی خواهد تفسیر حسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۸۱ 
شد اما چون روی سخن با جن و انس است لذا لفظ اولوا العقل «من» به کار رفته است. یعنی: همه اولوا العقل به زودی شکل و 
وجود فعلی را از دست داده و به طرف م رک خواهند رفت. 


علت نعمت بودن «فنا» آنست که آن شروع انتقال به آخرت و عالم بقاست که نتیجه زندگی و محل ثواب و جزاست. بدون آن 
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۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۰۰ از ۲۹۵۱۲ 
زندگی دنیا عبث می‌بود. 
ناگفته نماند: منظور از «وجه؛ ذات پرورد گار است دُو الجلال وصف وجه است. می‌دانيم که وصف مربوط به ذات مقدس است 
چنان که در آخرین آیه سوره آمده: تساک اشم ریک ذی الجلال و الا کرام در اینجا ذی الجلالٍ مجرور آمده تا وصف «ربک؛ 
باشد. ۱ 
علی هلا مظن آتست کههمه جر فانی مس قرند فقط دلک پروره کارت می‌ماند که زوالبن عتییر فراوراهی تتارههتظین کل شوه 
هالک ]1 وَجْهَهُ قصص/ ۸۸ آمدن وجه شاید برای آن باشد که جن و انس با خدا روبرو هستند» به ثواب و جزا خواهند رسید. با 
فانی شدن مردم این روبرویی از بین نخواهد رفت. 
ذو الجلال راجع به صفات جلال و الا کرام» راجع به صفات جمال است. این دو وصف تعلیل «یبقی» می‌باشد پرورد گار می‌ماند 
زیرا که دارای عظمت و عزت است می‌تواند بمانده می‌ماند تا به اکرام بند گان ادامه دهد. فأْ آلام .. نشان می‌دهد که جن در 
اینکار شریک انس است. 
در روایات اهل بیت علیهم الّلام وجه اه به دین خدا و به امامان علیهم الّلام تفسیر شده است 
«عن الصادق علیه السلام نحن وجه له 
این دو تفسیر روی عنایت و توسعه است ۲۹ و ۳۰ یله من فی الشماوات و الْض کل یم موفی شأنِقیْ آلام. 
تال کر نمی لوط رای بات مکی عقمول مضه افو تراتسا وا گر سس اسماز بای 
مفعول دوم با «عن» تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۸۲ 
آید مانند «سألته عن حاله» مراد از آن در آیه طلب نعمت و موهبتهاست و آن سژال فطری و زبانحال است نه سوال قولی» نظیر: و 
آتاکة من کل ما اتمه ابراهیم / ۳۴. 
مردم و کائنات یکپارچه نیاز و احتياجند» پیوسته از خدا می‌خواهند و از او مدد می گیرند مالقا ی له و الم الم امد 
فاطر / ۰۱۵ و همه در ملک او تصرف م ی کنند و از حول و قوه او بهره می‌برند» مانند سایه‌ای که پیوسته ادامه وجود خویش از 
صاحب سایه می‌خواهد. 
کل بزم هو فی شَأْن نشان می‌دهد که تمام کارها و تدییر جهان زیر نظر خدا و با اراده و دخالت او اداره می‌شود و او هر روز در 
ک هه ار وود کاس ای دراو کم اقا رو ور واه که اناد رود دست قا ار رای مات 
که از خود استقلالی ندارند چگونه بدون خدا زند گی توانند کرد صدر الدین شیرازی از این آیه به حرکت جوهری استدلال کرده 
استش 
فی السّماوات حاکی است که در آسمانها موجود زنده و با شعور هست این سخن در ذیل و ما بت فیهما مْ داب ... شوری/ ۲۹ 
گفته شد قبَْ آلاء .. 
حاکی است که جن نیز خدا را می‌خواهد و از او مدد می گیرد و از سوال کنند گان عطایا و الطاف خداست. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۸۳ 
[سوره الرحمن (۵۵): آبات ۳۱ تا ۴۵] 
اشاره 


سَفْرغ تکم یه لقن (۳۱) فبأٌی آلاء رَبکما تکذبان (۳۲) با مسر الجنْ و لاس ان اشتَطعتع آن تذوا من آفطار السّماوات و 
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تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵۰۱ از ۲۹۵۱ 


الأض فَائْفُذوا لا تتفذوت الا بشلطان (۳۳) فا آلاء رَبُکما تکذبان (۳۴) پُوسَل عَلیکما شواظ من نار و تحاسّ فلا تتتصران (۳۵) 


ی آلاء ریُکما تکذبان (۳۶) قَذا مت السّماء فکائث ورد کالدمان (۳۷) ی آلاء رَیُکما تکذبان (۳۸) قیوْیذ لا یل عن دنب 


انش و لا جاٌ )۳٩(‏ مأیْ آلاء ربکما ُکذّبان (۴۰) 

یرف امن بسیماهع فیح باُواصی و دام (۴۱)فأیْ آلاء رتکما تکذّبان (۴۷) هذء عنم ی یُکدّب بها رون (۳۳) 
یطوفونَ نها و ین حمیم آن (۴۴) ی ۳ ریْکما ُکّبان (۴۵) 

یر تایه ۱۸ مر ۴۳۸۴ 

۱- حتما برای حساب شما فارغ می‌شویم ای دو ارزشمند. 

۲- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۳- ای جماعت جن و انس اگر می‌توانید از اطراف آسمانها و زمین خارج شوید خارج شوید نمی‌توانید خارج شوید مگر با 
قدرتی. 

۴- پس کدام یک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید. 

۵- بر شما شعله‌ای از آتش و دود فرستاده می‌شود. کمک همدیگر را نتوانید. 

۶- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۷- چون آسمان شکافته شود و همچون چرم سرخ گلگون گردد. 

۸- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۹- آن روز از گناهش سژال نمی‌شود نه انسی و نه جنی. 

۰- پس کدام یک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۱- شناخته می‌شود گناهکاران با علامتشان و گرفته می‌شود با موهای پیشانی و قدمها. 

۲- پس کدام یک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۳- این آن جهنم است که مجرمان انکارش می‌کنند. 

۴- میان آن و میان آب جوشان حرکت می کنند. 


کلمه‌ها 


نفرغ: فراغ: دست کشیدن از کار. «الفراغ: خلاف الشغل» طبرسی فرموده: آن در اصل به معنی خالی بودن است. علی هذا میَفرم 
تکویشی دای وستتقابه کار ما از کازهای درک دست عم کتم. 

ثقلان: ثقل (بر وزن شرف) شیء گرانقدر و پر ارزش حدیث ۱ 

انی تارک فیکم الثقلین ... 

» نیز در همان است منظور از ثقلان جن و انس تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۸۵ 

است که به علت مورد تکلیف بودن و مورد خطاب خدا بودن گرانقدر و پر ارزش می‌باشند. 

معشر: جماعت. آن سه بار در قرآن به کار رفته و همه درباره انس و جن است. 

تنفذوا: نفاذ و نفوذ: سوراخ کردن و خارج شدن به آن طرف. در مصباح گوید: «نفذ السهم: خرق الرمیةٌ و خرج منها». 

اقطار: اطراف و کناره‌ها. مفرد قطر (بضم اول) است. 
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سلطان: سلطه: قدرت. سلطان نیز در اینجا به معنی تسلط و قدرت است (اقرب). 
شواظ: شعله خالص که دود ندارد» طبرسی فرموده: زبانه سبزی است که از آتش جدا می‌شود. آن فقط یک بار در قرآن آمده 
است. 
نحاس: دود. مس. سرب مذاب. آن فقط یک بار در کلام له آمده است. 
وردة: ورد: گل. در صحاح گوید: «الورد: الذی یشغ» وردة برای مفرد است یعنی یک گل. منظور از آن در آبه سرخ و گلگون 
بودن است. 
دهان: چرم سرخ چنان که در صحاح و قاموس آمده است. مجمع و مصباح آن را جمع دهن به معنی روغن گفته است. 
نواصی: ناصیه: موی پیشانی. «الناصیةٌ: شعر مقدم الراس» پیشانی را به علت حال و محل ناصیه گفته‌اند. جمع آن نواصی است. 
آن: انی (بر وزن عقل و جسر): نزدیک شدن و حاضر شدن «حمیم آن» یعنی آب جوشانی که به انتهای درجه حرارت رسیده است. 


نفسیر آحسن الحدیث» ج ؛ ۱ ص! ۳۸۷۶ 
شرحها 


پس از یاد آوری مقداری از نعمتها در آیات گذشته» در اين آیات به مسأله آخرت پرداخته که دنباله زندگی دنیاست. در این آیات 
عذابها؛ نعمتها حساب شده است. در مقدمه تفسیر سوره گفته شد: 

بعضی گویند: علت نعمت شمرده شدن عذاب آنست که: سب پرهیز از گناه می‌شود ولی گفتيم که اینها در مجموع جهان خلقت 
نعمت و لا بد منه» است گرچه نسبت به اهل عذاب بلا و بدبختی است. 

۳۱ و ۳۲- فرغ تکم یه اّلان ای لام 

آیه صریح است در اینکه روز قیامت» خدا و ملانکه مشغول حساب جن و انس خواهند بود به طوری که فقط کارشان همین باشد؛ 
سین در «سنفرغ» ظاهرا برای تأکید و قسمت است نه به معنی (دوری و نزدیکی) و نیز صریح است که جن مانند انس» آخرت و 
بهشت و جهنم دارد. این حسابرسی از جمله نعمتهای خداوند است. 

۳- يا مغر اْجنْ و لس ان استطعتم ند وا ین آفطار الّماوات و الَأزْض فاقوا 

به قرینه آیه قبل می‌شود گفت: این خطاب در روز قيامت خواهد بود نظیر: و یوم شرمع جمیعاً با مغر اج قد اسیکترتم بن 
لاس .. انعام/ ۱۲۸ علی هذا چون جن و انس در محشر جمع شوند خدا گوید: اگر قدرت فرار دارید فرار کنید ولی: لا تذُون ال 
بشلطان نمی‌توانید خارج شوید مگر با تساط و قدرت خاصیی آن را هم که ندارید. 

علی هذا اينکه گفته‌اند: روزی بشر برای خارج شدن سلطه علمی پیدا خواهد کرد بر خلاف سیاق آیه است. تفسیر حسن الحدیث؛ 
ج۰ ص: ۳۸۷ 

طبرسی فرموده: در خبر آمده است مردم به وسیله ملائکه و زبانه آتش محاصره می‌شوند» سپس این خطاب می‌رسد» آن گاه نظیر 
این سخن را از حضرت صادق علیه الشلام آورده است. 

۴- ای آلاء رتکما تکذبان. 

وجه این نعمت در بالا گفته شد. 

۵ و ۳۶- سل علیکما شُواظٌ من نار و تحا فلا تتصران ی آلاء .. 

احتمال دارد در اینجا «ان» شرطیه مقدر باشد یعنی: اگر بخواهید از اقطار آسمانها و زمين فرار کنید بر شما آتش فرستاده می‌شود» و 
شاید مستقلا راجع به اهل عذاب باشد. 
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ظاهرا نحاس به معنی دود است زیرا در عذابهای آخرت دود نیز مطرح می‌باشد و ظل من یََمُوم واقعه/ ۴۳. 

لا تگمدران با صیغه تلبهء خطاب به انس و جن است که یاری یکدیگر نتوانید تا از عذاب خلاص شویده علّت آلاء بودن این 
عذاب در بالا گفته شد. 

۷ و 1-۳۸ الْمقّت المَماء فکانّث ورد کالدٌمان قیاع آلام:: 

تفریع است بر «سنفرغ» این آیه در رابطه با شروع قيامت است. مناسب بود که پیش از آیات گذشته باشد اما آنها ظاهرا به علت 
ای 17 مان جلو افتاده است» شکافته شدن آسمان با شروع کات اسان کی ااتفیی اسر ات السَماء فهی 
َوْمَْذ واهَة حاقه/ ۱۶. 

ورد کالدٌهان نشان می‌دهد که فضا سرخ و در شدت حرارت خواهد بو نظیر: ی کون الما هل معارج/ ۸ فخل الا 
بودن در بالا گفته شك. 

۳۹ ۰- یمد لا کل عن دنه انش ولا جانٌ ی آلاء ... تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۸۸ 

منظور از سئرال منفی سوال استخبار است یعنی از خود انسان سوال نمی‌شود گناهت چیست؟ زیرا گناه او به وسیله نامه عمل و 
وسائل دیگر معلوم است و آن گهی قیافه‌اش گناهکار بودن را نشان خواهد داد چنان که در آیه بعدی خواهد آمد. 

اگر جان در آیه و ی اجان ... هم به معنی ابو الجن باشد در این آیات به معنی جن مطلق است. 

۱ و ۴۲- یعرف المجرونٌ بسیماهمع ید باّواصی و دام ی آلاء .. 

کی ان آدیوای ای ای کار رسای نک مسا را اه اسان تیه مس معلوم 
می‌شود که کناهکار هستنن در سرا فرموفه: شف العگر مرن ... آبه شاهد اسبت به اننکه قیاقد کاهکار مقصر برد او راسکاینت 
خواهد کرد» شاید نحوه گناه را نیز حکایت کند. 

آن گاه فرموده: از موی پیشانی و از قدمها گرفته و به آتش انداخته می‌شوند جهت نعمت بودن این عذاب در بالا گفته شد. 

۳- مذه جهن ای یکذْب بها حون 

این آیه به تقدیر «یقال» است یعنی آن روز گفته می‌شود: اين آن جهنم است که مجرمان تکذیب می کردند. 

طبرسی احتمال داده که شاید اين آیه خطاب به حضرت رسول باشد. در آن صورت احتیاج به تقدیر نیست. 

۴و ۴۵- بطوفون بینها و ین حمیم آن تب آلاء .. 

ظاهرا متظور آنست که گاهی مین جهتم حرکت می کنند و گاهی میان آتش سوزان که در جهنم است» علی هذا فینها- بین) هر 
یک مستقل از دیگری تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۸۹ 

است در اینصورت احتیاج ندارد که بگونیم: حمیم خارج از جهنم است و مردم میان جهنم و آب جوشان رفت و آمد می‌کنند. 

در مجمع البیان فرموده: یاد آوری عقاب و انذار از آن از بزرگترین نعمتهاست چون سبب دوری از موجبات عذاب و ترغیب به 
موجبات واب است؛ ولی آنچه در بالا در رابطه باق آلاء ... گفتيم قویتر است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۹۰ 
[سوره الرحمن (۵۵): آیات ۴۶ تا ۶۱] 
اشاره 


2 


و لمنْ خحات مَقَام رَیّه جنتان (۴۶) فا آلاء رَیُکما تکذبان (۴۷) ذُواتا نان (۴۸) فأْی آلاء رَبُکما تکذبان (۴۹) فیهما عینان تجریان 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۲۵۰۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
(۵۰ 
ی آلاء کم تکذبان (۵۱) فیهما ین کل فاکَة روجان (۵1)قّْآلاء ربکما کذبان (6۵۳ کین علی فرش نها ین اشتبرق 
و جتی اجنین دان (۵۴) ای آلاء رتکما ُکذ بان (۵۵) ۱ 
فیهی قاصراث ارف لَم مت انش یله ولا ان (۵۶) فْی 
رَبکما تکذّبان (۵۹) َلْ جزاء اسان الا اسان (۰ع) 
ی آلاء رَبُکما تکذّبان (۶۱) 


1 


لاء رَیُکما تکذبان (۵۷) کَنَهُنْ الیاقوْ و الْمَوجانْ (۵۸) فبأْی آلاء 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۹۱ 

۶- هر که از مقام پرورد گارش بترسد او را دو بهشت هست. 

۷- پس کدام یک از نعمتهای پروردگارتان را تکذیب می‌کنید. 

۸- دارای انواعی از نعمتها هستند. 

۹- پس کدام یک از نعمتهای پروردگار خود را تکذیب می کنید. 

۰- در آن دو بهشت دو چشمه جاری هست. 

۵۱- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۲- در آن دو از هر میوه دو نوع هست. 

۳- پس کدام یک از نعمتهای پروردگار خویش را تکذیب می‌کنید! 

۴- نشستگانند بر بساطهایی که جوف آنها از حریر ضخیم است و میوه دو بهشت به آنها نزدیک است. 
۵- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۶- در آن بساطها زنان شوهر دوستی هستند که انس و جنی قبل از شوهران به آنها نزدیکی نکرده است. 
۷- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۸- گویی آنها یاقوت و مرجان هستند. 

4- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۰- آیا جزای احسان جز احسان است. 


۶۱- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید. 
کلمه‌ها 


مقام: اسم مکان است (محل ایستادن) و نیز مصدر میمی آید. 

افنان: فن: شاخه درخت و نیز به معنی نوع آید» مفرد آن افنان است. منظور ظاهرا معنای دوم است. این کلمه فقط یک بار در قرآن 
آمده است. 

متکنین: اتکاء: نشستن به حالت اطمینان و آرامش. در مصباح و اقرب تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۹۲ 

آمده: «اتکاء: جلس متمکنا» به معنی تکیه کردن نیز آید. 

بطائن: بطانه: آستر لباس و باطن آن. جمع آن بطائن است. 

جنا: چیده شده (میوه). «جنا الثمرة: تناولها من شجرها» آن در آیه به معنی (مجتّی) است. 


قاصرات: منحصر کنند گان نگاه. ظاهرا منظور آنست که به غیر شوهران خود نگاه نمی کنند و علاقه ندارند. 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۵۰۵ از ۲۹۵۲ 


لم یطمثهن: طمث: ازاله بکارت و خون حیض «طمثت المرأ» یعنی حائض شد يا ازاله بکارت شد. 
شرحها 


آیات زیر منحصرا درباره نعمتهای بهشتی است» می گوید به هر کس از موقعیت خدا بترسد دو بهشت داده خواهد شد. آن گاه بعد 
از توصیف آن دو فرموده: 

این پاداش در مقابل اعمال دئباست. 

۶ و ۴۷- و لمنْ خاف مقام یه ان ی آلاء .. 

در روایت امام صادق علیه السّلام. مقام رب آنست که انسان بداند که خدا او را می‌بیند و آنچه می‌گوید می‌شنود و آنچه از خوب 
و بد می‌کند می‌داند ۱۰» المیزان بعید نمی‌داند که یک بهشت در مقابل عمل دیگر در اثر تفضل خداست چنان که از: لَُم ما يشاوّنَ 
فیها و لیا مزب ق/ ۳۵ استفاده می‌شود. گویند یک بهشت برای خود» دیگری برای زنانش» گویند بهشتی در مقابل عقیده و 
بهشتی در مقابل عمل» به قولی بهشتی در مقابل طاعات و بهشتی در مقابل ترک معاصیء گویند: 


یک بهشت مادی و یک بهشت روحانی. «فبای ...» حاکی است که جن نیز صاحب 


(۱) این حدیث در ذیل خاف مَقامٌ ره نازعات/ ۴۰ خواهد آمد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۹۳ 

بهشت خواهد بود. 

۸ و ۴۹- ذُواتا نان اع [ن: 

یعنی آن دو دارای انواعی از نعمتها و میوه‌هاست. این آیه با این کوچکی معنایی بس وسیع دارد. 

۰و ۵۱ فیهما عینان تیریان ی آلاء .. 

ابهام عینان برای عظمت آنهاست. برای بهشت چشمه‌هایی به نام کافور سلسبیل تسنیم در قرآن آمده است. شاید «عینان» از آنها 
باشد. ۳ آلاء ... نشان می‌دهد جن نیز از آن چشمه‌ها خواهند داشت. 

۲و ۵۳- فیهما من کل فا که زوجان ی ی 

درست معلوم نیست منظور از «زوجان» چیست» گفته‌اند یک قسم متعارف است که در دنیا دیده‌اند» قسم دیگر غیر متعارف و ال 
اعلم» ولی جن و انس هر دو از آنها بهره‌مند هستند. 

(اللهم اجعلنا من اهل الجنهٌ بمحمد و آله (ص)) ۴ و ۵۵- مکی علی فزش بطایّها من استترق و جّی الْجتین دان ی 2 

ک سهرآشن تربع وم نارق مینکیم ای هی وی ها او هریز مم سای دق انس که 
میوه‌ها به اهل بهشت نزدیک می‌باشد حاجتی به زحمت کشیدن آنها نیست. جن هم دارای این موهبتها خواهد بود. 

۶و ۵۷- یهن قاصرا الطرّف لم یمه اس يم و لا ان بای آلاء .. 

ضمیر «فیهن» راجع به «فرش» است و شاید راجع به «جنان» باشد که معلوم است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۴۹۴ 

منظور از قاص را الط آنست که نگاه خویش را به شوهران خود منحصر کرده‌انده این یکی از موهبتهای بز رگ است که همسر 
یک نفر به جز شوهر خود به کسی توجهی نداشته باشد. 

از ابو ذر نقل شده: زن بهشتی به شوهرش می گوید: به عزت پرورد گارم قسم من در بهشت چیزی نیکوتر از تو نمی‌بينم حمد خدا را 


که مرا همسر تو و تو را شوهر من کرد. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۲۵۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
درف آ نید اوضات ز یاه درناوه ردان بیش ال قده است نظ این آیدو آیاتر شور خی کافالالر از الیکرن وافید ۲ 
وا ره بقره/ ۲۵. خیرات حسانٌ رحمن/ ۷ کِأنهنْ تیض مَحنونْ صافات/ ۴۸ آیکاراً دبا آثرابً واقعه/ ۳۷ و کواعت راب نبا 
۳۲ 
یَطمْهُنْ... بعنی هیچ کس پیش از شوهران به آنها نزدیکی نکرده و ازاله بکارت ننموده است. قَّْیْ آلاء ... نشان می‌دهد که 
جن را نیز زنان بهشتی خواهد بود. 
او کانی الارت و انشان مایب 
منظور وصف طراوت و زیبایی آنهاست طبرسی فرموده: در حدیث ابن مسعود آمده زن بهشتی (چنان صفایی دارد) که مغز 
ساقهایش از پشت هفتاد لباس حریر دیده می‌شود. 
۰و ۶۱- هل جزاء اسان اسان فبأی ... 
استفهام انکاری و تعلیل نعمتهای گذشته است. در این آیه خوف آنها که در و لِمَنْ خاف گذشت احسان حساب شده است. مسلما 
اعمالشان نیز در نظر می‌باشد. 
در روایت انس بن مالک از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله آمده که فرمود: آن حضرت تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۹۵ 
این آیه را خواند و فرمود: آیا می‌دانید خدایتان چه می گوید: خدا و رسولش داناتر است: 
«قال ربکم یقول هل جزاء من انعمنا علیه بالتوحید الا الجنة؛. 
از این روایت معلوم می‌شود که توفیق به عمل احسانی است از جانب خدا پس عملی که مومن انجام می‌دهد خدا این عمل را به او 
احسان کرده و در مقابل آن» بهشت می‌دهد. این روایت در تفسیر برهان و توحید صدوق و غیر آن نیز نقل شده است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۰ ص:! م 
[سوره الرحمن (۵۵): آیات ۶۲ تا ۷۸] 
اشاره 


و من ذونهما جتان (۶۲) نی آلاء ریکما تکذبان (۶۳) مُذهاتان (۶۴) ی آلاء رُکما تکنبان (۶۵) فیهما عینان تضَاحتان (۶۶) 
ی آلاء رئکما تک ذبان (۶۷) فیهما فاکُ و تخل و زان (۶۸) ی آلاء ربکما بان (۶۹) فیهنْ را حساّ (۷۰ ای آلاء 
رکما تکذبان )۷۲۱ 

حور مَفُضَورات فی الخيام )۲۲ ی آلاء رتکما ُکذ بان ۲۳ له بطمْهُن انس له و لا ان (۷۴) ای آلاء رتکما ُکذ بان )0۷۵ 
کین علی رَفْرّب خضر و عیقری حسان (۷۶) 

ی آلاء کم تک بان (۷۷) تبارک ام ی ذی اللال و کرام ۷۸۱( 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۴۹۷ ۱ 

۲- و کمتر از آن دوء دو بهشت است. 

۳- پس کدام یک از آلاء پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 

۴- دو بهشت سر سبز می‌باشند. 

۶۵- پس کدام یکک از آلاء خدایتان را تکذیب می‌کنید؟ 


۶- در آن دو دو چشمه هست فواره کنان. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۰۷ از ۲۹۵۱۲ 
۷- پس کدام یک از آلاء پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 
۸- در آن دو میوه‌ای و نخلی و اناری هست. 
۹- پس کدام یک از آلاء پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 
۷۰- در آنها زنان خوش خلق و خوبروی هست. 
۱- پس کدام یک از آلاء پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 
۲- زنان سیمین تن که در خیمه‌ها محفوظند. 
۳- پس کدام یک از آلاء پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 
۴- ازاله بکارت نکرده از آنها پیش از شوهران» انس و جنی. 
۵- پس کدام یک از نعمتهای پروردگارتان زا تکذیب می کنید؟ 
۶- تکیه می کنند بر بساطها و بالشهایی نیکو. 
۷- پس کدام یکک از نعمتهای پرورد گارتان را تکذیب می‌کنید؟ 
۸- دائم الخیر است نام پرورد گار صاحب عظمت و انعام. 


کلمه‌ها 


مدهامتان: دهمه: سیاهی» گویند: «ادهام الزرع» یعنی: کشت سیاه شد. چون کشت کاملا روئید رنگش به سیاهین می‌زند» «مدهامة): 
کشت کاملا سر سبز. 

نضاختان: نضخ: فوران. «نضخ الماء نضخا: اشتد فورانه من ینبوعه» تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۴۹۸ 

«نضاختان»: دو چشمه جوشان و فوران کننده این لفظ فقط یک بار در کلام لله آمده اثیت. 

خیرات: خیره (بر وزن شیره) کثیر الخیر و برتر از هر چیز جمع آن خیرات است. 

حسان: حسن: نیکو. جمع آن حسان است. 

حور: حوراء: زن سفید بدن» جمع آن حور است. 

مقصورات: نگاه داشته شد گان (محفوظ شد گان) مفرد آن مقصوره است. 

زخرف: فرشها و بساطها. جوهری گوید: زخرف ثیابی است سبز رنگ که از آن» محل نشستن آماده می کنند مفرد آن زخرفه است. 
در مجمع از بعضی نقل شده که آن را وسائد (پشتی‌ها) گفته‌اند. 

عبقری: این کلمه بیشتر از یک بار در قرآن مجید نیامده است طبرسی آن را بالشهای نیکو گفته است» آن اسم جنس و مفردش 


عبقریه می‌باشد ابو عبیده گوید: ... هر چه در وصف آن مبالغه شود گویند: عبقری است. 
شرحها 


آیات شریفه در توصیف دو بهشت دیگر است که تا حدّی از دو بهشت گذشته پائینتر هستند. مثلا در آن دو فرموده: فیهما من کل 
فاكهة رَوْجان ولی در این دو فرموده فبهما فا که و تخل و زان در آن دو فرموده: دواتا نان ولی در اين دو فرموده: مُذُْهامتانٍ» در 
آن دو فرموده فیهنٌ قاصراثٌ الطرّف ... و در اين دو فرموده: مور مورا فی الخیام. 


این مطلب در سوره واقعه بیشتر روشن خواهد شد. علی هذا المیزان نظر تفسیر حسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۴۹۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۰۸ از ۲۹۵۲ 
می‌دهد که «دونهما» در آیه به معنی پائین‌تر در فضیلت است نه به معنی نزدیکتر و نیز نظر می‌دهد که آن دو بهشت مال مقرّبین و 
این قو نهفت عال اضحاب یمین اس 
و در اين زمینه روایتی از در منتور از رسول خدا صلّی له علیه و آله نقل می‌کند که فرموده: 
«جنتان من ذهب للمقربین و جنتان من و رق لااصحاب الیمین». 
از مرحوم فیض در تفسیر صافی معلوم می‌شود که او نیز چنین نظر را داشته است زیرا که فرموده: «من دون تینکک الجنتین ...۰ جنتان 
لمن دونهم» اگر منظور چنین باشد هیچ و گرنه برای هر مومن چهار بهشت خواهد بوده در هر حال به نظر می‌آید «دونهما» به معنی 
پائین‌تر است نه به معنی نزدیکی. 
۲و ۶۳- و من دُونهما نان ی آلاء .. 
بنا بر آنچه گفته شد معنای منْ دونهما ... چنین می‌شود: پائین از آن دو بهشت دو تا بهشت هست برای آنان که مقامشان از مقربین 
کمتر است قبیْ آلام حاکی است که جن نیز دارای دو صنف در ایمان و تقرب هستند. 
۴ و ۶۵- مُدُهامّتان فأی آلاء .. 
بت ناف موش کافاد مرس از وسو نا صای له سای ال در تفسیر آن «خحضراوان» آمده است. 
۶و ۶۷- فیهما عینان تصَاحتانفبأْ آلاء .. 
شاید این چشمه‌ها از قسم سلسبیل یا کافور و مانند آن باشده معلوم است که آبشان فوران می‌کند. 
۸و ۶4- فیهما فاكهَة و نحل و ان آلاء ۱ 
نکره آمدن اين اسماء برای عظمت آنهاست و اينکه نامهایشان همان نامهای دنیا ولی ماهیتشان چیز دیگری است. جن نیز از آنها 
استفاده خواهند کرد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۰ ص: ۵۰۰ 
و قیهی خورات نان فای الا 
ضمیر «فیهن» راجع است به جنتان؛ زیرا ظاهرا عموم دو بهشتها در نظر است طبرسی رحمه اللّه خیرات را دارای اخلامق خوب و 
حسان را زیبا رویان معنی کرده و گوید: ام سلمه از رسول خدا صلّی الله علیه و آله چنین روایت کرده است بقیه در تفسیر آیه 
بعدی خواهد آمد. جن نیز دارای حوریان بهشتی خواهد بود. 
۲و ۷۳- موز مَضُوراثٌ فی الخیام ی آلاء ‌ 
مقصورات فی الخیام نشان می‌دهد محفوظ هستند مبتدل نیستند و در چادر می‌باشنده بعضی آن را نظیر قاصراث اسف گفته‌ند. 
در مجمع البیان از تفسیر عیاشی از حضرت صادق صلوات اه علیه نقل شده که ابو بصیر به آن حضرت گفت: فدایت شوم بفرمائید 
از مردی ممن که زن مومنه دارد و هر دو داخل بهشت می‌شوند آیا با هم ازدواج می‌کنند؟ 
فرمود: ای ابا محتد خدا حکیم و عادل است اگر مرد از زنش افضل باشد خدا او را درباره زنش مخیر می کند» اگر زنش را اختیار 
کرد از جمله زنان او می‌شود و اگر زن» فضیلتش بیشتر باشد خدا او را در اختبار شوهرش مخیر می کند» اگر اختیارش کرد شوهر او 
رن و9 
در کافی از حضرت صادق علیه الشلام در تفسیر خیرات حسانّ نقل شده: 
«قال هن صوالح المومنات العارفات؛ 
و در فقیه از آن حضرت نقل شده: 
«الخیرات الحسان من نساء اهل الدنیا و هن اجمل من حور العین» 


0۱۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵۰٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
علی هذا خیرات و حور شامل زنان دنیا نیز هست که خدا آنها را به بهترین زیبایی در خواهد آورد. 
۴و ۷۵- لم یمه انس قبلهُُ و لا جان بای آلاء .. 


(۱) تفر باقن 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۰۱ 

تفسیر آن در آیه ۵۶ گذشت. در این مطلب مقربین و اصحاب یمین یکی هستند. جن هم دارای حور العین خواهند بود. 

۷۶و ۷۷- یی علی رف تخضر و عبقری حسان فا آلاء ‌ 

به نظر می‌آید منظور از رفرف فرشها و بساطها و منظور از عبقری بالش‌ها و پشتی‌هاست. نکره آمدن برای آنست که قابل توصیف 
نیستند» باید بحول الّه رفت و دید. یی آلاء حاکی است که جن نیز دارای این موهبت می‌باشد. 

۸- تبازک اشم ریک ذی الجلال وا کرام. 

تعلیل نعمتهای فوق ال کر است ذی الجلال راجم به صفات جلالل و عظمت و ذی الاءکرام راجع به صفات جمال و نعمتهاست» 
وصف اول حاکی است که خدا قدرت به وجود آوردن این موهبتها را دارده وصف دوم حاکی است که آنها را خواهد داد و گرنه 
وصف «ذْی الا کرام» تحقق نمی‌پذرد. 

با در نظر گرفتن «الرحمن» در اول سوره معلوم می‌شود که منظور از «اسم» همان «رحمن» است یعنی واقعیت و پیاده شدن آنء آری 
دائم الخیرات اسم رحمن که رحمتها و نعمتهای هر دو جهان ناشی از آنست. 

روز پنجشنبه بیست و هفتم ذو القعده الحرام هزار و چهار صد و پنج مطابق ۱۳۶۴/۵/۲۴ تفسیر سوره رحمن پایان یافت. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۰۲ 


سوره واقعه 

اشاره 

در مکه نازل شده و نود و شش آیه است 

نظری به سوره مبار که 

۱- سوره واقعه چهل و ششمین سوره است که بعد از سوره طه در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قر آن مجید سوره پنجاه و ششم 
طرف رسول اکرم صلّی الله علیه و آله نازل شده است. 

۲-عدد آیات آن در قرائت کوفی نود و شش. در قرائت بصری نود و هفت و در حجازی و شامی نود و نه است. علت اختبار قرائت 
کوفی را در گذشته گفته‌ايم. 

در تفسیر خازن آمده: این سوره دارای سیصد و هفتاد و هشت کلمه و هزار و هفتصد و سه حرف است و الله اعلم. 

۳- تسمیه آن به سوره واقعه به علت وقوع اين کلمه در اول آنست؛ از روایات نبوی و اهل بیت علیهم ال لام که خواهد آمد معلوم 


می‌شود: این نامگداری فوسط حضرت وسول:ضلی الله علیه و آله بوده استه, 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵۱۰ از ۲۹۵۱ 
۴-سوره مبار که بی شک مکی است مطالب آن شاهد گویای اين مطلب است بعضی گفته‌اند ثةٌ مق ال / ۳۹ و آیه هد 
الخدیث أبم مُدمنُونَ/ ۸۱ در سفر به مدینه نازل شده ابن عباس و قتاده گفته‌اند: آیه و تجْعلونَ تفسیر حسن الحدیث» ج۱۰ ص: 
۳ 
ررکم 
۸ ۷ در مدینه نازل گشته است اما این گفته‌ها اجتهاد در مقابل نص است. 
قعشان ول ترا بل از ی آیات فیمل که انکار ماد فرط مق کاخ شب ول اه هه کارا سر زا اخاگاو کا 


۳ 


تیاه اما | زا اعر بر ۱۳۷ وانگیی می کرد نقیی کرد که ها سووه هیکت ار تازل عله خلیلی بر رل نفریصی و فست: 


فضیلت سوره مبار که 


ووایت شوه عمان ی طقان شآ خاخت خی اللدیخ مسر در ری که سره قاقهان آمده آق که ان موی کته ربج 
شکابت داری؟ گفت: 

از گناهانم گفت: چه چیز میل داری؟ گفت: رحمت پرورد گارم را؛ عثمان گفت: 

آیا برای تو طبیب نیاورم؟ گفت: طبیب خودش مرا مریض کرده است. عثمان گفت: بگویم حقوق تو را بدهند؟ گفت: آن گاه که 
به حقوق احتیاج داشتم قطع کردی و اکنون که نیازی به آن ندارم می‌دهی؟؟ گفت: آن برای دخترانت بماند. ابن مسعود جواب 
داد: آنها حاجتی به حقوق ندارنده من به آنها گفته‌ام که سوره واقعه را بخوانند. چون از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله شنیدم 
می‌فرمود: 

«من قرء سورة الواقعة کل لیله لم تصبه فاقة ابداء 

هر که سوره واقعه را در هر شب بخواند ابدا فقری به او نخواهد رسید. (مجمع البیان). 

۲- در ثواب الاعمال از زید شحام از حضرت باقر صلوات الّه علیه نقل شده که فرمود: هر که واقعه را در هر شب قبل از خواب 
بخواند خدا را ملاقات می کند در حالی که گوبی صورتش مانند ماه چهارده شبه است 

«قال: من قرء الواقعة کل لیلة قبل ان ینام لقی الّه عز و جل و وجهه کالقمر لیلة البدره. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۰۴ 

نا گفته نماند: خواندن سوره مبا رکه و تفکر در معانی آن» دل و جان را نورانی می کند. هیچ مانعی ندارد که این نوع یاد خداه سبب 
از بین رفتن فقر هم باشد. 

غرض سوره 

این سوره درباره معاد است. اول از وقوع قيامت و خفض و رفع آن و تحول زمین و کوه‌ها خبر می‌دهد. 

دوم می گوید: آن روز مردم به سه دسته تقسیم خواهند شد: اصحاب یمین؛ اصحاب شمال و سابقون. 

سوم: شرح هر یک از آن سه گروه را بیان می‌نماید. 

چهارم: بر منکران معاد با دلائل توحید استدلال می‌کند. 

پنجم: از مقام بلند قرآن نام می‌برد که از جانب خدا نازل گردیده. 

ششم: م رگ و احتضار انسانها را بیان می‌نماید که سه دسته بودن آنها از وقت م رگك شروع می‌شود. 

بدین طریق یک انسجام بسیار عالی میان مطالب سوره به چشم می‌خورد که هیچ مطلب مطلب دیگر را فوت نمی کند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۲۵۱۱ از ۲۹۵۱۲ 


نعمتهای آخرت 


ناگفته نماند: ی ات وا ۰ 
تقرب» نظیر: و رضوان من له آکید توبه/ ۷۲ و ایک ون علیهم من کل باب تلم علیکم رعد/ ۴ و امثال آن. شید اخضنتخ 
الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۵۰۵ 

دیگری: لذات مادی که در این سوره و سوره‌های دیگر بیان شده است. 

ناگفته نماند: خداوند همه غرائز انسان را در آن روز به اعلی درجه تکامل می‌رساند و در همان درجه به نحو کامل با نعمتهای 
بهشتی ارضاء می‌فرماید له الحمد و له الشکر. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۰ ص: ۵۰۶ 

سورة الواقعةٌ مکِیةُ و هی ست و تسعون یه نزلت بعد سورة طه 


[سوره الواقعة (۵۶): آیات | تا 1۰] 
اشاره 


بشم له امن الجیم 
|ذا وت الواقعة (۱) لیس لوفعتها کاذَُ (0) حافضاٌ رافعذ (۳) |ذاژ بت ارض رما (۴) 
و بت الجبال با (۵) قکائث عباء ما (۶) و کم آژواجا لا (0 فأضحات الَْیََة ما آَضحاب ام (۸) و أَضحابٍ اتمه ما 
آضحات لعشم (ه) 

و لبون السَابمَونٌ (۱۰) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- چون قيامت واقع شود (مومنان به نجات رسند). 

۲- برای وقوع آن دروغی نیست. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۰۷ 

۳- پائین آورنده و بالا برنده است. 

۴- وقتی که زمین به شدت بلرزد. 

۵-و کوه‌ها به شدت کوبیده شوند. 

۶-و غبار پراکنده گردند. 

۷-شما(در آن روز) سه دسته خواهید بود. 

- پس اهل برکت چیست اهل برکت؟! 

٩و‏ اهل شوهی» چینت اهل شومی؟ 

۰- و پیشی گرفتگان آنها هستند پیشی گرفتگان. 


کلمه‌ها 
وقعذ: واقع اقیدن و خاذنت کشقه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۵۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
کاذیهةٌ: مصدر است مانند عاقبهٌ و عافيةٌ (دروغ). 
رج: حرکت دادن و حرکت کردن. ابن اثیر در نهایه حرکت شدید گفته است» طبرسی فرماید «الرج: التحریک باضطراب ...». 
بس: کوبیده شدن و نرم گشتن در اثر کوبیده شدن. 
هباء: غبار. ذرات هوا که در مسیر نور آفتاب از روزنه» آشکار می‌شوند. 
میمنه: از یمن است به معنی برکت و مبارکی «المیمنة: الیمن». 
مشئمه: شومی» نامبار کی «المشئمةٌ: ضد المیمنة». 


شرحها 


در این آیات» قسمت اول و دوم از مطالب سوره بیان شده است یعنی: وقوع قیامت و تقسیم شدن انسانها به سه دسته: مبا رک و شوم 
و سابقون و نیز روشن شده که قيامت بالا برنده نیکان و پائین آورنده بدکاران و کفار است. 

-۳- لا تاو یس لها کاب رای تسیر آحمنالحدیته ج ۱۰ می: ۵۰۸ 

جواب «اذا» محذوف است طبرسی فرماید: یعنی: «اذا وقعت الواقعة: 

فاز المزمنون و خسر الکافرون» الف و لام «الواقعة؛ برای عهد است یعنی آن واقعه موعود. جمله: لیس لوَفْتها کاب برای تأکید است 
یعنی: در رابطه با وقوع آن کذبی و خلفی وجود ندارد. 

تخافمد رد تقدیرش «هی خافضه ...» است. در روایات اهل بیت آمده: 

قيامت نیک و کاران را بالا می‌برد و بد کاران را پائین می‌آورد. 

قزر رابت ال از رت سگاه اراک الله‌غاند آمء" 

«... خافضهةٌ خفضت و اللّه باعداء للّه الی التار رافعةٌ رفعت و الله اولیاء له الی الجنه 

.)۱( 

او کت ار رجا و بت الجبال با فکانث هَباء من 

در شروع قیامت زمین و کوه‌ها به طور عجیبی د گر گون می‌شوند و حملت الَْض و الْجبال فد کنا ‏ کدً واحلَه حاقه/ ۱۴ «رجا- بساء 
دلالت بر کمال شدت لرزه و کوبیده شدن دارند. 

ادا ارنآ کل باقه از اف وت روف انشصوزت اضر راد تهماتست: که کهشی و کر رف تاش ی ای راعت ال راقعد ور 
اینصورت جواب لازم ندارد. 

۷و کم آژواجا لاله 

واو برای استیناف است. ازواج به معنی اصناف می‌باشد خطاب به عموم بشر است» «کنتم» به علت حتمی بودن به صیغه ماضی آمده 


ات 
۸ 4- فاأضحات امه ما اضحات امه و اضحات امه ما اضحات الْعَشَد. 


تفرییم و بان است برای آزواج لائ «ما» در ما ضحات الم 


(۱) تفسیر صافی از حصال. [.....] 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۰۹ 
برای استفهام و در مقام تعجب از عظمت و سعادت گروه اول است و آن» مبتدا و خبرش أضحابٍ امن و هر دو خبر فاص حابِ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۵۱۳ از ۳۹۵۱۲ 
میم هستند» همچنین است جمله بعدی. 
در سوره بلد چنین می‌خوانيم: .. لین وا و تواضوا بالسّیر و تواصوا امعم آوللک أطرحاب امیِمَ و لین کفژوا بآیاتتا هم 
آضحات الْمأمَ/ ۱۸. 
و ها رن لا 
منظور از «السابقون» اول کسانی هستند که در ایمان و عمل بر دیگران پیشی گرفته‌اند» «السابقون» دوم آنانند که به رحمت و 
مغفرت خدا سبقت کرده‌اند یعنی: و آنان که در ایمان و عمل پیشی گرفته‌اند همانند که به رحمت خدا و بهشت پیشی گرفته‌اند. 
علی هذا «السابقون» دوم التبا تون )ار لا اه تن یه یلاق سا نمی شیک کل من ۱ ی امد 
1 


یی خی الحدیث. ج ۰۱۰ ص! ۰ 
[سوره الوافعةٌ (۵۶): آبات ۱۱ تا ۲۶] 
اشاره 


آولنک مروت (۱۱) فی جات العیم (۱۲ ثل مق این (۱۳) و قلیل من ال ریق (۱۴) علی سر عضو (۱۵) 

متکنین علیها متقاپلین (۱۶ بطوف علیهم ولدان حون (۱۷ با کواب و آباریق و کأس ین معین (۱۸ لا بُصعُون عنها و اون 
(۱۹) و فا که ممّا یَتَخَرُونْ (۲۰) 

و لحم طیر یا شتهون (0۱ و رو عین (۲۷) تال لو لمکنون (۲۳) جزاء بسا کاا یعون (۲۴ لا بو فیها لوا رل 
یم ۲۵ 

الا قیلا سلاماً سلاماً (۲۶) 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۱۱ 

۱- آنها هستند مقربون درگاه حق. 

از تبسن تضانت بر تمتاد: 

۳- جماعت زیادی هستند از اولین. 

۴- و کمی از آخرین. 

۵- آنها بر سریرهایی به هم چسبیده‌اند. 

انا بر تک ها وی کر وی 

۷- غلامان جاودان بر آنها می گردند. 

۸- با جامها و اباریقی و شرابی از چشمه‌ای جاری. 

۹- از آن شراب به سر درد نمی‌افتند و مست نمی‌شوند. 

خن تما از اه اخعارش کتد: 

۱-و با گوشت پرنده از آنچه میل می کنند. 

۲- و آنها راست زنان سیمین تن و درشت چشم. 


۳۳" مانند مروارید در صدف. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۵۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
۴- پاداش است به آنچه در دنیا می کردند. 


۵- در بهشت سخن بیهوده و نسبت گناه دادن نمی‌شنوند. 
۶- مگر سخنی که سلام بعد از سلام است. 


کلمه‌ها 


ثله: جماعت کثیره. قید کثرت در آن ملحوظ است چنان که از و لیل من الخرین فهمیده می‌شود طبرسی جماعت کثيرة العدد 
زمخشری جماعت کثیر؛ قاموس جماعت مردم یا دراهم کثيرة گفته است. این کلمه سه بار در قرآن آمده است. 

موضونهة: وضن: بافتن زره. طبرسی بافتن متداخل گفته مثل زره که حلقه‌هایش متداخلند» علی هذا منظور از موضونةٌ چسبیده به هم 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۱۲ 

است» این کلمه فقط یک بار در کلام یافته است. 

اکواب: جامها و کاسه‌ه مفرد آن کوب است. راغب کاسه بی‌دستگیره «قدح لا عروهٌ له» گوید. طبرسی آن را از قتاده نقل کرده و 
فرماید: 

اباریق کوزه‌های گردندار و دستگیره‌دار است. 

کأس: کاسه پر از شراب. «الاناء بما فیه من الشراب» در ظرف تنها و شراب تنها نیز به کار رفته است. 

معین: جاری شونده معن: جاری شدن «معن الماء: سال». 

لا یصدعون: صدع: شکافتن. سر درد را از آن صداع گویند گویی سر را می‌شکافد. «لا یصدعون»: به سر درد نمی‌افتند. 

ینزفون: (از باب افعال). نزف و انزاف: خارج شدن و خارج کردن. لازم و متعدی هر دو آمده است «لا ینزفون» یعنی عقل خود را از 
دست نمی‌دهند (مست نمی‌شوند). 


تأثیم: نسبت دادن اثم و گناه به دیگری. 
شرحها 


این آبات در بیان اسوال سابقون است که به علت فضیلت از اصحات بمین و اضحاب شمال جلو افتاده‌اند. 

نا گفته نماند: پاداش و بهشت اينها با بهشت اصحاب یمین فرق دارد. چنان که از ملاحظه آیات معلوم می‌شود گر چه بهشت هر دو 
ابدی و جاودان است. 

به حکم 

«الدنیا مزرعه الاخرة» 

محصول دو گروه با هم متفاوت است. در آیات هر دو گروه دقت شود. 

۱ ۱۳- آولنک اون فی ات میم تفسیر آحنن الخدیسته ع ۱۰ :۵۱۳ 

هارمه اش مر از فر شب سنوی مکی ماس رآ فان میاه فلا شید ]نیا وا 
خودش مقرب کرده است. چنان که در لا لملایِکهة تبون 

وجیهاً فی انیا و ره و مق الْقرّبینَ آل عمران/ ۴۵ نیز چنین است. 

فی جَناتِ لیم خبر بعد از خبر است یعنی: «اوللکک فی جنات النعیم» ظاهرا منظور آنست که هر یک در یک جنت پر نعمت است؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۱۵ از ۲۹۵۱۲ 
او و اف ی 
۳ و ۱۴- ثل وین و قلیل من الآخری. 
مراد از اولین امتهای گذشته است تا زمان ظهور اسلام و مراد از آخرین؛ امت اسلامی است چنان که ظهور: لمع با 
ولو قل ان رین و لخرین لمجْمُوعونَ الی میقات یم مَغلوم واقعه/ ۵۰ نیز همین است. 
می‌دانیم که امت اسلامی تا قيامت ادامه خواهد داشت. جمعیتش هزاران برابر بیشتر از امتهای گذشته خواهد بود در اینصورت این 
سابقون و مقّبون چه کسانی هستند که در این امت عده قلیلی می‌باشند و در امتهای گذشته بسیار؟! اگر مراد پیامبران و امامان باشد 
مطلب تمام است» زیرا آنها در امتهای گذشته هزاران نفر بوده و در اين امت فقط چهارده نفر هستند» در این رابطه روایت صحیحی 
در کافی نقل شده که صدر آن عینا نقل می‌شود: «عن جابر الجعفی 
قال: قال ابو عبد له له الّبلام یا جابر ان ال بجاو بای تن لو ثلائة اصناف و هو قول ال عز و جل و کثع وا لاه 
ات 1 ما ی الم 4 و یناث شمه ما یات الَمَسشعَمَة 4 و لبون لبون وک لبون فالسابقون هم 


رسل اللّه علیهم السلام و خاصة له من خلقه جعل فیهم خمسة ارواح ...4 ۱۸ 


(۱) کافی کتاب الحجة باب ذکر الارواح التی فی الاْمة. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۱۴ 

منظور از «خاص ال امامان علیهم الشلام هستند چنان که مجلسی در مرآت- العقول فرموده است. 

اما اگر غرض از سابقون و مقربون انبیاء و امه و غیر آنها نیز باشد» در این صورت باید فکر کرد: چرا در این امت کم هستند با 
آنکه تا قیامت تعداد اين اقت میلیونها برابر گذشتگان خواهد بود ۲۱۰ از آبات: نا یشرب ها لو کناب مَوقوم یهد 
لبون مطففین/ ۲۸ و ۲۱ نیز چیز بب بیشتر استفاده نمی‌شود و اه اعلم. 

۵ و ۱۶- علی شرّر مَوضولَه نی علنها متقابلین. 

نکره آمدن «سرر برای غیر قابل وصف بودن است. روبرو نشستن در آیات دیگر نیز آمده و حاکی از کمال اشراف به همدیگر 
است. مبتدا در آیه محذوف است یعنی: «هم علی سرر ...» 

۷ و ۱۸- یطرفٌ علیهع ولد دون با کواب و آباریق و کاس من تعین. 

ولدان جمع ولد به معنی غلام است مراد از مخلدون پیوسته بودن آنها در زیبایی و جوانی و نظیر آنست در سوره هل اتی آمده و 
بَطوف عَلَیهم ولا محْلدون زذ رم هم لول مورا / ۱٩‏ باء در «باکواب؛ به معنی مصاحبت (مع) است. مراد از «یطوف؛ 
گردش کردن بر اطراف آنان و در خدمت آنها بودن می‌باشد. 

کاس ین ميین یعنی شرایی از چشمه‌ای آشکار و جاری» آن گاه در وصف شراب بهشتی فرموده: 

۹- لایصَدَعُونَ نها ولا یرفن 


(۱) در خصال از رسول خدا (ص) نقل شده: 

«اهل الجنه مائهُ و عشرون صفا هذه الامهة منها ثمانون صفا» 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۱۵ 

در ذیل: لا-فیها غول و لا هم عَنها یرف صافات/ ۴۷ گفته شد: شراب بهشتی نه مستی می‌آورد و نه سر درد بلکه یکپارچه لذت 


است ... خفر للٍ لشاربین قتال/ 0۱۵ عاصم در اين آیه «ینزفون» معلوم و در صافات مجهول خوانده است یعنی: از آن شراب نه به 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۵۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
سر درد می‌افتند و نه عقل را از دست می‌دهند. 
۰و ۲۱- و فاكهة ما رون و لخم طیر ما یسْتَهُون 
عطف است به «اکواب» بش غالابان با مرهاغ و گرشن از آنچه هت می گردند. کلمه ممّا 
رون - - ممَّا یَْتَهُونْ معنایی بس وسیع دارنده در روایات هست: اهل بهشت آنچه اراده کنند در کنار آنها حاضر می‌شود از جمع 
میان آیات و روایات معلوم می‌شود که هم به وسیله غلامان از وسائل بهشتی استفاده می کنند و هم به وسیله اراده خود. 
۲و ۱۳- و محوز حنْ کال لو الکو 
یعنی «و لهم حور عین» مرواربد وقتی که در صدف باشد و دستی به آن مس نکند در غایت صفا و پاکی و زیبایی است. از این 
جهت به مروارید در صدف تشبیه شده‌اند. رجوع شود به سوره دخان آیه ۴ لفظ «حور عین» سه بار در قرآن آمده است. 
تا کار و سول یراق مه وا که کش این اس کات از فبات: آ رت ره کا طا ۵ 
دنا اشاره شده است؛: 
۵-لابَشعقونّ فیها لوا و لا تأئیماه 
یعنی کلام بیهوده نمی‌شنوند» زیرا کسی در آنجا بیهوده نمی گوید و نیز کسی به کسی نمی گوید: تو گناه کردی تو قبیح انجام 
دادی. 
۶- لیا سلاماً تلاماً. تفسیر أحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۱۶ 
استاء منقطع است یعنی: «لکن سمعون قولا سلاما ...» هر دو «سلاما» بیان با بدل از «قلیلا» است؛ معنی آیه چنین می‌شود: لیکن 
می‌شنوند قولی را که سلام گفتن به یکدیگر است؛ یا نمی‌شنوند مگر سلام دادن راه تکرار آن برای تداوم می‌باشد یعنی سلام بعد 
از سلام. 
مراد از سلام» سلامت بودن است از هر ناملائمی» يا خدا تو را سلامت کند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰ ص: ۵۷ 
[سوره الواقعةٌ (۵۶): آیات ۲۷ تا ۴۰] 
اشاره 


آَضحاب لیم ما آضحاب امین (۱۷ فی در عَضود (0۸ و لح شود (۲۹ ول مود ۰ و ماء شکوب (۳۱) 
و فك کیره (۳۲) لا مَفطوعة و لا مَتُوعة (۳۳) و فزش مرو ۱۳۳ 1 نا ناه اٍنشاء (۳۵) فحعَلناهن آتکار (۳۶ 

ربا راب (۳) لأضحاب یمین (۳۸ ثلّ , م الَرَلین (۳۹) و له 4 من ال خرین (۴۰) 

۷- اصحاب دست راست» چیست اصحاب دست راست؟ 

۸- در کنار سدری بی‌خار هستند 

۵۹- و درخت موزی که میوه‌هایش متراکم است تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۱۸ 

۰-و در سایه‌ای ممتد 

0۱و در کنار آبی ریزان. 

۲- و میوه‌ای زیاد. 


۳- که نه تمام شدنی است و نه منع شدنی. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲7 صفحه ۲۵۱۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
۵- که ما آنها را به طرز مخصوصی آفريده‌ايم. 
۶- آنها را همه با کره قرار داده‌ایم. 
۷- عاشقند به همسران و همسالند. 
۹- جماعت زیادی هستند از اولین. 


۰- و حماعت زیادی از آخرین. 
کلمه‌ها 


سدر: درخت کنار (به ضم کاف)؛ «شجر النبق» ناگفته نماند. نکره آمدن برای غیر قابل توصیف بودن است. 

مخضود: خم کردن شاخه نرم. و قطع کردن؛ علی هذا مخضود یعنی: خم شده از کثرت میوه و با بی‌خار (مقطوع الش و کك). 

طلح: درخت موز رجوع شود به (قاموس قر آن- طلح). 

منضود: نضد: رویهم چیدن. «نضد المتاع: جعل بعضه فوق بعض» طح عنضود: درخت موزی که میوه آن متراکم و بعضی بالای 
تقشین اسگ: ۱ 

مسکوب: ریخته شده. جاری. سکب: ریختن و ريخته شدن این کلمه فقط یک بار در قرآن مجید یافته است. تفسیر حسن الحدیث» 
ج۰۱۰ ص: ۵۱۹ 

فرش: بساطها. مفرد آن فراش است. منظور از آن زنان بهشتی است چنان که خواهد آمد. 

عرب: (به ضم اول و دوم) جمع عروب يا عروبه است و آن زنی است که به شوهرش عشق و محبت دارد به قولی عروب زنی است 
که با شوهرش بازی کند و با او انس گیرد. 

اتراب: ترب (بر وزن جسر) به معنی همسال است که در یک زمان به دنیا آمده باشند» جمع آن اتراب می‌باشد این کلمه سه بار در 
وصف زنان بهشتی آمده است: واقعه/ ۳۷ ص/ ۵۲ نبأ/ ۳۳ از اين معلوم می‌شود حوریان با شوهران خود همسال هستند و یا همه 


آنها جوان و در یک سن می‌باشند. 
شرحها 


در این آیات؛ نعمتهای اصحاب یمین شرح داده شده و از مق رین و ئ من رین معلوم می‌شود که اکثریت اهل بهشت را 
اصحاب یمین تشکیل می‌دهند. دقت در آیات نشان می‌دهد که پاداش اصحاب یمین تا حدی پائین تر از پاداش سابقون است. 

ما که از سابقون نتوانیم بوده امید است خداوند از رحمت خویش ما را از اصحاب یمین قرار بدهد. بمحمد و آله الطاهرین صلوات 
له علیهم اجمعین. 

۷و ات ها ارات رت 

ناگفته نماند تعبیر اصحاب اليمین درباره اهل بهشت در سوره مدثر نیز آمده و نیز دادن نامه عمل به دست راست در چند آیه 
مذ کور می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۲۰ 

طبرسی فرموده: گویند اصحاب یمین کسانی هستند که نامه عمل به دست راستشان داده می‌شود المیزان نیز آن را اختیار کرده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۲۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲7 صفحه ۲۵۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
است به نظر می‌آید: این فقط برای مشخص شدن نیک و کاران از بد کاران باشد و له العالم. 
استفهام خوها ات یمین برای تفخیم امر و تعجب از ال ای ار ی ات یمین با 
۳۱-۸ فی سر مشود و طح شود ول نود و ماء تشکوب. 
ددرت امه اوق و غر تفت ود قاس لخد ساناایسه کهآ قاب آن راز من ترتافتی نا در 
«کلمه‌ها» گذشت. 
۷۲ ۳۳- و فا که کيرة لا مَفْطوعَة و لا مَفوعد. 
یعنی آن فا کهه فصلی نیست که گاهی باشد و گاهی نباشد و نیز هیچ عاملی اهل بهشت را از آن منع نتوان کرد بلکه پیوسته است و 
همیشه در اختیار ممن می‌باشد. 
۴ فرش مزفوعة. 
ظاهر آن به معنی بساطهای عالی است و گویند: یعنی زنانی که در عقل و کمال و زیبایی عالیقدر می‌باشند» به زن انسان گفته 
می‌شود: فراش اوست روایت معروف 
«الولد للفراش و للعاهر الحجر» 
از آن است. ما و ی 
۳۵- ۳۷- َأَنافی انشاء َجعلنامیٌ آتکار با تب 
آیه اول نشان می‌دهد که آنها طوری آفریده شده‌اند که بر آنها عوارض زنان دنیا از قبیل پیری» فرسوددگی, نازیبایی و مانند آن 
عارض نمی‌شود وانگهی هر موقع شوهرشان بآنها نزدیکی کند آنها را باکره خواهد یافت. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۲۱ 
در حد کمال شوهر دوست و عاشق شوهران هستند «اتراب» نشان می‌دهد که همه جوان و هم سن و يا همه با شوهران خود همسال 
می‌باشند. 
۳۸ ۴۰- أضحاب یمین تلا , من لو ون من الخرین. 
لام برای اختصاص است. معلوم می‌شود که اکثر اهل بهشت اصحاب یمین خواهند بود که همان اصحاب میمنه باشند. 
«اللهم اجعلنا منهم» 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۲۲ 


[سوره الواقعةٌ (۵۶): آیات ۴۱ تا ۵۶] 
اشاره 


ذلک رن («۳) 


2 ۳ 


و کائوا ُصرونَ علی الحلت العظیم (۴۶) و کانوا ون آ ادا تن وکا ربا و عظامً عون (۴۷) او بان اون (۴۸) فل 
لین ورین (۴۹) وتو لیویقات یم فلوم( ۵۰( 
ات فمالنَ مها الْطون (۵۳) فشاربون عله من الخمیم (۵۴) 


هذا رهم یم لین (۵۶) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲ صفحه ۲۵۱۹ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۲۳ 
۱- و اصحاب شمال. چیست اصحاب شمال. 

۲- دز حرارت و آبت جو‌شانند. 

۳ و در سایه‌ای از دود شدبد. 

۴- که نه خنکک است و نه گوارا. 

۵- آنها پیش از این اهل طغیان بودند. 

۶-و بر گناه بز رگ اصرار می‌ورزیدند. 

۷-و می گفتند: وقتی که بميریم و خاک و استخوانها گردیم آیا مبعوث شد گانیم. 
۸- آیا پدران گذشته ما نیز؟ 

64- بگو اولین و آخرین. 

۰- جمع شد گانند تا وقت روز معلوم. 

۵۱- سپس شما ای گمراهان و تکدیب کنند گان. 

۲- بقینا خواهید خورد از درختی از زقوم. 

۳- پر کننده‌اید از آن شکمهای خود را. 

۴- نوشنده‌اید بر آن از آب جوشان. 

۵- نوشنده‌اید مانند شترهای عطشان. 


کلمه‌ها 


شمال: چپ. ضد یمین. اصحاب شمال کسانی هستند که نامه عمل به دست چپشان داده می‌شود و یا شومی آنها را گرفته است. 
سموم: باد گرمی است که مانند سم در بدن نفوذ می کند (راغب) طبرسی نیز چنین فرموده است «حمیم»: آب جوشان. 

یحموم: دود. در آقرب الموارد؛ دود و هر شیء سیاه گفته است. راغب و طبرسی: شیءای که از سوختن پیه بوجود آید گفته‌اند. 
تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۲۴ 

بارد: خدک. ظاهرا آن صفت «ظل» است: 

مترفین: تجاوزکاران ثروتمند (ترفه بر وزن لقمه): نعمت اتراف: نعمت دادن وسعت دادن مانند أَترقْاهم فی الیاءٌ الا مومنون/ 
۳ گویند: «اترفته النعمهٌ: اطغته و ابطرته» مترف کسی است که در اثر قدرت و نعمت. تجاو کار باشد. 

حنث: گناه. طبرسی آن را نقض عهد فرموده و از دیگران نقل می کند که به معنی گناه است. قاموس» گناه و شکستن عهد و مانند 
آنْ گفته است: 

زقوم: نام درختی است در جهنم به میوه آن هم زقوم گفته شده رجوع شود به صافات/ ۶۲ و دخان/ ۵۲. 

هیم: (بر وزن شیر) شتران تشنه. هیام: عطش. «هام هیاما: عطش» اهیم: شتر تشنه که از آب خوردن سیر نمی‌شود. جمع آن «هیم) 


است. 


نزل: پذیرایی. چیزی که میهمان بر آن نازل می‌شود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۲۵۲۰ از ۲۹۵۱۲ 


] تاخن را ره ساب امدات شا ل وس کزان ست استه و مان تشه کفعات خلت اهاتان کار معا وان کات کتافان 
اشکا: 
و اضینات التبال با اضعا السبال: 
ماء استفهام برای تعجب و شدت حال تا زار اماستنیا خسات تال فانک 
۲- ۴۴- فی موم و میم ول ین بخموم لا برد ولا گریم. تفسیر حسن الحدیث ج ۰ ص: ۵۲۵ 
نکره ه آمدن برای تعظیم و شدت امر است کشاف سموم را حرارت آتش گفته است. لا بارد ولا کریم هر دو صفت ظل هستنده 
ماه کفی ایک که باید کشک و هر شانتد باشد رای ساه‌ای که از مودک شرد نه کی اس و ۵ گزارا 
۵- ام کاوا قبل ذلک مترفین. 
تعلیل عذاب آنهاست یعنی آنها در دنیا اهل طغیان بودند. گوبی منظور اصلی از آن عیاشی و راحت طلبی است هر چند ثروتمند نیز 
نباشد. طبرسی فرموده «الممتنع عن اداء الواجبات طلبا ... للر فاهیة). 
۶- و کانوا بْصوّونَ علی احنث العظیم. 
یعنی پیوسته مرتکپ گناهان بز ر گت می‌شدند و عادت به گناه کرده بودند در مجمع فرموده: اصرار آثست که به گناه ادامه دهد و اژ 
آن دست برندارد. 
۷و ۴۸- و کاوایقُوَ آ اا متا و کن ربا و عظاماً نا لعیغوتون او آبانا لو 
آن دو آیه در رابطه با گناه بود» ولی این دو آیه درباره انکار معاد است منظور از «ترابا؛ مبدل شدن گوشتهای بدن به خاک است 
که فقط استخوان می‌ماند» آنها در مقام انکار می گفتند آیا ما و پدران پیشین ما بر انگیخته خواهیم شد. در او ار تاو 
استهاد بیقر از کودشان است: 
٩‏ و ۵۰-قل 1 رل و الخرین لمجْموعُون الی میقاتِ یم تغلوم. 
ان ابا سا عرات تفن ات کار تارابع ای مق شوه مت اند ی وق سین و اف او 
بیانیه است» اولین و آخرین حکایت از آن دارد که در اینکار میان گذشتگان و آیند گان فرقی نیست. 
اه تم رلکم یا السَالُون لبون تفسیر أحسن الحدیث. ج۰ ص: ۵۲۶ 
ضلالت در رابطه با اعمال بد» تکذیب در رابطه با انکار معاد است. این دو وصف. علّت عذابند. 
۲و ۵۲- کون من شتر من زوم مان نها ایو 
ظاهرا «من زقوم) بیان «من شجره است» «منها» راجع به شجر می‌باشد شجر مونث نیز به کار می‌رود لذا ضمیرش مونث آمده است. به 
نظر می آید نعوذ بالله از کثرت گرسنگی شکم خود را از آن پر می کنند. 
۴- فشاربُونَ علیّه م ین الخمیم. 
نعوذ باه تشنگی ناچارشان خواهد کرد که از روی زقوم آب جوشان بخورند «علیه» به شجر يا به ما کول راجع است. 
تب 

یعنی نه تنها به طور عادی بلکه مانند شتر استسقا گرفته خواهید خورد که سیر شدن ندارد. 
۶ مذاَم ی لین 


یعنی پذیرابی آنها و آنچه بر آنها داده خواهد شد این است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۲۱ از ۲۹۵۱ 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۲۷ 
آسوره الواقعةً (۵۶): آبات ۵۷ تا ۷۴] 


اشاره 


مور ۶ ۵ م 


خن علفناکم تلو لا تقو (۵۷ مریم ما ئعئون (۵۸) آ نم تحلقوله امن الاو )۵٩(‏ تن دزن بتکم وت و ما تن 
بعسبوقیی (۶۰) علی آن یل تالک و کم فی ما لا تون (۶۱) 

و لد عم الا وی لو لا کزون (۴۷) مر ما تحوئون (۶۳ | ام تزرغولة آم خن الزارغون (۶۴) لو شاه ناه محطامً 
عم تون (۶0) انا تمفرتون (۶ع) 

بل تن محرومون (۶۷ أ مر الماء الذی تفربون (6۸) 1 شم موه من العزن آم هن العترلون (۶4) و تشاء جعلناة أجاجا تَز لا 
تشکرون (۷۰ أ ریم ار ای نُوون (۷۱) 

ام شجرتها آم لخن امین (۷۷ تن جعلناها کر و متاعا وی (۷۳) بخ باشم ریک الْعظیم (۷۴ 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۲۸ ۱ ۱ 

۷- ما شما را خلق کرده‌ايم چرا بعث را تصدیق نمی کنید؟! 

۸- آبا می‌بینید «منی» را که دفع می کنید؟! 

9- آیا شما انسان را (از آن) خلق می‌کنید یا مائیم خالق؟ 

۰- ما میان شما م رگ را مقدر کرده‌ایم (در این تقدیر) عاجز نبوده‌ایم. 

۶۱ بر این اساس که امثال شما را در جای شما بیاوریم و شما را در خلقتی که نمی‌دانید خلق کنیم. 

۲- خلقت اول را دانسته‌اید چرا خلقت دوم را یاد آور نمی‌شوید؟! 

۳- آیا می‌بینید آنچه را که می کارید؟ 

۴- آیا شما آن را می‌رویانید یا مائیم روياننده. 

۵- اگر می‌خواستیم آن را خشکک میگرداندیم آن وقت تعجب می کردید. 

۶ (و می گفتند) که ما غرامت زده‌ايم. 

۷- بلکه از رزق محروميم. 

۸- آیا می‌بینید آبی را که می آشامید؟ 

4- آیا شما آن را از ابر نازل کرده‌اید؟ یا مائیم تازل کنند کان؟ 

۰- اگر می‌خواستيم آن را شور قرار می‌دادیم چرا شکر نمی کنید؟! 

۱- آیا می‌بینید آتشی را که می‌افروزید؟ 

۲- آیا چوب آن را شما رویانده‌اید یا مائیم به وجود آورند گان. 

۳- ما آن را بادآوری قیامت و متاعی برای اهل احتیاج قرار داده‌ایم. 

۴- پس تسبیح کن با استعانت نام پرورد گار بزرگت. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۲۹ 
کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۵۲۲ از ۳۹۵۱۲ 


تمنون: امناء: ریختن منی در رحم «امنا الدماء: اراقها» نشأهٌ: خلقت. به وجود آمدن. 

تزرعونه: زرع: رویاندن طبرسی بعد از گفتن این معنی حدیث رسول خدا صلّی الّه علیه و آله را نقل کرده که فرمود: 

«لا یقولن احد کم زرعت و لیقل حرئت» 

به معنی کاشتن نیز آید نظیر: «تزرعونه سبع سنین دآبا؛. 

حطاما: حطام: هیزم» چیز شکسته و خشکیده. آن از حطم به معنی شکستن است. 

تفکهون: تفکه: خوردن فاکهث تمتع» تعجب. ندامت آن در آیه به یکی از معانی اخیر است. 

مزن: ابر. راغب ابر روشن گفت. ابر سفید» ابر آبدار نیز گفته‌اند. 

مقوین: اغنیاء و فقراء. در اقرب الموارد گوید: «اقوی فلان» به سه معنی است یعنی: فلان ببیابان نازل شد. فقیر گردید. غنی شد. 

به نظر می‌آید «مقوین) راجع بدو معنی اخیر است یعنی: همه چنان که در مجمع فرموده است. آن را مسافرین نازل در صحرا نیز 
گفته‌اند آن فقط یک بار در کلام له مه اسشن: 


شرحها 


پس از تقسیم مردم به سه گروه و بیان مآل کار هر یک گفته شد: علت عذاب کفار آنست که از زی عبودیت خارج شده و بعث 
را انکار کرده‌اند» در اين آیات تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۳۰ 

به معاد استدلال شده است» خلاصه استدلال آنست که: این خبر از جانب خدای شماست. خدایی که شما را آفریده و تمام وسائل 
شمارا آفریده است. حالا- که شما خلقت اول را با چشم می‌بینید چرا خلقت دوم را تکذیب می‌کنید؟! آن گاه در آیات آینده 


فرموده: کتابی که از بعث خبر می‌دهد قرآن است و آن کتابی است که دست جعل در آن کار نکرده و از جانب خدا نازل شده 


ناگفته نماند: در این آیات مظاهری از جهان خلقت و آیات توحبد نقل شده که برای هر انسان متفکر قانع کننده و جهت دهنده 
آشت: 

۷ خن خفن کم فلز لا ْصقون. 

مفعول «تصلّقون» خبر بعث است. یعنی چرا خبر بعث را که ما می‌دهیم تصدیق نمی کنید؟! «خلقنا کم» در حد تعلیل است یعنی: ما 
شما را خلق کرده‌ايم که می‌دانید و اينکه می‌گوئیم. باز خلق خواهیم کرد چرا نمی‌پذیرید؟ بلا- تشبیه نظیر آنست که پدر مهربان و 
راستگویی به پسرش می گوید: اينهم وسائل که برای تو آماده کرده‌ام فلان چیز را هم آماده خواهم کرد این وعده کاملا قابل قبول 


استا: 

۸و ۵4- رام ما ئعئون ام موه مخ الْخالوت. 

کلمه «ا فرآیتم» برای دقت و توجه است یعنی شما در خلقت و قرار دادن نطفه در رحم مادران عاملی بیش نیستند» خالق مائیم» مائیم 
که از نطفه. آدم به وجود می‌آوریم آیا نمی‌توانیم بار دیگر بيافرینیم؟! وا تشن قلژنا کم العونت و با نش عرین غلن 
آن تذل اکن و کم فی ما لا تلون. 

یعنی: مرگ شما راه ما تقدیر کرده‌ايم و در اين تقدیر مغلوب نیستیم» می‌توانستیم مرگ تقدیر نکنیم» و زندگی دائمی باشد» علی 
آَن تذل 


متعلق است به «قدرنا» یعنی ما مرگ را میان شما مقدر کرده‌ايم بر اساس اينکه امثال تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۵۳۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۵۲۳۲ از ۲۹۵۱۲ 
شما را به جای شما بياوريم و شما را در خلقت آخرت که نمی‌دانید خلق کنیم. 
علی هذا و ما تَحْنْ بِمَسبُوقین در رابطه با تقدیر مرگ است و علی آن بل 
بر آن متعلق نیست؛ تبدیل به معنی عوض گرفتن می‌باشد «ماء در فی ما لا تلو 
موصول و منظور از آن خلقت آخرت است. 
۷ و لد لثم الا الأولی لز لا ند کزو. 
ممکن است منظور کیفیت خلقت باشد بعنی شما دانسته‌اید که خدا چطور نطفه را به انسان تبدیل می کند» پس چرا همان کیفیت را 
درباره خلقت آخرت یاد نمی آورید؟! و شاید منظور مطلق خلقت دنیا باشد. 
بعضی از بزرگان گفته‌اند: اگر در ما بعد این خلقت» خلقت دیگری نباشد. خلقت اول لغو خواهد بود نظیر أ فحیت تم نما ناکم 
عبر آنکم یلا تون ممنون/ ۰۱۵ این سخن فی نفسه حق است ولی ظاهرا آیه در آن یه نیست. 
به هر حال: این آیه دلیل است بر امکان معاده نظیر: و ول اسان دا ما وف رخ عیا او لا یذکز اْسا ان ی 
یل ول تک مین مریم/ ۶۶. 
۳ و ۶۴ عم ما تخوئون ام تژوغونه آم تن الّارعُو. 
پس از آنکه تقدیر مرگ و تشبیه آخرت به دنیا گفته شد. سه نمونه از اهم آنچه زندگی به آن بستگی دارد و دلیل ربوییت و 
قدرت خداست. یاد شده که هر یک شاهدی بر امکان معاد هستند و آنها عبارتند از روئیدنیها» آب و آتش 
منظور از «تزرعون» رویانیدن است» روئیدن گیاهان یکی از مرموزترین اسرار حیات می‌باشد» که طبق مشیت خدایی انجام می‌گیرد. 
۵ع- لو تشاء َجعلناة محطاما قَْلْ کون 
یعنی: اگر می‌خواستيم آن را خشک می کردیم ریشه‌ها املاح زمین را تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۰ ص: ۵۳۲ 
نمی‌مکیدند. زراعت خشک می‌شد آن وقت شروع به تعجب می کردید و می‌گفتید: 
۶و ۶۷- ان رون بل نَحنْ مخرومون. 
ما غرامت شد گانیم خرج ما ضایع و وقت ما هدر رفت و تلاشمان بی‌حاصل شد. بالاتر از آن از روزی و تأمین خود محروم گشتیم 
اولی درباره از دست رفتن مقداری از سرمایه. دومی نرسیدن به رزق و تأمين است که از دست رفتن همه می‌باشد. 
نا گفته نماند: اگر همه روئیدنیها مانند درخت بید و چنار میوه در نمی آوردند چه می‌شد کرد آیا این از کار ماست که درخت 
سیب مثلا میوه می‌رویاند؟!! و هکذا. 
۸و ۶4- ریم الماء الذی تفربون؟ أ اه | موه مّ الْمژن امن" خن الْمترلون؟. 
تمام آبهای شیرین در اعماق رفن دز چشه‌هاه در باهها: دن رردگاه‌ه از آب باران استه زرا آپ آواتوسبها قابل سرب انیت 
ار درطا ول دورن ورب رواب کار یت ام موه من مرن . ۳ 
۷۰ لو تشام جعلناه جاجا لو لا تَشکنون. 
اجاج آب شوری است که به تلخی زند. آب اقیانوسها چنین است. اگر همانطور تبخیر می‌شدند همه بارانها شور و تلخ می‌بودند؛ 
این از قدرت خداست که در اثر حرارت آفتاب فقط آب تبخیر می‌شود با کمی نمکك که غیر محسوس است. 
۱- رم ار ۳ تورون 
ایراء به معنی افروختن آتش است «اوری الزند: اخرج ناره» کلمه « فرأیتم» در رابطه با دقت و اهمیت است» وجود آتش یکی از 
نعمتهای خدا و تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰ ص: ۵۳۳ 
اسرار خلقت است. اگر در جهان نبود» زند گی فلج می‌شد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۲۵۲۲ از ۲۹۵۱۲ 
۷۲- انم أانم شجرتها آم نشن المنیون. 
روئیدنیها محل پیدایش آتش است؛ طبق نظام خلقت و مشیت خدا آب و املاح زمین و گازهای هوا مبدل به چوب و روئیدنی 
می‌شود و آتش در آن به وجود می آید» خلقت آتش روی هدف و غرض می‌باشد. 
۷۳- تن جعلناها تَذ ره و متاعا لین 
در اینجا برای خلقت آتش دو هدف یاد شده است اول یاد آوری آتش آخرت. 
در روایتی از حضرت صادق صلوات الله علیه آمده: آتش دنیا جزئی از آتش جهنم است که هفتاد درجه خاموش شده و پائین آمده 
دوم: متاع بودن برای مردم» در تفسیر قمی «مقوین» را «محتاجین» گفته است. بعضی تذ کره را تذ کره آخرت گفته‌اند: یعنی ایجاد 
آتش دلیل قدرت خدا بر به وجود آوردن قيامت است نظیر: لذٍی جعل کم من الجر خر نار یس/ ۸۰ 
۷۴- فتبخ باشم ربُکک العنظیم. 
تفریع است بر بیان گذشته و خطاب است به حضرت رسول صلی الله علیه و آله یعنی مشرکان لیاقت این خطاب را ندارند» آنها 
بعث را انکار می‌کنند» اقا تو با در نظر گرفتن اين موهبتها و اينکه پایان این زندگی آغاز قيامت است خدایت را تسبیح کن از 
اینکه کار لغوی انجام دهد و بعد از دنیا آخرت نیاورد. 
از امر به تسییح به خوبی روشن می‌شود که اگر از پس دنیا آخرت نبود خلقت انسان عبث می‌شد و آن مخالف سبحانیت و تنزیه 
خدا می‌گردید. 
با در «باسم» اگر به معنی استعانت باشد معنی چنین می‌شود: خدایت را تسبیح کن با مدد جستن از اسم او و شاید اسم به معنی ذکر 
باشد یعنی با ذکر تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۳۴ 
خدا؛ خدایت را تسبیح کن. با باء برای تعدیه است یعنی نام خدایت را تسبیح کن آن تسبیح خداست. عظیم صفت اسم یا «ربکث» 
است. برای مزید توضیح به مَبْح ام ریک الغلی اعلی/ ۱. 
نا گفته نماند: در تمام قرآن فقط سه دفعه بعد از فعل «سبح» کلمه «اسم؛ آمده و آنها در سوره واقعه/ ۷۴ و ۹۶ و در سوره حاقه/ ۵۲ 
است و یک دفعه هم بدون باء آمده بح اشع ریک الأغلی اعلی/ ۱: در بقیّه یا اضافه به خدا شده مانند سبح له . یسح له ... و 
سح یلا طویلا و یا لفظ بحمده» ذکر شده نظیر و سبح ید ریک .... 
اگر کلمه «باء» در «باسم» بمعنی تعدیه باشد به نظر من منظور از این آیات تسبیح و بی‌نقص دانستن ربوبیت خداست. چنان که در 
بح اشم ریک الأغلی نیز چنین است. دقت در ما بعد و ما قبل آیات نیز نشان می‌دهد که مقداری از ربوبیت گفته شده بعد فت بخ 
باشم ریک آمده و در مب اشم ریک الأعلی نیز آیات ربوبیت بعدا آمده است. 


تفسیر آحسن الحدیث ج ۰ ص: ۵۳۵ 
[سوره الواقعة (۵۶): آیات ۷۵ تا ]٩۶‏ 


اشاره 
فلا سم بعواقع الوم (۷۵ و ال سم لو تغلمون عظیم (۷۶ اه لقن کريم (۷ فی کتاب مَکنُونِ (۷۸ لا یمه الا مروت 
۷4۹( 


هو و 


تویل من رَبْ العالمین (۸۰ آفبهذا الحدیث نم مُُهنُون (۸۱) و تجعلون رزقکم أنکم تَکذبّون (۸۲) فلو لا اذا لت الْلقوع (۸۳) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۲۵۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
و أمم حبذ تنظرون (۸۴) 
وشن فرب یه کم و لکن لا تبصدژون (۸۵) قلو لا ِنْ کتشع یر مدینین (۸۶) توجفوتها ان تشم صاوقین (۸۷) نما ان ان من 
رین (۸۸) فرزخ و ریحانْ وج لیم (۸۹) 
و ما ان کا من ضحاب یمین (6۰ فلا تک من آضحاب امین )٩۱(‏ و نا ان کال مق لمکذیینَ الَاین )٩۳(‏ فل من عمیم 
)٩۳(‏ و تضلیٌ جحم )٩۴(‏ ۱ 
مذا لتق آیقین )٩۵(‏ فسَیخْ باشم ریک الظیم (۹۶) 
تفسیر حسن الحدیث» ج 0۱۰ ص: ۵۳۶ ۱ 
۵- پس قسم به جایگاه ستار گان. 
۶- اگر بدانید آن قسم بزرگی است. 
۷- آن قرآن گرانقدری است. 
۸- در کتابی است محفوظ از خطا و تغییر. 
۹- دست نمی‌زند به آن مگر پاک شد گان. 
۰- نازل شده است از جانب رب العالمین. 
۱- آیا شما به این قرآن بی‌اعتنائید؟! 
۲- و روزیتان را تکذیب قرار می‌دهید؟! 
۳۴ پس چون روح به گلو رسد. 
۴- شما در آن موقع تماشا می‌کنید. 
۵- ما به او از شما نزديکتريم لیکن نمی‌بینید. 
۶- پس چرااگر مجازات شوند گان نیستید؟ 
۷- بر نمی گردانید روح را اگر راستگویانید؟ 
۸- پس اگر (محتضر) از مقربین باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۳۷ 
۹- او راست یکک نوع راحتی و روزی» و بهشت پر نعمت. 
۰- و اگر از اصحاب یمین باشد. 
- سلام بر تو از اصحاب یمین. 
۲-و اما اگر از تکذیب کنند گان و گمراهان باشد. 
۳- او راست نازل شده‌ای از آبی جوشان. 
۴-و انداختن به جحیم. 
۵- این سخن همان یقین بی تردید است. 


۶- پس تنزیه کن اسم پرورد گار بزرگت را. 
کلمه‌ها 


مکنون: پوشیده. آن در آبه ظاهرا به معنی محفوظ و مصون از تغییر و تبدیل است. و با مستور از غیر اهل خود است. 
مطهرون: پاک شد گان تطهیر گشتگان از جانب خداء نظیر ملاتکه و اهل بیت علیهم الشلام چنان که خواهد آمد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۲۵۲۶ از ۳۹۵۱۲ 
مدهنون: دهن: روغن. ادهان و تدهین: روغن مالی کردن. راغب گوید: 
از آن نرمی و مدارا اراده می‌شود. به طور استعاره مراد از آن تهاون و بی‌اعتنایی است. 
روح: (به فتح اول) راحتی. «الروح: الراح؛ جوهری گوید: 
«الروح و الراحة: الاستر احة). 
ریحان: ریحان را روزی (رزق) و گل معنی کرده‌اند. 
تصلیه: انداختن. صلی: داخل شدن توأم با دوام. 


شرحها 


در این آیات. اولا سخن از عظمت قرآن است و اينکه آن از جانب خداست تفسیر آحسن الحدیث» ج ۸۱۰ ص: ۵۳۸ 

و از محلی آمده که هیچ ناپاکی به آن دست نمی‌زند همانطور که محل ایستادن ستارگان از دسترس خارج است. علی هذا به 
معادی که قرآن خبر می‌دهد باور کنید. این آیات با آیاتی که گذشت خلاصه‌اش آنست که: معاد را خدای خالق خواهد آورد و 
خبر آن در کتابی است که دست جعل به آن راه ندارد. 

انیا سخن از آنست که مردم از وقت احتضار و مرگ به گروه‌های مقربین اصحاب یمین و اصحاب شمال تقسیم می‌شوند و از 
شروع م رگ» رحمت و عذاب آغاز می‌گردد. و در وقت جان دادن ملائکه رحمت و عذاب نزد محتضر حاضرند ولی شما آنها را 
علی هذاء این دو قسمت از آیات کاملا در خور دقت و تأمل است. 

۵- ۷۷- کلا سم بعواقع جوم و ال مس آز تعلمون عظیع هن کریم. 

رسیم :هی مت آز تاو ترقفت ار از اشازه استابه [عکه سفار گان هر فاص هرارق و عسلوتها سال نوی قراز کرفبانته 
بشر را به آنها دسترسی نیست. همانطور قرآن از لوح محفوظ نازل شده و جز ملائکه کسی به آنجا دسترسی ندارد و از آنجا به قلب 
پا کترین فرد جهان نازل گردید پس در خبرهای قر آن شکی نداشته باشید. 

افلا اقسم» به هر تقدیر به معنی «قسم می‌خورم؛ است که در سوره قيامت خواهد آمد مواقع محل قرار گرفتن ستارگان است و اگر 
«فلا اقسم بالنجوم» بود مطلب روشن نمی‌شد چون نظر به محل نجوم است نه خود نجوم ال لس .. 

حاکی از دقت است. 

اه رن کریم جواب قسم می‌باشد» کرم به معنی نفاست. عزّت و سخاوت است قرآن کتابی است کریم و نفیس و عزیز در نزد 
خدا و دارای خیر کثیر نسبت به مردم. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۳۹ 

طبرسی رحمه له فرموده: کریم چیزی است که شأنش دادن فایده زیاد است» ضمیر «انه؛ به قرآن برمی گردد. 

۸و ۷۹-فی کتاب مَکنون لا یِعَشه ال هرن 

جمله اول وصف قرآن است منظور از کتاب مکنون لوح محفوظ می‌باشد مانند بل هو تن مَجیدّ فی لح مَخفوظ بروج/ ۲۲) مراد 
از مکنون محفوظ بودن از خطا و اشتباه و تغییر و تبدیل است. ۱ 

جمله دوم وصف کتاب مکنون است. مطهرون تطبیق می‌شود به ملانکه وحی که فقط آنها به لوح محفوظ راه دارند» و آنها پاک 
شده‌اند از اينکه خبانتی و خطایی بکننده بل با کون لا یه بقل و هم بأثرو یعون انیاء/ ۷۷ نتیجه این ور ان آ تیش 
که در قرآن خطا و اشتباه و جعلی نمی‌تواند باشد. 

در رابطه با دست زدن به قرآن بدون تطهیر مطلبی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۵۲۷ از ۲۹۵۱۲ 
ناگفته نماند:بنا بر آنچه گفته شد. منظور از مطهرون در آیه ملائکه هستند ولی در آیه: اما یرب له هب عنکم الرجس أل 
یت و بطهکم تطهیراً احزاب/ ۸۳۳ پنج تن آل عبا صلوات اللّه علیهم هستند. 
۸۰ تنریل من رب العالمین. 
وصف سوم است برای قرآن «تنزیل» نهمعتق مقعرل(منل) است بعتی فازل شده قا نفهمید و هدات شویه رت العالمین حاگی 
است که ربوبیت گسترده خدا؛ نزول قرآن را لازم گرفته است. 
۱و ۸۲-فا العبیت أشنم مُذمئون و تجعلون رزقکم آلکم َکذبون. 
تفریعی است بر عظمت و جایگاه قرآن, توأم با توبیخ از عدم اعتنا به آن تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۰ ص: ۵۴۰ 
یعنی: آیا به این حدیث که از لوح محفوظ به دستور خدا نازل شده متهاون و بی‌اعتنا هستید؟.! 
منظور از رزق» قرآن است چنان که منظور از آن در آیه: یا قزم ارم اد کت علی یب من یی و ررفنی مه رزقا عم حس نا هود/ ۸۸ 
باقن هو اقیقه تنس میس ی اس مر ی بیس شون 
تجعلون رزقکم تکذیبا». 
بعضی رژق را حط انسان از یر دانسته‌انده بعضی مضاف تقدیر کرده و گویند: «و تجعلون ش شکر رزقکم .. و اه اعلم در جوامع 
الجامع فرموده: 
(و 
عن علی علیه التلام انه قرء و تجعلون شک رکم 
. ۸۳و ۸۴و لا |ذا بت الوم و أَمم حبتنذ تلظزون. 
تفریع است بر تکذیب قرآن در رابطه با خبر بعث» جواب «لولا» جمله توجعونها است که خواهد آمده یعنی اگر شما در نفی بعث 
راستگویید چرا وقتی که روح محتضر به حلقوم می‌رسد نمی‌توانید آن را برگردانید؟! به عبارت دیگر: اگر م رگ و رفتن به سوی 
خدا مقدر و اجباری نبود می‌شد انسان جلو مرگ را بگیرد ولی اینکه: محتضر در مقابل چشمان او قبض روح می‌شود دلیل بر 
اس وت 
فاعل ( بلفت» روح (نفس) است. رسیدن آن به حلقوم» کنایه از اشراف به مرك می‌باشد وانگهی انسان از طرف پا می‌میرد تا روح 
به حلقوم می‌رسده و نم بل رون اشاره به لا علاج بودن است در رابطه با برگرداندن روح به بدن. 
۵ وخ أَفرب اه ملکم و لکنْ لا تیصرونٌ. 
اشاره به حضور ملائکه در نزد محتضر است. آقرب بودن بدانجهت است تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۰ ص: ۵۴۱ 
ی 
قل یو کم علمک الموّت ای کل بکع . .. سجده/ ۳۷ عتّی |ذا جاء أد کم لوث توف نا . .. انعام/ ۶۱ نیز دلیل حضور 
ی و ی و ات کی 
۶و ۷ لو لا ٍن کنشع یر دینین توجغونها ان کم صادقیق «فلو لا همان «لولا» ( 
است یعنی: اگر در مجازات نشدن راستگویید چرا روح را بر نمی گردانید» پس «ترجعونها» جواب هر دو «لولا» است 
۸۸و -۸٩‏ ما نکن ین لین رزخ ورَیِحا وج لیم 
تفریع است بر |ذا عقوم معلوم می‌شود که گروه‌های سه گانه در دنا تشکیل شده‌اند و از وقت مرگ تقسیم می‌شوند. 
از تفرگ ادص ان الب علد نما شلد 


اما ان کانٌ من الَقَربینَ فرح و ریْحان قال فی قبره و جنَُ عیم قال: فی الاخرة و ما ان کان من الک ذبین الضالیق فزل من حمیم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
فی قبره و لیا ججیم فی الاخرذ ‏ (۱. 
از این روایت معلوم می‌شود که روح و ریحان در عالم برزخ می‌باشد در سوره بقره یل آبه: و لا تقولوا ین یل فی مبیل ال 
نوا ۰ به تفصبا درباره ۳ صحصت شده است» ۱ «فروح ِ" ) یعنی «فله 2 ۰ د با «فجزاثه روح .. 
۰و 4۱-و ما ان کات من أَضحاب الیمین فسلام لک من أضحاب الیمین. 
گویند: «لکك» راجع به محتضر است؛ منظور از من أضحاب الْیّمین آنهایی هستند که گذشته‌اند یعنی: سلام بر تو ای صاحب یمین از 


(۱) در تفسیر برهان سه روایت در همین مضمون نقل شده است. 

تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۰ ص: ۵۴۲ 

ارت دیکر سم فرویستی انا یه نی لام حوامند کت زیر 5 تو نیز از آنهایی. وجوه دیگری نیز گفته‌اند. 

۲- ۴و ان کانمن اْمکذبین لین رل ین عبیم و تضلٌ ججیم. 

تور امک بت وا زین ریخات قیال هدک وت آنزا و آت تعلیل عذاب است؛ از روایت گذشته معلوم شد که حمیم 
در برزخ و جحیم در آخرت است. «نزل» چیزی است که بر آن نازل می‌شوند. 

2-۵ هذا له عق الیفین. 

به چیز ثابت و حتمی گویند: حق یقین یعنی علمی که در آن شک و تردیدی وجود ندارد اضافه آن برای تاأکید است» «هذا» راجع 
است به حال آن سه گروه یعنی اینکه گفته شد حقی است که در آن شکی نیست. 

۹۶ بخ باشم ریک العظیم. 

تفریع است بر آنچه گذشت از عظمت قرآن و منازل گروه سه گانه. یعنی حالا که قرآن دارای چنان صفات می‌باشد و در آنچه 
می گوید صادق و راستگوست پس پروردگار بزرگ خویش را تسبیح کن با استعانت از اسم او که همان مسمی است. تفسیر مفضل 


آیه در بالا گذشت و به آیه اول از سوره اعلی رجوع شود. 
نکته‌ها 


در رابطه با مطهرون: 

در رابطه با کریمه لا یَمَسْه هون گفته شد: آنها کسانی هستند که خدا پاکشان کرده است مانند و یرم تطهیرا این کلمه 
را نمی‌توان به کسانی که غسل کرده یا وضو گرفته‌اند معنی کرد زیرا آنها را متطهر گویند نه مطهر. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۸۱۰ 
ص: ۵۴۳ 

در مجمع البیان در تفسیر آیه فرموده از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده: 

«لا یجوز للجنب و الحائض و المحدث مس المصحف» 

در این روایت ذکری از آیه نیست. 

شیخ در تهذیب از حضرت موسی بن جعفر صلوات اللّه علیه نقل کرده که فرمود: 

«المصحف لا تمسه علی غیر طهر و لا جنبا و لا تمس خیطه (خه) و لا تعلّقه ان اه تعالی یقول: لا یمه مروت «4۱. 

نا گفته نماند: به نظر می آید: اين یک نوع استفاده بخصوصی است که آن بزر گوار از قرآن مجید کرده و مطهرون را به معنی پاک 


شلد کات به وله یل و وضی کرفقه او تفا بر انش تقسیره لا نع مر وضفت قر ]نمی باشك: 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱ ۱۱ ۷ ۸ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
زفخری قر کشات. کراست: کر اخضتفت‌قر آن تاش تصانقی است که فر زرا شون مات تشه بعطقی دست ردول 
ظهور آیه همانست که در «شرحها» گفته شد. 
در شب هشتم ماه ذو الحججه الحرام سال هزار و چهار صد و پنج مطابق ۱۳۶۴/۶/۳ تفسیر سوره واقعه به انجام رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام. 


(۱) تهذیب ج ۱ ص ۱۲۷ باب الاغسال. 
[جلد یازدهم] 

اشاره 

بسم ال الرحمن الرحیم 

سوره حدید 

اشاره 

در مدینه نازل شده و بیست و نه آیه است 
نظری به کلیات سوره 


۱- سوره حدید هشتمین سوره است که بعد از سوره زلزله در مدینه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره پنجاه و هفتم 
است. درست معلوم نیست در چه سالی از هجرت نازل شده ولی از آیات آن معلوم می‌شود: در موقعی نازل گشته که حکومت 
اسلامی و مسلمانان به کمکهای مالی بیشتر احتیاج داشته‌انده و شاید منافقان آنها را از انفاق منع می‌کرده‌اند. 

۲- عدد آیات آن در قرائت عراقی (کوفی) بیست و نه و در قرائت دیگران بیست و هشت است. زیرا که در قرائت کوفی آیه سیزده 
در من قبلهالْذابِ تمام می‌شوده قرائت کوفی به حضرت ولی ذو الجلال امیر المزمنین صلوات الّه علیه می‌رسد و مورد اختیار 


ایکا 

در تفسیر خازن آمده این سوره از پانصد و چهل و چهار کلمه و از دو هزار و چهار صد و هفتاد و شش حرف تشکیل يافته است. 
این سخن از کثرت اهتمام مسلمین به قرآن مجید حکایت می کند. 

۳- تسمیه آن «به حدید» به علت آیه: و رادید فیه بسن شید و مَنافع للّاس/ ۲۵ است که در آن کلمه حدید به کار رفته و از 
این لحاظ تنها آیه‌ایست در قر آن. تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۴ 

۴- سوره مبا رکه مدنی است» چنان که مطالب آن گواهی می د هد در المیزان فرموده: بعضی بر این سخن ادعای اجماع کرده‌اند. و 
نیز ظاهر آنست که همه سوره به یک بار نازل شده باشد. دلیلی بر نزول تدریجی یافته نیست. 

۵- در علت نزول آن باید گفت: وضع آن روز سبب نزول این سوره گردیده سببی که تا قيامت ادامه خواهد یافت و از این حیث؛ 


مطالب آن هميشه جهت دهنده و روشن کننده راه زند گی است. نه اينکه سبب مقطعی و منحصر به زمان نزول باشد. 


فضیلت سوره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۳۰ از ۲۹۵۱ 
طبرسی رحمه اللّه در مجمع البیان نقل می‌کند: رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله شبها قبل از خواب مسبّحات را میخواند و می‌فرمود: 
در آنها آیه‌ای هست که از هزار آیه افضل است. 
و نیز از جابر جعفی از حضرت باقر علیه التّرلام نقل کرده که فرمود: هر که همه مسبحات را قبل از خواب بخواند نمی‌میرد تا قائم 
علیه الّلام را درک کند و اگر بمیرد در جوار رسول خدا صلّی له علیه و آله خواهد بود. 
ناگفته نماند: مسبحات عبارتند از سوره‌های حدید حشر؛ صف. جمعه و تغابن که با «سبح) با «یسبح» شروع می‌شوند. اين نوع 
شروع شدن حاکی از وحدت هدف در آنهاست. در این سوره‌ها دستورهای بخصوصی است. کلمه تسبیح در اول آنها حاکی است 
که این دستورها به علت نیاز از جانب خدا نیست بلکه خدا منزه از احتیاج است. 


مطلب سوره 


این سوره اولا خدا را به بهترین وجهی توصیف می کند و موقعیت وی را تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۵ 

در جهان هستی بیان می‌دارد (آیات ۱- ۶) ثانیا از گذشته نتیجه گرفته و مردم را به ایمان به خدا و رسول و مخصوصا به انفاق در 
راه خدا دعوت می کند» و در انفاق تا کید می‌نماید و نیز آخرت منافقان را که مانع انفاق م تیاو مقیداق اون و شون 
الا ال بودند» مجسم می گرداند. (آیات ۷- ۱۶). 

ها اک اک 
گذشته نیز بوده است» در خلال این سخنان مطالبی در باره مبدء و معاد مطرح می‌نماید. گوئی اهتمام بیث بیشتر در این سوره به انفاق 
ایشتگا: 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۶ 

سور الحدید مدئیةٌ و هی تسع و عشرون آية نزلت بعد سور الرلزلاة 


[سوره الحدید (۵۷): آبات | تا ۶] 


اشاره 


شم له امن الرجیم 

بح لس فی الشماوات وضو منكيم (0) ملک الشماوات و لأْض بخبی و یمیت و مر علی کل 2 یعء قدیژ (۲) 
رن و الَخز و سار و لبط و هو بکل سم : نم ليم (۳ و ای الشماوات و اض فی مت منم ایتوی علی از 
یم ما لیخ فی الزض و ما زج منها و ما یرل ین الما و م زج فیا و و ععگم ین ما کم و له هم علون یز( 

لک التماوات و الْض و یله جع الم ژ (۵ بلج ال فی اهار و یولج اهاز فی الیل و هو علیم بدا دور (۶) 
به نام خدای رحمان رحیم 

۱- تسبیح می‌کند خدا را آنچه در آسمانها و زمین هست و او غالب و حکیم است. 

7- حکومت آسمانها و زمین خاص اوست حیات می‌دهد و حیات می گیرد؛ و او بر هر چیز تواناست. تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱؛ 
ص: ۷ ۳- اول و آخر و آشکار و نهان فقط اوست و او به هر شیء داناست. 

۴ اوست که آسمانها و زمین را در شش روز آفرید» سپس بر تدبیر پرداخت و آنچه از زمین بیرون می‌آید و آنچه از آسمان نازل 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۵۳۱ از ۳۹۵۱۲ 
۵- حکومت آسمانها و زمین مخصوص اوست و همه کارها به خدا بر می گردد. 


۶ شب را در جای روز و روز را در جای شب داخل می کند و او به آنچه در سینه‌هاست داناست. 
کلمه‌ها 


سبح: خداوند ذاتا از آلود گیها و از نیازها و از نقصها پاک و منزه است. تسبیح و سبحان له گفتن اقرار به این واقعیت در ذات پاک 
خداست. 

استوی: این کلمه اگر با «علی» باشد به معنی استقرار آید. نظیر اشتّوی عَلی عرش یعنی بر تخت استقرار یافت و اگر با «الی» باشد به 
معنی قصد و توجه است. 

پلج: ولوج: دخول. «ولج الشیء فی غیره: دخل» راغب دخول در جای تنگ گفته است. ظاهرا آن در بعضی جاهاست و گرنه در 
نهج البلاغه نامه ۲۴ آمده ۱ 

لیولجه به الجنة 


). ذات: مونث «ذو» به معنی صاحب است. 
شرحها 


در این آیات می‌خوانیم: همه چیز خدا را تسبیح می کنند و او را از نیاز و نقصان منزه می‌دانند. تدبیر کائنات در دست اوست. حیات 
از جانب او افاضه و تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۸ 

ستانده می‌شود. او بر هر شیء تواناو به هر شیء داناست. او اول و آخر و ظاهر و باطن است. آسمانها و زمین را در شش دوران 
آفرید. تدبیر آنها را در دست گرفت. هر چه در زمین فرو رود و هر چه از زمین بیرون آید. هر چه از آسمان نازل شود و هر چه در 
آن بالا رود پیش خدا معلوم است. انسانها در هر جا که باشند در حضور خدا هستند» بر گشت تمام کارها به خداست اوست که 
شب را به جای روز و روز را به جای شب داخل می کند» از مکنونات خاطر همه آ گاه است. 

عجبا!؛ این چه توصیفی است. این آیات چه واقعیتی القاء می‌کنند؟ از امام سجاد علیه الشلام از توحید پرسیدند فرمود: خدای عر و 
با مرخانست کات اضر الما فان مس روموکای خر اف آ اوآ شو ون ها ما او بات موز ات واگ 
آخرش و هو عم بذاتِ الضّدُور است نازل فرمود پس هر که برای خداشناسی غیر از این جوید هلاک است. 

«سئل علی بن الحسین علیه الّلام عن التوحید؟ فقال ان له عز و جل علم انه یکون فی آخر الزمان اقوام متعققون فانزل له تعالی 
قل مُو له أَعِدٌ و البات من سوره الحدید الی قوله و مر عَلیْ بذاتِ السْدُور فمن رام وراء ذلک فقد هلک ۰۱۰ عقل انسان از این 
ترسیم و از این بیان و آله و حبران است» آنچه مشکل را سهل می‌کند آنست که گوینده این سخن خداست اوست که ذات پاکك 
خویش را معرفی می کند. 

مرحوم صدر المتالهین می گوید: من اغلب در باره آیات اول سوره حدید تأمل می‌کردم تا در کتاب کافی بروایتی برخوردم 


حاصلش آن بود که می‌دانست در آخر الزمان ... از دیدن این روایت مسرور گشتم «۲). 


(۲) حاشیه مجمع البیان. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۳۲ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث ج۱۱ ص: ٩‏ 

۱- سح له ما فی السّماوات و الَزْض و هوالع ليم ناگفته نماند در سوره اسراء/ ۴۴ خواندیم: و ان من شیء لیخ بعشده 
و لکنْ لا ئَفَهُون تَبیحَهُم از اين آیه معلوم می‌شود که هر چیز خدا را تسبیح می کند» مراد از تسبیح آن نیست که موجودات خدا و 
پاکی او دلالت دارند. و نیز مراد آن نیست که عقل بزبان قال و غیر عقلا بزبانحال» خدا را تسبیح می کنند زیرا که اين نوع تسبیح را 


2 
م2 
مه 


همه می‌فهمند ولی جمله لا تون تَبحَهُمْ نشان می‌دهد که ما تسبیح آنها را نمی‌فهميم. 

علی هذا مراد از تسبیح معنای واقعی آنست. که بر ما قابل فهم نیست. «ما» در آیه موصول است به معنی «الذی» کلمه ما فی 
اسَماوات و الأْض شامل همه موجودات می‌باشد» اعم از عقلا مانند ثقلین و ملائکه و غیر عقلاء (از المیزان) پس این دو آیه» اخبار 
از یک واقعیتی است که ما نمی‌توانيم حقیقت آن را درک بکنیم و این غیر از تسبیح عقلاه است که مثلا- پس از فرمان و سیخ 
بالْعشی و تکار آل عمران/ ۴۱: خدا را تسبیح می کنند و و لیر ليم در جای تعلیل است یعنی: زیرا که گرانقدر و تواناست؛ 
غالب است و مغلوب نمی‌شود و کارش متقن و از روی مصلحت است که مورد اشکال واقع نمی گردد پس همه چیز او را تسبیح 
می کنند. تقدیم (هو) مفید حصر می‌باشد. 

۲ 41 قکه التماوات و الاخض بشید ثبیت و و غلی کل قرف دی توت عتصر به رات که ات برای دز آنها 
بی‌همتاست. اول تدبیر همه کائنات که مخصوص اوست. آنچه بخواهد می‌کند. بارها در اين تفسیر گفته‌ايم ایجاد» تدبیر را لازم 
گرفته است به حکم برهان امکان و وجوب او آفریننده کائنات است همه موجودات با وجود و آثار خود. قائم به او هستند پس 
آفریننده و مدبری جز او نیست. و اگر بود خود را به وسیله انبیاء و غیره آشکار می کرد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۱ ص: ۱۰ 

امیر المزمنین صلوات له علیه به امام حسن علیه التلام می نویسد 

«و اعلم یا بنی اه لو کان لربکک شریک لانتک رسله و لریت آثار ملکه و سلطانه و لعرفت افعاله و صفاته و لکتّه اله واحد کما 
وصف نفسه لا بضاده فی ملکه احد. 

دوم: زنده کردن و میراندن مخصوص اوست. همانطور که ماده را آفریده به آن حیات افاضه می‌کند و نیز حیات را می گیرد در 
سوره. اعراف ذیل آیه ۱۵۸ مشروحا گفته‌ايم که حیات از آثار ماده نیست بلکه افاضه‌ایست از جانب خدا اوست که جان می‌دهد و 
جان می‌ستاند. جمله بخیی و یمیت دلالت بر استمرار دارده پیشرفت افکار بشر هنوز به طور مشروح این جمله را درک نکرده است. 
سوم: و مُوَ غلی کل شَء قَدیر که دلالت بر قدرت مطلقه خود دارد و اینکه قدرت او مقید به قیدی و شرطی نیست. 

۳- هو رل و از و اهر و لبط و و بکل شَیء عليم در اين آبه دو وصف از به بی‌همتایی خدا و موقعیت او در جهان و در 
بعل ذات پا کش بیان شده استه یکی چهار وصف اول» دیگری لحاطه علمی به کل شین 

در المیزان فرموده: این چهار اسم از فروع محیط بودن خداست و متفرع بر قدرت مطلقه می‌باشد. به عبارت دیگر: این چهار وصف 
از اسم «المحیطه» و از و مُوَ قلی کل شنم قدیر نشأت می گیرد. 

وقتی که خدا بر هر چیز مفروض. قادر است» پس بر هر چیز از هر جهت محیط است علی هذا هر چه اول فرض شود خدا پیش از 
اوست» پس خدا اول است نه آن شیء مفروض,» و هر چه آخر فرض شود خدا بعد از اوست زیرا قدرت خدا به آن از هر جهت 
محیط است پس خدا آخر است نه آن شیء مفروض. تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۱۱ 

هر چه ظاهر فرض شود خدا از او ظاهرتر است زیرا خدا از فوق بر او محیط است. پس خدا ظاهر است نه آن شیء مفروض. و هر 
چه باطن فرض شود خدا باطن‌تر از آنست. چون خدا از آن طرفش بر آن محیط است خدا باطن است نه آن شیء مفروض. 
نگارنده گوید: چون خدا واجب الوجودش نامتناهی و از هر جهت مطلق است و قید و شرطی در آن نیست. چنین وجودی هم اول 


است» هم آخر هم ظاهر و هم باطن؛ اين چنین وجود فقط یک مصداق دارد. که هیچ حیثیتی دیگر را از او سلب نمی کند و آن 


۳۴۲686۱۱60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵ از ۳۹۵۱۲ 
خداست. 
نا گفته: نماند: این اولیت و آخریّت و ظهور و بطون. زمانی و مکانی نیست زیرا زمان و مکان زائیده حرکت موجودات مادّی است» 
خدا ما فوق مادّه است خدا مخلوقات را در لا زمان و لا مکان آفریده است. 
در نهج البلاغه فرموده: 
رل تصحبه الاوقات و تر قده الادوات سبق الاوقات کونه و العدم وجوده و الابتداء ازله ۱۸ 
و در جای دیکر فرموده: 
«و کل ظاهر غیره غیر باطن و کل باطن غیره غیر ظاهر «۲)». 
وصف دیگر در این آیه علم مطلق و محیط خداست. که هیچ چیز از علم او خارج نیست. 
۴- هو الذی لق السّماوات و الأْض فی سب یام اشتوی علی العرّش ... 
خلااصه این آیه ات کف انا اول آسمانها و زمين را آفربد» آن گاه تدبیر و اداره آنها را در دست گرفته و به جزئیات احوال آنها 


است (زیرا لاز مه 


(۱) نهج البلاغه خطبه ۲۲۸. 

(۲) خطبه ۶۴. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۲ 

تدبیر» علم به احوال شی ۶ تدییر شده است). 

خلقت آسمانها و زمین در شش روزء و معنای روز در سوره اعراف/ ۵۴ گذشت و نیز شش روز در اول سوره فصلت شرح داده شد. 
یلم ما بلاج فی الأْرض و میحر منها و ما یرل مق السّماء و مایَعرجَ فیها و هو مَعکم ین ما کنتغ و ال بما تغتلون بصیژٌ این 
قسمت از آیه در رابطه با آنست که: خدا به جزئیات احوال کائنات آگاه است. چنان که در بالا گفته شد: تدبیر بدون علم به احوال 
موجودات امکان پذیر نیست. آنچه در زمین فرو می‌رود مانند آب باران» تخمها که کاشته می‌شوند مردگان و امثال آن» آنچه از 
آسمان نازل می‌شود مانند بارانهاه برفهاء اشعه کیهانی» ملائکه و غیر آن. 

آنچه از زمین خارج می‌شود نظیر: نباتات و حیوانات و مانند آن, آنچه به آسمان بالا می‌رود مانند بخارها اعمال بند گان و نظیر آن؛ 
جمله و هو مَعَکم ... 

از احاطه بسیار کامل خدا نسبت به انسان حکایت می کند. 

در المیزان فرموده: آمدن «اینما» که مفید مکان است بدان علت می‌باشد که مفارقت چیزی از چیزی در مکان واضحتر است و گرنه 
خدا در هر زمان و احوال با انسان است. و ال بما تلو نتیجه جمله سابق و با آن تطابق عجیبی دارد. 

41-۵ ملک السّماواتِ و الزض و لی الله جاور به نظر می‌آید تکرار له ملک السّماوات ... مقدمه است برای رجوع امور به 
خداء وقتی که تدبیر کائنات در دست اوست؛ پس همه کارهای جهان خلقت به او راجع است و از اراده او نششت می گیرد و همه 
زیر نظر اوست و ما تَشاوْنَ الا آَن شاء ال رب الْعالمیَ تکویر/ ۲۹ تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۳ 

اگر تیغ عالم بجنبد ز جای نبرد رگی گر نخواهد خدای 

نظیر این آیه است آیه: و ای الله تم مور بقره/ ۲۱۰ انفال/ ۴۴ «بشود نشو» مطلقا مربوط به خداست. 

۶- یولج الیل فی النهار و یولج النهار فی الیل و هو لیم بذاتِ الصَدُور دو مطلب در اين آیه مطرح است یکی داخل کردن شب در 
روز و بالعکس که گوشه‌ای از تدبیر نظام حیات است. دیگری علم خدا به مکنونات خاطر و ضمیر انسانهاه زیرا و ال بماتعمَلونَ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۵۳۲ از ۲۹۵۱۲ 
بصد ی در رابطه با اعمال ظاهری بود تعبیر تول- الیل . .. جمعا چهار بار در قرآن مجید آمده است. مفسران آن را کوتاه و بلند شدن 
شبها و روزها در فصول چهار گانه گفته‌اند ولی به نظر نگارنده: منظور گردش شب و روز در اطراف زمین و داخل شدن یکی در 
جای آن دیگری است و نظیر و انختلاف الیل و هار است. 
ذات الصدور مکنونات خاطر است که در سینه‌هاست. مراد از صدور یا مر کزیت بدن است و يا قلوب است که در سینه‌ها می‌باشد 
نها لا ئغمی الصا و لکن تغمی قوب ای فی السْدُور حج/ ۴۶ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۴ 
[سوره الحدید (۵۷): آبات ۷ تا ۱۱] 
اشاره 


وا له و زثوله و َو با جعلکم فتتخلفینفیه این آملوا نکم و و هم آَجز پیز 00 و ما کم لا نیون بلّه و 
الم شول ترذعوکم نا برنکم وق بتکم ان نتم نینین(۸) و ال رل علی عنیده آیات پیات ب یکمن لمات 
ی اور ون ال کم رف جیم )٩(‏ و ما لکم اتف فی بیل ال وه یراث الماوات و اأض لا بئتوی ینکم من أق 
تلاح و ال آویک آعطع در من انا نع و فا و لا وعت ال نیو الم عون یز (۱۰) مد 
الذی برض ال وضاً حستا یضاق 4 ول جز کري (۱۱) 

۷- ایمان آرید به خدا و رسولش. و انفاق کنید از آنچه شمارا در آن جانشین گردانید» آنان که از شما ایمان آورده و انفاق کنند» 
آنها راست پاداش بز رگك. 

۸- شمارا چه شده که به خدا ایمان نمی آورید» با آنکه پیامبر» شما را می‌خواند که به پرورد گار خویش ایمان بیاورید. حقا که از 
شما پیمان گرفته اگر ممن باشید. 

4- اوست که بر بنده‌اش آیات بینات نازل می کند» تا شما را از تاریکیها به طرف نور خارج کند» خدا به شما رء‌وف و مهربان است. 
۰- چه شده شما را؟ که انفاق نکنید در راه خداء با آنکه میراث آسمانها و زمین خاص خداست. برابر نیست از شما آنکه پیش از 
فتح مکه اتفاق و جهاد کند آنها تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۵ 

درجه‌شان بزرگتر است از کسانی که بعد از فتح انفاق و جنگ کرده باشند خدا به همه وعده نیکو داده خدا به آنچه می کنید 
داناست. 


۱- کیست که به خدا قرض نیکو بدهد. تا اجر او را مضاعف گرداند» و او راست اجری خوشایند. 
کلمه‌ها 


انفقوا: انفاق: خارج کردن مال در راه خداء اعم از واجب و مستحب. 

نفق (بر وزن شرف) و نفاق (بفتح- ن) به معنی خروج یا تمام شدن است. نفقه: آنچه مصرف شده و از دست خارج می‌شود. 
میثاق: پیمان محکم. وْاقة: محکم و ابت فلز 

رء‌وف: رآفت: رحم کردن به انسان مبتلا رحیم اعم از آنست. 

حسنی: نیکوتر. مونث احسن است. پیوسته وصف واقع می‌شود مانند «الوعدة الحسنی». 

یضاعفه: مضاعفه: زیاده شدن بر مقدار یک برابر یا چند برابر. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۳۵ از ۲۹۵۱۲ 


آیات شریفه تفریعی است بر آیات ششگانه گذشته که در آن به مسئله انفاق برای مناسبت موقع» بیشتر اهمیت داده شده است. 
یعنی: حالا- که خدا چنین است» پس به او و رسولش ایمان بیاورید و تسلیم شوید. آن وقت انفاق در راه خداء مخصوصا جهاد و 
انفاق در آن» مطرح شده است. و در ضمن معلوم گردیده که انفاق و جهاد قبل از فتح مکه اجرش تس آستگه 

وی وی هس 

که اثرش بیشتر در عمل ظاهر می‌شود و گرنه: آنها قبل از نزول آیه. ایمان آورده بودند و انفاق نیز می کرده‌اند. 

۷- آئو اه و وله و وا یا جعلکم مستشفین فیه 

گفتیم. منظور از ایمان» حدّ اعلای آنست که از عمل غیر قابل انفکاک می‌باشد. که ایمان دارای شدت و ضعف و دارای درجات 
است. «انفقوا» یکی از آثار آن می‌باشد. یعنی: انفاق کنید از مالی که خدا شما را در آن جانشین خود یا جانشین دیگران کرده 


اگا: 

لین وا منک و أقوا هم جر کید. 

نتیجه ایمان و انفاق است. 

۸و ما لکغ لا لوق بل و سول ی کم ینوا برنکم و قذ أد میناقکم ان کم مُینین. 

تأکید «آمنوا؛ در آیه سابق است «ربکم» علیت را می‌رساند یعنی رسول شما را می‌خواند که به پرورد گار خود ایمان بیاورید ایمان و 
تسلیم به پرورش - دهنده حکم عقل و و جدان بشری است. 

وک ی ی وی ی ار 
که فرمود: أ َدث نکم فا بلی شهذنا. .. اعراف/ ۱۷۲. 

۹ هو لّذی یرل علی عبده آیات نات لیر جکم من لمات ای اور ور له بکم رف رَحیغ. 

اين آیه در رابطه با نفع ایمان است یعنی ایمان بیاورید که فائده آن بر- خودتان عاید است. در اثر ایمان از تاریکیهای ش رک و کفر 
و گناهان خارج شده و به دریای نور توحید داخل می‌شوید. تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۷ 

مراد از آیات آیات قرآن مجید است که حقاتق را روشن می‌کند جمع آمدن ظلمات به علت کثرت آنهاست مانند ظلمت شر رکه 
ظلمت کفر و گناهان هر یک از خلافها یک نوع ظلمت دارند. ولی نور توحید یکی بیش نیست. 

یر جکم من الما ی اور حاکی است که هر قدر از ظلمات خارج می‌شود به همان اندازه به نور داخل میشود جریان به طور 
تدریج است» نه اينکه اول به طور کامل از ظلمات خارج شود بعد داخل نور گردد. لروّف رَحیمْ حاکی است که نزول آیات از 
رأفت و رحمت خدا نششت می گیرد. 

۰- و ما لکع لّوا فی سپیل له و له بیرات الشماوات و الّأض. 

این قسمت از آیه با لحن توبیخ می‌گوید: در راه خدا انفاق کنید. زیرا که شما خواهید مرد و همه اموال به خدا خواهد رسید. 
ناگفته نماند: آنچه از اموال در دست مردم است همه میراث گذشتگان است و از آنها به امروزیها ارث رسیده علی هذا همه 
میرائند. و بعد از همه به خواهد رسیده وله بیرا لسَماوات و الّض و اين بعد از کل من عَیها فان رحمن/ ۲۶ خواهد بود. 

لا بشتوی ملکم نآ ی قبل لح و قائل ولیک آغقع دج من لین وا ید و او 

تور ازا تم قاهر) سعهکه باصا مض مه تسوت ناش از هم مگ اسان کاماه ترس که رل تفا وا در[ 


وقت اهمیت بیشتر داشت عطف جهاد بر انفاق حاکی است که منظور انفاق در تأمين جهاد می‌باشد. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ب۲۵۳۲ از ۳۹۵۱ 


و کلا وَعة ال الْحشنی و ال بما تلو شبیة. 
منظور از «کلا» کسانی هستند که قبل از فتح و بعد از آن انفاق و جهاد کرده باشند ولی قبلی‌ها اجرشان بیشتر است» و ال بما 


۳ 
2 


تَعلون ... هم در تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۱۸ 

رابطه با اصل پاداشی و هم با مزید آن است نسبت به گروه اول. 

۱- من ذ ی برض اه فوضاً حستاً یضاق له و له یز کریم. 

آیه در رابطه با حتمیت پاداش اخروی است» خداوند از لطف خویش, انفاق در راه خدا را قرض حساب م ی کند» که شخص منفق به 
خدا قرض می‌دهد. 

ادا فرقی یاوخب آسگا: 

«یضاعفه» حکایت از چند برابر دارد مَنْ جاء له فلهُ عفر تالا انعام/ ۰ و له یز کریم برای قطعیت کامل پاداش است. اجر 
کریم پاداش خوشایند و بهشت برین می‌باشد اجر و اجرت پاداشی است که از عمل عاید باشد» در دنیا یا در آخرت» آن فقط در 
پاداش به کار رود ولی جزاء در پاداش و کیفر هر دو استعمال می‌شود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص:! ۱۹ 
[سوره الحدید (۵۷): آبات ۱۲ تا ۱۵] 


اشاره 


یَزع ری المزمنین و الممنات بسعی تُورْمع بین آندیهع و بآیمانهع بُثراکم الیزم جات تیری من تهیها انار حالدین فیها ذلکک هو 
فراعم (۱۲ یم ول المنافقون و الَمنافقاث لین آموا اظرُونا تب من ُورکم قیل ازجغوا وّراء کم فالتمشوا ورا فضربَ 
يم بشور له با باه فیه له و ظامرة من قیله یداب (۱۳) بُناقولهع آ مغ تکن ععکم قالوا بلی و لکلکم کنشم نت کم و 
تیم و ازتیشع و عرونکم مایق علی جاء أَر له و عرکم له لور (0۴ الیو لا برد ملکم فده و لام لین کفموا مأواکم 
ار هی مَولاکخ و بش الْمصیر (۱۵) 

۲- روزی می‌بینی مردان و زنان ممن را که نورشان در پیشاپیش و در طرف راستشان شتابان است. مژده شما امروز بهشتهایی 
است که از زیر آنها نهرها روان است. 

۳- در آن پیوسته‌اید. آنست نجات بز رگ یاد آر روزی را که مردان و زنان منافق؛ باهل ایمان گویند: در رفتن به ما مهلت دهید تا 
از نورتان بهره گیریم گفته می‌شود: 

به پشتتان برگردید» نور دیگری بجوتید میان آنها دیواری زده می‌شود که آن دیوار دری دارد. 

۴- باطنش رحمت و ظاهرش از طرف آن عذاب هست فریاد کشند: آیا ما با شما نبوده‌ایم؟! گویند: آری ولی شما خود را به فتنه 
انداختید و منتظر ماندید و در شک شدید و آرزوهای دروغین مغرورتان کرد تا امر خدا آمد. و شیطان شما را به خدا جری نمود. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۲۰ ۱۵- پس امروز نه از شما عوضی گرفته می‌شود و نه از کفا جایگاه شما آتش است آن 


شیر برس قنما ون حضایگاه است: 
کلمه‌ها 
بشری: بشری و بشارت: مژده. (خبر خوش). 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۲۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵۳۷ از ۳۹۵۱۲ 


نقتبس: اقتباس: گرفتن آتش. قبس شعله‌ای از آتش است که از آتش بزرگی گرفته شود تفتّبس من نور کم یعنی از نور شما نور 
بگیریم. 

سور: دیوار. «قبل» (بر وژن عنب): طرف. 

تربصتم: تربص: انتظار. 

ِِ. امنیه: ی اب تسف 
1۱۳ 

انظرونا: نظر اگر متعدی بنفسه باشد به معنی انتظار و مهلت و اگر با «الی» باشد به معنی نگاه کردن و اگر با «فی» باشد به معنی تأمل 
و دقت کردن است. 

قدیه: فدی» فدبه فداء: عوض. عوضی که انسان از برای خود می‌دهد. 

مأوی: جایگاه. «اوی» نازل شدن» منضم شدل. 

مولا کم: مولی: سرپرست. مالک عبد» رفیق» غلام. آن در آیه به معنی سرپرست يا سزاوار است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۱ 
شرحها 


آیات شریفه در رابطه با آخرت مومنان و منافقان است طرح این مطلب بعد از فرمان انفاق و جهاد ظاهرا برای آنست که: منافقان به 
انواع حیل می‌خواستند ممنان را از جهاد و انفاق باز دارند چنان که از کریمه: الق ییخلونٌ و یرون لاس بالیْخْل .۲۴/۰۰ روشن 
می‌شود؛ علی هذا در اين آیات بیان گردیده که آخرت انفاقگران و منافقان که مانع از انفاقند چگونه خواهد بود. 

و ی ی ی ی ار بت سس 

۲- یوم ری موم و المومناتِ یشعی تُورهُم ؛ ین آبُدیه و بابمانهغ. 

یوم ظرف است برای أَجْو کريم به نظر می‌آید باء در دبایمانهم» به معنی «فی» باشد» بشیعی تورْهمْ نشان می‌دهد: ممنان شتابان به 
اک 

است ملد یریاشع وی آموا مق رش یمک یس 
نمی‌دانم در کدام روایت دیده‌ام که نور از مواضع وضو از بدن مومنان خارج می‌شود؛ «تری» خطاب است به حضرت رسول صلّی 
له علیه و آله و هر کس که خطاب به او صحیح باشد. 

ُشراکم برع نات تجری من تختها هار عالدین فیها ذلک رت تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۲۲ 

موز ای 

.سخن خدا یا ملائکه است خطاب به مژمنین» بشری به معنی «ما پبشر به» می‌باشد» تقدم «هو» مفید حصر است. یعنی نجات واقعی 
جز این نیست. آیه شامل مومنان از همه امتهاست. 

۳- یوم ول المَنافقون و المنفقاتْ لین منوا انظزونا بل من ُورکم. 

می‌شود «یوم» ظرف «بشراکم» و با به تقدیر «اذکر» باشد معلوم است که منافقان غرق در ظلمت خواهند بود و با دیدن نور مومنان 
تقاضا خواهند کرد که مومنان در رفتن» حال آنها را مراعات کنند. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
قیل ازجعوا وراء کم فلنمشوا تور 
اشاره است به آنکه» شما نمی‌توانید از این نور استفاده کنید (آن مانند قوه بینایی است که فقط صاحب چشم از آن بهره می‌برد). 
«قیل ...» سخن ملائکه یا سخن اصحاب اعراف است. منظور از «ورائکم» ظاهرا دنیاست یعنی بر گردید به دنیا؛ ایمان و عمل بیاورید 
تا برای شما نور باشد. به قولی این سخن تهکم و استهزاء است «نورا» یعنی «نورا غیر نور الممنین». 
فص رب یه بشور له باب باه فیه ارت و طاهره من قیله الاب یعنی میان ممنان و منافقان دیواری و حائلی زده می‌شود که 
باطنش و طرف موّمنان پر از رحمت و در ظاهرش و طرف منافقان عذاب هست. «من قبله» نشان می‌دهد که آن دیوار عذاب زاست» 
و نیز آن دیوار دری دارد (که از آن یکدیگر را می‌بینند). 
نا گفته نماند: در این زندگی مومن و منافق در یک محیط زندگی تفسیر حسن الحدیث ج۱۱ ص: ۳۳ 
می‌کنند» یکدیگر را می‌بینند: با هم ارتباط دارند. اما میان آن دو در ایمان و عمل و اخلاص و طرز فکر و ایثار و غیر آن» چنان که 
فاصله دارد که هر یک موجود علیحده‌اند و هر یک از دیار دیگر می‌باشند و مانند نور و ظلمت قابل جمع نیستند. 
به نظر می‌آید: «باب» همان ارتباط دنیاست که در آخرت به صورت درب مجسم می‌شود و یکدیگر را می‌بینند همانطور که در دنیا 
می‌دیدند» و دیوار همان تفاوت دنیایی است که آنها را از هم جدا خواهد نمود. 
۴- املع تکن معکم قالو بلی و لکتکم قتشم سکم و تریضتم و ارتیم و عرتکم مان 
یعنی: پس از زده شدن دیوار» و کنار شدن از هم منافقان مومنان را خطاب کنند: آیا ما در دنیا با شما نبودیم پس چرا چنین شد؟! 
مومنان جواب دهند: آری» لیکن شما خود را به فتنه و عذاب انداختید. 
«تربصتم): منتظر ماندید که پیشامدی بیاید» اسلام و اهل آن را متقرض کند مثل: لین بو بکم فان کال کم تنج من ال .. 
نساء/ ۰۱۴۱ 
اه : در دینتان شکک کردید» عقیده جازم نداشتیده معلوم می‌شود که با کمی دقت و تأمل» شککه قابل از بين رفتن است. منم 
الما مراد مشغول شدن به کارهای دنیای فانی است. نه امیدوار بودن به زوال اسلام» زیرا آن در «تربصتم) 0 
عتّی جاء أَر له و عم باه لور 
مقصود از أَ اه م رگ و از «الغرور» شیطان يا دنیاست. گویی: 
کم بل ... عامل اصلی همه اوصاف بالایی است «غرکم» به معنی جری کردن و جسور کردن می‌باشد. با دقّت در کلمات فوق 
معلوم می‌شود: همه بدبختی‌ها ناشی از افکار ناپاک بوده است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۴ 
۵- یوم لا بوذ ملکم فذية و لامن این کرو 
گویی تنمه کلالم مومنان است به منافقان» یعنی: امروز در مقابل عذاب عوضی از شما و کفار دیگر گرفته نمی‌شوده پس توا کم 
لا هی مَولاکغ و بش لمیر مولا می‌شود به معنی سرپرست باشد یعنی: اداره کننده شما آتش خواهد بوده طبرسی آن را سزاوار 
معنی فرموده است» مصیر اسم مکان و مرجعی است که به آن بر می گردند. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۲۵ 


[سوره الحدید (۵۷): آیات ۱۶ تا ۲۰] 
اشاره 


لین للذین منوا آن تم قلوبهم لذ کر الّه و ما ترل من ال و لا یکوئوا کالذین أوتوا الکتاب من قبل فطال علیهم امد مت 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۵۲۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
لوب و یر ینم فتوت (0۶ اغلیوا اد له بَعي الزض ینید عزتها قذ ی لکم لیات لعلکم تلو (۱۷ لین و 
داب و وضو له ترضا سنا بضاعف هم و هم آجز کريم (۱۸) و ال مُوا له و رش ولیک ع دیون و هه 

ند رهم هم آجرهم و ورخم و لین کنو و کدرا بآیاتا ولیک شاب يم 1٩(‏ وا ما ابا لالم و لو و زیه 
و تفاشو پیتکم و تکار فی وال و الا تعیب آخیب الکار بان بهیج فتراه مطه غرّا ثم بر اما رفن اه ات 
شدیدٌ و مَفرهٌ مق له و رضوانٌ و ما العیاءٌ انا لا متاخ اور (۲۰) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۶ 
۶- آیا نرسید به آنان که ایمان آورده‌اند قلبشان با ذکر خدا و با آنچه از حق نازل کرده. نرم شود؟! و نباشند مانند کسانی که به 
آنها کتاب داده شد. مدت بر ایشان طولانی گشت تا قلوبشان سخت گردید و بسیاری از آنها از دین خارج شد گان بودند. 
۷- بدانید که خدا زمین را بعد از مردنش زنده می‌ کند» آیات را بر شما آشکار کردیم تا بفهمید. 
۸- مردان انفاق کننده و زنان انفاق کننده و آنان که به خدا قرض نیکو داده‌اند» اجر بر- آنها مضاعف می‌شود و آنها راست 
پاداش خوشایند. 
9- کسانی که به خدا و پیامبرانش ایمان آورده‌اند آنها در نزد خدا به منزله صدیقین و شهدا هستند آنها راست اجر و نور 
صدیقین و کسانی که کافر شده و آیات ما را تکذیب کرده‌اند آنها اهل آتشند. 
۰- بدانید: زندگی دنیا فقط بازیچه مشغولیت» زیون افتخار افزون طلبی در مال و اولاد است. مانند بارانی که روئیدنی آن 
زارعان را به تعجب واداشته سپس می‌خشکده آن را زرد می‌بینی» در آخرت عذاب شدید و آمرزش از جانب خدا و رضوان او 


هست. نیست زند گی دنیا مگر متاع فریب دادن. 
کلمه‌ها 


یان: انی: نزدیکك شدن. رسیدن وقت چیزی. 

امد: مدت. زمان. (زمان محدود و مجهول الحد). 

مصدقین: در اصل متصدقین بود که تاء به صاد قلب و در آن ادغام شده است آن با تشدید صاد و دال است. 

صدیقون: صدیق صیغه مبالغه است و آن کسی است که هم قولش صدق است و هم عملش؛ یعنی: راستگو و راست کردار. 

لعب: بازی. فعلی که در آن مقصد صحیحی نیست. 

لهو: مشغول شدن. راغب گوید: لهو آنست که انسان را از آنچه مهم تفسیر آحسن الحدیث» ج۰۱۱ ص: ۲۷ 

است باز دارد. 

تکاثر: کثرت طلبی» افزون طلبی» «تکاثر القوم: کثروا» علی هذا آن در آیه به معنی بین الائنین نیست. 

غیث: باران. طبرسی فرموده: بارانی که در وقت حاجت آید. زیرا آن غوث است و آن نصرتی است که در وقت شدت می‌آید و 
ضرر را از بین می‌برد. 

کفار: زارعان. کفر در اصل به معنی پوشاندن و مستور کردن است و چون زارع تخم را در زمین مستور می‌کند او را کافر گویند؛ 
جمع آن کفار آید. 

بهیج: هیج: خشک شدن. «هاج الثبت هیجا: بیس». 


غرور: (به ضم اول) فریب دادن. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۲۵۱۶۰ از ۲۹۵۱۲ 


در تعقیب مطالب گذشته در اين آیات مسلمانان را بر حذر داشته از این که مانند کفار آنها را قسوت قلب فرا گیرد و باز ایمان 

کامل و اتفاق را به میان کشیده است. 

و نیز می‌فرماید: خشوع به خدا دلهای مرده را زنده می‌کند همانطور که خدا زمین مرده را زنده می‌کند. زنان و مردان انفاقگر حتما 

پیش خدا اجر خواهند داشت. اهل ایمان کامل. در نزد خدا مقام صدیق و شهادت بر اعمال را دارند. 

در تکمیل این مطلب در آیه اخیر زند گی دنیا را به زراعتی تشبیه کرده که در معرض خزان قرار دارد» امّا مغفرت و رضوان و بهشت 

خدا که از اين تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۸ 

زندگی عاید می‌شود خوب و عالی است. 

۶-ألَم ین للذیق منوا آن نع فلوم لذ کر الله و ما رل من الْکتق. 

معلوم می‌شود که نوعی بی‌اعتنایی در میان مسلمانان و اقلا در بعضی از آنها به وجود آمده بود که اینگونه مورد عقاب واقع شده‌اند. 

طیست شمه ال ففخم وه کوک اه هن کر کی وگن سک ان صم یه کشایق و اعوسات اون راو 

دست دادند. دلهایشان سخت گردید (تا مورد عتاب گشتند) المیزان آن را از در منثور نقل کرده و اعدل روایات در نزول آیه 

خشوع قلب تأٌثر و منقلب شدن آنست با ذکر عظمت و مقام خدا «ذکر الله؛ ظاهرا مطلق یاد خداست ما رل من الق قرآن مجید 

است به احتمالی مراد از هر دو یکی است. تقدیر جمله شاید اینطور باشد: «ان تخشع قلوبهم لذ کر الله عند ذکر الله» چنان که در 

نت مت مس 

و لا یکوئوا این وا الکتاب من بل قطال علنهم الم فقس قَلبهُم و کنیژ مهم فاسفون. 

عطف است بر «تخشع»» یعنی: «و ان لا یکونوا کالذین ...» آیه کاملا روشن است در اينکه باید پیوسته با ذکر خدا و خواندن قرآن 

دلها را جلا و روشنی داد و گرنه مرور زمان قلب را عوض می کند» قلب قسی به تدریج از زی عبودیت خارج شده و از امر و نهی 

متأثر نمی‌شود و حتثی به کفر و یا نزدیک به کفر لذا فرموده: بسیاری از آنان از عبودیت خارج شدند. در کشاف گوید: «خارجون 

هن دببهما: 

۷- اعَلمُوا آن ال بیارض بَغد مَوّتها قذ با کم لیات لعلکم تخقلون. تفسیر آحسن الحدیث. ج۰۱۱ ص: ۲۹ 

این آیه معنایش واضح است» آمدن آن در اینجا ظاهرا به تناسب عتاب سایق و برای افاده امید می‌باشد» یعنی ناراحت نباشید اگر 

خدا و قرآن را یاد کنید. خدا قساوت قلب شما را زایل می‌کند هم چنان که زمین مرده را زنده می گرداند. 

۸- اد لین و لمصَدقاِ و آفرضوا له زضاً سنا بضاعت هم و له جر کرین. 

تشویق به انفاق در راه خداست و در آن مردان و زنان فرقی ندارند. 

و فرضٌوا ... عطف است بر مدخول الف و لام در «المصدقین» یعنی: «ان الذین تصدقوا و اقرضوا الله ...» عطف َفْرَضوا ال . 

نشان می‌دهد که انفاق کردن قرض دادن به خداست و َهغْ َجز کریع شاید در جای و لضاف ین شاه باشد. 

تا در آیه کل لین فقو الم فی سبیل له کمکل بآ ص سبع سنابل فی کل سل ماه ول بضاعفٌ لعنْ 
ِا بقرم/ ۶ دو مطلب در نظر است یکی هفتصد برابر که مصداق یُضاع هم در آیه مورد تفسیر است دیگری و له اف 

من شاه که می‌ود در ای َو تشد 

9- -و این آمُوا له و ژشله آولیک هم السدیقون و الشهّداء عند ریغ له رمع و وژهم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۱۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
این آیه مانند آیات گذشته در رابطه با ایمان محض است و چون مضمون آیه شامل همه مژمنان واقعی است نه فقط مومنان این 
امت. لذا به جای «و رسوله» ! در آیات گذشته کلمه «و رسله» آمده است. 
در آیه: و عن بطع ال لول ولیک نع ینلع له یهن تسیر أحسن الحدیته ج۱۱» ص: ۳۰ 
اشنَ و الضْدّیقَینَ و لسَهُداء و السَالحین و شین وک رفیقا 
نساء/ ۶۹ لفظ عند رهم نیست: از این معلوم می‌شود که صدیقین و شهداء در اين آیه مصداق واقعی آن هستند. 
ولی در جوامع الجامع و کشاف و المیزان از لفظ علد رَبَهمٌ استفاده کرده‌اند که ممنین در آیه مورد تفسیر نازل به منزله صدیقین و 
شهدا هستند. یعنی نزد پرورد گار چنین محسوب می‌شونده مثلا در جوامع فرموده: «هم عند ال بمنزله الصدیقین و الشهداء». 
علی هذا لد رهم در این آیه در جای «مع» در آیه نساء است در این صورت الذینَ آمُوا بالّه و ره در اين آیه در جای و من 
ع له و لول در آیه نساه است. 
پس در جمله لَُم رمع و رهم ضمیر اول راجع به این آمُوا و ضمیر دوم و سوم راجع به صدیقین و شهداء است یعنی برای 
مومنان اجری و نوری نظیر اجر و نور صدیقین خواهد بود. بقیه مطلب در سوره نساء دیده شود. 
از امام صادق صلوات الله غلیه ثقل شده: 
«آن المومن شهید و قرء هذه الابه» 
: از این معلوم می‌شود که آن حضرت شهداء را به مقتول فی سبیل اللّه تفسیر کرده است. 
و این کفژوا و َو بیان ولیک أَضحات الْجحیم. 
نقطه مقابل مومنان است. «کذیو» نشان مر د ک ‏ بر آ نها ره صتمران را دروغ پنداشته‌اند» به عبارت دیگر از روی 
عناد و لجاجت کافر می‌باشند. نه از روی جهل. 
۰- الوا نم ی الا مب و َو و زب و تفاسم بیتکم و تکام فی انوا و ولا 


(۱) جوامع الجامع. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۳۱ 

این آبه در رابطه با آنست که حیات دنیا یک چیز وهمی و ناپایدار و در معرض زوال است. لذا باید به فکر آخرت باشید. به نظر 
می‌آید: همه اینها را باید با ناپایدار بودن زندگی توجیه کرد. 

زندگی دنیا لعب و ناشی از غرض خیالی است. لهو و مشغول بودن به چیز غیر مهم است» آرایش و نشان دادن چیزی بر خلاف واقع 
آنست تا مورد پسند واقع شود. افتخار به گذشتگان و انساب است. و نیز افزون طلبی در اموال و اولاد می‌باشد. 

از شیخ بهایی رحمه الّه نقل شده: این پنج خصلت مرب به سالهای عمر انسان است در کودکی لعب و بازی» در بلوغ لهو و 
مشغوليتها» در جوانی زینت در میانسالی تفاخر و در پیری افزون طلبی در مال و اولاد. 
را 

کمکل عبت آغجب الکمار تاه هی کتراه فضفها تم بَکونْ حطام 

یعنی دنیا در زینت و خوشایند بودن چنین است: باران می‌بارده زمین می‌روید» کشاورزان به حیرت می‌افتند» آن گاه خزان می‌آید» 
نباتات می‌خشکند و هیزم و خاشاک می‌شوند. 

و فی ره عذاب دید وف من له و رضوانْ و ما یه الیل متاغ لور 


یعنی: اما آخرت لعب و لهو نیست بلکه عذاب شدید یا مغفرت و رضوان است. مقدم شدن مغفرت برای آنست که: انسان بعد از 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۵۱۴۲ از ۲۹۵۱۲ 
مغفرت مشمول رضوان حق تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۲ 
می‌شود. در المیزان فرموده: آمدن «من الله» در باره مغفرت اشاره به آنست که مغفرت مقصود بالاصاله است ولی عذاب مقصود 
اصلی نیست بلکه ناشی از گناهان است. 
وق تاه ال باب تا ۱ کش مطلب ات قاطا کین ات کسا از تاه گرگ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۳ 
[سوره الحدید (۵۷): آبات ۲۱ تا ۲۴ 
اشاره 


سابقوا الی عفر بن کم وج عرش ها کتوض الشماء و الض أدث لین ما له و یه الک ضل له یه ه مَنْ شام و 
لو ال لیم (۲۱) ما صاب ین مُصیيٌفیاَْض ولا فیآیتکخ لا فی کناب من یلآ ره ذیک علی الّ یتیر 
(۲۲) لکیلا تا علی ما فاتکم و لا تفرخوا بما آتاکم و الاك کل مختال فخور (۲۳) لین ون و یرون لاس بابغل و 
من یتول فان له و الم امد (۲۴) 

۱- پیشی گیرید به سوی آمرزش از خدا و به سوی بهشتی که وسعت آن مانند آسمان و زمين است. آماده شده برای کسانی که به 
خدا و پیامبرانش ایمان آورده‌اند این فضل خداست. به هر که خواهد می‌دهد خدا صاحب فضل بز رک است. 

۲- به شما هیچ بلائی در اموال و وجودتان نمی‌رسد مگر آنکه در کتابی نوشته شده. پیش از آنکه آن را به وجود آوریم» آن بر 
شحدا آسان است. 

۳- تا بر آنچه از شما فوت شده غصه نخورید و به سبب آنچه به شما داده متکبر نباشید خدا هیچ متکبر و ناز فروش را دوست 
ندارد. 

۴- آنان که خود بخل ورزیده دیگران را نیز به بخل و امیدوارند» هر که از انفاق اعراض کند خدا اوست بی‌نیاز پسندیده. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۴ 
کلمه‌ها 


عرضها: عرض: وسعت. و آن یکی از معانی شایع این کلمه است. 

نبرآها: بره و بروء: آفربدن «بره له الخلق: خلقهم» آن در اصل به معنی کنار شدن و خلالص شدن است خلقت را از آن «برء؛ 
ی ی 

تأسوا: اسی: اندوی لکیلا تَأمَوّا تا غصه نخورید. 

تفرحوا: فرح: سرور توآم با تکبن در اقرب الموارد گوید: سرور و حبور در شادی ممدوح به کار می‌رود ولی فرح» در شادی مذموم 
کرد موجب تکبر است. 

مختال: متکبر. خیلاء: تکبر از روی خیال و فرض. 


فخور: افتخار کننده. ناز فروشء آنکه بودنیهای خویش را به رخ مردم می کشد. 
شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۳۲ع۲۵ از ۲۹۵۱۲ 


در تعقیب مسئله انفاق و جهاد در این آیات فرموده: به سوی مخفرت و بهشت خدا پیشی گیرید که برای اهل ایمان آماده شده است» 
اگر در راه انفاق و جهاد مصیبت مالی و جانی به شما رسید ناراحت نباشید» از اول در علم خدا بود که شما در راه خدا آن گرفتاری 
را ببینید» به آنچه از دست رفته غصه نخورید و به آنچه به دست میآید تکبر ننمائید. 

آنان که از انفاق در راه خدا بخل کرده و دیگران را به بخل وا می‌دارند از راه خدا بر گشته‌اند» خدا از آنها بی‌نیاز است. تفسیر 
ی :۱۵ 

۱- - سابقوا الی عفر من کم و له عرضها کعرض التماء ‏ لأض مد لین وا له وله 

مسابقه پیشی گرفتن و بر یکدیگر است جلو افتادن مغفرت برای آنست که تا مغفرت نباشده صلاحیت اهل بهشت بودن میسر 
تست اشهام طلی. آسخ ست شامل همه سماوات می‌شوده نظیر و الماء ذات یوج بروج/ ۰۱ کفزض الشّماء و الّض به دو چیز دلالت 
می کند یکی وسعت خارج از حدء دیگری محدود و متناهی بودن. 

منظور از آمَنُوا ... ایمان خالص است که از عمل جدا نمی‌شود. اينکه بعضی‌ها از آیه استفاده کرده‌اند: در رفتن به بهشت ایمان 
کافی است دور از حقیقت می‌باشد. 

ذلک مَضل الله ب تیه تن شا ول وال اعظیم. 

یعنی: رسیدن به مغفرت و بهشت فضل خداست. این آیه حاکی است که انسان در این زمینه استحقاق و حقی بر خدا ندارد» این 
خداست که او را توفیق عمل داده و سپس در مقابل آن بهشت عطا می‌فرماید. زیرا که صاحب فضل عظیم است پس تکلیف. توفیق 
و پاداش همه فضل الهی هستند. 

در سوره آل عمران/ ۱۳۳ آیه فوق به چنین تعبیر است: و سارغوا الی مَْفْرَة من ویکم و جله غرض ها الشماوات و انارض اد 
مین این فقوت فی المراء و الضَاء ان آیه با آبه فوق سه فرق دارد در آنجا «سابقوا» و در اینجا «سارعوا» است. در آنجا 
۱ کعرض) و در اینجا «عرضا» در آنجا «الشّماء» و در اینجا «السموات» است 

لذا بعضی‌ها نظر داده‌اند که آیه آل عمران در باره مقّبون و آیه حدید. در باره اصحاب یمین است. زیرا که آیه آل عمران 
مضمونش وسیع‌تر است. ولی اثبات این مطلب مشکل است. هر دو آیه ظاهرا یک شیء را بیان می کنند» تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۱ ص: ۳۶ 

(السماء) ۶ چنان که گفتیم مطلق است ست شامل سماوات می‌شود. «کعرض؛ با «عرضها» چندان فرقی ندارد؛ هر دو مفید» وسیع بودن و 
محدود بودن بهشت است. 

۲- ما صاب ین مُصية فی الض و لا فی کم (ل ی کتاب من قیل آن تبرآها ان ذلکک علی ال ی 

وهای وم آرسسی‌کاشه کزب۳۹ که شم مووا اد و نی رای وهای رت فا وتا با کسی اودا 
شهید شد. یا پولتان در راه خدا از دست رفت ناراحت نباشید در لوح محفوظ و در علم خدا چنین بود که شما در راه خدا گرفتار 
بلا شوید تا اجر یابید. 

نظیر: فلز کم فیپیوتکخ بر این کب علیهع ال الی عضاجیهم .. 

آل عمران/ ۱۵۴ و نظیر و نکب من ال و الجوع و تقص ین التواِ و لس و رات بقره/ ۱۵۵. 

هي فی الّْض ضرر مالی و مصیبت نفس. ضرر جانی است. «کتاب» لوح محفوظ است که کائن و ما یکون در آن نوشته شده 
انتاع نت اثیر اهاا یه میت بر شیک فاگ 

ناگفته: مسیر این آیه غیر از مسیر آیه: و ما آصابکم ی مصدیة قبما کتربث أدیکم و یلوا ع گثیر .. شوری/ ۲۰ است. زیرا این 


آیه در مقام ذم است ولی آیه مورد تفسیر در مقام مدح می‌باشد. نظیر: لین (ذا أَصهُم مُصيبة قالوا نله وان له راجقوّ بقره/ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۱۲۶ از ۲۹۵۲ 
۶ که در باره شهادت در راه خداست. 
شیخ مفید رحمه اللّه در ارشاد نقل می‌کند: چون اهل بیت علیهم الّلام داخل مجلس یزید شدند» آن ملعون به امام سجاد علیه 
التّرلام گفت: پسر حسین پدرت رحم مرا قطع کرد. حق مرا انکار نموده در سلطنتم با من به جنگ برخاست تا خدا به او کرد آنچه 
را که دیدی, امام علیه الشلام در جواب فرمود: تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۳۷ 
ما آصاب من مَصية فی اَْض و لافی کم .. 
منظور امام علیه الترلام آنست که: این پیشامد برای ما فضیلت است منقصت نیست لذا در ذیل قصه هست که یزید لعین به پسرش 
خالد گفت: در جواب او آیه ما أصابکم ین ُصیة ما کنبث أدیکم را بخان. 


2 


ِ‌ 


۳ لکیلا تم تزا علی ما فاَکم ولا تفرخوا بما آتاکم وله لا یْحكٍ کل مختاي فَخور. 

تعلیل مطلب گذشته است؛ به نظر می‌آید: عدم حزن بر «ما فات» به علت در راه خدا بودن است و گرنه صرف بودن در علم خدا 
را 
توارط ار رات که دض داق شا شما را به تکبر وادار نکند زیرا که خدا متگیران و 
افتخار کنند گان را دوست ندارد. 

این له شین تاه ان کر بای تا موه 

الزهد پین کلمتین من القرآن قال الّه سبحانه لکیلا. تأسوا علی ما فاتکم و لا تفرحوا بما آتاکم» و من لم یس علی الماضی و لم 
یفرح بالاتی فقد اخذ الزهد بطرفیه» (حکمت ۴۳۹) 

هر که که بتواند در خود چنان حالتی به وجود آورد زاهدی عالی است. دنیا نتواند او را از پای در آورد. 

۴- لین حون و یرون لس باثیخل و من یتول فان له هو ال الْحمی. 

«الذین» وصف مُحتال فخور است» علت بخل کردنشان آنست که گمان می‌کنند در صورت انفاق» ثروت از دستشان می‌رود» دیگر 
عاملی برای مختال و فخور بودن باقی نمی‌ماند» امر مردم به بخل علتش آنست که کسی که خودش بخل تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۱۱ ص: ۳۸ 

را دوست دارد؛ خوش دارد که دیگران نیز بخیل باشند. و یا اگر دیگران انفاق کنند» بخیل بودن آنها در میان مردم آشکار می‌شود 
لذا خوش دارند که دیگران نیز انفاق نکنند. 

مراد از «یتول» اعراض از انفاق است. ذیل آیه حکایت دارد که خدا به انفاق آنان نیازی ندارد» اگر انفاق بکنند به نفع خودشان 
خواهد بود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص! ۳۹ 
[ سوره الحدید (۵۷): آبات ۲۵ تا ]۲٩‏ 
اشاره 


لد آزسلنا سنا ایا و نا عم الکتاب و لمیزاق لیثوم ام بالعشط و تن العدید فیه بیش دی و نا اس و لیم ال 
من ینشوه و سل لیب نله قوش ریز (0۵ و قذ نا توا و رایع و جعلا فی یه لب و لکاب فبلهع مهن و کی 


هم فاسمَون (۲۶) تم قفعنا یا علی آثارهم نا و یا بعیتی اب مزع و ناه نجل و جعنافی قوب لین اوه را وحم و 
بای ادعوها ما کتبناها عیهم الا انغاء رضوان له ما رعزها عتّ رعایتها ین لین وا ما هم أَجرهع و کییه ملع فامُون 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۱۶۵ از ۲۹۵۲ 
(۷ با با الذین وا اقا له و آمثوا برشوله نکم کین من زختته مه و یجعل لکم ور تلو 
(۲۸ ل یلم ال الکتاب و لی کی ین تضل ال ال ید ال یه من باه وله و اقضل ام 00 
۵- هر آینه به تحقیق پیامبران خویش را با معجزات فرستاديم و با آنها کتاب و میزان نازل کردیم تا مردم با عدالت وش کی تاه 
آهن را نازل نمودیم در آن خوف شدید و منافعی برای مردم هست و تا خدا معلوم کند کسی را که خدا و رسولانش را در تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۰ 
غیب باری هی کند» خدا توانا و غالب است: 
۶- هر آینه به تحقیق نوح و ابراهیم را فرستادیم و در نسل آنها نبوت و شریعت را قرار دادیم بعضی از آنها هدایت يافته و بسیاری 
از آنها از دین خارج شل ان 
۷- سپس بر طریقه آنها پیامبران خویش را پی در پی کردیم و عیسی بن مریم را در پی آنها آوردیم و به او انجیل دادیم و در 
قلوب پیروان او رقت» و رحمت قرار دادیم» و رهبانیتی از خود ساختند ما بر آنها آن را ننوشته بودیم لیکن برای طلب رضای خدا 
آن را ساختند» ولی آن را لاثق به شآن مراعات نکردند. به اهل ایمان از آنها اجرشان را دادیم و بسیاری از آنها فاسقند. 
۸- ای کسانی که ایمان آورده‌اید» بترسید از خدا و به رسولش ایمان بیاورید تا دو بهره رحمت خویش به شما بدهد و برای شما 
نوری قرار دهد که با آنها زندگی کنید و شما را به بخشاید .. 
۹- تا اهل کتاب گمان نکنند که مومنان بر چیزی از رحمت خدا قادر نیستند فضل در دست خداست. به هر که خواهد بدهد خدا 


کلمه‌ها 


قسط: عدالت. حصه‌های مساوی را اقساط گویند. هر چه گشتیم فرقی بین عدل و قسط پیدا نشد. 

قفینا: قفو: در پی آمدن. «قفا اثره قفوا: تبعه» تقفیه: تابع کردن کسی را در پشت سر کسی قرار دادن نا یی این میم یعنی 
عیسی بن مریم در پی آنها آوردیم 

رهبانیةٌ: رهبانیت عرفا آنست که: انسان از مردم بریده و مشغول عبادت شود در اثر خوف از خدا (المیزان» راغب گوید: آن افراط 
در عبادت است از فرط خوف. 

کفلین: کفل: بهره. نصیب. چند برابر. «کفلین»: دو نصیب. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۱ 
شرحها 


پس از بیان مطالب گذشته» در اين آیات فرموده: منظور از ارسال رسل و انزال کتب آنست که: انسانها با عدالت و مراعات حقوق 
یکدیگر زندگی کنند در این بیان یکی از منافع آهن آنست که: انسانها در ضمن حل مشکلات خویش» دین خدا را یاری کند. 
آن گاه فرموده: این جریان از نوح و ابراهيم شروع شده و نبوت و کتاب در نسل آنها باقی مانده و به نسلهای دیگر رسیده بعضی 
آن را پذیرفته و عده زیادی از زی عبودیت خارج شده‌اند» مانند شما امت. 

سپس نوبت به عیسی بن مریم رسیده امّت او نیز در قبول و عدم قبول دو قسمت شده‌اند. در آخر خطاب به ممنان ایمان خالص و 
کامل از آنها خواسته شده تا اهل کتاب نگویند: فضل خدا منحصر به آنهاست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
۵- مد أرسلنا رشن بالینات و ترا مهم الکتاب و المیزان یوم لاس بالقشط. 
منظور از بینات معجزات است مانند عصای موسی و غیره. که با آن نبوت پیامبران اثبات می گردد» مراد از کتاب وحی آسمانی است 
که با نوشته شدن به صورت کتاب در می آید» شامل عقاید. اعمال و اخلاق می‌باشد. 
میزان عبارت اخرای کتاب است که به مناسبت «بالقسط» میزان نامیده شده» یعنی کتاب میزان است» می‌تواند قسط را به وجود آورد 
نظیر: ای رل الکتاب بالق و الْمیزات ... شوری/ ۱۷. 
در تفسیر قمی نقل شده: المیزان الامام» ولی مجمع البیان آن را از عده‌ای ترازوی معمولی نقل و قبول کرده است و در جوامع 
آورده: 
«روی ان جبرئیل تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۴۲ 
ام 

و رن دید فیه بش شید و عنفغ لّاس. 
انزال در آیه به معنی خلقت است. آمدن انزال برای آهمیت آنسته» نظیر و رل کم من النمام تمانية آژواج زمر/ ۶ 
در المیزان از احتجاج از علی علیه الشلام نقل شده که فرمود: ۱ ۱ 
«انزاله ذلکک: 
خلقه ایاه». 
در آیه: و ان من شیء نا عندنا را و مات لبق قلوم حجر/ ۲۱ ظهور اشیاء و به وجود آمدن آنهاء همه نازل شده از عالم 
غیب قلمداد شده است. منظور از «بأس» خوف و ترس تاقر از سای آهنی است در اینجا اثر در جای موثر آمده است. 
جمله و منافغ لاس که روشن است. آهن در همه شتون زند گی مورد استفاده می‌باشد. 
#۳ لم له من یره و له لیب اد له وی عزیژ, 
یکی از خواص بسیار بز رگ آهن است که خدا خواسته با آهن سلاحهای گوناگون به وجود آوردند و دشمنان توحید را با آن 
بکوبند» عجبا!! خدا می‌فرماید: یکی از علل ایجاد آهن؛ جنگیدن با دشمنان خداست. اسفا!! که دشمنان خدا در اینکار به مسلمین 
شیم کر فانک 
و «لیعلم» عطف است بر مفهوم جمله سابق یعنی انزلنا الحد ید للمنافع و لیعلم ال ...) علم در آیه به معنی اظهار است. 
در توحید صدوق از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
«لم یزل له عز و جل ربنا و العلم ذاته و لا معلوم فلما احدث الاشیاء وقع العلم منه علی المعلوم؛ 


0۱۱ 


(۱) المیزان از توحبد صدوق. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۳ 

نصرت در غیب یعنی در حالی که خدا از آنها غاثب است و او را نمی‌بینند» الق عَزیرٌ در رابطه با آنست که نصرت خدا نه 
۱۳۷ 

۶- و لد أَزتلنا لوحا و رثراهیم و جعلنا فی دیما ال و الکتاب فمنهم مهد و کییز مهم فایَمُونَ در این آیه ملاحظه می‌شود 
که مردم در طول زمانهای گذشته به دو گروه هدایت يافته و فاسق تقسیم شده‌اند» این مطلب در آیات بعدی در امت عیسی نیز 
خواهد آمد. علی هذا از این آیه تا آخر سوره» دو مطلب در نظر است یکی اینکه: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
جریان ارسال رسال از اول در طول تاریخ ادامه پیدا کرده» دیگری آنکه هیچ یک از امتها به طور همگانی هدایت را نپذیرفته‌اند» 
بلکه عده‌ای هدایت وعده کثیری مشمول و کثیر مِْهُم فاِمّونٌ شده‌اند. چنان که امت اسلامی نیز چنین است؛ «منهم» در هر دو راجع 
تا ات 
۷- نت فینا علی آثارهم برَسلنا و ین بعیتی آین مریم و آتیناه الانجیل منظور از آثار» طریقه» توحید و خدا پرستی است یعنی بر 
طریقه آنها پی در پی کردیم پیامبران خود راء «برسلنا» مفعول دوم (قفیناهم) است تقدیم «قفیناهم برسلنا» می‌باشد» کوخ «قفا فلانا 
زیدا و بزید: ابتعه ایاه». 
و جعلنا فی قلوب لین اوه رم و رخمهُ در مجمع فرموده: رآفت شدیدترین رقت قلب است» گویی منظور از جعل رأفت توفیق 
آ هاش مهو اف و رحس 
طبرسی فرموده: آن به وسیله امر به رآفت و تشویق به ثواب بوده است. به هر حال: آن در اثر تعلیمات حضرت عیسی علیه الشلام بود 
که بر رأفت و رحمت گذاشته تفسیر حسن الحدیث. ج۱ ص: ۴۴ 
شده بود. 
و باه اموها ما کتبناها علیهم ِا اتغاء رضوان له ما رَعوها عشّ رعایتها معلوم می‌شود که رهبانیت ساخته نصاری است نه 
آنکه در دین مسیح بوده باشد. زیرا می‌فرماید: آن را از خود بدعتگذاری کردنده ما به آنها ننوشته بودیم. 
از فما رها حق رعایتها معلوم می‌شود: اگر آن را در قالب شریعت حضرت عیسی پیاده می کردند کار بدی نبود» ولی در آن 
افراط نموده و از قالب دینی خارج نموده‌اند» مانند ترکک ازدواج و غیره. 
و وت و یعنی: «لکن ابتدعوها ابتغاء رضوان الله» ) در باره رهبائیت مطلبی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. 


نا لین توا ما هم جر و یز مهم اون اینها هم نظیر گذشتگان» عده‌ای ایمان آورده و بسیارشان از دین خارج شدند. 


جر و 


۸ٍ- با یا ای و ال و یل پزشوه یک کلین ین زخعته مه و بجعل تکم تورا تون به و فقو کم و له عغفوز وحبع, 
مراد از او له و آمنوا برشُوله رسیدن به درجه اعلای ایمان است چنان که در سابی گفته شد. تقوای خدا و مطیع محض بودن به 
رسول. نتیجه‌اش رسیدن به دو بهره از رحمت و ثواب است. یکی برای اصل توحید و دیگری برای درجات آن و نیز نتیجه‌اش 
رسیدن به نور واقعی است که اصلا راه را گم نکند نظیر: آ وم کال مت ََاة و جعنا له ورا یی به فی الّاس کمن مه فی 
الما یس بخارج بثها انعام/ ۱۲۲ و شاید شامل نور آخرت هم باشد چنان که تفسیر حسن الحدیث» ج۸۱ ص: ۴۵ 

در یشعی نورَهَم ین ندیه کشت 

وانگهی اء ین حالت یکی از مکفرات است چنان که در ذیل آیه فرموده: 

یف لکم. 

ناگفته نماند: به نظر می‌آید: پس از نرول آیه ولیک ون رمع تین بما صبژوا ... قصص/۵۶ که در باره مومنین اهل کتاب 
است. در میان مسلمانان گفتگویی پیدا شده که چرا مومنین اهل کتاب دارای اجر مضاعف باشند و ما نه؟! این آیه در جواب آنها 
نازل شده که شما نیز می‌توانید با ترقی در درجات ایمان به اجر مضاعف برسید. مید این سخن مطلبی است که از سعید بن جبیر 
در مجمع البیان نقل شده و در نکته‌ها خواهد آمد. 

9-لغلم آغل الکتاب ییون علی شنم ین فضل ال ود ال پید ال .. 

تعلیل رو کفلین است. فاعل «یقدرون» مژمنین اين امتند؛ یعنی دادن دو بهره از رحمت برای آنست که اهل کتاب نگویند: 
را 


می‌دهد یوت من شام و ال دُو الفضل الْعظیم در مجمع فرموده: «ان» در ألا درون مخفف از ثقیله و تقدیر آن «انهم لا بقدرون؛ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۵۱۸ از ۲۹۵۱۲ 


است» «یعلم» در آیه دانستن و اعتقاد است. 
نکته‌ها 


رهبانیت: رهبانیت به معنای آن در مسیحیت نمی‌تواند مورد تایید اسلام باشد. چنان که در اصل دین مسیح نیز نبوده است دست 
کشیدن از جامعه نشستن در صومعه‌ها؛ ترکک دنیا ترکک ازدواج و پلید دانستن تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۶ 

آن و ترک لذات دنیاء» بر خلاف اراده خداوندی است. اما رهبانیت به صورت اسلامی آن یعنی با شرکت در کار اجتماعی و 
مشارکت با مردم انسان خلواتی نیز با خدا داشته باشد و به تصفیه روح بپردازد کار انبیاء و اولیاء و خاصه رسول خدا و اهل بیت او 
علیهم الشلام بوده است و مورد تصدیق اسلام و همه ادیان آسمانی می‌باشد. 

اینکه فرموده: فما رعَوُها عقّ رعایتها منظور آنست که آن را از مسیر واقعی خارج کرده و در ترک ازدواج و مانند آن پیاده کردند. 
در سفینه البحار زیر لغت (رهب) نقل کرده: پسری از عثمان مظعون فوت شد. او بسیار محزون گردید و در منزل خویش محلی برای 
عبادت معین کرد و مشغول عبادت شد. این مطلب به رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله رسید» فرمود: ای عثمان خدا بر ما رهبانیت 
ننوشته. رهبانیت امت من جهاد در راه خداست و در ضمن روایتی در مجمع البیان نقل شده: آن حضرت به ابن مسعود گفت: 
میدانی رهبانیت امت من چیست؟ او گفت: خدا و رسولش داناتر هستند فرمود: هجرت جهاد؛ صلوهٌ صوم» حج و عمره. 

درباره پیدایش رهبانیت در مجمع البیان روایت مفصلی از ابن مسعود از آن حضرت نقل شده است» و من آن را در قاموس قرآن 
(رهب) نقل کرده‌ام. 

شام ول کات طارسی ره لاه از سا بخ یر کم که سول ش | ی لاه اش بای طالی راب هه 
سوار به حبشه فرستاد تا نجاشی را به اسلام دعوت کنند نجاشی اسلام را پذیرفت. به وقت بر گشتن جعفر» چهل نفر از مسلمانان 
حبشه برای عرض سلام به آن حضرت به مدینه آمدنده آنها با دیدن نیاز اهل مدینه از آن حضرت اجازه خواسته مقداری از اموال 
خویش را به مدینه آورده و تفدیم مسلمانان کردند. 

در این رابطه آیات ۲و ۵۳و ۵۴ سوره قصص نازل گردید و در آنهاست تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۴۷ 

ولیک رین مرمع تین بما صبّوا مومنین اهل کتاب گفتند: ای مسلمانان هر کس از ما به کتاب شما و کتاب ما ایمان بیورد او 
را دو اجر است. هر که از ما به کتاب ما ایمان بیاورد (و قبل از آمدن قرآن از دنیا برود) او را یک اجر هست مانند شماء پس شما بر 
باه فضلیی عارنته ی رات انم سک آمیا تمانم اما الیل رصق 

روز دوشنبه بیست و سوم ذو الحجة الحرام هزار و چهار صد و پنج مطابق ۱۳۶۴/۶/۱۸ تفسیر سوره حدید به اتمام رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۸ 
سوره مجادله 

اشاره 

در مدینه نازل شده و بیست دو آبه است 


نظری به کلیات سوره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۱۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
۱- مجادله نوزدهمین سوره است که بعد از سوره منافقون در مدینه نازل گردید. حلبی در سیره خویش نزول حکم ظهار را در سال 
ششم هجرت می‌نویسد علی هذا این سوره در همانسال نازل گردیده است و در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره پنجاه و هشتم 
می‌باشد. 
۲-عدد آیات آن در قرائت کوفی بیست و دو و در مکی و مدنی اخیر بپیست و یک است عدد کوفی توسط عاصم و ابو عبد 
الرحمن سلمی به امیر الممنین صلوات ال علیه می‌رسد. 
در تفسیر خازن آمده: که این سوره دارای چهار صد و هفتاد و سه کلمه و هزار و هفتصد و نود دو حرف می‌باشد. 
مه یه مادم طاقن امس بخ ات اس کهبا رباص هی تفر از گر فرش مساده 
می‌کرد: قذٌ سَجع له ول الّتی جاک فی زژجها و در واقع تسمیه کل به اسم جزء است از روایات استنباط می‌شود که این 
پاک ری تس وس لاله ضلی له غلتو لفات 
۴- سوره مبار که بی‌شک مدنی است چنان که از مطالب آن فهمیده می‌شود و ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است. تفسیر حسن 
الحدیث ج۱۱ ص: ۴۹ 
۵- این سوره ابتدا حکم ظهار را بیان می کند» سپس حال کسانی را که خدا و رسول را دشمن می‌دارند با زگو می‌نماید. آن گاه به 
جریان تبانی بر علیه پیامبر می‌پردازد. در قسمت چهارم ادب جلوس در مجالس را روشن می کند. در نوبت پنجم حضور در محضر 
رسول اه صلّی له علیه و آله و وجوب صدقه و نسخ آن بیان می‌شود. 
آن گاه به حال منافقان می‌پردازد که با کفار بر علیه مومنان همکاری می کردند و در آخر می‌فرماید: عامل اتحاد» و جدایی مکتب و 
عقیده است مومن دشمن کافر است و لو پدر و مادرش بوده باشدء علی هذا معلوم می‌شود که علل متعددی سبب نزول سوره بوده 


است. 
شأن نزول 


۶- در رابطه با مطالب سوره شآن نزولهای متعدد نقل شده که به تدریج در محل خود گفته خواهد شد نخستین شآن نزول درباره 
ظهار و آیات اول سوره است. 

در مجمع البیان فرموده: زنی از انصار از قبیله خزرج که نامش خوله دختر خویلد یا دختر ثعلبه بود شوهری داشت به نام اوس بن 
صامت. 

او زن زیبایی بود» شوهرش او را در حال سجده دید که نماز می‌خواند و تحریک شد. بعد از نماز از وی مقاربت خواست. زن 
امتناع نمود اوس در خشم شد و گفت: «انت علی کظهر امی»: تو بر من مانند پشت مادرم هستی. 

این سخن طلاق اهل جاهلیت بود با گفتن این سخن زن را طلاق می‌دادند و زن برای هميشه حرام می‌شد اوس از گفته خویش 
پشیمان شد و به زنش گفت: 

گمان می‌کنم که بر من حرام شدی. زن گفت: ابنطور نگو پیش رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله برو و مسئله را از او سئال کن 
گفت: من از آن حضرت شرم دارم. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۵۰ 

زن گفت: اجازه بده من بروم و از آن حضرت بپرسیم. اوس گفت: مانعی ندار زن پیش رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله آمد در 
حالی که عائشه زن آن حضرت در گوشه منزل یکك طرف سرش را می‌شست. 

زن گفت: شوهر من اوس بن صامت مرا در حالی به زنی گرفت. که جوان و ارزشمند و صاحب مال و خانواده بودم او چون مال 


مرا خورد و جوانیم را فانی کرد خانواده‌ام متلاشی شد و سن من بزرگک گردید با من ظهار نمود و سپس نادم گردید. آیا راهی 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲۱ صفهه ۲۵۵۰ از ۲۹۵۱۲ 
وجود دارد که من و او را با هم جمع کند؟ 
حضرت فرمود: نمی‌بینم مگر اينکه بر او حرام شده‌ای» زن گفت يا رسول به آن خدایی که بر تو کتاب نازل کرد او لفظ طلاق را 
به زبان نیاورده» او پدر فرزندان من و محبوبترین مردم پیش من است. 
حضرت فرمود: نمی‌بینم جز اينکه بر او حرام شده‌ای درباره اين کار چیزی به من امر نشده است» او مرتب به حضرت مراجعه 
می کرد و هر وقت آن حضرت می‌فرمود: بر او حرام شده‌ای» فریاد می کشید و می گفت: بخدا شکایت می کنم بیچارگی و حاجت و 
بد حالی خودم راء خدایا بر زبان پیامبرت چیزی نازل بفرما. 
این اولین ظهار در اسلام بوده عائشه برخاست و مشغول شستن آن طرف سرش شده زن گفت یا رسول اللّه من به فدایت به کار من 
نظری کن. عائشه گفت سخنت و مجادله‌ات را کوتاه کن» نمی‌بینی چهره رسول خدا را؟ چون وقت نزول وحی آن حضرت را 
حالت خواب مانندی عارض می‌شد. 
و وت ای توت مت 
فی زوّجها . .را تا تمام شش آیه خواند. تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۵۱ 
سپس به اوس فرمود: آیا می‌توانی برده‌ای را آزاد کنی؟ گفت: در آن صورت همه روتم تمام می‌شود بنده گران است و من کم 
مال. فرمود آیا می‌توانی دو ماه پشت سر هم روزه بگیری؟ فرمود: با رسول ال اگر روزانه سه بار طعام نخورم چشم از دیدن 
می‌ماند که می‌ترسم کور شوم؛ حضرت فرمود: آیا می‌توانی شصت نفر فقیر را طعام بدهی؟ گفت: نه و له با رسول الّه مگر کمکم 
۳ 
حضرت فرمود. بتو پانزده صاع (چهل و پنج کیلو) طعام کمک می کنم و دعا می‌کنم که خدا بر کت بدهد» حضرت به او پانزده 
صاع کمک کرد و از خدا برکت خواست. تا کار آن زن و شوهر درست شد. 
این حدیث با کمی تفاوت در کافی و فقیه «کتاب الطلاق باب الظهار» نقل شده است. به هر حال سبب نزول آیات» این ماجرا بوده 
است. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۵۲ 
سورءه المجادلهة مدنیةٌ و هی اثنتان و عشرون ایه نزلت بعد سوره المنافقون 


[سوره المجادلة (۵۸): آیات | تا ۶] 
اشاره 


بشم الّه من الحیم 

تمع له ول ات مجادلک فی ژوجها و تشتکی یله وله بش تحازکما لسغ سیر (0) ی بضزوت کمن 
نسایهم ماملْ آهانهم ان نایم ال ای ولذتهم وم وین نکر لول و ور وا اهر عشور (۲) و این 
ارو ین نسانهع نم دون لما الوا تتخریز ره من تبل آن یتماشا ذلکم تُوعظون به وال بما تلو پیز (۳ من لَم بجذ 
فیدیاغ هرن متسایعین م من قتبل آن یماسا فمن لَم ز طلغ فاطعام سین مشرکینا ذلک لیوا له و رَسوله و تک دود له و 
لکافرین عَذات لیم (۴) 

اد لین باون له و وله کیثوا کما کبت این من قیلهم ود أرلنا آیاب بینات و للکافرین عحذات هی (۵) یوم يم ال 
جمیعا هم بما عملوا أخصاة ال و وه و ال علی کل شیم هید (ع) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۵۱ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۵۳ 
به نام خدای رحمان رحیم 

۱- حقا که خدا سخن زنی را که در باره شوهرش با تو مجادله می‌کرد و به خدا شکایت می‌نمود شنید. خدا گفتگوی شما دو نفر را 
می‌شنود که خدا شنوا و بیناست. 

۲- کسانی که با زنان خویش ظهار می کنند آنها مادرانشان نیستند» مادرانشان فقط زنانی هستند که آنها را زائیده‌اند و آنها سخن 
ناشناخته و باطل می گویند خدا بسیار عفو کننده و چاره ساز است. 

۳- آنان که با زنان خویش ظهار می کنند سپس به آنچه گفته‌اند بر می گردند» آنها راست آزاد کردن برده‌ای پیش از مقاربت با این 
دستور موعظه می‌شوید» خدا از آنچه می‌ کنید با خبر است. 

۴- هر کس برده پیدا نکند برای اوست دو ماه پی در پی روزه پیش از مقاربت هر کس قدرت نداشته باشد برای اوست اطعام 
شصت نفر فقیر» این برای آنست که به خدا و رسولش ایمان بیاورید حدود خدا اینهاست. کافران را عذاب دردناکی است. 

۵- آنان که با خدا و رسولش دشمنی می کنند ذلیل شده‌اند» چنان که پیشینیان ذلیل گردیدند. ما آیات روشن نازل کرده‌ايم کافران 
را عذاب خوار کننده‌ای هست. 

۶- در روزی که خدا همه‌شان را زنده می کند» از آنچه کرده‌اند خبرشان می‌دهد خدا همه آنها را شمارش کرده ولی آنها فراموش 


نموده‌اند» خدا بر هر چبز شاهد است. 
کلمه‌ها 


تحاور: گفتگو. حور در اصل به معنی رجوع دادن است. گفتگو را از آن تحاور گویند که طرفین کلام خود را به یکدیگر بر- 
می گردانند. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۵۴ 

یظاهرون: ظهار و مظاهره آنست که: کسی به زنش گوید: «انت علی کظهر امّی» تو بر من مانند پشت مادرم هستی این در میان 
عرب طلاق بود اگر این کلمه را می‌گفت زن بر او حرام می‌شد. ظهر به معنی پشت می‌باشد. 

زور: دروغ. سخن منحرف از حق. سخن باطل. این در صورتی است که از باب علم یعلم و رم یکرم باشد و از باب نصر ینصر به 
معنی قصد است. 

قاتا اس هس کردن کیک عظرن از آن اروت انست: 

تشتکی: اشتکاء: آنست که انسان ناراحتی خود را اظهار کند امّا شکایت آشکار کردن کار بد دیگران است نسبت به انسان. 

رقبه: گردن. منظور از آن غلام است. از باب تسمیه کل به اسم جزء. 

یحادون: محاده: دشمنی و مخالفت» حد در اصل به معنی منع است دشمنی را از آن محاده گویند که حالت منع از قبول طرف در 
انسان به وجود می‌آید. 

کتر ۱ کرت و و از لت و کیت الله اتعلو) بعتی غلا دشمین راغ از کرد. 

احصاه: احصاء: تمام کردن شمارش. 


شرحها 


در این آیات. به مجادله زن اوس صامت اشاره شده و حکم اظهار بیان گردیده است و خلاصه آن در آیات فوق و روایات چنین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲7۱ صفحه ۲۵۵۱۲ از ۲۹۵۱۲ 


است: اگر کسی با زن تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۵۵ 
خود از روی قصد در نزد دو نفر شاهد عادل ظهار کند زن بر او حرام می‌شود. برای فیصله دادن امر» باید یکی از دو کار را بکند یا 
زن را به طور شرعی طلاق بدهد و از او جدا شود و یا کفاره بدهد و به زنش بر گردد. 
کفاره یکی از سه چیز است به طور مرتب اول آزاد کردن یک غلام است و در صورت عدم قدرت باید دو ماه پی در پی روزه 
بگیرد» اگر سی و یک روز پی در پی روزه گرفت دو ماه را به هم متصل کرده بقیه را به تدریج می گیرد؛ و اگر قدرت نداشته باشد 
به شصت نفر مسکین طعام می‌دهد. 
و نیز در آیات می‌خوانيم که ظهار کار بدی است و مسئولیت شدید اخروی دارد. اینکار را عرب برای تنبیه زن و اذیت او انجام 
می‌دادند و زن حرام ابدی می‌شد که اسلام از آن نهی کرد و حرمت ابدی را از بین برد. 
۱-قَذ سمع ال قلَ ای تجادلک فی روجها و کی الی له و ال یشم تحاو کما. 
جمله قَذ رمع ال حاکی از اجابت دعای زن و نزول حکم ظهار است «تجادلکك» خطاب است به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله و 
نشان می‌دهد که زن در باره حل مشکل بسیار بی‌تابی می‌ کرده است. تَشتَکی ... حاکی است که از خدا نیز حل مشکل را 
می‌خواسته است. 
له عبیع بصیز تلیل صدر آیه است. 

۲- ین بطاهژون نکم ین نسانهم ما من آتهاتهم ان هام ای لته یعنی: با صرف گفتن اینکه: تو مانند مادر من 
هستی زنش مادر او نمی‌شود مادر او فقط زنی است که او را زائیده است. 
منظور از نفی مادر بودن آنست که نفی موبد بودن را نفی کند. زیرا چنان که در المیزان فرموده: در جاهلیت با گفتن این کلمه زن 
ای وت ی زر 
و ام لیقولون مُنکرا م من الق و زوراب یعنی: آنها سخن انکار شده‌ای میگویند که شرع آن را انکار می‌کنده و نیز دروغ و خلاف 
واقع است» طبرسی در باره «منکرا» فرموده: «لا یعرف فی الشرع). 
و ان ال مه یرد آشازه آشی به اسکه شاوی ایا کناوه از این که کذشتا و ساره انوا کرفهانسته دوه بع سیان عف 
تاه 
۳-و الْذین بظاهرون مْ نسائهغ تم دون ما الوا قتخریژ ره من بل آن یم تتَماسَا 
۹ ۱ 9 
مات کی برس کته رای هار باه خقی کان راتاشی ‏ رازه اوداتن ری هار ]له که هت از آل 
متا خی الله‌طلهو آلد کفت‌اند اشست که مراد ان غود ارادم مقاررتو قفن خی انیت که کف برد 


فتخری رف یعنی : «فلهم تحریر رقبهٌ» جمله بعدی حاکی است که آزاد کردن بنده باید پیش از مقاربت باشد «رقبه» مطلق است ست شامل 
بنده ممن و کافر هر دو می‌شود ولی از روایات معلوم می‌شود که مراد بنده ممن است. نظیر روایت محمد بن مسلم که در وسائل 
الشیعه نقل شده: 

«محقد بن مسلم عن احدهما علیهما السلام فی حدیث الظهار قال و الرقبة یجزی عنه صبی ممن ولد فی الاسلام). 

۱) 


با وجود اين» مسئله مورد دقت و مربوط به فقه است. از بعضی روایات معلوم می‌شود: اصلا آزاد کردن غیر مسلمان در کفارات 
جایز یست. 


ذلِکم توعَظونّ به و ال بما تغْمَلون خبیژ. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۵۳۲ از ۲۹۵۱ 


این جمله نشان می‌دهد که سفارش به کفاره» روی علم خدا به کار آنهاست 


(۱) وسائل ج ۲۵ کتاب کفارات باب هفتم. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۵۷ 
و خدا خواسته است اثر عمل آنها با کفاره از بين برود. 
من لغ بجذ قیاع شهرتن نتاتین من بل تما فمن لم بیع قاطعاغ ین بشکی 
معلوم است که این سه کفاره به طور مرتب است و در صورت عدم امکان منتقل به دیگری می‌شود فقهاء فرموده‌اند: اگر یک ماه و 
یک روز از ماه دیگر روزه بگیرد؛ دو ماه را به هم متصل کرده بقیه را به تلدریج می گیرد؛ طبرسی فرموده اصحاب ما امامیه 
گفته‌اند. اگر چنین کند خطا کرده ولی اعاده لازم نیست بقیه را به تدریج انجام می‌دهد. 
ذلک لیوا له و شوله و تلکک دود له و للکافرین عذات ليم 
یعنی: جعل کفاره و حلال شدن زن برای آنست که سنت جاهلیت را رها کرده. به طرف خدا آئید. اگر کفاره داده و به زن 
بر گشتید معلوم می‌شود که به خدا ایمان دارید و گفته خدا و رسول را تصدیق می کنید. 
«تلک» ظاهرا اشاره است به خصال کفاره و بر گشتن به زن مراد از «کافرین» کسانی است که حکم خدا را رها کرده و زنانشان را 
باظهار حرام موبّد بداننده و یا منظور کفر عملی و عصیان است که کفاره ندهد و مقاربت کند. 
۵- و لین یحاون له و له کیتوا کما کبت این ن تلهم اين آیه و آیه بعدی گرچه درباره مطلق دشمنی کنند گان با خدا 
و رسول است. ولی در عین حال به صورت تعلیل بر وعده عذاب در آیه سایق است. یعنی شما را امر به ایمان و نهی از تعدی حدود 
خدا کردیم برای آنکه در غیر آن صورت از «محادین» می‌شوید و آنها را عذابی الیم در پیش است. 
و قذ را آیاب بینات و للکافرین عذات مهین. 
تأکید صدر آیه است یعنی این آیات روشن از جانب ماست» انکار کننده تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۵۸ 
آنها را عذاب خوار کننده‌ای هست. 

9 یم ال جمیعا هم بما عملوا أخصاة له و نموه و ال غلی کل م یء شهید آری آخرت دشمنان خدا و رسول چنین 
| 
شاهد و حاضر است. عمل آنها را تا به آخر شمرده است و به آنها خبر خواهد داد. 
این دو آیه در نشان دادن واقعیت از قاطعیت عجیبی برخوردارند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۵٩‏ 
[سوره المجادلةً (۵۸): آیات ۷ تا ۱۰] 
اشاره 


لغ تنل مافیالتماوات و ما فی الض ما یکو بن تجوی تلَ افو رایع و لا مد لا و سابع ولا نی بن 

لک ولا آکتر لا هو متهم ی ما کائوا ثم ِ هم بما عملوا ی القيایة نله یل مش یم لیم  ۷(‏ مغ تر ای ای نوا عن 
وی از نع ون و مرن وید ول ذا اک یوک بما لَم یک به ال و یقن فی 
یدیع و لا دی لبم ول عم جهتم بطولها بلس العصیز (۸ يا ها لین منوا دا یشم فلا کناجوا الثم و وان 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۵۱۶ از ۲۹۵۲ 
و دی اوشرول و تزا از و وی و اقا له ای یه هش ون )٩(‏ انا اجیوی مق المیطان ایلوا و یش 
بضارّمم میا لا بان الله و علی الله لو کل الیو (۱۰) 
۷- آیا ندانسته‌ای که خدا می‌داند آنچه را که در آسمانها و آنچه را که در زمین است؟ 
نجوای هیچ سه نفر نمی‌شود مگر اینکه خدا چهارم آنهاست و نه پنج نفر مگر آنکه خدا ششم آنهاست نه کمتر و نه زیادتر مگر 
آنکه خدا با آنهاست هر جا که باشند» سپس روز قيامت از عملی که کرده‌اند خبرشان می‌دهد» خدا به هر چیز داناست. تفسیر 
آحسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۶۰ ۸- آیا نگاه نکردی به آنان که از نجوی نهی شده‌انده سپس به آنچه نهی شده‌اند بر می گردند جلسه 
می‌ کنند با آنچه گناه و تجاوز و مخالفت پیامبر است و چون پیش تو آیند تو را تحیت گویند به طریقی که خدا تحیت نگفته است» 
و در ضمیر خویش می گویند: 
چرا خدا به گفته‌مان عذابمان نمی کند» جهنم برای آنها کافی است .. 
۹- ای کسانی که ایمان آورده‌اید. چون جلسه سری می کنید با چیزی که در آن گناه و تجاوز و مخالفت پیامبر است نجوی نکنید» 
نجوی کنید با آنچه در آن نیکویی و تقوی هست ... 
۰- نجوای منافقان از شیطان است تا اهل ایمان را محزون کند ولی هیچ چیز ضررشان نمی‌زند مگر به اذن خداء مومنان بر خدا 
ت و کل کنند. 


کلمه‌ها 


نجوی: گفتگوی پنهانی. سخن پنهانی. مصدر و اسم هر دو آمده است «نجأً فلانا نجوا و نجوی: ساره»» تناجی نیز به همان معنی 
است. 

حیوکک: تحیت هر دعا و ثنا و تعارفی است که شخص در روبرو بودن با شخص دیگر بر زبان می آورد و آن در اصل مصدر «حیاکک 
الله» انستة: 

نظر به اصل ماده به معنی زنده نگه داشتن است. 

حسبهم: حسب (بر وزن عقل): کفایت. گویی میان کفایت کننده و کفایت شده حسابی وجود دارد که اين ماده به معنی کفایت 


امک است. 
شرحها 


چهار مطلب در این آیات در نظر است. اول: احاطه علمی خدا به حال بند گان» و آن مقدمه است بر مطلب بعدی که منافقان و کفار 
بر علیه خدا و رسول تفسیر آحسن الحدیث. ج۰۱۱ ص: ۶۱ 

توطثه نکنند. 

دوم: معلوم می‌شود که منافقان میان خود جلسه تشکیل داده و در باره مسلمانان نجوی می‌کردند و این سبب ناراحتی مسلمانان 
می‌شد و نجوای آنها در رابطه با گناه» تجاوز و مخالفت رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله بود که از اینکار نهی شدند و نیز چون به 
محضر حضرت رسول صلی الله علیه و آله می آمدند» به جای سلام کردن» چیز دیگری می گفتند. 

این جریان در هر زمان هست که دشمنان بر علیه مومنین جلسات سری تشکیل می‌دهند و سبب آزار آنها می‌شوند. 

سوم: اهل ایمان به عبارت با یا لین وا از تشکیل چنان جلسات نهی شده‌اند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۵۵ از ۲۹۵۲ 
چهارم: مومنان در مقابل تشکیل جلسات آنها توکل بر خدا کنند و بدانند که نجوای آنها ضرری به ممنان نخواهد رسانید جز با 
اذن خدا. 
الم تر للم ما فی الّماواتِ و ما فی الَْض گفتیم: اين آیه مقدمه است بر آیه بعدی و در عین حال علم و احاطه کامل 
خدا را بر موجودات بیان می‌دارد» اين یک مطلب عقلی است که آفریننده باید به آفریده عالم باشد و گرنه آفریننده نخواهد بود؛ 
چطور معقول است معماری ساختمانی را بنا کند و از چگونگی آن که با دست خود ساخته است بی‌اطلاع باشد» ریت در آیه به 
معنی علم است. 
ایکون من تجوی تلهم رابغ و لا نم لا هو سادشهم و لا آذنی من ذلک و لا آکتر لا مهو عم ین ما کاوا ذ کر خاص 
بعد از عام و در رابطه با آیه بعدی است و ترسیم بسیار عجیبی است در رابطه با حضور خدا با هر انسان» «ادنی» به معنی کمتر و 
پائین تر می‌باشد تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۶۲ 
یعنی کمتر از ثلائه و خمسه. 
ی ما کاوا حاکی است که خدا را مکانی از مکانی باز نمی‌دارد جمله بَعلمْ ما فی الشّماوات ... نشان می‌دهد که منظور از بودن 
خدا با هر کس و هر گروه. احاطه علمی است نه حضور وجودی او و این با نهی از نجوی تناسب دارد. در عين حال می‌دانيم که 
خدا در همه جا حضور وجودی دارد: ما َو وج له بقره/ ۱۱۵. 
«مع کل شیء لا بمقارنة و غیر کل شیء لا بمزایلة» 
/ نهج البلاغه خطبه اول. 
مهم بما عملوا بو الَقاَة نله یکل شَی, لیم قسمت اول نتیجه بودن خدا با هر ثلائة و حمسه و قسمت دوم تعلیل آنست. 
۸-ألع ت ای الذین توا عن الوی تم یِعودوَ لما توا و یاون بام و وان و مغص یه سول ظهور الذین؛ در منافقان 
و مسلمانان مریض القلب است. «یعودون» نشان می‌دهد که به نهی سایق اهمیت نداده و به نجوی ادامه می‌داده‌اند تا این آیه نازل 
لاه ات 
به نظر م ی آید؛ و تتناجون ... تعلیل نهی از تجوی است بعتی: علت نهی آنست که نجوای آنها شامل گناه و عدوان و عضیان رسول 
ی 
ائم شامل می‌شود به گناه شخصی مانند شرب خمر ترک صلوث دروغ گفتن و نظیر آن» عدوان در رابطه با حقوق دیگران و جامعه 
است. این هر دو معصیت خدا هستند» اما معصیت رسول درباره اوامر و نواهی اوست که از روی ولاعیت و درک خویش صادر 
می کند نه اينکه از جانب خدا نازل شده باشد. 
در مجمع فرموده: حمزه (که یکی از قارئان است) «یتناجون» را «ینتجون» خوانده است. شاهد قرائت حمزه آنست که به رسول خدا 
صلی الّه علیه و آله تفسیر آحس الحدیث» ج۱۱ ص: ۶۳ 
درباره علی علیه الشلام گفتند: آیا با علی نجوی می کنی و با ما ن؟ حضرت فرمود: من من با او نجوی نمی کنم بلکه خدا با او نجوی 
می کند 
«ما انا انتجیته بل الّه انتجاه». 
گویی: چون دست نکشیدند آیه لین لم یه فقو و این فی قلویه رض لفْرینکک هم ... احزاب/ ۶۰ نازل گردید. به نظر 
ی ی وا ها ی مه شاه اف و اعلم. 
و |ذا جاژکک عیزکک بما لغ یک به ال وولو فی أقیتَم و لا یدیا له بما نو از تفسیر قمی نقل شده: چون محضر آن 


حضرت می آمدند بجای سلام می‌گفتند: «انعم صباحا و انعم مساء» و آن تحیت اهل جاهلیت بود یعنی صبح و شب در نعمت باشی. 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه ۲۵۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
نا گفته نماند: چون ظهور لین توا عن اللجوی در منافقان است در این صورت قول تفسیر قمی تأیید می‌شود. 
علی هذا تحیت منافقان بر خلاف قّل اد لله و مر لام غلی عباده لین اضطفی نمل/ ۵٩‏ فاذا دحتم بیوتاً فسلموا علی سکم 
نور/ ۱ است. 
بسیاری از مفتّرران گفته‌اند: این در باره بهود است چون محضر حضرت رسول صلی الله علیه و آله می آمدند به جای «السلام 
علیک» می گفتند: «السلام علیک» سام به معنی م رگ است. 
کر اقا وهی کر و ات اش مرا کف اسان انیت فصن کتاب اتخار وسات نی رت با شتا سید یو 
ضمیر خویش می گفتند: 
چرا خدا ما را در مقابل گفته‌مان» عذاب نمی کند» پس او پیامبر نیست و گرنه تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۶۴ 
خدا عذابمان می کرد؛ در جوایشان آمده: 
هم جهنَمْ بَض نها فنس العصیرٌ یعنی بالاخره به عذاب جهنم خواهند رسید و اگر در دنیا هم عذاب نشوند جهنم برای آنها 
کافی است. 
-٩‏ یا یا الذین آعوا اذا ناج فلا- تتناجوا بالئم و لْدُوان و مَعصية لول و تناجوا الب و او خطاب است به ممنان که 
مانند منافقان نباشید از این آیه معلوم می‌شود صرف نجوی حکم به خصوصی ندارد اگر توأّم با معصیت شد غیر شرعی و اگر 
توأم با تقوی باشد پسندیده و شرعی است. 
نظیر: لا تخیر فی کثیر من تجواهم الا من مر صَدَهة و مغژوف آو اضلاح ی الّاس ... نساء/ ۱۱۴. 
مه و اتقراالله النی الیه تشون تا کید مطلب اسحه بعش : 
شما به طرف خدا جمع می‌شوید» به حساب شما رسید گی خواهد شد. پس از خدا بترسید. 
متظور از باله و التقوی چیزی است که در آن نیکی به دیگران و پرهیز از گناه باشد. 
۰- یا موی من الیطان ید ال نو و آیس بضاژوغ میب له دلداری و تسلیتی است به مومنان که نجوی و 
جلسات سری منافقان ضرری به آنها نمی‌زند زیرا کارها مشروط به اذن خداست بشر از خود استقلالی ندارد. 
اگر تیغ عالم بجنبد ز جای نبرد رگی گر نخواهد خدای 
الف و لام نجوی برای عهد است یعنی نجوایی که منافقان می‌کنند» علت تفسیر آحسن الحدیث. ج۰۱۱ ص: ۶۵ 
از شیطان بودن آنست که شیطان آن نجوی را در نظرشان مزین می کند. 
و علی الله لو کل امن توکل و اعتماد بر خدا داشته باشند و از کید آنها نترسند. در مجمع الببان از رسول خدا صلّی اللّه علیه و 
آله نقل شده: چون سه نفر باشید دو نفر با هم نجوی نکنید زیرا سومی محزون می‌شود. 
«اذا کنتم ثلاث فلا یتناجی اثنان بدون صاحبها فان ذلکك بحزنه 


) تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۶۶ 
[سوره المجادلةٌ (۵۸): آبات ۱۱ تا ۱۳] 
اشاره 


ی با الذین آمُوا ٍذا قیل لکم تسوا فی الْمجالس اف خوا یسح ال لکم و اذاقیل ارو قانشژوا یرم له لین آعوا ملک و 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
ای وتو الم رجات و ال بسا تغعلون یز (۱۱ يا با ال آمئوا ٍذا ناج یم لول دموا یی برد تضجواکع له ذلک 
را ای ان دوه ۳ ۲۷ 07۷ 
علیکم نا قیقوا اسلا و توا الا و وا له و وله و له خبیژ بما تلو (۱۳) 
را کی وس بیقر 
۳ ۲ ۰ << ۳ 
۲- ای کسانی که ایمان آورده‌اید چون با پیامبر خلوت کردید پیش از خلوت صدقه‌ای بدهید این برای شما بهتر و پا کیزه‌تر است و 
اگر توانایی نداشتید» خدا آمرزنده و مهربان است. 
۳- آیا ترسیدید از اينکه پیش از خلوتتان صدقات بدهید» پس چون عمل نکردید و خدا بشما بر گشت» پس نماز را بر پا دارید و 
ز کاءٌ را بدهید. خدا و رسولش را اطاعت کنید. خدا بآنچه می‌کنید داناست. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۶۷ 
کلمه‌ها 


تفسحوا: فسح: جا گشادن, جا باز کردن. «فسح له فی المجلس: وسع و فرج» تفسح: در وسعت قرار گرفتن. منظور نشستن است به 
طوری که مجلس به همه وسعت بدهد. 

انشزوا: نشز (بر وزن عقل): برخاستن» بلند شدن. «انشزوا»: 

ی 


اشفقتم: اشفاق: خوف و خشیت. طبرسی فرماید: اشفاق خوف از وقوع مکروه است با احتمال عدم وقوع. 
شرحها 


در آیات فوق اولا- یک مطلب اخلالقی مطرح است و آن اینکه: در مجالس باید حق همه مراعات بشود و انسان طوری بنشیند که 
برای دیگران نیز نشستن میسر باشد» و نیز اگر وضعی پیش آمد و گفتند: شما بروید» دیگران بيایند لازم است انسان قبول کند. 

از آیات استفاده می‌شود که مسلمانان در مجلس رسول خدا صلی اللْه علیه و آله آن چنان دور را می گرفتند که نشستن و استفاده از 
آن حضرت برای بقیه غیر مقدور می‌شد. 

و نیز در آیه دوازدهم دستور داده که هر که بخواهد با رسول خدا خلوت کند. باید اول صدقه بدهد و در آیه بعدی همان حکم 
نسخ شده است. 

ظیزستی وخهه الله تقل می کنل: آبه صدقه درباره آضتا فازلشد که ز باه با بغمر غلوتیسی کرفی ورن عنان عیدند از غلرت با آن 
حضرت خود داری تفسیر آحسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۶۸ 

کردند تا آیه رخصت نازل گردید. 

امیر الموّمنین صلوات اه علیه فرموده: در قرآن آیه‌ای هست که کسی پیش از من به آن عمل نکرده و کسی بعد از من به آن عمل 
نخواهد کرد آن آیه يا یه لین منوا (ذا ایغ . ات 

من یک دینار داشتم آن را به ده درهم فروختم هر وقت خواستم با رسول الله صلی الله علیه و آله نجوی کنم یک درهم صدقه 
دادم تا آیه رخحصت نازل شده این عمر گوید: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۵۸ از ۲۹۵۱۲ 
سه چیز برای علی بن ابی طالب بود اگر یکی از آنها برای من می‌بود» از شتران سرخ موی خوشتر داشتم: تزویج فاطمه زهراء دادن 
پرچم به او در روز خیبر و آیه نجوی. 
مجاهد و قتاده گویند: چون مسلمانان از مناجات با آن حضرت نهی شدند (مگر با دادن صدقه) جز علی بن ابی طالب علیه الم لام 
کسی با او مناجات نکرد دیناری را صدقه داد و با او نجوی کرد و با او خلوت نمود تا آیه رخصت نازل گردید. 
۱- با با لین منوا (ذاقیل کم توا فی اْمجالس قافسخوا بفسح ال کم و ادا قل روا او 
حکم اول در باره وسعت دادن کرو ون کر ورن ی نو در باره برخاستن و دادن جای به دیگران است. 
گویند: حکم دوم در باره کسانی نازل شد که به نشستن در نزد آن حضرت طول می‌دادند و هر یکك خوش داشت که آخرین 
بخارج شونده از محضر آن حضرت باشد. 
منظور از یتح ال لک گفته‌ند: یعنی: تا خدا در بهشت برای شما ۱- جریان صدقه دادن و سه خصلت آن حضرت در کشاف نیز 
قل که اس شیر ان اتجاقه ع ۱ ۱اض ؟ ۶۹ 
وسعت دهد و می‌شود منظور وسعت در مکان و زرق و کار و امثال آن نیز باشد. 
رقم له این آعنوا متکم و یولع جات و له بما عون خبی. 
منظور از ترفیع درجه. مقرب بودن در نزد خداوند است معلوم می‌شود که منظور علماء مومن می‌باشند و گرنه عالم کافر درجه‌ای 
پیش خدا ندارد پس مژمنان به دو گروه تقسیم می‌شوند» مومن عالم و مزمن غیر عالم. 
مزمنان عالم در تقّب به خدا از مومنان غیر عالم درجاتی بالاتر هستند این قسمت از آیه مقام عالم مومن را به خوبی روشن می کند 
که خود راه توحید را دانسته و دیگران را نیز راهنمایی می کند. 
در مجمع از جابر بن عبد له از رسول خدا صلّی الله علیه و آله نقل کرده که فرمود: 
فضل عالم بر شهید یک درجه است. فضل شهید بر عابد یک درجه است. فصل پیامبر بر عالم یکك درجه است. فضل قرآن بر ساثر 
سخنان مانند فضل خدا بر خلق است فضل عالم بر دیگران مانند فضل من بر کمترین آنهاست. 
از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 
اقال اذا کان یوم القيامة جمع الّه عر و جل الناس فی صعید واحد و وضعت الموازین فتوزن دماء الشهداء مع مداد العلماء فیرجح 
مداد العلماء علی دماء الشهداء». 
)۱ 
نا گفته نماند: این قسمت از آیه خود مطلب مستقلی است و رابطه آن با صدر آیه شاید آن باشد که شما در صورت مراعات این 
دستورها از علماء مزمنین و صاحب درجات خواهید بود و جمله أنْ ال بما تون شب تأ کید اين مطلب می‌باشد. 


«یرفع» در همه قرآنها با کسر عین نوشته شده و در آن صورت مانند 


(۱) بحار ج ۱۵/۲ کتاب العلم باب ۸ از امالی صدوق. 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۷۰ 

فرح ال جواب شرط محذوف است و معنایش آن می‌شود: این کار را بکنید تا خدا اهل علم را درجاتی بالا ببرده آیا منظور 
آنست که شما برخیزید تا اهل علم نزد آن حضرت پنشینند؟! و ال اعلم. 


معلوم است که این حکم برای اغنیا بود» ذیل آیه روشن می‌کند که فقراء در رفتن به محضر آن حضرت چنین تکلیفی نداشتند. خیر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۵٩۹‏ از ۲۹۵۲ 
و اطهر علت حکم است یعنی اين کار خیر است. به فقرا کمک می‌شود و آنها از خلوت شما با آن حضرت محزون نمی‌شوند» و نیز 
اخلاص و پاکیء قلب شما را روشن می کند. 
به نظر می‌آید: علت اصلی این حکم همان «ذلک خیر» است در اول آیات گفته شد که به این حکم فقط حضرت ولی ذو الجلال 
و مطلق است به هر قدر شامل می‌شود. 
۳- ]اف آن ندموا ین ین تجواکم صدقات مادم تفعلوا و تاب له عَیکم ... 
ملامت شدیدی است نسبت به مومنان و نسخ حکم بالاست. جمع آمدن «صدقات» حاکی است که ترس از آن بود این حکم ادامه 
پیدا کند و صدقه به صدقات انجامد. 
تابِ ال همان عنایت خدا و برداشته شدن حکم می‌باشد. لَمْ توا حاکی است که گذشته از اشفاق فوق به این حکم عمل 
نکردنده و گناهکار شدند چنان که از تات ال استفاده می‌شود. 
در کشاف آمده: گویند این حکم ده شب بود که بعد از آن نسخ شد به تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۷۱ 
نظر بعضی مقداری از یک روز بود. 
وا الصَلاة و آنوا ال كاة و طیغوا له و رَشولهُ ال یز بما تََْلوت. 
یعنی به واجبات اهمیت بدهید و خدا و رسول را در احکام دیگر اطاعت نمائیده و لب . .. تأکید مطلب است «فاقیمو» جواب قّاد 
لم تفْعلوا می‌باشد. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۷۲ 
[سوره المحادلةٌ (۵۸): آیات ۱۴ تا ۲۲] 
اشاره 


لغ: ری ای ها تیه ال مب هر رایع دمارد ی ال وعع بققر ۳ (0۳ ۳ 2۳ ۲18 
شییدا هم ساء ما او تلو (۱۵ ائنُو ماتهم مج فصَوا عن عپیل له هم داب هن (۱۶) ن نی ۶ عنم الم و لا 
همع من له یت ولیک أضحابِ الا هم فیها نو (۱۷) بزم ماه جمیم تون 4 کما ون کم و یخسبون نم 
علی شیء آلا هم خُم لکوت (۱۸) 

تخود علیهم النیطانْ اسهم ذکر الّه آوالک زب الشیطان لا جرب الیطان هم الْخامترون (۱۹) ان لین باون له و 
0 آولیک فی ادن ( ۰ کب له ین ای ی ی وتو ال و الیژم ال خر یاون من 
اه ال و وله و له کارا آباءَهم و ام آو اِخواهُم آو عَشیرتهم ولیک تب فی ریما و هم بژوح بل وحم 
ناب تجری من تختها انار حالدین فیها زضی ال عم و روا ولیک حزّت ال لا ون حزب ال هم شون (۲0) 
تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۷۳ 

۴- آیا نگاه نکردی به کسانی که دوست داشته‌اند قومی غضب شده را آنها نه از شما هستند و نه از آنها و قسم می‌خورند بر 
دروغ با آنکه می‌دانند. 

۵- خدا برای آنها عذایی سخت آماده کرده بد است آنچه می کنند. 

۶- سو گندهای خویش را سپر قرار داده‌اند و از راه خدا اعراض نموده‌اند» آنها راست عذابی دردناک. 

۷- اموال و اولادشان ه رگز از عذاب خدا کفایتشان نمی کند» آنها اهل آتشند و در آن پیوسته خواهند بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۰ب ۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
۸- در روزی که خدا همه‌شان را زنده می‌کند برای خدا س و گند می‌خورند چنان که برای شما می‌خورند و گمان می‌کنند که بر 
9- شیطان بر آنها چیره شده و یاد خدا را فراموششان کرده است. آنها حزب شیطانند» بدانید که حزب شیطان جز زیانکار نیستند. 
۰- آنهایی که با خدا و رسولش دشمنی می کنند در ردیف ذلیلترین خلق می‌باشند. 
0۱- خدا حتمی کرده که من و رسولانم حتما غلبه خواهیم کرد خدا قومی و داناست. 
۲- پیدا نخواهی کرد قومی را که ایمان به خدا و روز قيامت می‌آورند» دوست بدارند دشمنان خدا و رسولش را هر چند که 
پدران یا پسران یا برادران و یا عشیره‌شان باشند» خدا در قلب آنها ایمان را ثبت کرده و با روحی از جانب خویش تأْییدشان فرموده 


است داخلشان می‌کند به جناتی که از زير آنها نهرها روان است. در آنها پیوسته‌اند ... 
کلمه‌ها 


حزب: دسته و گروه. موارد استعمال آن نشان می‌دهد که وحدت عقیده و هدف در آن ملحوظ است و گرنه هر گروه را حزب 
بحادون: محاده: دشمنی و مخالفت. به آیه پنجم رجوع شود. 


عشیرة: خانواده یا اقوام پدری یا اهل قبیله «عشيرة الرجل: بنو آبیه الادنون او قبیلته». 
شرحها 


آیات شریفه در باره منافقان است که یهود را دوست داشته و با آنها همکاری می کردند. در این زمینه آنها را با عذاب سخت 
آخرت تهدید می‌کند» سپس می‌فرماید: اهل ایمان دشمنان خدا را دوست نمی‌دارند هر چند که اقوام و عشیره‌شان باشند» آن گاه 
آنها را تعریف می کند که در ایمان ثابت» و اهل بهشت هستند. 

مکتب و ایمان در منطق مومن از هر چیز حتی از اولاد و پدران و مادران اهنم است. چنان که ممنان صدر اسلام پدران و فرزندان 
خویش را در راه اسلام می کشتند. 

۴- ام تر (لی این تلا ما مغُضب ال هم ما مغ ملکم و لاملهم. 

منظور از «الذین» منافقان و منظور از «قوما ...۰ بهود است چنان که در باره آنها فرموده: مَْ له ال و عغضب علیه و جعل مهم ار 
و نازیر وب الطاعُوت مائده/ ۶۰. 

ضمیر «هم؛ راجع به منافقان و «منهم؛ راجع به یهود است یعنی منافقان نه از شما هستند و نه از کفار بلکه مدب ین ذلک لا الی 
هوّلاء و لا الی هوّلاء تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۷۵ 

تساء/ ۱۴۳ البته این به حسب گروه بندی است و گرنه به حکم و من تلهم ملکغ له هم مانده/ ۵۱ وَعة ال العنافقین و 
الَمنافقات و الْکمار نار جهن توبه/ ۶۸ منافقان با کفار با هم هستند. 

و یو علی الکذب و هم مود 

مراد از + کذب» همانست که بدروغ می گفتند: ما مسلمانیم و بر آن س و گند می‌خوردند با آنکه می‌دانستند دروغ می گویند. 


۵- آَعَد ال هم عذاباً ُدیدا انم ساء ما کاوا یعون 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۵۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
جمله اول وعده عذاب شدید و جمله دوم تأسف از وضع آنهاست که چرا چنین هستند «کانوا» منسلخ از زمان و به معنی «هستند 
می‌باشد. 
۶- انوا همجن فصَدُواعن عبیل الّه هم عذات مین 
ایمان به معنی سو گندهاست یعنی س و گند خود را در ادعای ایمان برای خود سپر قرار داده‌اند که بتوانند در ردیف مومنان قرار 
گيرند» «صدوا» می‌شود به معنی اعراض و يا منع باشد. 
۷- لن یی عنم أَولهم و لا لادم من له میت 
انسان در توائب روز گار به مال و فرزندان خویش تکیه می‌کند. ولی اء ین دو عامل آنها را به هیچ وجه از عذاب خدا کفایت نخواهد 
کرد؛ در تیجه ولیک أَضحاب افیا وت 
۸- یوم عم له جمیعا ون له کما بو کم و بختبون أَهم علی شنم. 
یوم ظرف است برای عذابٍ مُهینْ معلوم می‌شود که منافقون روز قیامت قسم خواهند خورد که در دنیا مومن بوده‌اند و فکر خواهند 
کرد که این قسم آنها را به جایی می‌رساند و مانند دنیا می‌توانند آن را برای خود سپر قرار بدهند ولی روزی که به حکم یوم تتلی 
مرا فما له من ره و لا ناصر طارق/ ٩‏ تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۷۶ 
حقائق و باطن انسانها مکشوف گردیده است. س وگند نفعی به حال آنها نخواهد داشت 
و به حکم ألا همم کون توجهی به سووگند دروغ آنهانخواهد شد. جلو افندن اهم برای حصر کلام آنها در کذب است. 
۹- اب ستحود علیهم المیطانْ تسام ذکر له آولیک حزب الیطان. 
بعتی+ شیطان به آنها ره شفهو دا را از بادشان برده است لا ان جرب الیطان هم لخاترُونٌ هم برای حصر آنها در خسران 
می‌باشد. 
تن ایح تون ای تشرنه راکش اد 
تعلیل «عاسرون» است یعنی علت خاسر بودن آنست که معاندین دا و رسول در زمره ذلیلان حلق حدا هستند متافقان نیز فردی از 
این کلی می‌باشند. 
۱- کب للع آنا و زشلی نله و عزیژ, 
این آیه توجیه و تعلیل مطالب فوق است. یعنی: به عذاب رفتن منافقان و مغضوب شدن کفار و ذلیل شدن معاندین خدا و رسول 
برای آنست که: خدا برای خود و رسولانش غلبه را حتمی فرموده است. 
این غلبه شامل غلبه با دلیل» غلبه طبیعی با هلااکك کردن کفار و غلبه با طبیعت ایمان است. خدا و پیامبرش به هر حال غالب می‌شوند 
هم با دلیل و هم با هلاکت کفار نظير قوم لوط عاد و مود و هم با پیشرفت پیامبر و پیاده شدن حاکمیت ال مثل زمان موسی و 
سققرر ب سط0 خی لعاتی ]زب 
طبیعت ایمان یک طبیعت پیروز است و ده ماع ان کشخ مین آل عمران/ ۰۱۳۹ اصحاب پیامبران با از دست دادن نیروی ایمان 
و نیت خالص. به قهقری بر گشتند و گرنه در ایمان» شکست وجود ندارد. 
۲ - لا تجد قَوْما نون بل ایزم ال خر باون من له تفسیر آحسن الحدیثه ج۱۱» ص: ۷۷ 
و رشُولهٌ و لو کائوا یام آو ام آو انم آو عَنيرَتَهَم 
«نفی پیدا شدن چنین قوم» کنایه از آنست که ایمان خالص با دوستی دشمنان خدا قابل جمع نیست هر چند که دشمنان خدا از لحاظ 
نسب و سبب از همه نزدیکتر باشند. 


در نهج البلاغه فرموده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۵۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
بو لقد کنا مع رسول الّه نقتل آبائنا و ابنائتا و اخواننا و اعمامنا و لا یزیدنا ذلک الا ایمانا و تسلیما ..». 
آونک کیب فی تلوبهم یمان و دهم پژوح منه. 
قسمت اول حاکی از رسوخ ایمان در قلوب هاش قسمت دوم راجع به تقویت مژمنان با روح بخصوصی است غیر از روحی که 
میان مومن و کافر مشترک است. روح را در آیه ایمان قرآن» جبرئیل و نور تفسیر کرده‌اند ولی از آیه و روایات فهمیده می‌شود: 
آن یک روح مستقل و بخصوص است و حتی منظور انبساط و گسترش روح اولی نیست. 
از ابی خدیجه نقل شده: محضر حضرت کاظم صلوات اه علیه داخل شدم» فرمود: خدای تبا رک و تعالی قت با رفص 2۳ 
جانب خویش تأیید فرموده هر وقتی که نیکی و تقوی کند روح در او حاضر می‌شود و از او غاثب می‌شود هر وقت که گناه و تعدی 
نماید ... (۱) 
از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده: 
افی قول رسول اللّه صلّی الله علیه و آله اذا زنی الجل فارقه روح الایمان؟ قال: هو قوله و هم بژوح من ۲۰» و در چند روایت در 


تفسیر برهان» روح به ایمان تفسیر شده است. 


() کافی کتاب الایمان باب «الروح الذی اید به المومن». 

)تس اف انس 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۷۸ 

و یدهم جات تجری من تخیها لها حالدین فیها رضی ال هم و وا له 

نتیجه کتابت ایمان و تأیید با روح است» حقیقت انهار بهشتی را در سوره قتال خواندیم. 

رضی ال عم خدا از بندگی و اطاعت آنها راضی است. آنها نیز از مواهب و بهشت خدا راضی و خوشنود هستند. 
ولیک حزّت ال لا ون حزب ال هم امفشون. 

تقایل آواتکت رت اسان و وان گز او رات آقل ایبان اس کج فاهو ورس کاری بش دی کرش اس 
در شب تاسوعا نهم محرم الحرام هزار و چهار صد و شش مطابق ۲/ ۷/ ۱۳۶۴ تفسیر سوره مجادله به پایان رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۷۹ 

سوره حشر 

اشاره 

در مدینه نازل شده و بیست و چهار آیه است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱- حشر پانزدهمین سوره است که بعد از سوره بینه در مدینه نازل گردید در ترتیب فعلی قر آن مجید سوره پنجاه و نهم است» در 
آغاز این سوره به اجلاء بهود بنی نضیر اشاره شده. 
در مجمع البیان از سیره ان اسحاق نقل کرده که اجلاء بنی نضیر بعد از آن بود که رسول خدا صلی اللّه علیه و آله از جنگ «احد» 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه اب۲۵ از ۳۹۵۱ 
۵ کت ولی زهری گفته است: 
اجلاء آنها پیش از جنگ «احد» و شش ماه بعد از جنگ «بدر اتفاق افتاد. 
علی هذا بنا بر قول ابن اسحاق نزول اين سوره در اواخر سال سوم هجرت و با در اوائل سال چهارم واقع شده است چون جنگک 
«احد» در روز پانزدهم شوال سال سوم اتفاق افتاد و بنا بر قول زهری نزول آن در اوائل سال سوم بوده است زیرا «جنگ بدر؛ در 
رمضان سال دوم واقع گردید. 
۲- عدد آیات آن به اتفاق قارئان بیست و چهار است» کسی در این زمینه اختلاف نکرده است. 
در تفسیر خازن گوید: این سوره دارای چهارصد و چهل کلمه و هزار و نهصد و سیزده حرف می‌باشد و ال اعلم. 
۳ تسمیه آن به «حشره به علت وقوع این کلمه در اول آن است و جریان حشر و اجلاء بنی نضیر از مطالب شاخص آن می‌باشد 
«تسميهٌ الکل باسم الجزء» تفسیر حسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۸۰ 
اه انس ای تست شا سر ضل اتیهی لته اوه رد کر کی اک مخ 


۴- سوره مبار که بی‌شک مدنی است. ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است آیات و مطالب آن نیز بر این مدعا شاهد می‌باشند. 


مطالب سوره و غرض آن 


۵- در این سوره اولا اجلاء بهود بنی نضیر و حکم اموالی که از آنها ماند بیان می‌شود. ثانیا وعده منافقان که به بهود قول همکاری 
داده و عمل ننمودند با زگو می‌گردد و وعده آنها به وعده شیطان تشبیه شده که در دنیا انسان را وادار به کفر می‌کند و در آخرت 
از او بیزاری می‌نماید. 

الثا: در مقام نتیجه گیری از دو ماجرای فوق ممنان موعظه و نصیحت می‌شوند که مانند آنها نباشند و خدا را فراموش نکنند» در 
ردیف توا لقاع أفع هم قرار نگیرند. و آن گاه موقعبت خدا را در جهان هستی با ذ کر چند اسم از اسماء حسنی ترسیم 
می کند که در قرآن کریم کم نظیر یا پی‌نظیر است. 


شأن نزول 


در تفسیر علی بن ابراهیم قمی نقل شده: در مدینه سه قبیله از یهود زند گی می کردند: بنی نضیر» بنی قریظه و بنی قینقاع. میان آنها و 
رسول خدا پیمان عدم تعرض منعقد شده بود که هر سه پیمان شکنی کردند. 

جریان عهد شکنی بو تضیر آن نود که وسول دا ضلی الله غلیه و آله به قببله آتها رفت و در باره خونهای دو تفر که مردی از 
صحابه آنها را کشته بود قرض می‌خواست تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۸۱ 

و قصد خانه کعب بن اشرف نمود «۱». کعب آن حضرت را بگرمی پذیرفت و خوش آمد گفت و برای آماده کردن طعام به پا 
خاست و به فکرش آمد که آن حضرت را شهید کند. جبرئیل حضرت را از این تصمیم خبر داد (در مجمع البیان است که خواستند 
سنگی از پشت بام به سر آن حضرت بیاندازند). 

قصد شما آگاه کرده است يا از دیار ما بروید و یا آماده جنگ باشید. گفتند: مانعی ندارد خارج می‌شویم. 

عبد اللّه بن ابی (رئیس منافقان) به آنها پیغام فرستاد که خارج نشوید. آماده جنگ باشید» من و طاثفه‌ام و هم پيمانهايم شما را یاری 
خواهیم کرد اگر از مدینه خارج شوید با شما خارج خواهیم شد و اگر بجنگید در نصرت شما خواهیم جنگید. 


بنی نضیر به وعده عبد الله فریفته شده قلعه‌های خویش را مرقت کرده و به حضرت پیغام دادند: ما از خانه خویش خارج نخواهیم 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه اب ۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
شد هر چه از دستت بیاید بکن. 
رسول خدا صلّی الله علیه و آله بعد از ملع شدن تکبیر گفت» اصحابش نیز تکبیر گفتند. آن حضرت به علی علیه التبلام دستور 
حمله صادر فرمود» او پرچم بر گرفت و به طرف بنی نضیر حرکت کرد» سپس حضرت رسول صلی اه علیه و آله به آنها پیوست؛ 
قلعه‌های ی ترجه تحاض هآ کات خی تن آنی ور کون کیک آ نبا بان 
بنی نضیر هر قسمت از قلعه‌هایشان را که مشرف به سقوط می‌شد با دست خویش خراب می کردند تا مسلمانان از آن استفاده نکنند» 


و 


(۱) کعب بن اشرف آن موقع کشته شده بود ظاهرا از «حیی بن اخطب» بود. 

تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۸۲ 

را نیز تخریب می کردند حضرت فرمانداد درختان خرمای آنها را قطع کنند»- در بحار الانوار نقل شده همه‌اش شش درخت خرما 
قطع گردید- این کار آنها را به جزع انداخت» گفتند: یا محقد مگر خدا تو را امر به فساد می‌کند؟! اگر درختان مال توست بگیر و 
اگر مال ماست قطع مکن؛ و چون از طول محاصره به تنگ آمدند پیغام دادند که خارج می‌شویم به شرط آنکه همه اموالمان را با 
خود ببریم» حضرت فرمود: نه حق ندارید چیزی با خود ببرید» در وقت بازجویی اگر چیزی کشف شد سزایش اعدام است. 

(در بحار از تفسیر فرات نقل کرده: گفتند خارج می‌شویم ولی اموالمان را ببریی حضرت فرمود: نهء فقط آن قدر که شتران حمل 
کنند حق بردن دارید قبول نکرده چند روز نیز مقاومت کردند سپس گفتند: باشد خارج می‌شویم و هر چه شتران بردارند می‌بریم 
حضرت فرمود: نه دیگر حق بردن چیزی ندارید و الا اعدام می‌شوید) بالاخره پذیرفتند که دست خالی خارج شوند. 

گروهی به «فد کک» و «وادی القری» و گروهی به شام رفتند و در اين رابطه نازل شد هو ال خر لین کتزوا ین أل الکتاب من 
دیارهم ... و در باره عبد له ایی نازل شد: أ مت (لی لین ناو ... 

,در مجمع از ابن عباس نقل کرده: حضرت آنها را محاصره کرده تا از مقاومت مأًْیوس شدند به آنچه حضرت می‌خواست تن در 
دادند حضرت با آنها مصالحه کرد که خودشان را حفظ کند و آنها را از دیارشان به «اذرعات» در شام کوچک دهد و برای هر سه 
رکف یر ی فک آب هه پس 4 ترعاع و ریا سار تن فنه فقط عاتر اد ای ال وی یناتساد «غیر 


کوج نمودند» عده‌ای هم به «حیره) رفتند. 


(۱) از تقسیر برهان. 

تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۸۳ 

فا که اف سل هی هی کرد العالمن مخ مور ان برد اهدص نی آلارش) تون 
پیوسته در صدد توطئه بودند» با می‌بایست فتنه بهود بر طرف شود و با هميشه جامعه مسلمین در اضطراب بسر برد. 

چنان که اسرائیل غاصب و حزب صهیونیسم در حال حاضر نیز چنین هستند نه خود را حتی دارند. و نه می گذارند مسلمانان راحت 
ول کی کین 

تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۸۴ 

سورة الحشر مدنيةٌ و هی آربع و عشرون آيه نزلت بعد سور این 


[سوره الحشر (۵۹): آیات ۱ تا ۵] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۶۵ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


شم له امن ي الرجیم 

بخ له ما فی لشماوات و ما فی الَْض و و ای لیم (۱ و ای خر ابین نا من الکناب ین دیارج لو 
الحش اطع آذْ رجا وم ایهم خضوهم من ال نم ال ین عیث لمبختیدبا و قذف فی تلهم لغب یرود 
تیم بأنییهم و آنیبی الغزمنین زو ا آلی الصا (0 و لا آن کب له هم الجاده لدم فی الذنیا و له فی ال خر 
عذات انار (۳) ذلک بأنَهَمْ شاقوا ارت رای ال نله شیک المقاب (۴( 

م طلغ من لیة و تر موه ام علی آضولها یادن هرز الفاسقی (۵) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- تنزیه می کند خدا را آنچه در آسمانها و آنچه در زمین است و اوست توانا و حکیم. 

۲- او کسی است که اهل کتاب کافر را برای نخستین راندن از دیارشان بیرون کرد گمان تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۸۵ 
نمی کردند که خارج شوند و فکر می کردند که قلعه‌هایشان از اراده خدا مانع می‌شود خدا از محلی بر آنها آمد که گمان 
نمی کردند و بر دلهایشان واهمه انداخت خانه‌های خویش را با دست خود و دست مسلمین خراب می کردند. 

۳-اگر خدا بر آنها بیرون رفتن نمی‌نوشت حتما در دنیا عذابشان می کرد» آنها را در آخرت عذاب آتش هست. 

۴- این بدان جهت است که آنها و رسولش را دشمن داشتند» هر که خدا را دشمن دارد» عذاب خدا سخت است. 


۵- هر نخله‌ای که قطع کردید و یا بر ریشه‌های آن باقی گذاشتید به اذن خدا بود و تا فاسقان را خوار گرداند. 
کلمه‌ها 


حشر: جمع کردن. به معنی اخراج نیز آید: «حشر الناس: اخرجهم من مکان الی آخر» در آیه معنی دوم مراد است. 

قذف: انداختن. خواه انداختن معنوی باشد چنان که در آیه و خواه انداختن و گذاشتن حشی باشد مانند آن اقذفیه فی الابوَتَ طه/ 
۳۹ ۱ 

جلاء: انتقال از دیار و وطن به علت گرفتاری و بلا. 

شاقوا: مشاقه. مخالفت و دشمنیء آن از « شق» است که هر یک از خصمین در طرفی واقع می‌شوند. 

لقل هط یرس فرفوفهه گرنی وی از فطل ات آزاز ماجه رن ال (ری) است بهعلت ری فوداش: 


تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۸۶ 
شرحها 


فوامن آ اش بزای ره فرشا شا لاش و مان سا 

خدا بهود بنی نضیر را اجلاء و اخراج کرد شما فکر می کردید که خارج نخواهند شد و آنچه از نخلهای آنها قطع گردید به اذن 
خندا بود و اگر اخراج نمی‌شدند بلای دیگری به سراغ آنها می آمده زیرا که با شدا و رسولش بنای دشتمتی نهادند» هر کسن,چنین 
باشد دچار خشم خدا خواهد گردیده در آخرت نیز در عذاب خدا خواهند بود َاغبوا با وی مار و چون همه اینها مطابق 
حکمت و مصلحت بوده است. لذا سوره بای له .. شروع شده و با یسح له ما فی السَّماواتِ ... ختم گردیده است. 


۱- سح له ما فی النماواتِ و ما فی الَض و هو ی الْعکیم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه بب ۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
اه آ تا هالست کر سید کف این راشای مات نشکا رش رف اس 
این آیه که سر خط سوره است با مطالب بعدی آنست که: اجلاء بنی نضیر و اجلاء بنی قینقاع و امثال آن همه از روی مصلحت و 
حکمت بوده و منزه بودن خداوند و عزت و حکمتش مقتضی این جریانها بوده است» در رابطه با «سبح لله» و مراد از تسییح در اوّل 
۱ 
۲ - هو الذی خر این کوا م أهل الکتاب من دیارج لو الْکثر... 
منظور آنست که اخراج آنها 1 
بی تقصیر نیز از گرفتاری مصون نماندند ولی چاره‌ای جز آن نبود. مصلحت جامعه توحیدی و پیاده کردن حاکمیت تفسیر حسن 
الحدیث. ج۱۱ ص: ۸۷ 
الا اه ماس انن عریان طففه قانان باه کدی اس 
به نظر المیزان رل اسر اضافه صفت بر موصوف و لام به معنی «فی» است یعنی: خدا آنها را در اخراج اول از جزيرة العرب خارج 
ض 
نا گفته فتاتتاعلت انتق اون لح برای نگارنده معلوم نگردید. 
ماظن جوا و وا هم مانعتهم ضوع من ال 
یعنی شما مسلمانان آنها را قوی می‌دانستید و احتمال نمی‌دادید که خارج شوند. آنها نیز فکر می کردند که قلعه‌هایشان شکست 
ناپذیر است «من الله» یعنی از اخراجی که از جانب خداست. 
فَََُم ال من یت لم بختیبوا و فد فی فلوبهم الَغْب. 
اما در جای محکم بودن قلعه‌هایشان خدا از جایی آمد که فکر نمی کردند و آن اینکه در قلوبشان ترس انداخت تا دست از مقاومت 
ترداشتنا, 
بخربوت ببوتهع بأبدیهم و دی العزینین. 
در شأن نزول گفته شد: هر قسمت از قلعه‌ها که مشرف به سقوط بود بهود با دست خود خراب می کردند که مورد استفاده 
مسلمانان واقع نشود علی هذا قسمتی را هم مسلمانان منهدم می کردند تا رسیدن به بهود آسان باشد. 
تر سره ان هفام متهجواو یرت راز جا می کندند تا با خود ببرند. 
فاغتبرّوا یا اون َبّصار. 
که نتیجه شرکک و کفر و نفاق جز این نخواهد بود. 
۳و لو لا آَنْ کتب ال علیهم الْجلاء لدبم فی ادا ول فی الَخرَة عَذاب انا 
یعنی غضب خدا در اثر لجاجت و عهد شکنی برای آنها حتمی شده بود» اگر اخراج نمی‌شدند بلای دیگری بر سرشان می‌آمد و 
چون بدون توبه از دنیا تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۸۸ 
می‌رفتند در آخرت نیز گرفتار عذاب آتش خواهند بود» معلوم است که عذاب آخرت مشروط به عدم توبه و عدم ایمان است. 
۴- ذلک ینوا له و وله و من یمق له ان له مدید القاب. 
تعیل عناپ دیا و آخرت است: الف و لام ۱ «العقاب» عوض از مضاف الیه و تقدیر آن «شدید عقابه» است 
۵- ما قَطفتم » من لین و ترکموها ای علی وله یادن له و زی الفاسقین. 
در شأن نزول گفته شد که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله امر به قطع درختان خرما کرد و مجموعا شش اصله نخل قطم گردید. آیه 


می‌فرماید آنهم به دستور خدا بوده است. برای تضعیف خصم در جنگ به هر کاری می‌شود دست زد چنان که در فقه معلوم است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
و لیحخْزی ... عطف است بر محذوف. یعنی خدا به اینکار اذن داد برای عللی و برای اینکه عهد شکنان و کفار را خوار کند. 


تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۸٩‏ 
آسوره الحشر (۵۹): آبات ۶ تا ۱۰] 


اشاره 


و ما فا له علی شوله عماجم علیه ینغ ولا لا کاب و لکیّ ال بلط وله علی من یشاء وله علی کل شین قدیز 
(۶) ما آفاء له علی رَشوله نآ اقری َو لول و یی الزبی و ینمی و اَمساکین و الب کن لا یکون وین 
یه نکم وم آنا کم الشول فوة و ما تهاکغ عه وا و اقا ال ال دید یقاب (0 ِا لهاجرین ال جوا 
من دبارهم و أَولهم ییون فض لا من اله و رضوانً ونض ون له و وله ولیک هم اون (۸) و لین روا دار و یمان 
من قیلهم ون تن ماج لبم ولا یوق فی ضُورمع اج باوث وبروت علی هم و زک بهغ خصاضا ون وق 
شخ تفه نآوبیک هم منوت )٩(‏ و لین جا من خیم َقولونَ ریا اعفه لا و لا وتا لین سبونا یمان و لا تجعل فی قلوبنا 
غلاللْذینَ منوا رین تک رف ریم (۱۰) 

۶- آنچه خدا از بنو نضیر بر پیامبرش بر گردانید چیزی است که بر آن اسبی و شتری نتاختید لیکن خدا پیامبرانش را بر هر کس 
خواست مسلط می کند. خدا بر هر چیزی تواناست. 

۷- آنچه خدا از اهل قری بر پیامبرش بر گردانید مال خدا و مال رسول و مال قرابت رسول تفسیر حسن الحدیث ج 0۱۱ ص: ٩۰‏ 

و یتیمان و مساکین و درمانده است. تا فیء مالی نباشد که در دست اغنیا گردش می‌ کند. آنچه پیامبر به شما داد بگیرید و آنچه را 
که از آن نهی کرد ترکک کنید» از خدا بترسید که عذاب خدا سخت است. 

۸-(فی سبیل اللّه) برای فقراء مهاجرین است که از دار و اموالشان خارج شده‌انده از خدا تفضل و رضایت می‌خواهند» خدا و 
رسولش را یاری می کنند. آنها راستگويانند. 

4-و برای کسانی است که مدینه و ایمان را پیث پیش از مهاجران آماده کرده‌اند» دوست می‌دارند کسانی را به سوی آنها هجرت 
می کنند و در دل خود از آنچه به آنها داده شده حاجتی نمی‌یابند هر چند که خود محتاح باشند هر که از بخل نفس نگهداری 
شود آنها اهل فلاحند. 

۰- و برای کسانی که بعد از آنها آمده‌اند می‌گویند: پرورد گارا بیامرز ما را و برادرانمان را که پیش از ما به ایمان سبقت کرده‌اند» 


و در دل ما به امل ایمان کینه‌ای به وجود نیاو خدایا تو رء‌وف و رحیم هستی 
کلمه‌ها 


افاء: :فیء (به فتح قاف) : رجوع. «فاء فیثا : رجع) ) افاءةٌ) ) رجوع و ارجاع» (فیء) آقوال است کهای کنار زنل فااهلی له غانه و 
آله و ولی امر بر می گردد؛ آن» مصدر به معنی مفعول می‌باشد. 

اوجفتم: وجف و و جوف: اضطراب. «وجف الشیء: اضطرب» ایجاف: 

تاخشن شتر و اسب؛ «او جفت البعیر: اسرخته» منظور از آن در آبه رفتن به جابی با شتر با اسب است. 

خیل: اسبان. اسم جمع است؛ از لفظ خود مفرد ندارد به نظر طبرسی علت این تسمیه آنست که اسب در راه رفتن متکیر است» خیلاء 


به معنی تکبر می‌باشد. تفسیر آحسن الحدیث. ج۰۱۱ ص: ٩۱‏ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۶۸ از ۲۹۵۱۲ 
رکاب: شتران. در آقرب الموارد گوید: مفرد آن راحله است. 
دوله: دول: گردندان «دال الایام دولةٌ: دارت» طبرسی فرموده: آن به ضم دال در مال و به فتح آن در جنگ به کار می‌رود» طبرسی و 
زمخشری آن را اسم گرفته‌اند بعضی احتمال داده‌اند که مصدر باشد» اين کلمه فقط یک بار در قرآن آمده است. 
تبوءوا: تبوء: آماده کردن و رفع نواقص شیء در لغت آمده «بوآه منزلا: 
هیاه). 
یثرون: ایثار: اختیار کردن دیگران بر خود. 
خصاصه: فقر و احتیاج. طبرسی فرموده: اصل آن از اختصاص است. 
شح: بخل. حرص. بخل توأم با حرص. حرص مفرط. 


غل: غل و غلیل: عداوت و کینه. 
شرحها 


در آیات ذیل احکام اموالی که از بنی نضیر و دیگران برای مسلمانها باقی می‌ماند و نیز محل مصرف آنها و علت تقسیم میان 
نیازمندان بیان شده است. خلاصه آن چنین می‌شود: آنچه از اموال بدون جنگ به دست مسمانان افتد خاض رسول خداست و او 
مر ارف شش کانه تمضیرق نی کته ایس بذاخ علخ اس که مال فقط فو دش وتان تاش ان ومع میرف ی سیتل: 
اجان فده و از اتسار در مقانل اسان و اتارشان مر بت شقه ات 

۶-و ما فاء له علی رَسوله هم قما أَجفتم عیه بن خیل ولا رکاب. 

پم انس کوک و شرا زین همست مات رانا وس و کسیر وس هه ۹۲ 

آن خاص رسول خداست أفء ال علی رَشوله مفید مخصوص بودن به آن حضرت می‌باشد. 

در که بت فان ز از یرت صاوق اس نس گرگ که 

«قال الفیء ما کان من اموال لم یکن فیها هراقة دم او قتل و الانفال مثل ذلک و هو بمنزلته» 

.)۱( 

از این روایت معلوم می‌شود: منظور از ما مه نحل و لا کاب عدم وقوع جنگ است و اگر با اسبان و شتران هم بروند 
و جنگی واقم نشود باز حکم «فیء همانست و الّه اعلم اينکه در باره آن گفته‌اند: فاصله قلعه‌ها با مدینه دو میل بود و پیاده رفتند» 
شاید پیاده رفتن موضوعیت نداشته باشد. 

و لک الط له علی من شاه و ال علی کل شیء قدیژ 

یعنی خداوند با انداختن خوف در قلوب آنها» پیامبرش را بر آنها مسلط گردانید که او بر هر چیز تواناست. 

۷-ما آفاء ال علی رَشوله ین آغل ری له و رل و لذی القزبی و ایتامی و المساکین و اب البیل. 

در آیه اول گفته شد: فیء خاص رسول خداست. در این آیه محل مصرف آن بیان گردیده است. یعنی آن حضرت پس از در 
اختیار گرفتن, آن را در مصارف ششگانه مصرف می‌کند. ین آفل ری نشان می‌دهد که این حکم مخصوص اموال بنو نضیر 
نیست. بلکه شامل اموال بنی قینقاع و فدک و همه اموال است که بدون جنگ به دست آید» در اینجا چند مطلب مورد نظر است: 
۱- گرچه آیه مصارف ششگانه را نقل می کند ولی تقسیم به آن موارد لازم نیست ممکن است رسول خدا صلاح بداند فقط در 
یک محل مصرف کند 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۲۵۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
() تهذیب ج ۱۳۳/۶ حدیث ۳۷۱. 
یر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ٩۳‏ 
فان هام الق الط قی رل نیقی سا | دصر کرک وب مهاتصرون داد 
طبرسی فرموده: پس از رفتن بنی نضیر حضرت به انصار فرمود: می‌خواهید مهاجرین مانند گذشته در خانه‌های شما بمانند و از 
اموالتان استفاده کنند (چون انصار مهاجرین را در درآمد خود شریک کرده بودند) و اين غنائم را میان شما و آنها قسمت کنم و یا 
از خانه‌های شما خارج شوند و در اموال شما شریک نشوند و اين غنائم را فقط به آنها بدهمی گفتند: غنائم را به آنها بدهید و هم 
چنان در خانه‌های ما بمانند و شریکک اموال ما باشند. در این زمینه و یروت علی هم و لو کانَ بهع صاضَة نازل گردید. 
آن گاه حضرت همه غنائم را میان مهاجرین تقسیم کرد و از انصار فقط به سه نفر داد که بسیار تنگدست بودند و آنها ابو دجانه و 
سهل بن حنیف و حارث بن صمه بودند. 
۲- موارد ششگانه عینا همانست که در آیه حمس و الوا ما عنم شیء فان له شمه ... انفال/ ۴۱ گذشت منظور از له 
انفاق قر تسیا اللسی کارهاین خوب است «للرسول» در رابطه با مخارج شود اهر اه اتف امن راجع به امام و جانشین پیامبر 
می‌باشد و اگر منظور همه اقربای آن حضرت بود با صیغه جمع «ذوی القربی» می آمد. 
مراد از یتامی» مساکین ابن سبیل از سادات و قرابت آن حضرت می‌باشد چنان که در آیه خمس گفته شد. منهال بن عمر و از امام 
سجاد علیه الشلام پرسید: منظور از ذی القربی» یتامی؛ مساکین و ابن سبیل کدام است فرمود: 
«هم قرباژنا و مساکیننا و ابناء سبیلنا ۱0 سلیم بن قیس گوید: از امیر الممنین علیه السلام شنیدم: فرمود: 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ٩۴‏ 

«نحن و له الذی عنی له بذی القربی الذین قرنهم له بنفسه و نبیه فقال ما َفاء ال علی وله من ری له و لول و لذٍی 
یی و الیتامی و لْمساکین و ان لبیل ما خاصد و لم یجعل لناسهما فی الصدقة اکرم له نیّه و اکرمنا ان بطعمنا اوساخ ما فی 
ایدی الناس» (کافی کتاب الحجه باب الفیء و الانفال). 

طبرسی فرموده: همه فقهاء (عامه) گفته‌اند: منظور از آیه تیمان و مساکین و ابناء سبیل ممنین هستند این سخن از امامان علیهم 
الشلام نیز نقل شده است. 

۳- نباید تعجب کرد که چرا فقط اقربای آن حضرت در آیه مطرح هستند اولا فقط اقربا مطرح نیستند بلکه «فلله؛ نیز مطرح است که 
آن حضرت همه اموال بنو نضیر را در آن راه مصرف کرد. 

ثانیا: فیء مخصوص حضرت رسول و امام و ولی امر است هر طور خواست مصرف می کند. 

ثالثا در قرابت آن حضرت. فقر شرط است. اقربای فقیر آن حضرت از خمس و فیء استفاده می کنند و فقراء مومنین از ز کاة. 

کن لایکون وله ین انم ملکم و ما آتاکم الشول َحْدُوه و ما لهاکم عّه وا جمله اول تعلیل است برای مصارف ششگانه 
یعنی اگر فیء منحصر به گروهی می‌شد آن وقت آنها را غنی می‌کرد و در دست آنها می‌گردید و دیگران محروم می‌شدند. 

معلوم می‌شود که باید طوری آن را تقسیم نمود که این وضع پیش نیاید. قسمت دوم یک حکم کلی است در اطاعت از رسول خدا 
افو اه خصتاق اقفر شا مایق ای کهآ تس تیا خری و شسه قر از اسان داد ی گنس 
آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ٩۵‏ 

نداد, ما آتا کم شامل دادن چیزی و حکم کردن هر دو است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۵۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
و انوا له ال تِیٌ الْعقاب تهدید است در رابطه با مخالفت حضرت رسول صلی الّه علیه و آله. 
۸ مرا امهاچری لین آغرجوا من دیارمم و وله بنا بر مکتب اهل بیت علیهم الترلام همه فیء به جز قسمت اول له 
مخصوص پیامبر و اقربای اوست. علی هذا بهتر آنست که لفقراء الْمهاجرین .. بیان مصداق فی سبیل له باشد یعنی قسمت اول را 
کف ای ای فان مر سا تسا ای مغر جرد 
بات ی کر اتف یرای آ نها رف دوف سا ال انت (2 الساق. 
علی هلا آنسة کفتهانده تلعترای بعدل است از تلق الفوین و ما بعد آ ۵ و با بقل استااز اتعامی. و العساکنی ‏ قول مقولی لس 
آخرضوا ین دیازهم ‏ افازه بهحال مهانبزین است که مقر کان مکدامفرال آتها زا کرقه و اژنگه پروتدان می کردند: 
عون قضا من له و رضواناً وشوو له و وله آولیک هم السَادفُون می‌شود گفت رضوان بیان «فضلاه است. المیزان فرموده؛ 
می‌طلبند از خدا روزی را در دنیا و رضوان را در آخرت. منظور از نصرت خداء نصرت دین خداست. آری: آنها در ادعایشان و در 
کارشان صادقند. 
4-و لین با لا و یمان من قیلهع حون من ماجر ایهم ... 
عطف است بر «المهاجرین» در اینصورت منظور آنست که صرف در احتیاج چنین کسانی صرف در سبیل ال است» احتمال دارد 
که کلام مستانف و «الذین» مبتدا و «یحون» خیر آن باشد ولی عطف صحیح است زیرا آیه در عين تعریف از تفسیر حسن 
الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۹۶ 
انصار» مصرف فیء را نیز بیان می کند. «۱» 
مراد از من قلهع ظاهرا قبل از آمدن مهاجرین است یعنی پیش از آمدن مهاجرین مدینه را برای هجرت آنها و برای اسلام آماده 
کردند امّا آماده کردن ایمان» مورد عمل قرار دادن و پیاده کردن آنست. 
وی تساک با ازور رقوو غی یر ار کانبع خماق سس گنل (واعتواعت که آن رسد 
مال به مهاجران ناراحت نمی‌شدند چنان که در تقسیم اموال بنی نضیر معلوم شد و با آنکه خود احتیاج داشتند» مهاجران را بر خود 
مقدم می کردند. 
تاریخ می گوید: هر که از مهاجران می آمدنده اهل مدینه آنها را در منازل خویش جای می‌دادند و در درآمد خود آنها را شریکک 
می‌کردند؛ رسول خدا صلّی اه علیه و آله در خانه ابو ایوب انصاری ساکن گردید» علی بن ابی طالب علیه التلام در خانه حارلثة 
بن نعمان مسکن گزید» حضرت فاطمه علیها سلام له را به آن خانه عروس آوردند. 
و من بوق شم تفه فأوایکک هم اْلضون قاعده کلی است؛ مصداق آن در آیم انار هستند. در حدیث آمده؛ 
«لا بجتمع الشح و الایمان فی قلب رجل مسلم و لا بجتمم غبار فی سبیل اللّه و دخان جهنم فی جوف رجل مسلم؛ (مجمع البیان). 
۰- و لین جاوٌ من یدهم عطف است بر «المهاجرین» یعنی: «للفقراء الذین جاء و من بعدهم» علی هذا صرف در اینگونه اشخاص 


نین صرف در سبیل الله است. مراد از آمدن آنها آمدن بعد از فتح مکه و تمام شدن همجرت است. احتمال دارد جمله مستأنفه 


(۱) منظور از حاجه لازم آنست یعنی کینه و حسد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ٩۷‏ 

و «الذین» مبتدا و خبر آن «یقولون» باشد. 

ون ربا اون و لا خوایتالذِینَ نا الایمان و لا تجعل فی توبن لین وا ربا نک روف رجینم وصف آیند گان است 


که در رابطه با مومنان گذشته از خدا آمرزش می‌خواهند و می‌خواهند نسبت به هیچ مومن کینه‌ای نداشته باشند رآفت نسبت به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
کسی است که گرفتار باشد. رحیم اعم از آنست» طبرسی رأفت را «اشد الرحمٌ» فرموده است. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۹۸ 
[سوره الحشر :)۵٩(‏ آبات ۱۱تا ۱۷] 


اشاره 


ال ی لین اقا ون خوانهع این مرو بن َغلالکاب لین آغرجشم نوج تعکم و لاخ فیکم اعدا دا ان 
وم تنض رلکم و یهد انم تکاذبّون (۱۱ لنْ آخر توا لا یرون مَعهم و لین فوتلوا یل ونم و لین نضّ وم 0۳ 
اذباز تم لا بلض وق (۱۲) لَأمُم آشد ز یه فی ی ُورمم من الّه ذلک بهمقومْ لا یه (۱۳) لا بالونکم جمیعاً لا فی فری 
مضه و ین وراء در بشهُم هم شدبذ تخسبهع جبیعاً و فلوبهع ی ذلک هم وم لا بشقلون (۱۴) کمئل لین بن قتلهم 
قرب ذاقوا وبال آفرهم و لَهم عذاتٍ أَلْ (۱۵) 

کمتل الیطان اد قال اسان اکفو فلا کفر قال ای بری: میک 1 آخافْ ال رت العالمی (۸۶ فَکانّ عافتهما ما فی ار 
خالدین فیها ور ذلک عجزاء الم (۱۷) 

۱- آيا نگاه نکردی به آنان که منافق شده‌اند به برادران کافر خود از اهل کتاب می گویند: 

اگر اخراج شوید حتما با شما خارج خواهیم شد و اصلا درباره شما به حرف کسی گوش نخواهيم داد و اگر جنگ کرده شوید 
حتما شما را پاری خواهیم کرد خدا گواه است که دروغ می گویند. 

۲- اگر اخراج شوند با آنها خارج نمی‌شوند و اگر مورد جنگ واقع شوند کمکشان تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۹٩‏ 

نمی کنند و اگر هم کمکشان کنند» فرار کرده سپس مورد نصرت واقع نمی‌شوند. 

۳- شما مومنان در سینه آنها از خدا پرمهابت‌تر هستید زیرا که آنها قومی نافهم هستند. 

۴- به طور جمعی با شما نمی‌جنگند مگر در قریه‌های قلعه‌دار با از پس دیوارها ترسشان میانشان شدید است. آنها را متحد. فکر 
می‌کنی ولی دلهایشان پراکنده است چون قومی افهم هستند. 

۵-مثل آنها مثل یهود دیگر است که در این نزدیکی سزای عمل خویش را دیدند .. 

۶- مثل منافقان مثل شیطان است که به انسان گوید: کافر باش و چون کافر شود گوید: 

از تو بیزارم .. 


۷- عاقبتشان آنست که هر دو در آتش پیوسته خواهند بود» جزای ظالمان همین است. 
کلمه‌ها 


نافقوا: نفاق: (به فتح نون) خارج شدن. تمام شدن و به کسر نون به معنی منافق شدن است. در وجه تسمیه منافق گفته‌اند: او به سوی 
ممن با ایمان خارج می‌شود و به سوی کافر با کفر و یا از ایمان به به طرف کفر خارج شده است. 

رهبة: خوف و ترس. راغب خوف توأم با تحرز و اضطراب گفته است. 

شتی: جمع شتیت به معنی پراکنده است مثل مریض و مرضی. 


وبال: نتیجه زشت. سزاء عذات. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۱۷۲ از ۲۹۵۱۲ 


آیات شریفه در رابطه با جریان منافقین است که به بهود بنی نضیر قول کمک دادند و عمل نکردند» بنی نضیر آماده تسلیم بودند 
ولی عبد الله ابی به آنها پیغام تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۰۰ 

داد که مقاومت کنید. خودم و هم پيمانهايم با شما خواهیم بود ولی یهود کوبیده شدند و خبری از منافقان نشد. 

آن گاه سخن از ضعف باطنی یهود است. اضافه می‌شود که سرنوشت بنی نضیر مانند سرنوشت بنی قینقاع خواهد بود که از مدینه 
اخراج شدند. سپس وعده یاری منافقان به وعده شیطان تشبیه شده که به انسان می‌گوید: کافر شو و در آخرت خواهد گفت: من 
از تو بیزارم. 

۱- لم ‏ ی لین اقا ولو لاشوانهم ای مرو من أَغل الکتاب .. 

اارهبه واه در وشیه خی اللد بخ ابی است علت برادر خواندن در «لاخوانهم؛ همگام و هم هدف بودن آن دو در کفر و توطثه بر 
و لا نطیع فیکم اعدا بدا برای تأکید مطلب است که از اين وعده دست بردار نیستیم و حرف هیچ کس را در این باره قبول نخواهیم 
کرد و ال یهد ... اشاره به دروغ بودن وعده منافقان است. 

۲- لین آخرجُوا لا بَحْجُونْ مهم . 

فت ات ری اه موی با ۱ 

۳" - شم أَقَد ره فی سورع من له تعلیل یی ابا است یعنی: علت قاشان ات کهاز یا یه بیشتر از خدا می ترسند 
علت این ترس اشد آنست که آنها قومی افهمتد. این آبه در غین بیان ترس آنهاه تشان می‌دهد که اگر عاقل بودند می‌دانسشد که 
حتی غلبه شما از جانب خداست. 

۴- لا پقاتلونکم جمیعا ال فی فرق مُحَصََه و من وراء جذُر تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۰۱ 

فاعل «یقاتلون» منافقان و بهود هستند. چنان که از «جمیعا» معلوم می‌شود و شاید منظور فقط یهود باشد در این صورت تقدیر آن لا 
یقاتلونکم مجتمعین» است. یعنی آنها جز در آبادیهای با حصار و قلعه‌ها و یا از پس دیوار با شما جنگ نتوانند کرد به عبارت دیگر 


با شما روبرو نتوانند شد. 


ِ 


یم بیع دید تیم جمیعا و وم شنّی ذلکک نموم لا عون باس به معنی خوف نیز آبد علی هذا این آیه تعلیل لا 
تشازارنکه دی امق یت یس عا قدرت ام تن به جنگ» آنست که در میان آنها خوف شدیدی حاکم است و نیز به ظاهر 
متحد دیده می‌شوند اما دلهایشان پراکنده و هر یک هوای دیگری دارد؛ ایندو به علت افهم بودن آنهاست. 

۵- کمئل ای من تیلهع قریاً ذاقوا قبال آفریع و لَهُع عذاب آلی. 

یعنی حکایت اینان مانند حکایت یهود بنی قینقاع است که پیمان شکنی کرده و اخراج شدند. بعضی آنهارا مشرکان «بدر» 
دانسته‌اند که پیش از بنی - نضیر به سزای عمل خویش رسیدند «قریبا؛ تقدیرش «بزمن قریب» است جریان بهود بنی قینقاع در نکته‌ها 
خواهد آمد. 

۶- کمل السیطان اقا للانسان افر لا کنر قال ی بری# منک ای اف ال رب امین مثل گذشته راجع به بهود بود ام 
این مثل راجع به منافقان است یعنی حکایت منافقان که به بهود وعده کمک دادند. مانند حکایت شیطان است که به انسان 
می‌گوید: کافر باش. 

منظور از قال اسان اکفز آنست که شیطان متاع دنیا و امیال آن را در نظر انسان خوب جلوه گر کرده و او را کافر می‌کند» قال نی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵۱۷۲ از ۳۹۵۱۲ 
ری منک تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۰۲ 
در آخرت خواهد بود به علت محقق الوقوع بودن به لفظ مضارع آمده است. 
در سوره ابراهیم خواندیم: و قال اسیطانْ لمّا قضی الم نله وع_ک کم وغرد الق و وعیدنکم فلکم . کف بما 
آشر کنمون من قبل ...۸ 
۷- فُکانٌ عاقبتهما آنهُما فی الّار خالین فیها و ذلک زا الالمی ضمیر «هما» راجع به شیطان و انسان است یعنی: عاقبت اضلال 
شیطان و ضلالت انسان آتش شد. عاقبت وعده منافقان و فریفته شدن یهود همان بدبختی گردید سزای همه ظالمان همین است. 


نکته‌ها 


بنی قینقاع: در گذشته گفته شد: سه گروه از بهود در مدینه و اطراف آن سکونت داشتند و همه با رسول خدا پیمان عدم تعرض 
بسته و عهد شکنی کردند. یهود بنی قینقاع و بنو نضیر به دستور آن حضرت اجلاء شدند و یهود بنی قریظه چنان که در سوره 
احزاب گذشت قتل عام گردیده و اموالشان به غنیمت برده شد. 

بهود بنو قینقاع در یکی از محله‌های مدینه ساکن بوده و شغل زر گری داشتند» آنها مانند بهود دیگر» با رسول خدا صلی اللّه علیه و 
آله پیمان عدم تعرض بستند ولی غدر کرده و پیمان خویش را شکستند» از جمله اينکه زنی از انصار در کنار دکان زرگری نشست 
عده‌ای از یهود خواستند» زن صورت خویش را باز کند زن امتناع نمود. 

زرگر دامن پیراهن زن را بر پشت او سنجاق کرد» زن بوقت برخاستن عورتش نمایان شد. بهود از این ماجرا خندیدند زن فریاد 
کشید. مردی از مسلمانان یهودی زرگر را کشت بهود نیز آن مسلمان را مقتول کردند. خانواده تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: 
۱۳ 

مسلمان از مسلمانان استمداد نمودند» کار بحرانی شد. 


رسول خدا صلی الله علیه و آله بعد از شنیدن جریان فرمود: من از پیمان آنها بیزاری می‌کنم» در نتیجه یهود بنی قینقاع از مدینه 


اخراج شدند. 
نقل است که عبد اه بن ابی به ایشان گفت استقامت کنید من در باره شما با پیامبر صحبت خواهم کرد و شاید به قلعه شما آیم و با 
و 


ابر تفسیری؛ خداوند آیه لین زوا بو و تشون الی جم وب پس المهاه مد کات کم ی فی فتین اتف تقایل 
فی مبیل له و ری کافرة.. 
آلاضرا۵ ۱۲ دم انا فان کرهید کهرسول سای ا یت نید اقا کف اه شکیه اه تن رش یک هر 
فکر توطثه بر علیه اسلام نباشید. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۰۴ 
آسوره الحشر (۵۹): آبات ۱۸ تا ۲۴] 
اشاره 


با یا الذیی آمنوا انوا له و نز تفش ما مت لننب و اقو له اد له یز بسا تخعلون (۱۸) و لا تکووا کالذین وا له 


فالسام آنفس هم آولنک شم الفاسون ۱٩(‏ لا بشتوی آضرحاٍ الار و آضحابٍ ان أضحاب الحنّه یرون (۲۰ لو آنرلنا ما 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
لقن علی جبل له حانعاًمَصدّعاً من یه الّه و لک ال تضربها لاس للم کون (۲۱ هو ال ای لا له الا هر 
الم لیب و السْهاء هو ار خمنْ لحم (۲۲) 
و له ای لا (20 لا َو امک دوس اللام امین الْمهیمنْ لریرٌ یار کر شبحان له عقا بش کون (۲۳) هو هلال 
الباری لصو الما الخشنی یسح له ما فی الّماوات و لزْض و هو الریز ليم (۲۴) 
۸- ای کسانی که ایمان آورده‌اید بترسید از خدا و بنگرد هر کس برای فردا چه فرستاده است. از خدا بترسید که خدا به آنچه 
می کنید مطلع است. 
4- نباشید مانند کسانی که خدا را فراموش کرده‌اند. خدا نیز خودشان را از یاد آنها برده است» آنها فاسقانند. 
۰- مساوی نیست اهل آتش و اهل بهشت اهل بهشت فقط آنها هستند نجات یابند گان. 
۱- گر این قرآن را بر کوهی نازل می کردیم حتما می‌دیدی آن را که متذلل و شکافته تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۱۰۵ 
می‌شود از مهابت خدا؛ این مثلها را برای مردم می‌زنيم تا فکر کنند. 


۲- اوست خدایی که جز او معبودی نیست دانای نهان و آشکار است. فقط اوست رحمان رحیم. 


۰۰ 


۳- اوست خدایی که جز او معبودی نیست مدبره منزه پی آزار» ایمنی بخش مراقب. غالب مصلح و با عظمت است. منزه است خدا 
از آنچه شریک قرار می‌دهند. 
۴- اوست خدای آفریننده امتیاز دهنده و صورت آفرین» همه نامهای خوب برای اوست آنچه در آسمانها و زمین هست او را 


تسبیح می کند. 


کلمه‌ها 


خاشع: خشوع: تذلل و تواضع. اصل آن از نرمی و آسانی است. 

متصدعا: صدع: شکافتن. متصدع: شکافته ِ 

قدوس: قدس: پاکی و پاک. اسم و مصدر هر دو آمده است «قدوس»: بسیار پاک صیغه مبالغه است. 

سلالم: از اسماء حسنی است راغب آن را سالم معنی کرده یعنی خدایی که از آفات و عیوب سالم است» طبرسی گوید: آنکه 
بند گان از ظلم او سالمند و نیز گفته‌اند: سالم از هر نقص و عیب و آفت. 

صدوق در توحید سلامت دهنده و سالم از هر نقص گفته است. المیزان بی آزار معنی کرده است قول المیزان مقبولتر است. 

ممن: ایمن دهنده. مثل و آَمَنهُمْ من خوّف قریش/ ۴. 

مهیمن: مراقب و حافظ. در مجمع البیان گوید: «هیمن الرجل» یعنی مراقب و حافظ و حاضر گردید در قاموس گوید: «همین علی 
هذا: 

صار رقیبا علیه و حافظا». 

جبار: این وصف در خدا به معنی مصلح و در دیگران به معنی ستمگر است. تفسیر حسن الحدیث ج۰۱۱ ص: ۱۰۶ 

چون جبر اصلاح شیء است به نوعی از قهر لذا در انسان به معنی ظالم و تحمیل کننده می‌باشد. 

متکبر: صاحب کبریاء و عظمت. زمخشری گوید: «البلیغ الکبریاء و العظم» این صفت در خدا صادق است زیرا که عظمت حقیقی از 
آن اوست و در انسان از او صاف مذموم می‌باشد در لغت آمده: 

«تکبر الرجل: صار ذا کبریاء». 


خالق: آفریننده. خلق در اصل به معنی اندازه گیری و تقدیر است. چون آفربدن توآم با اندازه است لذا خلق به معنی آفریدن و 


۳۴۲686۲۱60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۵۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
آفریده آید. 
باری: آفریننده برء در اصل به معنی خلاص شدن و کنار شدن است به نظر می‌آبد: چون خدا موجود را از عدم کنار کرده و به 
سوی وجود می‌آورد لذا باری به معنی آفریننده آمد است و يا یک موجود را با آفریدن از دیگری کنار می‌کند. 


مصور: صورت دهنده. شکل دهنده. هو الذی یُضَوّر کم فی الأحام کف يَشاءٌ آل عمران/ ۶. 
شرحها 


آیات فوق به حکم نتیجه است بر مطالب گذشته توضیح اینکه: در گذشته حالات بهود بنی نضیر و بنی قینقاع و منافقان بررسی شد 
که در اثر عهد شکنی و مخالفت با خدا به آن وضع سیاه افتادند. رسوا شدند. آواره گشتند. عذاب آخرت در کمین آنهاست. 

همه اینها در اثر عدم توجه به خدا و فراموش کردن او و روی آوردن به تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۱ ص: ۱۰۷ 

شرک و کفر بود. لذا خداوند در این آیات مومنان را مخاطب قرار داده که شما مانند آنها نباشید. خدا را فراموش نکنید» فکر کنید 
که برای فردای آخرت چه چیز اندوخته‌اید. 

آن وقت با ذکر عده‌ای از اسماء حسنی روشن می کند که همه خیرات و فضائل متمرکز در خداست و او واقعیت همه کمالات 
می‌باشد جز او معبودی نیست, ملکك. قدوس سلام ممن» مهیمن و جبار است» همه چیز از او و در اختیار و تحت اراده اوست. و 
در همین رابطه میفرماید؛ لو نا هلّا مان علی بل ... 

۸- یا ها ای وا وال ولو تفش ما تَدْعت لد و افو له ال که بما تون بعنی بترسید از خداه مبادا که مانند 
یهود و منافقان باشید» تقوی» دوری از محرمات خداست از جمله اجتناب از ترکک واجبات. 

ونر ... مطلب بسیار عالی و عبرت‌انگیز است تعبیر از روز آخرت با «غد» حاکی از نزدیک بودن آن می‌باشد: انم یرو بیدا و 
تراة قریب معارج/ ‏ وال امر مجدد به تقوی است ان ال بر ... تعلیل مطلب می‌باشد» از حضرت موسی ین جعفر صلوات ال 
علیه نقل شده: 

«قال لیس منا من لم بحاسب نفسه فی کل یوم فان عمل حسنا استزاد الّه و ان عمل سیثا استخفر له منه و تاب الیه؛ 

.۱( 

9-و لا تکوئوا کدی نوا له امه ولیک هم تون 

در حد تأأکید برای آیه قبل است. نسیان خدا نسیان آدم است نفس خود 


(۱) کافی باب محاسبهةٌ عمل باب ۲. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۰۸ 

راء کسی که خدا را فراموش و رجوع به خدا را از یاد ببرده متوجه شهوات و معاصی و امیال نفسانی می‌شود و این خود فراموش 
کردن انسان است نفس خویش را. 

چنان که یاد کردن خدا یاد کردن انسان است نفس خویش را و چون همه کارها از خداست در نتیجه. آنکه خدا را فراموش کند» 
خدا او را پر نسیان نفس خود وادار می‌نماید. چنین کسان به طور حتم از زی عبودیت خارجند. 

۰- لا یشتوی شتا ار و أَضحات یات له هم النایژون. 

معلوم می‌شود که اهل آتش فراموش کنند گان خدا و اهل بهشت یاد- آورند گان خدا هستند. این آیه می‌گوید: اين دو طائفه را 


یکی نشمارید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۲۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
۱- لو نا مذا ان علی بل لته حاشعاًَصدعاً من خی له و لک النال لضربها اس للع یتلکژون. 
تاره ات رو اه ای هر اک هفاکسن درا 
زلزله‌ها و طوفانها مقاومتر است. یعنی اگر بنا بود قرآن را بر کوه نازل کنیم و شعور تکلیف به آن بدهیم هر آینه از نزول آن خاشع 
و شکافته می‌شد. پس انسان احق است که در مقابل آن خاشع باشد. 
و تلکک ال ... حکم کلی است مراد آنست که در این مثلها و گفته‌ها بيانديشید. 
۲- مر ال ای لا ال هو عم لیب و السهادَةٍ هو امن الرحیم. 
این آیه و دو آیه بعدی حاوی عده‌ای از اسماء حسنای الهی است. می‌شود اشاره به آن باشد که یاد کنند گان خداء خدا را با این 
ی باد می‌کنند و در رابطه با خاعا ضَدْعاً ن حَشْیٌ له معنی آبه چنین می‌شود: چطور کوه‌ها تفسیر أحسن الحدیث» ج۱۱؛ 
۱۳۹۰ 
خاشع و شکافته نشوند حالا آنکه خدا همانست که جز او خدایی نیست . 
لا 4 هو در جای یک اسم از اسماء حسنی است یعنی وحدائیت در الوهیت و معبودیّت. عم لیب و ماه نشان می‌دهد که 
نهان و آشکار نسبت به ما انسانهاست و گرنه در علم خدا غیبت و نهان یکی است و هر دو حضور و شهود می‌باشد. 
در مجمع از حضرت باقر علیه السلام نقل شده: 
«قال: الغیب ما لم یکن و الشهادة ما کان» 
تقدم «هو» در هو امن الرحیمْ برای حصر است یعنی: دارای رحمت همگانی و همیشگی فقط اوست. چنان که در سوره حمد 
گذشت. سه اسم عالم» رحمن و رحیم تعلیل لا ال مُو می‌باشند. 
۳- هو ال ای لا له لا مرانک دوس الشلام امن یمن اعزیژ الْجیاژ کر ... 
ملک یعنی تدبیر کننده امور انسان و جهان» قدوس: پاک و منزه کامل» یعنی: 
اوست خدای مدبّر منزه. بی آزار آرامش ده نگهدارنده مراقب. توانا؛ مصلح و صاحب کبریاء و عظمت. 
بحالّ له عّا یش کون نا و استنتاج از صدر آیه است. یعنی حالا که چنین است پس منزه است از آنچه شریکک قرار می‌دهند» 
واتف تشاک رن یی این شاه زر کول رخ اساسا فتاه کاله فا لاله زا عم اش 
۴- هو له خی الباری المصَورٌ لاسما نی یسبْخ له ما فی التماوات و اَزض و هو یز لحکیم. 
خالق در رابطه با آفرینش به اندازه و باری در رابطه با آفرینش به طور جدا از دیگری» مصور در رابطه با شکل دادن است علی هذا 
این سه اسم در باره ترتب خلقت و فرع بودن برء بر خلق و تصویر بر برء است» می‌شود گفت: به آخر تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ 
ین ۱۱ 
ماندن این سه اسم مبا رک برای آئست که: وقوع خارجی اینها نتبجه اسماء گذشته است له لَشماء نی به بقیه اسماء حسنی 


آستت: 

در توحید صدوق از امیر الممنین از رسول خدا صلّی الله علیه و آله نقل شده: فرمود برای خدای تعالی نود و نه اسم است صد مگر 
یکیء هر که آنها را بشمارد داخل بهشت شود آن گاه اسمها را شمرده است رجوع شود به سوره اعراف ذیل آیه ۱۸۰. 

جلاله در این آیه نیامده است به خلاف دو آیه گذشته که اسماء یازده گانه در آن دو وحدت الوهیت را لازم گرفته‌اند زیرا در 
رابطه با تدبیر کائناتند. 


اما یب له ما فی السَماواتِ و الأأْض که در اول سوره هم گذشت استنتاج است از اسماء گذشته. و هو لیر لیم می‌شود تعلیل 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵۱۷۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
«یسبح» باشد. آری خدای غالب و حکمت کردار و مصلحتکار باید مورد تسبیح و تنزیه واقع شود. 
روز دوشنبه بیست و هشتم محرم الحرام سال هزار و چهار صد و شش مطابق ۲۳ ۷ تفسیر سوره مبا رکه حشر انجام پذیرفت. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۱۱ 
سور ه ممنحنه 

اشاره 

در مدینه نازل شده و سیزده آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- ممتحنه پنجمین سوره است که بعد از سوره احزاب در مدینه نازل گردید و چون احزاب در سال ششم هجرت نازل گشته. علی 
هذا این سوره باید در سال هشتم هجرت نازل شده باشد و از شأن نزول آن که خواهد آمد معلوم می‌شود که در نزدیکیهای فتح 
مکه نازل گردیده است. 

۲- عدد آیات آن به اتفاق قراء سیزده است. 

در تفسیر خازن نقل شده: این سوره دارای سیصد و چهل هشت کلمه و هزار پانصد و ده حرف است. این سخن حاکی از اهتمام 
کامل مسلمانان به قرآن است که حتی به حروف و کلمات آن نیز توجه داشته‌اند. 

۳- تسمیه آن به «ممتحنه» ظاهرا به علّت آیه دهم است که دستور داده شده از زنان مهاجر و مدعی ایمان امتحان به عمل آید یا ی 
ال منوا |ذا جاء کم المُْمنات مهاجرات فاتحُومنٌ ... 

امین الاسلام طبرسی رحمه الله فرموده: آن را سوره امتحان و سوره مودت نیز نامیدهاند. 

۴- سوره مبا رکه بی شک مدنی است و ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است. تفسیر حسن الحدیث ج۰۱۱ ص: ۱۱۲ 


مطالب و مضامین آن گواه این مدعا می‌باشد. 


شأن نزول 

۵- یکی از اصحاب رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله به نام حاطب بن ابی بلتع که به مدینه هجرت کرده بودء خانواده‌اش در مکه 
سکونت داشته (و موفق به هجرت نشده بودند) کفار قریش بیم آن داشتند که رسول خدا بر آنها حمله کند. لذا از عیال حاطب 
قراس ک سای انش سر با قراخ رت که | مت ادلی له با یلد مکش جازم با زان ان 
حاطب به او نامه نوشته و از جریان جویا شدند. 

حاطب در جواب نوشت: رسول خدا صلّی اه علیه و آله می‌خواهد به مکه حمله نماید آن گاه نامه را به زنی صفیه نام داد» او نامه 
را در میان موهای خود مخفی کرد و راه مکه را در پیش گرفت. 

جبرئیل آن حضرت را از جریان خبر داد. آن حضرت. علی علیه السلام و زبیر بن عوام را در پی آن زن فرستاد. امیر الممنین علیه 
الشلام به زن گفت: کو نامه؟ گفت: در من نامه‌ای نیست» او را بازرسی کردند» چیزی پیدا نکردند» زبیر گفت: چیزی نزد او نیست؛ 


حضرت فرمود: به خدا قسم رسول خدا بر ما دروغ نگفته و بر- جبرئیل دروغ نبسته و خدا بر رسول خود دروغ نگفته است. آن گاه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵۱۷۸ از ۲۹۵۱۲ 
به زن فرمود به خدا باید نامه را بدهی و گرنه» سرت را پیش رسول خدا خواهم برد. 
زن گفت: کنار شوید تا نامه را بیرون آورم آن گاه نامه را از میان موهای خود خارج کرد حضرت نامه را گرفت پیش حضرت 
تسام ریس فاص یی ای یار کرت رارسا اب دا تا وراه ای وتو 
خدا من منافق نشده و دین خویش را تفسیر آحسن الحدیث» ج۰۱۱ ص: ۱۱۳ 
عوض نکرده‌ام و من شهادت می‌دهم که «لا-اله لاله و انکک رسول اللّه حقاء لیکن خانواده‌ام به من نوشت که قریش در مکه به 
آنها خوبی کرده‌اند. خواستم در مقابل عوض بکنم. 
خدا آیات یا یه لین منوا ... بما عون بَصیوّ را فرستاد (تفسیر برهان از تفسیر قمی). 
مرحوم طبرسی آن را تا حدی مفصل نقل کرده و فرماید: رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله حرف حاطب را قبول کرد و او را معذور 
نمود عمر پن الخطاب برخاست و گفت يا رسول الّه بگذار کردن این منافق را بزنمه حضرت فرمود: ای عمر چه می‌دانی شاید خدا 
به اهل «بدر» نگاه کرده و فرموده: هر کاری می‌خواهید بکنید شما را آمرزیده‌ا آن گاه طبرسی به نظیر این قضیه از صحبح بخاری 
اشازةمی کنده 
از این سخن معلوم می‌شود که عبارت «اطلع اللّه علی اهل بدر فقال لهم اعملوا ما شتتم فقد غفرت لکم» از منابع اهل سنت است 
المیزان در رد این گفته که حاوی برداشته شدن تکلیف از اهل بدر است بحث مفصلی دارد. 


مطالب سوره و غرض آن 

۶ در این سوره. مسلمانان نهی شده‌اند از اينکه کفار را دوست بدارند هر چند که از ارحام آنها باشند زیرا که دوستی آنها با ایمان 
قابل جمع نیست. 

باید ابراهیم و پیروان او را سرمشق قرار بدهند که به قوم خویش گفتند: 

تا به خدا ایمان نیاورده‌اید ما از شما بیزاریم» ولی مزمنان می‌توانند از خدا برای ارحام کافر خویش هدایت بخواهند. تفسیر حسن 
الحدیث. ج۰۱۱ ص: ۱۱۴ 

آن وقت به طور حکم کلی بیان فرموده که این دستور نسبت به کافران حربی است» کفار غیر حربی و صلح‌جو از آن مستثنی 
هستند . 

سپس حکمی در باره امتحان زنانی که به مدینه میآمده و می گفتند: ایمان آورده و از مکه فرار کرده‌ايم و نیز در کیفیت بیعت آنها 
با رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله» بیان شده و در آخر مطلب اول سوره در رابطه با انقطاع از کفار تکرار شده است» مطالب سوره 
انسجام و ارتباط بس عالی دارد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۱۵ 

سور الممتحنة مدئیةٌ و هی ثلاث عشر اية نزلت بعد سورة الاحزاب 


[سوره الممتحنة (۶۰): آبات ا تا ۳] 
اشاره 


بشم الله الرخمن الرحیم 
ایا الذین منوا لا تحذوا وی و کم آولياء لقون ایهم امه و قذ کفژوا بما جاء کم من ال بُحرجون سول و کم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۷٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
نوا له کم ان کششغ خرجتم جهاداً فی مبیلی و اتغاء مضاتی نیون ایهم بلوَ هو آغلم با آشفیئم و ماع و تن 
فلکم ققذ ضلْعواء الیل (0 لثم یکوثا کم آغدهو بشطرا کم ید و هم الوم ء و وَدُوا و کفدون (۲) 
آن تفعکم أَحامْکم ولا أولاه کم کم یم لام 4 فْصل بتکم و له بما تفعلون بصیه (۳) 
به نام خدای رحمان رحیم 
- ای کسانی که ایمان آورده‌اید» دشمنان من و دشمنان خودتان را دوستان مگیرید» مودت خویش را به سوی آنها می‌افکندید» 
انکار می‌کنند حقی را که به شما آمده پیامبر و شما را مجبور به خروج می‌کنند به علت ایمان به خدا که پرورد گار شماست. اگر 
از مکه برای جهاد در راه من و برای طلب رضای من هجرت تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۱۱۶ 
کرد‌اید؟ پنهانی به آنها اظهار محبت میکنیده من داناترم . 
۲-اگر شما را به چنگ آورند بر شما دشمن می‌شوند و دست و زبان خویش را به بدی به سوی شما باز می کنند .. 
۳- ارحام و اولادتان روز قیامت هرگز به شما نفع ندهند» خدا میان آنها و شما جدایی می‌اندازد .. 


کلمه‌ها 


سواء: در اصل مصدر است به معنی برابری» به معنی مساوی و وسط نیز آید (وصف و ظرف) (راغب). 


یثقف و کم: ثقف: پیدا کردن» مصادف شدن. 
شرحها 


در این آیات می‌خوانيم که دشمنان خدا و خود را دوست مدارید در باطن با آنها بنای مودت نگذارید» خدا از کار شما آ گاه است 
آنها اگر بر شما مسلط شوند به شما رحم نخواهند کرد. 

شما اگر به خاطر اقوامتان آنها را دوست بدارید به گناه می‌افتید. آنها شما را روز قيامت از عذاب کفایت نخواهند کرد. 

نا گفته نماند: این آیات آن روز با مسلمانان جهت دهنده و درس بود» امروز نیز چنین است. در آینده نیز چنین خواهد بود. 

۱-یا دی آموا لا تخدُوا عَدرّی و درم أیا 

شآن نرول آیه گر چه یک فرد است ولی حکم آن به طور کلی و برای همه است. مراد از «عدوی» مطلی دشمن و شامل کثیر است 
چنان که از «اولیاء» معلوم می‌شود. کفار دشمن خدا بودند زیرا که به خدا شریکک قرار داده و پیامبرش تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱؛ 
ضن ۰ ۱۱۷ 

را تکدنت مین کردنان 

و نیز دشمن ممنین بودند که چرا به خدا و پیامبرش ایمان آورده‌اند و ماما مغ لا نیوا له اْخزیز ابید بروج/ 4 ذکر 
«عد وکم» برای تأکید است و گرنه «عدوی» از آن کفایت می کند. 

ون هم مود 

وا ناسحا اس از فاع لا کف واشخه عال‌بان اققاد ادن است: 

و قَذ کفزوا بما جاء کم من الق رون ارشول و لیّاکم آن توا له 

تعلیل لا تحدُوا است یعنی آنها مکتب شما را انکار می‌کنند» شما و پیامبرتان را از مکه اخراج کردند. أن ینوا به تقدیر لام است؛ 


یعنی «لایمانکم بربکم) مراد از «بخرجون» ظاهرا اجبار آنها به خروج است و آن جمله حالیه می‌باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
ان کتشم حَرجْغ جهاداً فی سبیلی و اتغاة مزضاتی. 

متعلق است به لا ند وا : بعنی اگر همجرت شما برای جهاد در راه خدا و کسب رضای اوست. دشمنانش را دوست ندارید. 

شون ایهم بالمودة و آا آغلم بما آغفیتم و ما آغشم. 

جمله مستأنفه است گویی مژمنان می‌پرسند چکار کرده‌ایم؟ جواب می‌دهد که به طور سری مودت خویش را به آنها اظهار 
می کنید» ظاهرا «بالموده» مفعول «تسرون» است. 

بعضی باء آن را تعلیل گرفته و گویند: آنها را از احوال پیامبر بطور سری مطلع می کنید به علت محبتی که به آنها دارید با آنکه من 
پرورد گار به آنچه مخفی يا اظهار می کنید واقفم. خلاصه ۱ «اخفیتم و اعلنتم» آنست که ظاهر و باطن ته تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ 
ص: ۱۱۸ 

در نزد خدا یکی است. 

و نیع منک فد ضل تواء التبیل. 

ضمیر «یفعله» راجع است به اسرار که از «تسرون» فهمیده می‌شود؛ مَواء التّبیل اضافه صفت بر موصوف و تقدیر آن «التربیل 
المستوی» است. «سواء» منصوب است به تقدیر «عن» بعنی: «ضل عن سواء السبیل». 

- نو کم بکوئوا کم آغداء و بیشطوا (آیکع دهع و هم بالشوم. 

یعنی اظهار مودت از جانب شما فائده‌ای ندارد» اگر شما را به دست آورند دشمن خدا خواهند بود» دست باز کردن. به معنی کشتن 
و اسیر کردن» زبان باز کردن به معنی فحش و ناسزا گفتن است. 

و ودُوالز تکفزون. 

منظور از «ودوا؛ مستقبل است به علت حتیم بودن به صیغه ماضی آمده «لو» به معنی «تمّی» می‌باشد مشرکان مکه برای بر گرداندن 
مسلمانان به کفر بیشترین تلاش را می کردند. 

۳ لن تَعکم آزحاشکن و لا ولا کم بزع الْقيامَة 

یعنی: ارحام و ی ی ی ان 
آتش رهایتان نخواهند کرد. یل بیتَکغ خدا میان شما و آنها جدایی می‌افکند. نظیر: ذا نف فی الضور فلا ساب بينَهُم بَز ِِ 
مومنون/ ۱۰۱. 

قرآن حاکی است: چون واقعیات و سراثر در آخرت آشکار شود اسباب و وسائل دنیوی قطم می گردند: و روا الذاب و فطع 
بهم اباب بقره/ ۱۶۶ و انوا یم لا بجزی وا عن وله ولا وود هو جاز عن والده میت لقمان/ ۳۳ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۱۹ 
[سوره الممتحنة (۶۰): آبات ۴ تا ]٩‏ 


اشاره 


<< << << <سآاآ 
یتک العداو و ایفضاء بدا عی تا له وحته لا قول اترایم له رن لکت و ما نیک لکک من له ین شیم ء رَینا یک 
توکننا و تیک نا ولیک اتعمدیز () ریا لا تجعنا فنْلذین کرو و اغفه نا نت ری ی هن عن نک 


فهع دوه تا من کال هجو ال و لیم ال خر و من ول فان له و ال لحم (۶) عتی للّّ آن بجع بتکم و ین لین 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۵۸۱ از ۲۹۵۱۲ 


عادیم ملع مود له یی و له عفور رَحیم (۷ لا ینها کم ال عن این لغ بقاتلو کم فی الدّین وم خر وکم من دیار کم آن 
روم و تفیطوا ایهم نله بح المسطیق (۸) 

نما لها کم ال عن لین ات وکم فی الدّین و آخرجوکم من دیا رکم و ظاعژوا علی |خراجکم آن تْمم و من یوم تأولیک هم 
ساموت (ه) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۲۰ 

۴-برای شما سرمشق خوبی هست در ابراهیم و آنان که با او بودند وقتی که به قوم خویش گفتند: ما از شما و از آنچه جز خدا 
می‌پرستید بیزاریم؛ به دین شما کافر شدیم میان ما و شما دشمنی و کینه دائمی به وجود آمد تا وقتی که به خدای واحد ایمان 
بیاورید. (علاقه‌ای میان آنها نماند) مگر سخن ابراهیم که به پدرش گفت: 

برای تو مغفرت خواهم خواست» چیزی از خدا بر تو مالک نیستم» پرورد گارا بر تو توکل کردیم و به تو باز گشتیم با زگشت به 
سوی توست: 

۵- پرورد گارا ما را برای کفار مایه امتحان قرار مده» ما را بیامرز فقط تو هستی توانا و حکمت کردار. 

۶- برای شما در آنها سرمشق خوبی هست برای آن کس که خدا و روز قيامت را امید دارد هر که بر گردد. خدا بی‌نیاز و ستوده 
اه 

۷- امید است خدا میان شما و آنان که دشمن داشته‌اید محبت قرار بدهد» خدا تواناست. خدا آمرزنده و مهربان است. 

۸- خدا شما را نهی نمی کند از کسانی که با شما در باره دین نجنگیده و شما را از دیارتان خارج نکرده‌انده اينکه به آنها نیکی 
کنبد. و با آنها عدالت نمائید که خدا عادلان را دوست دارد. 

4- فقط شما را نهی می‌کند از کسانی که با شما در باره دین جنگیده و از دیارتان بیرون کرده و بر اخراج شما به یکدیگر کمکث 


نموده‌اند» اینکه آنها را دوست بدارید هر که آنها را دوست بدارد ظالم است. 
کلمه‌ها 


اسوة: سرمشق. مقتداه در آقرب الموارد گوید: آن به خوب و بد هر- دو شامل است لذا در قرآن با کلمه حسنه توصیف شده است. 
«الاسوه: الْقَدوة». 

بغضاء: دشمنی شدید. راغب گوید: آن تنفر نفس از شیء است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۲۱ 

تبروهم: بر (بکسر اول) احسان و نیکی «آن تبروهم» اينکه احسان کنید به آنها. 

مقسطین: عدالت کنند گان. چنان که قاسطین به معنی ظالمین است. 

ظاهروا: مظاهره: کمک کردن به یکدیگر (هم پشتی کردن). 


شرحها 


در تعقیب مطالب گذشته در اين آیه فرموده: شما مسلمانان باید از ابراهیم علیه السلام و یاران او درس بگیرید که به اقوام خویش 
گفتند: مادامی که به خدای واحد ایمان نیاورید ما از شما بیزار و کناریم. 

آن گاه فرموده: این دستور فقط در باره کسانی است که محارب می‌باشند و با شما در جنگ هستند و شما را از دیارتان بیرون 
کرده‌اند» اما آنها که با شما کاری نداشته و به فکر مسالمت هستند مانعی نیست که با آنها نیکی کنید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
۴َذ کانث لکم أَسوة مه فی اثراهیع و این مه َعهُ اذقالوا موه روا ملک و ما نون من ذون ال 
از «قومه» معلوم می‌شود که ابراهیم غیر از لوط در بابل ایمان آورنده داشته است و به مشرکان گفته‌اند که ما از شما و از اصنامتان 
بیزار هستیم. 
کفونا بکغ و بدا نا و بیتکم الْداوة و افْضاء ید علی تمئوا بل #ا ق 
تفسیر «براء» است یعنی بیزاریمان یکی انکار دین شماء دیگری عداوت نسبت به شماء سومی ادامه بیزاری است مگر آنکه به خدا و 
مایت از انمان آورته ندال اس از رال 
به نظر می آید: منظور از عداوت دشمنی ظاهری و از بغضاء تنفر باطنی است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۲۲ 
ول |براهيم هتفرن لک و ما آفلک لک من له من شَنم. 
استثناست از مضمون جمله فوق. بعنی: میان ما و شما هیچ رابطه‌ای نماند مگر سخن ابراهیم به پدرش که گفت: برای تو استغفار 
خواهم کرد. 
ناگفته نماند: مستثنی و مستثنی منه هر دو بیان «اسوه» است. منظور از استغفار طلب هدایت و آمرزش است. انسان نسبت به اقوام 
کفار خویش, باید از هر جهت قطع رابطه کند مگر خواستن هدایت برای او ابراهیم علیه الّرلام هم جز این نکرد که برای «آزر» 
فقط از خدا هدایت و مغفرت طلبید. 
خلاصه آیه آنست که: ابراهیم برای شما سرمشق است هم در بیزاری از کافر و هم در هدایت خواستن برای اوه این مطلب را در 
سوره توبه ذیل آیه ۱۱۴ و ما کانٌ انار |ثراهیع له ... مخصوصا در قاموس قرآن ذیل لغت «آزر» مشروحا گفته‌ايم: عجب آنکه 
مفسران استثناء را از «اسوه» گرفته و گفته‌اند: 
ابراهیم برای شما اسوه است مگر در استغفار برای پدرش زیرا که آن از روی وعده بود؛ مگر وعده به مش رک می‌تواند مجوز 
استغفار برای او باشد. 
المیزان مستثنی منه را مانند ما گفته ولی باز جریان وعده را پیش کشیده است ولی می‌دانیم که وعده سبب مغفرةٌ خواستن برای 
مشرک نمی‌شود. مشروع سخن در سوره توبه دیده شود. 
وما آخلکه لکه بء بی و استففار کاری ذو بارهغر قرانم کره خدابیکتر از این به عن اجاژه تداده است: 
نا عیکک و کلنا و یک یا ولیک الْمَصیرٌ ادامه سخن ابراهیم و قوم اوست» پس از برائت از مشرکان رو به در گاه خدا کرده که 
خدایا کارهای خویش را به تو وا گذار کردیم. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۱۲۳ 
علیک وکننا راجع به وا گذاری کارهاست ایک یا راجع به ب رگشتن در قلوب؛ ایک لَْصیرٌ در رابطه با آنست که همه چیز به 
خدا بر می گردد ما نیز همین طور. 
از یک و نا معلوم می‌شود که از قوم خویش در رابطه با تبری واهمه داشته‌اند چنان که از آیه ذیل معلوم می‌شود. 
۵ ربا لا لاف لین کفروا و غفز نا را نک آنت الغریز العکيم. 
فتظو انست: که کمار را : بر ما مسلط مکن که آنها ما را عذاب کنند و امتحان شوند یعنی معلوم باشد که انسان ظالمند. 
وصت عزیر و مجحیع زا آنست که: خدایا تو بر اینکار توانا هستی و کارهایت از روی مصلحت بند گان است. 
۶ مد کا لکمفیهغ وه عستا یمن کاق رجا له و لیم ار و من تون َو هوالعب 
تکرار اسوه ظاهرا برای بیان فاشده آنست چنان که از لِعَنْ کال بَوجوا له ... معلوم می‌شود یعنی این افتنداء برای کسائی است: که 
تقرب به خدا و موهبتهای آخرت را امید می‌دارند لِمَنْ ان ... بدل بعض است از (لکم» نظیر وه علی الّاس حَج الْعِ من 
ی هیا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲60/60 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵۸۲ از ۳۹۵۱۲ 
ون یل ... یعنی هر که از این اسوه اعراض کند ضرر به خودش بر می گردد زیرا که خدا به کسی نیاز ندارد و در امر و نهی‌اش 
ستوده است که امر به صلاح می کند. 
۷-عسی ال آن بجع بتکم و بین ادن عایثع ملع َو و له قدید وال ور زحیع. 
ضمیر «منهم» راجع به کفار مکه است. تفسیر آحسن الحدیث. ج۱۱» ص: ۱۲۴ 
ناگفته نماند: گرچه به حکم ایمان باید از ارحام و اقربای کافر گذشت ولی در عین حال آن بر آدمی طبعا سخت است لذا خدا 
می‌فرماید: شما از آنها بیزاری بکنید. احتمال دارد خدا آنها را هدایت کند. در نتیجه دشمنی به دوستی مبدل شود. زیرا که خدا 
تواناست و خدا غفور و رحیم است در صورت ایمان آنها را می‌بخشد و مانند شما می‌شونده چنان که بعد از فتح مکه چنان شد. 
۸- لا یناکم له عي لین لم یال وکم فی الدّین و لم خر کم ین دیار کم آنْ روم و تشیتطو ایهم نله بح الغشیتولین 
این آیه و آیه بعدی مبین یک حکم کلی در باره معامله مسلمانان با کفار است و آن اينکه اگر کفار ضرری به مسلمانان نرسانده و 
به فکر ضرر و توطثه بر علیه آنان نیستند» مسلمانان می‌توانند با آنها خوب باشند و نیکی کنند ولی آنان که ضرر رسانده و در فکر 
ضرر رساندن هستند. نمی‌شود آنها را دوست داشت و رابطه برقرار کرد و نیکی نمود. 
طبرسی فرموده: اين آیه در باره قبیله خزاعه و بنی مدلج نازل گردیده با رسول خدا صلّی الّه علیه و آله پیمان بستند که با او جنگ 
نکنند و کسی را بر علیه او یاری ننمایند» در المیزان از در منثور نقل شده: اسماء دختر ابو بکر گوید: مادرم مش رک بود به مدینه 
آمد» از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله اجازه خواستم به او احسان کنم آیه لا یه کم ... نازل گردید. حضرت فرمود: آری احسان 
اکن در فقه اسلامی وارد است که می‌شود بفقراء اهل کتاب وصیت کرد. شأن نزول هر چه باشد حکم همانست که گفته شد آیه 
نسخ نشده است چنان که بعضی پنداشته‌اند. 
منظور الم یُابل و کم فی الدّین آنست که با انسان بجنگد که چرا بخدا ایمان آورده‌ای؛ ولی اخراج از دیاره شاید به علّت کشور 
و و 

- نما له کم اه غن لین فان کم فی لین وج کم ین تفسیر أحسن الحدیثه ج۱۱» ص: ۱۲۵ 
شش آَن توَلوم . .. اهل مکه در باره مسلمانان هر سه عامل را به وجود آورده بودند» هم با آنها 
می‌جنگیدند که چرا ایمان آورده‌اید تا آخر .. 
به نظر می‌آید عطف اخراج بر قتال در دین به علت شأن نزول است و گرنه اگر کفار با دین مسلمانان کاری نداشته ولی آنها را از 
دیارشان بیرون کنند باز حق دوست داشتن ندارند. 
آن تولزشمب نی بینهاکم له عن ان تولوهم ۰ در آخر فرموده: 
و من رل فآوایک هم التالقون ضمیر اهم» حاکی از اتحصار است یعتی آنها جز ظالم تیسند. 
در کافی از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
اقال من اوثق عری الایمان ان تحب فی الله و تبغض فی اللّه و تعطی فی اللّه و تمنع فی الّه عز و جل» ۱۱» عری جمع عروه به معنی 


(۱) کافی کتاب الایمان و الکفر باب اسف الله و الخشی اف ال 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۲۶ 


[سوره الممتحنةً (۶۰): آبات ۱۰ تا ۱۳] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۵۸۲ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


یا یب لین منوا |ذا جاء کم یناث قهاچرات َاح له عم بایمانهن نوش نات قلاوجم وش ی اکن 
یل هم ولا خم حون له و وفع ما وا ولا جناع علیکم آن تتکوف|ذا یو رفن و لا تیتکوا بعضم 
لکوافر و یو ما َو تلا ما وا ذیکم کم له یشک پینکم وله یم عکیم ‏ ۰و فاتکن شین آَژواجکم ای 
اکتا اقتم منوا اذین ذعبت آژواجهم یل ما نوا و او ال ینب نوت (۱۱) بآ ای اذا جاعک لمات 
یبایشنکک علی آنْ لا بش رکن باه یت ولا بدرفن ولا یی ولا یقن لادم و لا بأتین پیهتان یرتهب ی یهن و جهن ولا 
یفمدینک فی مغزوف یواست یلهد له ور زجبم (۱۷ يا یه لین منوا لا تا تما عغضب ال علهع شذ یو 
اه کماخشش الکمادء من أضحاب ایور ۱۳۱ 

۰- ای اهل ایمان چون زنان مومن به عنوان مهاجر پیش شما آیند امتحانشان کنید خدا به ایمانشان داناتر است. اگر آنها را مومن 
یافتید به سوی کفار بر نگردانید آنها به کفار و کفار به آنها حلال نیستند مهریه‌ای که کفار داده‌اند بدهید مانعی تفسیر حسن 
الحدیث ج ۱۱ ص: ۱۲۷ 

نیست که آنها را نکاح کن کنید. وقتی که مهریه‌شان را بدهید زنان کافر را در قید زوجیت نگاه نداریده آنچه داده‌اید بخواهید. آنچه 
داده‌اند بخواهند این حکم خداست . 

۱-اگر کسی از زنان شما به طرف کفار رفت و غنیمت به دست آوردید به آنان که زنانشان رفته‌اند به قدر آنچه داده‌اند بدهید از 
خدایی که به او ایمان دارید بترسید. 

۲- ای پیامبر چون زنان مومن پیش تو آیند که بیعت کنند. بر اینکه به خدا چیزی شریک نکنند دزدی ننمایند. اولادشان را 
نکشند. زنازاده را به شوهران خویش نسبت ندهند و در هیچ کار خوبی تو را مخالفت نکنند» با آنها بیعت کن و از خدا بر ایشان 
آمرزش بخواه که خدا آمرزنده و مهربان است. 

۳- ای اهل ایمان دوست ندارید قومی را که خدا به آنها غضب کرده است آنها از ثواب آخرت نومید شده‌اند» چنان که کفار از 


دفن شد گان مأیوس گشته‌اند. 
کلمه‌ها 


تمسکوا: مسکک و امساکث: گرفتن و نگاه داشتن. 
عصم: عصم (بر وزن عقل) امساکک و حفظ. راغب گوید: «العصم: الامساک» عصم (بر وزن عنب) جمع عصمت است مراد از آن 
در آیه نکاح و علقه زوجیت است. طبرسی در علت تسمیه آن فرموده که زوجه در عصمت و حفظ زوج است. 


کوافر: جمع کافره است (زنان کافر و مشرکث). 
شرحها 


در آیات چندین مطلب مورد نظر است. 
اول: می‌فرماید اگر زنی از کفار به دار اسلام آمد امتحانش کنید اگر به علت مسلمان بودن هجرت کرده است. او را به دار کفر بر 
نگردانید که دیگر تفسیر حسن الحدیث ج۰۱۱ ص: ۱۲۸ 


به شوهر کافرش حلال نیست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۵۸۵ از ۲۹۵۱۲ 
دوم: اگر آن زن از میان کفاری آمده که با آنها پیمان صلح دارید باید مهریه‌ای را که شوهر آن زن به زن داده است به او گردانید 
و وم ما وا و نیز می‌توائید آن زن را به نکاح خود در آورید زیرا که با اسلام آوردن به شوهر اولی حرام شده است. 
سوم: اگر زنی از شما مرتد شد و به دار کفر پیوست دیگر او را زن خود ندانید و از کفار که در حال صلح با آنهائید مهریه‌ای که 
داده‌اید بخواهید. 
و اگر آنها ندادند» در صورت وقوع جنگ و به دست آوردن غنائم باید مهریه آنها به شوهران از غنائم داده شود. 
چهارم: زنان کافر را در قید زوجیت نگاه ندارید به آنها تکلیف کنید اگر اسلام نیاوردند کنارشان بگذازید رلا تخد کزا نیم 
الکوافر. ۱ 
پنجم: شرائط بیعت زنانی که در فتح مکه به اسلام داخل شدند بیان گردیده که روی آن شرائط می‌توانستند بیعت کنند به اسلام 
داخل شوند. 
ششم: مطلب اول سوره در باره برائت از گفار تکرار شده است. 
برای روشن شدن مضامین آیات لازم است بدانيم که در مجمع البیان از ابن عباس نقل کرده: رسول خدا صلی الّه علیه و آله با 
مشرکان مکه در حدیبیه صلح کرد از جمله شرائط آن بود: هر کس از اهل مکه به سوی مسلمانان آید به مکه برگردانند و هر کس 
از مسلمانان به مکه پناه برد بر نگردانند. 
بعد از امضای مصالحه زنی به نام «سبیعه دختر حرث» که مسلمان شده بود به طرف مسلمانان آمد» شوهرش «صیفی بن راهب» 
محضر رسول خدا صلّی له علیه و آله آمد و گفت: ای محقد صلّى اللّه علیه و آله زن مرا به خودم بر گردان که با ما شرط بستی و 
هنوز تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۲۹ 
مهرنامه خشک نشده است. در نتیجه آیه |ذا جاء کم الم رصان از فد 
رسول خدا مهریه او را به شوهرش داد و زن را پس نگردانید آن حضرت هر کس را از مردان می آمد بر می گردانید ولی زنان را 
نگاه می‌داشت و مهریه آنها را به شوهران کافر می‌داد ... زنی بنام ام کلئوم دختر عقبة بن ابی معیط اسلام آورد و به مدینه فرار کرد؛ 
پرادرانش برای استرداد او به مدینه آمدند» حضرت در جواب آنها فرمود: شرط استرداد در صلحنامه راجع به مردان است نه زنان. 
جبائی در باره این شرط گفته است چون زنی مسلمان شد بر شوهرش حرام است دیگر چطور به تحویل او داده می‌شود؟! در آیات 
دقت شود. 
۰- با با لین آموا (ذا جاءکم نات شهاجرات لصوم منظور از امتحان آنست که معلوم شود از شوهرش قهر نکرده و 
برای عشق کسی و با برای فقر و بی‌چیزی نیامده بلکه مسلمان شده و به علت مسلمان بودن آمده است. به نظر بعضی: امتحان ادای 
شهادتین و به نظر بعضی باید به خدا قسم یاد کند که فقط برای اسلام آمده است ممکن است با راههای دیگر نیز امتحان نمود 
رسول خدا صلّی اه علیه و آله به «سبیعه؛ قسم داد که برای کینه شوهرش و يا عشق به بعضی از مسلمین نیامده؛ فقط برای اسلام 
آمده است. او نیز قسم یاد کرد. 
له عم پایمانهنْ حاکی است که ایمان واقعی آنها را فقط خدا می‌داند شما ظاهر را در نظر بگیرید که از حاق واقع نمی‌توانید با 
خبر باشید. 
رن علعتموهی مُمناب ملا تَوجونْ ای کار لاهن جل ليم و لام بجلون لَِنْ نهی است از استرداده علدش آنست که زن با 
اسلام آوردن به شوهر کافرش حرام شده دیگر به دست او داده نمی‌شود لذا رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله چنین کرد. و لا هم 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۳۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۵۸۷۶ از ۲۹۵۱۲ 
برای تأکید است و گرنه این مطلب از لا من حلْ لَهُمْ معلوم می‌شود. 
و نومه ما وا این در صورتی است که مسلمانان با مش رکان که شوهر زن نیز از آنهاست در حال صلح و عدم تعرض باشند 
تجتان که تقرس رشوال صلی ادلی ال هرهس نو دیگ رای زاس هرهان داد 
و لا مجناح عأیکم آن تَْکهوهن |ذا یو أَورمنْ چنان که عمر بن الخطاب «سبیعه؛ ) را به زنی گرفت. و چنان که «از وی دختر 
ربیعه» را که از مکه فرار کرده بود؛ ی ی دختر بشر را سهل بن حنیف گرفت. ولی مهریّه اول کافی 
نیست باید مهریه داد (ذا تور 
ولا کت کر بعضم الکوافر و شلوا ماقم و توا ما وا یعنی زنان کافر را در قب قید زوجیت نگاه ندارید» اگر مردی مسلمان 
فود و شوه اس اووا کت ماقرا کرد هی کر اتری گرد وگن را رها نس برس وان 
مهریه را از کفار بخواهد. 
طرشی اوتمه له از هی کل کنخ تفیل ینمی یش الصا دیا رقف واگ تشر که ود م وت عطاق ناه یک 
قرینه دختر ابی امیه که معاويهٌ بن ابی سفیان تزویجش کرد؛ دیگری ام کلئوم دختر عمرو بن جرول که ابو جهم بن حذاقه تزویجش 
نمود» و نیز طلحه از زنش «از وی» بنت ربیعه دست کشید. 
زینب دختر رسول خدا صلّی الّه علیه و آله در قید حباله ای العاص بن ربیع بود زینب اسلام آورد و به مدینه آمد. ابو العاص که 
مش رک بود در مکه مانده سپس به مدینه آمد زینب او را امان داده سپس اسلام آورد حضرت زینب را به او پس داد. تفسیر حسن 
الحدیث ج۱۱ ص: ۱۳۱ 
کم کم له یشک پیتکم ول لیم عکیغ بعنی خداوند روی علمی که به واقبات دارد و از روی حکمت و مصلحت چنین 
حکمی صادر می‌نماید. 
۱- و ان فاتکم یه من آژواجکم ی الکثار انبم عائوا لَذین دعب آژواجهم مثل ما فقو و اتقو ال الذی أَمَم به میئون 
خلاصه آیه آنست که: اگر زن مسلمانی مرتد شد و به دار کفر فرار کرد؛ اگر شوهر او نتواند مهریه را از کفار بگیرد؛ باید مهریه را 
از غنائم پرداخت نمود. 
طریی وسمه له کی ریبعت کر انیت ی کر یکی از فان فا مس ما رف بهظرت: گنای الست ان بر 
۱ ۲ 
تشک هی و یایب سک ان ای دی راطه با راشرس کی آفلانه ی ماش بش له سفق از آنخه. هس نکر کل 
در مجمع البیان از زهری نقل کرده: همه زنانی که زن مومنین بودند و به کفار پیوستند شش نفر بودند: ام الحکم دختر ابی سفیان 
زن عیاض بن شداد. فاطمه دختر ابی امیه زن عمر بن خطاب. چون عمر خواست هجرت کند قبول نکرد و در مکه ماند و مرتد شدء 
بروع دختر عقبه زن شماس بن عثمان عبده دختر عبد العزی زن عمرو بن عبد ود (اين غیر از آنست که در خندق به دست علی علیه 
الشلام کشته شد). 
هند دختر ابی جهل به هشام زن هشام بن عاص و کلثوم دختر جرول زن عمر بن الخطاب. 
ناگفته نماند: رسول خدا صلی اه علیه و آله مهریه آنها را از غنیمت به شوهرانشان داد. تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱) ص: ۱۳۲ 
۲- یا با ال |ذا جاء ک نات بایقنک علی آن لا یش رک بالّه مین ولا شرف و لا ری آیه شریفه راجع به شرائط ایمان و 
بیعت زنان در فتح مکه است از حضرت صادق علیه الّرلام نقل شده: پس از فتح مکه چون مردان بیعت کردند زنان برای بیعت 
اتکی نان اه را تاو یه دی سای عراز ان سس فتهتای یل این امطال ی اهر طرقی انب 


ریختند حضرت دست خود را در آن فرو برد» آن گاه زنان به عنوان بیعت یکی یکی دست در آن فرو بردند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۵۸۷ از ۳۹۵۱۲ 
از جمله شرانط سه شرط فوق بود. که بخدا هیچ چیز را شریک قرار ندهند از شوهران و از کسان دیگر دزدی نکنند و زنا ندهند» 
معلوم می‌شود که هم دزدی می‌کرده و هم زنا می‌داده‌اند. 
و لا یل أَلاحَنْ و لا یی پیهسان تیه ین یهن و أرجلهنْ ولا بغصهیلک فی مغزوف شرط چهارم آن بود که فرزندان 
خویش را نکشند نه با زنده به گور کردن و نه با اسقاط جنین و غیره» پنجم آنکه از زنا بچه زائیده به شوهرشان نسبت ندهند این 
تعبیر بدان جهت است که وقت ولادت در جلو ما در میان دو پای او می‌افتد» نقل است که مادر عمرو بن عاص,» او را از پنج نفر 
گرفت» آن گاه بعاص بنی وائل نسبت داد گفتند: فرزند تو به ابی سفیان شبیه‌تر است چرا به عاص نسبت دادی؟ 
گفت چون عاص نفقه بیشتر می‌دهد (بر خلاف ابو سفیان که آدم بخلی بود) و شاید منظور از آیه باشد اولاد را به غیر شوهران 
شیک اق هن 
ششم آنکه در هیچ کار خوبی مخالفت حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله را نکنند از این شرائط معلوم می‌شود زنان مشرکك 
چقدر آلوده و بی‌عفت بوده‌اند. 
شنیدنی است که روایت شده: در وقت بیعت زنان» هند زن ابی سفیان تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۳۳ 
نقاب بر چهره در آنجا بود تا حضرت او را نشناسد چون در اثر جنایت بر حمزه از آن حضرت می‌ترسید. حضرت خطاب به آنها 
فرمود: با شما بیعت می کنم که به خدا شریک قرار ندهید هند گفت: با مردان چنین شرطی نکردی» چون حضرت از مردان فقط به 
شرط اسلام و جهاد بیعت گرفت. 
آن گاه حضرت فرمود: و دزدی نکنید. هند گفت: ابو سفیان مرد بخیلی است من از مال او برداشته‌ام نمی‌دانم بر من حلال است با 
حرام» ابو سفیان که در آنجا بود گفت. همه را بر تو حلال کردم رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله خندید» هند را شناخت و فرمود: تو 
هتان در عم هی 1 
که ارم با قیاه از کاشسیر کا نا از تشر کاررطافانه ناک در امس شمه و وان > سگرن 
بود» خدا می‌داند که به حضرت چه حالی دست داد. 
سپس فرمود: و اینکه زنا ندهید» هند گفت: مگر زن آزاد زنا می‌دهد؟! عمر بن خطاب که حاضر بود از این سخن بخندید (زیرا که 
هند از زنا کاران صاحب پرچم بود) عمر با او در جاهلیت رابطه داشت. 
حضرت فرمود: و اينکه بچه‌هایتان را نکشید هند گفت: ما آنها را در کودکی تربیت کردیم و شما در بزرگی کشتید شما می‌دانید 
و آنهه این سخن اشاره به حنظله پسر هند بود که در «بدر» بدست امیر المومنین علیه الشلام کشته شد. عمر بن خطاب از این سخن 
قاه قاه خندید» رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نیز تبسم فرمود. 
و چون فرمود: و لا تأتین ببهتان؛ هند گفت: بهتان کار بدی است آری تو ما را به کمال و اخلاق خوب دعوت می کنی ... «۱» 
۳- با نها الذیق آمتوا لا تزا قزما عُضب له قَذ ییشوا من ال رة کما ینس اک من آضحاب ابو 


(۱) مجمع البیان و تفسیر برهان. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۳۴ 
در این آیه دسعور داده شده که گذشته از کفار و مشر کات نهودرا نز دوست ندارند. 


منظور از غضب شد گان در غضت الة عََيهمُ قوم بهود است چنان که در آیاتی نظیر و با بعَضب من الله بقره/ ۶۱ با بْضب علی 


۱ 


ک 


غضب بقره/ ٩۰‏ مذ کور است و از ینس الکفارٌ نیز معلوم می‌شود. 


و و 


یْشوا من ال خرَة یعنی بهود در اثر انکار اسلام و قرآن و پيامب از آخرت مایوس و بی‌بهره شده‌اند نظیر مأْیوس شدن مشر کان از 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۵۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
مردگان حود که غبری از آنها عائد گردد به نظر بعضی من آضیحاب اور فاغل «یشس» است یعنی کفاری که مدفون شدند 
حقیقت بر آنها مکشوف گردید. دیدند که جز عذاب نصیبی در رحمت خدا ندارند و از رحمت خدا مأْیوس گردیدند. 
روز دوشنبه ششم صفر الخیر هزار و چهار صد و شش مطابق ۲۹/ ۷/ ۱۳۶۴ تفسیر سوره ممتحنه به پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 


تقیییی آجبین الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۱۳۵ 
سوره صف 

اشاره 

در مدینه نازل شده و چهار ده آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- صف بیست سومین سوره است که بعد از سوره تغابن در مدینه نازل گردید. درست معلوم نیست در کدام سال از هجرت نازل 
شده ولی از آیات آن معلوم است که به وقت نزول آن» بعضی از مسلمین در رفتن به جهاد کوتاهی می کرده‌اند. 

۲- آیات آن باتفاق همه قارثان چهارده آیه است. در تفسیر خازن می‌خوانيم که این سوره دارای دویست و بیست و یک کلمه و 
نهصد حرف است. 

۳ تسمیه آن به «صف» به علت وقوع این لفظ در آیه چهارم آنست. «تسمیه الکل باسم الجزء» می‌باشد. 

طبرسی فرموده: آن را سوره حواریین و سوره عیسی نیز خوانده‌اند ولی در روایات سوره صف آمده است در واب الاعمال صدوق 
از ظبرت بافر خلو ات الله فقل اشنده: 

اقال: من قرء سورة الصف و اد من قراءتها فی فرائضه و نوافله صفه اه مع ملائکته و انبائه المرسلین ان شاء ال 

در مجمع البیان نیز آن را نقل کرده است. 

۴- سوره مبار که مدنی است چنان که مفسران گفته‌اند» آیات آن شاهد این مدعاست در تفسیر خازن آمده: به قولی در مکه نازل 
شده ولی آن سخنی است تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۳۶ 


بدون دلیل» آیات آن با مکی بودن نمی‌سازد. 
مطلب سوره 


۵- در این سوره می‌خوانيم خلف وعده در نزد خدا مبغوض است چیزی را که نخواهید کرد چرا وعده می‌دهید؟! خلف وعده شما 
در باره جهاد سبب ایذاء رسول اللّه و آن باعث منحرف شدن قلوب شما است چنان که در باره قوم موسی چنان شد. 

این همان پیامبری است که عیسی به آمدن او خبر داده است کفار می‌خواهند نور هدایت را خاموش کنند ولی خدا آن را تکمیل 
خواهد کرد. 

آن گاه فرمان جهاد می‌دهد که سبب غفران ذنوب و دخول بهشت و پیروزی بر دشمن است. در آخر به صحابه دستور می‌دهد که 
یاران خدا (دین خدا) باشید و خلاصه آن تشویق به جهاد و وعده بقاء اسلام است. 


۶- شأن نزول آن ظاهرا همان سستی عده‌ای از مسلمانان در باره جهاد بوده است که وعده می‌دادند ولی کوتاهی می کردند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۸٩‏ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۳۷ 
سوره الصتَ مدئية و هی اربع عشر ايةً نزلت بعد ۶۱ سور التغابن 


[سوره الصف (۶۱): آبات ۱ تا ۵] 
اشاره 


بشم الّه من الحیم 

سح له مافی الشماوات و ما فی الأض و هو زیر لکيم (۱) يا یه لین آمنوالم تون ما لا توت (0) کبر تلد له آن 
توا ما لا تفعلون (۳ ان له یُحبٍ لین یقاتلون فی سبیله فا كنهم بیان موضوص (۴) 

و قال موسی له یا قزم لم نَدوتبی وق تفلمون نی رشولْ له الیکع ما زاغوا زاغ لقع وله لا یفیی او لغایقین 
(۵( ۱ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- تسبیح می‌کند خدا را آنچه در آسمانها و آنچه در زمین است و فقط اوست توانا و حکیم. 

۲- ای کسانی که ایمان آورده‌اید چرا می‌گوئید آنچه را که نمی کنید؟! 

۳- بزرگک است در نزد خدا از حیث مبغوض بودن اينکه بگوئید آنچه را که نمی کنید. 

۴- خدا دوست دارد کسانی را که در راه او صف کشان جهاد می کنند» گویی که بنای استوار می‌باشند. 

۵-و چون موسی به قوم خویش گفت: ای قوم من» چرا مرا اذیت می‌کنید با آنکه می‌دانید من رسول خدا هستم به شماء و چون در 
عمل منحرف شدند خدا قلوبشان را منحرف کرد زیرا که خدا فاسقان را هدایت نمی کند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۳۸ 
کلمه‌ها 


مقتا: بغض شدید نسبت به کسی که می‌بینی مرتکب کار قبیح می‌شود. 

«مقته مقتا: ابغضه اشد البغض عن امر قبیح». 

بنیان: مصدر است به معنی بنا کردن در اینجا به معنی مفعول «مبنی» و ساختمان می‌باشد. 

مرصوص: محکم. در مجمع فرموده: رص محکم کردن بناست» اصل آن از رصاص (سرب قلع) است گویی از سرب بنا شده. 
زاغوا: زیغ: انحراف از حق «المیل عن الاستقامهة» منظور از آن انحراف قلب است. 


شرحها 


در آیات زير بعد از اشاره به اينکه موجودات خدا را تسبیح می‌کنند در مقام توبیخ می‌فرماید: ای اهل ایمان چرا وعده می‌دهید 
چیزی را که نخواهید کرد این عمل مورد غضب خداست. سپس می‌فرماید: خدا اهل جهاد در راه خدا را دوست دارد» اگر شما 
قول جهاد بدهید و در مقام عمل خلف وعده نمائید رسول خدا را اذیت می‌کنید و این سبب انحراف شما از حی خواهد بود. 


۱- سبح لله ما فی السَماواتِ و ما فی الأْض و هو لیر ليم عين همان آیه است که در اول سوره حشر گذشت و معنی آن در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۵۹۰ از ۲۹۵۱۲ 
اول سوره حدید گفته شد آمدن آن در اینجا ظاهرا بدان جهت است که خدا به شما نیازی ندارده توبیخ شما در باره رفتن به جهاد 
برای نفع شماست و گرنه خدا منزه از این نیازهاست. تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۳۹ 
۲- یا لین منوا لم ون ما لا تفعلونَ توبیخ شدیدی است نسبت به مومنان: بعضی گفته‌اند حطاب به منافقین است زیرا مقام 
ممنان بالا-تر از این عتاب است ولی صریح لین آمَنُوا خلاف آن را می‌رساند وانگهی مومنان از این توبیخها در رابطه با جهاد و 
انفاق سیار دارند. 
ظهور آیه در آنست که: اگر کاری را نخواهید کرد وعده‌اش ندهید ولی منظور آنست که به وعده عمل کنید. زیرا عدم وعده در 
جهاد سبب سقوط تکلیف به وقت جهاد نیست. از آیه چهارم معلوم می‌شود: مورد توبیخ تخلف از جهاد و عدم ثبات و عدم انفاق 
گر ناوه: انستا: 
۳ کیر متا ند الله آنْ تَقولوا ما لا تَْعلوت جمله آن لّوا ... فاعل «کبر» و «مقتا؛ تمیز است یعنی: «کبر هذا القول مقتا عند ال 
خلف وعده یکی از کارهای بسیار زشت و از علائم نفاق است هشام بن سالم می گوید از امام صادق علیه ار لام شنیدم می‌فرمود: 
وعده مومن به برادرش نذری است که کفاره ندارد هر که تخلف کند. ابتدا به خدا تخلف کرده و با مقت او روبرو گردیده است 
زیرا خدا فرماید: یا ها لین منوا لم تون ما لا ون «۸۱. 
۴ اد له بح این بقایلون فی سپیله ص فا هم ان موضوصٌ نوعی تعلیل است بر آیه فوق؛ یعنی وقتی که خدا رزمند گان را 
دوست دارد قهرا آنها که تخلف می کنند مبغوض خدا می‌باشند» در عین حال از محبوب بودن رزمند گان در پیشگاه خدا حکایت 


دارد» «صفا» حال و در جای «صافین» است. كاْهم ان موص و حکایت از اراده و استقامت و عدم فرار می کند. 


(۱) کافی کتاب الایمان و الکفر باب خلف الوعد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۴۰ 

ه- ود قال ُوسی له با قزم لم دی وق تقلمون ی وشول له یک آمدن این سخن در اینجا حکایت از آن دارد. که 
ای را تفای ری بو دی اه را شدردیی ترتی امراکا گرا رن 
نظیر آنکه گفتند: اجترل نا له کما له له و یا می‌گفتند فاذْعَبِ نت و ریک ُقاتلا... در قصه قارون نقل شده: زنی را وادار 
کرد که بگوید: 

موسی با من زنا کرده است. 

ما زاغوا زاغ ال قوب ول لا بفیدی المع اغام‌قین یعنی: آنها در اثر زیغ و انحراف از حق» فاسق شدند در نتیجه خدا قلوب 
آنها را از انوار هدایت خویش منحرف نمود زیرا که در راه فسق» هدایت نیست. مراد از «زاغوا» انحراف در عمل و اذیت موسی 
ات 

ارب کار اشنا تست کاس شا فیم زاف زرا که ال شیارا بوده ات ی کف اه لس رت 1 
ما یشم ابراهیم/ ۲۷. 

ناگفته نماند: در اینگونه کارها اراده خدا در پی اراده بنده است وقتی که بنده به اختیار خویش کار بدی را انجام دهد خدا 
مجازاتش می کند. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۴۱ 


[سوره الصف (۶۱): آیات ۶ تا ]٩‏ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۲۵۹۱ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


و 3 قالْ عیتیی اي زیم با نی اشرائیل ای ول له کم 2 شض دق لما یی ی من اگوراة و شرا بوشول یی من بدی اشِعه 
مد لا جاء‌قم لیات قاُوا هذا تخر ین (۶) و منم ین ری علی ال کب و هو نیذعی ای لام و له لا هی 
قز امین 00 وتا وله مهم و لّه غْ وه و آز کر ه اْکافرون (۸) مر ی أرسَل رمولهُ باهدی و دین ال 
یظهره علی الدّین کله و لز کرة الم کون )٩(‏ 

و یاد آر که عیسی بن مریم گفت: ای با بنی اسرائیل من رسول خدایم به شماء تصدیق می کنم توراتی را که در پیش من است و 
بشارت می‌دهم به پیامبری که بعد از من می‌آید نام او احمد است. چون احمد آیات روشن را آورد گفتند: این سحر آشکاری 


است. 

۷- کیست ظالمتر از آنکه بر خدا دروغ بندد با آنکه به اسلام دعوت می‌شود. خدا قوم ظالم را هدایت نمی کند. 

۸- می‌خواهند نور خدا را با دهانهایشان خاموش کنند» خدا نور خویش را تکمیل خواهد کرد هر چند کافران ناخوش دارند. 

4- خدا کسی است که پیامپبرش را با هدایت و دین حق فرستاد تا آن را بر همه ادیان پیروز گرداند» هر چند که مشر کان مکروه 
دارند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۴۲ 
کلمه‌ها 


کذب: (بر وزن کتف) اسم مصدر است به معنی دروغ (و بر وزن جسر) مصدر است به معنی دروغ گفتن. 
یطفئوا: اطفاء: خاموش کردن. 


شرحها 


به نظر می‌آید: آمدن اين آیات در رابطه با آنست که: رسول اه صلی الله علیه و آله یک پیامبر حق است که عیسی بن مریم نیز به 
آمدن او بشارت داده است وانگهی خدا حتما دین او را پیروز خواهد گردانید پس لازم است مسلمانان او را اذیت نکنند و از گفته 
او مخصوصا از دعوت به جهاد سرپیچی ننمایند. 

۶-و اد قال عیتی اب مر يا نی |شررائیل ٍنّی رشول الله لَیِکم این قسمت از آیه مقدمه است به دو مطلب بعدی یکی تصدیق 
مص دق لما ین دی من الَْراةْ و مبشراً سول نی من بغدی امه مد ناگفته نماند: هیچ پیامبر بعدی پیامبر قبلی را تخطنه و 
تکذیب نکرده است. بلکه او را تصدیق و با اضافه احکام» دین او را تکمیل نموده است. لذاست که در آیات از قول حضرت رسول 
صلی الله علیه و آله نقل می‌کند که من تورات و انجیل را را تصدیق می‌کنم درباره اسم «احمد» و بشارت اناجیل فعلی درباره 
فلمّا جاءهُم ب بالات قالوا هذا سح مبینْ فاعل «جاءهم» انحف و ضفیر تسیز اس الحدیث» ج ۰۱۱ ص: ۱۴۳ 

(هم) راجع به بنی اسرائیل است. بعضی گفته‌اند فاعل «جاءهم) عیسی است. بنا بر تفسیر اول این قسمت از آیه ذم بهود و نصاری 
۱0[ آمدن او بشارت داده بود. 


۷-و مَنْ أَظلم ممّن افتری علی الله الکذت و هو یَذعی الی الاشلام و الله لا یهُدی لقع الطالمین جواب است برای سر مین مراد 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۹۲ از ۲۹۵۱۲ 
از جعل کذب بر خداء تکذیب رسول خداست. 
یُذعی ی الاشلام دلیل حق بودن آن حضرت است که جز به اسلام و تسلیم به خدا دعوت نمی کند مفتری ظالم است» خدا ظالمان 
را هدایت تم کف بعنی و آفت رد هدایت وجود ندارد. راهی که می‌روند راه ضلالت است. 
۸-پریدون فا ور ال أفواحهم ول من وره و لز کرة الْکافرون توضیح سخرّ مبینْ است یعنی: اينها با سحر نامیدن قرآن 
می‌خواهند نور خدا را با دمیدن به دهان خاموش کنند. بافواههم» اشاره به حماقت آنها است که تور خدا با دمیدن دهان خاموش 
شدنی نیست و للم ُوره اشاره به بی‌اثر بودن کار آنها می‌باشد. 
در آیه ۴۳از سوره توبه آمده: ییون نبا ُو اه بفواههع در آنجا آن با مفعول «یریدون» است ولی در اینجا که فرموده 
یرون فا متعلق اراده نفخ به افواه و اطفاء غرض آنست» و هر دو مالا یکی است. 
در کافی از حضرت کاظم علیه الشلام نقل شده: 
«یریدون لیطفنوا ولا امیر الممنین علیه اللام بافواههم و له متم الامام ...؛ 
۰۱ این روایت یک تطبیق و استفاده از قرآن 


() تفسیر صافی از کافی. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۴۴ 

مجید است. 

4- هو الذی أمَل رشوله دی و دین الق یظهرة علی الدّین کل و لو کرة تشر کون توضیح و بیان است برای و ال تم ُوره 
این آیه در سوره توبه/ ۳۳ و فتح/ ۲۸ نیز گذشت و در آن آیات خواندیم که مصداق اتم آن در وقت ظهور حضرت مهدی صلوات 
له علیه و علی آبائه خواهد بود. گرچه در زمان نزول نیز بر همه ادیان جزيرة العرب پیروز گردید. 

چنان که در کافی از امام کاظم علیه السّلام در ضمن روایتی نقل شده: 

«یظهره علی جمیع الادیان عند قیام القائم علیه الشلام» 


)۱ هدایت و دین حق هر دو یکی است. اضافه دین به حق» بیانیه است. 
نکته‌ها 


نام مبارک احمد و بشارت عیسی: 

در آیه و ثرا بزشول بأتی بن بفدی اند آشعد . 

دو مطلب قابل بررسی است: اول اينکه چرا عیسی «اسمه محمد» نگفت و احمد گفت. دوم اينکه آیا این بشارت در اناجیل فعلی 
هک با اه ابا ول تا کت ان اس یکی افیا یی ریک وس ای ی ات نت اسان اه 
الّلام در اشعار خود هر دو را به طور شایع آورده است که چند نمونه در اینجا نقل می‌شود: 

لقد اکرم له النبی محتردا فاکرم خلق له فی الناس احمد لعمری لقد کلفت وجدا باحمد و احبته حب الخیل المواصل :۲؛ 


(۱) تفسیر برهان از کافی. 


تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۴۵ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۹۳ از ۲۹۵۱ 
در مجمع البیان ذیل آیه فوق از یک نفر شاعر نقل می کند که گفته است: 
صلی الاله و من بحف بعرشه و الطیبون علی المبارکک احمد 
در مجمع البیان و تفسیر ابن کثیر از کتاب بخاری نقل شده که حضرت رسول صلی اللّه علیه و آله فرموده‌اند: برای من نامهایی است 
منم محمّدء منم احمد منم ماحی ... 
در تفسیر صافی از کافی نقل شده: امام صادق علیه ال لام فرمود: عیسی به امت خویش گفت: بزودی بعد از من پیغمبری از اولاد 
اسماعیل میآید که نامش احمد است او مرا و شما را تصدیق می کند. 
در کر ترا ای ی ها نمی ری هه ی وس لصا هی له کر تفس وش 
و نذیر است؟ 
حضرت جواب داد من در زمین محمدم» اما در آسمان احمدم» زیرا در آسمان از زمین ستوده‌ترم ... 
اما مطلب دوم با همه تحریفات باز در انجیل یوحنا بشارتهایی بر آن حضرت يافته است و نیز وقتی که آیه نازل شد و حضرت آن 
را بر همه خواندند نصاری آن را تکذیب نکردند معلوم است که آن را در انجیل دیده بودند» در جای دیگر از قرآن می‌خوانیم: 
سول ال 1 نی یَجدونه مکتوب دهم فی را و لاْجیل ... اعراف/ ۱۵۷. 
خواهیم دید که دست تحریف نام آن حضرت را به روح القدس تفسیر کرده ولی نخواهیم دید که جز به رسول خدا صلی اه علیه 
و آله قابل تطبیق نیست. 
۱- در انجیل یوحنا باب چهاردهم و بند هفدهم از زبان عیسی می گوید: 
«من از پدر سال می کنم و تسلی دهنده دیگر به شما عطا خواهد کرد تا هميشه تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۱ ص: ۱۴۶ 
با شما بماند» (اين سخن جز به حضرت رسول صّی اللّه علیه و آله و دین جاودانی او قابل تطبیق نیست). 
۲- ایضا همان باب بند بیست و شش «لیکن تسلی دهنده که پدر او را باسم من می‌فرستد او همه چیز را به شما تعلیم خواهد کرد و 
آنچه به شما گفتم به یاد شما خواهد آورد» اين نیز جز به رسول خدا قابل تطبیق نیست و در بند سی گوید: «بعد از اين بسیار با شما 
نخواهم گفت زیرا که رئیس این جهان خواهد آمد و در من چیزی ندارد». 
۳- در باب پانزدهم بند پیست و شش گوید: «لیکن چون تسلی دهنده که او را از جانب پدر نزد شما می‌فرستم آید او بر من شهادت 
خواهد داد). 
۴- در باب شانزدهم بند هفت آمده: «رفتن من برای شما مفید است زیرا اگر نروم تسلی دهنده نزد شما نخواهد آمد» و در بند 
سیزدهم گوید: «لیکن چون او آید شما را به جمیع راستی هدایت خواهد کرد زیرا که از خود تکلم نمی‌کند بلکه به آنچه شنیده 
است سخن خواهد گفت. و از امور آینده به شما خبر خواهد داد و او مرا جلال خواهد داد). 
انیت این ماو بر سل فا ای اللغلهی فان قطیی یس ها کش آمییکای قز انوس کات متس با 
کلمه «تسلی دهنده» گوید: تسلی دهنده که در پونانی «فارقلیط» گویند به معنی آمو زگار و شفیع و راحت آور است. ترجمه 
کنند گان انجیل وقتی که به کلمه تسلی دهنده می‌رسند از جانب خود می گویند «یعنی روح القدس» ولی معلوم است که بشارتهای 
گذشته به جبرئیل قابل تطبیق نیست. 
مرحوم محمّد صادق فخر الاسلام در اول کتاب انیس الاعلام در ذکر علت اسلام آوردن خود می گوید: استادم (در واتیکان) دو تا 
کتاب بمن نشان داد تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۱۴۷ 
که قبل از بعشت حضرت ختمی مرتبت نوشته شده بود به خط سریانی و یونانی با قلم بر روی پوست نوشته بودند و فارقلیط را محقد 


و احمد ترجمه کرده بودند» استادم گفت: ای فرزند روحانی بدانکه علمای نصاری قبل از ظهور حضرت محمد اختلافی نداشتند که 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۹۲ از ۲۹۵۲ 
این کلمه به معنی محمّرد و احمد است ولی بعد از ظهور آن جناب ترجمه را برای مال دنیا و جاه طلبی عوض کردند. رجوع شود به 
قاموس قر آن (حمد). 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۴۸ 
[سوره الصف (۶۱): آبات ۱۰ تا ۱۴] 


اشاره 


با با لین ال کم علی تجاز تتجیکم بن عذاب یم ( ۰( تیئوت له و زشوله و نجاُون فی تبیل له بتاکم و 
آشتکم کم کی کمن کم مر (۱۱ یز لکم درک و زنجلکم جلاب تجری ین تعیها اهاز و اکن ی فی جات 
عذن ذلک اور یم (۱۷ و آخری توتهاتطرژ ین له و تشخ ریب و بشرالمژینیق (۱۳) با یا لین آعوا کووا آلصاز ال 
کما قال عیتری این تیم لوارئین تن آتصاری ای ال ال لعوارتو تشن آنصاژ ال قاعتث طاا ین نی یل و حقرث ما 
یذ لین منوا علی عدوَمم قأطبحَوا ظاهریی (۱۴) 

۰- ای اهل ایمان آیا دلالت کنم شما را به تجارتی که از عذاب بزرگ و دردناکی شما را نجات بدهد. 

۱- (اینکه) ایمان آورید به خدا و رسول او و جهاد کنید در راه خدا با اموال و جانهای خود. آن برای شما بهتر است اگر بدانید. 

۲- تا گناهان شما را بیامرزد و به بهشتهایی که از زیر آنها نهرها روان است داخلتان کند و بمسکنهای دلچسب در بهشتهای 
جاودان» آنست نجات بز رگك. 

۳-و نعمت دیگری که دوست می‌دارید و آن پاری خدا و پیروزی نزدیک است بشارت ده مومنان را. 

۴- ای اهل ایمان یاران خدا باشید چنان که عیسی بن مریم به خواص خود گفت: یاران من در رفتن به طرف خدا کیست؟ 
حواریون گفتند: ماثیم پاران خدا در نتیجه تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۱۴۹ 


گروهی از بنی اسرائیل ایمان آورده و طائفه‌ای کافر شدند. اهل ایمان را بر دشمنشان پیروز کردیم غالب شد‌ند. 
کلمه‌ها 


عدن: خلود «عدن فی المکان: اقام فیه». 
حواریین: حواری از حور به معنی سفیدی است. یاران مخصوص انسان را حواری گویند» گویی قلوبشان در یاری کردن پاک و 
مانند جامه سفید است. این کلمه در قرآن فقط در پاران خاص عیسی علیه الشلام به کار رفته و مجموعا پنج بار در قرآن مجید آمده 


ات 
شرحها 


به دنبال توبیخ آنان که در آیه لع ولو ... گذشت در این آیات خطاب به مزمنان می‌گوید: جهاد تجارتی است با خدا که 
فائده‌اش در آخرت آمرزش گناهان و دخول بهشت و در دنیا پیروزی بر دشمن است آن گاه فرموده: مانند یاران عیسی باشید و به 
دین خدا کمک کنید. 

تا گققه تیان قطاب: کون اسان الا تالا بت در غاب تانق سا له یرارق تفرک یه هاه انس ,وان 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۹۵ از ۲۹۵۲ 
کوئوا أَنْصارّ له ... مفید دوام و ثبات در باری دین خداست. 
۰- يا با لین وا عل لک علی تجاز تجیکم ین غذاب یم 
جهاد در راه خدا تجارتی است با خداء چنان که در آیه: اد له افتری من المزینیی سم و وله اد هم اجه .. توبه/ ۱۱۱ 
نیز خواندیم در اين تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۱۵۰ 
معامله چنان که در آیات بعدی خواهد آمد. مشتری خداست. فروشنده مومنء متاع مالها و جانها» قیمت آمرزش گناهان و دخول 
بهشت و پیروزی بر دشمن. 
نکره « آمدن عذاب لیم برای بزرگی و غیرقابل وصف بودن است. 
۱- وتو بل و رشوله و جاُو فی بل له بوک و سکم ذیکم یز لکع ان کنشم تفلمون. 
این آیه و آیات بعدی بیان تجارت است» فی سبیل ال نشان می‌دهد که جهاد باید در راه خدا و برای توحید و دفاع از حق باشد» 
برای راندن دشمنان توحید و یا گشایش محیط توحیده اقدام شود ایمان به رسول در ردیف ایمان به خدا است و در صورت عدم 
ایمان به رسول. شخص با وجود ایمان به خدا کافر است چنان که آیه ۱۵۱ سوره نساء آن را روشن می کند. 
تون ... جواب سوال مقدر است» گویی کسی می‌گوبد: آن تجارت کدام است؟ در جواب فرموده: توت باه ... مقدم شدن 
«اموالکم» ظاهرا برای اهمیت بذل مال بوده است. 
در شأن نزول آیه نقل شده: مسلمانن بعد از تول تجیکم ین تیذاب ِِ اگر آن تجارت را می‌دانستیم اموال و جانهای 
اولاد خویش را در راه آن بذل می‌کردیم در جواب آنها تبون بل ... 
۷ یز لکمدونکم و 1 العظیم. 
کلمه یف لک جواب شرط محذوف است یعنی «ان تومنوا باه و رسوله و تجاهدوا یغفر لکم ..» وعده غفران و دخول بهشت 
مطلق است خواه مجاهد شهید بشود و یا صحیح بر گردد. 
در کافی از امام صادق علیه التبلام نقل شده که رسول خدا صلی اللّه علیه و آله در جواب جوانی که می‌گفت: من به جهاد 
علاقه‌مندم فرمود: 
«... فجاهد فی سبیل الّه فان تقتل تفسیر أحسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۱۵۱ 
کنت عند له حیا ترزق و ان تمت فقد وقع اجرکك علی له و ان رجعت. رجعت من الذنوب کما ولدت ... «4۱. 
ای و ین 
نمی‌شود. به نظر می‌آید و مساکن طید یک پاداش اضافی در بهشت است به عبارت دیگر اهل بهث بهشت از غیر اهل جهاد در مطلق 
بهشت خواهند نود ولی مصاهدان نالا از آن را خواهند خاشت. ار و لاه یر رجات و کر تْضیلا اسراء/ ۲۱. 
2۳ - و ری تیبونها نطو من له و کنخ قربت و بر المژينين. 
این آیه راجع به اثر جهاد در دنیاست» که همان فتح و پیروزی باشد آری به تجربه ثابت شده که سرنوشت اکثر ملتها در میدانهای 
جنگ تعیین می‌شود؛ هر ملتی که در راه حقوق خود نجنگید ذلیل شد. 
راخ فراعت امس کی ان رای و ات و الا زو اکن نا اشری توبن اف بر 
اینصورت ضٌ من له ...بیان و تفسیر آنست» به نظر بعضی» آن عطف است بر «تجارة؛ و تقدیر آن «هل ادلکم علی تجارة اخری؛ 
می‌باشد. 
ون راجع به ثواب دنیا و آخرت هر دو است. المیزان می‌ گوید آن عطف است بر مفهوم کلام سابق» گویی این چنین 
است: «قل یا ایها الذین آمنوا هل ادلکم ... و بشر المومنین» و ال اعلم. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۵۹4 از ۲۹۵۱۲ 
۴- با آبُها الذین منوا کوئوا آنصار الله کما قال عیسی این مریم للحواریین من آنصاری الی الله قال الواریُونَ خن آَصاز الله. 
در سابق گفته شد ظاهرا این خطاب بالاتر از خطاب سایق است و منظور 


(۱) کافی باب «البر بالوالدین» حدیث ۱۰. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۵۲ 

از آن بات و استقامت مطلق در یاری دین خداست. مراد باری دا بازی رسول داسکه عفر فا انساه الله گفته ده است 
وانگهی پاری دین خدا و رسول خدا؛ در واقع یاری خداست. 

قَنث طاَ من ینی اشرائیل و کفرث طاَهُ ید لین آعوا علی عَلَوْهم وا ظاهرین. 

یعنی: نتیجه خطاب و کلام عیسی آن شد که گروهی از بنی اسرائیل به عیسی ایمان آوردند و گروهی کافر شدند. اما ما در آینده 
پیروان او را بر مکذبین او غالب گردانديم. 

درالشان توف فرانن آشانه سک مه که اس رسون ای الیدی الم ما امس سه ازوین عفن 
می‌شوند. طائفه مومن را خدا تاأیید کرده و پیروز می گرداند. 

نا گفته نماند: این جریان در سوره آل عمران از آیه ۵۲ به بعد با زگو شده است که در توضیح آیات این سوره مفید می‌باشد. 

روز شنبه یازدهم صفر الخیر سال هزار و چهارصد و شش مطابق ۸/۴/ ۱۳۶۴ تفسیر سوره مبار که صف پایان پذیرفت. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر حسن الحدیث ج۱۱ ص: ۱۵۳ 
وه 9 

اشاره 

در مدینه نازل شده و بازده آبه است 


نظری به کلیات سوره 


۱- جمعه بیست و چهارمین سوره است که بعد از سوره صف در مدینه نازل گردید درست معلوم نیست در کدام سال از هجرت 
اون تم ری عفن او اسان سای هن اس بت سای صلی الاو او افیت دبا سای خافم ,سبه است 
۲-عدد آیات آن به اتفاق قارئان بازده است. در تفسیر خازن نقل شده: این سوره دارای صد و هشتاد کلمه و هفتصد و بیست 
حرف است. 

۳- تسمیه آن به «جمعه؛ به علّت آیه نهم است که در آن کلمه جمعه به کار رفته با با لین منوا ٍذا نود لسصّلا من یم المع 
فاشعوا الی ذ کر له ظاهرا اين نامگذاری توسط حضرت رسول اه صلی اه علیه و آله ۱ 
سبب نزول آن نماز جمعه بوده است. 


۴ سوره مبار که بی‌شکک مدنی است و ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است. 


مطالب سوره 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۵۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
۵- غرض سوره تشویق به نماز جمعه و اقامه آنست» در این سوره می‌خوانيم: 
موجودات خدا را تسبیح می‌کنند او مدبر پاک توانا و حکمتکار است منره و تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۵۴ 
مدبر و توانا و حکیم بودنش سبب شده که در میان امیین پیامبری از خودشان را بفرستد تا مردم هدایت شوند. 
ارسال رسل و انزال کتب آن وقت مفید خواهد بود که مورد عمل واقع شود و گرنه انسان نظیر الاغی خواهد بود که به او کتاب بار 
کرده باشند چنان که حساب تورات و دب بنی اسرائیل همین است. 
بهود نمی‌توانند: بگویند: ما چه به تورات عمل کنیم تا نکنیم عزیز خدا هستیم اگر راست می گویند مرگ را آرزو کنند که به طرف 
خدا روند. 


ای اهل ایمان نماز جمعه را پیوسته بپا دارید متأسفانه وقتی که تجارت یا لهوی پیش آید آن را بر نماز خواندن ترجیح می‌دهند. 
شأن نزول 


در تفسیر علی بن ابراهیم قمی نقل شده: رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله روز جمعه بر- مردم نماز می‌خواند» کاروانی از شام که 
طعام حمل می کرد داخل مدینه شد» جمعی در پیشاپیش آن دف و ساثر اسباب لهو می‌نواختند (تا مردم از ورود کاروان مطلع 
گردند) در نتیجه مسلمانان صفوف نماز را خالی کرده و به تماشای آن رفتند خداوند آیه: و |ذا روا تجارَهُ ... را نازل فرمود «۱». 
مرستکیم از مین فیفا هل کرو کاوواشی سقه نت وا وس شا ی الط آ اجه مش ترس وم 
به طرف آن رفتند جز دوازده مرد که یکی از آنها من بودم در نتیجه آیه و ٍذا رآوا تجارهٌ... نازل گردید. 

ناگفته نماند؛ ظاهر آنست که همه سوره به این علت نازل گردیده اسث النهابة فقط آیه و اذا رآوا به قضبه کاروان اشاره کرده و 


گرنه باید گفت: این آیه بعدا به این سوره لاحق شده است. 


() تفسیر برهان از تفسیر قمی. |.....] 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۵۵ 
سورء الجمعه مدئیهٌ و هی احدی عشر اه نزلت بعد سوره الضف 


آسوره الجمعةٌ (۶۲): آیات | تا ۸] 
اشاره 


بشم هرمن الرحیم 

1 تب ما فی الماوات و ما فی الّْض لک او لعزیز العکیم (۱ هیبعت فی لین زشولا ملع لا علیهم آیاته 
دنوشیم کیب گنل ی يف (0 رین نم یه فا عم( 

ذلک مَضل ال بتیه ۰ تن بهاه وله و ال یم () 

را مغ یخملوها کمئل احمار یخی أٍ غارا ب نش تثل الوم الذیق وا پیت له و له لا بغریی وم 

امین (۵)فُل اب لیوا ۵ رتم نکم ولاء بل من دون لاس : فت مت لعوت ان شم صاوقین (۶) و لا مه ند بما 
دم آدیهع و له علیغ بالظالمین (۷ قلْ ناموت ای تون مه اه لاقیکم نم تون الی عم لیب و الَادة که بما 

کنتم تَفملون (۸) 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۵۹۸ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۵۶ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- تسبیح می کند خدا را آنچه در آسمانها و آنچه در زمین است. خدایی که مدبر پاک غالب و حکیم است. 

۲-اوست که در میان درس ناخوانده‌ها پیامبری مبعوث کرد که آیات خدا را برای آنها می‌خواند و پااکشان می‌کند و به آنها کتاب 
و حکمت می‌آموزد. آنها از پیش در گمراهی آشکار بودند. 

۳-و مبعوث کرد در میان دیگران از آنها؛ که هنوز به آنها ملحق نشده‌انده خدا عزیز و حکیم است. 

۴- آن فضل خداست که به هر که خواهد بدهد خدای صاحب فضل بز رک است. 

۵- حکایت آنان که تورات به آنها تعلیم شد ولی نکردند مانند حکایت الاغ است که کتابها را حمل می‌کند بد است حکایت 
قومی که آیات خدا را تکذیب کرده‌اند خدا قوم ظالم را هدایت نمی کند. 

۶-بگو: ای کسانی که بهودی شده‌اید اگر گمان دارید که دوستان خدا هستید پس آرزوی مرک کنید اگر راستگویید. 

۷- و هرگز مرگ را آرزو نخواهند» به علت آنچه از پیش فرستاده‌اند» خدا به ظالمان آگاه است. 

یگ مرگن کهاز آ نا قاری کنینه تایه شسما غواهد رسیت ,سس به سوی شدای که داناق تهاناو اشکار استز 


می‌گردید. از آنچه کرده‌اید به شما خبر خواهد داد. 
کلمه‌ها 


امیین: درس ناخوانده‌ها. راغب گوید: ای کسی است که خواندن و نوشتن بلد نیست و از قطرب نقل می‌کند که امه به معنی غفلت 
و جهالت. و امی از آنست» طبرسی فرماید: «یعنی العرب و کانت امه تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۱۵۷ 

امیةٌ لا تکتب و لا تقرء». 

حکمة: آن در اصل به معنی درک و تشخیص است که سبب محکم کاری می‌شود. به تکالیف و اخلاقیات نیز گفته می‌شود. 
اسفار: کتابها و نامه‌ها. مفرد آن سفر (بکسر اول) است. نا گفته نماند: 

سفر (بر وزن عقل) به معنی پرده برداشتن و آشکار کردن است. کتاب و نوشته را از آن جهت سفر گویند که مطالب را آشکار 
نی نله 


هادوا: یهودی شدند گویند: «هاد و تهود» یعنی به دین بهود داخل شد. 
شرحها 


در این آیات خداوند با منزه بودن و چهار وصف دیگر توصیف شده که ارسال رسل و هدایت بشر مقتضای آنهاست. آن گاه در 
مقام متنان» بعشت حضرت رسول صلّی اه علیه و آله مطرح گردیده و با تمثیل به تورات و بهود» بیان شده که استفاده از پیامبر در 
صورت عمل به دین اوست. سپس به یهود فرموده: شما پیش خدا ارزش و اصالت ندارید» ادعایتان پوچ است. 

۱- یسب له ما فی الّماواتِ و ما فی الَْض امک ادوس الزیز الْحکیم. 

تنبیح منزه داقستن و مه کردن خدا از هر عیب و تقص السته به حکم و این شیقء ‏ دبع بخفیه و لکن لا تون مهم 
اسراء/ ۴۴ همه کائئات خدا را تسبیح می‌کنند ولی ما زبان آنها را نمی‌فهمیم» پس تمام ذرات جهان نسبت به خدا شعور و درک 


دارند و با زبان خود. خدا را تسبیح می‌کنند و آیه شریفه از آن خبر می‌دهد این تسبیح به طور علت و معلول نیست و گرنه ما آن را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۲۵۹٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
می‌فهمیدیم. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۱۵۸ 
چهار اسم از اسماء حسنی تعلیل «یسبح» است یعنی: باید آفریده‌ها آفریننده مدب پاک توانا و حکیم خود را تنزیه کنند. 
۳۹ 
ر 0 آیاته و بر کیهخ يمهم الکتاب و الْحکمة و ان کانوا من بل لفی ضلال مبین 
منظور از «امیین» درس ناخوانده‌هاست» «منهم) اشاره به «امی» بودن آن حضرت است. یعنی در میان درس ان 
ناخوانده را مبعوث کرد , پس «منهم» اشاره به وصف است نه از آن قوم بودن. 
موید این سخن آنست که از خود آن حضرت به «امی» تعبیر آمده است لول ایا اعراف/ ۱۵۷ و ۱۵۸ منظور از تعبیر فوق 
اثبات حقانیت دعوت آن حضرت است که یک امی در میان امیین» شریعت و قرآنی این چنین آورد این نمی‌شود مگر از طرف 
خدا؛ چنان که در جای دیگر فرموده: 
و ما کنت توا من قتله من کساب و لا تْطهبیمینک اف ناب اون عنکبوت/ ۴۸. مقدم شدن «ي زکیهم» » برای آنست که اول 
باید انسان از ش رک و کفر و مانند آن پاک گردده سپس تعلیم حقاثق در وجود او جای گیرد» در حقیقت هر دو با هم هستند ولی 
ت ز کیه تقدم رتبه دارد. 
این همان دعوت ابراهیم و اسماعیل علیهما الَلام است که به وقت بنای کعبه گفتند: 
نا و اجعلنا مشلعین لک و من دنا مه نله لک ... نا و ابغث فیهع ولا منهم ینوا عَیهم آیایک و یمهم الکتاب و 
لحکمةٌ و بر کیهغ ... بقره/ ۱۲۹. 
المیزان در علت مور شدن «ي زکیهم» در اینجا فرموده است: منظور تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۵۹ 
ابراهیم آن بود که این سه چیز در ذریه او به وجود آید. و چون مقام علم کتاب و خود کتاب بزرگ است لذا مقدم شده است. 
اما در آیه جمعه منظور تعلیم آن حضرت است. می‌دانیم که در اینصورت تزکیه مقام اول را دارد تا راه برای تعلیم باز شود. 
منظور از حکمهٌ ظاهرا اخلاقیات و اعتقادیات است چنان که منظور از کتاب احکام دین می‌با شاد 
«آن» در و اٍنْ کاوا ... مخفف از ثقیله است این جمله می‌تواند در مقام امتنان باشد. 
۳-و آخرین مْهُم لمّا تلحقوا بهغ و هو لیر الحکيم. 
عطف است بر «امین» یعنی و مبعوث کرد در میان دیگران از آنها که هنوز نیامده‌اند» اين جمله می‌تواند راجع به عموم رسالت آن 
حضرت برای هر زمان باشد. در اینصورت رجوع «منهم» بر «امیین» به عنوان انسان بودنست زیرا دیگران همه «امی» نبوده و نیستند. 
در مجمع البیان فرموده: روایت شده رسول خدا صلی الله علیه و آله اين آیه را خواند گفتند: آنها کیستند؟ حضرت دست بر شانه 
سلمان. کات و فرمود: 
«لو کان الایمان فی الثریا لنالته رجال من هولاء» 

بعنی: آنها ایرانيانند. 
و ی وت یت ی هن کفن: 

دک قفل لته یه من بشاء و له دض لیم 
اشاره است به «بعث ) بعنی بعشت و تلاوت ی و و و 
خواسته که این فضل خاص حضرت محد صلّی اللّه علیه و آله باشده آری: ال عم یت بجعرل سل انعام/ ۱۲۴» ان تقسیر 


آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۶۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰۰ از ۲۹۵۱۲ 
جای خود ثابت شده که نبوت و امامت منصب خدایی است و در اثر روح مستقلی است که در وجود پیامبر و امام است و در 
کر ان تسنگ: 
المیزان احتمال می‌دهد اشاره باشد به «بعث ای سم ری 
هم لین لوا لور تلم یخملوها کمئل الحمار یل آشفارً 
این آیه در رابطه با آنست که: بعث رسل و آمدن کتاب در صورتی مفید است که مورد عمل واقع بشود و گرنه مانند بار کردن 
کتاب بر الا-غ خواهد بود چنان که در باره بهود چنین شد. در عین حال اشاره است به متفرق شدن مسلمانان از نماز که در آخر 
سوره خواهد آمد. 
مراد از تحمیل» تعلیم تورات به آنها و مراد از خملوها عمل نکردن است. تشبیه به الاغ به علت بهره نبردن می‌باشد. 
پثس مثل موم ای وا بآیاتِ له و له لا دی اْمومالسالمی از اين معلوم می‌شود که عمل نکردن تکذیب آیات است و با 
به ی مش ره رش یذ خی کا نو سر کلشت ات ره تک آشارویه تست که ورا که من مایت 
نیست. و ظالم در راه ظلم» هدایت بافته نمی‌تواند باشد. 
۶ قَلْ با با لین هاوا ان عم نکم أَواءُ له ین ذون الّاس ؟ ما لمزت ان کتتم صاوقین. 
گوبی بهود در مقابل ما لو تمغ بخملوها گفته‌اند: عمل کردن برای ما چندان لزوم ندارد زیرا ما دوستان و نظر کرده 
خدائيم در هر حال ما را خواهد بخشود نظیر تح نا له و أحاةُ مانده/ ۱۸ و نظیر و قالوا لَن تذل اجه امن کان ود و 
نُصاری بقره/ ۱۱۱. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۱۶۱ 
در جواب فرموده: دوست. ملاقات دوستش را خوش دارد اگر در این سخن راستگویید آرزوی مرگ کنید تا به بهشت برسید زیرا 
توق کر ا شوروک ی شعا وا له اسنگه 
در تفسیر برهان از تفسیر قمی نقل شده: در تورات نوشته شده: دوستان خدا آرزوی م رگ می کنند. 
۷و لا ین بدا بما دم یدیم و له عم بانطالمین. 
منظور از «ما قدمت» ظلم و فسق است چون اعمال خویش را می‌دانند پس ابدا آرزوی مرگ نخواهند کرد پس آنها ظالمند خدا به 
ظالمان داناست. علی هذا دشمن خدایند نه دوست او. 
ه-ف رن الموت الّذی تون ملة اه لافیکم نم تون الی عالم لیب و الهادة کم بما کم تفعلون. 
تایه آقست که گرا از مر کرو فرار از آن‌فاندهای تاره رتردون)هاکن است که همه اعتال اعم از تهاناو آشکار بر شتا 
معلوم می‌باشد. می‌شود از نکم ... فهمید که اعمال در آن روز در شکل دیگری ظاهر خواهند شد که احتیاج به معرفی خواهد 
داشت. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۶۲ 
[سوره الجمعةٌ (۶۲): آبات ٩‏ تا ۱۱] 


اشاره 


ما م2 و 


۵ ۳-1 ذا نودی للصّلا مه 2 ۶ لی ذکر له و ذروا لَع ذلکم یز لکم ان کم تغلمونّ )٩(‏ قاذا قضیت 
السصَلاهٌ توا فی الأْض و ابَُوا من فضل الّه و اد کزوا ال کثیر کم تون ( ۰ و اذا رآوا تا و لها الْضوا نها و 
کوک قائمًقل ما عل هر نله و مق اجره و ال یز الّازقیق (۱۱) 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۶۰۱ از ۳۹۵۱۲ 
۹- ای اهل ایمان چون در روز جمعه برای نماز اذان گفته شد. به نماز جمعه شتاب کنید و خرید و فروش را ترکک نمائیده این برای 
شنما بهقر است ا کر بدانیشد: 
۰- پس چون نماز تمام شد. در زمین پراکنده شوید. و از فضل خدا بطلبید و خدا را بسیار یاد کنید تا رستگار گردید. 
۱-و چون آوازی یا تجارتی دیدند به سوی آن پراکنده می‌شوند و تو را ایستاده می گذارند بگو: ثواب خدا از آواز و از تجارت 


بهتر است» خدا بهترین رازفین می‌باشد. 
کلمه‌ها 


جمعهٌ: در مجمع البیان فرموده: گویند روز جمعه را عروبه می گفتند کعب بن لوی اولین کسی بود که آن را جمعه خواند» و گویند 
اهل مدینه پیش از هجرت ایمان آورده بودند. گفتند: بهود و نصاری را روزی هست (شنبه و یکشنبه) که در آن هر هفت روز یکث 
بار جمع می‌شوند شما هم در روز عروبه اجتماع کنید. لذا آن را تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۶۳ 

جمعه نامیدند» تفصیل سخن در قاموس قرآن دیده شود. جمعه به ضم میم و سکون آن خوانده شده است. 

فاسعوا: سعی: تند رفتن و تلاش «فاسعوا» یعنی بشتابید» طبرسی فرموده: 

ابن مسعود آن را «فامضوا» خوانده و از علی علیه الشلام و امام باقر و امام صادق علیهما الشلام نیز روایت شده است. 

انفضوا: فض: شکستن و پراکندن. «فض الشیء: کسره متفرقا» انفضاض: 


متفرق شدن. الْفْضوا ها یعنی به سوی تجارت متفرق می‌شوند. 
شرحها 


در این آیات به نماز جمعه دستور اکید داده شده و آنان که آن حضرت را در حال خطبه گذاشته و به طرف لهو و تجارت رفتند» 
توبیخ شده‌اند. 

4-یا یه لین آمتوااذا ُووی لاه من یم لمع قاشعوا ٍلی ذکر له و روا الب 

تنظورااز تروق لصا آدان تمان جمعه است: دروخ گرچه راجم به فک هرید و تروش استه ولی ظاعرا مراد فست کشید از 
هر مشغله است خرید و فروش باشد یا غیر آن. 

در مجمع البیان فرموده: نهی دلالت بر فساد منهی عنه دارد. ظهور سخن وی بطلان معامله است ولی به نظر می‌آید که معامله صحیح 
و عمل حرام باشد چنان که در مفتاح الکرامهٌ از بسیاری از فقها نقل شده است. 

در «کلمه‌ها؛ راجع بتسمیه جمعه توضیح داده شد. از جمله در کافی از حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل شده: خدا در آن روز مردم 
را در عالم میثاق به ولا محقد و وصی او علیهما السلام جمع کرد و آن را جمعه نامید ...۱ 

ان الّه جمع فیها خلقه تفسیر أحسن الحدیث» ج۰۱۱ ص: ۱۶۴ 

لولایة محقد صلّی اللّه علیه و آله و وصیه فی المیثاق و ستاه بوم الجمعة لجمعه فبه خلقه 

(از تفسیر صافی). 

خلکع که لک ان کشع تقلمرن اشاره به رفس به تماژ ات طلم در آبه به ععی داشستخ و دفت کردن انست, 

۰-قاذا فْضیت السْلاءٌ قاروا فی الرّض و امعوا من فضل الله. 


هر دو ام مفید ایام هستند نه وجوب زیرا که بعد از «حذر) واقع شده‌اند. امر به تفرق و طلب فضل خدا ظاهرا برای آنست که از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۸۰۲ از ۳۹۵۱۲ 
فرمان و ذُروا البیْمْ ناراحت نباشید که بعد از نماز می‌توانید آن را جبران نمائید. 
المیزان می‌گوید: بنا بر آنکه: و ذروا لبم شامل هر مشغول کننده است و ایغُوا من فضل الله طلب مطلق عطیه‌های خداست از قبیل 
خریدن و فروش و عیادت مریضان» و زیارت اقوام و حضور در مجالس علم و غیره. 
و اد کژوا ال کثیراً کم تون اشاره است به آنکه در یاد خدا فقط به نماز جمعه اکتفاء نکنید. یاد خدا با زبان باشد یا با قلب 
سبب رسوخ آن در قلب و سبب از بین رفتن غفلت و آن سبب فلاح است. 
در مجمع البیان فرموده: از رسول خدا صلی الله علیه و آله منقول است: انتشار در ارض و طلب فضل الله» طلب دنیا نیست بلکه 
عیادت مریض و حضور در جنازه» و زیارت برادر دینی است. 
«و روی عن آبی عبد الله علیه السلام انه قال الصلاة یوم الجمعةٌ و الانتشار یوم السبت؛ 
در باره نماز جمعه در «نکته‌ها» مطلبی خواهد آمد. 
۱-و |ذا روا تجارَهُ َو لها المْضوا الیها و تر کوک قائماً تفسیر آحسن الحدیث» ج۰۱۱ ص: ۱۶۵ 
شیعه و اهل سنت بالاتفاق نقل کرده‌اند که رسول خدا برای نماز جمعه خطبه می‌خواند. عده‌ای از نماز گذران با شنیدن صدای طبل 
از نماز متفرق شده و به طرف مال التجار؛ و صدای طبل رفتنده «او» در تجارَةٌ آو وا می‌رساند که هر یک سبب تفرق آنها بوده 
است رجوع ضمیر «الیها» به تجارت نشان می‌دهد که غرض اصلی تجارت بوده است مشروح این قضیه در شأن نزول در اول سوره 
نقل گردید. 
قل ما عند الله خَیر من اللهُو و مق الَجاره و الله خر رای خطاب است به رسول خدا که به آنها بفرماید: پاداش خدایی بهتر از 
لهو و تجارت است زرا ثواب خدا حقیقی و دائمی است ولی فایده آن دو خیالی و زود گذر می‌باشد. از حضرت صادق علیه 
الشلام در باره انْضوا الها نقل شده که فرمود: 
«انصر فوا البها». 
جمله و ال خن الٌازقیق حاکی است که دا از بجای دیگر به شما روژی می‌دهد. 


نکته‌ها 


نماز جمعه: نماز جمعه یکی از عبادتهای الهی است که سیاست را نیز دربر دارد لذا آن را «نماز سیاسی عبادی» نام گذاشته‌اند. 
نماز جمعه در جایی که اقامه می‌شود. جمعه دیگر اقلا باید یک فرسخ از آن فاصله داشته باشد و در کمتر از آن جایز نیست» و در 
صورت نبودن در یک فرسخی واجب است. برای جمعه از دو فرسخ جمع شوند. 

با شنیدن اذان نماز جمعه» خرید و فروش و مسافرت نیز حرام می‌شود مگر تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۱۶۶ 

آنکه نماز جمعه را بخواند» بر حاکم شهر لازم است زندانی‌ها را تحت الحفظ به نماز جمعه بیاورد و سپس به زندان ببرد شرط آن 
خواندن با جماعت است به طور فرادی صحیح نیست. 

امام جمعه باید پیش از نماز دو خطبه ایستاده بخواند در حالی که به سلاح یا عصا تکیه کرده است در خطبه اول حمد و ثنای 
خداوند و صلوات بر پیامبر و آل می‌فرستد. موعظه می کند. امر به تقوی می‌نماید و یک سوره کوچکک می‌خواند. 

در خطبه دوم بعد از حمد و ثنا و صلوات. راجع به سیاست روز و مسائل آن سخن می گوید خواه کارهای مملکتی باشد یا ممالکك 
دیگر که مربوط به مملکت اسلامی است. 

رات ام میلعت دی خظیم در عنام موز کف سار اس نات سیخم کف بدا ای مه تفتاز ماس 


خطیب گوش داد به اين ترتیب خواهیم دید که در اين نماز هفتگی از لحاظ عبادت حق و جامعه و روبراه کردن کارهای آن و 


۳۴۲686 ۲۱60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۸۰۲ از ۳۹۵۱۲ 
گذاشتن مردم در جریان امره چه محتوای عجیبی هست. 
امروز نماز جمعه تهران در تمام دنیا زبانزد می‌باشد. 
ول ری |ام یی ]لبق هی وکا ابا ی او رازفا مر د رخاوا ا تشم رات 
له علیه نیز ادامه یافت. 
بعدها نیز خوانده می‌شد ولی از محتوی افتاد و اغلب توسط ملاهای درباری اقامه می‌شد. 
کا پم اه پروتف اقا اساخی ان پا دی ا سهه بهااس اران و که درا ترش ادص اسف کم انم 
جریان در اثر تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۶۷ 
قیام پر شکوه فرزند راستین اسلام حضرت امام خمینی مد له العالی بود که انشاء له تا زمان حضرت مهدی صلوات اه علیه ادامه 
پیدا کرده و به دست با کفایت ایشان سپرده خواهد شد. 
روز جمعه هفدهم صفر الخیر سال هزار و چهار صد و شش هجری مطابق دهم آبانماه ۱۳۶۴ نزدیک ظهر تفسیر سوره جمعه به پایان 
یی 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۶۸ 
سوره منافقون 
اشاره 


در مدینه نازل شده و بازده آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- منافقون هیجدهمین سوره است که بعد از سوره حح در مدینه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره شصت و سوم 
اه شان ول انم سور رای هجو غیه الله ین آنی مافقه وق بر کشخ مسابا نان از کش المضطیق) اس آن 
جنگ چنان که در اول سوره نور گذشت در شعبان سال پنجم هجری بوده است. علی هذا معلوم می‌شود که اين سوره در اواخر 
سال پنجم هجرت نازل شده است. 

۲- تعداد آیات آن یازده است» ظاهرا اختلافی در آن نیست» تفسیر خازن عدد کلمات آن را صد و هشتاد و حروف آن را نهصد و 
هفتاد شش گفته است. 

۳ تسمیه به منافقین به علت نقل توطثه منافقان در آنست که خواستند میان مهاجر و انصار اختلاف به وجود آورند چنان که 
خواهد آمد. 

۴- این سوره بی‌شکک مدنی است. امین الاسلام طبرسی در مدنی بودن آن نقل اجماع کرده است. 

مطلب سوره و غرض آن 

۵- در این سوره می‌خوانيم: منافقان نزد پيامبر آمده گفتند: گواهی تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۱۶۹ 


می‌دهیم که تو رسول خدایی. ولی این سخن را به زبان می گفتند نه به قلب» این اقرار را برای خود سپر و حفاظ قرار داده بودند تا از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۲۵۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفهه ۲۶۰۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
مواهب اسلام بهره‌مند شوند. 
آنها زبان بسیار نرم و چرب داشتند ولی باطنشان از محتوی خالی بود تا جایی که به حکم چوب خشک بودند که به دیوار تکیه 
کرده است. 
چون به آنها گفته می‌شود: بيائید رسول خدا در مقابل خطایی که کرده‌اید از خدا برایتان آمرزش بخواهد. با مسخره. سرشان را 
تکان داده و از آمدن امتناع می کنند. 
به مردم می گویند: مهاجران و مسلمانان را کمکک مالی نکنید تا از اطراف رسول اللّه صلّی الله علیه و آله متفرق شوند» در مسافرت 
گفتند: چون به مدینه بر گشتیم رسول خدا را از آنجا بیرون خواهیم کرد در آخر فرموده: ای اهل ایمان شما مانند منافقان نباشید» 


مال و اولاد خدا را از باد شما نبرد» به فکر آخرت باشید. 
شآن نزول 


۶- علی بن ابراهیم قمی در تفسیر خود نقل می‌کند: |ذا جاء ک الْمافقَون... 

در جنگ مریسیع نازل شد و آن جنگ بنی المصطلق است که در سال پنجم هجرت بود. رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله به وقت 
باز گشت در کنار چاهی اردو زد که آب کمی داشت. 

انس بن سیار هم پیمان انصار و جهجاه بن سعید غفاری اجیر عمر بن الخطاب هر دو از چاه آب می کشیدند» دلو سیار به دلو جهجاه 
چسبید پس از بیرون کشیدن سیار گفت این دلو من است. جهجاه گفت: نه دلو من است» کار به نزاع کشید جهجاه بر صورت سیار 
زد و خون جاری شد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۱۷۰ 

سیار انصار را بیاری طلبید و جهجاه از مهاجران کمک خواست طرفین سلاح کشیده و در مقابل هم ایستادند عنقریب بود که به 
جان هم بیافتند. 

عبد الّه بن ابی که در کناری بود پرسید چه خبر است؟ جربان را به او باز گفتند» بسیار خشمگین شد و گفت: من از این سفر 
ناراضی بودم من ذلیلترین عرب هستم که زنده ماندم تا چنین وضعی را ملاحظه می کنم اما کاری از دستم بر نمی آید!! آن گاه رو 
شوه باران ود هداز کار شماس اهنوا دی قایههای رسای بای ام ال شون اهر تا آها کااتعل ره 
جان خود آنها را حفظ کردیده گلوهایتان را به طرف کشته شدن دراز کردید تا جایی که زنانتان بی‌شوهر و بچه‌هایتان یتیم گردید. 
اگر آنها را از مدینه بیرون می‌کردید برای دیگران سرباری می‌شدند» آن گاه اضافه کرد: اگر به مدینه باز گشتیم عزیزتر ذلیلتر را از 
آن بیرون خواهد کرد (منظورش از ذلیلتر رسول خدا صلّی الّه علیه و آله بود). 

زید بن ارقم که جوانی نزدیکک به بلوغ بود در میان آن جمع حضور داشت او به محضر رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله آمد و 
سخنان عبد اللّه بن ابی را به آن حضرت گزارش کرد حضرت در سایه درختی با عده‌ای از مهاجرین و انصار نشسته بود. 

وی به زید بن ارقم گفت: ای پسر شاید گمان کرده‌ای که عبد اه چنین گفته است؟ گفت: به خدا قسم گمان نیست» حضرت 
فرمود: شاید به عبد له خشم گرفته‌ای؟ گفت: به خدا قسم از روی خشم سخن نمی گویم فرمود: 

شاید بی‌پایه سخن می گوبی؟ گفت: نه و الّه به دنبال آن حضرت به غلام خودش شقران فرمود: 

شتر مرا حاضر کن آن بزرگوار سوار شده و حرکت کرد مردم به دنبال وی حرکت کردنده و میان خود می گفتند: رسول خدا که 
در چنین وقتی حرکت تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۷۱ 

نمی کرد؟ سعد بن عباده خودش را به او رساند و گفت: السلام علیکک با رسول الله و رحم له و برکاته» فرمود «و علیک السلام؛. 


سعد عرض کرد شما که در اين وقت حرکت نمی کردید؟! فرمود: آیا سخن رفیق خود را نشنیده‌ای؟ گفت: رسول الله ما جز شما 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۶۰۵ از ۲۹۵۱۲ 


چه رفیقی داریم؟ 

فرمود: عبد له بن ابی گفته است: چون وارد مدینه شود ری ربا لد 

سعد گفت: یا رسول ال عزیزتر تو و اصحابت هستید» ذلیلتر او و یاران اوست. حضرت هم چنان همه روز را به حرکت ادامه داد و 
کسی جرئت سخن گفتن با او نداشت. 

مردان خزرج شروع به ملامت عبد الّه کردند که این چه غلطی است کرده‌ای؟ 

او قسم خورد که چیز نگفته است» گفتند: پس برو محضر رسول خدا صلّی الله علیه و آله تا از وی اعتذار کنیم» در جواب سرش را 
به علامت مسخره تکان داد. 

حضرت هم چنان همه شب و روز را حرکت می کرد و فقط برای نماز توقف می‌فرمود فردای آن شب رسول خدا و یارانش توقف 
کردند. و همه از کثرت خستگی بخواب رفتند. 

سپس عبد ال بن ابی محضر آن حضرت آمد و قسم یاد کرد که من چنین چیزی نگفتهام و شهادت می‌دهم به وحدائیت خدا و 
اينکه تو رسول او هستی» زید بن ارقم به من دروغ بسته است» حضرت عذر او قبول فرمود. 

آن گاه مردان خزرج به زید بن ارقم فحش می‌دادند که چرا به بز رگ قببله ما دروغ بسته‌ای؟ چون رسول خدا صلّی اه علیه و آله 
حرکت کرد زید بن ارقم با او بود و می گفت: خدایا تو می‌دانی که من به عبد الّه دروغ نبسته‌ام. 

چون مقداری راه رفتند رسول خدا را غشوه وحی فرا گرفت. بدنش سنگین تفسیر حسن الحدیث ج۱۱ ص: ۱۷۲ 

شد تا حدی که نزدیک بود ناقه‌اش از ثقل وحی بخوابد» چون وحی تمام شد حضرت عرق صورتش را پاک می‌کرد. 

آن گاه گوش زید بن ارقم را گرفت» سرش را از روی جهاز شتر بلند کرد و فرمود: ای پسر دهانت راست گفته. قلبت حفظ کرده 
خدا درباره آنچه گفتی وحی نازل فرموده است. 

چون همه اصحاب آن حضرت برای استراحت پیاده شدند. حضرت بر آنها چنین خواند: 

بشم ال الرَخُمن الحیم |ذا جاء ک لقن قالوا نهد انکک سول له .. 

ولگ الشافقیه لامرن رای کباش یدالیم آنی وا رس کرد 0و تفر پرهاه: 

ناگفته نماند: کلمه و لکن الْنافَینَ لا یمن آخر آیه هشتم است که تا آخر سوره سه آیه می‌ماند. ظاهرا سه آیه نیز توأم با هشت 
آیه فوق نازل شده‌اند. 

در مجمع البیان نقل شده: چون عبد اه بن ابی خواست داخل مدینه شود پسرش عبد الله بن عبد الّه آمده شتر او را در دروازه 
مدینه خوابانید. گفت وای بر تو چه می‌کنی؟ پسرش گفت: به خدا قسم تا رسول خدا اجازه ندهد حق داخل شدن نداری» امروز 
خواهی دانست که عزیزتر و ذلیلتر کدام است. 

عبد له بن اپی به حضرت شکایت کرد که پسرم از ورود من مانع شده حضرت سفارش فرمود که مانع نشود» پسرش گفت: حالا 
که رسول خدا امر فرموده است داخل شو عبد اللّه بن ابی بعد از کمی بیمار شد و د رگذشت. چون آیات نازل شد و دروغش 
آشکار گردید گفتند: در باره تو آیات محکمی آمده است برو پیش رسول خدا تا برایت استغفار کند» گفت: امر کردید ایمان 
آورم قبول کردم گفتید: تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۱۷۳ 

ز کاهٌ مالم را بدهم دادم فقط آن مانده است که به محقد سجده کنم لذا آیه و |ذا قیل لَهُم تعالوا ... نازل گردید. 

تسیز اقا از تسیر قیی ما هی توس ی ی اه که اد ماکان برد توسر ل فا من افیف ال و کت ها 
رسول ال شنیده‌ام می‌خواهی پدرم را بکشیی» اگر چنین است اجازه بفرمائید من او را بکشم. می‌ترسم دیگری بکشد و من چون 


۳ 5 ۳۹ ِ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۰۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
نداریم بلکه تا با ماست رفتار خوب با او خواهیم داشت 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۷۴ 
سورة المنافقون 


[سوره المنافقون (۶۳): آیات ۱ تا ۸] 


اشاره 


بشم هرمن الرحیم 

جک شون الا تشد تک سول له ول مک لول و له هن لین تکاوبون 0 انا انم 

نوا عن میبل الم ساع ما کاثا ون (0 ذرتک بهم توا کفزوا فطع علی قلویهمقهع لا فقوت 0 و ذا رهم 

نفچیک أجسانهم و ان یلوا تد مغ لقولهع عنم شب نید بختبون کل ح بعه علیهم هم دادرهم فا ال ۳ 

کون (۴) 

وال هم ما تفیرتکم زشول له ازع و رآفع بط شون و هم شتکیزون(۵) روا علهم آتتفوت َهْع ام 

سا لا ون ای وا 
ین الّماوات و لأْرْض و لک المنافقیی لا یه رن اه وتا لی المدِنة لیِخرجِن الا ما تال و له او 

با 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۷۵ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- چون منافقان پیش تو آیند گویند: گواهی می‌دهیم که تو رسول خدایی؛ خدا می‌داند که تو رسول او هستی خدا گواهی 

می‌دهد که منافقان دروغگویانند. 

۲- س و گندهای خود را سپر قرار داده و از راه خدا اعراض نموده‌اند» بد است آنچه می کنند. 

۳- این بدانجهت است که آنها ایمان آورده و سپس کافر شده‌انده بر قلبشان مهر زده شده و نمی‌فهمند. 

۴- چون آنها را به بینی بدنهایشان تو را به شگفت آورد و اگر سخن گویند گوش می‌دهی (ولی) گویی چوبهای تکیه داده‌اند» هر 

صدا را بر علیه خود گمان می‌کنند» آنها جز دشمن نیستند از آنها حذر کن. خدا آنها را بکشد کجا بر می گردند. 

۵-و چون به آنها گفته شود: بیائید تا رسول خدا برایتان استغفار کند سرشان را (به مسخره) تکان می‌دهند» می‌بینی که معرض و 

متکبرند. 

۶- یکسان است بر آنها استغفار کنی یا نکنی» خدا هرگز آنها را نخواهد بخشود؛ خدا قوم فاسق را هدایت نمی کند. 

۷- آنها بودند که گفتند به آنان که با رسول خدا هستند انفاق نکنید تا متفرق شوند خزائن آسمانها و زمین خاص خداست لیکن 

منافقان نمی‌فهمند. 

۸- می گویند چون به مدینه برگشتیم عزیزتر ذلیلتر را از آن خارج خواهد کرد» عزت خاص خدا و رسولش و ممنین است لیکن 


منافقان نمی‌فهمند. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6۵۲7۱ صفهه ۲۶۰۱۷ از ۲۹۵۲ 
جنه: سپر. جن بفتح اول به معنی مستور کردن است سپر را از آن جهت جنه گفته‌اند که صاحب سپر زیر آن مستور می‌شود. 
صدوا: صلّ به معنی منع و اعراض هر دو آمده است. 
خشب: (بر وزن عنق) چوبهای ضخیم. مفرد آن خشب (بر وزن تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۱۷۶ 
شرف) است. 
مسندة: تکیه داده شده. سند (بر وزن شرف): تکیه گاه. 
لووا: لی: تابیدن «لوی الحبل» یعنی ریسمان را تابید «لوی یده- لوی رآأسه و برأسه» یعنی دستش راو سرش را چرخانید. 
ینفضوا: فض: شکستن و پراکندن. انفضاض: پراکنده شدن. 


شرحها 


در این آیات می‌خوانيم: منافقون نزد رسول الله صلّی الله علیه و آله آمده گفتند: گواهی می‌دهیم که تو رسول خدایی ولی این را 
به زبان می گفتند و می‌خواستند آن را سپر قرار بدهند. آنها خوشمنظرند و زبان شیرین دارند ولی درونشان تهی است و همچون 
چوبهای ضخیم هستند که به دیوار تکیه داده است. 

استغفار پیامبر در باره آنها مقبول نیست. می‌گویند: به باران رسول اللّه انفاق نکنید تا پراکنده شوند ولی غافلند از آنچه خزانه‌های 
عالم از آن خداست می‌گویند چون به مدینه رفتیم ما که عزیز و اهل شهریم بیگانه‌ها را که ذلیلند خارج خواهیم کرد ولی 
نمی‌فهمند» عزت مال خدا و رسول و مومنین است. 

۱- |ذا جاءک افو قالوا تشد تک لول له و ال یلم انکک سول و ال یَضهد اد اْمنافقین لکابون اينکه می‌گفتند: 
نک لول الّه سخن حقّی است لذا می‌فرماید و له عم اک سوه ولی چون آنها به این سخن عقیده نداشتند, لذا فرموده: 

و ال یَشَهَد اد الَمنافقیی لکاذیُونَ علی هذا در اینجا خبری که مطابق عقیده گوینده نیست» کذب شمرده شده به عبارت دیگر 
کذب خبری نیست بلکه کذب مخبری است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۷۷ 

7 احدُوا نام مهف وا عنْ پل ال گوبی کسی می‌پرسد پس چرا می گویند: تو رسول خدایی. در جواب فرموده: این 
سخن را که به صورت قسم ادا می کنند برای خود سپر قرار داده‌اند تا از مواهب جامعه اسلامی بهره‌مند شوند» در نتیجه از دین خدا 
اعراض کرده‌اند. 

هم ساء ما کاُوا یعون علت بد بودن آنست که ضرر اینکار به خودشان عاید است. 

۳- ذلتک هم آموا وا فطع علی قلوبهم فَهُْ لبون «ذلکك» ظاهرا اشاره به ساع ما کاوا ... است به قول بعضی اشاره به 
شهادت دروغ اتخاذ جنه و صلّ عن سبیل می‌باشد منظور از «آمنوا؛ می‌شود گفت آنست که به ظاهر اظهار می‌کردند و کفر آنست 
که در باطن به رفقای خود می‌گفتند. نظیر: وا لو لین آموا قاوا ما و (ذا لوا زلی شیاطینهم فلا نا مَعکم ... بقره/ ۱۴» این 
آنست که اهل تفسیر گفته‌اند. 

ممکن است بگونیم: منظور از «آمنوا» همان باور و یقین است که در باطن داشتند زیرا که منافق» حق بودن دین را می‌داند النهایه به 
یقین خود تسلیم نیست و مراد از تم روا همان تسلیم نبودن و انکار آن در عمل است نظیر: و جوا بها و انتیقتتها شرع .. 
تا 

طبع علی قلوبهم نتیجه کفر از روی عناد است که دیگر قلب به هدایت و سعادت فکر نمیکند و نتیجه ممهور شدن قلب عدم فهم 
است لذا فرموده قَُمْلا مهو این گونه قلبها فقط در پی هواهای نفسانی خواهد بود. طب له علی قلوبهم و ائبو َمواءَُم محقد/ 
1۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲60/60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۲۶۰۸ از ۲۹۵۱۲ 
ی ۱ 7 نسمغ للم کانهم تفسیر أحسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۷۸ 
.ترسیمی است از منافقان و آن اينکه ظاهرشان آراسته تناسب اندامشان خوب و سخنانشان شیرین است که هر شنونده خوش دارد 
گوش بدهد زیرا که پر از دروغهای سامعه نواز است ولی باطنشان بی‌محتوی و خالی از فانده است. نظیر چوبهایی که به دیوار تکیه 
دآذه شله اسخا 
خطاب «رآیت- تسمع) می‌شود گفت راجع به همه باشد نه فقط به رسول له صلّی اه عیه و آله و شاید بهطور تناوب خطاب به 
آن حضرت و دیگران باشد ت و کل قرش ای اب نارشان وا فان م‌دهد که آزونن ردان تسشن فاش و 
اه ی ار 9۳ آن تترلَ علیهم شورة تلم بسا فی قلوبهم توبه/ ۶۴ آن گاه فرموده: هم َو رهم 

فا ال نی بزنکرن مقدم شدی وف ) برای عصر استایتی آنها جر دشمن تیستد, 
فا کین شکب تا آتها را یفام اه یه بان شیر وم تاش ی ور ففرق از مس الا 
گفته‌اند «انی یصرفون» یعنی از حق به کجا برمی گردند؟ استفهام برای تعجب است مجهول آمدن برای آنست که عوامل نفاق آنها 
را منحرف می کند. 
ه-و اذاقیل له تعالوا بشتففر کم رشول له روم و رهشون و هم شستکبزون. 
در شأن نزول گفتیم که به عبد الّه گفتند بیا رسول خدا صلّی الّه علیه و آله برایت استخفار کند. به حالت مسخره سرش را چرخانید 
نقل شده که به او و بارانش این پيشنهاد شد» همه سر چرخانیدند. 
منظور از «بصدون» اعراض از آمدن به محضر آن حضرت است. 
۶ سواء علیهم توت هم آم لم ستنفو لهم آن یففر للم 
یعنی استغفار پیامبر در باره آنها قبول نیست. نظیر این آیه است آیه تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۱۷۹ 
استفیر له و لا تستففر هم ان تستففر هم سبعین مر قلن یر للع . 
توبه/ ۸۰ 
1 ال لا-یهردی الْقرع الفامتقین تعلیل عدم مغفرت است یعنی آنها در اثر نفاق از زی عبودیت خارج شده‌اند» مغفرت لازمه‌اش 
هدایت است. خدا فاسقان را هدایت نمیکند تا مشمول مغفرت شوند. 
ناگفته نماند: کار خدا هدایت است ولی تا از زی عبودیت خارج هستند مورد هدایت واقع نمی‌شوند. به عبارت دیگر در نفاق 
هدایت نیست نفاق ضلالت و تاریکی است در آن روشنی وجود ندارد» اگر از آن دست بردارند مورد هدایت واقع می‌شوند. 
۷- هم این وت لا توا علی من ند زشول الّه علی وا 
منافقان به اهل مدینه می گفتند بر فقراء ممنان کمک مالی نکنید تا از دور آن حضرت متفرق شوند در جواب فرموده: 
و لله زا بنْ الّماوات و الَأْض و لک الْمافقین لا یو 
9[ 
تم تبیت و دصق که که کر اقل میی سای سک مره رت مساو مریم شرت 
۸-یَوُونَ لْ رجغنا الی الْعدیتة خرن العر مها لد 
این همان سخن ابن ابی منافق است که در شأن نزول گفته شد. 
فقو رگ از رف کی با اکن وس تن ال التههی آلتاست کی رشن از بو هم اه موش دارای وتو 


اقوام هستم ولی آن حضرت چنین نیست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۶۰۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
خدا در جواب فرمود: 
و لله اه و لرشوله و للم و لکی الْمَنافقی لا یَلمونَ در اینجا خدا تفسیر حسن الحدیث» ج۱ ص: ۱۸۰ 
عزت را به خود و پیامبرش و مومنان مخصوص کرده است. برای منافقان و کفار جز ذلت باقی نمی‌ماند» واقهت همین است لیکن 
منافقان نمی‌دانند. 
در کافی از سماعٌ از امام صادق علیه الشلام نقل شده فرمود: خداوند تبارک و تعالی همه کارهای مومن را به خودش وا گذار کرده 
ولی به او وا گذار نکرده که خودش را ذلیل کند آیا در اینجا قول خدا را ندانستهای که فرماید: له ار و لشوله و وین مومنین 
باید عزیز باشد و ذلیل نباشد 
«قال ان له تبارک و تعالی فوض الی المومن اموره کلها و لم یفوض الیه ان بذل نفسه الم تر قول اللّه سبحانه و تعالی هاهنا: له العزة 
و لرسوله و للمو‌منین». 
و نیز در کافی از مفضل بن عمر نقل شده که امام صادق علیه اللام فرمود: 
«لا بنبغی للمومن ان بذل نفسه» 
راوی گفت به چه چیز نفس خود را ذلیل می کند؟ فرمود: 
«یدخل فیما بعتذر منه) 
در کاری وارد می‌شود که باید بعدا بگوید نفهمیدم (المیزان از کافی). 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۸۱ 
[سوره المنافقون (۶۳): آیات ٩‏ تا ۱۱] 
اشاره 
با آلها الدیت متا لا هکم آنولکم و لا لا کم عن کر ال و تنعل الک فأولیک م الخایتزون () و نان ما زژشاکم 
بقل آن نی ود کم العزث فیول رب و لا یی الی أجل قریب فاص و ای( ۰ و لنْ خر ال تسا اذا 
جاء آجلَها و له ی بما تلو (۱۱) 
4- ای اهل ایمان اموال و اولادتان شما را از باد خدا مشغول نکند» هر کس چنین کند. آنها فقط زیانکارانند. 
۰- انفاق کنید از آنچه روزیتان داده‌ايم پیش از آنکه برای یکی از شما مرگ بياید و بگوید: خدایا چرا مرا تا مدت نزدیکی به 


تأخیر نیانداختی تا انفاق کنم و از نیکو کاران باشم. 


۱- چون مرگ کسی بیاید خدا هرگز مرگ آن را به تأخیر نمی‌اندازد خدا به آنچه می‌کنید داناست. 
کلمه‌ها 


تلهکم: الهاء: مشغول کردن. لهو: مشغولیت و مشغول کننده. 
اصدق: در اصل اتصدق است تاء به صاد عوض شده و در آن ادغام گردیده است. 


شرحها 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۱۰ از ۳۹۵۲ 
به دنبال مطالب گذشته به مومنان اخطار شده که از عوامل نفاق بپرهیزند تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۱۸۲ 
و آن توجه کامل به اولاد و اموال و فراموشی خداست. 
4-یا با لیوا لا هکم أَوالکم و لا ولا کم عن ذکر ال | 
انسان متوجه آنها باشد به طوری که خدا را فراموش کند در اینصورت دستورهای خدا مورد عمل واقع نمی‌شود و به حکم توا له 
هم توبه/ ۶۷ خدا نیز آنها را فراموش می‌کند و اين جز خسران و بدبختی نخواهد بوده چنان که فرموده و من یت ذلکک 
أویک هم الْخاسو. 
آیه نشان می‌دهد که اموال و اولاد مشغول کننده است. باید انسان مواظب باشد. 
۰- و لوا ین ما ناکم ین قبل آن یی آعد کم المزث فیقول رب لول یی الی أجل قریب فاد و آَکن ین الشالحین. 
معلوم می‌شود از جمله مصادیق مشغول کردن اموال و اولاد باز داشتن انسان از انفاق رراه حلانگه 15 معلوم ق‌شود کار لا 
موی را در برزخ یا در هنگام مرگی که از جهان بریده است خواهد گفت. 
در مجمع البیان از ابن عباس نقل کرده: هیچ کسی نیست که مال دارد و زکاهٌ آن را نداده است و قدرت حج دارد ولی به حج نرفته 
است مگر آنکه وقت مرگ می‌خواهد که او را به دنیا بر گردانند گفتند ای پسر عباس از خدا بترس ما نمی‌بينيم که اين کافر در آن 
حال بررگشتن به دنیا را بخواهد؟ گفت در این باره بر شما قرآن می‌خوانیم آن گاه آیه و َو ... را خوانده گفت: صلاح در اینجا 
حج است. طبرسی فرموده: این از ابو عبد الّه علیه الشلام نیز نقل شده است. 
«و فی الفقیه سئل عن قوله تعالی فاصدق و اکن من الصالحین قال «اصدق» من الصدقه «و اکن من الصالحین احج» 
۰۱ ظاهرا آن برای بیان مصداق می‌باشد 


(۱) در تفسیر صافی. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۸۳ 

نه اينکه صالحان فقط حج گزاران هستند. 

۱- و ی بر له تسا |ذا جاء آجلها و له خبیه بما تَلون. 
یعنی: این درخواست در آن موقع پذیرفته نیست. زیرا |ذا جاء هم فلا یت تون ساعٌ و لا یموق یونس/ ۳۹ و ال بر .. 
عطف بر اول آیه» یعنی خدا مر گتان را به تأخیر نمی‌اندازد؛ به اعمالتان نیز داناست. 

از امامباقر علیه التبلام درباره و نی بر ال تفس |ذا جاء آجلها نقل شده فرمود: در نزد خدا کتابی هست مشروط در آن آنچه را 
بخواهد مقدم و آنچه را بخواهد موخر می کند. و چون لیله قدر شود. خدا در آن شب هر آنچه تا سال آینده خواهد شد نازل 
من گنت اس صقان ی زر ال شب اداعاه اعلماون او را ول کدی کانی‌ در استاها تفت از عدایه کر 
ر کف اق اه زا ی مان ان وا یک سا ال مق اهزاس ی گنای شا درا بازم شرف اه ترا ان تا ار 
یت ... رعد/ ۳۹ به تفصیل سخن گفته‌ايم. 

شب سه شنبه بیست و یکم صفر الخیر هزار و چهارصد و شش مطابق چهاردهم آبانماه ۱۳۶۴ تفسیر سوره منافقون به پایان رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر حسن الحدیث ج۱۱ ص: ۱۸۴ 


سوره تغابن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۶۱۱ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


در مدینه نازل شده و هبجده آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- تغابن بیست و دومین سوره است که بعد از سوره تحریم در مدینه نازل گردید از آیات آن معلوم می‌شود در موقعی نازل شده 
که انفاق در راه خدا و تحمل شدائد جنگ و شهید شدن مطرح و مورد گفتگو بوده است. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره شصت 
و چهارم می‌باشد. 

۲- عدد آیات آن به اتفاق قارئان هیجده آیه است» در تفسیر خازن می‌خوانيم که این سوره از دویست و چهل و یک کلمه و هزار 
و هفتاد حرف فراهم آمده است. 

۳ تسمیه آن به «تفاین؛ به عّت آمدن این کلمه در آیه نهم آن است یم کم لیژم المع ذلک یم لئان به نظر می‌آید که 
ات کار تس سرت وستل ی له لو آکس رکه اسگ ِث" 

۴- سوره مبار که به شهادت آیات آن. مدنی است. مفسران نیز چنین گفته‌اند. 

ابن عباس گوید: همه آن در مکه نازل شده مگر سه آیه اخیر که مدنی است (مجمع البیان) این سخن ظاهرا اجتهادی است از ابن 
عیامرن: 


مطالب و غرض سوره 


در المیزان فرموده: این سوره شبیه است به سوره حدید و سیاق و نظم آن تفسیر حسن الحدیث ج۱۱ ص: ۱۸۵ 

مانند سوره حدید می‌باشد و غرض آن تشویق مومنین به انفاق در راه خدا و رفع دغدغه قلوب آنهاست در رابطه با تحمل مشقات 
ضرر مالی و جانی. ده آیات اولی به حکم مقدمه است به غرض مذ کور ... 

ناگفته نماند: سوره مبار که حدید بیشتر به مسئله انفاق در راه خدا راجع بود و اینکه مصیبت مالی و جانی که متحمل می‌شوید از 
اول در کتاب خدا نوشته شده است و در اول آن با عده‌ای از اسماء حسنی موقعیت خدا را در جهان هستی مجسم می کرد. 

این سوره که چهارده سوره بعد از سوره حدید نازل شده ابتدا خداوند متعال را با تتزیه ملکك» قدرت, علم و نظیر آن توصیف 
می کند و باز گشت همه را به سوی او می‌داند» منکرین معاد را ملامت می‌نماید و آنها را اهل عذاب می‌داند و در آیات یازده تا 
هیجده می گوید: در راه خدا انفاق کنید» رسول خدا را اطاعت نمائید» آنچه از مصیبت به شما رسد با اذن خداست. بترسید از آنکه 
دوستی اموال و اولاد شما را از راه خدا و انفاق باز دارد. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۸۶ 

سوره التغابن مدئیة و هی ثمانی عشر اه نزلت بعد سور التحریم 


[سوره التغاین (۶۴): آبات | تا ۱۰] 


اشاره 


بشم الله الرخمن الرّحیم 
ی لله ما فی السّماواتِ و ما فی الأرض له النملک و له الحَمذٌ و هو عغلی کل شیء قدیژ (۱) هُوّ الذی لمکم فمْکم کافژ و مک 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۱۲ از ۳۹۵۱۲ 
من و له بما تلو بصیر () ی الّماوات و از بالق و ررکم فأخسن ضورکم و یه المصیر (۳ یَغلم ما فی السّماوات 
و لرض و یم ما یوق وم توت و ایغ بذات شور 0 
له أیکم تیا دی کمروام من قل قذاقوا وبال آثرجع و هم عذابِ نم (۵) ذلک بل کانث تأتیهم زشرلهع بائیتدات ققالوا اب 
1 
ذلک علی الّه بسیز (۷ فموا باه و وله و لور ای را و له بما تخعلون خبیز (۸) بزء بتکم لیم جع لک یم لین 
و تن ین باه و تغل صاحا کم له مناد ته و یُذخلهٌ نات تییری من تیا هار حالدین فیها بدا ذلک از الْعظیم )٩(‏ 
و لین کمَروا وکا بآیاتا ولیک َضحاب الّار حالدیی فیها و 2 تا( ۰( 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۸۷ 
به نام خدای رحمان رحیم 
۱- تسبیح می گوید: خدا را آنچه در آسمانها و آنچه در زمین هست. حکومت و ستایش خاص اوست و او بر هر چیز تواناست. 
۲-اوست که شمارا آفریده بعضی از شما کافر و بعضی مژمن هستید. خدا به آنچه می‌کنید بیناست. 
۳- آسمان و زمین را به حق آفریده و شما را شکل داده و شکلتان را نیکو کرده و باز گشت به سوی اوست. 
۴- می‌داند آنچه را که در آسمانها و زمین هست و می‌داند آنچه را که پنهان می‌دارید و آنچه را که آشکار می‌کنید و خدا به 
مکنونات سینه‌ها داناست. 
۵- آیا به شما نرسیده سر گذشت آنان که پیش از این کافر شدند. سزای عمل خویش را چشیدند و آنها راست عذابی دردناکک. 
۶- این عذاب بدانجهت بود که پیامبرانشان آیات روشن را به آنها می آوردند» گفتند: آیا بشرهایی ما را هدایت می‌کنند؟!! کافر 
شدند. اعراض کردند» خدا اظهار بی نیازی کرد خدا بی‌نیاز و ستوده است. 
۷- کفار گمان کردند که هرگز برانگیخته نمی‌شوند بگو: آری قسم به پرورد گارم که حتما برانیگخته می‌شوید و از آنچه کرده‌اید 
خبر داده می‌شوید این بر خدا آسان است. 
۸- پس به خدا و رسولش و به قرآنی که نازل کرده‌ايم ایمان بیاورید. خدا به آنچه می‌کنید داناست. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ 
ص: ۱۸۸ -٩‏ روزی که شما را برای روز جمع شدن جمع می کند. آن روز مغبون شدن است. هر کس به خدا ایمان آورد و عمل 
صالح انجام دهد او را به بهشتهایی داخل می‌کند که از زیر آنها نهرها جاری است. در آن جاودانند آنست نجات بزرگ. 


۰-و آنان که کافر شده و آیات ما را تکذیب کرده‌اند» آنها اهل آتشند و در آن جاودانند» آن بد جایگاهی است. 
کلمه‌ها 


وبال: کیفر و عاقبت بد و بل در اصل به معنی شدت و ثقل است. 
تغاین: غین: فریب دادن در معامله» تغاین: مغیون کردن شر یگ هنکن اس مه الافیم نباشد مانند «تعالی له و تبا رکك» د 


اینصورت مصدر به معنی مفعول است یعنی: مغبون شدن. 
شرحها 


در این آیات می‌خوانیم که کائنات خدا را تسییح می‌کنند» حکومت جهان در دست اوست. کارها را طوری انجام می‌دهد که 


مخصوص ستایش است. آسمانها و زمين را به حقّ آفریده و همه چیز را می‌داند» آنان که با خدا مخالفت کنند منکوب می‌شوند» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۶۱۳ از ۳۹۵۱۲ 
حکایت گذشتگان شاهد این مدعاست. 
کفار گمان می‌ کنند که هرگز زنده نخواهند شد ولی گمان بی‌جایی است خدا همه را زنده خواهد کرد نیکو کاران هر یک جای 
خویش را خواهند گرفت نا گفته نماند: نتیجه شش آیه اول چنان که خواهيم گفت: اثبات معاد است و پس از اثبات آن در آیه 
و عم لین فا آن آن یوق بلی و ی جع ... 

- سیخ له ما فی الشماوات و ما فیالَزض له امک و له انوا و ۳ تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۸۹ 

َو علی کل شنء نیز 
,خلاصه این آیه آنست که خداوند از هر عیب و نقص و نیاز منزه است. بر- کائنات حکومت مطلق دارد. هر کار را نیکو انجام 
می‌دهد که مستحق حمد و ستایش است و چیزی از قدرت او خارج نیست لازمه این گفته آنست که خداوند به بعث و خلقت 
معجداد و انانست: 
بعضی در باره ی بخ له ... فرموده‌اند: تسبیح مکلفین به زبان است و تسبیح جمادات به دلالت» ولی در اول سوره حدید و سوره 
جمعه گفته شد به حکم و ان من شیء یی بعشدو و لک لا هون تشبعَهُم اسراء/ ۴۴ همه موجودات خدا را به زبان خود 
تسبیح می کنند لیکن ما زبان آنها را نمی‌فهمیم: اگر منظور دلالت علت و معلول بود اينکه برای بشر معلوم است. 
پس این قسمت از آیه. خبر از یک واقعیتی است یعنی همه موجودات مانند شما انسانها بی‌نقص بودن خدا را درک و او را تنزیه 
می‌کنند. 
و له امد لازمه‌اش آنست که خدا هر کار را نیکو و از روی مصلحت می کند علی هذا لایق ستایش و تناست علی هدذا در کار دا 
1 هو ای عَلَقکم فمنکم کافز و ملکم من و ال بما عون بصیژ. 
این آیه راجع به گذشته انسان نیست تا مسئله جبر و امثال آن مطرح شود بلکه طبرسی و دیگران فرموده‌اند منظور آنست که خدا 
شما را آفریده و مخّر کرده؛ در نتیجه بعضی از شما مومن و بعضی کافر هستید لذا نسبت ایمان و کفر را به خود انسان داده است 
نه اينکه بفرماید: «خلقکم ممنا و کافرا؛ در این صورت این آیه راهی است برای توجیه و اثبات معاد» یعنی: ممن و کافر بودن شما 
لازمه‌اش ای و و وت ۱۹۰ 
بود چنان که فرموده: السَاعة یه سم آکاد آغنیه جزی کل تفس بما تشعی طه/ 1۵ 
۳- حلق الّماوات ول بالق و صَوّرکم قاس ور کم و یه المصیز. 
به حق بودن خلقت آسمانها و زمین در صورتی است که این خلقت به معاد انجامد و گرنه خلقت آنها به حق نبوده و عبث خواهد 
بود چنان که در جای دیگری آمده: و ما نا الّماوات و لَزْض و ما بیَُمالاعبیق ما فناهما الک و لک أَكَرمُم لا یعلفون 
ان یز ال مهم مین دخان/ ۲۸- ۳۹ پس منظور از حق بودن هدفدار بودن است و آن منتهی شدن به معاد می‌باشد. 
منظور از تصویر شکل دادن است» قوام شیء با شکل و صورت آن است. بهتر بودن صورتها در اثر نظم و تناسب اندامهاست به 
طوری که غایت و هدف شکل دهنده را بر آورد» این تصوير در رحم مادران انجام می‌گیرد و اعضاء لازم در بدن می‌روید هو 
ی بُضَور کم فی لام کی یاه آل عمران/ تفلی هلا ور از ان زسای تست 
به نظر می آید: منظور از ذکر خوبی صورتها اشاره دیگری به معاد است یعنی: این شکل و اين اعضاء عجیب ظاهری و باطنی 
نمی‌شود فقط برای چند صباح باشد علی هذا فرموده: و لّه لْمَصیٌ 
۴ عم ما فی السّماوات و الزْض و عم ما روت و ما تون و له ليم پذات السدُور. 
این آیه در عين مطلب مستقل بودن دفع اشکالی است که به نظر می‌آید. یعنی: آن وقت که بخواهد زنده کند از کجا آدمها را پیدا 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ,۱۷۷۷۷۷۰۵۱۵۵۲۲۱۲۷ صفهه ۲۶۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
خواهد کرد و چگونه اعمال آنها را بحساب خواهد گرفت؟! در جواب فرمود: آنچه در آسمانها و زمين هست از جمله ذرات شما و 
روح تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱٩۱‏ 
شما بر خدا معلوم است و نیز اعمال آشکار و پنهان شما را می‌داند چطور اعمال شما را نداند حال آنکه به مکنونات خاطرتان نیز 
واقف است. 
ه- الم کم تب این کنژوا من قبل دوا وال آترمم هم عذاب ليم 
پس از آنکه مسئله معاد در آیات قبلی روشن گردید در این آیه و آیه بعدی مسئله نبّت مطرح شده زیرا که لازمه وجود معاد 
ارسال رسل و هدایت مردم است. النهایه نبوّت در این دو آیه به صورت تهدید مطرح شده که پیامبران آمدند و کفار در اثر 
تکذیب. تار و مار شدند. 
لمکم . خطاب به کفار است وله ذابِ ليم اجع به عذاب آخرت می‌باشد. 
۶- ذلک بُ کائث تأتیهم رهم نات فقالوا ابو دنا فکفروا و تولوا و استنی له و ال حبیذ. 

تعلیل عذاب آنهاست که همان اعراض از حق و کفر باشد منظور از بینات ظاهرا آیات بینات است. شاید معجزات را نیز شامل باشد» 
کانث هم حکایت از استمرار دار ال روا به صیفه ماضی حاکی است که همه در تگذیب انیم یک کلام بوده‌اند 
و نیز ابش به‌دوتنا حکایت از استکبار آنها دارده نظیر: ُقالوا امن لب رین مثلنا و مها نا عابطُون مومنون/ ٩۴۷‏ «بشر» مطلتق 
منظور از آن جمع است چنان که از «یهدوننا» روشن می‌شود. 
و اشتَغْنی 1 یعنی: خدا اظهار بی‌نیازی کرد و آنها را از بین برد گویی آنها فکر می کردند که چاره‌ای از وجود آنها نیست ولی 
خدا با استبصال آنها اثبات نمود که نه به آنها نباز دارد و ثه به بند گیشان. 
و له تن حمیٌ تعلیل مطلب بالاست» یعنی خدا غنی بالذات است و در تفسیر أحسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۱۹۲ 
کار خود ستوده است و آنچه بر آنها کرد سزای عملشان بود. 
۷ عم لین کنروا آن نیوا قل بلی و ری نم بما مغ و ذلک علی الّه یی 
یک نوع استنتاج است از مطالب گذشته یعنی: با اين همه دلائل کفار گمان کرده‌اند که مبعوث نخواهند شد. قَل بلی و ربّی لَْعنن 
اد اس و ی ی ی و 
کون تفر مان عایت و غرض مهاد اه لک غلی انله تیوه نظر ر هر اللی ودرا اسان ز یبد و و أَهونْ عَیه روم/ ۲۷ 
می‌باشد. 
ی ۱ 

نوک 1 هو قل ای و یی له لک یونس/ ۵۳ دیگری: و قال ای روا لا تا الساع قل بلی و وی نکم سبار ۳ 
و 
منوا باه و زشوله و لور الذٍی نا وله بما تون بر تفریم دیگری است بر مطالب گذشته» منظور از نوره قرآن است» 
که صراط مستقیم و حق و باطل را نشان می‌دهد و ال بما تلو ...تأاکید مطلب است یعنی ایمان بیاورید و در حلال و حرام دقت 
کتفاه رز کر 

4- یوم بتکم لیزم الم ذلک یم لین . 

یوم ظرف است برای «لتنبتون» ی 
می‌شود گفت: 


منظور از تغابن مغبون شدن است که انسان عمر پر قیمت را داده و فائده‌ای به دست نیاورده است نظیر: و یوم برض این روا 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۶۱۵ از ۲۹۵۱۲ 
ی ار أذحئم ایک فی ضیر ان الحدیث ج۱۱ ص: ۱۹۳ 
یاب م ایا و اه 2 شتَمتفتم بها فالیزم تجرون عذاب اون ... 
احقاف/ ۲۰. 
در اینصورت تغاین بین الائنین نیست چنان که در (کلمه‌ها) گذشت و نیز شامل کفار و مشر کان می‌باشد. 
در تفسیر برهان از حضرت صادق علیه ال لام نقل شده: فرمود (روز قیامت) یوم التلاق است که اهل آسمان و زمين یکدیگر را 
ملاقات می‌ کنند و یوم التناد است روزی که اهل آتش اهل بهشت را ندا کنند که از آب و از آنچه خدا روزیتان داده به طرف ما 
بریزید. و یوم التغابن است که اهل بهشت اهل آتش را مغبون می‌کنند و یوم الحسرة است که مرگ را آورده و ذبح می کنند. 
در مجمع البیان هست: 
تدوق حق الب ای له غیت تشن شیر ها قرله سا مخ بل عم بدعان اه الا ار مه من ار از اس تشاد فگرا و 
ما من عبد بدخل النار الا اری مقعده من الجنه لو احسن لیزداد حسرة» 
از این دو روایت معلوم می‌شود که «تغابن» بین الائنین است و نیکو کاران و بد کاران میانشان تغابن واقع شده است. 
و من یی بالّه و یَفمل صالحاًیُکفر له یناته و دح نات تجری من تشتها لها حکایت حال مردمان بعد از جمع شدن در 
آخرت است. معلوم می‌شود با ادامه ایمان و عمل صالح؛ تقصیرات جزئی مورد عفو قرار خواهد گرفت تا مزمن لیاقت دخول بهشت 
را پیدا کند. 
۰-و این کقذوا و لیوا باباتنا.. 
لفظ «کذیوا» نشان می‌دهد که کفر آنها از روی عناد بوده است نه از روی جهالت. 


تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۰۱۱ ص: ۱۹۴ 
[سوره التغاین (۶۴): آبات ۱۱ تا ۱۸] 


اشاره 


ار مور زر کل 


علی ز رخ ینعی کل زر 00 هقی رین گم و آزلایگم 
درا تکع فاخلَرومع و ان توا و تض نوا و زوا فد له ور جیغ (۱۴) نما أفوالکخ و أَولاد کم فنهٌ وله هجو عظیم 
(۱۵) 

او له تا اطع و اشعغوا و اش و وا ترا سکم و تن بوق شُع تفیه فأولیک شم المنیشون (۱۶ ان روا له توضا 
سنا بان کم و یز کم و ال مکوز علینم (۱۷) عم لیب و السهاة د لژ کي (۱۸) 

۱- هیچ مصیبتی نمی‌رسد مگر به اذن خدا؛ هر که به خدا ایمان آورد قلبش را هدایت کند خدا به هر چیز داناست. 

۲- اطاعت کنید خدا را؛ اطاعت کنید رسول را اگر اعراض کردید» بر عهده پیامبر ما فقط تبلیغ آشکار است. 

۳- خدا جز او معبودی نیست. مومنان بر خدا توکل کنند. 

۴- ای کسانی که ایمان آورده‌اید بعضی از همسران و فرزندان شما دشمن شما هستند از آنها حذر کنید. و اگر عفو کنید و 
ملامت ننمائید و ببخشید» خدا آمرزنده و مهربان است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۱۹۵ ۱۵- اموال و اولاد شما مایه امتحان 


است و دز نزد خداست پاداشی بز و گک. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
۶- آنچه بتوانید خدا را تقوی کنید و بشنوید و اطاعت نمائید هر که از بخل نفسش نگهداری شود آنها رستگارانند. 
۷- اگر قرض دهید خدا را» قرض نیکویی آن را برای شما زیاد می‌کند و شما را می آمرزد خدا پاداش دهنده و بردبار است. 
۸- دانای نهان و آشکار و توانا و حکیم است. 


کلمه‌ها 


بلاغ: بلوغ و بلادغ: رسیدن به انتهاء مقصد. اعم از آنکه مکان باشد يا زمان و یا امری معین بلاغ به معنی تبلیغ و رساندن نیز آید 
چنان که در این آبه. 

فاحذروهم: حذر: احتراز از شیء مخوف. 

تصفحوا: صفح. اغماض و عدم ملامت. راغب گوید: آن ترکث ملامت و از عفو ابلغ است. استعمال قرآن این سخن را تأیید می‌کند. 
فتنة: امتحان و مایه امتحان» فتن در اصل گذاشتن طلا در آتش است تا خوب و بد بودنش آشکار شود. فتنةٌ آنست که چیزی با آن 
امتحان شود (مایه امتحان» به امتحان کردن نیز فتنه گویند. 


شح: بخل» حرص» حرص مفرط. 
شرحها 


آیات شریفه یک نوع استنتاج است از آیات گذشته؛ و خلاصه آن دو مطلب آن است. اول اينکه هر بلائی که در اموال یا جانها به 
شما رسد ناراحت نباشید که به اذن خدا بوده تا به خدا مقرب شوید دیگری آنکه در راه خدا انفاق کنید. تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۱ ص: ۱۹۶ 

بترسید از آنکه دوستی اموال و اولاد شما را از انفاق در راه خدا باز دارد و نیز مالدوستی را از قلب خود خارج نمائیده انفاق شما 
قرضی است که به شما بر گردانده خواهد شد. 

۱-ما آصاب من مُصیه ال ادن له و من یمن باه یهد قلَبُ 

این آیه نظیر آیه ما آصاب من تیه فی الأّض وّلا فی أَنْیتکم ال فی کناب من بل آن رها ... حدید/ ۲۷ است که گذشت و 
تاره تا که اد رمق میت جات وتمای دسر کارت ای 

رن یل هدب ی لکلا علی ما فان رل تام نع حدید/ ٩۳‏ است»ینی: هر که به دا تسلیم شود او 
را هدایت می کند تا این حقائق را بفهمد: رجوع شود به سوره حدید. 

له بکل شیء علي. 

تطل صقر آبه انست) :یی دا از ووی غلی کهدارد این مصافب رام زساند و هاید اقاره وی کناب من فا آن ند آها باشد. 
ار تشر را لول ان تیم اّما علی ولا ابلاغ این 

تأکید مطلب گذشته و مقدمه مطلب آینده است. اطاعت خدا در احکام و اطاعت رسول در چیزهایی است که از باب ولایت فرمان 
می‌دهد. راز تکرار «اطیعوا» شاید همین باشده فان یم ... تهدید است در صورت سرپیچی از فرمان خدا و رسول صلّی الّه علیه و 
آله. 

۳- ال لا لها هو و علی اه میت کل المْمتُون 

تعلیل أطیوا له ... در آیه بالاست. جمله و عَلی ال ی کل ... 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۶۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
تأاکید مطلب است یعنی حالا که جز الّه معبودی نیست» پس باید به او اعتماد تفسیر أحسن الحدیث؛ ج۱۱» ص: ۱۹۷ 
نمود و فرموده‌هایش را اطاعت کرد در اینجا اعتماد بر خدا اطاعت کردن به اوست. 
نا گفته نماند: توکل اگر با «علی» باشد به معنی اعتماد آیه نه وا گذار کردن. 
۴- یا ها لین اون من آژواجکم و آزلاد کم دا لکم قاحدژوشم. 
ظهور آیه در آنست که بعضی از زنان و فرزندان می‌خواهند پدران را از راه حقّ بدر کنند» لذا دستور رسیده که از آنها بر حذر 
باشند. به مناسبت مطلب سوره. شاید علت دشمنی آن باشد که مانع از انفاق می‌شدند. 
در تفسیر قمی از ابی الجارود از امام باقر علیه الترلام نقل شده: این آنست که چون مردی می‌خواست به مدینه هجرت کند پسر و 
زنش به او چسییده و می‌گفتند تو را به خدا مرو که ما بعد از تو ضایع می‌شویم» بعضی از آنها اطاعت کرده و از هجرت منصرف 
می‌شدند» خداوند آنها را از زنان و فرزندان بر حذر کرد و از طاعت آنها نهی نمود. ولی بعضی آنها را گذاشته و همجرت می کردند 
و می گفتند: 
به خدا اگر با من هجرت نکنید سپس خدا من و شما را در مدینه جمع کند فائده‌ای به شما نخواهم رسانیده چون آنها نیز همجرت 
گرنده شلاویه دسر فرمود که‌با آنها نکوی و اسان کنند لذا فرمودر آن تعقوا ب.. 
ولی سوره تغابن مدنی است و ابو جارود (زیاد بن منذر) زیدی مذهب و آدم مذمومی است. علی هذا منظور از دشمن بودن آنست 
که پدران را از انفاق مانع می‌شدند چنان که گفته شد و له اعلم. 
و ان توا و تضفخوا و رواد ال عُوز زحی. 
پس از آنکه در صدر آیه فرمود از آنها حذر کنید و به گفته‌شان عمل نکنید در اینجا می‌فرماید: در مقابله با آنها سختگیری نکنید و 
از آنها در گذرید تفسیر حسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۱۹۸ 
زیرا که سختگیری چندان فایده ندارد» عفو راجع به بخشودن. صفح راجع به عدم ملامت و غفران راجع به ستر اشتباه آنهاست. 
فا ال ور رَحيم تعلیل عفو است یعنی در اين عمل مظهر این دو اسم از اسماء له باشید. 
ما أَُوالکم و لاد کم له و له له عظیم 
.تأکید آیه قبلی است. منظور از فتنه. سبب امتحان می‌باشد به حکم: 
لاله اه الب کیتسال و ار لا دهخاوباست» تلا از هر که ابقر راما توااخال 
وله سا کی انست کبتاز ار آفرت فلت نکنید. 
در مجمع البیان فرموده: 
«روی عبد ال بن بریده عن ابیه قال: کان رسول اه صلّی اللّه علیه و آله بخطب علی المنبر فجاء الحسن و الحسین علیهما التسلام 
تماق و ان مها شمان ارات ال رسول امیای اه ط لاغشا پرصعهیااقی تصروعلی الق و فان 
تیلست هل ما آفوالکم و ولا کم فا 
نظرت الی هذین الصبیین یمشیان و یعثران فلم اصبر حتی قطعت حدیثی و رفعتهما ثم اخذ فی خطبته. 
در المیزان آن را از در منثور نقل کرده و فرموده: روایت خالی از اشکال نیست. فتنه چطور به سید انبیاء و معصوم و مید به روح 
قدس می‌رسد ... آن گاه فرموده: بهتر طرح این روایات است مگر آنکه تأویل شود. 
۶- انوا له ماقم و اشتقوا و وا 
تفریع است بر آیه سابق: یعنی حالا که اموال و اولاد فتنه. و اجر عظیم در نزد خداست پس هر چه بتوانید از خدا بترسیده ان ال 


در رابطه با ت رک محرمات اسْمَعُوا و أَطیعُوا در اتبان واجبات و مندوبات است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
نا گفته نماند: این آیه در بیان کمیت و گسترش تقوی است. یعنی آنچه بتوانید در هر کار و هر چبز تقوی کنید» منظور از استطاعت 
آنست که در قدرت تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۱۹۹ 
انسان باشد نظیر و له علی لاس حجّ یت من اشتطاع اه سبیلا آل عمران/ .٩۷‏ 
و انوا له ی نقاته آل عمران/ ۱۰۲ ناظر به کیفیت و عمق تقوی است علی هذا اختلافی میان دو آیه نیست. در مجمع البیان از 
قتاده نقل کرده که آیه ت تاه ناسخ آیه مورد تفسیر است سپس سخن او را رد کرده و فرموده: 
امکان عمل به هر دو هست. نسخ محلی ندارد. 
و وا ترا نکم و من وق سح نفیه فأولیک شم المفشون. 
امر به انفاق است که در این سوره مورد نظر می‌باشد. «خیرا» می‌شود وصف باشد برای مصادر افعال چهار گانه. یعنی «ایمانا خیرا- 
انفاقا خیرا» نظیر: 
منوا یر کم نساء/ ۰۱۷ به نظر زجاج به «انفقوا» معنای «قدموا» تضمین شده و تقدیر آن (قد موا خیرا لانفسکم؛ است. 
و من یوق ... حکایت دارد که انفاق سبب از بین رفتن بخل و آن سبب رستگاری باشد. 
فضل بن ابی مرّه می‌گوید امام صادق علیه الشلام را دیدم از اّل شب تا صبح طواف می کرد و می گفت: 
الم وقنی شح نفسی» 
خدایا مرا از بخل نفسم نگاه دان گفتم: فدایت شوم ندیدم جز این دعاء دعائی بکنی؟! فرمود: چه چیزی شدیدتر از بخل نفس است 
خدا می‌فرماید: ون وق شخ تفبه فأولیک هم اون ۸۰ 
۷- ان تفرضُوا له توضاً من بُضاعفه کم و یف کم و له شکور علیم. 
بیان فوائد انفاق است. یعنی آن به حکم قرض واجب الوفاست که خدا عوضش را خواهد داد. ولی به طور مضاعف و چند برابر 


(۱ العشان از تفس فمخرن 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۱ ص: ۲۰۰ 

کل لبون مولع فی سپیل له کمتل هآ سبع سنابل فی کل تب اب بقره/ ۲۶۱ 

و نیز باعث غفران ذنوب است ان لت نات هن لیات هود/ ۱۱۴ از اين معلوم می‌شود که انفاق مانند توبه از مکفرات است 
ليم تعلیل صدر آیه است یعنی خدا پاداش دهنده و حلیم است روی عمل دقت می کند و پاداش می‌دهد. شکر انسان نیز 
پاداش و ثنائی است در مقابل نعمت و عمل خیر. 

۸- لمعب و الَهادة لیر لحکيم. 

این سه اسم از اسماء حسنی نیز در رابطه با پاداش انفاق است» خدا هر نهان و آشکار» از جمله انفاق را می‌داند» به پاداش دادن 
تواناست» حکمتش مقتضی پاداش است و گرنه مخالف حکمتش خواهد شد. 

روز جمعه دوم ربیع الاوّل هزار و چهار صد و شش مطابق ۲۴ آبانماه ۱۳۶۴ تفسیر سوره تغابن به پایان رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۰۱ 


سوره طلاق 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۶۱۹ از ۲۹۵۱۲ 


در مدینه نازل شده و دوازده آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱-سوره طلاق سیزدهمین سوره است که بعد از سوره هل اتی در مدینه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره شصت و 
از ابو سعید خدری نقل شده: سوره نساء کوچک (سوره طلاق) هفت سال بعد از آنچه در بقره است نازل گردید «۱» علی هذا باید 
این سوره حدود سال هشتم هجرت نازل شده باشد ولی این صحیح نیست. زیرا در مدینه حدود بیست هشت سوره نازل شده است» 
آن وقت برای دو سال که بقیه دوران همجرت است پانزده سوره باقی می‌ماند. نزول آنها در دو سال میسر نیست. 

منظور از «آنچه در بقره است» احکام زنان و طلاق می‌باشد که در سوره بقره آمده است. 

از عبد الّه بن مسعود نقل شده گوید: هر که بخواهد با او مباهله می‌کنم که سوره نساء کوچکک (طلاق) بعد از آیه و ای ون 
کم و ین آژواجا بقره/ ۱۳۴ نازل گردید ۲۱ علی هذا این سوره باید در سال دوم یا سوم هجری نازل شده باشد زیرا آیه بقره 


ظاهرا در سال دوم تال شم است: 


(۱) المیزان از در منثور. 

(۲) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۲۰۲ 

۲- عدد آیات آن در قرائت اهل بصره یازده و در قرائت دیگران از جمله کوفی دوازده است. علت اختبار قرائت کوفی» بارها گفته 
شلد کید علی مفهی شین به ار الم کش صاوانت الله علیه است: 

در تفسیر خازن می‌خوانیم که این سوره دارای دویست و چهل و نه کلمه و هزار و شصت حرف است و الله اعلم. 

۳- تسمیه آن «به سوره طلاق» به علت آمدن احکام طلاق در آنست. به نقل طبرسی بعضی آن را سوره «النساء القصری» یعنی سوره 
کوتاه زنان خوانده‌اند در مقابل سوره بزرگ نساء که سوره چهارم قرآن و دارای صد و هفتاد و پنج آیه است. 


۴ سوره مبار که بدون شک مدنی است. امین الاسلام طبرسی رحمه الله در آن ادعای اجماع فرموده مطالب سوره نیز شاهد آنست. 


مطالب و غرض سوره 

۵- هفت آیه اول این سوره در بیان طلاق» عده؛ نفقه زن مطلقه و نحو آنست؛ پنج آیه اخیر در باره موعظه و انذار و تبشیر می‌باشد 
که نوعی دعوت به ملاحظه احکام خدا. خاصه در باره طلاق وعده می‌باشد غرض از سوره نیز از اینها فهمیده می‌شود؛ معلوم است 
که جریانهای طلاق سبب نزول سوره شده است. چنان که بعضی از آنها ضمن تفسیر آیات خواهد آمد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۱ ص: ۲۰۳ 
سورء الطلاق مدئية و هی اثشا عشر اية ترلت بعد الاتسان 


[سوره الطلاق (۶۵): آبات | تا ۳] 


اشاره 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۶۲۰ از ۳۹۵۱۲ 


بشم اه امن الرحیم 

با ییا ای اذا عم ساء 2 فلوم لد هن و آحضوا اه رانا له نک لا تخرجوشن بن هن و لا بشرجن ال آن این 
ود له قَذ طلم تفه لا تذری لعل له یت بَفت ذیک آثرً () فان هن 
گر پعتزوب رشن بعوو و آشهدوا وی عذلٍ نکم و و توا لاله ذیکع بُوعط هن کال له و ای 
جر و من یاهع له مرج (0) یه ین عیث لا بختیب و من یو کل علی ال هو نهد هبلغ ره قذ جعل ال 


تکل شیء درا () 
به نام خدای رحمان رحیم 


بفاحشءٌ مت و کش دود اللر 2 7 


۱- ای پیامبر چون خواستید زنان را طلالق دهید. در زمان عده طلاق دهید وعده را تا آخر بشمارید. از خدا بترسید آنها را از 
خانه‌هایشان خارج نکنید و خود نیز خارج نشوند» مگر آنکه گناه آشکاری بیاورند» اینها حدود خدایند» هر کس از حدود خدا 
تجاوز کند به خود ظلم کرده است. نمی‌دانی شاید خدا بعد از آن» تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۲۰۴ 

کاری به وجود آورد. 

۲- چون به آخر مدت رسیدند به خوبی نگاه دارید و يا به نیکویی جدا شوید. دو شاهد عادل از خود بگیرید» شهادت را برای خدا 
اقامه کنید. با این سخن موعظه می‌شود آن کس که به خدا و روز قيامت ایمان دارد» هر کس به خدا تقوی کند. خدا برای او راه 
نجاتی قرار می‌دهد. 

۳-و به او روزی می‌دهد از جایی که گمان ندارد و هر کس بر خدا توکل کند خدا برای او بس است خدا کار او را به مرادش 


می‌رساند» خدا برای هر چیز اندازه‌ای معین کرده است. 
کلمه‌ها 


طلقتم: طلاق: جدایی. در آقرب الموارد گوید: «طلقت المراة من زوجها: 

بانت» و نیز به معنی طلاق دادن (کنار کردن زوجه) آید. در جوامع الجامع فرموده طلاق به معنی تطبیق است مثل کلام به معنی 
تکلیم» در قرآن به معنی دوم به کار رفته است. 

عده: عدٌ: شمردن: عّه: شیء معدود. مراد از آن مدت معدودی است که زن ممنوع از ازدواج شک و 

فاحشه: فحشاء و فاحشه: کار سیار قبیح. 

حدود: مرزها. راغب گوید: حد واسطه است میان دو چیز که از اختلاط آنها مانع است. 

مخرج: اسم مکان است» محل خروجء مصدر میمی و اسم زمان نیز (بنا بر قاعده) آید. 

قدر: (بر وزن عقل): اندازه و اندازه گیری. «القدر و التقدیر: تببین کمئَةٌ الشیء». 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۲۰۵ 
شرحها 


در این آیات چند حکم از احکام طلاق مطرح است. اوّل ايینکه زن را باید در وقتی طلاق داد که به مجرد وقوع طلاق داخل در عده 
شود و آن طلاقی است که در طهر غیر مواقعه باشد چنان که خواهد آمد. 


دوم: باید اوقات عده را بشمارند. زیرا در ایام عده نفقه و سکنی و کسوه بر عهده مرد است و نیز بعد از عده» زن حق ازدواج با 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۶۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
دیگران را دارد. 
سوم: در ایام عده زن را نباید از منزل بیرون کرد بر خودش نیز خارج شدن حرام است. مگر آنکه کاری انجام دهد که به علت آن 
پیرونش. کنند. 
چهارم به وقت ایقاع طلاق باید دو نفر عادل حاضر باشند و گرنه طلاق باطل است. 
پنجم: چون عده به شرف تمام شدن رسد مرد می‌تواند رجوع کند و طلاق باطل شود و يا صبر کند عده تمام شود و از زن به طور 
شایسته جدا گردد» و چون در اینکارها احتیاج به تقوی دارد تا از جاده عدالت در آن مرحله حساس خارج نشوند» لذا تقوی گوشزد 
شنم اس 
۱- با یهاش اذا لم اكساء فلوم لته و وا اعد 
این قسمت از آیه شامل دو حکم است یکی طلاق در طهر غیر مواقعه؛ دیگری شمردن روزهای عده. خطاب به حضرت رسول صلّی 
له علیه و آله به علت شرافت و احترام اوست. و گرنه حکم شامل همه است. 
منظور از |ذا عم اراده طلالق است نظیر: ذاقرأت لقن قشمد بالّه نحل/ ۹۸ |ذا قشم ٍّی السَلاة ... مانده/ ۶ یعنی چون 
خواستید قرآن تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۱ ص: ۲۰۶ 
بخوانید و خواستید نماز بخوانید» و اگر چنین نباشد تحصیل حاصل است. 
«لعد تهن) به معنی زمان و وقت گرفته‌اند مثلا در مجمع البیان و جوامع الجامع فرموده: «ای لزمان عدتهن» در المیزان نیز 
در کشاف گوید: «فطلقوهن مستقبلات لعدتهن». آن گاه فرموده‌اند منظور آنست که زن در طهر غیر مواقعه طلاق داده شود که به 
محض وقوع طلاق داخل در عدّه شود به عبارت دیگر آنها را در وقت عده طلاق دهید که همان طهر غیر مواقعه باشد. 
0 هن ئلانة قوب ۱ 
در مذهب اهل بیت علیهم الشرلام طهرها (زمان پاکی از حیض) است. چنان که در ذیل آیه مفصلا صحبت شد اينکه بعضی زمان 
حبض معنی کرده‌اند بر خلاف مذهب امامیه است. 


تفیگ باق. خا ات الله غلیه و رایل 


«الاقراء هی الاطهار» 
۰ علی هذا مراد از فطلقَومُنٌ لعدّ هن آنست که در زمان طهر طلاق دهید می‌شود گفت: تقدیر آیه چنین است «فطلقوهن فی وقت 
بحصینه لعد تهن). 


اینکه فرموده: و أَعضُوا اه یعنی شماوش عده را به اتمام رسانید برای آنست که در آخ مدت کسوه و نفقه به عهده مرد است و 
میم ی ۳ ۳ ام هرب ۳9 

و وا له ریکم لا تخرجون من تبوتهن ولا بنخرجن لا آن بان بفاحتَهة ین در این قسمت از آیه دو حکم و یک استثناء اس 
اول اينکه حرام است زن 


(۱) کافی ج ۶/ ۸٩‏ باب معنی الاقراء 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۰۷ 
را در مدت عده از خانه بیرون کنند» خانه گرچه مال مرد ولی به تناسب اينکه باید در آنجا بماند «بیوتهن» آمده است؛ اينکه فعلا 


مرسوم است زن پیش از طلاق از خانه می‌رود؛ بر زوجه و زوج هر دو حرام است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۸۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
دوم: برای زن خارج شدن حرام است. و اگر هم ضرورت ایجاب کرد در شب خارج می‌شود و قبل از صبح بر می گردد چنان که 
در فقه آمده است. 
«ال۷» استئناء از لا تحرجَوهن است» منظور از فاحشه آشکار آنست که اهل خانه را اذیت کند. یا دزدی نماید» یا خود را در معرض 
تماشای نامحرمان قرار دهد و يا بشوهرش بدزبانی کند. 
از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده که در جواب ال آَنْ ین ... فرمود 
رالا ان تزنی فتخرج و پقام علبها الحد» 
۰۱ در روایت دیگری از حضرت رضا علیه الشلام نقل شده: 
«قال: اذاها لاهل الرجل و سوء خلقها» 
و در روایت دیگری از آن حضرت: 
«قال یعنی بالفاحشة المبینهٌ ان توذی اهل زوجها فاذا فعلت فان شاء ان بخرجها من قبل ان تنقضی عدتها فعل). 
و تلک دوه له و من بیع مود الّه فد طلم تسه لا تذری لَعل له بُخت فد ذلک ثرا موعظه و انذار است نسبت به آنکه 
این حدود را مراعات نکنید» این شخص بر خود ظلم کرده است. زیرا که در مقابل خدا ایستاده است. 
لا تذری ... راجع به لا تَحرجوُن ... است زیرا در صورت ماندن در خانه شاید یکدیگر را به بینند و خدا فکرشان را عوض کند و 


با رجوع مرد» زندگی را از سر گيرند. 


(۱) فقبه کتاب الطلاق باب طلاق السنة. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۰۸ 

امام صادق علیه ال لام فرماید: زن مطلقه سرمه می کشد خضاب می کند» عطر می‌زند و آنچه از لباس بخواهد می‌پوشد. خدا فرماید 
لاله یبد ذلکک را شاید او در قلب شوهرش اثر کند و رجوع نماید «4۱. 

۲- فان جهن مَأَقسکومن بعتزوب آو فارفو بعغووف و شهدوا ذوی عَذل ملک و آقیقوا شاد له 

منظور از بل أجَهیْ نزدبکک شدن به انقضاء عده است و مراد از «فامسکوهن» رجوع می‌باشد چنان که در مجمع الببان و المیزان 
است. یعنی: چون به انقضاء عده نزدیکک شدند رجوع نموده و به طور متعارف نگاه دارید و یا صبر کنید تا عده تمام شود و به صور 
متعارف از آنها جدا شوید. 

منظور از «معروف» اول آنست که حقوق خدا را در باره آنها مراعات نمائید و برای اذیت و آزار رجوع نکنید و از «معروف» دوم 
آنست که با مراعات احترام و حفظ حقوق و بدون فحش و ناسزا جدا شوید. 

آشهذُوا ذوی عدّل ... راجع به طلاق است در مکتب اهل بیت علیهم ال لام دو شاهد عادل در طلاق, لازم و شرط صحت است نه 
در رجوع. در مجمع البیان فرموده: 

مفسران گفته‌اند: مردم مأمور شده‌اند هم در طلاق شاهد بگیرند و هم در رجوع تا زن بعد از انقضاء عده رجوع را انکار نکند و 
مرد وقوع طلاق را منکر نشود و گویند: مراد آنست که در طلاق شاهد بگیرید و آن از ائمه ما علیهم ال لام نقل شده است و نیز از 
مجمع معلوم می‌شود: شاهد گرفتن بر رجوع حتی در مذهب اهل سنت مستحتبٍ است. 

و وا شاد له عطاب به شهود است که برای رضای خدا اقامه شهادت کنند و از عدالت خارج نشوند. 


(۱) کافی کتاب طلاق ج ۶ ٩۲‏ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۱ ص: ۲۰۹ 
ذلکم پُوعظ به من کال یمن بالله و الیوم الآخر و من یی ال یجعول له مرج چون طلاق دادن و طلالق گرفتن یکی از مراحل 
حساس زند گی است. مرد می‌خواهد زن را مقصر بداند و بالععکس» لذا هم در ذیل آیه گذشته و هم در اين آیه موعظه و انذار 
شده‌اند تا عدالت و انصاف را مراعات نمایند و مَنْ یی له ... یک حکم کلی است. منظور از آن در اینجا آنست که. اگر تقوی را 
مراعات کنند» خدا به مرد زن دلبخواه و به زن مرد دلبخواه نصیب می کند و يا میان آنها را التیام می‌دهد. 
۳-و رف من حیث لا بَختست و من یت کل علی الله هر عشبه ان ال بالغْ آقرو قذ جعل اللةٌ کل شین قَذراً منظور از آیه در رابطه 
کار به خدا توکل کند. خدا او را کفایت خواهد فرمود و کارش را به جایی که می‌خواهد رسانید خداوند برای هر شی-ء اندازه‌ای 
روی مصالح معین کرده. برای اهل تقوی نیز این وعده‌ها را معین کرده است. 
ولی اگر این جملات را مستقل در نظر آوریم در تمام مراحل زند گی به طور حکم کلی جریان دارند» اول و مَنْ یی الله یَجْعل له 
رجا نفان می‌دهد که اگر در هر پیشامدی انسان تقوای خدا را عملی کند و از حدود خدایی نجاوز ننماید بی‌شکک راه فرجی 
برای او پیش خواهد آمد و اين وعده غیر قابل تخلف است: اد ال لا بخلف المیعاک و ال ول امین جائیه/ .۱٩‏ 
دوم و یرف من حیِث لا تسب انسان متقی گمان نکند که از زند گی خویش محروم خواهد شد. چون زمام همه امور در دست 
خداست «ازمةٌ الامور طرا بیده» بنده چون راه تقوا را در پیش گرفت» خداوند اسباب جهان را طوری تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱؛ 
ضز: ۲۱ 
یم اس ریت 
سوم: و من یت و کل علی الله مهو حش یه رتم وا ی ی 
اینصورت خدا برای او : بس است او تقوی کرده برای خدایی که همه حول و قوه‌ها از جانب اوست. علی هذا اد له ال ره خدا 
جع ال لکل ی قَذُراً ظاهرا در مقام تعلیل است که خدا برای هر چیز اندازه قرار داده, اندازه نتالج تقوی نیز چنین است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۱۱ 
[سوره الطلاق (۶۵): آبات ۴ تا ۷] 


اشاره 


و ای ند ین المجیض ین نسایکم ان امن خی ونر مراد موی 
و من یی له بَجْعل له م من آقره بر (۳) ذلک نز له ره الیکم و تن یی له یدنه میتنه و یم آجراً(۵) کون 
عیث مرکتنم ین وجیگم ولا موف لض یا لین و نکن آولاب ( 
وی جهن و مزا کم بعغزوب و ان تعوئم وضع له آخری (*) لین دُو سع ین سعیه و من مر علیه ریق ما 
آتا ال لا کلف ال تسا ال ما آتاها سیشعل ال بغد غشر بشراً 0 

فان از ی ی ففطانت کر درتاره الا شک ره و اش واه نوی ی نو 
زنان حامله مدت عده‌شان آنست که وضع حمل کنند. هر کس به خدا تقوی کند از کارش به او آسانی قرار می‌دهد. 


۵-اینها امر خداست که به شما نازل کرده هر کس از خدا بترسد گناهانش را می‌آمرزد و اجرش را بز رگ می کند. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲7 صفهه ۲۶۲۱۴ از ۳۹۵۱۲ 
۶ زنان را اسکان دهید در بعضی از خانه‌هایی که از توانایی خود ساکن شده‌اید. به آنها ضرر نرسانید تا بر آنها تنگگ گیرید و اگر 
حامله بودند» بر آنها انفاق کنید تا حملشان را وضع کنند» پس اگر برای شما (به فرزند شما) شیر دادند اجرتشان تفسیر آحسن 
الحدیث» ج ۰۱۱ ص!: ۳۲ 
را بدهیده در میان خود به نیکی مشورت کنید اگر یکدیگر را به حسرت وا داشتید زن دیگری به او شیر می‌دهد. 
۷- تا انسان صاحب وسعت از وسعت خویش انفاق کند و هر که رزقش بر او تنگ شده انفاق کند از آنچه خدا داده است» خدا 


هیچ کس را تکلیف نمی کند مگر به قدر آنچه به او داده است خدا به زودی بعد از تنگی آسانی قرار می‌دهد. 
کلمه‌ها 


محیض: حیض و حیض دیدن مراد از آن در آیه معنای مصدری است و نیز (حیض: خون قاعد گی). 
اولات: صاحبان. منث «اولو» است. مفرد آن «ذات» است از غیر لفظ خود. در قرآن فقط دو بار آمده است. 
وجد کم: وجد (بر وزن قفل) تمکن و قدرت مالی» آن از وجود و و جدان به معنی پیدا کردن است. 

و اتمروا: افتمار: مشورت کردن و از یکدیگر امر خواستن. «ائثمر فلانا؛ 


شاوره). 
شرحها 


در آبات چهار گانه فوق چند حکم از احکام طلاق وعده و اولاد مطرح است که به ترتیب ذکر می‌شود: 

ا-ژنان باقنه در ضورت مطلقه بودن عده ندارند ولی.ا گر شک شود که حانض نشدن بعلت یاه بودن و رسیدن مان باشگی 
است با علت دیگر دارد باید سه ماه عده نگاه دارند. 

۲- زنایی که در سن «من تحیض» هستند ولی حیض نمی‌بینند در صورت تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۱۳ 

مطلقه بودن سه ماه عده دارند. 

۳- زنان حامله مدت عده‌شان تا وضع حمل است کم باشد یا زیاد. 

۴ مرد در مدت عده. به قدر توانایی خود. کسوه و نفقه زن را می‌دهد و آن با ثروتمند و فقیر بودن فرق می کند. 

۵- زن تا وضع حمل, نفقه‌اش بر عهده مرد است. 

۶- اگر بعد از وضع حمل» خواست به بچه‌اش شیر بدهد باید به او اجرت شیر داده شود. 

۷- و چون این جریانها از پیشامدهای حشاس است لذا به تقوی سفارش شده است. 

۴- و ای ین ین ایض ین نسایکم ان ازتیتم فسدّتَهن لاه آضهر و ای غ یَحضن کلمه ان ارتیم راجع به «یشسن» است؛ 
یعنی اگر شک کردید در اينکه قطع حیض در اثر یائسه بودنست يا علت دیگری دارد. 

در مجمع فرموده: از امامان ما علیهم الترلام نقل شده آنها زنانی می‌باشند که امثالشان حائض می‌شوند و اگر در سن یائسه‌های 
دیگری بودند شک جایی نداشت یائسه در زنان عادی با رسیدن به سن پنجاه سال و در زنان قرشیّه با بلوغ به شصت سال است. 

به هر حال: اینگونه زنان سه ماه عدّه دارند و نیز زنانی که به سن یس نرسیده‌اند ولی حائض نمی‌شوند باید در صورت طلاق سه ماه 
عده نگاه دارند. 


و آولات الأخمال أجلهنْ آن یَضغْن هن جمله مستانفه است یعنی مدت عده زنان حامله تا وضع حمل است یک روز باشد یا نه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۲۶۲۵ از ۳۹۵۱۲ 
ماه از امامان صلوات اللّه علیهم نقل شده که این فقط در طلاق است ولی تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱ ص: ۲۱۴ 
۲۱ کر فل او چوارهاه دصق وین وی سمل این ۳ ام 92و آن عده نگاه دارد. 
و من یی له بَجعل 4ب ین آثره هرا 
اشاره است به آنکه هر یک از زن و شوهر در اینکار تقوا کنند» خداوند مشکل آنها را حل خواهد فرمود این قسمت از آیه یک 
قاعده کلی است. 
۵ زک مر ال ره الیکم و من ی له بُکمو عه سینانه و بعظطع 4 جرا ذلکک اشاره است به احکام گذشته که به نفع بندگان 
نازل شده است از و مَنْ یی له مانند آیه سابق معلوم می‌شود که عمل به دستور خداوند مصداق تقوی است این شاید بدان علّت 
است که انسان با عمل به دستور از ترککك آن اجتناب می کند. 
جمله و من یی اه .. یک قاعده کلی است در المیزان فرموده تکفیر سیئات. پوشیدن آنها با آمرزش است و آن نتيجه تقوی و 
پرهیز از کباثر می‌باشد علی هذا منظور از سیئات گناهان صغیره‌اند» کباثر را هم انسان متفی مرتکب نمی‌شود» عاقبت این دو ام 
دخول بهشت و اجر عظیم است یعنی هر کس از گناهمان کبیره پرهیز کند گناهان صغیرهاش را می آمرزیم و اجر بزرگی به او 
می‌رسد علی هذا این آیه نظیر ان جوا کباز ما نع َو علکم میتانکم و نکم معا کریماً نساء/ ۳۱ است. 
۶- شون من یت سکتتم من ژجیکم و لا روم لَض یْقوا هن یعنی در ایام عده آنها را در بعضی از خانه‌ای که در آن 
ساکن هستید امکان بدهید این برای آنست که شب و روز نظر مرد به او بیافتد تا شاید بر گردد» از اين تفسیر حسن الحدیث» 
ج۱۱ ص: ۲۱۵ 
معلوم می‌شود که در خانه مستقل و دور از مرد سکنی دادن صحیح نیست. «من» برای بعضیت است. 
در جوامع فرموده: «اسکنوهن من حیث سکنتم ای بعض مکان سکناکم؛ «لتضیقوا» بیان «لا تضاروهن) است یعنی آزارشان ند هید 
بدان طریق که سکنی و نفقه بر آنها تنگ بگیرید. 
و نکن أولاب عثل فقو هن عّی یَض من له چون تمام عده با وضع حمل است» تا وضع حمل مخارج زن بر عهده مرد 


تا 

فان آَض من لکم فاتومُنْ أجورَهنْ و أَتمروا بتکم بععژوف یعنی اگر بعد از وضع حمل خواستند به بچه شیر بدهند پول شیر را به 
آنها بدهید و آَتمرُوا خطاب به زن و مرد است یعنی در باره شیر دادن به طور متعارف مشورت کنید تا مرد در اثر کثرت اجرت و زن 
نامثع قدگنیع ری مفامل: بین الائنین است و آن اينکه یکی دیگری را به عسرت وا دارد یعنی زن آن قدر زیاد بخواهد 
که مرد به عسرت افتد یا مرد به قدری کم دهد که زن به عسرت افتد در اینصورت که توافق حاصل نشد زن دیگری به طفل شیر 
می‌دهد یعنی زن دیگری را اجیر می گيرند. 

۷- لیف و سرعه ین مرعیه و من یر علیه رزقة فلیثفن ما تاه ال این آیه ظاهرا مربوط است به اجرت شیر و تعاسر و اجیر کردن 
مرضعه دیگر است. یعنی این دستور برای آنست که: ثروتمند به طور آسان اجرت بدهد تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۱ ص: ۲۱۶ 

و آنکه در تتگی است آنچه می‌تواند به مادر بچه و یا به زن دیگر به قدر توانایی اجرت بدهد. 

لا تکلث الله تفس الا ما آتاها تعلیل مطلب صدر آیه است تقدیر آن «لا بقدر ما اعطاها» است نظیر لا یکلف الله تفساً الا وُشعها. 
سیجْعل لد عشر شرا تسلیت است برای آنکه در تنگی است و لازم است به تفضل خداوند امیدوار بود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۱۷ 
آسوره الطلاق (۶۵): آبات ۸ تا ۱۲] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه +۲۸۲ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


و کین من قُیة عتث عن آفر رها و شوه فحاتربناها حساباً بدا و یناما عذاباً نکر (۸ قَذاقث وبال آفرها و کال عاقیةٌ مرها 
مر( له هم عنبا بیدا ول ا یی الب لین ما تذل ال الیکم را (0۰ رشو لا لوا کم آیات ال 
تا لیخرخ لین او لا السحات ین لمات ی اور و من یمن بلّه و یل صالحاً بِْخلهٌ نات تجری من تخیها 
هار خالدین فیها أبد قذ خسن ال رز (۸۱ ال ای عل عریع سماواتِ و ین الْض مهن رل الم هن لمعلموا ال 
عی رو تفر اه از مَیء علماً (۱) 

۸-ای بسا شهری که از فرمان خدا و پیامبرانش سرپیچی کرد حساب کشيدیم. از آن حساب شدیدی و عذابش نمودیم عذاپی 
فا فنلا: 

۹- سزای طغیانش را چشید و عاقبت امرش خسران بود. 

۰- دا برای آنها عذاب سخی آماذه کرده است ای خردشتان از دا بترسید که ایمان آورده‌اید دا به شما دکر ثازل کرده 


اشنا 

۱- رسولی که بر شما آیات روشن خدا را می‌خواند تا اهل ایمان و عمل صالح را از تاریکیها به طرف نور خارج کند هر کس به 
خدا ایمان آورد و عمل صالح انجام دهد خدا او را به بهشتهایی که از زیر آنها نهرها جاری است داخل می کند که تفسیر حسن 
الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۲۱۸ 

در آن ابدی هستند خدا روزیش را بهتر کرده است. 

۲- خدا همانست که هفت آسمان را آفریده و از زمین مثل آنها را امر خدا میان آنها به تدریج نازل می‌شود. تا بدانید که خدا بر 


هر چیز تواناست و علم خدا به هر چیز احاطه دارد. 
کلمه‌ها 


کاین: ای بسا. «کاین» کلمه‌ایست مرکب از کاف تشبیه و «ای» منون در غالب افاده کثرت می کند. 
عتت: عتو: تجاوز و نافرمانی. «عتت»: نافرمانی کرد. 
نکر: (بر وزن قفل) منکر و ناپسند «الفظیع الذی لم بر مثله». 


الباب: عقل‌هاء مفرد آن لب است به معنی مغز است مانند مغز بادام راغب آن را عقل خالص گفته است. 
شرحها 


در این آیات به یکی از نوامیس خلقت اشاره شده و آن اینکه مردم آبادیها از فرمانهای خدا تجاوز کرده و تار و مار شدند در 
آخرت نیز اهل عذاب خواهند بود» علی هذا باید اهل تفکر و انديشه از خدا بترسند و خود را در معرض انتقام خدایی قرار ندهند. 
رسول اللّه صلّی الّه علیه و آله آمده تا مردم را از طلمات ش رک و کفر به طرف نور ایمان خارج کند که عاقبتش بهشتهای جاودان 
است. خدایی که آسمانها و زمین را خلق کرده است و قدرت به همه چیز دارد. می‌تواند اهل ایمان را به بپهشت برساند و اهل تجاوز 
را تار و مار کند. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۲۱۹ 

ناگفته نماند» نقل انتقام کلی در رابطه با آنست که: تجاوز از حدود خدا در طلاق و عده و احکام زنان بلاخیز و گرفتاری آور 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۲۶۲۷ از ۳۹۵۱۲ 


۸-و کین من فوت عتث عن آثر ربا و ره فحات پناها حساباً دید امر خدا راجع به احکام و امر «رسل» در رابطه با دستورهایی 
است که به عنوان ولایت صادر کرده‌اند» منظور از قریه اهل آنست» نظیر و شل ای . 

پوسف/ ۸۲ آیه صریح است در اينکه جهان در مقابل عمل انسان عکس العمل دارد. گر چه نتوانیم این رابطه را به طور آشکار 
فیس 

فحاسیناها به معنی حساب کشیدن است که همان عذاب باشد علی هذا. 

وا ها کر ی وتا کی اه خر انیس باد. 

4-فداقّث وبال آثرها و کال عاقبةُ آثرها ترا منظور از «امرها؛ همان عتو و تجاوز است. گویی آنها اطاعت خدا را داده و در عوض 
تتحاوز را خریده لل) معاماه به ضر رو خسرآن اتجامید: 

۰- َعد له هم راب شید ایا لها ییالاب ین ما تس رل له یک کر نظور عذاب آخرت است چنان که 
مراک از فتال آفرها عذاب دنیا بود علی هذا آن بیان «خسراه در آیه فوق است منوا ال .. تفریع است بر مطالب فوق. آمدن «الباب» 
برای آنست که اگر از عقل و انديشه استفاده کنید. از فرمان خدا تجاوز نمی کنید. 
خدا برای شما «ذکر» فرستاده که نفع و ضرر و حق و باطل را یاد آوری می کند آیه بعدی نشان می‌دهد که منظور از ذکر. رسول 
خداست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۲۲۰ 

۱- شابوا علیکم آبات له میات لیخرج لین وا و عملوا السَالِحاتِ من لمات ی اور رسولا بیان یا بدل است از 
زا مراد از ان رش سل صلی ال هی ات هن ها ی را اقا تن یرت او رن بش از 
اتب برد لا باتاف ای آشذاست نظیر و آر 94 دید عدرکز ۲۵ 

زمخشری در کشاف رسول را جبرئیل گرفته طبرسی رحمه اه در جوامع آن را پذیرفته است علی هذا منظور از «یتلوا» خواندن بر 
پیامبر است ولی ظهور «یتلوا- لیخرج» در رسول اکرم صلوات اللّه علیه و آله است» به احتمال بعضی در اینجا فعل مقدر است» یعنی 
«ارسل رسولا). 

جمع آمدن ظلمات به علت کثرت آنست نظیر ظلمت کفر ظلمت ش رک ظلمت طغیان» ظلمت غفلت و جهالت و امثال آن» ولی 
نور ایمان یکی بیشتر نیست. 

و من من له و بفمل صالحاً له ناب تجری من تشیها لها خالتدین فیها بدا تیجه خروج از طلمت و دخول در نور است 
کیفیت انهار بهشتی در سوره قتال گذشت. «ابدا» تا کید خلود است. 

مد خسن له رژفاً ممکن است حال باشد از دحول در «بدخله: و شاید مفید تفیم و تعجب باشد یعنی ینید خدا چه روزی 
خویی به او داده: ایمان در دنیا و بهشت در آخرت. 

۲- له ای علق سیم سماوات و ین الأض مهن رل ار یه 

ظهور مثلیت در عدد است» علی هذا خدا هفت زمین آفریده مانند هفت تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۲۱ 

آسمان. یک احتمال آنست که منظور از هفت زمین» طبقات زمین ماست و بالا-ترین طبقه‌اش» سطح آنست که انسانها در آن 
زندگی می‌کنند چنان که در باره هفت آسمان می‌خوانیم الذّی ملق سبع مماوات طبافاً ملکث/ الم توا کت عل لبم 
و و ی 

و اگر منظور غیر از این باشد ظاهرا کرات هفتگانه مراد نیست زیرا آنها بیشتر از هفت هستند بعضی از بزر گان احتمال داده که 


منظور اقالیم سبعه باشد و اين بسیار بعید است که قرآن روی تقسیمهای متغیر مردمان آیه فرستد» چنان که امروز به جای هفت اقالیم 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲7 صفحه ۲۶۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
پنج قاره است. 
رل ناش رر تقان مس ده که فرمان عکرین سا آنها پر شقن عتر بان انست ور هل بو 
به نظر می‌آید ضمیر «بینهن» راجع به سماوات و ارض باشد نه هفت ارض این آیه نظير یَْر الأفر من السّماء ٍلی أض نم بعرج 
1 4 هر آشص‌ی کار یار اه تام ۲ اس وان رد معلوم می‌شود میان آسمانها و زمین ارتباط کامل وجود 
دارد. 
آسمان حالت فعل و زمین حالت انفعال دارد و در اثر این ارتباط و فعل و انفعال اراده خدا در ایجاد آنچه بود خواهد آمد تحقیق 
می‌پذبرد» آری ما تری فی لت الرخمن من تَفاوّتِ فا جع اضر ل تری نْ فطور ملکك/ ۴. 
وال علی کل نم دید و أ له أحاط بکل شَیء علما منی از صدر آیه دو چیز فهمیده می‌شود یکی اینکه خدا بر هر 
چیز تواناست که جهان را آفریده و بر همه چیز داناست که امر را میان آسمانها و زمین تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۳۲ 
نازل می‌کند. خلقت و تدبیر بدون علم امکان‌پذیر نیست پس تقوا را پیشه کنید و از خدا بترسید. 
این آیه تاأ کید مطالب گذشته و استدلال بر آنهاست یعنی همه آنچه گفته شد از خدای قادر و دانا ساخته است. 
روز چهارشنبه هفتم ربیع الاول هزار و چهار صد و شش مطابق ۲۹٩‏ آبانماه- ۱۳۶۴ تفسیر سوره طلاق به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۲۲۳ 
سوره تحریم 
اشاره 


در مدینه نازل شده و دوازده آبه انیت 


نظری به کلیات سوره 


۱- تحریم بیست و یکمین سوره است که بعد از سوره حجرات در مدینه نازل گردید» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره شصت و 
ششم است. درست معلوم نیست در کدام سال هجرت نازل شده ولی باید سال هفتم با هشتم هجری نزول يافته باشد. 

۲-عدد آیات آن به اجماع همه دوازده آیه است و آن دارای دویست و چهل و هفت کلمه و هزار و شصت حرف می‌باشد (از 
تفسیر خازن). 

۳ تسمیه آن به «تحریم» به علت آنست که رسول خدا صلّی الله علیه و آله بعضی از چیزها را بر خود حرام کرد ماجرای آن در 
اول سوره آمده است. 


۴- سوره مبار که بی‌شکک مدنی است. مطالب آن شاهد این مدعاست. کسی خلاف آن را نگفته است. 


مطالب و غرض سوره 


۵- در این سوره می‌خوانيم که رسول خدا صلی الله علیه و آله برای رضای همسران خود بعضی از چیزهای حلال را بر خویش 
تحریم فرمود و از طرف خداوند به طور دلسوزی گفته شد چرا چنین کردی؟! تفسیر آحسن الحدیث. ج۱۱» ص: ۲۲۴ 


سپس دو نفر از زنان آن حضرت که در اثر دسیسه آن دی مسئله تحریم به وجود آمد به طور شدید مورد ملامت قرار گرفته‌اند تا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۲۹ از ۳۹۵۱۲ 
جایی که مسئله طلاق و جدایی حضرت از آنها مطرح شده است. و آن دو زن در اذیّت به آن حضرت یکدیگر را یاری کرده‌اند. 
آن گاه به همین مناسبت توصیه به حفظ خانواده‌ها از گناه و توبه و اينکه اعتذار در روز قیامت پذیرفته نیست به میان آمده است. 
سپس برای ازاله هر گونه شک و تردید گفته شده: زن پیامبر بودن موضوعیت ندارد» ملاکک. ایمان و عمل است. چنان که زن نوح 
و لوط کافر شدند و به جهنم رفتند و زن فرعون ایمان آورد و اهل بهشت گردید پس توطته بر علیه رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله 


باعث مسئولیت و رو سیاه شدن در پیش خداست هر چند که زن پیغمبر باشد. 
شآن نزول 


انشا رها ک ور باه سوه ان ش سظ کار وان فیس کف اس که طیرسی اتف رین از 
چنین است: عايشه می‌گوید رسول خدا صلّی الّه علیه و آله در منزل زینب دختر جحش (یکی از زنان آن حضرت) پیشتر توقف 
می‌کرد» زینب شربت عسل که تهیه کرده بود به آن حضرت می‌نوشانید من با حفصه (دختر عمر) قرار گذاشتیم رسول خدا به منزل 
هر یک از ما که داخل شود بگوتیم: از دهان شما بوی مغافیر (درختی است گل بدبویی دارد) می‌آید مگر از آن خورده‌اید؟ 

چون آن حضرت به منزل یکی از آنها داخل گردید چنان گفت حضرت تفسیر آحسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۲۲۵ 

فرمود: نه بلکه در منزل زینب شربت عسل خورده‌ام و هرگز از آن نخواهم خورد آیات سوره در این زمینه نازل گردید. 

تکازتانه گویلد از نز برض ال تکع نله آنمانک معاوم می‌شود که حشرت قیم ,رده کهاز ال تکروذ پم آن وین شزد 
حرام کرده است. 

در تفسیر برهان از تفسیر قمی از حضرت صادق علیه ار لام نقل شده: ... عايشه و حفصه بر رسول خدا علیه الم لام از بالا نگاه 
کردند و آن حضرت با کنیزش ماریه قبطیه خلوت کرده بود فرمود: به خدا س و گند دیگر با او نزدیکی نمی‌کنم خدا به آن حضرت 
دستور داد که از سو گند خویش کفاره بدهد. 

در ضمن روایت دیگری از حضرت باقر علیه السلام نقل شده: 

«فقل انما حرم علیه جاریته مارية القبطیه و حلف ان لا یقربها و اما جعل علی النبی الکفارهٌ فی الحلف و لم بجعل علیه فی التحریم». 
اینکه آن حضرت قسم خورد که با ماریه نزدیکی نکند و بخواهد عايشه و حفصه از او دلخوش باشند و يا بفرماید: این جریان را 
بکسی نگوئید به شما مژده می‌دهم که پدرتان بعد از من خلیفه خواهند شد. بسیار بعید است و له العالم. 

آنچه در باره شربت عسل و مغافیر نقل شد مقبولتر به نظر می‌رسد. 

در ضمن, از آیات معلوم می‌شود که عائشه و حفصه حرمت نبوت را مراعات نکرده و آن حضرت را بسیار ناراحت کرده‌اند» او 
وس از بوخ میک اس ها کی رواد رای راز قعاسا با یاه فا و تفای زونه بت نک رت انیت 
می کر ده‌اند. 

چنان که از صیغه‌های تیه در ان وبا ی الق ص عث قلوبُکما و ان تظاهرا یه ما له مو مولاه و چتریل و صالخ المزمنین و 
که بَغدٌ ذلک ظهیژ تفسیر أحس الحدیث» ۸۱ ص: ۲۲۶ 

معلوم می‌شود آن از خدا بی خبرها چقدر بر علیه رسول خدا توطثه و فتنه کرده‌اند که خدا می‌فرماید: خودم» جبرئیل» سر آمد ممنان 
و ملائکه در مقابل توطئه شما از پیغمبر حمایت خواهیم کرد!!!. 

به هر حال» این آیات عايشه و حفصه را به شدت کوبیده و تهدید کرده است و این اغراق نیست در آیات دقت شود. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۲۷ 

سورة الحریم مدئيةٌ و هی اثنتا عشرة ايهٌ نزلت بعد سور الحجرات 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲,۳۰ از ۳۹۵۱۲ 


[سوره التحریم (۶۶): آبات | تا ۵ 


اشاره 


بشم الّه من الحیم 

یا ها لب لم رم ما لاله لک تیتهی موضات آژواجک و له عفورْ رحیم (۱) قَذ فرض ال لکم نحل آنمانکن و ال تولاکم 
و هو لیم اکيم (0) و اد مرا الی بَعض آزواجه یت تلا تباث به و آظهره له یه عرّف بَعضه و آغرض عن بَعض فلا 
ها به قالث من آناک مدا قال بیاعم لیر (0 ان توب یال صعث قوبکما و ٍن تظاهرا یه ال و لاه و 
جتریل و صالیالْمومنین و لملایکه بَغدَ ذلکک طهیژ (۴) 

عسی رب ان لک آن ده آژواجا عیرا منکن معلمات موْمنات قانتات تاثبات عابدات سائحات یات و کارا (۵) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- ای پیامبر چرا بر خود حرام می‌کنی آنچه را که خدا بر تو حلال کرده؟ و در اینکار رضایت زنانت را می‌خواهی؟! خدا غفور و 
رحیم است. 

۲- خدا از بین بردن قسمها را بر شما تشریع کرده خدا سرپرست شما و دانا و حکیم است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۲۲۸ 
۳-یاد آر که پیامبر به بعضی از زنانش حدیثی را به طور مخفی گفت؛ چون زن آن را به دیگری خبر داد خدا آن را بر پیامبر 
آشکار نمود» پیامبر بعضی را به آن زن گفت و بعضی را نگفت. زنش گفت: کی تو را خبر داد؟! فرمود: خدای علیم و خبیر 
۴-اگر به خدا توبه کنید مناسب است که قلوب شما از حتق منحرف شده و اگر بر علیه پیامبر همکاری کنید. (بدانید که) خدا حامی 
اوست و جبرئیل و نکو کار مومنان و ملائکه بعد از آنها کمک او هستند. 

۵-اگر پیامبر شما را طلاق بدهد شاید خدایش بهتر از شما را به او عوض بدهد زنان مسلمان زنان مومن زنان همیشه مطیع زنان 


توبه کار زنان عابده زنان روزه دارد زنان شوهر دیده و زنان با کره. 
کلمه‌ها 


مرضاءٌ: رضایت و خشنودی. مصدر است و مفرد. 

تحله: تحلیل و تحله مصدر است به معنی باز کردن منظور در اینجا کفاره دادن و باز کردن عقد قسم است. 

صغت: صغو: میل و انحراف. «صغت النجوم صغوا: مالت للغروب». 

تظاهرا: صیغه تثنیه است. تظاهر: هم پشتی کردن» یکدیگر را یاری کردن. 

قانتات: قنوت: دوام طاعت. راغب آن را دوام طاعت با خضوع گفته است. قانتات: زنان مطیع و عبادت کننده. 

سائحات: سیح جریان و سیر در صحاح آمده: «ساح الماء: جری علی وجه الارض- ساح فی الارض: ذهب» منظور از آن سفر کننده 
یا روزه دار و نظیر آنست. 

ثیبات: ثبه: زن شوهر دیده. آن از وب به معنی بر گشتن است. طبرسی فرموده: تیب زنی است که بعد از ازاله بکارت از شوهر 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۲۹ 

بر گفقه اس 


ابکار: با کره‌ها (دوشی زگان) راغب گوید بکره در اصل به معنی اول روز است. دوشیزه را بااکره گویند چون حالت باکره بودن پیش 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲,۳۱ از ۲۹۵۱۲ 


شرحها 


از اين آیات معلوم می‌شود که رسول خدا صلّی ال علیه و آله برای خوشنودی زنانش بعضی از حلالها را بر خود حرام کرده و خدا 
در مقام دلسوزی فرموده چرا چنین کردی؟! سپس کفاره قسم را تذ کر داده تا آن حضرت با کفاره دادن از محذور قسم خلاص 
شود. 

و نیز معلوم می‌شود که آن حضرت به بعضی از زنانش رازی فرموده و دستور داده که آن را فاش نکند ولی او فاش کرده و خدا از 
اینکار به آن حضرت خبر داده است آری آن زن در فاش کردن راز با آن حضرت مخالفت کرده است. 

و نیز می‌شود فهمید: بعد از فاش شدن رازء دو نفر از زنانش آن حضرت را اذیت کرده‌اند تا جایی که خدا فرموده: صلاح آنست که 
توبه کنید چون دلهای شما از حق منحرف شده است و اگر بر علیه پیامبر کار کنید. خدا و جبرئیل ... کمک پیامبر است. در آخر 
فرموده: گمان نکنید که برای او زنان قحط است. اگر شما را طلاق بدهد. خدا زنان بهتر از شما را به او می‌رساند. 

ناگفته نماند: مطالب این سوره ربطی به آنچه در سوره احزاب از آیه ۲۸ ببعد گفته شد ندارد دو جریان مستقل است چون سوره 
احزاب چهارمین سوره است که در مدینه نازل گردید ولی تحریم بیست یکمین سوره است. میان آن دو سالها فاصله وجود دارد. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۲۳۰ 

۱- یا با اش لع تُعَرمْ ما أَح لاله لک تیَفی موضات آَژواجک و له ور رح اينکه انسان برای مصلحتی چیزی را بر خود 
حرام کنده گناه محسوب نمی‌شوده نظیر: کل الطلعام کانّ جل لینی اشرائیل ما عوّع شیرائیل علی یه آل عمران/ ٩۳‏ آیه در آن 
رابطه است که حضرت یعقوب برای مصلحتی گوشت شتر را بر خود تحریم نمود. 

من تشر اوه سای سر 0 لک آتیت گااین کطانی تحص رص با ان حضرت ابت فری دیکاگ تتارخی خاویت با را 
الشول بلغ فا انزل که آبه از ایتکه کننام جوا پر خود سخرام فزموه باکت است ولی از کف مفضاگ آزواسکت معلوم می‌شود؛ 
بخاطر زنانش اینکار را کرده است در شاأن نزول گفته شد: آن شربت عسل و يا ماریه بود. 

للم تکوم عتاب خفیف و در مقام دلسوزی است نظیر: ال علک لع أذلت لَهُم عثی تین آکک این دموا و تم الکاذبین توبه/ 
۴۳ 

ناگفته نماند: قسم بر فعل چیزی آن را واجب و بر ترکك چیزی آن را حرام می‌کند. 

و ال عفر رَجیمْ حاکی است که خدا نمی‌خواهد انسان چنین مشقتی بر خود هموار کند و نیز حاکی است که راه چاره باز است» 
می‌شود در شکستن قسم از غفران خدا استفاده کرد. 

۲ فرض ال تکم نحل آبمانکم و ال تولاکم و هو ال ليم معلوم می‌شود که آن حضرت برای تحریم بعضی لذتها قسم 
خورده بود افرض) به معنی تشریع و تعیین است یعنی: خداوند با تشریع کفاره حل و شکستن س وگندهای شما را چاره کرده است؛ 
چون خدا سرپرست شماست. به وضع شما داناست و تفسیر حسن الحدیث» ج ۰۱۱ ص: ۲۳۱ 

از روی حکمت و صلاح است. 

۳و ذ مر ال الی بُغض آَواجه عحدیت ما تأث بب و آظهرة له عله رف بفض 4 و آغرض عرن بغض فلا نها به قالث من 
نک مدا بای ای ین آه میگوید که رسول خداصلی له له وله به عضی از ناش (حفصه) مطایی را ب لور 
سری گفته و از او خواسته است که این راز را افشا نکند ولی او به بعض زنان دیگر آن را خبر داده است. از آن طرف خدا به آن 


حضرت وحی کرده که زنت راز را به دیگری گفته است: آن حضرت مقداری از وحی را به زنش فرموده و مقداری را نفرموده زن 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲7 صفحه ۲۳۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
(حفصه) با تعجب گفته است: تو از کجا دانستی که من به دیگری خبر داده‌اي حضرت جواب داده که خدا به من خبر داد. 
و اد مر ال الی بَقض آژواجه عدیاً بعنی آن حضرت حدیثی را به زنش حفصه گفت و فرمود: به دیگری افشا نکن. نماث به 
بخ ی لاف وشن ماش راز یکی (عایشه کقکیو ات پر افقام وان رانا یه سای کر داد ی ققص 
و آعدضیع عفن نی اسر قلاریان آته دا کقبه بوه دنتسه گفت و دار زا تکتت قالت من ۶۱ ا کاس 
گفت کدام کس به تو خبر داد که به دیگری گفته!م؟! قال تین للم ار پیامبر فرمود: خحدایی که به همه چیز عالم است و به 
مکنونات خبیر است به من خبر داد. 
قو ات که ان یس رود فان رس لا صای آل علسی آ رنه ی نا ارف ارت کرو سقد رن ات را 
بدانست ناراحت شد. رسول خدا فرمود: من ماریه را بر خود حرام کردم برای رضای تو ولی این را به عائشه خبر ندهء اما حفصه 
عائشه را از آن مطلع کرد. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۲۳۲ 
ابن عباس گفته: آنچه آن حضرت پنهان کرد و نگفت خلافت ابو بکر و عمر بعد از آن حضرت بود که ترسید افشا شود. 
نا گفته نماند: هیچ یکک از اين دو قانع کننده نیست دغدغه خاطر را از بین نمی‌برد» این دو گفته ظاهرا بسیار سبکک است. 
از آیه همین قدر معلوم می‌شود: آن زن راز را بزن دیگری گفته است و آیه بعدی حاکی است که آن دو شروع به توطثه بر علیه 
پیامبر کرده‌انده اما آن حدیث چه بوده خدا می‌داند و نیز بنظر می‌آید: مطلب این آبه غیر از مطلب آیه لم تم ما أَل لُّ است. 
۴ ان وبا ی الق عث توبکما و ان تظاعرا عَیه ال مو مولاءة و جیریل و صالخ لین و لاک بقد ذلک هی خبر 
دنه محذوف است نظیر: دان تتوبا الی اللّه فهو حق» آن وقت در بیان علت آن فرموده فد خر کث قلوبکما زیرا که قلب شما از حق 
منحرف شده است تعبیر با قلوب و اراده تثنیه» استعمال معروف است مخصوصا با اضافه به «کما» که مطلب را روشن می کند. 
شیعه و اهل سنت شک ندارند در اينکه مراد از صیغه تثنیه در «قلوبکما تظاهرا؛ عايشه و حفصه است. در کشاف از ابن عباس نقل 
شده: از عمر بن الخطاب پرسیدم آن دو زن که بر علیه پیغمبر به همدیگر کمک کردند کیستند؟ گفت عايشه و حفصه بودند؛ 
مرحوم طبرسی آن را از صحیح بخاری نقل کرده است» حلبی در جلد سوم سیره خویش در ضمن نقل حالات حفصه آن را نقل 
می‌ کند و نیز در تفسیر کشاف و تفسیر خازن و تفسیر نسفی و صحیح ترمذی جلد پنجم کتاب تفسیر باب شصت و شش و جاهای 
دیگر نقل شده است. تفسیر برهان آن را از امالی شیخ نقل می‌کند. تفسیر أأحسن الحدیث» ج۸۱ ص: ۲۳۳ 
تظاهر بر علیه پیامبر و اذیت به او از کباثر است» خداوند فرماید: ان دی بو ال و وله هم له فی ادا ول خر و أعد 
هم عذابا تهیناً احزاب/ ۵۷ و نیز فرماید: و لین یود رَشول له هم عذات يم توبه/ ۶۱ وانگهی توطته و ایذاء آنها چقدر عظیم 
و ناراحت کننده بوده که خدا فرماید: الّه و جبرثبل و صالح مومنان و ملائکه حامی و کمک پیامبر هستند» در همه قرآن مجید 
همچو تعبیری یافته نیست. خدایا این دو زن چقدر ناباب و چقدر خطرناک بوده‌اند. 
گویند صالخ المومینَ همه مومنین صالح هستند و از مفرد جمع اراده شده است. ولی معنای مفرد در آن روشنتر است: از طریق شیعه 
و اهل سنت نقل شده منظور از صاخ وین امیر المومنین علیه الشلام است در تفسیر قمی از ابو بصیر از حضرت باقر صلوات ال 
علیه نقل شده 
«قال صالح المژمنین علی علیه الشلام» 
در تفسیر برهان بعد از نقل این خبر فرموده: محمّد بن عباس پنجاه دو حدیث در این زمینه از طرق شیعه و ال سنت نقل کرده است 
آن گاه هشت مورد از آنها را نقل می‌کند» در منثور از اسماء بنت عمیس نقل است که «سمعت رسول اللّه یقول: و صالح الممنین 
قال علی بن ابی طالب» ۵- عسی ره نکن آن له آژواجا یر مْکنْ ششلمات مَوّینات قانتات تابات عابداتِ سایحات ییات 


و انکار اتتفاست از نان آ۵ حضرت. یعنی گرچه شما بحکم ال ولی نی من آفیتهغ و واه أهانهُم احزاب/ ۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه نرس۳ب۲ از ۳۹۵۱۲ 
صاحب شرافت شده‌اید ولی زنان تنها منحصر شما نیست. اگر آن حضرت شما را طلاق بدهد. خداوند بهتر از شما را به او عوض 
خواهد داد. 
به نظر می آید: صفات ششگانه اول هر یک در تفضیل مورد نظر است» یعنی مسلمانتر از شماء مومن تر از شما و هکذا از المیزان 
معلوم می‌شود که ملاک تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۲۳۴ 
فضیلت در قنوت و توبه با فقط در قنوت است زیرا که قنوت به معنی لزوم طاعت و خضوع است که در آنها نبود. بلکه خدا را 
معصیت و رسول خدا را اذیت می کردند و توبه هم نمی کردند. ولی مانعی ندارد که قنوت و توبه از لحاظ وجود و عدم و ساثر 
صفات از لحاظ کمال ملااک فضیلت باشند. 
ظاهرا «مسلمات» در آیه راجع به عمل و تسلیم شدن به حکم ظاهری و «مومنات؛ راجع به تصدیق باطنی باشد. منظور از «سائحات» 
اگر «صائمات» و روزه داران باشد ظاهرا به علت اهمیت آنست که به طور مخصوص قید شده است. زمخشری در کشاف گوید: 
علت اینکه در بات و کارا و او عطف آمده و در دیگر صفات نهء آنست که آن دو قابل جمع نیست ولی صفات دیگر قابل جمع 
هستند در اینجا خطاب به همه زنان آن حضرت است بر خلاف آیه قبلی ظاهرا منظور آنست که به همه گوشزد باشد تا به فکر اذیت 
آن حضرت نافتند. 


تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۲۳۵ 
[سوره التحریم (۶۶): آبات ۶ تا ]٩‏ 


اشاره 


اب لین منوا نوا کم و آخلیکم ناراوقودا ناس و الْحجارة علیها مَلایکٌ غلاظٌ دا لا بَعضُو ال ما رم و یو ما 

«_ ما رون ما کم تلو (0 با با لین ما الیل ضوح عسی 
نکر عنکم تیدایکم و ذجلکم جاب تجری من خی بر زا بخزی له البق و لین و مق هم شرمی ین 

پم تن هم نا ُونا و اغفز نا نک علی کل ش یم یز (۸) با با اش جاهتد الکمار و المنافقین وا 

علیهم و مأوامم جهن و بش المعصیز )٩(‏ 

۶- ای اهل ایمان خود و خانواده‌تان را حفظ کنید از آتشی که هیزم آن انسانها و سنگهاست بر آن مو کلند ملاتکه سختگیر و محکم 

که خدا را در آنچه امر فرموده مخالفت نکرده و آنچه امر شوند می کنند. 

۷- ای آنان که کافر شده‌اید امروز اعتذار نکنید فقط آنچه را که می کردید مجازات می‌شوید. 

۸- ای کسانی که ایمان آورده‌اید توبه کنید به خدا توبه نصوح شاید پرورد گارتان گناهان شما را بیامرزد و داخل کند شما را به 

بهشتهایی که از زیر آنها نهرها جاری است روزی که خدا پیامبر را خوار نمی کند. و کسانی که با او به خدا ایمان آورده‌اند نورشان 

در پیشاپیش و طرف راستشان می‌دوده گویند: پرورد گارا نور ما را کامل گردان و مارا بیامرز که تو بر هر چیز توانایی. تفسیر 

آحسن الحدیث. ج۰۱۱ ص: ۲۳۶ -٩‏ ای پیامبر با کفار و منافقان جهاد کن و بر آنها سخت گیر جایگاه آنها آتش است و بد 

جایگاهی است. 


کلمه‌ها 
قوا: فعل امر است از وقی گویند: ق. قیاء قوا؛ یعنی نگهدارید. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۳۱۶ از ۳۹۵۱۲ 
وقود: وقد: افروخته شدن آتش. وقود: هیزم و نحو آن که وسیله آتش افروزی است. 
حجارة: سنگها. مفرد آن حجر است» جمع دیگر آن احجار است که در قرآن کریم یافته نیست. 
غلاظ: جمع غلیظ ضد رقیق ظاهرا منظور خشونت در عمل است نظیر: 
جاهد الکفار و لمنافقین و اغلظ علیهم آیه 4 
شداد: جمع شدید به معنی سخت و محکم. منظور از آن قوی بودن است. 
نصوح: نصح: خالص شدن و خالص کردن نصوح به معنی فاعل (نصیحت کننده) می‌باشد توبه نصوح آنست که شخص را 
ی هی و وی تس 


یسعی: سعی: زد تند رفتن. . تلاش. دویدن نهر گفه‌اند مراد از آن در آبه دویدن است. 
شرحها 


به مناسبت آیات گذشته که بعضی از زنان آن حضرت گناه کردند در این آیات گفته شده: ای اهل ایمان خود و خانواده خود را از 
آتش حفظ کنید و نیز تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۲۳۷ 

گفته شده: عذاب آخرت همان اعمال قبیح دنیاست و سپس همین مناسبت عموم اهل ایمان در صورت گناه کردن امر به توبه 
شده‌اند و چون کفار و منافقان نمی‌خواهند مسلمانان چنین باشند لذا خطاب رسیده که آن حضرت با کفار و منافقان سخت بگیرد و 
له العالم. 

و با لین منوا وا تیک و آخلیکم نار وا ام و اْججارة در افی از مام صادق علیه للم نقل شده چون آیه و 
سکع . .. نازل گردید یکی از مومنین نشست و شروع به گریه کرد» و گفت: من از نگهداری نفس خویش عاجزم برای خانواده‌ام 
نیز تکلیف شدم» رسول خدا صلّی الّه علیه و آله فرمود: برای تو کافی است آنها را امر کنی به آنچه خودت را امر میکنی و نهی 
نمایی از آنچه خودت را نهی می‌نمایی «۱» و در ذیل روایت دیگری از ابو بصیر از امام صادق علیه الشلام نقل شده: اگر از تو قبول 
کردند آنها را از آتش حفظ کرده‌ای و اگر تو را عصیان کردند» وظیفه‌ات را انجام داده‌ای (۲). 

وقودُها الا نشان می‌دهد که تعوذ بالله بدنها در آتش مشععل خواهند شد «سجارةه را به اصنامی تفسیر کرده‌اند که از سنگها 
ساخته بودند» این سخن ذیل آیه ۲۴ از سوره بقره که نظیر این آیه است مشروحا گذشت. 

یه ملایکءٌ غلاظ مدا لا بغضو ال ما مهم یعون ما عون یعنی بر آن آتش موکل شده ملائکه‌ای که سختگیرند و در 
کازشان فزعه لا عضو الله ب ره علاط بو شاد انیت 

در المیزان فرموده لایَعض ون له ... ناظر است به التزامشان به تکلیف و یعون ... راجع است به عمل مطابق تکلیف» علی هذا 


تکراری وجود ندارد 


(۰۱ ۲) کافی کتاب الجهاد» بعد از باب «انکار المنکر بالقلب». 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۳۸ 

به عبارت دیگر» اولی امر باطنی و دومی امر ظاهری است. 

۷ با یا یی روا لا تشذژوا ابع تما تجِرَون ما کم تشون اشاره است به آنچه عذاب آخرت همان عمل دنیاست که به 
عذاب مبدل گردیده لذا کفار حق اعتذار ندارند که ما را عذاب نکنید زیرا عذاب از جای دیگری نمی‌آید. آیه حاکی از تجسم 


عمل در آخرت است. این خطاب در روز قیامت خواهد بود. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲۵ب۲ از ۲۹۵۱ 
ی وا پر ای الّه وب تضُوحاً به تداسب جریان زنان آن حضرت تذ کر داده شده که گناهان قابل غفران است توبه 
کنید توبه‌ای که در آن بر گشت به گناه نباشد به نقل ابن ی عباس معاذ بن جبل از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله پرسید توبه؛ نصوح 
چیست؟ فرمود: آنست که تائب توبه کند و سپس به گناه بر نگردد چنان که شیر به پستان بر نمی گردد: 
«قال: ان پتوب التاثب ثم لا برجع فی ذنب کما لا بعود اللبن الی الضرع» 
۱ ابو الصباح کنانی از حضرت صادق علیه الشلام از توبه نصوح سوال کرد امام علیه اللام جواب داد: 
«قال یتوب العبد من الذنب ثم لا یعود فیه» 
0 

ان کر علکم نکم و کم جات ری من شتا انا نتیجه توبه نصوح است» «عسی» در اینجا تحقق را 
۳ ۰ فرموده است. راغب گوید آن برای ایجاد امید در بندگان است توبه سبب تکفیر گناهان و توأم با عمل 


به واجبات است و لذا نتیجه‌اش دخول بهشت 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۳۹ 

خواهد بود. 

یم لا یْخزی له ی و این آمُوا مَعٌ ظرف است برای «یکفر- یدخل؛ این یکث خبر واقعی است که خداوند در آن روز پيامبر و 
نا ات 

ورَهُم یشعی ین أ دهم و مهم ون ربا نیم[ نا وزنا و اغفز نا اک علی کل شیم قلدیژ در سوره حدید خواندیم: یم تزی 
امین و لمومناتِ یشعی تورهَم ین دیهغ و بانیم / ۰۱۲ در اینجا علاوه بر آن زیادت نور را خواستار می‌شوند المیزان بعد 
مدا کشا ناسا وق کت رامع وا اش مایم ای رای اعرا تا وم خر او 
لُورمُم بشعی بقولون؛ خبر دوم و سوم آنست. در اینصورت وعده «لا بخزی» مربوط به حضرت رسول صلّی الله علیه و آله و تلاش 
نور مربوط به مومنان می‌شود. 

موید این احتمال سژال اتمام نور و سژال مغفرت است که مخصوص مژمنان می‌باشد. زیرا درجات ایمان متفاوت است. آنهایی که 
درجات پائین هستند اتمام نور را حواستار خواهند شد و نیز از مختصر گناهی که دارند آمرزش خواهند خواست نک علی کل 
در مجمع از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 

«قال یسعی ائمٌ المزمنین یوم القيامُ بین ایدیهم و بايمانهم حتی ینزلوهم منازلهم فی الجنة». 

4-یا ی ال جاهتد کار و لْمنافقین و اعلظ هم اين آیه عینا همانست که در سوره توبه آیه ۷۳ گذشت این حکم درباره 
یت سا ات ات وی تا اس ی هت وی ۷۴۰ 

آینده مشروح سخن در سوره توبه دیده شود. و اعلظ عَلَیهم تأکید مطلب است که سازش با آنها سیب سقوط جامعه است و موم 
لا ... توجیه مطلب می‌باشد یعنی آنان که مسیرشان جهنم است از قتلشان چه باکك؟. 

به نظر می‌آید تناسب این آیه با آیات قبلی آن باشد که منافقان از پیاده شدن فُوا مت کم و فلکم توا ای الّه... با تفتین حود 
مانع می‌شده‌اند و یا می‌خواسته‌اند از مورد ملامت شدن زنان آن حضرت. سوء استفاده کرده و جو سازی نمایند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۲۴۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ب۳ب۲ از ۳۹۵۱ 


[سوره التحریم (۶۶): آیات ۱۰ تا ۱۲] 
اشاره 


ضرب للملا لذین کروا اترأت وح و افرأت لوط کانتا تخت عنیدی ین عبونا صالعین مخانتهما تلم نا علهما ین له 2+ 

قیل اذخلا الا مه ال اخلین ( اه 
عون و ععله و نی من الوم امین ٩۱(‏ و موی ات عمراٌ یی هض کت موجه نا فیه من ژوحنا و ْعتْ بکلماتِ رها 
و که و کانث من القانتین (۱۲) 

۰- خدا برای بیان حال کافران مثل زده» زن نوح و زن لوط را که تحت نکاح دو نفر از بندگان صالح ما بودند» به آن دو خیانت 
کردند» آن دو پیامبر چیزی از عذاب خدا را از آن دو زن کفایت نکردند» به آن دو گفته شد داخل آتش شوید با داخل شوند گان. 
۱-و خدا برای بیان حال اهل ایمان مثل زده زن فرعون را که گفت: پرورد گارا برای من خانه‌ای در نزد خود در بهشت بنا کن و 
مرا از فرعون و از عملش نجات بده و از قوم ظالم نیز نجاتم عطا کن. 

۲-و مثل زده مریم دختر عمران را که دامن خویش حفظ کرد و از روح خود در آن دمیدیم و کلمات خدا و کتابهای او را 


تصدیق کرد و از اهل طاعت دائم بود. 
کلمه‌ها 


احصنت: حصن: قلعه و چون قلعه انسانها را نگهداری و حفظ می‌کند از این جهت. احصان را حفظ و نگهداری گفته‌اند. تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۲۴۲ 


قانتین: در آیه پنجم گذشت شت که قنوت: دوم اطاعت با خضوع است. 
شرحها 


در این آیات می‌خوانيم زنان نوح و لوط علیهما السلام با آنکه زن پیامبر بودند در اثر کفر به آتش رفتند» نوح و لوط به آن دو 
فائده‌ای نبخشیدند اما زن فرعون با آنکه همسرش فرعون ادعای خدایی می‌کرد به بهشت رفت و نیز مریم مادر عیسی در اثر عفت و 
دوام اطاعت خویش ضرب المثل شد و خدا اعجاز خود را در وجود او آشکار کرد با دقت در اول سوره که درباره زنان حضرت 
رسول صلْی اه علیه و آله بود می‌فهمیم که آیات در صدد بیان آنست که تنها زن پیامبر بودن در نجات انسان کافی نیست باید 
ایمان و عمل داشته باشد. 

و نیز معلوم می‌شود که ملاک سعادت در اسلام ایمان و عمل صالح است. قوم. نزاد. خانواده» نسب و امثال آن را در سعادت. پیش 
خدا دخلی نیست. 

۰- ضوب اللْ لین کَووا اثرأت توح و افرأت لوط منظور از سرب این مشل آنست که دانسته شود کف انسان را داحل 
آتش می کند هر کس که باشد» اتصال به بند گان خالص خدا در این زمینه فائده‌ای ندارد. «للذین» متعلق است به «مثلاه بعنی خدا 
مثلی زده برای مجسم و روشن کردن وضع آنان که کافر شده‌اند. «امرأٌ؛ مفعول «ضرب» می‌باشد. 

در تفسیر برهان از امام صادق صلوات اللّه علیه نقل شده: اين آیه مثل است برای عائشه و حفصه: 

تساه افو سرا ان فطاه قا ی شون سا اسندی لته یه 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۳۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
کانتا تخت عتین من عباینا صالعین خانتاهما فلع بغْنی عَنهما مق له نیت و قیل ادا الا عغ الداخلین تفسیر آحسن الحدیث؛ 
۱ ص: ۲۴۳ 
در مجمع البیان نقل کرده: زن نوح کافر بود به مردم می گفت: نوح دیوانه است و اگر کسی به نوح ایمان میاورد فوری به سران 
مش رکان اطلاع می‌داد (در حالات نوح چندین بار حالات او و غرق شدنش گذشت) راغب در مفردات گوید خیانت مخالفت با حق 
است به طریق نقض عهد در پنهانی» به هر حال منظور از فانتاُما مخالفت و ضدیت آن دو است با نوح و لوط علیهما ال لام (نه 
بی‌عفتی العیاذ بالله). 
منظور از تخت عبدیّن بودن در نکاح آنهاست؛ ضمیر «هما» به عبدین» و ضمیر «عنهما» به زن نوح و لوط راجع است فلغ نی 
حاکی است که پیامبر بودن شوهران به زنان کافر سودی نبخشیده است. 
۱-و ضرّت الله لین آمئوا امرأتَ فوعَوَنّ منظور از مثل آنست که: ایمان و عمل نجات دهنده است هر چند که انسان متصل 
به کفار باشد» فرعون به اهمل مصر می‌گفت: آنا کم الغلی نازعات/ ۲۴ ولی زنش به موسی ایسان آورد و اهل بهشت گردید» 
«للذین» مانند سایق مان به «مثلا) و «امرأَْ» مفعول «ضرب» است. 
قالث رب این لی عندک بیتا فی لته و یی من فوعرون و ععله و نی من الوم الطالمی طبرسی رحمه له نقل کرده: زن 
خر نامه که در مراکم نون آز بیرف سوه فرسی و له بر سا خران زا د ایان آ ره غرو از نان واقف شید واور 
به ارتداد دعوت کرد او نپذیرفت. فرعون فرمانداد او را به چهار میخ کشیدند و در مقابل آفتاب گذاشتند. آن گاه سنگ بزرگی بر 
روی او انداختند که شهید شد و نیز از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل کرده که از مردان» بسیاری به کمال رسیدند ولی از زنان 
جز چهار نفر کامل نشدند: 
«قال صلّی اللّه علیه و آله کمل من الرجال کثیر و لم یکمل من النساء لا اربع: آسية بنت مزاحم امرأهُ فرعون و مریم تفسیر حسن 
الحدیث ج ۱۱ ص: ۲۴۴ 
بنت عمران و حدیجه بنت خویلد و فاطمة بنت محمد صلّی ال علیه و آله» 
صدوق در خصال نقل می کند: که آن حضرت فرمود 
افضل نساء اهل الجنة خدیج؛ُ بنت خویلد و فاطمٌ بنت محتید صلی الّه علیه و آله و مریم بنت عمران و آسیة بنت مزاحم امرأة 
فرعون). 
نا گفته نماند: اقا رَبٌ ابّن لی ... کمال عبودیت و خلوص و انقطاع او را می‌رساند؛ یعنی: خدایا قصر فرعون که توأم با طغیان و 
شرک و کفر است با همه نعمتها و وسائل خوشگذرانی پیش من ارزش ندارد زیرا که قصر ش رک است پس خانه‌ای در بهشت در 
جوار خودت برای من بنا کن که عاشق تو هستم و در جوار تو باشم» دعایش یک دعای واقعی بود. 
یی من فوعونَ و عَله حاکی است که هم از فرعون و هم از کارش در رنج بوده است و تیم الوم الالمیی بیزاری است از 
۱ 
۲- و موی ات عشران ای أَمض نت فرجها قَتقسنافیه من ژوجنا و َْعث یکلماتِ رها و که و کائث من القنتین عطف است بر 
اترأت فرَعوَن یعنی: خدا برای مجسم کردن واقعیت ایمان و عمل» مریم را نیز مثل زده است در قرآن جز مریم زنی با اسمش یاد 
نشده ولی نام او سی و چهار مرتبه در قرآن مجید آمده است. 
آم نث ُوجها اقرار به عفت و دفاع از اوست در مقابل گفته بهود که او را به بی‌عفتی نسبت می‌دادند چنان که فرموده: و تلهم 
علی مریم بُهُتاناً عظیماً نساء/ ۱۵۶. 


قفا قهمن رونضا اشاره استابه آنکه رلادت عسی کف مشیت دای بوده استه دی سوره انباء فرفوقهدر ای اخختت فاغیا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
فنفخنا فیها من ژوحنا تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۲۴۵ 
7 چنان که ملابحظه می‌شود در آنجا به جای «فیه» کلمه «فیها» آمده است. روح که یک پدیده خدایی و از عالم امر است از 
جانب خدا به وجود مریم دمیده شد و عیسی به وجود آمد. 
و ض لَقتْ بکلمات ربها و که تعریف دیگری است که به هر چه از وحی آشنایی داشت ایمان آورده بود ظاهرا «کتبه» بیان کلمات 
است و کانث من ای مدح دیگری است از وی که پیوسته در طاعت خدا بود. آمدن «قانتین» شاید از باب تغلیب باشد. 
در مجمع البیان نقل می‌کند: رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله بر خدیجه وارد شد که او در حال احتضار بود فرمود: ای خدیجه حال 
تو مرا ناگوار است. خدا در ناگواری خبر کثیری قرار داده است» چون به حضور هووهای خود رسیدی از من به آنها سلام برسان 
گفت: با رسول ال آنها کدامند؟! فرمود مریم دختر عمران و آسیه دختر مزاحم و حکیمه یا کلیمه خواهر موسی (اشتباه از راوی 
است) «فقالت یا رسول ال بالرفاء و البنین» در شب هفدهم ربیع الاول هزار و چهار صد و شش مصادف با ولادت حضرت رسول 
اکرم و حضرت امام صادق صلوات ال علیهما مطابق ٩‏ آذر ماه/ ۱۳۶۴ تفسیر سوره تحریم به پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۲۴۶ 
سوره ملک 

اشاره 

در مدینه نازل شده و سی آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- ملک هفتاد و هفتمین سوره است که بعد از سوره طور در مکه نازل گردید درست معلوم نیست: در کدام سال از بعشت نازل شد 
ولی به نظر می‌آید حدود سالهای دهم يا بازدهم بعثت نزول یافته باشد. چون همه سوره‌های نازل شده در مکه. حدود هشتاد و 
شش سوره می‌باشد. 

۲-عدد آیات آن در قرائت مکی و مدنی اخیر سی و یک آیه و در قرائت دیگران از جمله قرائت کوفی سی آیه است» زیرا در 
قرائت مکی و مدنی آیه نهم در مد جاءنا دی تمام می‌شود اقا در قرائت دیگران تا ضلال کبیر ادامه پیدا می‌کند. 


2 


تفسیر خازن نقل شده: این سوره دارای سیصد و سی کلمه و هزار و سیصد و سیزده حرف است. 
۳- تسمیه آن به «ملک» به علت وقوع این کلمه در اول آنست و نیز این سوره مبین ملک و حکومت خدا بر کائنات می‌باشد. 
طبرسی فرموده: نام دیگرش منجیه است که صاحبش (قرائت کننده) را از عذاب قبر نجات می‌دهد و نیز واقیه نامیده می‌شود زیرا که 
از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل شده: آن را از عذاب قبر نگاه تفسیر أحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۲۴۷ 

می‌دارد. 

حسن بن محبوب از جمیل بن صالح از سدیر صیرفی از حضرت باقر علیه السّم لام نقل می‌کند که فرمود: سوره ملک مانعه است از 
عذاب قبر منع می کند» آن در تورات سوره ملکك نوشته شده هر که آن را در شب زیاد و خوب بخواند از غافلان نوشته نمی‌شود» 
من بعد از نماز عشاء با آن نشسته رکوع می‌کنم (به جای سوره می‌خوانم). 


هر که آن را در زندگی در شب و روزش می‌خواند چون ناکیر و نکیر از طرف پا داخل قبر او شوند» دو پایش می گویند شما را از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
طرف پا راهی نیست زیرا این بنده بر روی ما می‌ایستاد و هر روز و شب سوره ملک را می‌خواند. 
و چون از طرف جوف (درون) او داخل شوند جوفش گوید: شما را از طرف من بر او راهی نیست چون این بنده در جوف خویش 
سوره ملک را جا داده بود. 
و چون از طرف زبانش بيایند زبانش گوید: شما را از طرف من بر او راهی نیست زیرا که این بنده هر روز و شب سوره ملک را 
می‌خواند» طبرسی رحمه الله نظیر آن را از این مسعود نیز نقل کرده است. 
۴- آیات و مطالب سوره مبار که نشان می‌دهد که آن مکی است و ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است. به نظر می‌آید شان نزولی 
در باره آن نقل نشده مقتضای حال مردمان آن روز و نیز نیاز واقعی بشرئت سیب شده که آن حقاثق بیدار کننده و جهت دهنده از 
جانب مبدء هستی و خدای بز رگ نازل شود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۴۸ 
مطالب و غرض سوره 


۵- اين سوره می‌گوید: خدایی که تدبیر کائنات را در دست دارد یکپارچه خبر و برکت و بر هر چیز تواناست. حیات و مرگ و 
آسمانها و نظام را او به وجود آورده است. آنها که با همه اين دلائل پرورد گار را انکار کنند در عذاب جهنم خواهند بود. 

آن گاه با مقداری از نظام جهان گوشزد شده عنان سخن به معاد بر می‌گردد و یلو قتی ها لوغ .../ ۲۵: می‌شود گفت: 
غرض سوره بیان عموم ربوبیت و توحید خداست که منجر به معاد می‌شود. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۴۹ 

سورة الملک مکی و هی ثلائون ای نزلت بعد سورة الطور 


[سوره الملک (۶۷): آبات | تا ۶] 
اشاره 


بشم له امن الجیم 

تبارک ای پیده الک و هو علی کل شیء مدیز (۱ الیل الموت و العباة لیلوکم آبکم من عملا و و العریژ لژ (۲) 
ای حلقَ تربع سماواتِ طبافاً ما ری فی تارمن من لفات قازجع ابر هل تری من فطور (۳ تم ازجع ابص کرتّین ینیب 
تیک ابص خایا و هو ی (۴) ۱ ۱ 

2 با اه نیا بمصابیخ و جعلناها جوم لسیاین و آغتذن هم عذاب الشییر (6۵ و لین کفژوا بربهم عذاب عنم و بش 
الْمصیرٌ (۶) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- دائم الخیر و والا مقام است خدایی که حکومت در دست اوست و او بر هر چیز تواناست. 

۲- خدایی که مرگ و زندگی را آفریده تا امتحان کند کدام یک از شما از لحاظ عمل بهترید و او توانا و آمرزنده است. تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۲۵۰ ۳- خدایی که هفت آسمان را بالای هم (یا شبیه) آفرید. در خلق خدا تفاوتی نمی‌بینی» چشمت را 
بر گردان آیا خللهایی مشاهده می‌کنی؟ 


۴تسس مت وا مگرز یی فان عشمت زنون ورد حالی کته است به سوی کی برحمن گروهه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۶۲۶۰ از ۲۹۵۱۲ 
۵- آسمان نزدیک را با چراغهایی زینت داده و آنها را طرد کننده شیاطین کرده‌ايم و برای آنها عذاب آتش مشتعل آماده ساخته‌ايم. 


۶-و برای کسانی که به پرورد گار خویش کافر شده‌اند عذاب جهنم هست و بد جایگاهی است. 
کلمه‌ها 


تبارک: برکت: فائده ثابت. طبرسی فرموده: اصل برکت به معنی ثبوت است ... پس برکت به معنی ثبوت فائده می‌باشد. راغب 
گوید: برکت بعنی ثبوت خبر خدایی در بکک چیز. تبا رک الّه از آن گویند که فایده‌های ثابت در خدا و از خداست با بلندی مقام. 
طباق: طبق در اصل به معنی حال است. راغب گوید: مطابقت آنست که چیزی را بالای چیزی بگذاری و به اندازه آن باشد آن گاه 
در چیزی که فوق چیز دیگر و یا موافق چیز دیگر باشد به کار رود. طباق در آیه به معنی مطابقت يا بودن بعضی بالای بعضی آن را 
مشابهت نیز گفته‌اند بعضی آن را جمع طبق دانسته‌اند مانند جمل و جمال (شتر و شتران). 

تفاوت: فوت: از دست رفتن. تفاوت: تباعد دو چیز و از دست دادن همدیگر است. لذا طبرسی آن را اختلاف گفته است راغب 
اختلاف در اوصاف می گوید. تفسیر حسن الحدیث ج۱۱ ص: ۲۵۱ 

فطور: فطر: شکافتن و شکاف. «اصل الفطر: الشق» راغب شکافتن از طول گفته است. «فطور» جمع فطر است به معنی شکافها؛ راغب 
آن را مصدر و به معنی اختلال و سستی می‌داند. 

کرتین: کزه: رجوع و بر گشتن. «کرتین»: دو رجوع. یعنی «کرة بعد کرة» کثرت مراد است نه تثنیه. 

خاسئا: خساً: طرد شدن و طرد کردن, از کشاف و مفردات معلوم می‌شود که در آن حقارت و خواری نیز ملحوظ است خاسی را در 
آیه خسته معنی کرده‌اند که از دیدن خسته شده و دور مانده است در مجمع فرموده: «الخاسی»: الذلیل الصاغر» ظاهرا منظور خحضوع 
و زبونی است. 

حسیر: حسر: کشف و انکشاف (مناسب با کنار کردن) در مجمع فرموده: 

حسیر شتری است که خسته شده و طاقت راه رفتن ندارد. 

رجوما: رجم: زدن با سنگ. در قاموس گوید: رجم چیزی است که با آن می‌زنند. جمع آن رجوم است علی هذا رجم اسم و مصدر 
هر دو آمده است. 


اعتدنا: در مجمع فرموده: اصل آن «اعددنا» است دال بتاء مبدل گردیده است. 
شرحها 


در آیات ششگانه سخن از پر فائده و خیر بودن خداست توأم با عظمت و قدرت خلقت حیات و مرگ و آسمانهای هفتگانه و 
تنظیم جهان و رجم شیاطین؛ مظاهر برکت و مبارک بودن خدا هستند. منتهی شدن خلقت به معاد نیز مظهری تفسیر آحسن الحدیث؛ 
۱ ص: ۲۵۲ 

از برکت و فائده خدایی است. در نتبجه کسانی که اينهمه ربوبیت را انکار کنند در عذاب خواهند بود. 

-٩‏ تبازکک ای بییه الک و هو غلی کل شَینء دی در قرآن مجید مجموها در نه محل کلمه «تبارک» در باره خدا به کار رفته و 
همه در رابطه با خلقت و تدبیر است نظیر: آلا له الق و ار تبارزک له رب العالمیق اعراف/ ۵۴ نم ناه َلقا آخر قتبارک ال 
خسن الخالقین مومنون/ ۱۴ تّبارک الذٍی رل قفا علی یو فرقان/ ۱ و امشال آن» همه اینها حکایت از آن دارند که خداوند 


وجود مفید و والا مقام است خلقت و تدبیر از رشحات و از مظاهر او می‌باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۱۶۱ از ۳۹۵۱۲ 


این آیه می‌گوید: خدایی که تدبیر کائنات در دست اوست یکپارچه خیر و عظمت است و قدرتش در حکومت و تدبیر نامتناهی 
است و هو علی کل شء دی 

- ای ی الموت و العياء یلو کم آبکم خسن عَعلا و هو اریز افو در اینجا چند مطلب هست اولا خلقت مرک و حياة مظهر 
«تبا رک ...» 

و خیر است» مرگ انتقال به بقاست هر چند انسان را خوش نیاید. 

انیا حیات و مرگ امر وجودی هستند و متعلق خلقت می‌باشند. در سوره اعراف ذیل آیه ۱۵۸ مشروحا گذشت که حیات از آثار 
ماده نیست و یک افاضه خدایی است. افاضه آن زند گی» و خروج آن» مرگ است. 

ثالثا یو کم ... نشان می‌دهد که مقصد اصلی از خلقت. انسانهای نیکو کار است انسانهای بد کار و ناشایست بالتبع بوده و مورد نظر 
یلعف : 

در اين آیه می‌خوانیم که غرض از مرگ و حیات احسن عمل بودن انسانست در سوره کهف می‌خوانيم که غرض از خلقت همه 
امکانات روی زمین نیز احسن تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۲۵۳ 

عمل بودن آنها است لا مجعلنا ما علی الض زين لها رم هم من عَعلا/ ۷ 

آن گاه در سوره هود می‌خوانیم» مقصود از خلقت آسمانها و زمین نیز همین است: و هو ی علق الّماواتِ و الَض فی سس یا 
و کا عَرشة علی الماء لک یم أَخسَنْ عَعلا/ ۸۷ احسن عمل بودن عبارت اخرای بندگی خداست و در آبه وما عَفتْ الجنْ و 
انس لیتیدُون ذاریات/ ۵۶ می‌خوانيم که مقصود از خلقت جن و انس نیز همان است. پس محور خلقت و غرض از اينهمه 
اعمال قدرت از جانب خدا آنست که: انسان به دنیا آید و نیکو کار باشد» عجبا!؛ خدا با چه چشمی به انسان نگاه می کند؟!!! رابعا: 
خوبتر بودن عمل در نظر است نه زیادتر بودن آن مگر آنکه اکثر توأم با احسن باشد» عمل خوبتر آنست که دارای شرائط و نیت 
صحیح است. 

در کافی از حضرت صادق علیه اللام نقل شده است: 

...قال لیس یعنی اکثر کم عملا و لکن اصوبکم عملا و انم الاصابةٌ خش له و ال الصادقة و الخشية ثم قال: 

«الا بقاء علی العمل حتی بخلص اشد من العمل» 

.۱( 

خامسا: مضمون آیه آن می‌شود که: اين کیفیت که زنده بشوید بعد بمیرید برای آنست که در معرض آزمایش قرار بگیرید و به 
نیکوترین عمل برسید این جریان طبعا معاد را پی خواهد داشت. 

سادسا دو وصف عزیز و غفور برای ایجاد بیم و امید است یعنی از احسن عمل بودن غفلت نکنید و نیز غفران خدا را در نظر داشته 
باشید. 


۳- الذی خلق مَیِع سماواتِ طباقا ما تری فی خلت الرخمن من تفاوّتِ فازجم البصَرٌ هل تری من فطور 


(۱) وسائل الشیعة ج ۴۳/۱ در هامش. 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۵۴ 

قسمت اول آیه در رابطه با خلقت و قسمت اخیر در رابطه با تدییر جهان است هر دو مظهری از «تبارکث اه می‌باشد منظور از طباق 
بالای هم بودن و یا شبیه هم بودن است. درباره سبع سماوات در سوره بقره ذیل آیه ٩‏ و در سوره فصلت صحبت شد. 

ما اگر یک کارخانه بزرگ ماشین را مثلا در نظر بگیریم خواهیم دید میلیونها قطعات کوچک و بزرگ به هم پیوسته و آن کارخانه 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۶۱۶۲ از ۳۹۵۱۲ 
را به وجود آورده‌اند و همه با هم ارتباط کامل دارند و هیچ یک آن دیگری را از دست نمی‌دهد و هر یک مشغول انجام وظیفه 
خودش است. 
جهان مانند آن کارخانه یک مجموعه بسیار بزرگی است که همه واحدهای آن با هم ارتباط کامل دارند و در راه اهداف که معين 
شده پیش می‌روند و با هم ارتباط کامل دارند؛ هیچ یک آن دیگری را فوت نمی کند این است معنی ما تری فی ی امن من 
َفاوّتِ این خود دلیل توحید و نفوذ مشیت خدا در اداره جهان است فاژج اضر ... برای تا کید مطلب می‌باشد. 
۴ نم ازجع ابر کوتین یب ایک اب ز خایتنً و مَُ حبیر تأکید بعد از تأکید است منظور از تثیه ظاهرا تکرار است یعنی هر 
قدر که نگاه کنی و دقت نمایی تا خللی پید! کنی پیدا نخواهی کرده آخر چشمت خاضم و خسته به خودت باز خواهد گشت» نتیجه 
آنکه: نظام جهان یک نظام متصلی است. 
۵-و لقذ ری لّماء انیا بعصاییع و جعلناها روما لسیاطین و أغتذنا هم عذاب المّعیر گوشه دیگری از نظام جهان است گویی 
اگر شیاطین رانده نمی‌شدند در نظام جهان خللی به وجود می آمد و تفاوت آشکار می‌گشت. پس تزیین آسمان و تفسیر حسن 
الحدیث» ج ۱۱ ص: ۲۵۵ 
رجم ارواح شریر مکمل نظام جهان می‌باشد آیه صریح است در اينکه ستارگان هم چراغ آسمانند و هم رجم کننده شیاطین. 
حقیقت این امر بر ما پوشیده است؛ این آیه معنایش آن نیست که شهابها رجم کننده شیاطین هستند. زیرا شهابها سنگهای کوچک و 
سر گردان آسمانند که با ورود به جو زمین مشتعل شده و به صورت نوارهای نور در آمده و از بین می‌روند برای تحقیق بیشتر به 
سوره صافات/ ۶- ۱۰ رجوع شود از الَماء انیا معلوم می‌شود آسمان اول از هفت آسمان به ما نزدیکتر است. 
و چون شیاطین طاغی و اهل عصیانند لذا وعده عذاب سعیر به آنها داده شده است. 
۶-و لین کروا رهم عرذاب جهن و بش الْمص یر یعنی علاوه از شیاطین برای کفار نیز عذاب جهنم هست آمدن «ربهم» برای 
استدلال است یعنی با مشاهده نظام جهان معنی ربوبیت کاملا آشکار است. کفار دانسته و عملا در مقام انکار می آیند علی هذا در 
عذاب خواهند بود. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۲۵۶ 
سوره الملک (۶۷): آبات ۷ تا ۱۴] 
اشاره 


اذا وا فا سمغوا ها هیا و ی تور (00 تکاه تم بای کلم لفیا نز ج انم نها نم کم نیز (۸ فا لیذ 
جاءنا تذیژ کدنا و قلّا مار ال من شین ان نتم لا فی ضظ لا کبیر ٩(‏ و قاوا و کنا نش َْ آَو نعقل ما کا فی أَضحاب التجير 
(۱۰) فاغترفوا پذنبهع قشخفاً ضحاب الور (۱۱) 

1 ین یمود ریم لیب هم مَفره و آجز پیز (۸۷ و توا رلک آو اهَوا به ان لیم بذاتِ الصَدُور (۱۳) آ لا یَغلم من 
حَل و هو لب الْحیرٌ (۱۴) 

۷- چون در آتش انداخته شوند صفیر آن را می‌شنوند حال آنکه آتش آنها را بالا و پائین می‌برد. 

۸- نزدیک است از شدت غضب تکه تکه شود هر وقت دسته‌ای در آن انداخته شوند» مأمورانش سوال کنند آیا انذار کننده‌ای برای 
شما نیامد؟! 

4- گویند: آری انذار کننده آمد ولی تکذیبشان کرده و گفتیم: خدا چیزی نازل نکرده» شما جز در ضلالت بز رگ نیستید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۳۲ع!ب۲ از ۳۹۵۱۲ 
۱- پس به گناه خویش اعتراف کردند» دور باد از رحمت خدا اهل آتش. 
۳- کسانی که از پرورد گار خویش در غیب خائفند آنها راست آمرزش و پاداشی بزرگک تفسیر حسن الحدیث ج۱۱ ص: ۲۵۷ 
۳- سخن خویش را پنهان نمائید یا آشکار کنید خدا بر آنچه در سینه‌هاست داناست. 


۴- آیا نمی‌داند (اعمال بند گان را) خدایی که آنها را آفریده است؟ او نافذ و خبیر است. 
کلمه‌ها 


شهیق: شهیق: به درون کشیدن نفس. زفیر: خارج کردن آن (دم- باز دم) در مجمع از زجاج نقل کرد: زفیر شهیق هر دو اسم صوت 
و صدای مردم اندوهناک است در آیه دیگری آمده وا لها تیا و فیراً فرقان/ ۱۲ ظاهرا صفیر جهنم به صدای زير و بم 
اکتا هاش بن قبه یه لاه اش 

تفور: فور: ارتفاع شیء با جوشیدن راغب قید شدت را بر آن افزوده و گوید: در فوران آتش» جوشیدن دیکک و تحریکک غضب به 
کار رود. 

تمیز: میز: جدا کردن «تمیز: جدا شدن. تمیز از غیظ: تکه تکه شدن از غضب. 

سعیر: آتش مشتعل و افروخته. فعیل به معنی مفعول است سعیر: افروختن و افروخته شدن آتش 

سحقا: (به ضم اول) دوری و به فتح آن به شدت کوبیدن. در اقرب گوید «سحقه سحقا: دقه اشد الدق» ) و در صحاح گة گفته: «السحق: 
البعد). 


شرحها 


در اين آیات وصف عذاب که در آیه ششم وعده شد آمده است و نیز حال تفسیر حسن الحدیث» ج۰۱۱ ص: ۳۵۸ 

آنان که اهل عذاب خواهند بود» در آخر به گوشه‌ای از آخرت اهل خشیت و ایمان نیز اشاره شده است. 

۷ اذا آلقوا فیها سمعوا لها شهیقا و هی تَفوژ منظور از شهیق صدای جهنم است و هی تَفوز تقدیرش «و هی تفور بهم» می‌باشد یعنی 
۸- تکاد تمه زین اد بیقر همم تیب دت مب است ی ندیه ات از شدت 
غضب تکه تکه شوده گویند: خداوند حال جهنم را به انسان حشمگین و انتقام گیرنده تقیبه کرده است ولی آیه: ذا رم من 
مکان بعید سَمغوا لها تا و رفیر فرقان/ ۱۲ مشروحا گفته شد که این آیات نشان می‌دهد که جهنم شعور دارد و زنده است. 
منظور از «خزنه» مأموران آتشند چنان که در آیه لها مَلابِک غلاظ مداد تحریم/ ۶ و در سوره زمر آیه ۷۱ قه کذشته, 
خازن: نگهار تالغ شیء ذخیره شده است به موجب آیاتی نظیر أَغتذنا لَهُم عذاب السعیر/ ٩۴‏ عذاب جهنم یک عذاب ذخیره شده 
است. 

کلما أَلقی فیها فُوْجْ حاکی است که اهل عذاب گروه گروه در آتش انداخته می‌شوند نظیر: کلما دح أمة لعنث أختها ععّی دا 
ادّارکوا فیها جمیعاً اعراف/ ۳۸. 

4-قالوا بلی قدْ جاءنا ئذیه فکذبنا و قلنا ما رل ال من م2 نم اذل فی لا کیر جواب اهل آ تش است که خواهند گفت: 
انذار کنند گان آمدند ولی ما آنها را تکذیب کرده و به ضلالت نسبت دادیم ما رل له .. انکار مطلق نبوت است. تفسیر حسن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۶۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۲۵۹ 
طبرسی رحمه الّه نتم ... را کلام ملالکه دانسته است که به اهل آتش خواهند گفت» ولی ظاهرا آن تتمه سخن اهل آتش است. 
۰- قالوا لز کنا تمغ ول ما کنا فی آضحاب الشّعیر بقیه کلا م آنهاست. منظور از «نسمع» شنیدن برای قبول و از «نعقل» فهمیدن 
و جدی گرفتن است. یعنی بی‌تفاوت بودن ما در مقابل سفیران خداء سبب دخول 7۲ تش گردید و اگر از آنها قبول کرده و آیات حق 
را تعقل می‌کردیم امروز اهل آتش نمی‌شدیم. 
در المیزان فرموده: جلو افتادن افووت ) برای تس آن را به کار می‌برند بر خلاف تعقل که مال خواص است. 
۱- فَاعترفوا بسنبهغ فشخقا لضیحاب الّعیر پم یعنی با این سخن اعتراف کردند که مقصر بوده‌اند و این عذاب نتیجه گناه آنهاست 
«فسحقا» نفرین است بر آنهاه؛ یعنی: «فاسحقهم له سحقا». 
۲- لین یخن رهم اقب لهم عفر و جر کییژ خشیت در غیب آنست که خدا را و عذاب را نییند ولی از آنها بترسده 
آمدن خشیت برای آنست که مقام مقام انذار است. مغفرت برای آنست که برای دخول به بهشت آماده باشد. 
۳- و یروا تولکم آو اجهژوا به لیم بذات الشدُورٍ در استدلال برای همه این مطلب در اول سوره گفته شد: بیده ملک و هر 
علی کل 2 ی ء دی تکمیل این استدلال با آنست که خدا به همه چیزها دانا باشد و گرنه استدلال تمام نخواهد بود. لذا در این آیه 
علم خدا حتی به مکنونات خاطر مطرح شده است. بنا بر این آیه لین یمن ... به حکم جمله معترضه می‌باشد. تفسیر أحسن 
الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۲۶۰ 
۴- لا یلم من ل و هو لیف الحبرُ استدلال است بر علم خدا ناگفته نماند علم به شیء علم به احوال و آثار آنست و گرنه 
استدلال تمام نخواهد بود آری آفریننده یک شی از آفریده خویش و آثار آن اطلاع دارد؛ وانگهی به موجب: ال ال کل سم 
وقعلی کل شور کل رای اسان ما اعدا از تاه کر اعطال هخا یت دادم رم وی شجه 
همه آنها از طریق اختبار انسان خداست. 
و مُوَ لت الحرٌ یعنی خدا نافذ و آگاه است این دو وصف از اسماء حسنی» تعلیل صدر آیه می‌باشده نفوذ در همه چیز لازمه‌اش 
علم به همه چیز است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص:! ۱۳۶۱ 
[سوره الملک (۶۷): آیات ۱۵ تا ۲۲] 
اشاره 


۲ ۱ ۱ ۳ آن بَخیت بکم الْض 
فاذا هی تَمورٌ (۱۶ آم أمتَمْ من فی السّماء آن بعکم حامتب تشون کیف تذیر (۱۷) و نذ کلب لین بن تلهم تکیت 
1 

ما ای هو ند لک بلط زکم ین دون الرخمن ان الکافزون ال فی مور ( ۳۰( ام ها ال ررکم ان آفترک رو بل 
جوا فی عتوٌ و نفور (۲۱) من یی مُکیّا علی وجهه َهُدی یی سویٌا علی صراط شتقیم (۲۷) 

۵- خدا آنست که زمین را برای شما رام و منقاد کرده» راه بروید بر شانه‌های آن و بخورید از رزق خدا امر رستاخیز با وست. 
۶- آیا مطمثنید آنکه در آسمانست شما را در زمين فرو برد و ناگاه آن موج می‌زند. 


۷- يا ایمنید آنکه در آسمانست بر شما طوفان پر شن بفرستد به زودی می‌دانید انذار و عقوبت من چگونه است؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۱۶۵ از ۲۹۵۱۲ 
۸- آنان که در پیش بودند پیامپران را تکذیب کردند پس عذاب من چگونه بود؟ تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۲ -۱٩‏ آیا 
نگاه نکرده‌اند به پرند گان در بالای آنها که بال گشاد گانند وبال جمع می‌کنند. جز خدا آنها را کسی نگاه نمی‌دارد؛ او به هر چیز 
۰- آیا کیست اينکه او برای شما لشکر است و جز خدا پاریتان می کند؟ نیستند کافران مگر در فریفته شدن. 
۱- آیا کیست اينکه به شما روزی می‌دهد اگر خدا روزی خویش را قطع کند؟ بلکه کفار در عصیان و نفرت لجاجت به خرج 
می‌دهند. 


۲- آیا پس کسی که سر به زیر راه می‌رود هدایت یافته‌تر است یا کسی که ایستاده بر راه راست می‌رود؟! 
کلمه‌ها 


ذلول: رام. ذل به کسر اول به معنی رام شدن است. ناقه ذلول شتر رام را گویند که چموش نیست. 

مناکب: نکب: عدول «نکب عنه: عدل» منکب: شانه انسان و ناحیه هر چیز است. در مجمع فرموده: «منکب کل شیء اعلاه و اصله 
الجانب» جمع آن مناکب است. راغب گوید: آن به معنی شانه است» اطلاقش بر زمین بطور استعاره می‌باشد. 

واه طرسی سوه ینز کن داوس کاس لته ان 

احیاه» نشر در اصل به معنی گستردن و گسترده شدن است. 

یخسف: خسف: فرو رفتن و فرو بردن «خسفه الّه و خسف هوه. 

تمور: مور: جریان سریع. «مار الدم علی وجهه» خون بر چهره‌اش جاری شد. ظاهرا منظور از آن حرکت مار پیچی است «المور: 
تردد الشیء بالذهاب و المجیء» (مجمع). 

حاصب: حصب: انداختن یا انداختن سنگریزه. حاصب: با دو طوفان ریگ افشان. (طوفانی که سنگها را پرتاب می کند). تفسیر 
آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۶۳ 

نکیر: مصدر است به معنی انکار» مراد از آن در آیه عقوبت است. 

صافات: صف آنست که پرنده بالهای خود را بگشاید به طوری که حرکت نکند در اقرب الموارد گوید: «صف الطاثر جناحیه فی 
الشتهاه: 

بسطها و لم بحرکها» این کلمه با «و بقبضن» بیان پرواز آنهاست زیرا حقیقت پرواز باز کردن و بستن بالهاست. به قول بعضی: 
گروهی از پرند گان بال گشوده و گروهی بال زنان پرواز می‌کنند (صفیف- دفیف)». 

لجوا: لجاج: اصرار ورزیدن در فعل منهق عنه «لج الرجل لجاجا: 

تماری فی الفعل المحدوز عنه». 

عتو: طغیان. «عتا الرجل عتوا: استکیروا جاوز الحد». 

نفور: نفرت و دوری. کلمه نفر اگر با «من» و «عن» آید به معنی دوری است «النفر: التفرق». 

مکب: کب (بر وزن عقل) بر رو در انداختن» به تعبیر راغب «اسقاط الشیء علی وجهه اکباب لازم و متعدی هر دو آمده است نظیر: 
«اکب علی الدرس». 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه +۲۶۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
دسته دوم آیات تدبیر و توحید است توأّم با انذان نظیر آیات پنجگانه که در اول سوره گذشت. در اين آیات» سخن از رام شدن 
زمین» تولید رزقها در آن» پرواز پرندگان در آسمان و نظیر آنست. 
۵- هو ی جعلٌ لکم ال دَلا انوا فی مناکبها و کلوا من رژقه و یه لور تفسیر أحسن الحدیث ج۸۱ ص: ۱۶۴ 
این آیه مظهری است از مبارک و دائم الخیر بودن خدا و آن اينکه خداوند زمین را رام و منقاد کرده که همه تصرفات را می‌شود 
در آن نمود فافشوا فی عناکبها یکی از مظاهر رام بودن آنست. همه جای زمین منکب و شانه آن می‌باشد و آن اشاره به کروی 
بودن زمین است. 
و له لور یعنی: همانطور که ذلول کردن زمان خاص خداست همانطور زندگی بعد از مرگ خاص اوست. 
۶-] یم من فی الشماء آن بت بکم از قاذا هی تقو تهدید و استتاج است از آیه فوق» منظور از مَْ فی الشماء گویند 
ملانکه مو کل بعذاب هستند و گویند مراد از آن خداست به اعتبار آنکه سلطان و تدبیر خدا در آسمان می‌باشد و گرنه محال است 
که خدا را مکانی باشد فاذا هی ... 
یعنی زمین در حال فرو بردن شما مضطرب و در زلزله خواهد بود. 
انسان فکر می‌کند که در زندگی استقلال دارد ولی زند گیش به تار مویی بسته است. به نظر آورید زلزله‌ها را که در عرض چند 
ثانیه همه را تار و مار می‌کند. 
این آیه و آیه بعدی نشان دهنده آن است که گاهی زمین از رام بودن خارج می‌شود. 
۷- م أمم من فی السّماء آن بل لیم حاصبا عون کیف تذیر عذاب دیگری است که اگر خدا بخواهد می ردو آخ 
طوفانی است که سنگ و سنگریزه پرتاب می کند» نذیر به معنی انذار و عقوبت خدایی است. این هوای آرام اگر در اثر اختلاف 
حرارت آن, به حرکت در آید. ساختمانهای بز رگ را مانند پر گاهی به هوا پرتاب می‌کند. به نظر آورید طوفانهای سهمگین را. 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۲۶۵ 
۸-و لد کذّب الذینَ من قیلهم فکیت کان تکیر. 
یعنی کفار می‌توانند عینیتهای تاریخی و عذاب‌های کفار گذشته را به نظر آورند و بدانند که وعده‌های خداوند حق است «نکیر به 
معنی انکار و عذاب است کسره آن دلیل حذف یاء متکلم می‌باشد. 
4- ول روا ای رقم صافات و یبن ما یکمن امن له بکل شَینء بصیز. 
در آیه پانزدهم سخن از رام و منقاد کردن زمین بود؛ در اين آیه سخن از پرواز پرند گان در آسمان است و هر دو از دلائل توحید 
می‌باشد و مظهری از «تبارک» و دائم الخیر بودن خدا هستند. 
ناگفته نماند: آفرینش پرندگان دلیل وسعت علم و قدرت خداست اگر موجودات زنده همه یک نواخت بود» حکایت از محدودیت 
قدرت و علم خدا می‌نمود ولی آفرینش پرند گان» خزند گان روند گان ماهیان و امثال آنها دلیل ابعاد قدرت و علم خداوند است. 
مات کر تراپ دول ار اسان ات کهرا برد از در آتیمان نگاه بیط وازس و شکایت از کرش 
روت تاد کت بر تا تا تک تریح کرتاو که کل بر نا ایتک ورتم 
خواسته است. استقلالی از خود ندارند. 
۰- من ما ای هو من لکم یصرکم من دون الّخمن ان الکافزون | فی مرو 
این آیه و آیات بعدی استنتاج است از آیه فوق» و جواب است برای مش رکان که اصنام را مدافع و کمک خود می‌دانستند» «ام» 
منقطعه است به معنی «بل» یعنی: کیست اینکه جز خداء لشکر شماست و شما را به وقت عذاب خدا یاری می کند:! و چون مشرکان 


جواب ندارند لذا فرموده: کافران در این ادعا جز در تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۲۶۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۶۲۶۷ از ۳۹۵۱۲ 
فریب نیستند. 
۱- من هذا الذی یَورقکم ان آفمک ررقه بل لوا فی عتوٌ و نفور. 
فاعل «امسکك» خداست یعنی اگر خدا روزی خویش را قطع کند این کیست که به شما روزی می‌دهد و چون کفار جوابی ندارند 
در جواب فرموده: 
اینها در اثر ادامه طغیان چنین شده‌اند. 
۲-آفْمَنْ یفشی مُکبّا علی وجهه آخدی امن یَمشی شَویّا علی صراط مُشتقیم 
اشاره است به دو حال انسان» یکی اينکه سر بلند کند و آیات حق و راه راست را ببیند» دیگری اینکه سر پائین انداخته و بدون توجه 
راه رود معلوم است که اوّلی هدایت یافته‌تر است و به مقصود می‌رسد» کفار در اثر لجاجت با حق مانند آدم دوم هستند که بالاخره 
به سعادت نمی‌رسند. کلمه «اهدی» با صیغه تفصیل در رابطه با یمشی» است و گرنه کفار هیچ هدایت ندارند. 
در کافی از حضرت موسی بن جعفر علیه اللام در تفسیر این آیه نقل شده ۱ 
قال ان الله ضرب مثلاه من حاد عن ولايةٌ علی علیه السّلام کمن یمشی علی وجهه لا یهتدی لامره و جعل من تبعه سویا علی صراط 
مستقیم و الصراط المستقیم امیر الممنین علیه الشلام» 
(برهان از کافی). 
نااگفته نماند اینگونه روایات از قبیل تطبیق است نه تفسیر ظاهری. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۶۷ 
[سوره الملک (۶۷): آبات ۲۳ تا ۳۰] 


اشاره 


و یی ناکم و جعل تکم الشنع و نصا ول قلیلا ما تشکزون (۲۳) ل هو ای درک فیازض و ی وان 
(0۴ ویو تیذا ادن کشع صاوقین (۲۵) لالم ند اه و نا نا یز ین را یه ره 
لین کرو و قیل مذا ی کشم به تون (۳۷) 

قرشم ان آعلکبی له و تن عم َو زجتنا فترن بجیزالکافربن تن یذاب لیم (۸ قْ رو الخم هو یه وکا 
ستقلمون من هو فی ضلاي مین (۲۹ فلا ری ان آضبح ما کم ورام بأییکم بماء قعین (۳۰) 

۳- بگو: خدا آنست که شما را به وجود آورد و برای شما گوشها و چشمها و قلبها قرار داد بسیار کم شکر می‌کنید. 

۳۴- بگو. خدا همانست که شما را در زمین آفرید و به سوی او محشور می‌شوید. 

۵- گویند: این وعده کی خواهد بود اگر از راستگویانید؟ 

۶- بگو: علم آن فقط در نزد خداست و من تنها انذار کننده‌ام. 

۷- چون آن عذاب را نزدیک به بینند چهره آنان که کافر شده‌اند غمگین می‌شود و گفته می‌شود این است آن عذابی که به عجله 
می‌ خواستید. 

۸- بگو خبر دهید اگر خدا مر او کسانی را که با منند بمیراند یا به ما رحم کند» کیست که کافران را از عذاب پناه دهد. 

۵۹- بگو او خدای رحمان است به او ایمان آوردیم و بر او توکل کردیم به زودی می‌دانید تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۲۶۸ 
کیست آنکهدن کمراهی اشکار است: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۲۶۸ از ۳۹۵۱۲ 


۰- بگو: خبر دهید» اگر آب شما در زمین فرو رود کیست که به شما آب جاری بیاورد. 
کلمه‌ها 


سمع: قوه شنوایی. منظور از آن جمع است و چون در اصل مصدر است و مصادر جمع بسته نمی‌شود لذا در قرآن همیشه مفرد به 
کار رفته است. به معنی گوش نیز به کار می‌رود» در اقرب گوید: «السمع: 

حس الاذن و الاذن». 

افنده: قلبها. مفرد آن فاد است «فاد» به معنی بریان کردن می‌باشد قلب را از آن فژاد گفته‌اند که در آن دلسوزی هست. 

ذرء کم: ذرء: آفریدن. طبرسی آفریدن بدون سابقه فرموده است ذریه به معنی نسل و آفریده شده از آن است. 

زلفة: زلف: نزدیک شدن و مقدم گشتن. «زلف زلفا: تقدّم و تقزب» زلفهٌ در آیه مصدر است به معنی فاعل. 

تدعون: از باب افتعال به معنی خواستن است. مراد از آن ظاهرا مبالغه و به شدت خواستن است لذا بعضی آرزو معنی کرده‌اند اصل 
11 «تتدعون) می‌باشد. 

غورا: غور: فرو رفتن «غار الماء غورا: دخل فی الارض و سفل فیها» آن در آیه به معنی فاعل (غاثر) است. 

معین: جاری آشکار. ظاهرا میم اصل کلمه است در لغت آمده «معن الماء: 

سهل و سال». 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۶۹ 
شرحها 


چون به حکم بل لوا فی عوٌ و ور کافران و مشرکان از مقام مخاطب بودن ساقط شدنده لذا در اين آیات به رسول خدا صلّی ال 
علیه و آله خطاب شده که آیات حق را بر آنها بخواند» خطاب «قل» شش دفعه در آیات فوق تکرار شده و در رابطه با اهمیت مطلب 
است. آیات شریفه مصادیقی از توحید و دائم الخیر (تبارک) بودن خدا هستند توآم با تهدید و انذار. 

۳- نم اذی انا کم و جعل کم الشمع و الْصار و اقلا ما تشکیون. 

خلقت انسان از جانب خدا و با اراده خداست از بدن انسان دو دروازه مهم به جهان خارج باز می‌شود: چشم و گوش. آنچه از این 
دو راه داخل بدن می‌شود به وسیله قلب تجزیه و تحلیل و بررسی می گردد. این هر سه در زند گی انسان کمال ضرورت را دارد و 
بدون آنها انسان بیش از یک چوب خشک نیست. این حقاثق «یدرک و لا یوصف» هستند آری هر قدر شکر کنیم کم شکر 
کرده‌ايم خطاب لیا ما ... به مش رکان است. 

۴- فل هو ی در کم فی اأَزض و البه نو 

صدر آیه مقدمه است برای ذیل آن و گرنه آن در آیه قبلی گذشت یعنی ادامه خلقت شما به بعث می‌انجامد. 

۵-و یلو متی ما اوعد ان کتشم صادقین. 

از و له نمرون سوالی متولد می‌شود و آن اینکه: حشر کی خواهد بود؟ النهایه مشرکان آن را به صورت مسخره می گفتند. 

۶- فل نما الم علة له و نما آن تذیر بی. 

بارها وقت قیامت به هر نیت که باشد از آن حضرت سوال شده و در جواب تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۲۷۰ 


آمده که علْمُها عندَ ربّی کار پیامبران فقط انذار از قيامت بوده است نه تعیین وقت آن. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۶۱۶۹ از ۲۹۵۱۲ 


م2 هو م2 


۷- - فلا رآوه زفة سینت وجوه الّذین کفزوا و قیل ها الذی کم به عون 

ضمیر «رآوه» راجع به «الوعد» است «سیئت» مجهول «ساء» و منظور از آن. ظهور آثار اندوه در چهره‌هاست. آن وقت از طرف 
ملائکه به مشرکان گفته می‌شود: این عذاب همان وعده است که می‌خواستید. طبرسی «تدعون» را به عجله خواستن معنی کرده 
ات 

و نیز فرموده: « 

عن الاعمش قال لما روا ما لعلی بن ابی طالب عند له من الزلفی سینت وجوه الذین کفروا 

) و نیز فرموده: 

«عن ابی جعفر علیه التلام فلما روا مکان علی من الب صلّی اللّه علیه و آله سینت وجوه الذین کفروا یعنی الذین کذبوا بفضله؛ 
ای وه وراک بک نوع تطییق است که به آن حضرت صلوات له عیهتطبیق می‌شود. روایت اول از طریق ق اهل .ست است: 
۸- -فل ]ره من آخلکیی اه ول مین َو زجتنا کمن پجیزالکافرین بن غذاب آلیم. 

کت کفاز هکت یرت را ارزوص کحتا که نازوس کرو کش خی تانک نا فان یاه موی من و اصحابم 
بمانم یا نمانم شما را عذاب حتمی است آو رحمنا در اثر تأخیر اجل است در اینجا هلاک در مطلق مردن به کار رفته است نه به 
4-فل هو امن نا به و علیهت وکا فستقلمون من هو فی ضلال بین. 

هگن نکش یسیع او تفای شنای استا گه رس مد شه‌ها کیره اک راه مایت کیت و انتاق ]زرد 
توکل کرد به زودی خواهید تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۱ ص: ۲۷۱ 

داب ه ۸۲ صقر کی اه راو زیر تام لسع 

۳۰ فل ره تم ان بح ماک زر من یتیک بماٍ قعین 

اک با در ور رد و وب خی فا رس روز قوا وش تب روگ نگ عانل شدای انیت قشرهای قا که ریت 
زمین» مانع از آنست که آبها ب بیش از حد پائین روند و اگر غیر از این بود و یا آنچه می‌بارید در زمین فرو می‌رفت کار انسان زار 
می‌شد. 

در روایاتی که در تفسیر برهان و صافی و امثال آن نقل شده «ماء» را به امام معصوم علیه الّلام تفسیر کرده‌اند آن از باب تطبیق 
است نه تفسیر ظاهری. 

در شب چهار شنبه بیست و هشتم ربیع الاول هزار و چهار صد و شش مطابق بیستم آذر ماه (۱۳۶۴) تفسیر سوره ملک به انجام 
و 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۷۲ 
سوره قلم 

اشاره 

در مکه نازل شده و پنجاه و دو آیه است 


نظری به کلیات سوره مبار که 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۶۵۰ از ۲۹۵۱۲ 


۱-قلم دومین سوره است که بعد از سوره علق» در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره شصت و هشتم می‌باشد» 
بقیه سخن در بند چهارم خواهد آمد. 

۲- عدد آیات آن به اتفاق قارئان پنجاه و دو آیه است» چنان که در مجمع البیان می‌خوانیم. در تفسیر خازن نقل شده: که اين سوره 
از سیصد کلمه و هزار و دویست و بیست و شش حرف فراهم آمده است و الّه اعلم. 

۳ تسمیه آن به «قلم» به علت وقوع اين کلمه در اول آنست (تسمیه کل باسم جزء) امین الاسلام طبرسی رحمه الّه فرموده: سوره 
هر آکاه مس فوه طاش آتست ای قامگتازی فرظ یرت وسر صن ال علیهو آلبوده‌انمخ: 

۴- در مقدمه تفسیر گفته شد: این سوره دومین سوره است که بعد از سوره علق در مکه نازل گردید. این سخن همانست که در 
مجمع البیان در سوره هل اتی و در مجامد ۱۳ المیزان/ ۲۴۹ از اتقان سیوطی و در تاریخ یعقوبی (ج ۲/ )۱٩‏ آمده است و هر سه نقل 
از ابن عباس می‌باشد ولی آیات سوره با این گفته منافات دارد. 

چون رسول خدا صلّی اه علیه و آله سه سال دعوت خویش را مخفی می کرد بنا بر نقل تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۲۷۳ 
فوق باید این سوره در ثلث اول سال اول ب ی 
1 ات یشم ریک بمجون . .فص و بیصوون بأیْکم افو 

و نظیر: ذا تثلی علیه یا قال أساطير لین . نی و عن یب پا لعدین... و ال آن 

ما ی مه علی لحطوم/ ۱۶ در مکه نازل شده و ما بعد آن تا 
کا َو ۳ در مدبنهازل گشته و از آیه ۲۳ یه مغ )۳۷ در مکه وا 0۴۸ آخر در مکه ازل گردیده است. 
المیزان فرموده: اين وجه نسبت به هفده آیه از ان یلام تا لو کاُوا یعون خوب است. زیرا آنها به مدنی بودن اشبه هستند تا مکی 


بودن به هر حال آیات سوره مانع از آنست که بگوئیم: این سوره دوّمین سوره نازل شده در مکه است. 
مطالب سوره 


مرها کموسل تال اه لاله دز ال شقن مش کاق کی کنو 

دیوانه است. تسلی می‌دهد و از سازش با مشرکان بطور اکید نهی می کند. 

آن گاه داستانی می آورد و تذ کر می‌دهد که مش رکان قدر نعمت نبوّت را ندانستند برای آنها حسرت ماند چنان که برای صاحبان 
آن باغ فقط حسرت و ندامت ماند. 

در تعقیب این سخن فرموده: ولی اهل ایمان چنین نیستند. آنها از نبوت استفاده کرد و اهل بهشت شده‌اند. سپس مقداری در اينکه 
خوبان و بدان در تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۷۴ 

کی زان یکی تسه رف ان که نوس اما یخی سار شاه کی کقاای فالتد توکس اه 
التلام کاسه صبرش لبریز شود و منتظر رسیدن وعده‌های خداوند باشد» در آخر فرموده: کفار چون قرآن را می‌شنوند: نزدیک است 
با نگاه چشم تو را بلغزانند با آنکه قرآن تذ کری است بر جهانیان. 


شأن نزول 


۶-دقت در متن آبات نشان می‌دهد که سبب نزول این سوره تسلیت پیغمبر بوده در وابطه با آنکه به آن حضرت نسبت جنون 
می‌دادند» این مطلب سبب شده مطالب بعدی نیز در تعقیب آن بیاید اما جریان اهل باغ داستانی دارد که خواهد آمد. 
در مجمع البیان از حاکم ... از ضحاک بن مزاحم نقل کرده: چون قریش دیدند رسول خدا صلی الله علیه و آله علی علیه التلام را 


۳۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
بر دیگران مقدم کرد و او را اعظام فرمود: 
۵ شخ توت ریم 
7 ۱ 
باشد خاصه که از معصوم علیهم الشلام نیز نقل نشده است. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص!: ۳۷۵ 
سور القلم مکیةٌ و هی ائنتان و خمسون اي نزلت بعد العلق 


[سوره القلم (۶۸): آیات | تا ۱۶] 
اشاره 
بشم ال من ارم 


دوم ورن( آت ی زک جر( تک بر مرو رک قلی کي عم( 
فستیصدر و بیصوون (۵ بیْکم اون (۶) اد ریک هو آغلم بعن صل عَن سبله و هو أغلم بالمیتدین ( فلا یم کی (۸) 
وا ز دمن هون (ه) 
و لا تطغ کل حلاف تمهین (۱۰) َمّاز سا بتییم (۱۱) تا لت فد نیم (۱۲) غثل بخ ذلک نیم (۱۳) آَنْ کال ذا مال و ین 
۳ ۱ تثِ_ِ ۱ ۱ 
اذا تقلی علیه آیایْنا قال أساطیر لول (۱۵) تفه علی الْْوطوم (۱۶) 
تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۷۶ ۱ 
به نام خدای رحمان رحیم 
۱-ن. قسم به قلم و قسم به آنچه می‌نویسند. 
۲- تو به دلیل نعمت پرورد گارت دیوانه نیستی. 
۳- حفقا که برای تو پاداشی هست تمام نشدنی. 
۴-و تو بر خلق بزرگی هستی. 
۵- به زودی می‌بینی و می‌بینند. 
۶- کدام یک از شما مبتلی هستید. 
۷- پرورد گار تو داناتر است به آنکه از راه او گمراه شده و او داناتر است به هدایت یافتگان. 
۸- از تکذیب کنند گان نبوت اطاعت مکن. 
9- که دوست دارند سازش کنی و سازش کنند. 
۰- اطاعت مکن از هر قسم خور پست. 
۱- عیبجو و رونده به سخن چینی. 
۲- مانع خیر» متجاوز» گناهکار. 


۳- بعد از آن» خشن و نانجیب. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۶۵۲ از ۳۹۵۱۲ 
۴- زیرا که دارای مال و فرزندان است. 
۵- چون آیات ما بر او خوانده شود گوید: اینها افسانه‌های گذشتگان است. 


۶- حتما بر بنیی‌اش علامتگذاری می‌کنیم. 
کلمه‌ها 


ن: از حرف مقطعه است نظیر «ق» و «ص» و مانند آن که در اوائل تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۲۷۷ 

سوره‌ها آمده است. در باره حروف مقطعه در اول سوره اعراف سخن گفته‌ايم حرف نون حدود صد و بیست و نه بار در سوره قلم 
در ضمن کلمات آن آمده است. 

قلم: آلت نوشتن. قلم (بر وزن عقل) به معنی قطع گوشه چیزی است مانند گرفتن ناخن و تراشیدن نی» در اقرب الموارد گوید: تا 
تراشیده نشود قلم نگویند. 

ممنون: مقطوع: غیر مَعنونْ یعنی غیر مقطوع و جاودان. «المنْ: 

القطع»» «من الجیل: قطعه». 

خلی: (بر وزن عنق و قفل) طبع» عادت. آن از حالات نفسانی است و با حسن و قبح توصیف می‌شود. 

تدهن: دهن: روغن. «تدهین): روغن مالی کردن. از آن مدارا» نرمی و سازش اراده می‌شود. 

مهین: خوار پست. هون (به ضم اول) و هوان به معنی ذلت و خواری است. 

هماز: همز: عیب جویی و دفع. «هماز): سیار عییجو. 

نمیم: نم. سخن چینی. نمیم و نمیمه اسم و حاصل مصدر است. 

معتد: متحاوز. عدو و اعتداء: تحاوز. 

عتل: عتل: کشیدن با قهر. فَعتلوهة الی سواء الجحیم دخان/ ۴۷ عتل (به ضم اول و دوم) و تشدید لام: آدم بد خلق و خشن در نهایه 
گوید: «الشدید الجافی و الفظ الغلیظ». ۱ 

زنیم: کسی که متهم در نسب است در مجمع نقل فرموده: «زنیم لیس یعرف من ابوه بغق الاعع ذو حسب للیم» آن را در آیه 
حرامزاده. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج ۰۱۱ ص: ۲۷۸ 

لثیم معروف به لثامت. آدم شرور و نانجیب گفته‌اند» ظاهرا منظور لثیم و شرور است. 

سنسمه: و سم: علامت گذاشتن «سمه»: علامت. 

خرطوم: بینی. از مفردات به دست میآید که در اصل به معنی بینی فیل می‌باشد» استعمال آن در انسان به علت تحقیر و تقبیح است؛ 
زمخشری نیز استعمال آن را در انسان دال بر استخفاف می‌داند. 


شرحها 


در این آیات می‌فرماید: قسم به قلم و نوشته‌ها» تو دیوانه نیستی این سخنان که می‌گویی از طریق نبوت است و در مقابل اين فشارها 
پاداش بی‌پایان خواهی داشت و نه تنها دیوانه نیستی بلکه دارای خلق عظیمی از انسانیت و کمال می‌باشی با مکذبین نبوت اصلا 


آنها را به تکذیب آیات خدا واداشته است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۰۵۳۲ از ۳۹۵۱ 
۱ و ۷-ن و الم و ما یسطزون ما آلت بنشعة ریک بعجیُون. 
منظور از «نعمة؛ نبوت است. باء به معنی سبب يا مصاحبت می‌باشد» یعنی تو بدلیل نبوت پرورد گارت؛ دیوانه نیستی» به عبارت دیگر 
نبوت تو هر گونه جنون و اختلال عقل را نفی می‌کند و گرنه خدا به تو رسالت نمی‌داده نظیر: 
کز نما نت بت رک بکاهن و لا مَجئون طور/ ۲۸» علی هذا بت ریک قید نفی است. 
تتاستقنیم با مشیم به طاهرا نت هاگ تفرگن قل به دست گرند رسخان نز را مره خراهند فیک داز فیران رم 
سخنان ساخته نیست. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۷۹ 
دیوانه کجا و سخنان معجز نشان کجا؟!! علی هذا و القلم و ما یَشطرُونٌ قسم به دلیل مطلب است که در نکته‌ها مشروحا خواهد آمد» 
و نیز روایاتی درباره «ن و قلم». ۱ 
۳و اد لک لیا یر فنون. 
تشویق دیگری است بر آن حضرت که در مقابل تحمل شدائد پاداشی جاودان خواهد داشت. منظور از اجرء پاداش رسالت است. 
۴-و لک آعلی لت عظیم. 
برد اقهاا دراه مس که دارای که اخلاق بر کی از کسان و اشسافت هی ایرد سامت ریق وسعت ستاوتهتذ یر 
امور» مدارا» تحمل بر مصائب. تواضع» عفو اغماض و ... و فرمود: 
«انما بعشت لاتمم مکارم الاخلاق» 
و فرمود: 
«ادبنی ربی فاحسن تأدیپی (مجمع البیان). 
مکارم اخلاق آن حضرت که در کتابها نقل شده حبرتآور است از ابن عباس و دیگران نقل شده که خلق عظیم را دین معنی 
کرده‌اند ولی آن درست نیست. 
تفریع است بر آیات فوق» یعنی آینده واقعیت را ثابت خواهد کرد و چون دین تو گسترش یافت. خواهی دید و خواهند دید کدام 
یک مبتلی به جنون و بی‌عقلی است تو یا آنها؟! مفتون: به فتنه و آزمایش افتاده را گویند» باء در «بایکم» زاید و برای شدت اتصال 
به جمله اول است. 
۷ رک فو آعلم بعن ل عن سبیه و هو عم بالمهتدین. 
اشاره است به آنکه: آنها مفتونند نه تو. زیرا را راه خداست و او می‌داند کدام کسی هدایت یافته و کدام کسی به راه ضلالت رفته 
است. در عین تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۱ ص: ۲۸۰ 
حال این آیه یک مطلب مستقلی است. 
و 4- لا ثطع المکدبین وال تدم فدمئوت. 
تفریع ات بو آیهفزقرو پا تطالب گاقع بملی علا که در هنارت وسکلین در لته از آنها اطاعت مک هدر قرل ز 
نه در عمل. زیرا دوست دارند تو سازش کاری کنی و آنها نیز سازش کاری کنند. 
نتبجه این سازش کاری آنست که تو مقداری از دین آنها را قبول کنی و آنها مقداری از دین تو را تا توافق به وجود آید. ولی از 
اسلام به قدر تار مویی نمی‌شود کسر کرد و از ش رک به قدر تار موی نمیشود حق دانست. در اینجا فقط منطق کم دینکم و لی 
دین حاکم است. چنان که در سوره ول ی یا اون خواهد آمد. 


۰- ۱۳- ولا تطع کل علاف مَهین همَاز مشاء بتمیم مَناع للخیر مغ آژيم غتل بَغد ذلک زنيم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۲۵۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۳۲ صفحه ۲۶۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
گویی منظور آنست که: مکذبین دارای این صفاتند نباید از آنها اطاعت کنی و یا با آنها سازش نمایی و شاید این صفات رذیله در 
بعضی از آنان بود که حضرت را به سازش دعوت می کردند. 
زیاد قسم خوردن نتیجه‌اش عدم توجه به عظمت خداست و صفت زشتی است مهانت و پستی نیز از صفات رذیله است در مقابل 
کرافت و آزاد کین کونند: 
منظور از «مهین» کذاب است. هقراز کسی است که از مردم عیبجویی کرده و آنها را تحقیر می کند» و گویند: منظور بسیار غیبت 
کننده است. 
نقام: سخن‌چین که کارش افساد و ایجاد فتنه و دشمنی است. مناع للخیر آنست که از رسیدن خیر مادی و معنوی به انسانها مانع 
شود. اثیم انسانی است پیوسته گناهکار که از گناه جدا شدنی نیست. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۲۸۱ 
عتل آدم بد خلق و خشن و زنیم آدم نانجیب و بی‌اصالت و لثیم است 
«عن علی علیه الّلام هو الذی لا اصل له» 
و از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله روایت شده: عتل زنیم هر شکم گنده بد شلق, پر خورء ستمگر است. 
لفظ «بعد ذلک» حاکی است که قطع نظر از صفات هفتگانه فوق» آدمی است بد خلق و بی‌خانواده و نانجیب که نباید در جامعه به 
آنها توجه کرد بلکه باید طردشان نمود. 
۴- آن کان ذا مال و ینینَ. 
تعلیل صفات نه گانه فوق است یعنی صاحب مال و فرزندان بودن او را به طغیان وا داشته تا صاحب اينهمه صفات رذیله شده است 
این سخنان با ولید بن مغیره که از سران مشرکان در مکه بود بسیار تطبیق می‌شود. ابن قتیبه شک ندارد که منظور ولید بن مغیره 
است. 
«ان کان» ) با لام تعلیل و تقدیر آن «لان کان» است و فعل آن از مطالب فوق فهمیده ه می‌شود یعد بعنی «یفعل کذا و کذا لان کان ذا مال و 
بنین). 
۵- اذا تثلی له آیاتنا قال آساطیر رین 
در مقام تعلیل است به «لا تطع» ب یعنی او از مکذبین استو آبات ما را افسانه گذشتگان می‌داند. و می گوید: «هذه اساطیر الاولین): 
آن گاه در مقام تهدید او فرموده: 
۶- مه علی الط وم. 
طلامت ای نش دنل کلب اسی اش ات کر ارت اه ری ار کتاشصیی شوه ول و فا دای و 
خواری او باشد و اگر منظور عذاب دنیا باشد معنای کنایه‌ای آن منظور است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۸۲ 


نکته‌ها 
قسمهای قر آن: 


در رابطه با ولو منطو باید بدانيم که خداوند در رآن مجید به بسیاری از مظاهر طییعت قسم یاد کرده است؛ نظیر و 


رن الْحکیم نک من لین یس/ ۲ و این و رون و طور مین و مذا اد لمین لَْذ نا اسان فی أسن تفویم نین/ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۵۵ از ۲۹۵۱۲ 
و الضحی و الیل |ذا تجی ما ودعک ریک و ما قلی ضحی/۱ و دهها نظاثر آن» قهرا میان اين نوع قسمها با مقسم به آنها یک 
نوع ارتباط وجود دارد» به عبارت دیگر اینها یک نوع سخن گفتن به خصوص و قسم خوردن به دلیل است مانند اينکه یک نفر 
نویسنده بگوید: قسم به این کتاب که من نویسنده‌ام» پداست که دلیل نویسنده بودن او همین کتاب است؛ یا بنا بگوید: قسم به اين 
ساختمان که من بنا هستم. 

در مقداری از آیات این مطلب کاملا روشن است مانند ورکیم اک لِن لین زیرا که دلیل پیامبر بودن آن حضرت 
همین قرآن است. با وال وم یَشطرون ما نت بک یعون زیرا نوشتن سخنان پیغمبردلیل عدم جنون آن حضرت است 
اگر در بقیه آیات دقت کنیم شاید ارتباط آنها را نیز پیدا کنیم. 


قلم: 


منظور از قلم در آیات معنای ظاهری آنست که آلت نوشتن باشد ولی در بعضی از روایات طور دیگر تفسیر شده است در معانی 
الاخبار به سند خودش از سفیان بن سعید ثوری در ضمن حدیثی نقل تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۲۸۳ 

شده که امام صادق علیه السلام فرمود: «ن» نهری است در بهشت. خدا به ان کت 

جامد شوء جامد و م رکب شد. بعد به قلم فرمود: بنویس. قلم آنچه تا قيامت خواهد شد در لوح محفوظ نوشت. م رکب از نور قلم 
از نور و لوح از نور است نظیر این روایت در تفسیر برهان و صافی و مانند آن نقل شده است. ظاهرا این یک واقعیت دیگری است 
غیر از تفسیر ظاهری و له اعلم. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۸۴ 
[سوره القلم (۶۸): آیات ۱۷ تا ۳۳] 
اشاره 


نامع کما لوا آطرحاب اْجَ اذ آ قسموا شا مُضبحینّ (۱۷) و لا ید تون (۱۸) فطاف علیها طائت من رَبک و هُم نانفون 
(9) بح کالسّریم ( ۰ فتنادوا مُضبحی (۲۱) 

آن وا علی عزنکم ذ کم صارمین (۲۲) الاو هع باون (۳) نایز عیکم مشکین (۲۴ و وا غلی عزد 
قادری (۲۵) لا رَأُزهاقوا اون (۲۶) 

بل خن مخووشون (۲۷) قال أَوَطْهع الم کم و لا نیش (۲۸) قالوا سُبحان ریا نا طالمین (۲۹ فأفْلْبَعضهُمعلی بَعض 
ییَلاومُون (۳۰) قالوا با یلا | کنّا طاغیت (۳۱) 

عسی نا آن یدنا عیراً منها ِا الی رَیْنا راغتونّ (۳۲) کذلک العذات و لعذات الَخحرة کر لو کاوا یلو (۳۳) 

تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۸۵ 

۷- ما اهل مکه را امتحان کردیم چنان که اهل آن باغ راه چون قسم خوردند که میوه آن را در حالی که صبح می کنند بچینند. 
ای ان اه ال نمی کنتند, 

9- بلائی از جانب پرورد گارت بر آن باغ نازل گردید در حالی که آنها در خواب بودند. 


۰- آن باغ مانند باغ چیده شده گردید. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
۱- در حالی که صبح کرده بودند یکدیگر را ندا کردند. 
۲- که بامداد بر باغ خود بروید اگر می‌خواهید محصول را بچینید. 
۳- به راه افتادند و با پنهانی می گفتند: 
۴- داخل نشود در آن باغ امروز بر شما مسکینی. 
۵- صبح به طرف باغ رفتند و فقط به منع فقراء قادر بودند. 
۶- چون باغ را دیدند گفتند: ما راه را گم کرده‌ايم. 
۷- نه بلکه ما محرومان (از محصول) هستیم. 
۸- معتدلتر آنها گفت: آیا نگفتم: چرا خدا را تنزیه نمی کنید؟ 
۹- گفتند: منزه است پرورد گار ماء ما ظالم هستیم. 
۰- بعضی بر بعضی رو کرده یکدیگر را ملامت می کردند. 
۱- گفتند: ای وای بر ماء ما اهل طغیان شدیم 
۲- شاید پرورد گار ما بهتر از آن را به ما عوض دهد ما به پرورد گارمان راغبیم. 


۳۳- عذاب اینگونه است. عذاب آخرت بزر گتر است» ای کاش می‌دانستند. 
کلمه‌ها 


بلوناهم: بلی: کهنه شدن. امتحان را از آن ابتلاء گویند که گویی امتحان تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۲۸۶ 
کننده امتحان شده را از کثرت امتحان کهنه می کنند. 

بصرمنها: صرم: قطع و چیدن. 

طاف: طوف: دور زدن. «طاف الشیء: دار حوله». 

صریم: قطع شده چیده شده. فعیل به معنی مفعول است. 

اغدوا: غدوة و غداة: بامداد. یا از اول صبح تا طلوع آفتاب. «اغدواا: 

در بامداد بروید. 

یتخافتون: خفت: آهسته سخن گفتن. خفوت: ساکت و آرام شدن. تخافت بین الائنین است. 


حرد: منع کردن. قصد کردن نیز گفته‌انده این کلمه یکک بار بیشتر در قرآن نیامده است. 

شرحها 

اشاره 

به نظر می آید: منظور از این داستان آنست که: اهل آن باغ در اثر غفلت و نادانی نتوانستند از محصول باغ و از نعمتی که خدا داده 
نود تاه کف شمان ی شمه فادها تلارده همین طرر اقا فکه تم اد ان رسر لا ی اللعلتو آله ایشاده کفز 


و ود واه سمادت وشات رسول دا صلی اللهعله و آلهدر بخط آها سنا آمی و در انا پزبت شد ور آنها نهوسالث 


رسید ولی از دست آنها رفت. اهل مدینه از او قدردانی کرده و به سعادت رسیدند و الله اعلم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷: ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۰۵۷ از ۲۹۵۱۲ 
المیزان در رابطه با وجه تشبیه فرموده: در این تشبیه دلاعلت هست بر اینکه عذاب مکذبین حتمی است. ولی آنها غافلند و به جمع 
مال و تکثیر اولاد مشغولند ب ی آنکه خدا را شکر کنند و راه حق را بروند تا ناگهان اجل فرا رسد و يا یک عذاب دنیوی آنها را 
بگیرد و بدانند که مال و اولاد فانده‌ای ندارد» چنان که اين تفسیر حسن الحدیث ج ۱۱ ص: ۲۸۷ 

جریان در باره اهل آن باغ به وجود آمد. 

و به زودی بر اینکار نادم می‌شوند ولی ندامت فانده نمی‌دهد. چنان که اهل آن باغ نادم شدند و یکدیگر را ملامت کردند ولی 
ندامت فائده‌ای نبخشید. به عبارت دیگر: منظور المیزان آنست که: همانطور که بلای اهل باغ در اثر طغیانشان حتمی بود ولی آنها 


نمی‌دانستند» عذاب مکذبین نیز حتمی است ولی آنها در اثر مشغولیت به اموال و ذخاثر دنیوی» متوجه آن نیستند ... 
حکایت اهل باغ: 


در تفسیر علی بن ابراهیم قمی نقل شده: به ابن عباس گفتند: گروهی از مسلمانان گمان می‌کنند: بنده در اثر گناه از روزی محروم 
می‌شود؟ ابن عباس گفت: به خدایی که جز او خدایی نیست این مطلب در قرآن از آفتاب نور افشان آشکارتر است» خدا آن را در 
سوره ن و الم یاد کرده است. 

قضیه آنست که: پیر مردی باغی داشت» هیچ میوه‌ای از آن به خانه‌اش نمی آورد مگر آنکه حقّ هر صاحب حق را داده باشد. چون 
از دنیا رفت پنج نفر پسرش وارث او شدند. در سال مرگ پدر باغشان چنان محصول آورد که در سالهای پیش نیاورده بود. 
پسران بعد از نماز عصر به باغ رفتند و دیدند چنان پر حاصل است که نظیر آن را در زمان پدرشان ندیده‌اند» این جریان آنها را به 
طغیان وا داشت» بعضی به بعضی گفتند: پدر ما در اثر پیری عقل خویش را از دست داده بود. 

بیائید پیمان ببندیم که در این سال به فقراء مسلمان چیزی ندهیم تا غنی گردیم و اموالمان زیاد گردد آن گاه در آینده کار پدر را 
از سر گیریم؟ 

چهار نفر با این پيشنهاد موافقت کردند؛ پنجمی بر آشفت و مخالفت نمود او همان بود که خدا در باره‌اش فرمود: قال أَوْمَطَهُم آلَْ 
کم لو لا تبَحونَ. تفسیر آحسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۲۸۸ 

آن مرد گفت: ای پسر عباس: در سن, متوسط آنها بود؟ گفت نه بلکه از همه کوچکتر بود ولی از لحاظ عقل بزر گتر بود» اوسط 
قوم بهترین قوم است. دلیل آن در قرآن سخن خداست به این مضمون شما ای امت محترد اصغر امّتها و بهترین امتها هستید. این 
است قول خدا و کذلک جعلناکم مه وس 

به هر حال عاقلتر آنها گفت: از خدا بترسید و در طریق پدرتان باشید تا سلامت داشته باشید و بهره برید» بر او تاخته و به شدت 
مضروب کردند. چون دید قصد کشتن او را دارند» نظر آنها را اجبارا پذیرفت آن گاه به منزل خویش رفتند و قسم خوردند که 
بامداد برای چیدن محصول باغ, خواهند رفت و ان شاء الله نگفتند. خدا بدین گناه آنها را مبتلا کرد و میان آنها و آن رزق حائل 
شد که بر آن مسرف شده بودند و در کتابش از آنها خبر داد و فرمود: «انا بلوناهم کما بلونا اصحاب الجنة ... (از تفسیر برهان). 
۷- بلاغ کم بلونا آضحاب اجه ذ آفسموا یضرا مَضبحینّ. 

ضمیر «هم» به اهل مکه راجع است. الف و لام «الجنة» برای عهد می‌باشد معلوم می‌شود که آن ماجرا برای اهل اسلام و اهل مکه 
معلوم بوده است» در بیان شأن نزول وجه ابتلاء و امتحان کردن گفته شد. ممکن است این قضیّه شاهدی باشد به وعده «سنسمه» در 


ولا کش تون 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۵۸ از ۲۹۵۱۲ 


بعتی ان له تن خر ن به اسفال عیا رین امییان داقسی و شاید معایش آن ناد کهچوی هو بیقن. خرن بر ای قتراء 
استثناء نمی کردند این جمله حال است از فاعل «اقسموا». تفسیر أحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۲۸۹ 

۹- قطاف علیها طاثت من ریک و هم ناتقون. 

طائف عذابی بود از جانب خدا؛ می‌شود گفت: آن سرمای شدید و یا گرد باد خطرنا کی بوده که باغ را ویران نمود و میوه‌ها را از 
بین برد» به قول بعضی آتشی بود که باغ را سوزانید. 

بت كالضّريم. 

صریم ظاهرا به معنی رت و چیده شده است» یعنی باغ در اثر آن بلا میوه‌هایش رفت و مانند باغی گردید که میوه‌اش چیده شده 
است» آن را «مانند شب تار» و تل شن نیز گفته‌اند. 

۱ و ۲۲- تناو مضبجین آن اعدُوا غلی نکم ان کش صاریین. 

منظور از صرم چیدن میوه است» حرث به زراعت و باغ هر دو گفته می‌شود آن اغدُوا تفسیر «تنادوا؛ است. 

۳ و ۲۴- فاقوا و مغ یتخالتون آذ لا یذ شنها الیزم علیکم مشکین, 

انطلاق, به راه افتادن است. آَنْ لا یلها تفسیر «یتخافتون» می‌باشد و آن حال است از فاعل فَانطلقَوا. 

۵- و غَْوا علی حود قادرین. 

یعنی وقت صبح به سوی باغ رفتند در حالی که فقط بر منع و طرد فقراء قادر بودند. چیزی از باغ نمانده بود که بر آن قادر باشند. 
۶ و ۲۷- لا رها فا اون بل تن مخروشون. 

اگر «ضالون» به معنی راه گم کرد گان باشد معلوم می‌شود باغ چنان درهم و برهم شده بود که به اشتباه افتاده و گفتند: راه را 
عوضی آمده‌ايم اینجا باغ ما نیست. آن گاه کمی دقت کرده و به خود آمده و دیدند باغ همان است ولی تفسیر آحسن الحدیث؛ 
۷۱ ص: ۲۹۰ 

میوه‌هایش و يا حتی درختانش نیست گفتند: نه بلکه از محصول محروم شده‌ايم بعضی «ضالون» را گمراه متعارف گفته‌اند. 
۸-قالأَمَطهع ألغ من کم لو لا متشون. 

اینجا بود که برادر معتدل‌تر گفت: آیا نگفتم: چرا خدا را تسبیح نمی کنید؟ 

اینکه آنها به اسباب ظاهری اکتفاء کرده و آن شاء له نگفتند و خواستند به علت پولدار بودن؛ فقراء را منع کنند. آن ش رک بو 
می‌بایست به خدا اتکال کرده و حق فقراء را می‌دادند. لو لا تم ین یعنی چرا خدا را از شربک داشتن پاک و منزه نمی‌دانید و چرا 
در بی‌نیاز شدن» محصول باغ را شریک خدا می کنید. 

۹- قالوا شیحان ربا | کنا طالمی. 

معلوم می‌شود که خدا شناس بوده‌اند مبُحان رَبنا یعنی دیگر محصول باغ را شریک خدا نمی‌دانیم» منظور از «ظالمین» ظلم بر نفس 
است اهل عذاب نیز در آخرت خواهند گفت: و له ربا ما امش رکین انعام/ ۲۳ 

۳۰ بلَ بَضهُع علی بغض یلاو 

این عادت گناهکاران است که خطا را به گردن یکدیگر می‌اندازند. 

۳۱- قالوا یا وا | کنّا طاغی. 

در اینجا قبول کرده‌اند که گناه و طغیان از همه بوده است. مراد از «طاغین» تجاوز از حد و شرک است. 

۷- عسی رینا آن یدنا خیرا منها ِا الی ربنا رابُون. 


معلوم می‌شود که هنوز امید خود را از خدا قطع نکرده بودند. ولی آیا به مراد خویش دو باره رسیدند؟! معلوم نیست» آن یدنا نشان 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۶۵٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
می‌دهد باغ به کلی از بین رفته بود و الا جا نداشت عوض آن را بخواهند. 
۳- کذلک الاب و لاب ره بر لو انوا یَمُونَ. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۲۹۱ 
لفظ « کذلک» خبر مقدم و «العذاب» مبتدای آنست. یعنی: عذاب و بلا مانند عذاب اهل آن باغ است. و آن اينکه خدا به انسان 
نعمت می‌دهد و او را در معرض آزمایش قرار می‌دهد و او بی‌خبر از حقیقت امر» به حال طغیان در می‌آید و ش رک می‌ورزد و قدر 
نعمت را نمی‌داند» تا نعمت از دستش می‌رود. 
اما عذاب آخرت بزرگتر است. زیرا آن دائمی و عذاب خالص است. عذاب دنیا آميخته با نوعی از نعمتها و زود گذر است «لو» به 
معنی تمنی (ای کاش) می‌باشد. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۹۲ 
[سوره القلم (۶۸): آبات ۳۴ تا ۴۳] 
اشاره 


ید ربهم جات اّمم (۳۴) کتجعل المتلبی کالمجریین (۳۵) ما کم کیت تخکمون (۳۶) آم کم کنات فیه تشون 
(۳ رد کم فه ما یرون ۳ 

آم تکم أَمان عَلنا بل الی وم القيامة ان لکم ما تخکمون (۳۹ مهم هم بذک ریم (۴۰) آم لَُم شرکاء فا بش رکانهم ان 
کائوا صادقی (۴۱) یوم 9 سا و یعون الی الشنجود فلا بشتَطیعون (۴۲) خاشعه أَبَصارهم رهم له و قَذ کائوا یُذعَون 
ای الْجُودٍ و هم سالون (۴۳) 

۴- حقا که متقیان را نزد پرورد گارشان جناتی پر نعمت هست. 

۵- آیا قرار می‌دهیم مسلمین را مانند مجرمان؟! 

۶- شمارا چه شده چطور قضاوت می کنید؟! 

۷- با شما را کتابی است که در آن درس می‌خوانید؟! 

۸- که شما راست در آن, آنچه اختبار می کنید؟! 

۹- یا شما را بر عهده ماست پیمانهای محکم تا روز قيامت» که شما راست آنچه حکم می کنید. 

۰- از آنها بپرس کدام یک عهده‌دار این کار است؟ تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۹۳ ۴۱- یا آنها را در اینکار شریکانی 
است؟ پس شریکان خویش وا بباورند اگر واستگوبانشد, 

۲- یاد آر روزی را که کار به شدت رسد و به سجده دعوت می‌شوند ولی نمی‌توانند. 

۳- در حالی که چشمشان سر به زیر است» ذلت آنها را احاطه کرده است با آنکه (در دنیا) به سجده دعوت می‌شدند و سالم 


بودند. 

کلمه‌ها 

زعیم: کفیل. عهده‌دار. راغب گوید: زعم: حکایت قولی است که در آن احتمال دروغ هست و چون عقیده بر این است که قول 
کفیل و رئیس محل کذب است لذا به رئیس و کفیل» زعیم گفته‌اند. 


ساق#نساق: با عناونت شنت از قاله:ها بخ با و ای ماد کففت غر ساقبا 
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۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۰ب +۲ از ۲۹۵۱۲ 


ترهقهم: رهتی: پوشاندن. رسیدن. راغب پوشاندن از روی قهر گفته است. 
شرحها 


به دنبال مطالب گذشته در اين آیات گفته شده: مسیر اهل ایمان غیر از مشر کان و کفار است. آن دو گروه یکی نیستند» آن گاه 
فرموده: مش رکان به کار و عقیده خویش دلیلی ندارند. و در آخر آمده: امروز قدرت عمل دارند ولی نمی کنند» فردا می‌خواهند که 
بکنند ولی قدرت نخواهند داشت 

۴ ان مت عدَ و هم جات الیم. 

این آیه در مقابل و لَعْذاب الأَخرَة که اتب فرداست هعتی فسخاوسع و کرد شیر ان متفه ۱1 ص: 
۳۹۴ 

۵و ۳۶- أَعجعل الْمشلمین کالمجرمین ما لکم کیت تخکمون. 

تعلیل است بر آیه فوق» که اگر متقین را به بهشت نبریم» آن وقت مسلمین را با مجرمان در یک ردیف قرار داده‌ايم» محال است که 
حکیم چنین کاری کند چطور چنین نسبتی را به خدا می‌دهید؟! مسلم کسی است که به فرمان خدا تسلیم است. 

این دو آیه و آیات ما بعد در نفی مساوات مسلمین با مجرمین است. گویی مشرکان پیش خود گفته‌اند: اگر آخرتی هم باشد ما در 
آن از مسلمانان برتر با لا اقل مانند آنها در نعمت خواهیم بوده نظیر سخن آن کس که در سوره کهف گذشت: و ما أَنْ لاه 
اتمه و لین ردذت الی ربّی أجدَنّ عیرا نها مب ۳۶ 

علی هذا آیات شریفه این توهم را به طور کامل نفی می‌کند ولی در این صورت لازم بود گفته شود " فنجعل المجرمین 
کالمسلمین» اما مقدم شدن مسلمین برای آنست که می‌فرماید: تکوم کید هام مسلمن راچان بان نس آوریم نها را مان 
مجرمین قرار می‌دهیم؟ در هر دو صورت مطلب یکی است ولی عنوان فرق می‌کند به هر حال ما کم کت کون نفی دلیل 
عقلی است یعنی عقل چنین حکمی نمی کند. 

۷و ۳۸- آم کم کناب فیه ئُذرمول اد کم فه آما َو 

نفی دلیل نقلی است یعنی برای مساوات دلیلی و کتایی از جانب خدا ندارید که در آن نوشته شود: هر چه بخواهید برای شماست. 
لد لکم ما ... مفعول «ندرسوق» است 

-٩‏ آم کم یمان عَنا اِعٌَالی یم لیا ان کم ما تحکنونٌ یعنی دلیل شفاهی نیز نداریده و با شما پیمان نبسته‌ايم که هر چه 
حکم کنید تفسیر حسن بت 7 ۳۹۵ 

قبول کنیم و شما را با مسلمین یکسان قرار دهیم. «بالغة» وصف «ایمان» است یعنی س وگندهای مق کد و غیر قابل نقض «الی ...» 
متعلق است به «ایمان» یعتی آن سو گندها تا قیامت ادامه دارد. 

علت این قید آنست که اگر تا قيامت ادامه نداشت کو ردق تفت هنوت سا بای لها شون فاننم فرر 
از «لما ...» همان مساوات با مسلمین است. 

ملع هم بذلک عم ذلکک راجم است به مساوات یعنی: از مش رکان پپرس که کدام یک عهده‌دار پیاده کردن آن مساوات 
ی 

ا- آم له شرکاء ز فلیئوا بش کانهم ان کاوا صادقین : یعنی در عملی کردن مساوات پارانی هم ندارند و اگر دارند بیاورند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۷۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
ظاهرا منظور از شرکاء بتهای مشرکان است. و مراد آوردن آنها به قیامت می‌باشد. 
۲- یم یِکشف عَنْ سا و یعون ای الشنجود فلا ون این آیه و آیه ما بعد حاکی است که در آخرت نیز کاری نتوانند کرد 
که با مسلمین برابر باشند زیرا که در آخرت قدرت اطاعت و خضوع نخواهند داشت» گویی کسی می‌پرسد: ممکن است در آخرت 
عم کنند وبا مسلمین دز بهشت یکسان باشنك 
یکت عَنْ سا کنایه از اشتداد امر است در جوامع الجامع فرموده: 
آن عبارت است از شدت گرفتن امر: اصل آن در جنگ است که با شدت گرفتن آن» کشف ساق می کنند. نکره آمدن حاکی از 
بزرگی و شدت می‌باشد. 
ظاهرا دعوت از جانب ملائکه خواهد بود و برای تبکیت آنها خواهند گفت: بيائید خدا را سجده و خضوع کنید. فلا یَشْتَطعُونَ نشان 
می‌دهد که تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۱ ص: ۲۹۶ 
نمی توانند سجده کنند. از حضرت موسی بن جعفر علیه الشلام نقل شده: 
«قال حجاب من نور یکشف فیقع الممنون سجدا و تدمج اصلاب المنافقین فلا یستطیعون الی السجود» (برهان). 
ناگفته نماند: ابن کثیر در تفسیر خود از صحیح بخاری از ابو سعید خدری نقل کرده که از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله شنیدم 
می‌فرمود: پرورد گار ما ساق خود را عریان می‌کند» همه مومنین و مومنات به آن سجده می‌ کنند جز آنان که در دنیا از روی ریا و 
سمعه سجده می کردند» می‌خواهند سجده کنند قامتشان خم نمی‌شود ابن کثیر اضافه می کند که این حدیث در صحیح بخاری و 
صحیح مسلم و غیر آن آمده است. 
ولی این سخن از ؛ بیخ باطل است. دیده شدن خدا منافی خدایی و از محالات است لا تُذ رکه لصا و و بُذرک الصا 
۳ خاش بارهم رهم لّ و قَذٌ کائوا عون ۳ السجود و هم سالْمون دو جمله اول حال است از فاعل «یدعون» «سالمون» 
نشان می‌دهد که در آخرت قدرت سجود از دست خواهد رفت. 
قن هنت سای ی یس ۱7 رب رهق را اک ]ای تالم 6۵ را یط تفت کزووایت: 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۲۹۷ 
[سوره القلم (۶۸): آبات ۴۴ تا ۵۲] 


اشاره 


ّزنی و من کلب بهاالحبیب ستتتذرجهم من عیث لبون (۴۴) لیم کیبی م۵ تلهم جرا کم ین 
منرم شون (۳۶) لاله ییون (۳۷) اضبز لخکم ریک رگن یی ارت | ابر هزجعم ۳۱ 

لو لا آن دا که ین رهب غرم و و موم (۳۹ اجب ره له من الصَالحین ( ۰ و ان یکا الّذین کموا لیرلمونک 
بارهم ما ممغوا ال کرو عون َو (۵۱) و ما هو لا ذ کر امین (۵۷) 

۴- بگذار مرا (با) آنکه اين قرآن را تکذیب می‌کند. آنها را به تدریج می‌گیریم از جایی که نمی‌دانند. 

۵-و به آنها مهلت می‌دهم تدبیر من محکم است. 

۶- يا از آنها اجری می‌خواهی که از غرامت سنگین شده هستند؟! 

۷- يا عالم غیب نزد آنهاست و آنها از آن می‌نویسند؟! 


۸- به دستور پرورد گارت صبر کن و مانند رفیق ماهی (یونس) مباش» وقتی که خدایش را خواند و پر از پشیمانی بود. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۶۲ از ۲۹۵۱۲ 
۹- اگر نعمتی از پرورد گارش او را درک نمی کرد به صبحرا انداخته می‌شد در حالی که ملامت شده بود. تفسیر حسن الحدیث» 
ج۱ ص: ۸ ۵۰- خدایش او را بر گزید و از صالحانش گردانید. 
۵۱- حقا که نزدیک است کفار تو را با چشمهای خویش بیافکنند چون قرآن را می‌شنوند و می‌ گویند که او دیوانه است 


۲-(با آنکه) قرآن جز تذ کری برای جهانیان نیست. 
کلمه‌ها 


نستدرج: درجه: مرتبه و منزلت. استدراج: گرفته شدن به تدریج و درجه درجه. مثل بالا رفتن از پله‌ها. 

املی: املاء: اطاله مدت. (مهلت دادن) در اقرب الموارد آمده. «الامللاء .. 

الامهال و التأخیر فی المد» آن از «ملل» است 

متین: متن: گوشت محکمی که در کنار تیره پشت واقع است؛ به گوشت دو طرف آن «متنان» گویند» از این جهت به چیز محکم تر 
متين گفته‌اند. تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۲۹۹ 

کفار و تحمل رنجها استقامت نماید. مبادا مانند پونس علیه السّلام باشد که کاسه صبرش لبریز شد و از امت خویش قهر کرد و آن 
بلا بسرش آمدء در آخر برای بر حذر کردن آن حضرت فرموده: کفار چنان بر تو غضبا کند که می‌خواهند با نگاه خویش تو را به 
زمین بزنند» با آنکه گفته تو جز تذکر و ییداری نیست» ۴۴- نی و من بُکَذْب بهذا لحدیت مدید رجهع من عیثْ لا یعلفون 
قسمت اول تهدید مشرکان و تسلیت رسول اه صلّی له علیه و آله «ذرنی» کنایه از آن است که من برای عذاب آنها کافی هستم» 
منظور از «الحدیث» قرآن مجید است استدراج آنست که خدا به آنها نعمت دهد و آنها طغیان کنند تا به تدریج شقاوتشان حتمی و 
عمرشان تمام شود. 

در تحف العقول از امام حسین علیه الشلام نقل شده فرمود: استدراج از خداوند سبحان آنست که نعمت بنده را فراوان کند و توفیق 
شکر را از او سلب نماید لا یعلَمُونَ حاکی است که خود را در سعادت می‌دانند حال آنکه به شقاوت نزدیک و نزدیکتر می‌شوند. 
در اقلی لیم ان کیی شین بش بهلت آنناتدلل غافل برد شتا تست ‌بلکه مسبت شفایی ساق مهلتاانت 3 رای تربه و 
تجدید نظر وقت داشته باشند و یا شقاوتش به تدریج حتمی شود اد کدی ... حاکی از حتمیت عذاب است. 

۶ آم تلم أجرا قَهْ من رم من یعنی تکذیبشان بی‌جاست زیرا اگر تو از آنها مزدی می‌خواستی می‌شد که بگویند: 
فوستی سل انز تن کار را عافدانت کر یود ریس کات ارس گنوک ری با سگم 
احساس سنگینی می‌کنند؟ تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۳۰۰ 

ظاش الست کسا آنه بای مص حا رباص طوض کدی اتود کاشمسته وی متافات لها 
مجرمین بود. اما در اين آیات سخن از مطلق تکذیب و جواب آنست. 

۷- آم دهم ای هم تخبون ظاهرا منظور دادستن احکام خدا و بی‌نیازی از رسالت آن حضرت است» یعنی آیاتو از آنها مزد 
میاه ری تایب ی مت همق ای مقر ام راز ی دراه > ی کت وی ریس و 
رسالت تو بی‌نیاز می‌شوند؟! ۴۸- فاضبز لخکم - و لا تَکن کصاحب الوتِ اذ نادی و مرو َکظوم معلوم می‌شود: انکار و 
لجاجت مشرکان آن حضرت را سخت ناراحت می‌کرده است که خدا هشدار می‌دهد: مبادا کاسه صبرت لبریز شود منظور از 
صاحب حوت پونس علیه الشلام است که به شکم ماهی افتاده مراد از «نادی» همانست که در سوره انیاء گذشت قٌنادی فی الما 
الا انا ان شفضا کی کت میم الطالی ۸ ۷ اوقت آن قداتی از اننوه‌و تذاست برد 


4- لو لا آن تداز که نم من رب لب بالْراء و هو مَدمُومٌ منظور از تدارک نعمت قبول توبه او در شکم ماهی بعد از لا نت 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۳۲ صفحه تابب۲ از ۳۹۵۱ 
است یعنی اگر توبه‌اش قبول نمی‌شد به طور مذموم به بیرون انداخته می‌شد ولی قبول توبه‌اش باعث شد که به طور مذموم انداخته 
نشود چنان که فاَباةُ رب در آیه بعدی آن را بیان می‌کند. 
ناگفته نماند: آیه: فلا کا مق امین لب فی بَطنه الی یم عون صافات/ ۱۴۴ حاکی است که یونس قبل از افتادن به 
شک ماه (ز تسم برهایی صل ناعع که که او مشک ام اند گنه ای هر کردتی یی اکن انح رگ 
ج۱ ص: ۳۰۱ 
آن بود که پیوسته در شکم ماهی بماند. 
از طرف دیگ توبه و تسبیحش در شکم ماهی سبب شد که مذموما به بیرون انداخته نشود؛ علی هذا منافاتی در بین آیات نیست. 
۰- فاختباة رب له مق الضَالحین یعنی در اثر توبه» این دو کرامت به او عطا گردید» و در حال ممدوح به بیرون انداخته شد؛ 
(فاجتباه» حاکی است که با از شهر رفتن» نبوت از او سلب شده است» خدا مجددا رسالت را باو بر گردانید فُجعلهٌ من الصَالحینَ 
مبین آن است که قبول توبه‌اش گذشته‌ها را از بین برده است. 
مشروح حالات یونس علیه الّرلام در سوره یونس, انبیاء و صافات گذشت و در قاموس قرآن مشروحتر آمده است و در آن محلها 
گفته‌ايم که عمل آن حضرت ترک اولی بوده نه کار حرام او فکر کرد حالا که حرفش را قبول ندارند برود و در جای دیگر تبلیغ 
کند ولی صلاح آن بود که چنین کاری نکند و او فکر می‌کرد که خدا بر او سخت نخواهد گرفت. چنان که از فظنّ آن لَْ تفر 
عَلیّه... انبیاء/ ۸۷ معلوم می‌شود. 
۱-و ایکا لین کفروا یوک بارهم لیا منوا ال کر گوبی این آیه برای بر حذر کردن آن حضرت است که متوجه 
شدت عداوت دشمنانش او که بدا نان مضه عرن آن را دیوانه می‌خوانند «آان» مخفف از ثقبله است. تقدیر آن «انه یکاد» 
می‌باشد لرقونکک ببْصارِمْ یعنی با چشمشان و نگاهشان تو را به زمین بکوبند و هللاکک کنند. 
در مجمع البیان فرموده: منظور از آن به اجماع مفسران (بد نظری) و ساقط کردن با نگاه است. 
ویقوُونَ اه لَمجنونْ یعنی از شدت عداوتشان چنین می گویند در اینجا راجع به (نظر بد) تفسیر آحسن الحدیث» ج 0۱۱ ص: ۳۰۲ 
طبق سلیقه مفسران چند حدیث نقل می‌شود. 
در مجمع البیان آمده: اسماء بنت عمیس گفت یا رسول اه فرزندان جعفر را نظر بد می‌رسد بر آنها رقیه (دفع بد نظری) تهیه کنم؟ 
فرمود: آری اگر چیزی به قدر پیشی می کرد همانا بد نظری بود 
(قال نعم فلو کان شیء بسبق القدر لسبقته العین». 
قن لتاق از فرمیری اتای هخا الوا وی 
ال رسول صلی اه هو آ لین وغل الرعا آلتر و ال ی لقن 
این روایت در سفینة البحار (عین) و در مکارم الاخلاق طبرسی نیز منقول است یعنی نگاه بد مرد را به قبر و شتر را به دیکک داخل 
مس کف 
در نهج البلاغه (حکمت ۴۰۰) آمده: 
«العين حق و الرقی حق و السر حق ...» 
یعنی اینها واقعیت دارند» در آیه و قال يا نع لا توا من باب واحَیٍ و الوا من آپواب شَفرقهُ یوسف/ ۶۷ ظاهرا غرض یعقوب 
علیه التلام استراز از «بد نظری» بوده است» علم نیز چنین چیزی را ثابت می کند. ۱ 
نا گفته نماند: منظور از آیه آن نیست که کفار به تو نگاه بد می کنند بلکه منظور نگاه از روی خشم است. روایات «نگاه بد» در ذیل 
آیه» تفسیر آیه نیست بلکه با مناسبت نقل شده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۷۲ از ۲۹۵۱۲ 
روز دوازدهم ربیع الثانی سال هزار و چهار صد و شش مطابق چهارم دیماه/ ۱۳۶۴ تفسیر سوره قلم به پایان رسید. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۰۳ 
سوره حاقه 

اشاره 

در مکه نازل شده و پنجاه و دو آیه است 
نظری به کلیات سوره مبار که 


۱- حاقه هفتاد و هشتمین سوره است که بعد از سوره «ملکك» در مکه نازل گردید علی هذا به نظر می‌آید که در سالهای نهم و 
دهم بعثت نازل شده باشد» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره شصت و نهم است. 

۲- عدد آیات آن در شمارش کوفی پنجاه و دو آیه و در بصری و شامی پنجاه و یک آیه است. زیرا که کوفی «الحاقة» را به تنهائی 
یکت رده اسگه این فراقت به رت وی دق العلال امیر البهشن ارات ال له ی ومه: 

۳- تسمیه آن به «الحاقة؛ به علت وقوع این کلمه در اول آنست. احتمال قوی آنست که این تسمیه توسط حضرت رسول صلّی ال 
علیه و آله بودهء امام باقر سلام اه علیه فرموده: سوره حاقه را بسیار بخوانید» خواندن آن در نمازهای واجب و مستحتِ از ایمان به 
خدا و رسول است. خواننده این سوره ایمانش مسلوب نمی‌شود تا خحدای خویش را ملاقات کند 

«روی جابر الجعفی عن ابی جعفر علیه السلام قال اکثروا من قراءة الحاقة فان قراء‌تها فی الفراتض و النوافل من الایمان بالله و رسوله و 
لم یسلب قارئها دینه حتی یلقی ال مجمع البیان. 

۴- سوره مبا رکه بنا به شهادت آیات آن مکی است و ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است» آیات آن به طور نزدیکک به تمام در 
باره معاد و نظام گوشه‌ای از تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۰۴ 


جهان است و آن رمز سوره‌های مکی می‌باشد. 
مطالب سوره 


۵- مطالب سوره به سه قسمت تقسیم می‌شوده قسمت اول در ماجرای امتهایی است که پیامبران را تکذیب کرده و تار و مار شدند 
(آیات ۱- ۱۲) قسمت دوم در بیان آخرت و حالات اصحاب یمین و اصحاب شمال و علل رحمت و عذاب آنهاست (آیات ۱۳- 
۷ قسمت سوم در بیان صدق قرآن و حق بودن آن می‌باشد (آیات (۳۸- ۵۲) از بررسی آیات معلوم می‌شود که علت نزول سوره 
در تکذیب نبوّت و قیامت بوده است. 

نا گفته نماند: سوره مبا رکه آهنگی بس عجیب و دلربا دارد؛ مطالب آن در نهایت انسجام است. فصاحت و بلاغت آن «یدرک و لا 
یوصف» است. آیات شریفه تا آیه ۲۹ با مصادر و اسماء فاعل که همه در یک وزن هستند تمام می‌شوند نظیر: 

قارعه. طاغیه» عاتیه باقیه جاریه و مانند آن» آن گاه آخر آیات عوض می‌شود ولی انسجام عجیب هم چنان باقی است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۰۵ 

سورة الحاقة مکیة و هی اثنتان و خمسون ای نزلت بعد سورة الملک 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۶۵ از ۲۹۵۱۲ 


[سوره الحاقة (۶4): آیات | تا ۱۳] 


اشاره 


بشم هرمن ارحیم 
لعٌ 0۱ ما الا (۷) و ما آذراکت ملع(6 عبت مود و عاد بالقارعة (۴) 


۳9 
۳ 
ِ# 


مود َأخیکوابلْایة(۵) و ماع َأطلکوابریج صرح رٍ عاْ (۶) مرها عیهم تبع لا تما یام خشوما ری وم فا 
ضرعی کم آغجاژ تخل خاویة (۷ هل تری له ین بای (۸ و جاء عون و تن له و مرکا بالحاطة )٩(‏ 

فعصوا رشول ربهم فَهُم ده راب ۰ ی ما طمّی ماه ععلناکم فی الجارية ٩۱(‏ لنجعلها کم تذکره و هدن واه (۱۱) 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۰۶ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- آن واقعه حتمی. 

۲- چیست آن واقعه حتمی؟ 

۳-و چه می‌دانی چیست آن واقعه حتمی. 

۴- قوم مود و عاد قيامت را تکذیب کردند. 

۵- اما ثمود با بلائی فزون از حد هلاک شدند. 

۶-و اما قوم عاد با بادی بسیار سرد و شدید هلاک گشتند. 

۷- خدا آن باد را هفت شب و هشت روز پی در پی؛ بر آنها مسلط کرد می‌دیدی که آن قوم در زمین افتاده‌اند» گویی ریشه‌های 
کنده شده نخلها می‌باشند. 

۸- آیا از آنها باقی مانده‌ای می‌بینی ؟! 

4- فرعون و آنان که پیش از او بودند و شهرهای زیر رو شده. مرتکب خطا شدند. 

۰- رسول پرورد گار خویش را نافرمانی کردند. خدا آنها را گرفت» گرفتنی سخت. 

۱- ما چون آب طغیان نمود» شما را در کشتی حمل کردیم 

۲- تا آن حمل را برای شما پندی قرار دهیم و تا آن پند را گوشهای شنوا حفظ کنند. 


کلمه‌ها 


حاقه: شیء حق و ثابت و حتمی اسم فاعل است از «حق یحق» گویند «حق الشی»: ثبت و تقرر؛ قیامت به علت حتمی بودن حاقه 
ماه اه اس 

ثمود: نام قوم صالح علیه الترلام که احوالشان در سوره‌های متعدد آمده است» آن به تأویل قبیله غیر منصرف و به تأویل شخص 
منصرف می‌باشد علت عدم صرف تأنیث و علمیت است. 

قارعه: کوبنده. یکی از اسماء قيامت است اْمارعَة قالْارعَة. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۰۷ 

طاغیه: طغیان کننده. طغیان به معنی تجاوز از حد است «طغی طغیانا: 


جاوز الحد و القدر» «عاتیه» نیز به آن معنی است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفهه ببب۲ از ۲۹۵۲ 
صرصر: باد شدید با بسیار سرد تکرار لفظ دال بر مبالغه است «صر»: 
سرمای شدید» اصل آن به معنی بستن و گره زدن است. صرصر سه بار در قرآن آمده و هر سه در وصف بادی است که بر قوم عاد 
وزید. 
حسوما: حسم: از بین بردن گویند: «قطعه فحسمه؛ از این جهت به شمشیر حسام گفته‌اند و نیز به معنی پی در پی آید. آن در آیه 
صرعی: صرع: به خاک انداختن صریع: به خاک انداخته شده. صرعی جمع آنست. 
اعجاز: (بفتح اول) ریشه‌ها. مفرد آن عجز به معنی آخر شیء می‌باشد این کلمه دو بار در کلام اه آمده است و هر دو در باره قوم 
عاد می‌باشد کم آغجاژ تخل مُمعر قمر/ ۲۰. 
موتفکات: زیر و رو شده‌ها و نیز بادهایی که از مسیر خود بر می گردند و مسیر خود را عوض می کنند» «افکک» بر گرداندن چیزی از 


حفیفتش. 
شرحها 


در این آیات بعد از اشاره به حتمی بودن قیامت» عذابهایی که قوم مود عاده فرعونیان؛ قوم لوط و قوم نوح را فرا گرفت. بیان شده 
است. که نمونه‌هایی از قیامت صغری هستند. 

به عبارت دیگر: همانطور که در اثر اراده خداوندی اقوام گذشته به کلی تفسیر آحسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۳۰۸ 

از بین رفتند. و در باره آنها نظام ثابت جهان تا حدی به هم خورد. این حادثه اگر همگانی باشد همان وقوع قیامت است و یا مراد 
آنست که: انسان در کار نظام آفرینش مسلوب الاختیار است» خواست. خواست خداست. قیامت را خواهد آورد. 

۱- ۲ الْحَافَةٌ ما لاه و ما آذراکک ما الا 

الف و لام حاقه برای عهد است. یعنی آن واقعه حتمی و ثابت» که به وسیله پیامبران و پیامبر اسلام بیان شده است. آیه دوم و سوم 
براق فهناندن طظمت آنسته ما الخامة خر الخاهه می‌باشد. 

۴- کلب مود و عاد بالقارغد. 

منظور از قارعه قیامت است خلاصه این آیه و آیات شستگانه بعدی آنست که حاقه و قارعه آنست که عاد و مود و دیگران آن را 
انکار کرده و مستاصل شدند» قیامت از آن جهت قارعه نامیده شده که همه چیز را می کوبده قرع کوفتن چیزی است به چیزی» مانند 


و محملت ال و الْجبال فد کتا دَ کةٌ واحلَءٌ حاقة/ ۱۴ و العَفّت الما فُهی ومد واهیَهٌ حاقه/ ۶ ادا السَماء القّطرَتْ و ادا الکواکت 


۶٩ و‎ 


ات انفطار/ ۱و ۲. 

۵-فْامّا تمُودٌ فأْهْلکوا بالطاغذ. 

منظور از طاغیه صاعقه و صبحه خارج از حد است که قوم صالح علیه الترلام را از بین برد. در بعضی از آیات هست فاحنَهم 
رجف فأْبحوا فی دارهم جامین اعراف/ ۷۸ و در بعضی آمده: و أَحََ لین ما الَیِح فأضبخَوا فی دیارهغ جائمین هود/ ۶۷ 
و در بعضی دیگر: فاَحَنَهُم السَاعمَة و هم ینظرون ذاریات/ ۴۴ مشروح احوال آنها در سوره هود گذشت. 

صاعقه پیوسته با صیحه است معلوم میشود: صاعقه‌ای خارج از حد توأم تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۰۹ 

با صبحه غیر قابل وصف هلاکشان کرده است. نا گفته نماند: در همه جای قرآن مجید. حالات قوم عاد قبل از قوم ثمود ذکر شده 
مگر در ایش سووت شابد علعش آن باشد که سالات قموذ ور ایتجا مصر تقا شده استه به قرلن تطاعه مصدر است مالك کدی 


نود بطغواها شمن 9۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۷۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
۶و ماع فأْلِکوا بریج صصر عائی. 
ی ناتساد ارام وی ات رت تا واه اک 
است که باد عادی نبوده است. 
۷- سَحُرها علیهم سیم لبال و مان یام خحشوما 
معلوم مشود که باد هفت شب و هشت روز بیوقفه بر آنهامی‌ورزینده است این تعیر در هیچ جای قرآن مجید نیست و در جای 
دیگر فی یم جات فصلت/ ۰۱۶ فی یم نخس متیر قمر/ ۱۹ امه انمت۸ 
حسوم اگر جمع سحاسم باشد مانند مشهود و شاهد» آن صفت نیع یال است یعنی: «سبع لیال متوالیات» و اگر مصدر باشد به معنی 
(یحسمهم حسوما) است. 
وی لو فیها صرعی انم آغجاز تخل خاوی. 
نتیجه تسخیر باد است که مانند ريشه افتاده درختان خرما شدند» خاوية به معنی ساقط و افتاده است در سوره قمر آمده نم أَشجاژ 
تخل منْْعر/ ۲۰ در لغت آمده: «اعجاز النخل: اصولها» لا بد در تشبیه به ریشه‌های نخل سرّی هست و گرنه به نظر می‌آید که گفته 
می‌شد مانند تنه درختان به زمین افتدند «فیهاه راجع به ارض یا سبع لیال است. 
۸- هل تری لَهُم من باقیة. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۱۰ 
اشاره به همگانی بودن عذاب است باقية تقدیرش «نفس باقیة» می‌باشد. بعضی آن را مصدر گفته‌اند مانند عاقبةٌ و عافیه یعنی آیا 
برای آنها بقایی و دنباله‌ای می‌بینی؟! ۹- و جاء عون و مَنْ بل و لمات بالْخاطة. 
جاء متصدی با باء و مفعول آن بالخاطَةٌ است مراد از موتفکات اهل آنهاست. فرعون همان فرعون موسی می‌باشد. خاطئه را مصدر 
گفته‌اند ولی باید اسم مصدر و حاصل از آن باشد نه معنای مصدری به هر حال آن به معنی خطاء و خطیثٌ است که همان ش رک و 
کفر و تجاوز از زی عبودیّت باشد موتفکات به قراء لوط علیه التر لام تطبیق می‌شود که به حکم جعَلنا عالیها سافلها هود/ ۸۲ زیر و 
رو دنل 
مها ون رهم فاعدهم ان رای 
تعلیل استیصال آنهاست: «رابیه» به معنی زائده و شدیده است. ربا به معنی زیادت می‌باشد أحْدَء واه کرفتن ند یلو عفر رت سخت. 
بعضی عقوبت زائده بر ساثر عقوبتها گفته‌اند. 
۱- ن لا طی الما من کم فی الجاري 
به نظر می آید: اين آیه و آیه ما بعد اشاره به نجات مومنان در آن گونه بلاهاست. یعنی: همانطور که ممنین به نوح را از غرق 
نجات دادیم» در بلای عاد و ثمود و دیگران نیزه اهل ایمان نجات يافتند. علی هذا بلاها مستحقین بلا را گرفت. 
مراد از «جاریة» کشتی نوح است. نسبت حمل به اهل زمان نزول با آنکه اسلاف آنها در کشتی حمل شده بودند» به علت نوع 
واحد بودن همه است. 
۲-لجعَلها کم که و ها ادن وا 
. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۱۱ 
گویند: ضمیر «ها» در فعل اول راجع به «فعله؛ است و مراد از آن غرق شدن کفار و نجات مومنین می‌باشد» به قولی راجع به حمل 
است به اعتبار «فعله» به نظر می آیبد: آیه فقط راجع به نجات است. یعنی: تا آن حمل و نجات را برای شما مایه پند قرار دهیم که 
بدانید مومنان از بلا بدورند در آخرت نیز چنین خواهد بود. 

ضمیر «تعیها» راجع به «تذ کره» است. یعنی: و تا حفظ کند آن تذکره را گوشهای حفظ کننده. وعی و ایعاء گذاشتن متاع است در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۶۸ از ۲۹۵۱۲ 
وعاء و ظرف. 
ناگفته نماند: جعل تذ کره نسبت به اشخاص اعم است یعنی: بعضی قبول می‌کنند و بعضی قبول نمی کنند» اقا قبول کردن گوشهای 
شنوا فقط یک بعد دارد علی هذا جمله اول در رابطه با اتمام حجت و جمله دوم در رابطه با کسانی است که حتما از آن بهره 
ی پو تاد 
از طریق شیعه و اهل سنت روایاتی نقل شده در باره تفسیر أذْْ وا 
به حضرت امیر الممنین صلوات الّه علیه» که به بعضی از آنها اشاره می‌شود. زمخشری در کشاف نقل می کند. 
از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل شده که به وقت نزول این آیه به علی علیه الشلام فرمود: 
از دا خواستم که آن را گوش تو قرار دهد ای علی» علی فرمود: بعد از آن چیزی فراموش نکرده‌ام و نخواهم کرد متن حدیث 
چنین است 
«عن النبی صلّی اللّه علیه و آله انه قال لعلی علیه الّرلام عند نزول هذه الاية: ستلت اللّه ان یجعلها اذنکک یا علی قال علی علیه الشلام 
فما نسیت شیثا بعد و ما کان لی آن انسی». 
واحدی در اسباب التزول از عبد للّه بن زبیر از صالح بن هشیم نقل کرده می گفت: شنیدم بریده می گفت: 
«قال رسول ال صلّی اللّه علیه و آله لعلی علیه الرلام ان له امرنی ان ادنیک و لا-اقصیک و ان اعلمک و تعی و حق علی ال ان 
تعی- فنزلت- و تعیها تفسیر آحسن الحدیث» ج۰۱۱ ص: ۳۱۲ 
اذن واعیة). 
مشروح روایات در تفسیر برهان مجمع البیان و المیزان دیده شود. 
مرحوم بحرانی در تفسیر برهان» چهارده روایت در اين رابطه نقل کرده و فرماید به این مقدار اکتفاء گردید و گرنه سخن به اطاله 
می کشید. 
ناگفته نماند: آیه شترشه لتق ابیت و آغیر اه شم رات انله علیه ال مایق اولنه ان ی اش تمارک منظور منحصرا آن 
بزرگوار است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۱۳ 
[سوره الحاقةٌ :)۶٩(‏ آبات ۱۳ تا ۲۴] 


اشاره 


4 


اذا نفخ فی الصّور فد واحدءٌ (۱۳) و مت الَض و الجبال فد کت که واحدهٌ (۸۴ عیمیذ وت الواقعهٌ (۱۵) و ات الما 
فهی بومید واعیٌ (۱۶) و ملک علی آزجانها و یخمل عوش ریک نع بومیذ تمایية (۱۷) 

بزمیذ تفرشُون لا تخفی ملکم اف (۸۸ ماما من آوتی کاب مین ول مارا کتايية 0٩(‏ ای لت نی ملاق حساييذ (۲۰) 
هو فی عیشه راضيَةٌ (۲۱) فی جَنَهُ عالیة (۲۲) 

طوفها دا (۲۳) کلوا و اشربوا نیا بما تم فی لاله (۲۴) 

۳- چون در صور دمیده شود یک دمیدن؛ ۱ 

۴- و برداشته شود زمین و کوه‌ها و کوبیده شوند یک کوبیده شدن» 


ان روز قیامت واقع می‌شود. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۶۷۶٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
۶- آسمان شکافته می‌شود و آن در آن روز سست است» 
۷- ملائکه در اطراف آن هستند و عرش پرورد گارت را بالای سر مردم هشت ملک حمل می‌کند: تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱؛ 
ص: ۳۱۴ ۱۸- در آن روز به خدا عرضه می‌شوید و هیچ عمل پنهانی از شما مخفی نمی‌ماند. 
۹- اما آنکه کتابش به دست راستش داده شود گوید: بیائید کتاب مرا بخوانید. 
۰- من در دنیا دانستم که حسابم را ملاقات خواهم کرد. 
۱- او در زندگی است که از آن خوشنود است. 
۲- در بهشتی است و الا. 
۳- میوه‌اش به او نزدیکک است. 


۴- بخورید و بنوشید گوارا در مقابل آنچه از پیش کردید در ایام گذشته. 
کلمه‌ها 


صور: شیپور. در قاموس گوید: شاخی است که در آن می‌دمند صحاح قید دمیدن را ندارد؛ راغب گفته قاموس را به «قیل» نسبت 
می‌دهد» و نیز جمع صورت آید این کلمه ده بار در قرآن آمده و همه در باره قیامت است. 

د کة: دکک: کوبیدن شدید» جوهری گوید: دک به معنی کوپیدن است و «د ککت الشیء دکا» آن وقت گویند که آن را بکوبی و با 
زمین یکسان و در مجمع فرموده: «الد کک: البسط» در کشاف آمده: 

«الد ک ابلغ من الدق». 

واهیة: و هی: شکافته شدن. بی‌قوام شدن در اثر انشقاق از این ماه یک بار پیشتر در کلام اه تافگه تاه 

ارجاء: اطراف. مفرد آن رجاست. 

هاژم: بيائید. آن اسم فعل است» طبرسی فرموده: گویی: «هاء يا رجل- هاْما یا رجلان- هاوم یا رجال». 

قطوف: قطف: (بر وزن عقل) چیدن. «قطف الثمرة قطفا: جناه و جمعه» تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۱۵ 

قطف (بکسر قاف): چیده شده. جمع آن قطوف است. 


شرحها 


فصل دوم از فصول سه گانه مطالب سوره است» و آن وقوع قيامت و احوال مردم در آنست. ناگفته نماند: قيامت دارای سه مرحله 
است: ویرانی عالی تشکیل نظم جدید» زندگی در بهشت و جهنم در آیات زیر هر سه قسمت ذکر شده است. 

۳-فُذا نفخ فی اور تفْحةٌ واه 

در سوره طه ذیل آیه ۲ در نکته‌ها در باره نفخ صور توضیحی آمده است المیزان آن را کنایه از زنده شدن و احضار در حشر 
می‌داند نه دمیدن به صور َفحَة واحدء اشاره به آسان پودن بعث است که به نفخ دوم نیازی نیست. نظیر: 

اما هی زر واحدة فاذا مغ بالسَاهرة نازعات/ ۱۳ 

۴- و محملّت الْْض و الجبال َد کنا د کدٌ اج 

هفخ موز رابت که زمین و کرمضا ماش ار کویمی زرم سوک در اش دی کر افیا تاه متا ری ماقم 


۳ 
0 


۲ و بُسَت الجبال بمٌا فان هباء ما واقعه/ ۵. 5 که واحدَةْ اشاره به سرعت و آسانی آنست 1۵- یوم وت الواقعد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۵۲۲۱ صفهه ۲۶۷۰ از ۳۲۹۵۱۲ 
یعنی روزی که زمین و کوه‌ها کوبیده شوند قیامت آغاز و واقع شده است. 
۶-و الم السَماء فهی یوم واهية 
در باره شکافته شدن آسمان در سوره انشقاق خواهد آمد که اين کلمه به فرو ریختن اجرام از محلهای فعلی و انفجار خود آنها هر 
دو شامل است. منظور از «واهیةٌ» شاید آن باشد که فرموده: و فتعت الشماء مَکانّث ابو نام ۱٩‏ تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: 
۳۶ 
و اد اه وت مرا هر ال قضا فاگ با ۲و رتاو ۴ ماه مایا نت یر دض غتانی: 
۷- و الک علی آزجانها و بحمل عزش رک هم بوذ نمی می‌شود فهمید که اکنون ملائکه در وسط آسمانها و مشغول به 
تیر آمرن ول آن روز در اطرافت اسان خراهد بر که بالات قله اسک تقظیر و کی الماصنکه ای مر ول لغش فگرن 
بحَفد رهم زمر/ ۷۵. 
طهوز شحو اس کش یک شب اوه آشت ‏ ققت کشک رو قامی او رای واه ان که اناد 
یمان لش و مَنْ له یز از محدود بودن آن حکایت دارد. ظاهر آنست که عرش ملاثکه هستند و ضمیر «فوقهم» راجع به 
خلائق است. المیزان ظهور آن را در رجوع به ملائکه می‌داند. 
در مجمع فرموده: از پیامبر صلّی اللّه علیه و آله نقل شده: آنها امروز چهار ملکک هستند چون قيامت قائم شود خدا آنها را با چهار 
نفر دیگر کمک کند که هشت نفر می‌شوند. در توحید صدوق نیز از علی علیه الشلام هشت ملک نقل شده است. 
در برهان از تفسیر قمی نقل شده: 
قال «حملة العرش ثمانية اربعةٌ من الاولین و اربعةٌ من الاخرین فاما الاربعةٌ من الاولین فنوح و ابراهیم و موسی و عیسی و اما الاربعة 
من الاخرین فمحمد و علی و الحسن و الحسین علیهم الشلام. 
و نیز نقل کرده که عرش را به علم تفسیر کرده 
«حملةٌ العرش- و العرش العلم- اربعة منا و اربعة من شاء ال 
۸- بوذ ترضون لا تخفی ملکم اف 
ظاهر | متظرز غرخه شدی به صدامست حرضه کر دن. آنست که فروشندهخن وین را به رشان دهد و دز آخشاو او یگ ارد: 
علی هذا انسان با همه عقائد و اعمالش که ظاهر شده‌اند به خدا عرضه می‌شود مُرضوا علی ریک تفسیر أحسن الحدیث» ج۱۱ ص: 
۳۱۷ 


2 


تن 


کهف/ ۴۸. 

صریحتر از آن بیع مغ باون لا یخفی غلی الم شُء مزمن/ ۱۶ است یم تبلی الشرای فا له مقر و لا ناصر طارق/ 4. 

-٩‏ ما من آوتی کناب مینه فقو ماو افَروا کت 

این تعبیر در سوره اسراء/ ۷۱ گذشت و در انشقاق/ ۷ خواهد آمد داده شدن کتاب به دست راست دلیل نیکو کار و اهل بهشت 
بودن است واقعیت آن را جز خدا و اولیاء خدا کسی نمی‌داند. 

«هام» خطاب به ملائکه است که آن را بخوانند و اجازه بهشت بدهند طبرسی خطاب به اهل قیامت فرموده است. 

۰- نی لت نی ثلاق حسای. 

اهل تفسیر ظنّ را يقین معنی کرده‌اند یعنی من در دنیا يقین کردم که در آخرت حساب خویش را ملاقات خواهم کرد» گویی آن 
یک نوع تعلیل است یعنی علت دادن کتاب به دست راستم آنست که در دنیا به حساب یقین کردم و خودم را اصلاح نمودم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۶۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
ناگفته نماند: از آیه و اد ال ثراهيم رب آرنی کیت نی المزتی قال او لم تزین قال بلی و لک لِیطْعَین ی بقره/ ۲۵۸ معلوم 
می‌شود که ندانستن کیفیت معاد و اضطراب قلب در آن باره. مخالف عقبده به معاد نیست. لذا به نظر می‌آید: آمدن «ظننت» به 
جای «ابقنت» به علت خلجانهای باطن آنها در کیفیت رسیدن به حساب بوده است و له العالم. 
۱- ۲۳- هو فی عبُ راضيذ فی عَنَه عالية قطوفها دانیذ. 
نسبت رضا به عیش از باب مجاز عقلی است عیشْ؛ راضَيَةٌ زندگیی را گویند که صاحبش از آن راضی است. مراد از دانی بودن 
میوه‌ها؛ در دسترس تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۱۸ 
بودن آنهاست: در جای دیگر آمده: و - جّی اجنین دان ۵ رحمن/ ۵۴و نیز و ات لیم طلالها ود قطوفها تَدلل دهر/ ۰۱۴ عالی 
بودن بهشت از لحاظ عظمت و کمال آخاست وی و قهاما تشه سیرک ااشم زخرف/ ۷ 
رز کلوا و ام شوبا هن بما لَئ فی الَّا الخالذ 
ظاهرا خطاب از جانب ملائکه است مراد از بم شلف اعمال گذشته است که در دنیا کرد‌اند. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص! ۳۹ 
آسوره الحاقة (۶۹): آیات ۲۵ تا ۳۷] 
اشاره 


و ما ی أوتی کاب بتماله ول با یتبی لَغ آوت کنايیف (۲۵) ول آذر ما حسايية (0۶ يا لیتها کات ایا (۲۷) ما نی عنّی 
ما (0۸ لک عثی مارد( 

دوه فعوه (.۳ ؛ 1۳ تم فی سلبلة دزها معریقون ذراعاًقاسَلکوة (۳۷ ان ان لا ین له العظیم (۳۳) و لا 
َض علی طعام اْمشکین (۳۴) ۱ 
یسیع هانا عبیم (۳۵ و لا طعام ال یمن خشلین (۳۶ لا یه بل لحار ۳۷) 

۵- اما هر کس کتابش به دست چپش داده شود گوید: ای کاش کتابم را داده نمی‌شدم. 

۶- و نمی‌دانستم حسابم چیست. 

۷- ای کاش مرگ اولی تمام کننده بود. 

۸- ثروت من از من کفایت نکرد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۲۰ ۲۹- قدرتم از من تباه گردید. 

۳۰- بگیرید او را و به غل در آورید. 

- سپس به آتش بز رگ داخل کنید. 

۲- آن گاه در زنجیری که طول آن هفتاد ذراع است داخلش نمائید. 

۳- که او به خدای بزرگ ایمان نمی آورد. 

۴و به طعام مساکین تشویق نمی‌نمود. 

۵- پس امروز در اینجا برای او مهربانی نیست 

۶-و نه طعامی مگر از چ رکث. 

۷- نمی‌خورد آن را مگر خطا کاران. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۶۷۲ از ۳۹۵۱۲ 


ذرعها: ذرع: اندازه کردن طول پارچه با ذراع. در قاموس و اقرب- الموارد آمده: ذراع از مرفق تا سر انگشت وسط دست است. 
اسلکوه: سلک (بفتح- س) داخل شدن و داخل کردن اسلاکك: داخل کردن. 

یحض: حض: ترغیب و تشویق. 

غسلین: طبرسی فرموده: غسلین چرکی است که با سیلان از ابدان اهل آتش شسته و ريخته می‌شود به نظر می آید: آن عبارت اخرای 
غساله است در تفاسیر دیگر «صدید اهل النار» گفته‌اند. 


شرحها 


بقیه فصل دوم از مطالب سه گانه سوره در بیان حالات اهل عذاب و واویلای آنهاست (نعوذ باه من الثار 

۲۵ و ۲۶- و من آوتی کته بشماله یو یی لغ آوت کنايية وم آذر ما جسای تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۳۱ 
داده شدن نامه عمل به دست چپ علامت اهل آتش بودن است» در بعضی از آیات آمده: و ما عن وی کناب وراء هر انشقاق/ 
۰ هاء در «کتاییه- حسابیه؛ برای سکت و توقف است. اینگونه انسانها آرزو خواهند کرد که ای کاش نامه عمل به دست آنها داده 
نمی‌شد و از آن بی‌خبر بودند. 

۷- با لها کات الْقاضية 

گفته‌اند ضمیر «لیتها» راجع است به «موته اولی»» یعنی ای کاش مرگ اولی کارم را تمام می‌کرد و معدوم می‌شدم و دیگر زنده 
نمی گشتم. نظیر: ول الکافر با نی کثث تب 

نبا ۴۰. 

۸و ۲۹-ما نی نی مالیة علک عنّی شأطانية. 

دو جمله است که حکایت از حسرت و تأسف دارد هاء «مالیه- سلطانیه» برای وقف و سکت است. 

وه تاره شیم ار 

مطاب است از جانب خدا به ملانکه غلاظ شداد ظاهر آیه آنست که اوّل دست و پایش را با غل به گردن می‌بندند و آن گاه به 
آتش می‌اندازند احتمال دارد که آنها زنجیرهای عادی و مادی باشند و شاید ملکه‌های شرک و کفر و عصیان باشد که به شکل 
زنجیرها در آمده‌اند. 

۲- نم فی سا رها سیقوق ذراعاًقَاسلکوة. 

نی سپس در زنجیری که طولش هفتاد ذراع است داخلش کنید. در آبات دیگر نیز زاين تعیرها آمده است مانند: نذا 
کف رین سلایل و لو سعیراًدهر/ ۴ ا لَعل فی آغناقهع و الشلایل : یسیون غافر/ ۸۷۱ خدا به حقیقت مرادش آ گاهتر است. 
۳ کا لین ال لیم ولَخض علی طعام المشکین تفسیر أحسن الحدیثه ج۰۱۱ ص: ۳۳۲ 

تعلیل دوه فلوم است: مراد از «لا- یومن» عدم تسلیم است نه اينکه به خدا عقیده نداشت» این سخن لامزمه‌اش عمل نکردن به 
دستورات خدا می‌باشد و لا بَخض ... اشاره به یک مصداق اه است آری نباید فقط باطعام فقراء اکتفاء نمود بلکه باید دیگران را 
نیز به اینکار تشویق کرد. 

۵و ۳۶- فیس له الیو هانا حبيم ولا طعام ام غشلین. 

نتیجه عدم ایمان و عدم ترغیب است یعنی چون ایمان نداشت ت دوستی و شفیعی نخواهد داشت و چون به طعام فقراء تشویق نمی کرد 


پس طعامی جز چ رک نخواهند داشت. نکره آمدن غسلین برای شدت و تفخیم است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۲۶۷۳۲ از ۳۹۵۲ 
۷-۳۷ با کله الا الْخاطوّن. 
آن فقط خوراک خطا کاران است. حاکم در مستدرک از ابو سعید خدری از رسول خدا صلّی الله علیه و آله نقل کرده: 
(... و لو ان دلوا من غسلین بهراق فی الدنیا لانتن اهل الدنیا». 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۲۳ 
[سوره الحاقة (۶۹): آبات ۳۸ تا ۵۲] 
اشاره 


فلا یم بما بص رون (۳۸) و ما لا یعون (۳۹) اه ول ول کریم (۴۰) و ما و بقل شاعر تلا ما ون (۴۱) و لا بقل 
کاهن لیا ما ید کون (۴۲) ۱ 

یل من رب العالمین (۴۳) و ز ول علینا بقض الَقاوبل (۴۴ دنا مه بالیمین (۴۵) تم لَطعنا مه تین (۴۶) قما مخ من 
آعد عَلة حاجزیق (۴۷) 

وه یذ کر؛ لین (۴۸ و ان تعلم آن ینکم نکذیین (۳۹) و له سره علی الکافریی (۵۰) و اه لح الیقین (۵۱) سیخ باشم 
ریک الْعظیم (۵۲) 
تسیر اس التقلایی 39 :۳۲۳ 

۸- پس قسم می‌خورم به آنچه می‌بینید. 

۹- و به آنچه نمی‌بینید. 

۰- که این قرآن قول پیامبر بزر گواری است. 

۱- سخن شاعری نیست. بسیار کم ایمان می آورید. 

۲- سخن کاهنی نیست. بسیار کم متذ کر می‌شوید. 

۳- نازل شده است از جانب رب العالمین. 

۴- اگر بر ما بعضی گفته‌ها را دروغ بندد. 

۵- حتما از راست او می‌گيريم. 

۶- سپس رگ گردنش را قطع می‌کنيم. 

۷- کسی از شما از او مانع نتواند شد. 

۸- قرآن تذ کر است برای اهل تقوی. 

۹- می‌دانيم که بعضی از شما تکذیب کننده‌اید. 

۰- قرآن بر کافران حسرت خواهد بود. 

۱- قرآن حق ثابت است. 


کلمه‌ها 
کاهن: کاهن. طبرسی در ذیل آیه ۲۹ از سوره طور فرموده: کاهن آن است که که ادعای علم غیب دارد با استخدام جن. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۷/۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
تقول: قول: سخن گفتن و سخن. تقوّل: دروغ بستن و گفتن چیزی که حقیقت ندارد. «تقول علیه قولا» یعنی بر او دروغ بست. اقاویل 
جمع اقوال است. 
و تین: رگ قلب (شریان) «عرق فی القلب متصل بالظهره. 
حاجزین: حجز: منع. راغب منع به وسیله حائل گفته است آن با آیه بهتر می‌سازد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۲۵ 
شرحها 


بخش سوم از آیات سوره است که در آنها سخن از حتمی بودن قرآن و از جانب خدا بودن آنست و در نتیجه امر «الحاقة» با این 
آیات تأ کید می‌شود. وقتی که قرآن از جانب خدا بود» پس خبر قیامت در آن حق است. 

این آیات می گویند: گفته‌های پیامبر نه خیالبافی است و نه کهانت. بلکه فقط از جانب پرورد گار است. اگر پیامبر از جانب خود 
چیزی بگوید رگ گردنش را قطع می کنیم» قرآن برای کافران اتمام حجت و برای ممنان بیداری است. 

۳۸ ۴۰-قلا یم بما جصووق وّما لا یموق | ول شول گریم. 

کلمه ما لا ون تطبیق می‌شود به چیزهای مادی که از دید بشر خارجند و چیزهای غیر مادی که اصلا قایل رویت نیستند مانند 
روح و ملک و اشعه و غیره» بعید است که منظور از آن. خدا باشدء زیرا خدا خود را این چنین؛ با مخلوق همردیف نمی کند. 

مراد از رسول ظاهرا رسول خداست نه جبرئیل» زیرا منظور آنست که این قرآن قول پیامبر است نه قول شاعر و کاهن» آیه و لو تقو 
نیز مژید آنست که قول را به آن حضرت نسبت می‌دهد. 

المیزان در تناسب این قسم با مقسم به فرموده: موجودات مرئی و نامرئی همه دارای نظام واحد هستند که دلالت بر توحید دارند 
مقتضای توحید ارسال رسل و انزال کتب است. 

۱ و ۴۲- و ما هو بقّزل شاعر لا ما تون ولا بقل کاهن لیا ما ند کژون. تفسیر آحسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۳۲۶ 

تا پد مامت ات که از خرد هن ری گویده خواه قابل پیاده شدن باشد یا تخیلات صرف. یعنی قرآن سخن آدم 
خیالباف نیست و ما عَلناةٌ اسف و ما بیفی له پس/ ٩۶فا‏ ما ون توییخ است برای مش رکان» هکذا یل ما روت «ما؛ در هر 
کون فراع کا کیک اس 

کاهن: مدعی علم غیب از راه جن است. ولی جنْ قدرت گفتن قرآن را ندارند و ما رل به الیاطینْ و ما نی له و ما یَشتطیفون 
هم ی الَفع لَمَعرولون شعراء/ ۱۱۲. 

۳- تتریل من رب ایب 

بعد از نفی شعر و کهانت. فرموده: قرآن از جانب رب العالمین نازل شده ربوبیت خدا نزول آن را لازم گرفته است» تا انسان به 
کمال مطلوب برسد. 

۴- ۳۶- و لز رل عَلینا بعض القاویل دنا له بالیمین تم لقطعنا منه ات 

تهدید است نسبت به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله و اطمینان نسبت به مردم که رسول خدا هر چه بگوید از جانب خداست اقاویل 
جمع اقوال صیغه جمع الجمع است در جوامع و کشاف فرموده: گویی جمع اقوله است و در اینجا برای تحقیر می‌باشد گرفتن از 
دست حاکی از مجرم بودن است» قطع و تین کنایه از کشتن می‌باشد. 

ناگفته نماند: منظور از قطع و تین در رابطه با پیامبر صادقی است که نبوت او با دلائل و معجزات ابت شده است و گرنه هر کس 


می‌تواند بگوید من پیامبرم و این سخنان خداست و اگر ناحقم خدا رگ گردن مرا قطع کند. این آیه نظیر آنست که فرموده: و لو 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۷۵ از ۲۹۵۲ 
شرکوا خبط هم ما کانوا یعون انعام/ ۸۸ یعنی پیامبرانی که با معجزات و دلائل فرستاده‌ايم اگر ش رک آورند. اعمالشان حبط 
می‌شود. تفسیر آحسن الحدیث» ج۰۱۱ ص: ۳۲۷ 
۷- نما ملکم من عد له حاجزین. 
اشاره است به اينکه مانعی در انتقام ما وجود نخواهد داشت. 
۸- و اه كَذُ که لین 
استدلال است بر عدم «تقول» یعنی: کلامی که درجات اهل تقوی را نشان می‌دهد و آنها را هدایت می کند. و راه سعادت در تقوی 
و پاکی را مجسم می کند نمی‌شود کلام ساخته باشد «اين التراب و رب الارباب». 
تهدید است مشرکان را که از علم خدا خارج نیستند و از جنگ او فرار نتوانند. 
۰-و اه لحَشرة علی الکافرین. 
آن در روز قیامت خواهد بود. چون درجات مژمنان را به بینند. 
۱-و له لح افین. 
حق یعنی شیء ثابت و حتمی» يقین یعنی ثابت و واضح» حق یقین آنست که در آن مطلقا شکی نباشد که در آخر سوره واقعه 
گذشت. اضافه شیء بنفسه برای تا کید است. 
۵۲ فسیخ باشم ریک الْعظیم. 


ار دای که‌نیلههیه کتالکیت ات »رون اوقت راز کت و کی ین سایعن کایا تساه ات ناید فیع و 
تنزیه شود آیه اشاره به کمال و حقانیت قرآن است. معنی آن در آخر سوره واقعه گذشت «فسبح مستعینا باسم ربکث». 

روز دوشنبه هفدهم ربیع الثانی هزار و چهارصد و شش مطابق نهم دیماه ۱۳۶۴ تفسیر سوره حاقه به پایان رسید «و آخر دعوانا ان 
الحمد للّه رب العالمین». 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۲۸ 

سوره معارج 

اشاره 

ظاهرا ملفقا نازل شده و چهل و چهار آیه است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱- در مقدمه تفسیر گفته شد: معارج هفتاد و نهمین سوره است که بعد از سوره حاقه در مکه نازل گردید ولی مضمون قسمتی از 
آنانق اف شکایت از یی تدن و ی سکایت از مکی بودق را دارخ شاد ابا نبا تالدین ترا علکه مقطیی ون 

/ ۶ آخر سوره به حال منافقان شباهت دارد و می‌دانيم که جریان منافقان در مدینهبوده است» اطلاق کلمه *کفروا؛بهمنافقان در 
جای دیگر نیز آمده است نظیر: و ما مهن بل مهم نم هم کفژوا بلّه و پرشوله... توبه/ ۵۴ و نیز سه آیه از اول سوره 
که بنا به روایات شیعه و اهل سنت در مدینه نازل است علی هذا باید گفت: آیات این سوره مکی و مدنی هر دو است که به دستور 


حضرت رسول صلّی له علیه و آله با هم ترکیب و به صورت یک سوره در آمده است و نیز می‌شود گفت: 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۷۷ از ۲۹۵۱۲ 
همه آن مدنی است و در اثر ارتداد نعمان بن حارث يا نضر بن حارث مطالب آن شبیه مطالب سوره‌های مکی شده است. چنان که 
در شأن نزول خواهد آمد. 

۲-عدد آیات آن در قول قارئان شامی چهل و سه و در قول دیگران از جمله قرائت کوفی چهل و چهار است» زیرا که در قرائت 
کوفی و دیگران آیه چهارم در «الف سنة» تمام تلو ی اما کر فراقت شاس خانضد | عم ادانه ی انا تم ی کار رنه 
کلمات آن دویست و بیست و چهار و حروف آن نهصد و بیست و نه است و اللّه اعلم. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱) ص: ۳۳۹ 

۳- تسمیه به «معارج» به علت وقوع این کلمه در آیه سوم آنست و از کلمات ممتاز آن می‌باشد. به احتمال قوی این تسمیه توسط 


محر وتو و ان اه ییآ کندن خه انس 
مطالب سوره 


۴- سوره مبا رکه چنین شروع می‌شود که: سائلی نزول عذابی را که از خدا خواسته است. آن گاه از وقوع قيامت و حالات و عذاب 
آن سخن می گوید» سپس کم صبر و پر طمع بودن انسان و نیز عواملی که او را تکامل می‌بخشد» مطرح می‌شود و در آخر مقداری 
از حالات منافقان نقل و سوره به پایان می‌رسد. 


شأن نزول 


۵- در مجمع البیان از شواهد التتزیل حاکم حسکانی به سند خود از حضرت صادق علیه التلام از پدرانش صلوات الّه علیهم نقل 
کرده: چون رسول خدا صلّی الّه علیه و آله را در روز غدیر نصب کرد و فرمود: 

«من کنت مولاه فعلی مولاه)» 

این سخن در آبادیها شهرت یافت. نعمان بن حرث فهری محضر آن حضرت آمد و گفت: از طرف خدا امر کردی که به وحدانیت 
او و به رسالت تو گواهی بدهیم امر کردی به جهاد و حج و روزه و نماز و زکاة همه اينها را قبول کردیم به اینها قناعت نکرده تا 
این جوان (علی علیه التلام) را خلیفه تعیین نمودی و گفتی: 

دمن کنت مولاه فعلی مولاه؛ 

؟ آیا این کاری است از جانب خودت با فرمانی است از جانب خدا؟ 

حضرت فرمود: به خدایی که جز او خدایی نیست این کار از جانب خداست. 

نعمان برگشت و گفت: للم ان ان هذا هو الق من عند ک فاطعنا حجارةٌ ی الشماء خدا سنگی بر سر او فرود آورد و 
هلاکش کرد. و به دنبال آن نازل فرمود: سل سای بعذاب واقع لکافرین لیس له دافق. 

این حدیث در الغدیر ج ۱/ ۲۴۶-۲۳۹ از سی ماخذ از کتاب ادان ست تسیر تن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۳۳۰ 

نقل شده است از جمله از تفسیر ثعلبی؛ تفسیر قرطبی؛ تذ کره سبط ابن جوزی فصول المهمه ابن صباغ؛ سیره حلبی» نور الابصار 
شبلنجی» تفسیر المنار و مانند آن (در بعضی از آنها نام آن شخص نضر بن حارث بن کلده است) ولی نضر بن حارث بن کلده چنان 
که در الغدیر هست در «بدر» اسیر شد و به دستور رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله توسط امیر الممنین علیه الشلام کشته شد می‌شود 
گفت: این امر سبب نزول همه سوره شده است. گرچه به آن تصریح نکرده‌اند. 

به هر حال نمی‌شود از این نقل صرف نظر کرد. چنان که در سوره انفال/ ۳۲ نیز گفته شد. اگر بقیه آیات سوره نیز مکی باشد 
ناچاریم این آیات را مدنی بدانیم و اين بعید نیست زیرا بسیاری از سوره‌ها از آپات مدنی و مکی به دستور حضرت رسول صلّی الّه 
علیه و آله تر کیب یافته و یک سوره شده‌اند» تنها با گفته این عباس نمی‌شود گفت: همه این سوره مکی است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۶۱۷۷ از ۳۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۳۱ 
سورة المعارج مکیةُ و هی اربع و اربعون اي نزلت بعد سورة الحاقة 


[سوره المعارج (۷۰): آبات | تا 1۸] 


اشاره 


سل سائلْ بذاب واقم (۱) لکافرین یس له دافم (۲) مس ال ذی المعارج (۳) رخ الاک و ارو الیه فی یم کانّ مشدازه 
یی ألْن سَه (۴) ۱ ۱ 
فاضبز را جمیلا (۵) موه بیدا #) و تاه قریبً (0 یوم کون ماه کال (۸ و تکونْ اجبال امن )٩(‏ 
و لا سل میم حمیماً (۱۰) لاجر ز یی من عذاب یمد پنیه (۱۱) و صاحبته و آخبه (۱۲) و فصیلته ای تزویه 
(۱۳) و من فی الََزض جمیعا تم لجیه (۱۴) 

کلا ها لطی (0۵ تَرَاعَة وی (۱۶) تَذغوا من أَذیر و نوی (۱۷) و جمع ی ره 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۳۲ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- خواهنده‌ای عذاب حتمی را از خدا خواست. 

۲- عذابی که مخصوص کفار است و دفع کننده‌ای ندارد. 

۳- از جانب خدای صاحب درجات. 

۴- ملائکه و روح به طرف خدا بالا می‌روند در روزی که مقدار آن پنجاه هزار سال است. 

۵- پس صبر کن صبری نیکو. 

۶- مشرکان قیامت را ناشدنی می‌دانند. 

۷-و ما آن را محقق می‌بينيم. 

۸-روزی که آسمان مانند فلز مذاب شود. 

4-و کوه‌ها مانند پشم رنگارنگ گردد. 

۰ع- سوال نمی کند دوستی از حال دوستی. 

۱- خویشان خود را می‌بینند. گناهکار دوست می‌دارد: ای کاش از عذاب آن روز فرزندان خویش را عوض می‌داد. 
۲- و همسرش و برادرش را. 

۳- و خانواده‌اش را که به او پناه می‌دهد. 

۴-و آنکه در زمين هست همه را و سپس این عوض او را نجات می‌داد. 

۵- نه آتش جهنم شعله حالص است. تفسیر حسن الحدیث, ج۰۱۱ ص: ۳۲۳ ۱۶- بسیار کننده است اطراف بدن را. 
۷- می‌خواند آنکه را که پشت کرده و اعراض نموده است. 


۸ جمع و ذخیره کرده است. 
کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۶۷۸ از ۲۹۵۱۲ 


معارج: عروج: بالا رفتن. «عرج الرجل فی الدرجه و العلم: ارتقی» معرج: اسم مکان است یعنی محل عروج مانند نردبان و غیره. 
منظور از معارج در آیه ظاهرا درجات و مقاماتی است که ملائکه و بند گان مقرب در آن قرار می‌گيرند. 

مهل: فلز مذاب. این کلمه فقط سه بار در قرآن آمده است آن را ته مانده روغن زیتون» آهن و مس مذاب و غیره گفته‌اند. 

عهن: پشم رنگارنگ و مجمع و کشاف مطلق پشم را «صوف» گویند. 

حیمم: دوست. حمیم در اصل به معنی آب جوشان است «الحمیم: الماء الشدید الحرارة حمام نیز از آنست خویشاوند و دوست را 
حمیم گویند که در محبت و حمایت انسان داغ است. 

فصیل: اقوام و عشیره که از شخص منفصل شده‌اند. فصیل به معنی مفصول است. 

لظی: شعله خالص زبانه آتش «اللظی: اللهب الخالص». 

شوی: آن را در آیه اطراف بدن گفته‌اند مانند دست. پاء سره و نیز پوست سر گفته‌اند. مفرد آن شواهٌ است. در مجمع فرماید: 
«الشوی: الا کارع و الاطراف». 

اوعی: وعی: حفظ. وعاء: ظرف» اين از آنست که ظرف مال را حفظ می‌کند «اوعی المتاع» یعنی: متاع را در ظرفی گذاشت و ذخیره 
کرد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۳۴ 
شرحها 


در این آیات فرموده: سائلی از خدا عذابی را خواست که آن برای کافران حتمی است. آن از جانب خدایی است که برای بند گان 
مقاماتی قرار داده, حیف که عده‌ای خود را مشمول عذاب می کنند. 

بدین مناسبت فرموده: ملائکه به سوی خدا عروج می کنند در روز قیامت» روزی که مردم آن را بعید می‌دانند ولی یقینی است. آن 
ک قاری از رفرع قامت وا حرال برد دک میشو3: 

۱و ۲- سل سایل بتوذاب واقعللکافرین یس لداع آمدن باء در « «بعذاب» حاکی است که «سثئل» به معنی دعا و طلب است نظیر: 
یعون فیها بفا که کر و شراب ص/ ۵۱ للکافریت - - لیس له اف هر دو صفت عذابند» یعنی: سائلی از خدا عذابی را خواست که 
مخصوص کافران است و بر گردی ندارد؛ و اگر هم نخواهند باز آمدنی است. در شان تزول گذشت ت آن همان نعمان بن حرث است 
که گفت: خدایا بر ما سنگ بباران معلوم می‌شود او با عدم قبول مطلب. کافر شده است و نیز قرآن کشته شدن او را به حساب 
نیاورده روی حتمیت مطلق عذاب صحبت می کند که عذاب آخرت باشد. 

۳- مق الّه فی المعارج وصف خدا با ذی اْمعارج ظاهرا برای آنست که عذاب بند گان برای خدا مقصود بالذات نیست. بلکه خدا 
ماس رات و اما اس راهن که کارا ما اس او رد مامره تا اب تسا 
ی ۳/۳ 

۴- تغزخ الْملانکة و وخ له فی یرم کانٌ رس لت هه تفس جیوه الحدیث. ج۱۱ ص: ۳۳۵ 

ملائکه وسائط تمشیت امور دنیا هستند در روز قيامت که کار دنیا تمام شد به طرف خدا برمی گردند. در آیه دیگر آمده: و تّی 
لملایِکة حافین من عژل ازیو پکند رهم زمر/ ۸/۵ ظاهرابعد از فراغ از ار دنا در اطراف عرش خواهندبود به طوری 
که امروز برای اداره امور» در عالمنده تَرّلالْلیْكة و الروخ فیها باذن رهم من کل ن آقر قدر / ۴. 

راز ی لته فک که اک ان رات وهای دا شاه کنر باه هشال ی فر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۱۷/۹ از ۲۹۵۱۲ 
آیات بعدی نشان می‌دهد که منظور از «یوم» روز قیامت است. از حضرت صادق علیه التلام نقل شده: در قیامت پنجاه موقف هست 
هر موقف مانند هزار سال است از سالهایی که می‌شمارید (لذا همه‌اش پنجاه هزار سال می‌شود). 
تقل اسکاه به سول دا صلی الله له و آله. کفته شد؛ با رسول الله آن روز بچه طرلانی است؟۱ فرموقه نه علایی کیان مسعد در 
دست اوست آن بر مومن آسان می‌شود حتی گویی از یک نماز مکتوبه که در دنیا می‌خواند آسانتر است. 
از امام صادق علبه الشْلام نقل شده: 
«قال لو ولی الحساب غیر له لمکثوا فیه خمسین الف سنة من قبل ان یفرغوا و الله سبحانه یفرغ من ذلک فی ساعة» (مجمع). 
۵- فاضبز صتراً جمیدا تفریع است بر گذشته یعنی در مقابل اینگونه سژالها که از روی عناد و و لجاجت است» خویشتن دار باش؛ 
زیرا که عذاب خواهد آمد» و کسی از آن جلوگیری نتواند کرد. 
۶ و ۷ ام یرون بعیدا و ترا قریباً کلام مستأنف است ضمیر «یرونه- نراه» به یوم بر می‌گردد. مراد از رژیت اعتقاد و ریت قلبی 
ات 
منظور از بعید در آیه بعد مکانی است نظیر عیهات عَیهات لما توعَدُو تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۳۳۶ 
مومنون/ ۳۶و گرنه باید بگوئيم که مشرکان به قيامت عقیده داشتند ولی آن را دور می‌دانستند آن وقت منظور از «قریبا؛ محقق بودن 
۸ و 4- یوم تکون السَماء کالْمغرل و کون الجبال کالْعفن یوم می‌شود ظرف «واقع» باشد و يا متعلی است به «اذ کر» مراد از «مهل؛ 
حرارت آسمان است در باره کوه‌ها در روز قيامت تعبیرات گوناگونی هست که همه حکایت از دگرگونی و ریز ریز شدن آنها 
دارند» نظیر و بَُت الْجبال با و یرت الجبال فکانث مراب و کانت الْجبال کثیبا مهیلا منظور از آیه فوق ظاهرا کالعهن موش 
است که در سوره قارعه خواهد آمد. چون کوه‌ها فعلا رنگارنگ هستند قهرا در حال غبار بودن نیز رنگ خود را از دست نخواهند 
داد. 
۰- و لا-یّشتل میم عمیماً علت این آنست که هر کس به فکر خویش خواهد بود لکل افری مْهُمْ یَرعتَذِ شا بُْیه عبس/ ۳۷ 
یعنی: «لا پسئل حمیم حمیما عن حاله». 
۱- یصَرُولَهُم یمحر یی من عذاب بَومتذ بینیه ضمیر «هم» راجع است به «حمیمها» که از آیه سابق فهمیده شد» تبصیر 
ارائه و نشان دادن است» یعنی دوستها و اقوام به یکدیگر نشان داده می‌شدند ولی باز کسی از حال کسی نمی‌پرسد» گوبی کسی 
سوال می کند: اينکه دوست از دوست سوال نمی کند آیا یکدیگر را می‌بینند یا نه؟ 
«لوه به معنی تمنی (ای کاش) است نعوذ باه عذاب طوری خواهد بود که انسان خواهد گفت: ای کاش به جای من پسران عزیز 
مرا بسوزانند و من رها شوم تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۳۷ 
مراد از «یفتدی» عوض دادن است. 
۲- ۱۴- و صاحبته و آخیه و فصیلته التی وه و مَنْ فی الَأزض جمیعاً ثم یُنجه یعنی دوست می‌دارد اينها را هم بدهد و نیز دوست 
می‌دارد همه انسانها را به جای او عذاب کنند و او نجات یابد. «تویه» یعنی اقوامی که در شداید به او پناه می‌دهند. ضمیر «ینجیه) 
راجع به فداء و عوض است که از «یفتدی» فهمیده می‌شود. 
۱۸-۵- کلا نها لظی تَراعة للشوی توا من أذبر و تَّلی و جمع فوعی حرف «کلاه ردع تمّی نجات است. ضمیر «انهاء راجع به 
آتشن می باشد ۳ جهنم با سه وصف توصیف شده است. «لظی» حکایت از اشتعال دائمی آن دارد؛ مراد از ترَاعَة ... شاید اشاره به 
احاطه آن از همه طرف باشد» نظیر نارا حاط بهم سررادقها کهف/ ۲۹ تدُْغُوا مَنْ أَذبرّ ... حکایت از شعور و احساس آتش دارد که 


ذیل آیه: اذا رأنُمْ من مَکان بَعدٍ ... فرقان/ ۱۲ گذشت. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲7۱ صفهه ۲۶۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
یعنی: آتش جهنم می‌خواند آن کس را که به دعوت انبیاء پشت کرده و از بند گی حق اعراض نموده و اموال را ذخیره کرده و در 
راه حق و تأمین بیچارگان خرج نکرده است. معلوم می‌شود یکی از عوامل آتش ذخیره کردن اموال و بی‌چاره گذاشتن مردم است؛ 
هر چهار آیه می‌شود تعلیل «کلا» و با مطلب مستقل باشند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۳۸ 
[سوره المعارج (۷۰): آبات ۱٩‏ تا ۳۵] 
اشاره 


ی نان خلت قلوعً ,۱۹( ذا مه اسر جروعا ! ۰ و اذا مه مه الحْیر مَنُوعاً (۲۱) لا اْمصلین (۲۷ این شم علی َلاتهع دیون 
(۲۳) 

و لین فی آوالهع عت معلوم (۲۴)بلشانل و زوم (۲۵) و ال ضقن یزم لین (۲۶) و لین هم من عذاب همع ون 
۲۷( 1 عذات هم یز نون ۳۲۸0( 

ای موجه حون (۲۹) لا علی روا چهغ َو ما ملک آیمانهم ام یز تلومین ( ۰ من ایغی وراء لک ولیک هم 
العادُونَ (۳۱) و الذینَ م ماناتهع و هدیم زاون ۱۲۷ الیش هم بشهاداتهغ نو (۳۳) 

و لین مغ علی لته بحافظون (۳۴) ولیک فی نات مُرموّ (۳۵) 

تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ۳۳۹ 

۹- انسان کم صبر و پر طمع خلق شده است. 

۰- چون او را ضرری رسد بسیار نالان است. 

۱- و چون او را خیری رسد بسیار بخیل است. 

۲- مگر نماز گزاران. 

۳- آنهایی که بر نمازشان مداومند. 

۴- و آنهایی که در اموالشان حق معینی است. 

۵- برای سائل و محروم. 

۶- و کسانی که روز جزا را تصدیق می کنند. 

۷- و کسانی که از عذاب پرورد گارشان خائفند. 

۸- زیرا که عذاب خدایشان ایمان شده نیست. 

۹- و کسانی که فروجشان را حفظ کنند. 

۰- مگر بر همسران و کنیزانی که مالک شده‌اند آنها ملامت شده نيستند. 

۱- هر که غیر از این راه را بطلبد» آنها متجاوزانند. 

۲-و کسانی که امانات و پیمانشان را مراعات می کنند. 

۳- و کسانی که بر شهادت خویش ایستاده‌اند. 

۴و کسانی که بر نمازشان محافظت می کنند. 

۵- آنها در بهشتهای والاء گرامیند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۸۱ از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


هلوع: بسیار حریص بسیار جزع کننده. طبرسی فرماید: «الهلوع: 

الشدید الحرص الشدید الجزع» هلع: جزع و شده الحرص. 

مشفقون: خائف‌ها. اشفاق: خوف از وقوع مکروه با احتمال عدم وقوع (مجمع) تفسیر آحسن الحدیث. ج۱۱» ص: ۳۴۰ 
عادون: متجاوزان مفرد آن «عاد» است. 


مکرمون: عزیزان کرامت به معنی شرافت. نفاست و عزت است. 
شرحها 


در این آیات علت اهل بودن و علت پشت کردن به دعوت انبیاء ذکر شده و آن هلوع و کم صبر و پر طمع بودن انسانست و آن گاه 
رای و فیس رای رب تاو م۳ 

۲۱-۹- دانسا خِقَ علوعاً اا 2 مه ال جروعاً و ٍذا مهار مُوعاً در اینجا سه مطلب هست اول اينکه انسان حریص و کم 
صبر خلق شده و اين به صلاح اوست. زیرا جزع در مقابل بلاها و مرضهاء سبب آن می‌شود که انسان خویش را از عوامل بدبخت 
کننده دنیا و آخرت حفظ کند. و حریص بودن وادارش می‌نماید که موهبتها و نعمتهای دنیا و آخرت را به طرف خود بکشد و اگر 
این چنین آفریده نمی‌شد ظلم بود و به حکم ال تن کل شَیء مق سجده/ ۷ خدا هر چه آفریده نیک آفریده است حتی ملکه 


2 
و ی 


و اه ! لح الحیر ید عادیات/ ۸. 

دوم: اگر هلوع بودن از حد خود تجاوز کند و انسان با رسیدن ضررهای بدنی و مالی» چنان جزع و بی‌تابی کند که معیارهای توحید 
و حق پرستی را از دست بدهد و برای ترمیم ضررهای خود حق را زیر پا گذارد و حلال و حرام را نادیده گیرد» از آن طرف اگر با 
زسید خر و توت وبقام چان موع و بخل اش که سر ریت ۱ خر فلت دبکر ان بیتد و همه چیر را برای وشن جرف 
چنین کسی مصداق بر و توّی و جمع فْْعی شده و اهل آتش خواهد بود. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۴۱ 

علی هذا |ذا مه اسر جروعاً و اذا مه ابر منوعاً تفسیر «هلوعا» نمی‌تواند باشد» زیرا هلوع خیر است چنان که گفته شد ولی 
جزوع و منوع ناپسند است چنان که از استثناهای بعدی روشن می‌شود. 

و نیز «جزوعا- منوعا» خبر «کان» محذوفه هستند و تقدیر آن: «اذا مشه الشرّ یکون جزوعا ...» می‌باشد. نظیر «الناس مجزیون باعمالهم 
۱ «آن کان عمله خیرا فجزائه خیر . .۰ است. اما «هلوعا» حال است از «الانسان». 

سوم: استثناهای مین . .. است که از انسان جزوع و منوع استثنا شده‌اند. 

۲ ۲۳- 7 الق لین هم علی صَلاتهم دائْمونٌ. 

استثناست از جزوع و منوع» ٍ یعنی اینگونه اشخاص هلوع پسندیده‌اند» به وقت اصابه شر و خیر» جزوع و منوع نمی‌شوند. مراد از دوام» 
ادامه نماز است تا آخر عمر نه اینکه گاهی بخوانند و گاهی نخوانند؛ آری به حکم: ‏ الصّلاة ِ هی عن الَْخشاء و لمنکر... 
ی و ی یت ۰ تقدیم نماز بر ساثر افعال به علت شرافت آنست. 

۴ و ۲۵- لین فی آتوالهغ عن عقلوم لایل و الوم 

اینها کسانی هستند که آمدن ثروت منوعشان نمی کند. حق معلوم ممکن است ز کاهٌ واجب با خمس واجب باشد. از حضرت صادق 


صلوات الله علیه نقل شده فرمود: حق معلوم از زکاة نیست و آن چیزی است که از مال خود انفاق می کنی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۶۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
)۱( 
عن حریز عن فضیل قال ستلت آُبا جعفر علیه السلام عن قول اه عز و جل الذینهم علی صلواتهم یحافظون (مومنون/ )٩‏ قال هی 
الفریضه قلت الذین هم علی صلوتهم دائمون؟ قال: هی النافلة» کافی ۳/ ۲۷۰. تفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۳۴۲ 
خواهی در هر جمعه و خواهی در هر روز و برای هر کس است فضل و برتری او (مجمع). 
این روایت حاکی است که آیه مکی است و زکاه در مکه واجب نشده بود و ایضا ز کا؛ فقط برسائل و محروم نیست بلکه موارد 
هشتگانه دارد؛ سائل فقیری است که سوال می کند. و محروم فقیر عفیفی است که سال نمی کند. 
۶- و این یُصَفونَپیژم لین 
در المیزان فرموده: چون آیات» اعمال صالحه را می‌شمارد. از اين» به نظر می آید: منظور از تصدیق به روز جزا تصدیق عملی است 
که کار انسان در زند گی با در نظر گرفتن جزای عمل باشد ولی مانعی نیست که تصدیق کنند گان قیامت از جزوع و منوع استتنا 
هت 
۷و ۲۸- و لین مُع ین عذاب رهم فقو اد عداب رهم عیز مَأمُون. 
آنان که از عذاب خدا می‌ترسند جزوع و منوع نمی‌شوند. ان عَذاب .. 
خاک ات تس از ها یک کار سای ایس کیسی ‏ اتفم نطاب تا زا تفراهت دید باه ایک 
هلق الْخاسرُون اعراف/ .4٩‏ 
64-و لین هم لرُوجهم حافظون. 
منظور از حفظ فروج اجتناب از بی‌عفتی است. خواه زنا باشد با لواط یا نزدیکی به حیوانات و مانند آن» «فروجهم» آلت تناسلی 
مردان است. 
۳۰- لا علی آژواجهع و ما ملکث أَبْماهم ام یر علومین. 
یعنی حفظ از زنان و کنیزان لازم نیست. منظور آنست که: غریزه خویش را از این دو راه اسکات می کنند. بقیه مطلب در اول سوره 
ممنون دیده شود. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۴۳ 
من ایّفی وراء ذلک فُاُوک العاُون. 
یعنی جز زنان؛ دائمی باشد یا منقطع و جز کنیزان به عبارت دیگر جز از این سه راهء زنان بر انسان حلال نمی‌شوند و گرنه از راه 
حق تجاوز کرده است. 
۲- و ای مُم لأمانانهع و عهدهم راغوت. 
امانت شامل می‌شود به امانت مال امانت نفس و عرض و مال الوصیه و کاری که به انسان محول می‌شود. لُذا با صیغه جمع آمده و 
عهد شامل هر قول و فعل می‌شود که در رابطه با دیگران می‌باشد. مراعات آن» عمل طبق آنست. 
این دق از ار کان مهم انسان کامل بودن می‌باشد. 
۲۳ لین هم بشهاداتهم قاْمُون. 
قیام به شهادت آنست که انسان در تحمل و اداء آن کوتاهی نکند» آن را تغییر ندهد و کتمان ننماید. وم یِکتمها اقب در 
این زمینه آیات و روایات زیاد داریم. 
۴- و لین هم علی صلاتهع بُحافظوت. 
محافظت بر نماز آنست که مواظب وقت» صحت قرائت و اجزاء و شرائط و صحت وضو و امثال آن باشد به عبارت دیگر: منظور 


مواظبت بر کیفیت آنست در روایت زراره از حضرت باقر علیه التدلام نقل شده که فرمود: این نماز واجب است هر که آن را در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۸۳ از ۳۹۵۱۲ 


وقتش بخواند و به حق آن عارف باشد. غیر آن را بر آن ترجیح ندهد. خدا به جهت آن نماز بر او برائتی از آتش می‌نویسد و هر 


که آن را در غیر وقتش بخواند عمل دیگری را بر آن ترجیح دهد این بر خداست اگر خواهد بیامرزد او را او اگر خواهد عذابش 


گناد 

در روایت دیگر از حضرت کاظم علیه ِ 

«قال: اوكلکک اصحاب الخمسین صلوه تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۴۴ 
من شیعتنا» (مجمع). 


در المیزان فرموده: شاید اين برای آنست که از آنها علیهم الشلام نقل شده: تشریح نوافل بومیه برای تتمیم فرائض است. 

۵- آولنک فی جِنّات مُکرَمون. 

نکره آمدن جنات برای تفخیم و عظمت آنهاست. مکرمون یعنی محترم شد گان و عزیز شمرد گان. آن خبر بعد از خبر» و یا خبر 
«اولئکك» و «فی جنات» ظرف آنست. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۴۵ 
[سوره المعارج (۷۰): آبات ۳۶ تا ۴۴] 


اشاره 


ما ل لیکو لک مقطیین (۳۶) عن امین و عن المال زین (۳۷ أیطع کل افری یم آن یل جلهُ تیم (۳۸) کلال 
هم اون (۳۹ لا آفیم زب انعارق و مرب ون ( ۴۰( 


ماو مه و 


علی أَنْ تذل خیرا مهم و ما خن بعشربوقی (۴۱) فذرَهَم یَخوضوا و یلوا ععّی یلاقوا یه الذِی یُوعَدُون (۴۲) یوم یَحرَجونَ من 
ال دا سراعاً کم الی نشب وضو (۴۳) حاشعة أْصارهم تفه له ذلک ابرم نی کاوا یعون (۴۴) 

قه شله یر کافزان که خن دقرم روت زر شیر و 

۷- از راست و چپ گروه» گروهند. 

۸- آيا طمع می کند هر کس از آنها که داخل بهشت پر نعمت شود؟! 

۹- نه. ما آنها را از آنچه می‌دانند آفریده‌انم. 

۰ قسم می‌خورم به پرورد گار مشرقها و مغربها که ما تواناییم. 

۱- بر آنکه بهتر از آنها را عوض گیریم ما عاجز نیستیم. 

۲- بگذار آنها را که در باطل شوند و مشغول گردند حتی برسند به روزی که وعده می‌شوند. 

۳- روزی که از قبرها شتابان خارج می‌شوند گویی به طرف هدفها شتابانند. تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۳۴۶ ۴۴- پائین 
است چشمشان ذلت بزرگی آنها را احاطه کرده این روزی است که وعده می‌شدند. 


کلمه‌ها 


مهطعین: هطع: خیره شدن. در اقرب الموارد گوید: فقط در صورت خوف اهطاع می‌آید. «مهطعین» به معنی خیره شوند گان است 
معانی دیگر نیز دارد. 


عزین: دسته‌ها و گروه‌ها. مفرد آن عزه است «العزُ: العصبةٌ من الناس». 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱[۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۸۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
یخوضوا: خوض: داخل شدن در آب. به طور استعاره به وارد شدن در امور گفته می‌شود اکثر در کارهای مذموم است. 
اجداث: جدث قبر» جمع آنْ استلدات است: 
سراعا: سرعت: شتاب. سریع: شتابنده جمع آن سراع است. 
نصب: چیز منصوب. مانند علامتهایی که در راه نصب می کنند و مانند هدفها. 


پرفضون: ایفاض: شتاب کردن. 
شرحها 


تفریع است بر استثناهای فوق» یعنی بدون عمل و ایمان نمی‌شود داخل بهشت شد بیجا بر تو خیره می‌شوند» خدایی که آنها را از 
نطفه آفریده و قدرت از بین بردن آنها را دارد نمی‌توانند طریقه و سنت او را بهم بزنند. آن گاه در مقام تعزز و استغنا به آن حضرت 
فرموده: بگذار هر چه می‌خواهند بکنند. بالاخره قيامت را خواهند دید. 

۶-و ۳۷- ما ل ان کروا قبلک مهطیین عن یمین و عن الما عزین تفسیر أحسن الحدیث ج۱۱» ص: ۳۴۷ 

چنان که در اول سوره گفته شد این آیات به حال منافقان شبیه است» زیرا مش ر کان در مکه با آن حضرت چنین جمع شدن و خیره 
گشتن نداشتنده رسول خدا صلّی الّه علبه و آله موقعی آیات بهشت و جهنم می‌خواندند آنها که دسته دسته در راست و چپ او 
نشسته بودند» به آن حضرت خیره و در دل هزاران سخن می گفتند. 

۳۸ کل اثری مغ آن تذل عه تعیم معلوم می‌شود از اینکه اوصاف امل بهشت در آیات فوقه گفته می‌شد ناراحت 
هکت وش کل کر بیکدی هم اتف لاه است ما ترتع با تج روت 

۹- کل نام ما یعون اين آیه با آیات بعدی خلاصه‌اش آنست که: سنت خدایی بر آن قرار گرفته که اهل ایمان و عمل 
داخل بهشت شوند بشری که خدا او را از نطفه آفریده و قدرت اژ بین بردنش را دارد نمی‌تواند سنت خدا را تغییر دهد و بدون 
عمل و ایمان داخل بهشت شود منظور از ممّا یعون نطفه است. 

۰- فلا یم بر الْعشارق و اْعغارب اون این قسم عبارت اخرای قسم به کاتشات است» اجرام جهان» حرکت وضعی 
دارند» علی هذا همه جای آنها مشرق و مغرب است چنان که در سوره صافات/ ۵ شرح داده شد و اگر منظور کل کائنات نباشد؛ 
مراد همه مشارق و مغارب موجود است؛ زیرا جمع محلی بالف و لام افاده استغراق می‌کند. 

تناسب این قسم با مقسم به بعدی آنست که مشرق و مغرب بودن در اثر زمان و پشت سر هم بودن حوادث است و آن بهترین دلیل 
است بر از بين بردن مشرکان و آوردن نسل جدید. 

خدایی که با پشت سر هم قرار دادن حوادث زمان و مشارق و مغارب را به تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۱ ص: ۳۴۸ 

وجود آورده است قدرت از بین بردن آنها را دارد. 

۱-علی آن تذل را ِهُمْ و ما نحنْ بمَسبوقی مفعول «لقادرون» در آیه فوق است «مسبوقین» به معنی مغلوبین می‌باشد. 

در المیزان فرموده: اين آیه مزید آنست که منظور از این جماعت. منافقانند زیرا کلمه ترا مهم نشان می‌دهد که در آنها شائبه 
خیری هست (با اظهار ظاهری ایمان) بر خلاف مشرکان که در آنها اصلا خیری نیست. 

۷- فرعم بخوضوا و یلوا عتّی بلاقوا یمهم ۳ دون لفظ «یخوضوا» شامل خوض در کارهای حرام و «یلعبوا» مشغول شدن 
هراق کر فهج اس که وا بارمی »2 

۳ یوم یرون ین ادا بیراعا ام الی نب نون بیان است برای «یومهم؛ ظهور آیه در آنست که اولا خروج از قبرها 


به سرعت انجام خواهد گرفت. نظیر این آیه است: یحرجون من ادا عم جرا مت فم 3۷ ثانیا به محض خروج راه خود را 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱[۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۰۸۵ از ۲۹۵۲ 
یافته به سرعت به طرف حساب و تعبین سرنوشت خواهند رفت. نظیر: قاذا مُم من الَداثِ الی رَبهمْ یلو یس/ ۵۱. 
۴ خاش َبَصارَهم وه ذلک الیرم الذی کانُوا یُوعدُون چشمها پائین و ذلیل است» ذلت از هر طرف آنها را احاطه کرده 
است اما ایمان اجه شستعی ره هستنك. (خاشعه- ترهقهم) حالند از فاعل (بخرجو ن) روز دوشنبه ست و چهارم ربیع الثانی هزار و 
چهار صد و شش مطابق ۱۶ دیماه/ ۱۳۶۴. تفسیر سوره معارج به پایان رسید. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۴۹ 
سوره نوح 
اشاره 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره نوح هفتاد و یکمین سوره است که بعد از سوره نحل در مکه نازل گردید. علی هذا باید حدود سالهای نهم و دهم بعشت 
نازل شده باشد در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هفتاد و یکم است. 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی بیست و هشت و در بصری و شامی بیست نه و در دیگران سی است (مجمع). 

در تفسیر خازن آمده: این سوره دارای دویست و بیست و چهار کلمه و نهصد و نود و نه حرف است و له العالم. 

۳ تسمیه آن به «سوره نوح» به علت آنست که این سوره همه‌اش در حالات نوح علیه الّرلام و قوم اوست. ظاهرا این تسمیه توسط 
9( 

۴- سوره مبار که به شهادت آیات آن مکی است و ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است. 


مطالب سوره 


۵- در بخش اول این سوره سخن از بعشت نوح و دعوت اوست در بخش تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۳۵۰ 
دوم شکایتهای نوح علیه الّرلام است به درگاه خدا که پرورد گارا هر چه این قوم را دعوت کردم جز مخالفت و عصیان ندیدم 


خدایا همه‌شان را نابود گردان در بخش سوم سخن از هلاکت قوم آن حضرت است. 
شأن نزول 


برای سوره مبا رکه ظاهرا شان نزولی نقل نشده است از آیات آنهم چیزی در این باره فهمیده نمی‌شود. زیرا فقط یکپارچه شرح حال 
است. لا بد جریانی پیش آمده و لازم گرفته که حالات آن حضرت و قومش در قالب این سوره کوچکک نقل شود. قبل از نزول این 
سوره. مشروح جریان آن بزرگوار در سوره‌های متعدد؛ مخصوصا در سوره «هود» روشن شده بود» حقائّق بسیاری در این سوره 
مخصوصا تأثیر اعمال آدمی در امور جاری جهان شرح داده خواهد شد و نیز نامهای اصنام قوم نوح» که اعراب حجاز نیز از آنها 
گرفته بودند خواهد آمد. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۵۱ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۰۸۶ از ۲۹۵۱۲ 


سورهةٌ نوح مکی و هی ثمانی و عشرون اي نزلت بعد سورة التحل 
[سوره نوح (۷۱): آیات ۱ تا ۷] 


اشاره 


بشم ال الرخمن الرحیم 
از توح پلیقوه نآ قوعکت من قيي نیم عذابآلم ۱ قال با قوم !ی لکم نیز ین (0) آن اضرا له و او و 
آطیغون (۳ یر لکم من دوبکم و کم الیل مش مُسمّی ان لاله |ذا جاء لا وع لز کم تطلفون ۴ 

و ی نی کلما دعََئهُم تفر هم جعلوا أصابعَهم فی آذانهم و 
اشتغشوا ایهم و و أَصَُوا و اشتکینوا اشتکبارا (۷) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱-ما نوح را به سوی قومش فرستادیم که قوم خود را بترسان پیش از آنکه عذاب دردناکک بر آنها بياید. 

۲- گفت ای قوم من برای شما بیم دهنده آشکارم. 

۳- اينکه خدا را عبادت کنید و از او بترسید و از من اطاعت نمائید. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۳۵۲ ۴- تا از گناهان شما 
بیامرزد و شما را تا اجل معین تأخیر اندازد که اجل خدا چون بیاید تأخیر نمی‌شود ای کاش می‌دانستید. 

۵- گفت: پرورد گارا من قوم خویش را شب و روز دعوت کردم. 

۶- دعوت من بر آنها جز فرار نیفزود. 

۷-و من هر وقت که دعوتشان کردم تا آنها را بیامرزی» انگشتان را در گوشها کردند و لباسشان را به سر کشیدند و تکبر کردند 
تکبر بزرگی!! 


کلمه‌ها 


سنی: دنه مفرد آن اصبع است. 
استغشوا: استغشاء: پوشاندن «استغثی وبه: تغطی به» به قول راغب: لباس را برای خود غاشیه و پرده قرار داد. 


اصروا: اصرار: ادامه دادن به گناه» صر: بستن و گره زدن گویی گناهکار گناه را به گناه می‌بندد و ادامه می‌دهد. 
شرحها 


در اين آیات بعشت نوح علیه التلام و دعوت او و مقداری از شکایتش به درگاه خدا نقل شده است. 
۱- نا آَسلنا لوحا الی قومه آن آندز مک من قبل آن یه عذاب آلیم. 


ی ی هد ی و 


#۶ ۵ وه م 
0 


است و نیز روشن می‌شود که وقوع عذاب حتمی بوده است» ان آنذد. .. تفسیر «ارسلنا» است یعنی نوحا و اوحینا الیه ان انذر ...» 
تفسیر أحسن الحدیث ج۱ ص: ۳۵۲ 
۲و ۳ ال ی وم ی لکم یز مب بین آن وا له و اوه و آطیفون. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
کلمه نذیر مب اجمال دعوت و آن اغبِدُوا له ... تفصیل آن می‌باشد از «اعبدوا له معلوم می‌شود که قوم او به وجود خدا عقیده 
داشته ولی بت- پرست بوده‌اند» در گذشته گفته‌ايم اختلاف میان پیامبران و مشرکان در وجود خدا نبود» بلکه اختلاف در پرستش و 
عبادت خدا بود. 
به هر حال «اعبدوا له دعوت به توحید و «اطیعون» دعوت به رسالت است. و شاید «و اتمقوه» دعوت به معاد باشد» چون بدون عقیده 
به ی ی رس 
۴ یز کم من دُویکم و بعکم الی جل ِ مُسمی ال الّه ادا جاء لایر و شم تعلمون. 
نتیجه عبادت خدا و اطاعت از نوح علیه السّرلام است در اینجا چند مطلب یاد آوری می‌شود. اول «یغفر لکم- یژخ رکم» جواب شرط 
مظوفد و تقدیر آن وان تط مر[ لاه یغفر لکم ...» می‌باشد. 
دوم: «من قوعخ دز کف گز بای بیان باشد اشاره به غفران همه گناهان قبل از ایمان است نظیر ش رک و گناهان دیگر و اگر برای 
تبعیت باشد باز شامل همه آنهاست. 
زیرا به حکم 
«الاسلام یجب ما سبق» 


باید همه آنها آمرزیده شود در این صورت بعضیت نسبت به گناهان بعد از ایمان است که حساب دیگری دارند. المیزان تبعیض را 


قبول دارد. 
سوم: برای هر یک از انسانها یک اجل حتمی است و یک اجل مشروط. که در صورت وجود شرایط انسان یا امت با آن از بین 
می‌روند و گرنه انسان به اجل ت تفسیر آحسن الحدیث» ج۰۱۱ ص: ۳۵۴ 


مسمی (معین) می‌رسد» مثلا قوم نوح با اجل مشروط از بین رفتند و عمرشان کم شد و جلو آمده اين در ذیل تم قضی أجلا و جل 
مُسَعّی عْدَه انعام/ ۲ روشن گردید. 

چهارم: اعمال نیک و بد در طولانی شدن و کوتاه شدن عمر انسان اثر دارد در این زمینه آبات و روایات زیادی رسیده است و در 
ذیل یَمخو ال مشاه و یت و نم کناب رعد! ۳۹ توضیح داده شد»تغیر سرنوشتها رای اولن بار در قر آن کریم و روایات 
نقه صلوات ال علیهم اجمعین با تعیر اه ان که ات 

پنجم: : منظور از أجل له اجبل مشروط است که با فراهم آمدن شرائط حتمی و غیر قابل برگشت می‌شود ان لاله اذا جاء لا 


0 


2 
۶ مرو 


ششم: چون درک اینگونه مطالب بسیار ضروری است لذا با تمنی (ای کاش) فرموده: ز کم تقلموت. 

۵ و ۶-قال رَبْ ای دَعَزث تمی یا و تهارا قلم یرهم ذعای لا فراراً از این آیات شکایت آن حضرت به در گاه خدا از دست 
قومش شروع می‌شود دعوتش همان بود که در آیه سوم و چهارم گذشت. یلا و تهاراً حاکی از ادامه است. 

فرار به معنی تمرد و عدم قبول می‌باشد» حرف حق به نااهل هر چه بیشتر گفته شود بر عصیان او می‌افزاید نظیر ... و لا-یَزید 
امین الا خساراً اسراء/ ۸۲ 

۷و نی کلما دومع تفر هم جعلوا أَصايَهم فی آذانهغ اشاره است به شدت انکار و جهالت آنها تا جایی که با شنیدن کلمات 
آن حضرت تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۵۵ 

انگفت خر کوش هی کردند فا سخان ان سرت وا تفوند. 

و ایَقوا یب رورا و اشتکیژوا اشیکبارً بعنی جامه را به سر کشیدند تا مرا نینند و تمرد را ادامه دادند و خود را به شدت برتر 
از آن دیدند که کلمات مرا بشنوند و اطاعت کنند «ای استکبارا عجیبا»» امتناع و لجاجت آنها در آیات به طرز بلیغی ترسیم شده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۶۸۸ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۵۶ 
[سوره نوح (۷۱): آیات ۸ تا ۳۰] 


اشاره 


ِ‌ 


نم نی عنم جهاراً (۸) نم اْی لت هم و آسروث هم |شرارا )فلت استفْفووا ریک کال ار (۱۰ بویل السّماء عَیکم 
مذراراً (۱۱) و بُعدذکع بأقوای و یی و یجعل کم جناب و بجعل تکم آنهاراً (۱) 

ما کم لا تون له وقاراً (۱۳) وق کم آطواراً (0 ال تروا کیت عق ال سیم سماواتِ طبااً (۱۵) و جعل الم یهن تور و 
جعل ای سراجاً (۱۶ و ال کم من لض بات (۱۷) 

تم مد کم فها و بخرجکم اخراجا (۱۸) و ال عل کم الض بساطاً (۱۹) تلکوا منها یلا فجاجاً (۲۰) 

۸- سپس من آنها را با صدای بلند دعوت کردم. 

9- سپس دعوت خویش را به طور آشکار و پنهانی به آنها اظهار نمودم. 

۰- و گفتم: از پرورد گار خویش مغفرت بخواهید که او بسیار آمرزنده است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۳۵۷ ۱۱- تا باران 
را به شما فراوان بفرستد. 

۲-و کمک کند شمارا با اموال و پسران و قرار دهد برای شما باغاتی و نهرهایی. 

۳- به شما چه شده که به خدا عظمت امید نمی‌دارید. 

۴- حال آنکه شما را در حالات مختلف آفریده است. 

۵- آیا نمی‌دانید که خدا چطور هفت آسمان را بالای هم آفریده است؟ 

۶- و قرار داده ماه را در میان آنها نور بزرگی و قرار داده آفتاب را چراغ بزرگی. 

۷- خدا شما را از زمین به طرز خاصی روبانیده است. 

۸- سپس شما را در آن بر می گرداند و خارج می‌کند به طور مخصوص. 

9۹- خدا زمین را برای شما گسترده گردانید. 


۰- تا داخل شوید در آن به راههای وسیع. 
کلمه‌ها 


جهار: خواندن با صدای بلند (فریاد) گویند «الجهار: النداء باعلی الصوت» مطلق آشکار کردن صدا نیز گفته‌اند. 
اسرار: پنهان کردن و اخفاء از ماده (سر) می‌باشد. 

مدرار: در: شیر. به معنی کثرت نیز آید» «در اللبن» یعنی: شیر زیاد شد. مدرار در آیه به معنی فراوانی است. 
وقار: وقر: ثقل سامعه. وقار: عظمت. اسم است از توقیر به معنی تعظیم. 

اطوار: طور (بفتح طاء): حال. هیثت. جمع آن اطوار است آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 

مانند جمل و جمال (سوره ملکث/ ۳). تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۵۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۰۸٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
بساط: کم تن و کنق تقم شده (وسعت یافته). 
فجاجا: راههای وسیع. واحد آن فج است نظیر: ی من کل فجْ عمیق حج/ ۲۷ راغب گوید: فج شکافی است میان دو کوه و در 
راه وسیع به کار می‌رود. 


شرحها 


در این آیات شکایتهای نوح علیه اللام ادامه پیدا می کند و شامل سه بخش است اول نتائج خوب قبول دعوت را می‌شمارد که در 
صورت قبول دعوت. خداوند اموال شما را افزون می کند و با فرزندان و اولاد پاریتان می‌نماید. 

دوم: استدلال بر توحید است که خدا شما را در شکم مادران در احوال مختلف آفریده یعنی نطفه» علقه. مضغه عظام و ... و نیز 
آسمانها و ماه و خورشید را به وجود آورده است. می‌دانید که این کار خدایان شما نیست پس به عبادت خدا بر گردید. 

سوم: تذ کر به معاد است. خدایی که شما را از زمین رویانیده می‌تواند بار دیگر اين کار را از سر گیرد. 

۸و 4 نی کَعوَهع جهارا تم ی أغثْ هم و آَنوزت لَهُم اشرارا یمنی در دعوت آنها از هر شیوه استفاده کردم؛ با صدای بلنده 
آشکار و پنهان «ثم» برای تراخی و ترتب در کلام است «اسرارا» برای شدت يا نوعیت می‌باشد. 

۰ و ۱۱- لت اشتففژوا ریک کات عارا یل الشماء عَلِکم بذراراً بیان جزئیات دعوت اوست. ان کان عَارً تلیل استففار و 
«یرسل» تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۵۹ 

مجزوم و در جواب امر و تقدیر آن «آن تستغفروا پرسل ...» است مراد از «السماء» ابر و باران می‌باشد. 

۲و بید که بأفرال و مین و بل تکع عات و بععل کم آنهارا انداد تقویت کردن و کمکة رساندن است مال و پسران:دو 
جناح مهم در تقویت انسان می‌باشند» باغات و انهار به علت اهمیت ذکر شده و ذکر خاص بعد از عام است. 

این دو آیه مانند آیات گذشته دلیل هستند بر اینکه استغفار و اعمال نیک در جهان تأثیر می گذارد» در این باره آیات زیادی داریم 
از جمله و آدأَفل القری وا و اقا تخنا علیهع بر کات من الشماء واَأض و لک کلیُاقَحَذَناهم بما کاُوا کیب اعراف/ 
۶ که در هر دو قسمت نعمت و نقمت صریح است. 

۳ و ۱۴- ما کغ لا تون له وقارً ود کم آطوارا رجاء به معنی امد است که معنی اعتقاد می‌دهدء وقار و عظمت لازمه‌اش 
پرستش و توجه می‌باشد منظور از خلقت اطواری تطور آفرینش انسان است. از خاکث. نطفه علقه. مضغه و غیر آن» و شاید مذ کر و 
مونث بودن و اختلاف الوان و زبانها نیز باشد «ما لکم» استفهام انکاری است یعنی چه شده که به خدا عظمت قائل نیستید؟! و قذ 
لقع حال است از فاعل «لا ترجون؛ و تعلیل آن می‌باشد به هر حال آیه نشان می‌دهد که خدا را می‌شناختند ولی در مفام پرستش 
به او آهمیت نمی‌داده‌اند. 

۵-ألع ترا کیت ی ال سبع سماوات طباقاً تفسیر أحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۳۶۰ 

استدلال دیگری است بر توحید و لزوم عبادت خداء طباق به معنی شبیه یا بعضی بالای بعضی است. 

در باره سبع سماوات در بقره/ ۲۹ توضیح داده‌ايم» رژیت در اینجا به معنی علم است؛ طباق بودن در سماوات موضوعیت دارد و 
گرنه گفته نمی‌شد. یعنی می‌دانید که خدا چگونه خلق کرده؛ پس چرا عبادتش نمی کنید؟! ۱۶- و جعّل الم یهن ثوراً و جَعل 
الشکش تراسا تکمل اسغتلال فری اشه از قهه ای شود فیمید کید آسمانهای فتکانه با آتعاست که تور ماش زسته 
خارج از آن حد. آسمان است ولی از هفت آسمان نیست به سوره بقره رجوع شود نور دادن ماه» و چراغ بودن خورشید دلیل تدبیر 
خدایی و آن مستوجب پرستش آن ذات پاک است. 
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۷ و 1۸- واه کم من از بات ثم یذ کم فها و بخرجکم ارجا 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۲۶۰۹۰ از ۲۹۵۱۲ 
اشاره به معاد و استدلال بر معاد است» خلقت امروزی انسان دلیل بر امکان خلقت آخرت است. نظیر: مها خلقنا کم و فیها عیذ کم و 
ملها نخرجکم تاره آخری طه/ ۵۵ از این سه مرحله دو مرحله‌اش بر بشر مشهود است. علی هذا امکان خلقت مجدد را نتواند انکار 
کند آیات اشاره است به اينکه هر سه مرحله یک دوره است. 
کت «نباتا» تقدیرش «انبتکم انبات النبات» است. به قول بعضی مصدر مجرد به جای مزید فیه آمده است. به هر حال آن اشاره 
است به نحوه تبدیل اجزاء ارضی به انسان که بالاخره انسان از زمین روئیده است نظیر أمّا کم من الأرْض هود/ ۶۱. 
«اخراجا» نیز اشاره است به نحوه رویانیدن از زمین که طرز بخصوصی تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۶۱ 
از رویانیدن می‌باشد. 
٩‏ و ۲۰- وال جعل لکم الَأْض بساطاًلشلکوا منها سب فجاجا. 
رجوع است به دلیل توحید» بعد از اشاره به معاده اگر زمین گسترده نبود» راه رفتن در آن و انتقال از جایی به جایی نامیسر بود» این 
مطلب ذیل و لک لکم فیها با طه/ ۵۳ توضیح داده شد مورد استفاده قرار گرفتن زمین دلیل نفوذ اراده خدا در جهان می‌باشد. 


تفسیر حسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۳۶۲ 
[سوره نوح (۷۱): آیات ۲۱ تا ۲۸] 
اشاره 


قال نوخ رب ام عصونی و انوا من لع یره مله و وه الا تحساراً (۱ و مَکژوا مکرا کبارً (۲۷) و قاوا لا رد کم و لا 
ره وا ولا شواعاً ولا یوت و یموق و تشر (۲۳) و قذ شلوا کیر و لا ترد السالمین الا ضلل (۲۴) ما طیناتهع أَرفو لوا 
ارف بَجدُوا له من دون الّهأَنْصارا (۲۵) 

و قال وخ رب لا ندز علی الأض من الکافرین یر (۶) اک رن رهم بضدلوا عباعک و لا لوا لا فاجرا کارا (۲۷) رب انز 
یی و لول و لمن دح بیجی مین و نی و لَمزمنات و لا رد الطالمیق التبا (۲۸) 

۱- نوح گفت: خدایا آنها مرا مخالفت کردند و اطاعت نمودند از کسی که مال و فرزندش بر او جز ضلالت نیفزود. 

۲- و حیله کردند حیله‌ای بز رگ. 

۳- و گفتند از خدایان خویش دست نکشید و رها نکنید بتهای ود و نه سواع و نه یغوث و یعوق و نسر را. 

۴- آنها بسیاری را گمراه کردند بر ظالمان جز ضلالت میافزای. 

۵- از جهت گناهانشان غرق شدند و داخل آتش بزرگی گردیدند و جز خدا یارانی نيافتند. 

۶- نوح گفت: پرورد گارا بر روی زمین احدی از کافران را زنده مگذار. 

۷- اگر آنها را زنده بگذاری بند گان تو را گمراه می‌کنند و نمی‌زایند مگر بد کار کافر را 

۸- پرورد گارا بیامرز مرا و پدر و مادرم را و کسی را که مومن به خانه من وارد شود و ممنین و مومنات راء و بر ظالمان جز 
هلاک میافزای. 


قافتا الحدیث ج ۰۱۱ ص! ۳۶2۳ 
کلمه‌ها 
خسار: خسرء خسران و خسار: ضرر و زیان» به معنی ضلالت نیز آید. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۶٩۹۱‏ از ۲۹۵۱۲ 
روتانس هار 
کبار: مبالغه کبیر است. با تشدید و تخفیف هر دو خوانده‌اند «الکبار: 
مبالغةٌ فی الکبیر». 
ودا: ود» سواع» یغوث. یعوق و نسرء نام بتهای قوم نوح علیه اللام است. 
لا- تذر: و ذر: ترکك کردن, انداختن از روی بی‌اعتنایی. از این ماده» ماضی» مصدر و اسم فاعل به کار نرفته است «لا تذر»: ترکگ 
تکن. 
دیار: ساکن دار. راغب گوید: مبالغه نیست و گرنه گفته می‌شد دوار در مجمع از زجاج نقل کرده گویند «ما بالدار دیار» یعنی در 
عا کسی فیتا کد دومن گرد 
کفار: مبالغه کافر است. 
تبار: هلااکت. «التبار: الهلاک». 


شرحها 


در آیات فوق اولا بقیه شکایت آن حضرت نقل شده که به خدا عرضه می‌دارد: 

خدایا اینان مرا مخالفت کرده و از سران مشرکان اطاعت نمودند و آنها امرشان کردند تا در پرستش بتها باقی بمانند» آن گاه خدا 
فرماید که: آنها در اثر گناهان غرق و هلاک شدند. 

ثانیا: دو دعا از نوح علیه الشلام نقل می کند یکی درباره مشر کان که گفت: 

خدایا احدی از اینها را باقی مگذار: دیگری در باره مومنان از اصحاب خود تفسیر حسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۳۶۴ 

و همه مومنین ممنات که در باره قوم خویش مستجاب شد و در باره دیگران ان شاء له مستجاب خواهد گردید. 

۱- قال وخ رَب هم عصونی و انوا من لم یرد ماه و وه خساراً 

منظور از «من ...» سران مش رکان است که آنها با تکیه بر مال و اولاد در کفر اصرار می کردند و مردم را به پایداری در شرکث 
می‌خواندند» علی هذا مال و اولاد بر ضلالت آنها افزود. 

۲- و مکزوا مکراً کار 

فاعل «مکروا» ظاهرا مترفین سابق است و شاید همه قوم باشد» مکر کبیر دعوت به حمایت از خدایان است که در آیه بعدی می آید. 
۳و فلرالا کون آلهتکم و لا نون ودا رلاشراعا ر لاعفوت و ضرق ر تفر 

فاعل «قالوا» ممکن است سران قوم باشد و پا همه قوم که یکدیگر را به حمایت خدایان باطل تشویق می کردند» آیه صریح است که 
پنج بت به نامهای فوق در میان آنها بوده است. به نقل کلبی در کتاب «لاصنام» و سایر کتابها؛ بتهایی در عربستان به نامهای فوق در 
تا سس سل ی هی آ سود داش انیت: 

در اینصورت نام آنها را از نام بتهای قوم نوح اقتباس کرده‌انده بسیار بعید است که بگوئیم آنها از زمان نوح علیه السلام مانده بودند» 
چنان که در مجمع از ابن عباس نقل شده: اينها نامهای بتهای قوم نوحند» سپس عرب آنها را عبادت کردند من ترکیب و محلهای 
این بتها را در قاموس گفته‌ام. 

از «آلهتکم» به نظر میآید که بتهای زیاد داشته‌اند ولی پنج بت فوق تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۱ ص: ۳۶۵ 

ترشتانن نها بوفة اس 

۴-و فد آصلوا کییرا و لا ترد السالمیت الا ضلاً. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۶۹۲ از ۳۹۵۱۲ 
فاعل «اضلو) می‌شود اصنام فوق باشد» نظیر: و اجینی و بنج آن تقبد نام رب هن أضللن کثیرا م من الّاس ابراهیم/ ۳۶ و شاید 
اکابر قوم باشند چنان که در «مکروا- قالواه گفته شد. و لا رد لالم نفرین است بر آنهاه منظور ضلالت در اثر گناه است نه 
ضلالت ابتدایی. 

۵- با تحطينایهم روا لوا الم یجدوا هم ین ذون له آتصاراً 

ما زاید است برای تا کید و نشان دادن بزرگی خطایایشان یعنی «من اجل خطیثاتهم اغرقوا؛ غرق آخرین عذاب آنها نبود» بلکه پس 
از غرق به آتشی عظیم داخل شدند. 

نکره آمدن «نار» برای عظمت و بزرگی آنست. فلغ یَجدُوا ... حاکی است که خدایان دروغین به دادشان نرسیدند. 

منظور از «ناراه آتش برزخ است زیرا نفرموده: «و سیدخلون نارااه در باره برزخ ذیل آیه و لا لالم بل فی سبیل ال ...بقره/ 
۴ مفصلا صحبت شد. 

ناگفته نماند: این آیه جمله معترضه است میان دعا و شکایت نوح علیه التّرلام و مقدمه است برای دعای بعدی که در رابطه با 
هلاکت همه قوم اوست. 

۶-و قال توح رَبْ لا ند علی لأض الکافرین یار 

فرین امن همه فرم تبرت اس هرن عرنن ترا امش که پقین کرد که دیگر کسی ایمان نخواهد آورد» زیرا این را از 
آوجی الی توح هن ین من ومک الا من قذ من فلا بیش . .. هود/ ۸۳۶ فهمیده بود. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۶۶ 
ناگفته نماند: در اینگونه بلاها؛ عده‌ای اطفال مجانین و مانند آن نیز هلاک می‌شوند که قهرا در قيامت مورد رحمت خدا واقع 
می گردند. 

۷- الک ان رم بُضلوا عباةک و لا یلوا فاجرا کارا 

بعنی اگر بمانند از یک طرف بند گان تو را اضلال می کننده از طرف دیگر فرزندانشان نیز بعد از مکلف شدن مانند خودشان بد کار 
و کافر خر اآهند بورن دیگر راهی برای ژننه مافدتفان تسه این آبه اسندلال ات برای لا کنو غلی الاوضی ‏ که گذاشت: 

صالح بن میثم می‌گوید: از حضرت باقر علیه السلام پرسیدم: نوح از کجا دانست که جز فاجر و کافر نمی‌زایند؟ فرمود: آیا قول خدا 
را نشنیده‌ای که به نوح فرمود: أ لن یوم من مك 1 مَنْ فد أَمَنَ (تفسیر برهان). 

از این حدیث معلوم می‌شود که «قومک» به فرزندان آنها نیز شامل بوده است. 

ناگفته نماند: از آیه شریفه استفاده می‌شود که بد کاران هر قوم به احترام نیکو کاران و موحدان زنده می‌مانند و از نعمتهای خدا 
استفاده می کنند» و گرنه بد کاران می‌بایست طبق ناموس خلقت ابود گردند. 

۸- رب اغفو لی و لوالی و لمَن دلب یتی مومت و لْمزینین و لممنات و لا ترو الالمین لا تبارا 

دعای دوم آن حضرت است در رابطه با غفران پدر و مادرش و یارانش و همه مومنین و مومنات منظور از و لمَنْ دخل ید بتتی مومت 
مومنان قوم خویش است قرآن مجید دعا بر ممنین و ممنات را از حضرت ابراهیم علیه الّلام نیز نقل می کند. 

آنجا که فرموده: ربا اعْف لی و لول و مین یم یوم لْحسابٌ تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۳۶۷ 

ابراهیم/ ۴۱. 

بقینا دعای اد ین دو پيمبرعظیم پیش خحدا مقبول است؛ خداوند ان شاء اه ما ا از مومنن قرر بدهنده در شب دوشنبه دوم جمادی 
الاولی سال هزار و چهارصد و شش مطابق ۲۳ دیماه ۱۳۶۴ تفسیر سوره نوح به پایان رسید و آخر دعواناالحمد له رب العالمین. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۶۸ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹۳۲ از ۲۹۵۱ 


سوره جن 

اشاره 

در مکه نازل شده و بیست و هشت آبه است 
نظری به کلیات سوره 


۱-سوره جن چهلمین سوره است که بعد از سوره اعراف در مکه ناژل ناژل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هفتاد و دوم 
می‌باشد» در سوره احقاف خواندیم که: و | رفن یک نان الْجنْ یموق لقن .. 

۸ معلوم شد که گروهی از جن برای شنیدن قرآن پیش آن حضرت آمده‌اند و نیز در آنجا گفته شد که احقاف شصت و 
ششمین سوره نازله در مکه است. علی هذا سوره جن پیش از احقاف نازل شده و در آنجا به مطلب سوره جن اشاره شده است و با 
اينکه هر یک از دو سوره» راجع به گروه خاص از جن است. 

المیزان در تأیید دو گروه بودن فرموده: از آیه ابا تمغنا کتابا رل ین برد مُوسی ... احقاف/ ۳۰ نشان می‌دهد که آن گروه به 
موسی موّمن بوده و تورات را تصدیق می‌کرده‌اند و از آیه جن معلوم می‌شود که مش رک بوده‌اند» بقیه سخن در شأن نزول خواهد 
۳۹۳ 

۲- عدد آیات آن بیست و هشت است. ظاهرا در بین قراء در این رابطه خلافی نیست. به نقل تفسیر خازن عدد کلمات آن دویست 
و هشتاد و پنج و عدد حروف آن هفتصد و هشتاد است و اه اعلم. 

۳- تسمیه آن به «جن» به علت جریان جن در آنست ظاهر آنست که این تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۶۹ 

نامگذاری توسط حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله بوده است و نیز سوره مبا رکه بنا بر شهادت آیاتش مکی است و ظاهرا کسی 
لاف آن را نگفته است: 


مطالب سوره 


۴- در این سوره می‌خوانيم که گروهی از جن به تلاوت قرآن که توسط حضرت رسول صلّی اه علیه و آله خوانده می‌شد» گوش 
کرده و به آن ایمان آورده‌اند و آنها قبل از شنیدن قرآن مش رک بوده‌اند. 

آنها مانند سایق برای شنیدن بعضی از اسرار به آسمان بالا رفته ولی با کمال تعجب دیده‌اند که آسمان پر از محافظ است و آنها را 
می‌رانند. آن گاه گفته‌اند: این چه پیشامدی است؟ آیا بناست بلائی نازل شود یا خیری پیش آید و نظیر این سخنان. 

در آیه پانزده سخن جن تمام می‌شود. از آیه شانزده استنتاجی است از آیات گذشته که در آنها توحید و نبوت و معاد و در آخر 


شآن نزول 


۵- از آیات معلوم نمی‌شود که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله جن را دیده است» همین قدر به دست میآید که آنها تلاوت قرآن 
را شنیده‌اند در مجمع البیان از ابن عباس نقل است که گوید: رسول خدا صلّی الّه علیه و آله چیزی بر جن نخواند و آنها را ندید 
آن حضرت با گروهی از یاران خود به بازار عکاظ رفتند در حالی که شیاطین از رفتن به آسمان منم شده بودنده آنها به میان قوم 
خویش باز گشته و جریان را باز گفتند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰6/۵۲7 صفحه ۲۶۹۲۶ از ۲۹۵۱۲ 
گفتند: در شرق و غرب زمین بگردید و ببینید چه اتفاق افتاده است» گروهی از آنها به «تهامه» گذر کردند که آن حضرت با یاران 
خویش نماز صبح تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۳۷۰ 
می‌خواند آنها به قرآن گوش دادند و گفتند: این است که میان ما و خبر آسمان مانع شده است. آن گاه پیش قوم خویش ب رگشته 
و گفتند: ابا ترمقنا قرآنا عجباً یی ای رسد فامنا به ون نشرک برینا آعداً خدا به پیامبرش وحی فرستاد که: قل آوجی ال 
اشتمع نف مّ الْجنْ» اين نقل غیر از آنست که در سوره احقاف نقل شد. علی هذا این گروه از جن غیر از گروه آن سوره است و 
الله اعلم. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۷۱ 
سورة الجنّ مکیةْ و هی ثمانی و عشرون ايةٌ نزلت بعد سورة الاعراف 


[سوره الجن (۷۲): آیات تا ۱۰] 


اشاره 


بشم الّه من الحیم 

وحی ایآ اشتمعنر من الْجنْ فقالا را سمغنافزآنا عجبا (۷) دی ای الشد فا به ون مرک بربنا عدا (۲) وه تعالی 
جِدٌ نا ما اثحدَ صاحةٌ و لا ولد (۳) و أَُ کا بو سَفیقنا علی اللّه مَططاً (۴) 

و نا نا آن لن تقول انس و لْجنْ علی له کذبا (۵) و کات رجال من انس یو برجال من الْجنْ راو رَعقاً (*) و هم 
وا کما طََم آن آن بنعت ال حداً 00 و نا لمسنا الشماء فوجذناها ملث عرسا شدیدا و شهب (۸ و آٌا کا ند منها مقاعد بلفع 
من بشتمم ان بجذ له شهاباً دا )٩(‏ ۱ 
ون لا لذری اه رید بعن فی الض ام اراد بهع رب دا (0۰) 

بنام خدایی که رحمتش همگانی و همیشگی است 

۱- بگو: به من وحی شد که گروهی از جن به قرآن گول داده و گفتند: ما قرآن عجیبی شنیدیم. 

۲- که به کمال هدایت می‌کند به آن ایمان آوردیم. هرگز به خدای خویش شریکک قرار نمی‌دهيم. تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۱۱ 
و ۲ ۳- مقام خدا والاتر است. نه زنی اخذ کرده و نه فرزندی. 

۴- و سفیه ما بر خدا دروغ می‌بست. 

۵-ما گمان می‌کردیم که انس و جن هرگز به خدا دروغ نمی‌بندد. 

۶-و هست مردانی از انس که پناه می‌برند به مردانی از جن و بر آنها طغیان افزودند. 

۷-و انس مانند شما جن. گمان کردند که هر گز خدا کسی را به پیامبری مبعوث نمی کند. 

۸-وما آسمان را لمس کردیم و يافتیم آن را که از نگهبانان و شهابها پر شده است. 

4-و ما در آسمان در محلهای نشستن برای استماع می‌نشستیم هر که اکنون استماع کند. شهاپی را در کمین می‌بابد. 


۰-و ما نمی‌دانيم. آیا شری به اهل زمین اراده شده یا پرورد گارشان به آنها کمالی اراده کرده است. 
کلمه‌ها 
نفر: گروه و دسته. در قاموس گوید: گروهی از مردان که از ده نفر کمتر باشد. 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۶۹۵ از ۲۹۵۱۲ 
جن: پوشیده. مستور از حواس» مصدر به معنی مفعول است. راغب گوید: «اصل الجنّ: ستر الشیء عن الحاسة به جنّ از جهت 
پوشیده و نادیدن بودن جن گفته شده است. 
جد: عظمت و مقام. آن در اصل به معنی قطع» عظمت و مقام را از آن جد گویند که از هر عظمت دیگر منقطع است. 
شطط: تجاوز از حد و اندازه. قول باطل و دروغ را شطط گویند که از حد تجاوز کرده است. 
رهقا: طغیان و گمراهی (مجمع- صحاح) در اصل به معنی رسیدن و پوشاندن است» گوبی طغیان و گمراهی انسان را می‌پوشاند. 
حرس: نگهبانها. محافظها. مفرد آن حارس است. تفسیر حسن الحدیث ج۱۱ ص: ۳۷۳ 
شهب: شهاب: تکه آتش چنان که در مجمع گفته است» بعضی‌ها شعله آتش گفته‌انده جمع آن شهب است. 


رصدا: رصد: مراقبت کردن و چیزی را زیر نظر گرفتن و نیز به معنی مراقب و مراقبت شده آید (کمین کننده و کمین شده). 
شرحها 


در اين آیات می‌خوانيم: گروهی از جن قرآن خواندن آن حضرت را گوش داده و به قوم خود خبر برده‌اند که: ما قرآن عجیبی 
شنیدیم که به کمال هدایت می‌کند» به خدا ایمان آوردیم. و هرگز به او شریک قرار نخواهیم داد» مقام خدا بالاتر از آنست که زن 
پا فرزندی داشته باشد این نسبت را ابلهان ما به خدا بسته‌اند ما گمان نداشتيم که جن و انس به خدا دروغ بندد ولی معلوم شد که 
دروغ بسته و به او نسبت زن و فرزند داده‌اند. 

ما برای شنیدن صداهای آسمانی در محلهایی از آسمان می‌نشستیم ولی الان آسمان پر از پاسبان و شهاب است و از بالا رفتن ما 
جلوگیری می‌کنند» نمی‌دانیم آیا شری نازل خواهد شد یا خیری؟! ۱ فا آونهخ ی الی أه اشتمع نر من الجن قالوا | ِا مرمغنا قوآنً 
عجباً «۱». 

از این آیه معلوم می‌شود که جن به خواندن قرآن گوش داده‌اند. خدا به آن حضرت دستور داده که اين مطلب را به امت خویش 
برساند» اینکه جن قرآن را عجیب خوانده‌اند به علت مطالب عالیه آن و به علت بیان ناحق بودن معتقدات 


(۱) لفظ «انه» در اين آیه اجماعا بفتح الف خوانده‌اند و در بقیه با فتح و کسر هر دو خوانده است (رجوع شود به مجمع البیان). 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۲۷۴ 

آنهاست که تا آن موقع عقیده داشته‌اند چنان که از یَهٍّی ای الرْضدٍ معلوم می‌شود. درباره «جن در نکته‌ها سخن خواهیم گفت. 
۲-یهیی ای اد معا هرن نف رکه بوتنا دا 

معلوم می‌شود که آنها مشرک بوده‌اند و به قرآن ایمان آورده و قول داده‌اند که احدی را به خدا شریکک قرار ندهند. منظور از رشدء 
کمال و رسیدن به واقع است. 

و اه تمالی جل زا عا انز ضانه و لا ولد 

معلوم می‌شود که مانند مش رکان عرب در میان جن شایم کرده بودند که معاذ له خدا زن و فرزند دار آنها با شنیدن آیات قرآن 
دانسته‌اند که این نسبت غلط است لذا گفته‌اند: خدا برتر از آنست که چنین باشد نظیر: مِحاه آنْ یک ون له ولد نساء/ ۱۷۱) ضمیر 
در «انه» برای شأن است یعنی مطلب و واقع این است که .. 

۴- وه ان بقل سفیهُنا علی الط 

منظور از شطط و قول باطل» همان زن و فرزند داشتن خداست و آنها را که اين باطل را رواج داده بودند» بعد از شنیدن قر آن ابله 


خوانده‌اند. مراد از «سفیهنا» ظاهرا گذشتگان جنّ هستند. به نظر بعضی منظور از آن ابلیس می‌باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۶۹۶ از ۲۹۵۱۲ 
۵-و نا عا آن آن تقول لس و الجنٌ عَلی اللّه کذب 
به نظر می آید که آنها به سفیهان خود حسن ظن داشته و فکر می کرده‌اند ۱- در مجمع فرموده: مختار کسر «انه» است زیرا آن عطف 
است بر انا مرمغنا یعنی «و قالوا انه تعالی جد ربناء فراء گوید: فتح آن به علت عطف به مجرور در قاتا به است یعنی «فامنا به و آمنا 
بانه تعالی جد ربنا؛ در آیات بعدی نیز این دو اعتبار در نظر است. تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۱ ص: ۳۷۵ 
که آنها بر خدا دروغ نمی‌بندند و آنچه می گویند راست می گویند ولی بعد از شنیدن قرآن» حقیقت بر آنها واضح شده است. 
۶-و اه ان رجال من اس دون برجال مّ اْجنْ فرادوم رعقا. 
این یک مطلبی است که جن از آن خبر داده و آن را محکوم کرده‌اند» زیرا این عمل شرک است و آنها قول دادند که هرگز شرکث 
نیاورند لازم بود آن را نیز محکوم کنند. این خرافه بدان طریق بود که چون مردی از عرب در سفر به بیابانی نازل می‌شد می گفت: 
من به عزیز این بیابان از شر ابلهان قومش پناه می‌برم» و عقیده داشتند که جن آنها را حفظ می‌کند» اولین کسی که به جن پناه برد 
قومی از یمن بود سپس بنو حنیفه اینکار را کرد آن گاه در عرب شهرت یافت. 
به نظر بعضی تقدیر آن چنین است «کان رجال من الانس یعوذون برجال من اجل الجن» یعنی مردانی به مردانی از شر جن پناه 
می‌بردند. ولی این درست نیست. 
قن متیر شم از ترارج اه سرب باق اش | شاه نع شین کرت 
مردی پیش کاهنی که شیطان (جن) به او چیزی القا می کرد» می‌رفت و می گفت: 
به شیطان بگو که فلانی به تو پناه آورده است. (تفسیر برهان) فاعل «فزادوا» اگر انس باشد منظور آنست که: انس در این پناه بردن. 
بر طغیان جن افزودند. زیرا جن گمان کردند که کاره‌ای هستند و شاید منظور به عکس این معنی باشد. 
۷و هم وا کما تشم ان لن یت ال دا عطاب است از جن به قوم خودشان؛ ضمیر «انهم» راجع به انس است یعنی 
شنوندگان قرآن به قوم خویش گفتند: مشرکان انس مانند شما گمان تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۷۶ 
کرده‌اند که خدا کسی را به رسالت مبعوث نخواهد کرد به عبارت دیگر: مشرکان انس مانند شما بعشت انبیا را انکار کرده‌اند. 
به نظر بعضی: این آیه و آیه ما قبل جمله معترضه و از کلام خداست در صورت خطاب به انس و ضمیر «انهم» راجع به جن 
می‌باشد. 
۸- وا مدا الشماء فَوجذناها مت عرسا مدبدا و شهب اي سخنی است که شنوند گان قرآن از جن, به قوم خویش گفته‌انده این 
آیه و آیات بعدی حکایت از آن دارد که جن قبل از اين پیشامد. به بعضی از جاهای آسمان برای شنیدن سخنان ملاسئکه بالا 
می‌رفته‌اند» سپس دیده‌اند همه جای آسمان پر از محافظ است و شهابها به وقت بالا رفتن» آنها را میرانند. 
جن به کجای آسمان می‌رفتند؟ چه چیزی می‌شنیدند؟ از کدام کس می‌شنیدند. چطور می‌شنیدند؛ نگهبانها چه نگهبانی بودند؟ 
شهابها چیستند؟ 
برای ما غیر معلوم است و الله اعلم. 
در روایات اهل بیت علیهم الترلام منقول است که این تحول در وقت ولادت حضرت رسول صلّی له علیه و آله بوده است» از اهل 
سنت نقل شده که به وقت بعثت آن حضرت این اتفاق به وجود آمده است» آن در مجمع البیان ذیل آیه ۱۸ سوره حجر از ابن 
عباس و در سوره جن از بلخی نقل شده. 
گویند: منظور از «شهب» سنگهای آسمانی است که به جوّ زمین داخل شده و می‌سوزند و به شکل نوارهای نوری دیده می‌شوند 
ولی بعید است که شهابها شیاطین را براننده جن شیء ضد ماده است. 


نا گفته نماند: به وقت بعثت عده‌ای یا همه پیامبران» تحولاتی در کون پدید آمده است. نظیر نسوزاندان آتش ابراهیم ره شکافتن 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۰۹۷ از ۲۹۵۱۲ 
دریا برای بنی اسرائیل و زنده شدن مردگان بدست عیسی و مانند آن» جریان فوق نیز در رابطه با ولادت تفسیر آحسن الحدیث» 
ج۷ ص: ۳۷۷ 
4-و آنا نع ملها مقاعد للَفع من ینیع ان یج له نهابا صدا آیه صریح است در اينکه جن را محلهای نشستن در آسمان 
بود ولی بعد از آن تحرلن هی کیی من رابت به انم دی موم دیق که ای از نگل در کمن بخ 
1" - و لا تذری آ َو آربة بعن فی الرض ام آراد بهغ رهم رَمدا. 
جن از آن تحول پی برده‌اند که جریان عجیبی واقع خواهد شد. ممکن است خیر باشد یا شرء ولی آن خیر بود زیرا که ولادت یا 


بت سرور کائنات صلوات الله علیه بود. «رشد بر وزن شرف به معنی صلاح و سعادت و نظیر آنست. 
نکته‌ها 


توضیحی در باره جن: 

ه ص اد وا نزن 

ال لام از وجود آن خبر داده‌اند» آن در قرآن مجید هفت بار بلفظ «جان» و بیست و دو بار بلفظ «- جن؛ و پنج بار بلفظ «جنه ) و ده 

بار بلفظ شیطان» شیاطین و ابلیس اه ات 

مرحوم شهید مطهری رضوان الله علیه از جن «نیروهای با شعور» تعبیر آورده که بهترین تعبیر است» هر کس وجود جن را انکار کند 

یکی از ضروریات اسلام را انکار کرده است. 

۱- جن در عرف قرآن موجودی است با شعور و اراده که باقتضای طبیعتش از حواس بشر پوشیده است و مانند انسان مکلف و 

مبعوث در آخرت و مطیع و تفسیر آحسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۳۷۸ 

۲- جن و انس دو موجود پر ارزش روی زمین هستند که مورد تکلیف قرار گرفته و مورد توجه خدا هستند در سوره رحمن بیشتر 

از سی بار به لفظ بای آلاء رَیُکما تکذبان به جن و انس خطاب شده است و نعمتها و عذابهای آخرت برای هر دو تذکر داده شده 

است. و یک دفعه آمده قرغ لکم أَیه مان یعنی دو موجود پر ارزش. 

۳- جن از آتشی بخصوص آفریده شده چنان که انسان از خحاک خلق گردیده است عل اسان من صصال کالفخار و حلق اجان 
رح ۱9 ها تبرره جر ۱ ۰۲۷ 

۴- جن مانند انسان مکلف به اعمال است و ما فجن و انس | ون ذاریات/ ۵۶ یضاا مر ان و انس الم کم 

رش نکم یفسونَ علیکم آبانی و پنذژونکن لقاء بزیکم هذا .. 

انعام/ ۰۱۳۰ 

۵ گنامکاران و کفار جن همچون انسائها اعل جهتم خواهند بود: ولد دنا یجنم کییرا ‏ من الْجنْ و لس . .. اعراف/ ۰۱۷۹ و نیز 

شنَ هم ین الجنُ و لاس أجْمیین هود/ ۱۱۹ و نیز آیه ۱۳ از سوره سجده. 

0 


۳ 


۰ فسیذرا یس کل بیان تفس عن آنر و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۳ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۹۸ از ۲۹۵۱۲ 
کهف/ ۵۰. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۷۹ 
۸- آنها مانند آدمیان کار می‌کنند چنان که برای سلیمان کار می‌کردند و من الْجنْ مَْ بَْمل ین تاه ... یعْمَلون له ما یَشاء من 


7 
2 ۳7 


حاریب و تماثیل و جفان کالجواب و ور رابتیاٍ سبأ/ ۱۷ و ۱۳ و در آیه دیگری آمده: و الباطین کل با و غراص و آخرین 
م1 مق انا شاه ۲۷ یه و من النیاطین من وضو له و یلو عملا دون ذلک انبیاء/ ۸۲ ۱ 
19 
شده و در آن هفت حدیث که بعضی حاکی از کار کردن آنهاست نقل شده است. لا بد آنها متشکل به شکل آدمی شده و کار 
می‌کرده‌اند. چنان که در کافی هست که یکی نامه امام باقر علیه السلام را به سدیر صیرفی رسانید. 

4- جن مانند ملانکه می‌تواند به شکل انسان یا شکل دیگری در آید. ملائکه به صورت جوانها درآمده و پیش ابراهیم و لوط 
آمدند و تا خود را نشان نداده بودند» ابراهیم و لوط آنها را نشناختند چنان که در سوره هود و جاهای دیگر گذشت در باره جن 
نیز از آیات و روایات بند ۷ مطلب معلوم می‌شود و نیز از آیه قال عفریث می اج آنا آتیک به قبل آنْ تقوم من مقامک ... نمل/ ۳۹ 
معلوم می‌شود. 

۰- در سوره رحمن آمده لغ یَطمنهُنْ نش َلُمْ و لا جانْ/ ۵۶ و ۷۴ یعنی از حوریان بهشتی قبلا نه انسی ازاله بکارت کرده و نه 
جنی از اين به نظر می‌آید که تکثیر جن به وسیله مقاربت می‌باشد و از آیه کاٌ من الْجنْ ففْسَق عفر رَد َخدونة و درب لیا 
کهف/ ۵۰ معلوم می‌شود که جن, فرزندان دارد و له العالم. 

۱- آنها به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله ایمان آورده‌اند چنان که از سوره جن و سوره تفسیر أحسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۳۸۰ 
احقاف/ ۲۹- ۳۱ معلوم می‌شود. 

۲- از آیه: و کان رجا من انس یود برجاي مّ الْجنْ/ ۶ به نظر می‌آید که جن زن و مرد نیز دارد» از اين مطالب معلوم 
می‌شود که جن دوشادوش انسان است و فرق اساسی میان آن دو فقط دیده شدن و دیده نشدن می‌باشد قهرا تفاوتهای دیگری نیز 
دارند. 

نگارنده این مطلب را در قاموس قرآن (ج ن ن) مفصلتر نوشته‌ام طالبان تفصیل بیشتر به آنجا رجوع فرمایند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۳۸۱ 
[سوره الجن (۷۳۲): آیات ۱۱ تا ۱۵] 
اشاره 


و نا من اون و من ُون ذلک کنا طرایق دا (۱۱) وا آن ن نج له فی الأض و ن هچره عربً (۱۷) و آن ما ممغنا 
دی ما به من یمن بربه فلا یخاف بسا ولا رهق (۱۳) و اما الَمشلموت و ما اْقاسطون 2 من آسلم فأولیک تعووا دا ٩۳‏ 
و ما القاسطو ْکائوا لجَم عطباً (۱۵) 

۱-و ما بعضی از ما طبعا صالح و بعضی غیر صالحند ما صاحبان طریقه‌های جدا از هم هستیم. 

۲-و ما یقین کردیم که هرگز خدا را در زمین عاجز نتوانیم کرد و نیز در فرار زبونش نتوانیم نمود. 

۳-و ما چون هدایت را شنیدیم به آن ایمان آوردیم هر که به خدایش ایمان آورد از نقصان و ظلم نترسد. 

۴-و ما گروهی از ما مسلم و گروهی از ما منحرفند. هر که اسلام آورد آنها رشد را قصد کرده‌اند. 


۵- اما منحرفان هیزم جهنم می‌باشند. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۶۹٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


طرائق: طرق: کوبیدن مانند کوبیدن آهن و در زدن طریقه: مذهب. حالت و نظیر آن» جمع آن» طراثق است. 

قددا: قد: پاره کردن از طول. در مجمع آمده: «القد: شق الشیء طولا» راغب قطع گفته است. قدد (بر وزن عنب): قطعه و تکه‌ها. 
مفرد آن قده است. تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۳۸۲ 

بخسنا: بخس: ناقص کردن. راغب اقص کردن از روی ظلم گفته است. 

رهق: (بر وزن شرف) ظاهرا منظور از آن ظلم است. اصل کلمه به معنی پوشاندن و رسیدن است یعنی ظلم و مکروهی که انسان را 
می‌پوشاند. 

قاسطون: قسط: عدالت. به معنی ظلم نیز آید» در قاموس و اقرب الموارد گوید: آن بکسر اول به معنی عدالت و بفتح آن به معنی 
ظلم است. به هر حال قاسط به معنی ظالم و مقسط به معنی عادل است. 


تحروا: تحری: طلب شیء و قصد آن. 
شرحها 


در آیات پنجگانه فوق بقیه سخن جن که بعد از شنیدن قر آن گفته‌انده نقل شده. ظاهرا اینها سخنان آن گروه است و شاید دیگران 
نیز بعد از ایمان آوردن با آنها هم صدا شده‌اند. 

۱- و اما السَالون و ما دون ذلک کنا طراثق فد گویی منظور از صالحون کسانی هستند که بحسب طبع» صالح و خوبند نه 
به وسیله ایمان زیرا جریان ایمان بعدا خواهد آمد» «دون» به معنی غیر است گفته‌اند: طرائق در تقدیر «ذوی طرائق» است «طرائق قدد» 
صاحبان طریقه‌های جدا از هم. 

یعنی: بعضی از ما طبعا نیک و کار و بعضی غیر نیک و کار است صاحب طریقه‌های غیر هم هستیم این آیه ظاهرا مقدمه است برای آیات 
بعدی و شاید این اطلاق از باب «زید عدل» باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۳۸۳ 

۲- و نا آن آن جر له فی اََض ون نُجرَة قرب امل تفسیر گفته‌اند: ظن در آیه به معنی یقین است منظور از عاجز کردن 
در زمین» مقاومت در برابر اراده خداوند و تغییر کارهای اوست و عاجز کردن در فرار خارج شدن از چنگ اوست. ظاهرا جن این 
عقیده را بعد از استماع قرآن پیدا کرده‌اند. 

۳-و نا لا ممقا دی ام به فم یوبن برثه قلا بخاف بحساً ولا َعقاً منظور از هدی آیات قرآن است به عنایت سیب بودن 
آن به هدایت. 

بخس آن است که خدا اجر انسان را کم کند: 

رهق پوشاندن با عذاب و مکروه است. یعنی در ایمان» ایندو کار نیست مراد از آیه آنست که ما چون قرآن را شنیدیم بلافاصله 
ایمان آوردیم. چون هر که به آن ایمان آورد به خدا ایمان آورده و هر که به خدا ایمان آورد از بخس و ره ترسی ندارد. 

در روایات اهل بیت صلوات له علیهم» هدی به ولایت تفسیر شده و آن از باب تطبیق است. 

و ناما تمعتمرن و ما الفامطری قمن آسام فارایک و[ وش لین آیدو آیبعتی که خیر وانجیجه یمان و کفر اس بعش 
گروهی از ما مسلمان و تسلیم امر خدا و گروهی منحرف از حق و کافر می‌باشند. مراد از قاسطون به قرینه مسلمون کفار است. 
طبرسی فرماید: «القاسط هو العادل عن الحق و المقسط العادل الی الحق» تفسیر حسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۳۸۴ 

آن وقت در باره مسلمین از جن گفته‌اند: که آنها راه سعادت را قصد کرده‌اند» اما منحرفان: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۷۰۰ از ۲۹۵۱۲ 
۵- ما لاسطون فکاوا جهن عطبً 
یعنی در آن مشتعل می‌شوند نظیر فُامُو ار التی وَقَودْعَا انس بقره/ ۲۴ ظاهرا از فَْنْ آشلع ... بقیه کلام جن است. به قولی آن 
کلام خداست خطاب به حضرت رسول صلّی الله علیه و آله. 


تفسیر حسن الحدیث ج۱۱ ص: ۳۸۵ 
[سوره الحن (۷۲): آبات ۱۶ تا ۲۸] 
اشاره 


و و اتتقافا علیالطرَِه أسَقَیناممماء دق (۱۶ له فه و عن بفرض عن گر ره نلک عذابا ضعداً (۱۷ ود المساجة 
له لا تذغوا عع اه آَعداً (۱۸ و لا قام عبِ له دوه کاٌوا یکوئون علیهلیداً )۱٩(‏ مُلْ ما آذعغوا وی و لا آشرک به دا 
(۲۰( 

ای لا آتیک تکم زا ولا دا (۲۱ قل ی ن ُجیزنی من لها و آن آجد ین ذونهنع دا (۷ الا بلاط ین له و 
رسالاته و من یّص ال ور ول نز جع خالدیقفیها بدا (۳) عی |ذا روا ما بو یوت من أضعف ناصر و را 
دا (۲۴) قل ٍنْ آذری ریب ما نُوعَدُوتَ آم تغل له ری أمدً (۲۵) 

عالم ایب لا هر علی یه دا (0۶ | قي زتضی من رشول فا شلک من ین تیه وین خلفه ود (0۷ یمن 
یلوا رسالات ریم و أحاط بما دنه و آخصی کل شیء عَدداً (۲۸) 

تفسیر حسن الحدیث ج۱ ص: ۳۸۶ 

۶- و اگر در طریقه حق استقامت می کردند هر آینه آب زیادی به آنها می‌نوشاندیم. 

۷- تا در آن امتحانشان کنیم و هر که از یاد خدایش اعراض کند؛ او را به عذاب سختی می‌رساند. 

۸-و اينکه مواضع سجود برای خداست. عبادت نکنید جز خدا کسی را. 

۹- و چون بنده خدا بپا خاست و خدا را می‌خواند نزدیک بود بر اطراف او متراکم شوند 

۰- بگو: خدایم را پرستش می‌کنم و کسی را به او شریک قرار نمی‌دهم. 

۱- بگو: من برای شما مالك ضرری و نفعی نیستم. 

۲- بگو: کسی مرا از عذاب خدا پناه نمی‌دهد و جز او پناهگاهی پیدا نمی کنم. 

۳- مگر تبلیغ از خدا و پیامهایش» هر که خدا و رسولش را عصیان کند. او راست آتش جهنم جاوید هستند در آن» پیوسته. 

۴- تا چون عذاب وعده شده را به بینند» می‌دانند کیست ضعیفتر در کمک و کمتر در عدد 

۵- بگو نمی‌دانم آیا نزدیک است عذابی که وعده می‌شوید یا خدایم برای آن مدتی قرار می‌دهد: 

۶- او دانای غیب است به غیب خویش کسی را مطلع نمی کند. 

۷-مگر کسی را که از او راضی شود از رسولان» که وارد می‌کند در پیش و پس آن رسول محافظانی. 


وا ۳ ۶ کر ده‌اند خدایشان راءه دارد به آنجه در زد آنهاست و عدد خه و۱ ان شسمر که 
۸- تا آشکار کند که ابلاغ کرده‌اند پیامهای خدایشان راء و احاطه دارد به آنچه در نزد آنهاست و عدد هر چیز را تا آخر شمر 
کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۷۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
غدق: آب زیاد. «الغدق: الماء الکثیر» ابن اثیر در نهایه گوید: مغدق (بفتح دال) بارانی است که دانه‌های آن درشت باشد. این کلمه 
فقط یک بار در کلام له بافته است. 
صعد: (بر وزن شرف): گردنه. و استعاره از هر کار سخت است. ایضا مصدر است به معنی صعود و بالا رفتن در آیه به معنی سخت 
و شدید تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۳۸۷ 


اشیتا: 

لبد: جمع لبده است به معنی ملاصق و متراکم لبود: اقامت» چسبیدن ازدحام و جمع شدن. 

ملتحد: پناهگاه. گویند: «لحد الی فلان: مال الیه» پس ملتحد پناهگاهی است که انسان به طرف آن میل می کند. 
بسلکك: سلک (بر وزن عقل): داخل شدن و داخل کردن. 

رصد: مراقب» نگهبان (آیه ٩‏ همین سوره). 


شرحها 


آیات فوق کلام خداوند است بعد از نقل کلام جن و در آهنگ آیات گذشته می‌باشد خداوند گفته جن و کلام خودش را در 

یک نظام نقل فرموده است. این آیات» استنتاجی است از گذشته که اگر جن و انس در راه حقی که می‌دانند استقامت کنند بهره 

آن را خواهند دید بگو: دعوتم به توحید است. مالک نفع و یا ضرری بر شما نیستم فقط فرمانبری از خدا نجاتم می‌دهد. مخالفت 

خدا سیب رفتن در آتش است. خدا پیامبران را به وسیله ملائکه حفظ می کند تا لغزش ننمایند. 

۶-و آنْ و اشتقاموا علّی الطرَِه أَسقنمُُ ما عُدقً عطف است بر أ ام در اوّل سوره یعنی: «قل اوحی الی ان لو استقاموا ...» 

فاعل «استقاموا؛ جن و انس هر دو است. الف و لام طریقه برای عهد و منظور از آن طریقه حق می‌باشد» به قرینه لُْم فیه مراد از 

ََقَینامُغ .. رساندن به وسعت و نعمت زندگی است زیرا آب کثیر سبب نعمت وسیع است. تفسیر حسن الحدیث» ۱۱ ص: ۳۸۸ 

نظیر آبه: و لو أَرْ أَهل ری منوا و اقا نا علیهع ب کات ین الّماء و الٌزْض ... اعراف/ ۹۶. 

کر کاقی از تباقر ات للم له قفا شوه 

«یعنی لو استقاموا علی ولاية امیر المژمنین علی و الاوصیاء من ولده و قبلوا اطاعتهم فی امرهم و نهیهم لاسقیناهم ماء غدقا یقول 

لاشربنا قلوبهم الایمان» 

ِ«ِ باب تطبیق با بیان مصداق است. 

۷- هم فیه و من پُفرض عَنْ ذکر ره یشلْکه عذاباً ی عدا ضمیر «فیه؛ راجع است به ما دق معلوم می‌شود که منظور از آن 

رزق ۳ است یعنی: تا در آن روزی وسیع امتحانشان کنیم و با رسیدن به رزق کثیر کار تمام نمی‌شود باز آزمایش هست. مراد از 

اعراض عدم استقامت است یعنی: اگر در طریق حق استقامت کنند به آنها رزق وسیع پاداش می‌دهیم و گرنه به عذاب شدید 

داخلشان می کنیم. در المیزان فرموده: «العذابت الصعد هو الذی بتصعد علی المعذب فبغلبه). 

۸ ی َخداً مطف است بر نامع یعنی: بو وحن ان ان المسانخد نلد. ۰ منظور از مساجد بنا بر 
تفسیر اهل بیت کلم ام مرمع مود ابت احصامی تام ارهز و 22۱۹2 ری | کی سوه و۳ بت 

مراد از دعا عبادت است نظیر: و قال کم ااغونی آتجت لک و لین بدتکبزون عَن عبادتی سیذلون جهن داجرین غافر/ ۶۰ 

یعنی: با هفت عضو به سجده افتادن به عبارت دیگر: 

سجده عبادت خاص خداست با خدا به احدی پرستش نکنید. 


در مجمع البیان فرموده: معتصم عباسی از حضرت امام جواد صلوات الله علیه از آیه ون لمساجد لله سال کرد. حضرت در جواب 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
فرمودند: 


(هی 


(۱) از تفسیر صافی. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۸۹ 

الاعضاء السبعهٌ التی بسجد علیها» 

منظور پیشانی» کف دستهاه زانوان و نوک دو انگشت پاها است» مجلسی رحمه اه آن را در بحار (ج ۰ ۴ به طور تفصیل از 
تفسیر عیاشی نقل کرده است. 

در کافی در روایت حماد آمده: 

... و سجد یعنی ابا عبد اللّه علیه ال لام علی ثمانية اعظم: الکفین و ال رکبتین و ابهامی الرجلین و الجبهة و الانف و قال: سبعة منها 
فرض یسجد علیها و هی التی ذکرها الّه فی کتابه فقال و ان المساجد للّه فلا تدعوا م الّه احدا؛ و هی الجبهة و الکفان و ال رکبتان و 
الابهامان و وضع الانف علی الارض سنه» «۱) و 

فی الفقیه «عن علی علیه السلام یعنی بالمساجد الوجه و الیدین و الرکبتین و الابهامین» 

۲۸ 

نا گفته نماند: مساجد را به همه بقاع زمین" نمازها؛ مسجدها؛ کعبه» مسجد الحرام و بیت المقدس» حرم و مانند آن تفسیر کرده‌اند 
که همه ادعای بلا دلیل است. 

۹- و هماقا ید له یه کاذوا یَکوُون له لد 

مراد از عبد الّه رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله است» گویند: به وقت قرآن و نماز خواندن مشرکان بر آن حضرت ازدحام کرده؛ 
فریاد و مسخره می کردند «لبدا» حاکی است که ازدحام به حدّی بود» که نزدیک بود بر گردن یکدیگر سوار شوند» علی هذا فاعل: 
کج فش کان است ثه. جن» چنان که انحمال داده‌اند. 

۰-قل اما درا یی ولا آشرکک به آعدا 


یعنی در اینکار عجبی نیست. من فقط به پرورد گارم پرستش می کنم و 


(۱) کافی ج ۳/ ۳۱۲ [.....] 

(۲) از تفسیر صافی. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۹۰ 

هیچ کس را به او شریکک قرار نمی‌دهم چنین کسی نباید مورد تعجب يا مسخره قرار گیرد. 

0۱-ُل یلا آتلک کم را و لا دا 

یعنی در رابطه با خدا؛ فقط خدا را عبادت می‌کنم و در رابطه با شماء نسبت به شما مالک ضرر یا نفعی نیستم بلکه هر دو از جانب 
خداست. نمی گویم: 

کارها در دست من استه بلکه مانند شما بشر هستم فُل ایغ بوحی لن ... 

۲- فلْ ٍئی ن ُجیزنی من له ون أجد من ذونه ملتخداً 


تکمیل آیه فوق است یعنی نه کسی هست که مرا از خدا پناه دهد آن گاه که قصد عذابم کند و نه جز او پناهگاهی هست که به آن 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۰۳۲ ۲۷ از ۳۹۵۱۲ 


ملتجی شوم. 

۳- ال بلاغ من اللّه و رسالانه. 

استثناء است از «ملتحدا» یعنی: پناهگاهی نمی‌بابم مگر تبلیغ زا کت یا که آ رای من خامگاه ات وس ان بای اس 
«کائنا» نمی‌شود به «بلاغا» متعلق باشد زیرا متعلق بلاغ با «عن» آید. به نظر المیزان کلاغا من ۲ راجع است به اسماء و صفات خدا و 


رسالاته راجع است به احکام. 


3 
ما حور 


و من یقص اللّه و رل ان ناز جهن خالتدین فیها بیدا مفرد آمدن «له» برای لفظ «من» انتت چنان که جمع آمدن «خالدین) 
نسبت به معنای آنست. از «خالدین» معلوم می‌شود که منظور از «و من یعصر عصیان تو ام با انکار و کفر است و گرنه معصیت تنها؛ 
سبب خلود نمی‌شود. 

۴-عی اذا رآوا ما عون نون عخ آضعت ناصراو قل عددا 

موقع خواهند دید تنها هستند» از خدایان باطل فانده‌ای تفسیر آحسن الحدیث. ج۰۱۱ ص: ۳۹۱ 

نخواهند دید. معلوم می‌شود که مش رکان یاران را هم ضعیف شمرده و هم کم می‌دیدند» در کلام حذفی هست یعنی: الا یزالون 
یستضعفون انصار الب و یستقلونهم حتی اذا ..۰ مراد از ما عون عذاب آخرت است چنان که از و َْ بعْص ال معلوم گردید. 
۵-قل ان آذری أَریبٌ ما عون آم بجع له رید 

دفع دخل است گوبی: کسی می‌پرسد: عذاب موعود کی خواهد بود؟ 

«آن» نافبه و تقدیر آن «ما ادری» است. 

نااگفته نماند: عذاب کفار با مر گشان آغاز می‌شود بنا بر این می‌شود گفت که آمدن عذاب آخرت با آمدن م رگ است منظور از 
«امد» مهلت و غایتی است که کار به آنجا منتهی می‌شود. 

۶- عم لیب قلا یهرز علی یه آخدا 

نوعی استدلال است بر ان آذری آ ریب ... یعنی علم غیب از جمله علم قيامت نزد خداست و بر غیب خویش کسی را واقف 
لین کت عالم الغیب تقد برش «هو عالم الغیب» است. 

۷- | قن ازتضی بن رشول قَاه بشلکک من بین یه و من علفه دا 

استثناست از «احدا» یعنی: به غیب خویش کسی را واقف نمی کند مگر کسی را که از وی خوشنود است. آنهم از پیامبران. ولی این 
غیب مبذول غیر از علم آخرت است که آن به پیامبران نیز داده نشده است. 

«من رسول» بیان «من ارتضی» است یعنی راضی شده از صنف پیامبران خواهد بود تاه رلک ... نشان می‌دهد که وحی نیز از 
جمله علم غیب که به پیامبران داده می‌شود یعنی خدا علم غیب را می‌دهد ولی با ملائکه حفظش تفسیر حسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: 
۳۹۲ 

می کند تا بدون تغییر و تبدیل به مردم برساند. 

(بین بدیه» در رابطه با پیامبر و مردمان و «من خلفه» در رابطه با پیامبر و خداست. یعنی: خداوند در رساندن وحی به مردم و در اخذ 
وحی از خدا؛ از ملانکه خود بر آنها محافظین می‌گذارد تا از خدا به طور صحیح اخذ کنند و به مردم به طور صحیح و بدون تغییر 
تاک 

علی هذا ضمیر «انه» و فاعل «یسلک» خداست. «رصد؛ به مفرد و جمع اطلاق می‌شود. به هر حال آیه حاکی از عصمت پیامبران در 
اخذ و رساندن وحی است در باره علم غیبی که پیامبران و امامان می‌دانند در نکته‌ها توضیح داده خواهد شد. 


۸- لیعلم آن قذ بلغوا رسالاتِ رَبْهمْ و احاط بما لدْْهمْ و خصی کل شیء عددا. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
علم در اینجا به معنی اظهار و تحقق بخشیدن در خارج است یعنی «لیحقق تبلیغهم رسالاته؛ نظیر لیِعلم الم یاف لیب مائده/ 
۴ از این قبیل آیات در قرآن زیاد است. 
و آحاط بما لیم تأکید مصونیت و عصمت آنهاست یعنی خدا به نفس و باطن پیامبران آگاه است» می‌داند که وحی را تغییر 
نمی‌دهند نظیر: له عم ی یَجعرل رسالهُانعام/ ۱۲۴ و أخصی کل شیء عدداً در رابطه با مشمول علم است یعنی نه تنها به 


پیامبران احاطه دارد بلکه همه چیز را تا آخر شمرده است و می‌داند. 


نکته‌ها 


علم غیب: در قرآن کریم آیات زیادی هست که علم غیب را به خدا مخصوص کرده و از غیر خدا نفی می‌کند. نظیر: و عْلَهُ تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۹۳ 

تفاتخ لیب لا یلها مر 

انعام/ ۸۵٩‏ فقَل ان الب للّه یونس/ ۰ وله یب الشماواتِ و الأْض هود/ ۱۲۳ در همه قرآن فقط در آیه گذشته پیامبران استئنا 
شلهانتن بات نظیره فک هق ابا الب تریضه الب برست/ ۱۴ بودر جای اشفای وق هه 

نتیجه آنکه: علم غیب مخصوص خداست پیامبران و امامان نیز با تعلیم خدا می‌دانند و این مخالف مخصوص بودن به خدا نیست؛ 
خداوند بسیاری از غیب را به رسول خودش آموخت. آن حضرت نیز به اوصیاء خودش علیهم الشلام تعلیم فرمود: 

هر وقت از آنها سوال می‌شد که آیا علم غیب می‌دانید؟ جواب می‌دادند: نه» این علمی است که خدا به رسولش و او به ما تعلیم 
فرموده است. 

در کافی بایی منعقد کرده تحت عنوان «باب نادر فیه ذکر الغیب» در آنجا از معمر بن خلاد نقل کرده که از موسی ین جعفر علیه 
الترلام پرسید آیا علم غیب می‌دانید؟ جواب داد که ابو جعفر علیه التّرلام فرمود: علم برای ما بسط می‌شود پس می‌دانیم و فشرده 
می‌شود پس نمی‌دانيم و فرمود: سر خداست که به جبرئیل گفته و جبرئیل. به محترد صلّی الّه علیه و آله گفته و مد صلی ال 
علیه و آله به آنکه خواسته باد داده است: 

«و قال سر اللّه عز و جل اسره الی جبرئیل علیه الشلام و اسره جبرئیل الی محقد صلّی الّه علیه و آله و اسره محقد الی من شاء؛ 
روایات دیگر نیز از این قبیل است: 

در نهج البلا.غه می‌خوانیم که آن حضرت از آمدن چنگیز و لشکریانش خبر می‌داد و از کثرت کشتار با زگو می کرد بعضی از 
پارانش گفت؛: با امیر المومنین به شما غیب داده شده است: 

امام صلوات الّه علیه تبسم کرد و فرمود: آن علم غیب نیست بلکه باد گرفتن از عالم است ... غیر از اینها علمی است که خدا به 
رسولش تعلیم فرموده: او نیز به من یاد داده و دعا کرده که سینه‌ام آنها را در خود جای دهد: 

«یا اخا کلب تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۹۴ 

لیس هو بعلم غیب و اما هو تعلم من ذی علم ... و ما سوی ذلکک فعلم علمه الّهنیه فعلمنیه و دعا لی بان یعیه صدری و تضطم علیه 
جوانحی» 

.۱( 

از این باب است سخن آن حضرت که در باره خوارج به اصحابش فرمود: 

«مصارعهم دون النطفة و له لا بفلت منهم عشرة و لا بهلک منکم عشرة؛ 

یعنی قتلگاه آنها در کنار نهر است. به خدا قسم از آنها ده نفر نجات نمی‌یابد و از شما ده نفر کشته نمی‌شود. امام چون این خبر 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۷۰۵ از ۲۹۵۱۲ 
غیب را فرمود» جنگ شروع گردید در نتیجه از خوارج که چهار هزار نفر بودند فقط ٩‏ نفر زنده ماند و از پاران امام فقط هشت نفر 
شهید گردید. 
در شب سه شنبه دهم جمادی الاولی هزار و چهار صد و شش مطابق اول بهمن ماه ۱۳۶۴ تفسیر سوره جن به پایان رسید. 
ار دفوا تا انآ سید لب رالات 


(۱) نهج البلاغه عبده خطبه: ۱۲۶. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۹۵ 
سوره مزمل 

اشاره 

دن که تاز لشده.و شست: ۲ به است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱- در مقدمه تفسیر گفته شد: مزمل سومین سوره است که بعد از سوره قلم در مکه نازل گردید اما همه آن را نمی‌توان مکی 
نامید. آیه اخیر که زکاة و قتال را مطرح می‌کند به مدنی بودن شبیه‌تر است وانگهی آیات و اطربز غلی ما یقولوْ ... و دزی و 
مکی اولن تاکن اک که تون ینت یبال سوم بست رروداست که آق شرف تفر عویش را آکتکاز 
کرده بود بقیه سخن در بند چهارم خواهد آمد. 

۲- عدد آیات آن در شمارش مدنی اخیر» هیجده و در بصری نوزده و در بقیه از جمله کوفی» بیست است قرائت اخیر به حضرت 
امیر صلوات اه علیه منسوب می‌باشد» به نقل تفسیر خازن: این سوره دارای دویست و هشتاد و پنج کلمه و هشتصد و سی و هشت 
حرف است. 

۳- تسمیه آن به «مزمل» به علت وقوع این کلمه در اول آنست. تسمیه کل به اسم جزء ظاهرا اینکار توسط حضرت رسول اللّه صلی 
له علیه و آله بوده است. 

۴- آیات ٩‏ تا ۱٩‏ در سیاق آیات مکی است. اما آیات ۱ تا ٩‏ می‌تواند مکی يا مدنی باشد. آیه اخیر ظاهرا مدنی است؛ در مجمع 
البیان نقل شده فاصله میان اول سوره آخر آن دوازده ماه بود» از سعید بن جبیر ده سال نقل شده است. بعضی تفسیر حسن 
الحدیث ج۱۱ ص: ۳۹۶ 


گفته‌اند که همه سوره مدنی می‌باشد. به هر حال نظر قطعی نمی‌شود داد. 
مطالب سوره 


#تفر ارل سووهبه رسو لا ضلی نی اه خط اب بت شود که تصش شب با لک اند با دو لت آمراعتار ماه 
عبادت کند که عبادت شب در صفای روح و سازند گی و توجه به پرورد گار مثرتر است و نیز خطاب می‌شود که در مقابل اذیت 
مشر کان استقامت نماید. آن گاه توحید و معاد و تهدید مشر کان عنوان می‌شود و هلاکت فرعون به عنوان شاهد عینی بیان می گردد 


و در آیه اخیر با ذکر دلیل توضیح داده می‌شود که حکم اول سوره الزامی نیست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۲7۱ صفحه ۲۷۰۶ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۳۹۷ 
سورة المرّعّل مکی و هی عشرون یه نزلت بعد سور قلم 


[سوره المزمل (۷۳): آیات ۱ تا ]٩‏ 


اشاره 


بشم اه الرخمن الرحیم 

یهار 6۱ قم لیب فلا (0) بضفة و اش بقل( زد عیه و ارآ کی( 

ستلقی علیک ولا کقیلا (۵) نان الیل می أََ وطت وم قیلا(۶) رن لک فی النهار سبح طویلا (0۷ و اذ کر اش ویک و 
ای تلا (۸ رب شرت و العفرب لا !لا هرن و کل (ه) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- ای لباس بر خود پیچیده» 

۲- شب را به عبادت برخیز مگر کمی؛ 

۲- نصف آن را یا از نصف مقداری کم کن» تفسیر أحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۳۹۸ ۴- و یا بر آن مقداری بیافزای و قرآن را با 
حضور بخوان» 

۵- ما به زودی قول سنگینی بر تو القا خواهیم کرد؛ 

۶- عبادت شب آن محکمتر قدم برداشتن است و استوارترین سخن. 

۷- تو را در روز تلاش بسیاری هست. 

۸- نام پروردگارت را یاد کن و به او اخلاص ورزء اخلاص کامل. 


تس بو وه حٍِ 
4- پرورد کار مشرق و مغرب است. جز او معبودی نیست او را کار ساز بگیر. 
کلمه‌ها 


مزمل: لباس بر خود پیچیده. در اصل متزمل است در لغت آمده: «تزمل الرجل بثوبه: تلفف به.. زمل (بر وزن علم) به معنی حمل 
کردن نیز آید: «زمل الشیء: حمله» این لفظ فقط یک بار در قرآن آمده است. 

ترتیل: صحیح خواندن و دقت در معانی. در مجمع فرموده: ترتیل بیان کردن است با تأنی و تدریج در قاموس گوید: «رتل الکلام: 
احسن تألیفه» راغب گوید: آسان و صحیح خواندن جوهری گوید: با تأنی خواندن و درست ادا کردن کلمات. 

اشنة: نشأً: پدید آمدن. به وجود آمدن. ناشنه: حادث شده ناشتة الیل عبادتی که در شب انجام می‌شود. 

وطتا: وطاً: زیر پا گذاشتن. قدم نهادن آن در آیه قدم گذاشتن به عبادت است. 

سبح: شنا. در آب باشد یا در هواء منظور از آن در آیه تلاش و تقلب است. به شنا گر سابح گویند که در آب تلاش می کند. 

تبتیل: بتل: قطع و اخلاص. منظور بریدن از هوای نفس و مخصوص تفسیر آحسن الحدیث. ج۱ ص: ۳۹۹ 

کف شوه ره شک ور مدای هس که رسیان شه ها اه ار آ له 

الا رهبانية و لا تبتلل فی الاسلام» 


یعنی در اسلام رهبانیت و بریدن از نکاح نیست. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۰۷ از ۲۹۵۱۲ 


خلاصه آیات فوق چنین است: رسول خدا شب به عبادت برخیزد» زیرا عبادت شب سازنده‌تر و مثرتر است و برای تحمل شدائد 
مفید می‌باشده تلاش زیاد روزانه مانع از خلوت با خداست. خودت را برای خدایت خالص گردان» خدایی که شرق و غرب خاص 
اوست و خدایی جز او وجود ندارد. 

۱و ۲- یا یه لْمرَمل قم ال اقلا 


نقل است که به وقت آمدن وحیء آن حضرت لباس بر خود پیچیده و خوابیده بود لذا خطاب يا یلم رسید این خطاب برای 
تحقیر و یا تحسین نیست احتمال دارد که از ثقل وحی قبلی. آن حضرت لباس بر خود پیچیده بوده تا کمی آرام گیرد» بعضی آن را 
«ای حامل و عهده‌دار اثقال نبوت» گفته‌اند که با معنای کلمه تناسب دارد. 

در جوامع الجامع آمده: آن حضرت وارد محضر خدیجه شد و از ناراحتی سنگین شده بود و فرمود: «زملونی» در آن حال جبرئیل 
ندا کرد یا ایها المزمل. 

مراد از قم الیل قیام برای نماز و عبادت است» «الا قلبلاه استثناست از لیل؛ بعنی همه شب جز کمی از آن را به عبادت برخیز. 

« ه آر اش لآ زد علیه و رل ْقر آَن تتلْا نصفه بدل است از «اللیل» یعنی «قم نصف اللیل» ضمیر «منه- علیه؛ 
راجح به نصف است. بعضی «نصفه» را از «قلیلا) بدل گرفته‌انده معنی در هر دو تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۰۰ 

یکی است. رل لقن عطف است بر قم ال گویند: مراد از خواندن قرآن» خواندن آن در نماز است و یا منظور از قرآن نماز 
آزیک نظیر آقم الا لدلوک لس لی عم الیل ورن الْْجْر اسراء/ ۷۸ 

نا گفته نماند آیه اخیر سوره این مطلب را تأیید می کند. 

از ابن عباس نقل شده که رسول خدا صلی اه علیه و آله به من فرمود: قرآن را با ترتیل بخوان. گفتیم ترتیل چیست؟ فرمود: قرائت 
آن را روشن و آشکار کن و مانند خرمای خراب پراکنده مکن و همچون شعر تکه تکه منماء چون به عجائب آن رسیدید تأمل 
کنید. دلها را تکان دهید» نظرتان فقط رسیدن به آخر سوره نباشد (مجمع سوره فرقان). 

از حضرت صادق علیه الشلام نقل شد: 

«قال هو ان تتمکث فیه و تحسن به صوتک» 

از مجموع دو روایت معلوم می‌شود ترتیل: درست خواندن و تدبر در آیات آنست خواه در نماز باشد یا غیر آن. 

ناگفته نماند: آیه اخیر سوره» حاکی است که این حکم یک حکم استحبابی است نه وجوبی؛ در تهذیب از محترد بن مسلم نقل 
شده که از حضرت صادق علیه التلام از قّم ال اقلا پرسیدم؟ فرمود: 

مره له ان یصلی کل لية الا ان تأتی علیةلیلة من الیالی لا بصلی فیها شیا 

۱ بنا بر این روایت. منظور از «اللیل» همه شبهاست. 

منظور از قول ثقیل قرآن است چنان که اهل تفسیر فرموده‌اند. گویی این آیه تعلیل قُم ال است یعنی: قیام لیل و توجه به پرورد گار 


تورا آماده می کند برای تلقی قول ثقیل و دریافت همه قرآن مجید. 


(۱) از تفسیر برهان. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۴۰۱ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۰۸ از ۲۹۵۱۲ 
ثقیل بودن قرآن به اعتبار پیاده کردن معانی آنست. در مجمع البیان آمده قرآن ثقیل است بر آن حضرت و امت او ثقلش بر او در 
اثر تبلیغ رسالت و تحمل شدائد و قیام لیل» و جهاد با نفس و ترکک راحت است. و ثقل آن بر امت به واسطه امر و نهی و حدود 
آنست یعنی پیاده کردن احکام آن. در المیزان نیز چنین فرموده است. بعضی آن را ثقل وحی گفته‌اند که به وقت آمدن وحی از 
پیشانی آن حضرت عرق می‌ریخت ولی بسیار بعید است که منظور از آیه ثقل وحی باشد. 
۶- که الیل می أمدٌ وطنا و وق 
توجیه است برای فٌم الیل و اينکه چرا فرمان قیام برای شب صادر شده است یعنی: عبادت شب محکمتر قدمی است در صفای نفس 
امه پروره کار انس از انیت از جهت گفتار» زیرا بدن آرام است. آنچه زبان می گوید به آن توجه دارد. 
در مجمع البیان از امام باقر و امام صادق علیهما الشلام در معنی ناشثه نقل کرده که فرموده‌اند 
«هی القیام فی آخر اللیل بصلاه اللیل». 
پم اش اه مشب رانا ماه اف نک مامت و شب انشا ساق هویق دات ف عن گرد و موش 
ی آنل بعتی بابرا ضایک با باکر اکن ظررمی یه ان ان زا ساخاتو ازفات قی ارخوهه ات فا که تیاضت مساق 
به وجود می‌آید ولی بهتر است تقدیر آن «ناشهة فی اللیل» باشد یعنی عبادتی که در شب است. 
۷- لک نی اثهار سا َو 
یعنی علت تشریع عبادت شب آنست که در روز تلاش و گرفتاری زیاد داری آن حضور قلب و خلوت با خدا را که لازم است در 
روز پیدا نخواهی کرد. علی- هذا آیه ا ی در رابطه با اصل تشریع عبادت و آیه ان الیل در تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ 
۳۰۲ 
رابطه با شبانه بودن آن و آیه فوق در رابطه با نبودن در روز است. از اين آیات اهمیت نماز شب و عبادت در خلوت کاملا روشن 
می‌شود که در سازندگی انسان و تقرب به خدا چه قدر اهمیت دارد» در باره نماز شب ذیل آیه تتجافی منم عن الْمضاجع 
سجده/ ۱۵ مطالبی آورده شد. ۱ 
۸-و اذکر اشم ریک و بل یه بل 
در المیزان فرموده: ظاهرا این آیه نماز شب را تعریف می‌کند و آن مانند عطف تفسیر است بر و رل ان تتیلْا علی هذا مراد از 
ذکر اسم رب ذکر لفظی است ... به قولی آیه: تعمیم بعد از تخصیص و مراد از ذکر» ذکر خدای تعالی است در شب و روز با هر 
وجهی که باشد از حمد و تسبیح؛ نمازه قرائت قرآن و غیره مناسب بود به جای «تبتیلاه گفته شود «تبتلا» در علت آن گفته‌اند: 
فعل «تبتل؛ در اینجا به معنی تبتیل است؛ به قولی به علت یکسان بودن آخر آیات می‌باشد. 
مراد از اسم ربکث ظاهرا اسماء له است؛ بعضی لفظ جلاله و بعضی بسم له ... 
تفسیر کرده‌اند «تبتل ...» یعنی اخلاص کامل کن برای خدا و از همه جز او منقطع باش, انقطاعی و اخلاصی که به وصف نیاید. 
در مجمع فرموده: محقد بن مسلم و زراره و حمران از امام باقر و امام صادق علیهما السلام نقل کرده که فرمودند: 
«ان التبتل هنا رفع الیدین فی اللاه؛ 
و در 
روایت ابی بصیر «قال هو رفع بدکک الی له و تضرعک الیه؛ 
الفان کرننه 
این معنی مناسبتر است بنا بر آنکه منظور از ذ کر اسم ذکر لفظی باشد. آن منطبق می‌شود با قنوت یعنی خویش را به دست برداشتن 


به سوی او وادار کن. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰6۵۵۲۲۱ صفحه ۲۷۰٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
4- رب الَمشرق و مرب لا له ال هو فده وک 
تعلیل است بر آیه فوق. رَتْ مشق و لمعب شامل همه کائنات است که تفسیر ُحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۰۳ 
همه در اين دو نسبت اضافیه قرار گرفته‌اند» آمدن این تعبیر ظاهرا به علت لیل و نهار است که گذشت و تناسب با شرق و غرب 
دارد. یعنی: باید پرورد گارت را یاد کنی و به او اخلاص ورزی که پرورد گار تو و پرورد گار همه است. لا له 7 هو تعلیل دیگری 
است. فانّْه ... تفریع صدر آیه است یعنی او را کار ساز بدان, به فرمانش عمل کن تا تلاش تو را واسطه سعادت تو گردانده رَبٌ 
الْْشرقٍ ... خبر مبتدای محذوف و تقدیر آن «هو رب المشرق ...» است. 


تفسیر آحسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۴۰۴ 
[سوره المزمل (۷۳): آیات ۱۰ تا ]۱٩‏ 
اشاره 


و اضبز علی ما یوق راهم عمجراً جمیا (۱۰) و دزی و لمکذبین ولی ات و هم قیلا (۱۱ انا لکلا و جحمً 
۷ طعانا دا عضو غلاا آلیما (۱۳) یوم توف الْْض و الجبال و کات اْجبال کنیا تهیلا (۱۴) 

نا سنا الیکم رشولا شامداً علیکم کم سنا الی فرع زشولا (۱۵) معصی عون الرشولّ ناه آغذاً ویبلا (۶ فکیت تقو 
ان موم یوم بل الولدان یبا (۱۷) السّماء مقر به کات وَغْه فغولا (۱۸) ان هذه تذ رفن شاء اند الی رَبّه سبیلا (۱۹) 
۰- بر آنچه می‌گویند صبر کن و از آنها کنار باش کنار شدن خوبی. 

۱- بگذار مرا با مکذبین ثروتمند و به آنها مهلت بده مهلت کمی. 

۲- در نزد ما زنجیرها و آتش بزرگی هست. 

۳- و طعامی گل و گیر و عذابی دردناک. 

۴- روزی که زمین و کوه‌ها به شدت بلرزد و کوه‌ها تلهای سیالی باشد. 

۵- ما فرستادیم به سوی شما رسولی را که شاهد بر شماست چنان که فرستادیم به سوی فرعون رسولی را. 

۶- فرعون به آن رسول عصیان کرد؛ پس او را گرفتیم گرفتن سختی. تفسیر آحسن الحدیث؛ ج۱۱ ص: ۴۰۵ ۱۷- در صورت کافر 
بودن چگونه پرهیز می کنید از عذاب روزی که فرزندان نوزاد را پیرها می گرداند!!! 

۸- آسمان به سبب آن روز شکافته می‌شود. وعده خدا عملی است. 


۹- این تذ کری است هر که بخواهد (تذ کر پیدا کند) به سوی پرورد گارش راه گیرد. 
کلمه‌ها 


هجر: هجر و هجران آنست که انسان از دیگری جدا شود خواه با بدن باشد یا با زبان و پا با قلب «هجر الشیء: ت رکه و اعرض عنه». 
نعمة: آن به کسر نون چیزی است که خدا به انسان داده است در صحاح آمده: «النعمةٌ ما انعم به علیکك» و به فتح نون به معنی تنغم 
و وسعت عیش است. در قاموس گوید: تنعم: ترفه و وسعت عیش است اسم آن نعمةّ به فتح نون است. 

انکال: زنجیرها. مفرد آن نکل به کسر نون است. 

غصة: گلوگیری. در مجمع آمده: «الغصٌ تردد اللقمٌ فی الحلق و لا بسیغها آ کلها» اين کلمه در قرآن فقط یک بار آمده است. 


ترجف: رجف: لرزیدن و لرزاندن «رجفه رجفا: حرکه» رجف: تحرکک و اضطرب». 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۲۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۷۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
کثیبا: کثب: جمع کردن «کثب الشیء کنبا: جمعه» کثیب به معنی تل شن است که به مکانی ریخته و جمع شود فعیل به معنی مفعول 
(مکثوب) می‌باشد. 
مهیل: لغزنده. تل شن اگر طوری باشد که در صورت حرکت دادن پائین قله آن بلغزد» مهیل نامیده می‌شود «هلت الرسل هیلا: 
تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۴۰۶ 
اذا حرکک اسفله سال اعلاه». 
و بیل: شدید و سخت. وبل: شدت: «وبل الشیء: اشتد». 
ولدان: ولید: کودک تازه مولود. جمع آن ولدان است» راغب گوید: 
ولید به مولودی گفته می‌شود که از ولادتش چندان نگذشته باشد به معنی خادم نیز آید. 


شیب: پیران. مو سفیدان. مفرد آن اشب است. شیب: سفید شدن موی «شابت الرجل شیبا: ابیض شعره). 
شیر جها 


در تعقیب دستورهای فوق در این آیات فرموده در مقابل گفته‌های مش رکان که تو را ساحر و مجنون می‌نامند خویشتن دار باش» 
پیشوایان ستمگر را به من واگذار که با زنجیرهای آتشین و جهنم به حساب آنها برسم اینها باید از ماجرای دردناک فرعون عبرت 
بگیرند که در مقابل پیامبر ما ایستاده نابودش کردیم 

اینها همه بیدار باش است. هر که خواست پند می گیرد» در واقع» این مطالب یکک نوع نتیجه گیری از دستورهای گذشته است. 

۰- و ابر علی ما یَقولون و اهُجْرَهَم جرا جمیلا. 

کند و دست از ارشاد بر ندارد و مقابله به مثل نکند» چنان که در مجمع و المیزان فرموده است. علی هذا آیه ربطی به نسخ ندارد تا 
بگوئیم با آیات قتال نسخ شده است او اصبره عطف است بر فأئحه و کل 

۱- و کزنی و کین آولی اف ومیل تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱) ص: ۴۰۷ 

ره اون ال تسطیر اف نککیم سرام مق کم ات اما انگاه و فقوت سر وکا گتاشهر ام سرت وا کین 
می کردند «ذرنی» در مقام تهدید است مثل اينکه کسی به کسی می گوید: کار فلانی را به من واگذار میان من و او حائل مباش تا 
انتقام بکشم. 

منظور از مهلت قلیل به قرینه آیات بعدی آمدن قیامت است نظیر: متا قلیل ‏ مغ جَهتمْ آل عمران/ ۱۹۷ علی هذا آن را باید از 
حین مرگ حساب نمائیم چون به حکم: و لو تری لد وی لین كروالملالْکة یَض رون وجوَهم و أَذبارممْ ...انفال/ ۵۰ عذاب 
آنها از حین مرگ شروع می‌شود. اينکه بعضی آن را آمدن وقعه «بدر» گفته‌اند بر خلاف ظاهر است ولی می‌شود آن را عام گرفت. 
۲ و ۱۳- اد لدیْنا کال و جحیما و طعاما ذا غصّة و غذابا آلیما. 

تعلیل «ذرنی» است» جحیم به معنی آتش بزرگک است. نکره آمدن انکال جحیم و طعام» حاکی از تفخیم و شدت می‌باشد؛ در باره 
«ذا غصذء در جای دیگر آمده یِنحرَعهُ و لا یْکاد بیغ ابراهیم/ ۱۷. 

در مجمع آمده: رسول خدا صلّی الله علیه و آله از کسی این آیه را که می‌خواند شنید و غش کرد. 

۴- یوم وج الَْض و الْجبال و کائت الجبال کییً هلا 

یوم ظرف است برای انکال و جحیم و طعام» در آیات دیگر می‌خوانيم و حملت اَزض و الجبال فد کتا که واحلَء حاقه/ ۱۴ در باره 


تغییر زمین و کوه‌ها در قیامت. آیات متعددی وجود دارد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۵۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
۵- سنا الیکم روا شامداً علیکم کما أَسَلناالی فرعَونَ رشولا. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۰۸ 
یک شاهد زنده است بر اینکه ضدیت با رسول خدا نتیجه‌اش فنا و نابودی است. 
مراداز شاهند شاه شهادت بر اعضال دز روز قیامت است که در ذییل آبه قکیت ادا سشا من کل الا بشپید شام۸ ۴۱ گلاهت و 
شاه مور الگز زسرسی باشاء باق کد دز شم از ام با علیه لش درامعتی ساهل قل کرو 
الینا رجع اخالیو بایان نهر 
۶- ُعصی فوعَونْ سول فَاْحَذُناه آغذا وبا 
اخذ و بیل همان غرق شدن است. آمدن لفظ رسول به جای موسی اشاره به آنست که عصیان فرعون نسبت به رسالت او بود» الف و 
لام آن برای عهد ذکری است. 
۷ مکی َو ان نوتم یوم تجعل الولدان شیب 
تفریع است بر دو آیه فوق» یعنی اگر پیامبرتان را عصیان کنید. چگونه از عذاب قیامت کنار خواهید بود؟ نسبت «تتقون» به «یوما؛ 
مجاز عقلی و منظور عذاب یوم است. 
به نظر بعضی تقدیر آن «کیف تتقون عذاب یوم» است. تازه مولود را پیر کردن اشاره به شدت عذاب است نه طول مدت آن روز. 
۸- الشّماء مْقّطدٌ به کانّ وَغده مفگولا. 
تعلیل «یوما» و یا اشاره دوم به شدت آن روز است. «به» راجع به «یوما» وباء به معنی «فی» یا سبب است. آمدن «منفطر به علت 
آنست که سماء مذکر و مونث هر دو آید و گرنه لازم بود منفطره گفته شود ضمیر «وعده» راجع به خداست علت عدم تصریح 
آنست که جز خدا کسی صاحب ات« باشد. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۹ 
04- ان هذه ند کر من شاء انخدُ الی رب 
1۱7 
سبیلاا. 
المیزان احتمال می‌دهد که هذه اشاره به آیات صدر سوره درباره نماز شب باشد که با اين آیه به ممنین تعمیم داده می‌شود زیرا 
صدر سوره مخصوص به حضرت رسول صلّی الله علیه و آله بود. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۴۱۰ 
[سوره المزمل (۷۳): آیه ۲۰] 
اشاره 


ریک یغلم آلک تقوم آذنی ین ی ال و نون ول و امه من الدنت مک و الله درل و اهاز علع آن نی ُحضوة 
سب علیکم قدفژ مات نان علم ایکون بلکم مزضی و آعزون بض روت فی اأرض تون ین فضل اه و و آخرون 
او فی عیفر سس 1 
90[ 
خدا شب و روز را اندازه می گیرد دانست که قیام شب را تا آخر نتوانید شمرد پس به شما توبه کرد آنچه از قرآن میسر باشد 


بخوانید. دانست که حتما بعضی از شما مریض می‌شوند و دیگران در زمین مسافرت کرده از فضل خدا روزی می‌طلبند. و دیگران 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۱۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
در راه جهاد می کنند» پس بخوانید آنچه از قرآن میسر باشد بپا دارید نماز راه بدهید کاةٌ را؛ به خدا قرض نیکو بدهید» آنچه از 
خر برای خود پیش فرستید در نزد خدا خواهید یافت بهتر از هر چیز و بزرگتر از جهت پاداش, از خدا مغفرت بطلبید که خدا غفور 


و رحیم است. 
مر جها 


آیات اول سوره خطاب به حضرت رسول صلی اه علیه و آله بود و دلالت بر وجوب داشت تفسیر أحسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۴۱۱ 
ولی این آیه حاکی است که حکم وجوبی نبوده است چنان که المیزان اختیار می کند. عللی که برای عدم وجوب نقل شده ما بین 
رل تا من هی ای اسف فیک اش لت اقا اه کف تیرای و یکت رادید و رام سل ات۵ میت 
اس 

در برهان در روایت ابی الجارود از حضرت با ار ان نله غایه ]مه 

«نسخت هذه الایةٌ فاقرژا ما تیشر من القرآن» 

ظاهرا منظور از نسخ بیان و توضیح حکم است و گرنه صدر سوره خطاب به آن حضرت و این آیه خطاب به مومنان است وانگهی 
این آیه نشان می‌دهد که حکم صدر سوره در صورت وجوب یک حکم حرجی می‌باشد. 

و اگر بگوئیم: صدر سوره مکی و این آیه مدنی است باید گفت: آن حضرت از اول استحبابی بودن این حکم را می‌دانسته تا آیه 
شریفه از آن پرده برداشته است. اینکک متن آیه: 

۰- ریک یلم لک وم آذنی من تیال و نضفه و نله و ی مق لین ععک. 

این قسمت از آیه نشان می‌دهد که آن حضرت وعده‌ای از مسلمانان به این حکم عمل کرده. گاهی نزدیک به دو ثلث شب و 
گاهی نصف آن و گاهی یک ثلث شب را به عبادت می گذارنده‌اند. 

در مجمع البیان از حاکم حسکانی از ابن عباس نقل کرده که گفت: منظور از «طاْف» علی علیه الشلام و ابو ذر است. 

و له درل و اهاز 

تعلیل ان ریک یلم است یعنی: چطور نمی‌داند حال آنکه اندازه گیر لیل و نهار اوست. ثلثین» نصف و ثلث نیز در اندازه شب و 
روز است. 

عم نآ وه ناب علَیکغ. تفسیر آحسن الحدیث» ج۸۱ ص: ۴۱۲ 

احصاء به آخر رساندن شمارش و احاطه به آنست» ضمیر «تحصوه» راجع است به قیام. که همان قیام ثلثین و نصف و ثلث باشد و 
شاید به تقدیر بر گردد که از «یقدر» فهمیده می‌شود به هر حال مراد آنست که خدا می‌داند که شما قدرت انجام چنین تکلیفی را 
ندارید» در صورت وجوب تکلیف شاقی خواهد بود. 

وهی ناه مایت زرار دادن انیت ی تا دیا راز کشت وت ری که ان را وان یه میات ال 
ی ال و لمهاجرین و ال نصار این نموه فی ساعة هه فرب ۱۷ 

افروا ما یر من القوآن. 

حالا که مسئله وجوب در میان نیست پس آنچه مقدور است در شب نماز بخوانید. 

نا گفته تاکن شاب وان خحضو فا واه رسرل ات اس ال سا ات شظر رارق آن رازن تیار استم عانز 
به خواندن قرآن نیز شامل باشد. 


علم آن سیکون منکع مّضی و آخژون یَضربُون فی الأزض ییون من فضل الله و آخرون یُقاتلون فی سبیل الله. 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۱۲ از ۳۹۵۱۲ 
این قسمت می‌شود دلیل دیگری بر استحباب و با قسمتی از علل لنْ تَضوه باشد. مراد از ضرب در ارض؛ مسافرت برای تجارت 
ات 
فافرژا ما تشر له 
تکرار برای مزید توضیح است از حضرت رضا از پدر و از جدش علیهم الشلام نقل شده: 
«قال ما تیسر لکم فیه خشوع القلب و صفاء السر؛. 
و آقیموا السْلاة و آتوا ار اء و آفرضوا ال قٌدضا ختنا: 
ظاهر آنست که بعد از نفی وجوب قیام شب فرموده: اما به واجبات اهمیت بدهید که نماز واجبی وکا باشد و اقراض اللّه در رابطه 
با ساثر انفاقهاست. این تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۱ ص: ۴۱۳ 
نشان می‌دهد که آیه مدنی است زیرا ز کاهٌ در مدینه واجب شده است. 
در تفسیر برهان از سماعه نقل شده: از حضرت صادق علیه الشلام از و را ال .. پرسیدم فرمود: 
«هو غیر ال زکاةْ». 
و ما قفا کم من خر تجذُوة علذ له 
تشویق است به عمل به واجب و مندوب که چیزی از آنها گم نخواهد شد و آن را یا واب آن را در نزد خدا خواهید یافت؛ آیه 
حاکی از تجسم عمل است. 
و عیرا و آغظم جرا 
هو ضمیر فصل و برای تأکید است «خیره اعظم» حال است از ضمیر «تجدوه» یعنی عملی که برای خدا کرده‌اید آن را پیدا می کنید 
در حالی که بهتر است از هر چیز دیگر و بزر گتر است از لحاظ پاداش. 
و استْفژوا لد له َو رحیم. 
پر کت ره هر از کقص ات شون استتاد کیان اه ی ها کی از شاقن آ تست 
روز دوشنبه شانزدهم جماد الاولی هزار و چهار صد و شش مطابق هفتم بهمن ماه ۱۳۶۴ تفسیر سوره مزمل به پایان رسید «و اخر 
دعوانا ان الحمد رب العالمین». 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۱۴ 
سوره مدثر 

اشاره 

در مکه نازل شده و پنجاه و شش آیه است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱- مدثر چهارمین سوره است که بعد از مزمل در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هفتاد و چهارم است. آیات 
دزی و من لت وحیداً ... شاهد است که نزول آن بعد از آیه فادَحْ بما نع و آغرض عن الْْش کین حجر/ ۹۴ و اظهار دعوت 
آن حضرت. بوده است. 


۲-عدد آیات آن در قرائت عراقی (کوفی) پنجاه و شش است این عدد به حضرت امیر المومنین علیه التء لام می‌رسد. در تفسیر 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲۱ صفحه ۲۷۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
خازن گوید: این سوره دارای دویست و پنجاه و پنج کلمه و هزار و ده حرف است و اه اعلم. 
۳- تسمیه آن به «مدثر» به علت وقوع اين کلمه در اول آنست و ظاهرا توسط حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله بوده است. 
۴- سوره مبار که چنان که گفته شد مکی است. آیات آن شاهد این مدعاست حتی بعضی گفته‌اند: آن اولین سوره است که در 
مکه بر پیامبر نازل گردید ولی آیات. له فُکر و درل کیف ... ققال ان هذا لا متخو بت ان مذا ول ابر ... حکایت دارد 
که قبل از نزول این سوره» قرآن بر مش رکان خوانده شده بود. بعضی‌ها گفته‌اند: این سوره است که پس از اعلامن دعوت نازل 
گردید و آن سه سال بعد از بعث بود. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۴۱۵ 
مطالب سوره 


۵ع دز این شوزه انتتا به رسرل دا ضلی الله غلیه و آله وحی می‌شود که اندار کم آن گاه سس از اشاره‌به معاد کین کهفر آن را 
به سختی تهدید می‌شود» سپس اشاره می‌شود که اهل جهنم در جواب سژال اهل بهشت خواهند گفت: کفر و گناهان ما را به اين 


روز سیاه انداخت. به هر حال غرض سوره انذار است انذار بسیار شدید. 
شآن نزول 


۶- در این سوره از کسی یاد می‌شود که از سران مشرکین است. که او بعد از تفکر و تدبر که در مقابل قرآن مجید چه بگوید. 
بالاخره با ناراحتی و درهم کشیدن قیافه‌اش؛ گفت: این سخنان جادویی است که از گذشتگان مانده و اینها گفتار بشر است نه خداه 
ظاهرا این رفتار او سبب نزول همه سوره شده است. 

آن کس ولید بن مغیره مخزومی از سران مشرکان بود؛ در تفسیر علی بن ابراهیم قمی نقل شده: ولید بن مغیره پیر مردی تجربه دیده 
هار کاو وی کاس وی کسوس ل ای هی له مت هی رون سول را اصلی الم یو شرس 
اسماعیل می‌نشست و قرآن می‌خواند. قریش نزد ولید جمع شده و گفتند: 

یا ابا عبد شمس این چیست که محقد می‌گوید؟ شعر است یا کهانت (غیبگویی) و یا خطابه؟ 

گفت: بگذارید حرفش را بشنوم» آن گاه به حضرت رسول صلّْی الّه علیه و آله نزدیکك شد و گفت: ای محمد از شعر خود بر من 
بخوان. حضرت فرمود: آن شعر نیست. بلکه کلام خداست که برای ملائکه و انبیاء و رسولانش آن را پسندیده است: گفت: 
مقداری از آن بر من بخوان. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۱۶ 

رسول خدا صلّی ال علیه و آله سوره حم سجده را بر او خواند» چون به آیه ان آغرضُوافَلألرتکم صعفةٌ ِل صاعَهة عادو 
مود رسیده ولید لرزید و موی بر اندامش راست گردید. به طوری که به خانه‌اش رفت و پیش قریش بر نگردید. 

قریش بدنبال ابی جهل فرستادند که ای ابا الحکم. ابا عبد شمس به دین محقد مایل شده است آیا نمی‌بینی که پیش ما بر نگشت. 
ابو جهل به خانه ولید رفت و گفت: عمو جان ما را سر افکنده کردی» رسوا نمودی» مورد شماتت دشمنان قرار دادی» به دین محقد 
مایل شدی!!! گفت: من به دین او مایل نشده‌ام اما از او کلامی شنیدم که آدمی از شنیدن آن می‌لرزد. ابو جهل گفت: آیا سخنش 
خطابه است؟ گفت: نه, خطابه کلام متصلی است ولی این کلام پراکنده‌ای (دارای مطالب مختلف) است که بعضی به بعضی شبیه 
نیست. ابو جهل گفت: پس شعر است؟» گفت: نه من اشعار عرب را شنیده‌ام بسیط مدید رمل و رجز گفته محقد شعر نیست؛ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۲۲۱ صفحه ۲۷۱۵ از ۲۹۵۱۲ 
گفت: مجال بده تا فکر کنم. 
فردای آن روز گفتند: ای ابا عبد شمس چه نظری می‌دهی؟ گفت: بگوئید: 
آن سحر است که در قلوب مردم اثر می گذارد» خداوند در اين باره نازل فرمود: 
نی و من عَلفت وحیدا. 
او را «وحید» گفته‌اند زیرا که گفت: من به تنهایی یک سال کعبه می‌پوشانم ... 
او مال زیاد داشت و دارای باغها و ده پسر بود. ده غلام داشت که به هر یک هزار دینار داده بود» برای او تجارت می کردند و در 
زمان خویش مالک قنطار بود گویند: قنطار پوست گاوی بود پر از طلاء خداوند در باره او نازل فرمود: ذنی و من علقَتْ وحیدا 
(تفسیر برهان). 
تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۴۱۷ 


سور المدٌثر مکية و هی ست و خمسون آية نزلت بعد سور المرْل 
[سوره المدثر (۷۴): آیات | تا ۷] 
اشاره 


با با الم () فم منز (0) و ریک فکبو (۳) و یاک نهر (۴) 
و الرجز خن (۵) و لا تن مکی (۶) و رک فاضبز (۷) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- ای جامه بر خود کشیده. 

۲- برخیز» مردم را انذار کن. 

۳و پرفرد کارت را تکیر که 

۴-و لباسهایت را پاک کن. 

۵- و از اضطراب و تردید دوری نما. 

تمه اسان انکه‌ لت اراد گنای کی . 

۷-و برای پرورد گارت خویشتن دار باش. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۴۱۸ 
کلمه‌ها 


مدثر: جامه بر خود کشیده. اصل آن متدثر است که تاء به دال عوض شده و در آن ادغام گردیده است» دثار (بکسر اول) لباسی 
است که از روی لباسها به تن کنند و نیز لباسی که در خواب بر روی خویش کشند. 

رجز: آن را در آیه به ضم و کسر اول هر دو خوانده‌اند» در اصل به معنی اضطراب و لرزش است. راغب بعد از تصریح به آن 
می گوید: 


چون اقه ضعیف شود و قدمهای کوتاه بردارد گویند: «رجز البعیر». آن را در آیه گناه» عذاب و بت معنی کرده‌اند و شاید منظور 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۱۶ از ۲۹۵۱۲ 


اضطراب و شک باشد. 
شرحها 


در اين آیا به آن حضرت خطاب می‌شود که مردم را انذار کند و خدا را بز رگ بداند و لباسش را پاک نگاه دارد و از اضطراب و 
تردید بپرهیزد» و عمل خویش را زیاد نداند و منت ننهد و برای خدا خویشتن دار باشد. 

او ۲- یا ها درم قأنذژ. 

معلوم می‌شود که آن حضرت به وقت آمدن وحی؛ لباس بر خود پیچیده و خواییده بود نظیر يا یا ارم در آیات دیگر خطابها 
به شکل یا ایها الرسول و یا ایها النبی است. آیا در اینکار تدریج و ترقی وجود دارد؟ که در سوره علق به طور اف باشم ربکک و در 
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اشضا با صارفها تا بل با اقا اه وبا غرم ابا ال وا وال مایت سیر انم الشدیخ: 
ج۷ ص: ۳۱۹ 

المیزان تعبیر مزمل و مدثر را برای تأنیس و ملاطفت گفته است به هر حال در این ذِمّی و تحقیری نیست و شاید برای ابتدای وحی 
و نظیر آن چنین خطاب شده است. انذار در «فانذر» مطلق است و شامل همه کس می‌شود سوره همه‌اش انذار است» شاید از این 
جهت به اندار اکتفام شده و گرنه آن حضرت انش ند هستند: 

۳- و ریک فکیْرٌ یعنی خدای خودت را صاحب عظمت و کبریا بدان در اعتقاد و قول و فعل. و آن اينکه بدانيم کسی و چیزی در 
عظمت» معادل با فوق خدا نیستو دا برتر است اژ این نسیتهاه الله اکبر گفتن مبین این معتی است. 

موید این معنی روایتی است که در کافی نقل شده: امام صادق علیه التّر لام به جمیع ابن عمیر فرمود: الله اکبر یعنی چه؟ گفتم: خدا 
آیا آنجا چیزی هست که از آن بزرگتر باشد؟ گفتم پس آن چیست؟ فرمود: 

دا سر کفر است از آنکه توصتف قوری 

عن جمیع بن عمیر قال: قال ابو عبد الله علیه السترلام ای شیء الله اکبر؟ فقلت: الله اکبر من کل شیء. فقال و کان ثم شیء فیکون 
اکیر منه؟ فقلت و ما هو؟ قال: اللّه اکبر من ان یوصف» :۱ یعنی منزه از آنکه عظمتش به حساب آید. 

۴-و یاک فُطهُر ظاهر معنایش آنست که لباسهای خویش را از نجاسات پاک کن و لباس پاک بپوش» طبرسی فرماید «و ثیابکک 
الملبوسة فطهّرها للصلوة). 

در المیزان فرموده: به قولی کنایه است از اصلاح عمل و آن خالی از وجه نیست و بعد از نقل قول طبرسی فرموده: علی هذا مراد از 


(فکیر) بهتر 


() کافی ج ۱ توحید صدوق/ ۳۱۳. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۲۰ 

است تکبیر نماز باشد و دو آیه اشاره باشند بتشریع نماز در اول دعوت. 

در مجمع از امیر المومنین صلوات الله علیه جمع کردن لباس نقل شده است 

اروی ابو بصیر عن ابی عبد الّهعلیه التلام قال: قال امیر الممنین علیه الشلام غسل الثیاب یذهب الهم و الحزن و هو طهور للصلوة و 
تشمیر الثیاب طهور لها و قد قال له سبحانه و ثیابک فطهره 


ای فشمر. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۷۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
۵-و الرَجْرٌ فاهُجرٌ بنا بر معنای اصلی کلمه منظور آنست که از اضطراب و تردید در کارهایت بیرهیز؛ قاطع و مصمم باش» گفته‌اند 
از عذاب یعنی از سبب عذاب که گناه باشد بپرهیزه به قولی از بت (بت پرستی) بپرهیز به قولی از هر قبیح اعم از اخلانق و عمل 
۶-و لا تن تشتکیر فعل «تستکثره بنا بر قرائت مشهور به ضم راء است یعنی: با انذار و تکبیر و تطهیر ثیاب و هجران تردید» بر خدا 
مت منه در حالی که آنها را زیاد می‌پنداری بعبارت دیگر در عملت تو را عجب نگیرد؛ علی هذا «تستکثر» حال است. 
۷و ریک اب و چون شرط اصلی موفقیت استقامت در راه حق است لذا در آخر فرموده: 
استقامت کن در کارها استقامتی که برای خدا و کسب تقرب و رضای او باشد. ظاهر آنست که مراد: صبر در تبلیغ و ارشاد است 
گر چه بعضی‌ها اعم فرموده‌اند. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۴۲۱ 
[سوره المدثر (۷۴): آیات ۸ تا ۳۰] 
اشاره 


اذا نُر فی لاور (۸) قُذلک یمد یم عمتیژ )٩(‏ علی الکافرین عَیر بیتیر (۱۰) ذزنی و من لفت وحبدا (۱۱) و لت له مالً 
ممدودا (۱۲) 

و نی شُهُوداً (۱۳) و عَهدت له تفهیداً ٩۴(‏ نع یَطعع نْ آزیدة (۱۵) کلا له کاق لآ باتتا عنیدً (۱۶) مَأَرهفُ صفوداً (۱۷) 

فکر وق (۱۸ یل کیف مر (0۹ تفیل کیت مر (۷۰ نم نظر (۲۱ نم عبش وب (۲۷) 

دی و اشتکبر (۲۳) فقال اِنْ هذا 1 شک بو ۵ (۲۳) آن فلا ۹ ول یر (۲۵( هد سر (۲۶) و ما آدراکک ما سَعَد (۲۷) 

لا تبقی و لا ئذز (۲۸ لوا سر (۲۹) علیها تشعهٌ سر (۳۰) 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۲۲ 

۸-پس چون در ناقور کوبیده شود. 

4 آن در آن روز» روز سختی است. 

۰- بر کافران دشوار و ناآسان است. 

۱- بگذار مرا با کسی که به تنهایی او را آفریده‌ام. 

۲- و برای او مال زیادی قرار داده‌ام. 

۲ وس رآن اخ 

۴-و برای او معیشت کامل آماده کرده‌ام. 

۵- سپس طمع دارد که زیاد کنم. 

۶- نه او بآ بات ما عنود است. 

۷- حتما او را به گردنه سختی بالا می‌برم. 

۸- او فکر کرد فکرش اندازه گیری نمود. 

- بمیرد چطور چنان اندازه گیری کرد؟! تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۲۳ ۲۰- سپس بمیرد چطور چنان اندازه گیری کرد. 


۱-سیس نگاه کرد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۵۲۲ صفهه ۲۷۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
۳۲- سپس قیافه درهم کشید و اظهار کراهت کرد. 
۳- سپس اعراض کرد و خود بزرگ بینی نمود. 
۴و گفت تیستاین مگر سحزی که از دیگران تقل می شود 
0۵- نیست این مگر سخن بشر. 
۶- حتما او را داخل می‌کنم به سقر. 
۷- و چه میدانی سقر چیست؟ 
۸- نه باقی می گذارد و نه ترک می کند. 
- تغییر دهنده بشره‌هاست. 


۰- بر آن نوزده نفر مأمورند. 
کلمه‌ها 


نقر: نقر: کوبیدن, مانند کوبیدن طبل. ناقور: چیزی که در آن می کوبند برای ایجاد صدا. منقار نیز از آنست طبرسی در معنی ناقور 
فرموده: «من شأنه ان ینقر فیه للتصویت». 

عنید: عناد آنست که دانسته و از روی تکبر از قبول حق امتناع کند. 

«عند عنودا: خالف الحق و رده عارفا به». 

ارهقه: ارهاق: عاجز کردن به زور و نیز: احاطه با زور. 

صعود: گردنه‌ای که بالا رفتن از آن صعب و سخت است. 

عبس: عبوس: ترش‌رویی و قیافه درهم کشیدن در مجمع البیان فرموده: 

«عبس یعبس عبوسا: اذا قبض وجهه» عبوس وصف نیز آید نظیر یوما عبوسا قمطریرا» دهر/ ۱۰ بسر: بسور: شروع کراهت در چهره. 
اصل آن به معنی سرعت است تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۴۲۴ 

(بسر بالامر: اذا اعجل به؛. 

سقر: نامی از نامهای جهنم است. به علت تعریف. تأنیث غیر منصرف آید «سقرته الشمس ستقرا» آن گاه گویند که حرارت آفتاب 
مغز کسی را به درد آورد. 

لواقحة: تلویح: تغییر رنگ به سیاهی یا سرخی «لوحته الشمس تلویحاء آفتاب رنگ او را تغییر داد. 


بشر: جمع بشره است به معنی ظاهر پوست بدن. 
شرحها 


در این آیات خبر از آمدن روز قيامت و سخت بودن آن برای کافران است و نیز کافری که با تکیه با اموال و اولاد در مقام مبارزه با 
قرآن آمده و آن را سحر نامیده به شدت تهدید شده است. تهدید او به طور سمبل و نمونه می‌باشد و گرنه هر آنکه کلام الهی را 
جادو شمارد سزایش همین است. 

۸ و 4- دنر فی اور قذلک یَوعَیذ یوم عییرّ نقر در ناقور عبارت اخرای نفخ در صور و برخاستن صیحه است چنان که فرموده: 


یوم یعون الصَیحهُ بالق ذلک یوم روج ق/ ۴۲ فاء در «فاذا؛ برای سبب است یعنی بر اذیتشان صبر کن که چون طبل قيامت به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
صدا در آید چنان خواهد بود. 
«فذلکک» اشاره است به زمان نقر ناقوره «یومتذه ظرف آنست یعنی: روز نقر ناقور» در روز رجوع الی اه روز سختی است علی مذا 
دیومشذه که روز رجوع الی اه است بک قسمت‌اش زمان نقر ناقور است. زمان جزئی؛ مظروف زمان کلی است. تفسیر أحسن 
الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۴۲۵ 
علی الافین یر یر کید است برای ی ریز و شید مراد آنباشد که ه هیچ وجه آسانی برای آنها نیست. 
۱- ذونی و من لت وحیداً وحیدا حال است از فاعل «حلقت ت» یعنی بگذار مرا با آنکه او را به تنهایی آفریده‌ام و کسی در خلقت 
او با من شریکک نبوده است. به عبارت دیگر: همانطور که فقط خودم او سس عذابش خواهم کرد و می‌شود 
حال باشد از مفعول «< خلقت» یعنی در حالی او را آفریدم که تنها بود» مالی و فرزندی نداشت 
| 
چنان که در شرح نزول گذشت. 
۲ و ۱۴-و جعلث له ما مَفودا و یی شُهودا و مت له تفهیداً اشاره است به کثرت مال و فرزند او بعید نیست که ممدود اشاره 
به گسترش باشد که گویند اموال و شتران و باغات او ما بین مکه و طائف گسترده بوده شهود جمع شاهد است به معنی حاضر یعنی 
پسران در کنارش حاضر بودند و آنها را می‌دید و از وجودشان استفاده می کرد «مهدت ...» حاکی است که همه امکانات مالی و 
فرزندی» در اختیار او قرار داشتند «تمهیدا» حاکی از کمال و شدت اس 
۱۵ 1-9 تم یَطمع آن آزید کل کاق اما ید امه ح مود کلا ردع است از زیادت یعنی نه زیاد نخواهم کرده گویند؛ 
بعد از تزول آپات؛ مرتب از قدرت و امکاناتش کاسته می‌شد تا از دنیا رفت. اه کات ... تعلیل تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص 
۴۳۶ 
ردع است منظور از «آیاتنا» آیات قرآن می‌باشد» عذاب آخرت او تشبیه شده به بالا رفتن به گردنه‌ای که تحملش شاق است. 
۸ و ۰- له کر و در فقتل کیت قَدَر تم یل کف قَدّرّ معلوم می‌شود که او فکر کرده و فکر خود را پس و پیش کرده که چه 
بگوید: آن را سحر بنامد» یا کهانت یا سخن دیوانه و با افسانه‌ها؟ «کیف» برای تعجب است یعنی مرگ بر او چطور چنین فکر 
کزقه ب فیل : یراق 3 کیك اسحا: 
۱ و ۲۳- تم تز گم عبس و بَتیز تم أذیر و اشرتکیر نظر نگاه چشم نیست بلکه ظاهرا نگاه باطنی است به آنچه اندیشیده بود بعضی 
گفته‌اند: به حاضران نگاه کرد. آن گاه قیافه در هم کشیده و کراهت باطنی‌اش را آشکار نموده سپس در دل از قرآن اعراض نمود 
و خود را برتر از قبول آن دانست دو فعل اخیر ترسیم روحیه است. 
۳ و ۲۵-ُقال ان هذا ال بخ تِن هذا ال قَل ابر اين اظهار نظر اوست بعد از آن همه حالات» که گفته: اين قرآن سحر 
است که قلوب را به خود جذب می کند. سحری که از آثار دیگران است «یوثر» یعنی روایت و نقل می‌شود ان هذا ... نفی وحی 


یت 

۶ و ۳۷- مأخرلیه مرو ما آذراکت ما بیان با بدل از امه صَعُوداً است. سقر نامی از نامهای جهنم می‌باشد به قولی در کی 
در در کات آن است «سین» برای حتمیت و یا زود بودن می‌باشد. و ما آدراک ... جمله اول را تا کید می کند. 

۸ و ۳۰- لا تیقی و لا در لاه بر علیها تذعه عم آیه اول نظیر: تم لا یَمُوتْ فیها و لا یخی طه/ ۷۴ است یعنی نه انسان را 
تفسیر حسن الحدیث ج ۱۱ ص: ۴۲۷ 

زنده می گذارد نه ترک می کند تا بمیرد. به قول بعضی: باقی نمی گذارد هر چه پیدا کند و ترک نمی کند آنچه در آن انداخته شود. 


واه بر نظیر ترا وی معارج/ ۱۶ اس یعنی: سقر پوستهای بدن را تغییر می‌دهد و شاید نظیر: کلما تضه جث موم 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۷/۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
ید لاه جلودا ها نساء/ ۵۶ باشد. تشه عم راجع به مأموران آتش است که در آیه بعدی خواهد آمد. تقدیر آن «تسعٌ عشر من 
الملائکة» است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۴۲۸ 
آسوره المدثر (۷۴): آبات ۳۱ تا ۳۷] 
اشاره 


یرتاب این وتو الکتاب و او و ول لین فی وه مرض و الکافزون ما ذا آراد ال بهذا لا کذلک بٌضل ال من شاه 
و دی من یشاء و ما یشم جنوة ریک الا هو و ما هی الا ذکری لیر (۳۱ اک و القمر (۳۷) و الیل ذ بر (۳۳) و السْیح |ذا 
اسف (۳۴) نها خی الکبر (۳۵) ۱ 
تذیرا مر (۳۶) لِعَنْ شاء نکم آن یَقدء و یر( 

۱- قرار نداده‌ايم مأموران آتش را مگر ملائکه و قرار نداده‌ايم عده آنها را مگر امتحان برای آنان که کافر شده‌اند تا اهل کتاب 
یقین نمایند و اهل ایمانء ایمان خویش را زیاد کنند» و اهل کتاب و مومنان شکک ننمایند و آنان که مریض القلب اندو کفار 
بگویند: خدا با این وصف چه چیز اراده کرده است» خدا این چنین گمراه می کند کسی را که اراده کند. و هدایت می‌کند کسی را 
که اراده نماید» لشکرهای پرورد گارت را جز او نمی‌داند؛ اين عدد نیست مگر تذ کر برای بشر. تفسیر حسن الحدیث. ج۱۱ ص 
۹ ۳۲- نه قسم به ماه. 

۳-و قسم به شب وقتی که پشت کند. 

۴و فسم به صبح چون سفید شود. 

۵- قرآن یکی از آیات بز رگتر الهی است. 

۶ انلاز نت بر اف یر 


۷- برای کسی که می‌خواهد در ایمان و عمل پیش افتد یا پس ماند. 
کلمه‌ها 


اسفر: سفر (بر وزن عقل): پرده برداشتن و آشکار کردن «السفر: کشف الغطاء» اسفار: آشکار شدن. 
کبر: (بر وزن صرد) جمع کبری است. 
شرحها 


در اين آیات فرموده: خبر دادن از تعداد مأموران آتش, برای چهار امر است اول امتحان کافران دوم یقین کردن اهل کتاب به قرآن 
زیرا که کتاب آنها نیز نوزده نفر گفته است» سوم: ازدیاد ایمان ممنان در اثر يقین و اقرار اهل کتاب چهارم عاقبتش آن می‌شود 
که منافقان و کافران در مقام تحقیر گویند: 


خدا از این مثل چه نظری دارد؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
آن گاه با قسمهایی بیان می‌کند که قرآن سحر و جادو نیست بلکه نذیر و اتمام حجت است. 
در مجمع البیان فرموده: چون آیه لها تشه عَشرّ نازل شد ابو جهل به مشرکان گفت: مادرانتان به عزایتان بنشیند می‌شنوید که ابن 
ابی کبشه می گوید: عدد مأموران آتش نوزده است. شما جمعیت زیاد و شجاع هستید آیا تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۴۳۰ 
نمی‌توانید هر ده نفر یک نفر از مأموران آتش را بگیرید. 
ابو الاسد جمحی که از شجاعان بود گفت: من به تنهایی از عهده هفده نفرشان بر می‌آیم ... از دو نفر نیز شما کفایت کنید» در 
خاتا سک اعوماا تا ار ان که 
نگارنده گوید: اگر چنین چیزی هم نباشد» قرآن آن را به طور دفع دخل در نظر آورده است. 
و ما عفعلنا آط مفات ار ال مَلایکة منظور از اصحاب نار مأموران آتش است. یعنی آنها ملائکه‌اند شما نمی‌توانید با آنها مقابله 
کین 
و ما جعلنا ما فد لین کفروا در المیزان فرموده: گفته‌اند مراد از جعل به حسب خبر دادن است نه به حسب تکوین یعنی 
نوزده نفر بودن آنها برای امتحان نیست بلکه خبر دادن برای امتحان است تا به بينیم مشرکان در مقابل این خبر چه خواهند گفت. 
عکس العمل کفار ظاهرا همان بود که از ابو جهل نقل گردید. اين احتمال حق است زیرا فقط خبر دادن می‌تواند برای امتحان باشد 
نه نوزده بودن در واقع. 
لیستیقن این آوثوا الکتاب و زداة لین وا زیمانً تعلیل دوم و سوم است یعنی تا اهل کتاب یقین کنشد که قرآن حق است زیر 
این عدد در کتاب آنها نیز هست. و نیز چون اهل کتاب به این عدد اقرار کردند» آن سیب ازدیاد ایمان مومنان خواهد بوده ظاهر آن 
بود که در اول «لیستیقن» و او عطف آید. 
جوامع الجامع در توجیه آن گوبد: کانه قال جعلنا عدتهم عده من شأنها ان یفتتن بها لاجل استیقان اهل الکتاب ...» تفسیر َحسن 
الحدیث ج ۰۱۱ ص: ۴۳۱ 
و لفات یی اویرا الکات و افو نايم متا کید مطلب سا فان اش بعش رام اشبار ما اضااه در عنه آنها س رای 
نماند. 
و لیقول لین فی قلوبهم مَرض و الْکافرَوَ ما ذا آراد ال بهذا ما 
لام در «لیقول» برای عاقبت است نه تعلیل» زیرا گفتار منافقان و کفار برای تحقیر و مسخره است و آن نمی‌تواند غایت فعل خدا 
باشد مراد از ال فی لبم مَرض منافقان است و این نشان می‌دهد که در مکه منافق وجود داشته است. زیرا همه سوره مکی 
است؛ در این باره در نکته‌ها سخن خواهیم گفت «مثلا؛ به معنی عدد و وصف است. یعنی خدا از اين تشه عشر گفتن چه اراده 
کزده است؟ و ایق توژده نف چگر نمی فوانند آن همه انسان را غلاب کند؟ا لک نف له مق باه و بودی من شا ی 
خداوند با این کارها بعضی را اضلال و بعضی را هدایت می کند. «کذلکک» اشاره است به امتحان گردانیدن عدد تشعةّ عَشْرَ. 
نا گفته نماند «یضل» راجع به اضلال ابتدایی نیست تا لازمه‌اش جبر باشد بلکه اضلال در اثر قبائح است نظیر: و مْضل ال الَالمین و 
لاله ما یش ابراهیم/ ۲۷. 
و مایم ود ریبک له و ما هی ال ذ کری لیر علم در اینجا ظاهرا متعلق به حقیقت آنها و اعمال و اندازه توانایی آنها و نوزده 
نفر کردن آنهاست یعنی کسی نمی‌تواند آنها را کم بداند یا نسبت به کم بودن آنها اشکال بگیرده چون کسی به حقاثق و اندازه 
کارپرد آنها عالم نیست. 
و ما هی الا ذکری لیر ضمیر «هی» راجع است به نوزده بودن. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۳۲ 


ذر المیزان فرموده؛ تاثیت آن به علت تائیت خبر است» بعضی آن وا به (ستر) و بعضی به«جنود) بر گردانده‌اند» گویی منظور انس 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
که بدانند ملائکه چقدر گسترش نیز دارند که ۱۹ نفر همه جهنم را اداره می کند. 
۲ و ۳۵- کلا و المْمر و الیل ذ دب و ایح |ذا َسفر نها خی الکبر مفسران ضمیر «انها؛ را به سقر بر گردانده‌اند» در اینصورت 
این آیات تتمه مَأْلیه مقر است ولی احتمال قوی آنست که به آیات قرآن راجع باشد یعنی قرآن (آیات آن) یکی از آیات بزرگگ 
الهیه است. مجمع البیان آن را به طور «قیل» آورده» المیزان آن را بعید نمی‌داند. علی هذا اين آیات رد است بر ان هذا الا خر بت 
و «کلا» ردع بر آن است. یعنی همانطور که ماه و شب و صبح از آیات بزرگ الهیه در تنظیم کون می‌باشند همچنین قرآن یکی از 
آیات بز رگ الهی در هدایت بشر است. قید ادبار در اذ أَدْيم حاکی است که ثبوت شب با قرآن که نور است مناسب نیست. 
۶ ۳۷- تذیرً بر من شاء ملکم آن یتدم آو یأر 
نذیرا تمیز است از «لاحدی» شاید نذیر به معنی انذار باشد. مراد از «یتقدم» تقدم به ایمان و عمل است و مراد از «یتأخر» تأخر از آن 
دی و مصداقش کفر است یعنی قرآن بر همگان انذار و اتمام حجت است. نظیر فْمَنْ شاء یمن و من شاء فلیکفز کهف/ ۲۹ 
«عن ابی الحسن علیه الشلام انه قال کل من تقدم الی ولایتنا تاخر عن سقر و کل من تأخرعن ولایتنا تقدم الی سقر». 


نکته‌ها 


منافقان در مکه: در رابطه با آیه و لیقول لین فی قلوبهم َرض و الک افو باید بدانیم که عده‌ای وجود منافق را در مکه انکار 
کرده‌اند تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۳۳ 

به دلیل آنکه: رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله و مسلمانان در مکه دارای شوکت و قدرت و اموال نبودند تا بعضی‌ها برای نفع مادی 
و یا ترس ادعای ایمان کنند و در باطن کافر باشند. علی هذا نفاق فقط در مدینه به وجود آمد. آن موقع که مسلمانان دارای شو کت 
و قد وشن از این رو از مقاتل قا شده که گره آپسی ماغعلا اضحات انار الا علمیکه مرف سل ازل شله است: 

و ها ایی زا رد کی از مد تقان قر که تشر هی هت سا کدر ]بر تاعع نات ار کشت آنسذاز 
مقاتل در مدنی بودن آیه نقل شده اعتباری ندارد و اجتهاد بدون نص است. 

آیات و مق لاس من ول آمَا باه ادا آوذی فی له جعلٌ فتنة لاس کعذاب ال و ین جاء ضرو من رک لقن نا کا تعکم آ 
و یس ال عم بما فی ضدُور العالمین و عم ال الَذیَ منوا و یمن لمنافقین عنکبوت/ ۱۰ و ۱۱ نیز از وجود منافق در مکه 
خبر می‌دهد» زیرا سوره عنکبوت مکی است در مدینه برای مسلمانان ایذاء و شکنجه نبود «جاء نصر» فقط منحصر به نصرت در 
جنگ نیست تا بگوتيم آیه مدنی است زیرا شکستن تحریم شعب ابی طالب و امثال آن نیز مصداق نصرت می‌باشند. 

وانگهی علت نفاق منحصر در نفع مادی و ترس نیست زیرا طمع در آینده و حمیت و تعضب نیز می‌تواند از علل نفاق باشد. 
طبرسی رحمه اه در احتجاج از سعد بن عبد اللّه قمی نقل کرده که بعضی از ناصبی‌ها به او گفت: اينکه می‌گوئید فلان و فلان از 
صحابه منافق بودند بگو به بینم آنها در مکه از روی رغبت اسلام آوردند یا از روی اجبار؟ 

من به او جواب ندادم زیرا فکر کردم اگر بگویم: از روی اجبار ایمان آوردند» جواب خواهد داد که رسول خدا صلّی الله علیه و آله 
آن روز قدرت نداشت تا آنها را اجبار بکند و اگر بگویم از روی رغبت ایمان آوردند محکوم خواهم شد. تفسیر آحسن الحدیث؛ 
ج۱ ص: ۴۳۴ 

در حالی که جگرم کباب می‌شد به منزل آمدم حدود چهل و هفت سژال غامض که جواب آنها را نمی‌دانستم نوشتم که به احمد 
بن اسحاق و کیل امام حسن عسکری علیه التّرلام بدهم تا برایم جواب آورد به خانه او آمدم گفتند به مسافرت رفته است؛ در راه» 
خودم را به او رساندم و جریان را گفتم. 


فرمود با هم به سامراء برویم و از حضرت عسکری علیه الشلام جواب آنها را بخواهيم با او به سامراء رفتم از حضرت اجازه خواسته 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۳۷۲۳ از ۱۳۹۵۱۲ 
داخل شدیم ... چون نگاهمان به حضرت افتاده دیدم جمال مبارکش مانند ماه چهارده شبه بوده در روی زانویش بچه‌ای نشسته بود 
که در زیبایی و جمال به مشتری شبیه بود (حضرت مهدی صلوات اللّه علیه). 
در محضر امام اناری بود از طلا که با جواهر پرقیمت نگین‌هایی بر او زده بودند بعضی از رساء بصره آن را به حضرت اهداء کرده 
بوده حضرت چیزی می‌نوشت» هر وقت می‌خواست بنویسد. بچه دست او را می گرفت. امام آن انار را به دور می‌انداخت» آن بچه 
برای آوردن آن می‌رفت و امام می‌نوشت .. 
(بعد از شرح مفصل از جوابهایی که آن کودک (صلوات الله علیه) به امر پدرش داد) تا فرمود: اما آنچه خصم تو گفت: آیا آن دو 
با میل اسلام آوردند يا با اکراه؟ چرا نگفتی: آن دو از روی طمع اسلام آوردند» زیرا که با بهود اختلاط می‌کردند و خبر خروج 
رسول الله صلی الله علیه و آله و غلبه آن حضرت را از بهود و از تورات و کتب مقدسه دریافت کرده بودند ...۱۶ 


(۱) احتجاج طبرسی شرح احتجاجهای حضرت امام زمان علیه السلام احتجاج اول. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۴۳۵ 
[سوره المدثر (۷۴): آبات ۳۸ تا ۴۸] 
اشاره 


کل تس بما کسبث رَهيَةُ (۳۸) الا آضحاب الیمین (۳۹) فی جات یَساءلونَ (۴۰) عن الْمجرمینَ (۴۱) ما سَلککم فی سَقّر (۴۷) 
قالو لَّم تک من الْمَلینَ (۴۳) و لَم تک نطعم المشکین (۴۴) و کنا تخوض مَع الخانضین (۴۵) و کنا کب پیوم الدّین (۴۶) حتّی 
آتاّا این (۴۷) 

فما تثفغهم شفاعهةٌ الافعین (۴۸) 

۸- هر کس در مقابل آنچه کرده گرو است: 

۹- مگر اصحاب یمین. 

۰- آنها در بهشتها هستند و از هم سوال می کنند. 

۱- از حال مجرمان. 

۲- چه چیز شما را به جهنم داخل کرد؟! 

۳- گویند: ما از نماز گزاران نبودیم. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۳۶ ۴۴- فقیر را اطعام نمی کردیم. 

۵- با اهل باطل وارد می‌شدیم. 

۶- روز جزا را تکذیب می کردیم. 

۷- تا مرگ بر ما آمد. 


۸- پس شفاعت شافعان نفعشان ندهد. 
کلمه‌ها 


رهینة: رهن و رهان: گرو و وثیقه هر انسان پیش خدا در مقابل عملش مرهون و مقبوض است تا به جزای آن برسد در جوامع 


فرموده رهینه مونث رهین نیست زیرا فعیل به معنی مذ کر و مونث در آن یکسان می‌آید بلکه آن اسم است به معنی رهن. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
سلککم: سلک (بر وزن عقل): داخل شدن و داخل کردن. 
نخو ض: خوض: داخل شدن در آب و رفتن در آن. به طور استعاره به وارد شدن در امور گفته می‌شود. اکثر موارد آن در قرآن در 


شرحها 


به دنبال مطالب گذشته در آیات می‌خوانيم که هر کس در گرو اعمال خویش است. ایمان و عمل به قرآن انسان را از عذاب 
می‌رهاند و گرنه «سقر» در کمین او خواهد بود و شفاعت شافعان به او سودی نخواهد بخشید. 

تک تمس با فش وه انا آیحات شیم بامف روا سح مت با فان آنت ی اسان سب ادن خارز 
عملش رهن و مقبوض است تا مجازات بیند. «الا» استثناء متصل است یعنی مگر تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۳۷ 

اصحاب یمین که نامه عمل به دست راستشان داده خواهد شد. آنها به واسطه ایمان و عمل» خود را از رهن بودن باز داشته‌اند. 

«و قال الباقر علیه الشلام: نحن و شیعتنا اصحاب الیمین؛ 

علی هذا اصحاب یمین در آبه شامل سابقون نیز می‌باشد. 

۰- ۴۲ فی جناب تساو عن المجرنَ ما مرلککم فی سَقّر یعنی «هم فی جنات» نکره آمدن جنات برای تفخیم است در کشاف 
و جوامع فرموده: ما ترلککم بیان «یتساءلون» نیست بلکه نقل سوال اهل بهشت است. یعنی اهل بهشت از یکدیگر از حال مجرمین 
می‌پرسنت بعضی از اهل تبهششت جوابمی‌دهند که ما از مجرمان سوال کزدیم که ما علحکو فی عتربدین طرین‌بین الاقین بردن 
«یتساء لون» توجیه می‌شود. 

۳- ۲۴- الوا تغ تک من المض لین وم تک لطمم الْمش کی اين دو جواب: اشعار می‌دارد که مجرمان ممن گناهکار بوده‌اند ولی 
آیات بعدی حاکی است که آنها منکر معاد و کافر می‌باشند و نیز معلوم می‌شود که اهل بهشت و جهنم؛ یکدیگر را می‌بینند و 
گفتگو می‌ کنند چنان که در سوره اعراف آیات ۴۴- ۴۹ گذشت و در جاهای دیگر نیز آمده است. 

دو آیه فوق نشان می‌دهد که کفار مکلف بر فروع هستند و شاید آن دو نمونه رابطه ما بین خدا و آنها و خلق و آنها باشد یعنی 
هیچ یک را ملاحظه نمی کردیم احتمال دیگر آنست که دیده‌اند نماز و اطعام سبب بهشت رفتن مومنان شده لذا گفته‌اند: ما آن 
چنان نبودیم. 

۵- ۴۷- وک تخوض نع الخانضدین و کن ندب بیزم این ععّی آتاا یقن از آیه ْکدْبٍ بیزم لین معلوم می‌شود که منظور از 
المشریین! کفاز سک اه هت ها خامل فزق شب یت رفن آنپا ماس و را سیر اس لمتیگ :نع ص: 
۴۳۸ 

م رگ معنی کرده‌اند؛ یعنی در این چهار کار بودیم و آنها را ادامه دادیم تا وقتی که مرگ ما فرا رسید؛ بعضی آن را معاینه مرگ و 
یقین به قیامت گفته‌اند. 

این یک خبر است یعنی در نتیجه» شفاعت شافعان به آنها فائده نمی‌دهد. آیه اصل شفاعت و شافعان را نفی نمی کند. بلکه کفار از 
آن بی‌بهره‌اند» در تفسیر سوره بقره در باره شفاعت بحث کرده‌ايم. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۳۹ 


[سوره المدثر (۷۴): آبات ۴٩‏ تا ۵۶] 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۲۵ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


0 
ءِ 


ما هم عن اذکرة معرضدین )٩(‏ کالم حمز متفر (۵۰) مّث من کنورة (۵۱ بل بریذ کل اتری ملع آن نی صفاً مر 
(۵۲) کلا بل لا بخافون خر (۵۳) 

کل هکره (۵۳) قمنْ شاء دکر4 (۵۵) و ما ی کنو الا آن بشاء ال و هل وی و أَْل عفر (۵۶) 

۵۹- آنها را چه شده که از قرآن در حال اعراض هستند. 

۰- گویی خران رم کرده‌اند. 

۵۱- که از شیری گریخته است. 

۲- بلکه هر کس از آنها می‌خواهد نامه‌های گسترده و باز شده داده شود. 

۵۳ نه» بلکه از آخرت نمی ترسند. 

۴- نه» آبات قرآن موعظه است. 

۵- هر که بخواهد از آن پند گیرد. 


۶- و پند نمی گیرند مگر آنکه خدا بخواهد» خدا اهل تقوی و اهل آمرزش است. 
کلمه‌ها 


تذ کرة: یاد آوری. مصدر ذ کر یذ کر از باب تفعیل است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۴۴۰ 
مستنفرة: نفر (بر وزن عقل) اگر با «من» و «عن» آید به معنی دوری و تفرق است. استنفار: رم دادن و رم کردن «مستنفر»: رم کرده. 


قسورة: شیر. آن جمع قسور نیز آمده به معنی صیاد تیر اندازه این کلمه یکک بار بیشتر در قرآن نیامده است. 
شرحها 


آیات فوق» استنتاج است از مطالب گذشته به صورت تعجب که چرا مردم از این تذ کار آسمانی اعراض می کنند. گویی خران رم 
کرده از شیر هستند. اینها می‌خواهند که هر یک پیامبر مستقل و صاحب کتاب باشند نه بلکه از آحرت بیم ندارند. به هر حال قرآن 
در اختیار همه است ولی تا خدا نخواهد از آن پند نخواهند گرفت. 

4- ما له عن ال کر مغرضدین «لهم» متعلّق است به «کان» محذوفه تقدیر آن «فما کان لهم» می‌باشد. معرضین حال است از 
ضمیر الهم» یعنی چه شده بر آنها که در حال اعراض از قر آنند؟! ۵۰و ۱- کنَهُم خر مشتلفة فْث من قَوَرَة تشبیه عجیبی است 
از اعراض آنهاء چون شیری به جمع خران حمله کند آنها سر زده به هر طرف فرار می‌کنند به طوری که اصلا بیشتر توجهی ندارند» 
این نشانه اعراض کامل آنها از قرآن است. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۴۴۱ 

۵۲- یل بربذ کل افری ملع آن نی فا موه سطزو از ضصق کتایی استماتش اه آبه با کی از اکتا آتپاست بعی 
اعراضشان به علت آنست که خود را چنان بز رگ می‌دانند که می‌خواهند هر یک پیامبر دارای کتاب باشند و در عین حال تحقیر 
است نسبت به قرآن مجید. نظیر آیه:آ ین عثی تنیمل ما وین ول ال ... انعام/ ۱۲۴ و نظیرلَ اّما امن غلی رل 
من لین عظیم زخرف/ ۳۱. 


۳- کلا بل لا یَخافوق ار اعراض است از آیه قبلی» یعنی: خواستن کتاب آسمانی یک ادعای ظاهری و عذر ساخته است» علت 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲۱ صفحه +۲۷۲ از ۳۹۵۱۲ 
اصلی اعراض آنهاء عدم خوف یعنی عدم ایمان به آخرت است. این مطلب در بسیاری از آیات آمده است. 
۴ و ۵۵- کل نهذ کرة من شاء که ردع دوم است از یل رید ... یعنی: نه به آنها کتاب آسمانی نخواهیم داد بلکه قرآن برای 
آنها تذ کره است و با وجود آن احتیاج به کتاب دیگری نیست. هر کس بخواهد با آن متذ کر می‌شود» اين اختیار به او داده شده 
است «انه» راجع به قرآن و تأنیث «تذ کرة» راجع به آیات قرآن است. 
۶-و ما کون انا آنْ بشاء ال هو أَهْل الْفُوی و أَُل عفر از آيه قمنْ شاء ده ممکن است کسی چنان فهمبده که آنها در 
خواستن مستقل هستند و خواستن و نخواستن ربطی به خدا ندارد» جواب آنست که: این اختیار از جانب خدا به آنها تفویض شده 
است به عبارت دیگر: خدا با اراده تکوینیه خود خواسته که انسان دارای اختیار در فعل و ترکک باشد و او را چنین آفریده است و 
اگر چنین نبود آنها صاحب اختیار نمی‌شدند. النهایه خداوند از اول چنین اراده فرموده است فعل «آن یشاء» حاکی است که خدا به 
این مشیت پیوسته تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۴۴۲ 
ادامه می‌دهد. 
در نتیجه خواستن آنها متعلق به اختبار ود و در عین حال متعلق به اراده حداست» نظیر: لنْ شاء مْکم آن بشکفیم و ما تشن الا آن 
بشاء ال رب الْعالمین تکویر/ ۲۹. 
هی هل افو ریس لاهن ات از ان هه شود واه آمرزین اس 
در توحید صدوق از امام صادق علیه الشلام در معنی آن نقل شده: 
«قال له تبار ک و تعالی انا اهل آن اتقی و لا بشرکک بی عبدی شیتا و انا اهل ان لم بشرکک بی عبدی شیتا ان ادخله الجنة؛ 
(۱. 
در المیزان فرموده: هل لو ... می‌تواند تعلیل کلا ها کر .. 
باشد» زیرا اهل تقوی و اهل مغفرت بودن؛ تمام نمی‌شود مگر آنکه خدا صاحب اراده نافذه باشد در آنها و اعمال آنها ...». 
روز اول جمادی الثانيهة سال هزار و چهار صد و شش مطابق ۲۲ بهمن ماه/ ۱۳۶۴ سالگرد بوم ال پیروزی انقلاب اسلامی» تفسیر 
سوره مبار که «مدثر» به انجام رسید. 


و کر دازا آ۵ اعد لب وب اکن 
(۱) توحید صدوق باب اول/ ۲۰. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۴۳ 
سوره قیامت 

اشاره 

در مکه نازل شده و چهل آیه است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره قیامت سی و یکمین سوره است که بعد از سوره قارعه در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هفتاد و 


پنجم می‌باشده از آیات آن معلوم می‌شود که بعد از سال سوم بعثت و نزول آیه فاد بما مر و آغرض عن امس کین حجر/ 4۴ 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۲۷ از ۳۹۵۱۲ 
نازل شده است. 
۲ عدد آیات آن در قرائت کوفی چهل و در قرائت دیگران سی و نه است چون در قرائت کوفی لا تک به لسانک لفجل به 
یک بات ده و تفن فرافت فیک ان فا ان عاتا هه ر داد 
ادامه یافته است (مجمع) در تفسیر خازن کلمات آن را صد و نود و نه و حروف آن را ششصد و پنجاه گفته است. 
۳- تسمیه آن به «قیامه؛ به علت وقوع اين کلمه در اول آنست وانگهی اين سوره همه‌اش در باره قيامت می‌باشد ظاهرا این تسمیه 
توسط حضرت رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله بوده است و له العالم. 
۴- سوره مبار که چنان که از مطالب آن بر می آید مکی است ظاهرا کسی به خلاف آن نظر نداده است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۴۴ 
مطالب سوره 


۵- سخن از قيامت است و جواب منکر آن که در اثر استکبار و آلوده بودن به نفسانیات آن را انکار می‌کند» آن وقت مقداری از 
حالات قیامت نقل می‌شود و اينکه رفتن به سوی خدا با مرگ آغاز می گردد. در آخر با تذ کر این مطلب که آفریننده انسان به اعاده 
او تواناست مطالب سوره به انجام میرسد. 

از آیات اول و آخر سوره معلوم می‌شود که علت نزول آن» جواب دادن به منکرین معاد بوده است در ضمن مطلبی نیز در باره نزول 
تدریجی قرآن مطرح می‌باشد. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۴۴۵ 

سورة لقيامة مکی و هی اربعون اه تزلت بعد سورة القارعة 


[سوره القيامة (۷۵): آبات ۱ تا ۱۵] 
اشاره 


بشم الله الرخمن الرحیم 

لا سم بیژم الْقيامة (۱) و لا سم باس اللرَامَة (۲) یسب اسان آنْ نجْمَع عظامه (۳) یی قادری علی آن نوی باه (۴) 
بل رید اسان لیر أماعَهُ (۵) یشئل ین یوم امه (۶) فاذا برق ابص (00 و خست الم (۸) و مجمع امس و الق )٩(‏ 
ول الاْسانْ یذ ین العف (۰ کل لاورر (۱۱) اٍلی ریک یذ المشَفرٌ (۱۲) وا الانسانْ یوعیذ بما دم و و (۱۳) بل 
اسان علی تسه بَصیرَةٌ (۱۳) 

و لو ی مَعاذیره (۱۵) 

تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱ ص: ۴۴۶ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- نه» فسم می‌خورم به روز قیامت. 

۲-و نه» قسم می‌خورم به و جدان ملامتکر. 

۳- آیا انسان می‌پندارد که هرگز استخوانهای او را نتوانیم جمع کرد؟ 

۴ بلی جمع می کنیم در حالی که قادریم که انگشتان او را بسازيم. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۲۸ از ۳۲۹۵۱۲ 
۵- بلکه انسان می‌خواهد در جلوش گناه کند. 
۶- می‌پرسد روز قيامت کی خواهد بود. 
۷ چون چشم خیره شود. 
۸-و ماه بگیرد. 
4-و آفتاب و ماه جمع شود. 
۰- انسان آن روز می‌گوید: فرارگاه کجاست؟ 
۱- نه» فرارگاهی نیست. 
۲- محل استقرار در طرف پرورد گار توست. 
۳- خبر داده شود انسان در آن روز آنچه را که از پیش فرستاده و یا آخحر گذاشته است. 
۴- بلکه انسان به خود یک پارچه بصیرت است. 


۵- هر چند که عذرهایش را بیاورد. 
کلمه‌ها 


لوامهٌ: مونث لائمه است به معنی ملامت کننده. 

بنان: بنانه: انگشت. سر انگشت طرف. هر سه در لغت آمده است. جمع آن «بنان» می‌باشد» منظور از آن در آیه انگشتان یا سرهای 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۴۷ 

انگشتان است: 

برق: چون چشم مضطرب و خیره شود گویند: برق ابص 

خسف: خسف: فرو رفتن و فرو بردن. منظور از آن رفتن نور ماه است. 

مفر: اسم مکان است (محل فرار). 

وزر: (بر وزن شرف) پناهگاهی در کوه. (مجمع و مفردات). 

مستقر: محل قرار گرفتن؛ این کلمه اسم مفعول نیست» چون استقرار متعدی نیامده است به معنی استقرار نیز آید. 


معاذیر: عذرها: پوزش. به قولی حجتی است که با آن پوزش می‌خواهند معذرة: عذر و حجت. جمع آن معاذیر است. 
شرحها 


در این آیات خداوند قسم یاد می‌کند به روز قیامت و به و جدان انسان که قیامت خواهد آمد انسان گمان می‌کند که خدا 
نمی تواند استخوانهای او را گرد آورد حال آنکه خدا قادر است حتی انگشتان او را مانند اول بسازد. 

انسان قیامت را انکار می‌ کند تا راهش برای گناه باز باشد ولی به وقت آمدن قیامت در پی پناهگاهی خواهد بود و از هر آنچه 
هی وراه و یکیارچه بصیرت است. 

۲ لا سم پیز لیا و لا یم باس لا 

اک لتبعئن - انکم مبعوئون» حرف «لا» برای تأکید قسم است» در جوامع فرموده: دخول لاء نافیه بر فعل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۲۹ از ۳۹۵۱۲ 
و برای تأکید قسم می‌باشد به قول دیگر: آن برای نفی سخن خصم است؛ یعنی ای منکر معاد سخن تو باطل است قسم می‌خورم به 
قیامت. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۴۴۸ 
مراد از «نفس لوامة» به نظر المیزان نفس موّمن است که او را در دنیا برای فعل معصیت و سستی در طاعت ملامت می کند در 
مجمع آن را به لفظ «قیل» آورده است به نظر می‌آید: منظور از آن و جدان آدمی است که شخص را در مقابل اعمال بد ملامت 
می کند خواه ممن باشد یا کافر. انسان دارای محکمه و جدان است که بعد از انجام ظلم و کارهای قبیح» او را ملامت و محکوم 
می‌کند این محکومیت. اغلب بعد از وقوع عمل و بررگشتن به حال عادی است. 
در زند گی بسیار اتفاق افتاده که انسان بعد از انجام ظلم و قتل و هر عمل ناشایست. در اثر فشار و جدان خود را تسلیم انتقام کرده و 
یا اقرار به حق نموده است» و اين منحصر به مومن نیست و اين یکی از اسرار خلقت و از اعجاز خداوندی است. 
رابطه قسم با مقسم به چندان آشکار نیست آیا منظور آنست که: و جدان ملامتگر می گوید: خدا را در آوردن قيامت عاجز ندان؛ 
وعده خدا را غیر عملی مشمار و یا می گوید: این محکمه درونی نمونه‌ای از محکمه جهان واقع در قيامت است و له اعلم. 
قن رو فان وا ات سم ای کانبات تسکت ی ات ماقرا یدای ان صو راک 
که حتی به آن قسم می‌خورم. 
۳و ۴- یسب اسان تمغ عطاعه بللی قادرین علی آنْ َو باه 
مراد از جمع عظام زنده کردن آنهاست نظیر مَنْ یی العظاع و هی رَمیم پس/ ۰۷۸ «یحسب» در رابطه با آنست که: انکار معاد به 
77۳ 
می‌باشد. یعنی: در حالی که قادریم بر ساختن انگشتان يا تفسیر آحسن الحدیث ج ۱۱ ص: ۴۴۹ 
سر انگشتان آنهاه همانطور که در دنیا بودند. 
بعید نیست اشاره به خطوط انگشتان نیز باشد چنان که در انگشت نگاری معلوم شده: خطوط انگشتان هر انسان مخصوص به خود 
اوست و یا اشاره به رموز و لطافت و مفاصل انگشتها می‌باشد. به نظر می‌آید: این اشکال همانست که در سوره یس آمده: و ضَرّت 
نا تاو یی له ال من بخ الوظاع و هی یی 1۸ 
۵و ۶- بل برد اسان لیر ماه 4 سل بان وم ليام 
سوال در «بسئل» از باب مسخره است «ابان» سوال از زمان آینده است امام ظرف مکان و منظور مدت عمر است گویی مدت عمر 
همچون مکانی است در مقابل انسان که می‌خواهد در آن در اتیان فجور آزاد باشد «بل» اعراض از أ یسب ... است یعنی: گمان 
ای کید سا عاور تاش لک کلیب سان هلت ات کی فصن ری با تاش ور سا ار سا 
می‌باشد. 
ناگفته نماند؛ انسان گاهی به چیزی یقین می کند ولی روی علل خود- یت 
نمی‌شود. چنان که در باره قوم فرعون نسبت به معجزات موسی می‌خوانیم: و جوا بها و ها هم طلما و لا نمل/ ۱۴ در 
و 0 
۷- ۱۰-فاذا برق اضر و خسف اْقمر و جمع الشس و اعمر ءٍ ول اسان یذ یال 
در جرب تست رد فقو وت زد هبتر و خر لیزم 
تشخ فیه لباز ابراهیم/ ۴۲» حسوف قمر رفتن نور آنست» جمع شمس و قمر گفته‌اند در رفتن تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ 
ص: ۴۵۰ 
نور هر دو است و شاید مراد به هم پیوستن آن دو باشد یل اسان ... اشاره به لا علاجی انسان است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۳۰ از ۳۹۵۱۲ 
۱ و ۱۲- کل لا ور ٍلی ریک یعیذ امسر 
ردع است ار الم نظیر این آیه است آیات: 1 الی دک ال خعی 
علق/ ۸ و أَد الی ریک هی نجم/ ۴۲ اک کادخ الی ریک کذحاً فملاقیه انشقاق/ ۶ 
به نظر می‌آید که: مستقر اسم مکان باشد یعنی قرارگاه فقط در طرف پرورد گار تو است ای پیامبر تقدیم «الی ربکك» مفید حصر 


۳ 

منظور از آن رسیدن به نعمت یا عذاب خدا و یا مراد آنست که امر آن روز بسته به مشیت اوست نظیر له الم و هوجو 
قصص/ ۸۸ و الق یذ له انفطار/ .۱٩‏ 

۳-یا اسان یمد بما فد ون 

.در این مضمون آیات بسیاری هست مراد از «ما قدم)» اعمالی است که از پیش فرستاده و از «اخر» آثاری است که در دنیا باقی 
گذاشته, نظیر: تن خی المزتی و کب ما قدموا و رمع و کل شین صیناة فی |مام بین پس/ ۱۲ به نظر بعضی: منظور از 
«ما قدم)» اعمال اول عمر و از (اخر» اعمالی است که در آخر عمر انجام داده است. در ام ه صس ات گرا آیه فوق از 
سوزه پتن میت ای 

۴ ناتسبات علی تشه کی ۶ و له نی ماد 

,بصيرة از باب «زید عدل» است یعنی انسان نسبت به خود یکپارچه بصیرت و بینایی است و شاید منظور «ذو بصیرة» باشد واو در «و 
لو» وصلیه است. یعنی هر چند که عذرها آورد» باز نسبت به خود یکپارچه بصیرت است. از این معلوم تفسیر حسن الحدیث» ج ۱۱ 
ص: ۴۵۱ 

می‌شود: انسان در آن روز قطع نظر از خبر دادن خداء به کارهای خود در باطن آگاه خواهد بود» علی هذا «بل» اضراب است از 
(ینق). 

در مجمع از محقد بن مسلم از حضرت صادق صلوات الّه علیه نقل شده: 

اقال ما یصنع احد کم ان بظهر حسنا و بسر شینا لیس اذا رجع الی نفسه یعلم انه لیس کذلکک و الّه سبحانه بقول بل الانسان علی 
نفسه بصیرة و آن السربرةٌ اذا صلحت قویت العلانیةه. 

و نیز از زراره نقل کرده که 

«ستلت ابا عبد اه علیه الّلام ما حد المرض الذی یفطر صاحبه قال بل الانسان علی نفسه بصیرةُ هو اعلم بما بطیق؛ 

اینها استفاده دیگر از آیه شریفه است. 


تفسیر حسن الحدیث. ج۱ ص: ۴۵۲ 
[سوره القیامة (۷۵): آبات ۱۶ تا ۳۵] 


اشاره 


2 


لا تک به لسانکک لتفجل به (۸۶ ان نا جفعه وق (۱۷) فاذا ترا 4 نیع فراه (۱۸) نع ان لین باه (۱۹) کلا بل تبون 
الْعاجلةٌ (۲۰) 

و وق اجره (۱۱) زره ول فیط (۲۷) زلی ها دار 0۳۱ و زود بقل با (۱۳) تنعل با فلز ۶ (6۲۵ 

کلا ٍذا لت الراقی (۲۶) و قیل من راق (۲۷) و ین الفراق (۲۸) و مت الما پالسّاتي (۲۹) الی سای رف 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۴۲60/60 0۷/۰: ۲۱۳۵۳۷ 


صفحه ۲۷۲۳۲۱ از ۳۹۵۱۲ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲۱ 


لا صَدّقَ ولا صلی (۳۱) و لک کَذّب و توّی (۳۷) نم دعب الی له بتمطی (۳۳) آلی لک فارّلی (۳۴) تم أَلی تک فازلی (۳۵) 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۵۳ 

۶- زبانت را به خواندن قرآن حرکت مده تا در آن عجله کنی. 
۷- حقا که جمع و خواندن آن بر عهده ماست. 
۸- چون آن را خواندیم از خواندش پیروی کن. 
9- سپس بر عهده ماست بیان آن. 

۰- نه» بلکه دوست می‌دارند دنیای عاجل را. 
۱-و ترکک می کنند آخرت را. 

۲- چهره‌هایی در آن روز با طراوت است. 
۲نه شون وود کازشی که که انیگر 

۴- و چهره‌هایی در آن روز عبوسند. 

۵- می‌پندارد که عذاب شکننده بر او خواهد شد. 
۶ نه» چون روح به گلوها رسد. 

۷- گفته می‌شود: کیست نجات دهنده. 

۸- می‌پندارد که آن فراق دنیاست. 

۹- و ساقش به ساقش می‌پیچد. 

۰- امروز؛ رفتن به طرف پروردگار توست. 


۱- پس نه حق را تصدیق کرده و نه نماز خوانده است. 


۲- لیکن تکذیب کرده و اغراض نموده است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۴۵۴ ۲۳- سپس به طرف اهل خویش رفته و بر 


خود می‌بالید. 
۴- این حال بر تو سزاوارتر و سزاوارتر است. 


۵- سپس بر تو سزاوار و سزاوارتر است. 


کلمه‌ها 


قرآنه: قرآن مصدر است به معنی خواندن. گویند: «قرء یقرا قرآنا چنان که در دو آیه بالا به معنی مصدر و ضمیر آن راجع به وحی 
است. آن گاه قرآن علم شده به کتاب حاضر که به حضرت محترد صلی الله علیه و آله نازل گشته و مصدر برای مفعول (مقرو) 


می‌باشد بعضی آن را در اصل به معنی جمع گرفته‌اند که در لغت آمده است. 


تذرون: ترکک می کنید. نادیده می گیرید. و ذر: ترکك کردن و انداختن از روی بی‌اعتنایی. عرب ماضی. مصدر و اسم فاعل آن را به 


کار نمی‌برد بلکه ترکث. ترک و تارکث به کار می‌برد. 


ناضرة: نضر: طراوت و زیبایی «النضرة: الحسن» وجوه ناضره یعنی چهره‌های با طراوت نظیر تمرف فی رَجَوههم نضرَة النعیم مطففین/ 


وف 


باسرة: بسیار عبوس و قیافه درهم کشیده» در مجمع فرموده: بسور آشکار شدن کراهت در چهره است. 


فاقره: فقار ظهر به معنی ستون فقرات است. بلا و عذاب بز رگ را فاقره گویند که پشت انسان را می‌شکنده حاجت را نیز از آن 


۳۴۲۵86۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
جهت فقر گویند. 
تراقی: رقی: بالا رفتن و بالا بردن. ترقوه: گلو. عرب آن را مقدم حلق تفسیر آحسن الحدیث. ج۱۱» ص: ۴۵۵ 
در بالاحی سینه گفته‌اند علت این تسمیه آنست که نفس در آن بالا-می‌رود» جمع آن تراقی است» استخوانهای اطراف گردن نیز 
گفته‌اند. 
راق: اسم فاعل است بالا رونده و بالا برنده. آن را نجات دهنده شفا دهنده و حمایت کننده گفته‌اند. 


التفت: لفی-: پیچیدن و جمع کردن. «لفه لفا: ضمه و حمعه) التفاف: 


ساق: ما بین پا و زانو. نحوشفث عَنْ ساقیها 

نمل/ ۴۴ آن را در آیه شّت معنی کرده‌اند در مجمع فرموده: از «قامت الحرب علی ساق» شدت قصد می‌شود. 
مساق: سوق (بفتح سین): راندن» مساق مصدر میمی از آنست. ظاهرا به معنی مفعول می‌باشد. 

یتمطی: مطا: پشت. مطیه: شتری که به پشتش سوار شوند» تمطی: کشیدن پشت و تکبر «تمطی الرجل تمدد و تبختره. 


شرحها 


چهار آیه اول در باره نزول قرآن مجید است بعد از آن» سخن به قيامت برمی گردد و حال دو گروه ممن و کافر ذکر می‌شود و نیز 
معلوم می گردد که رفتن به سوی خدا از آغاز مرگ است الی ریک یم المساق. 

ناگفته نماند: در مقدمه تفسیر و در اول سوره دخان راجع به نزول دفعی و تدریجی قرآن سخن گفته شد و گفتیم: رسول خدا صلّی 
له علیه و آله همه قرآن را با نزول دفعی می‌دانست ولی لازم بود در مواقع مقتضی جبرئیل بياید و مقداری از آنچه را که تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۵۶ 

آن حضرت می‌دانست معین کند. و با کلمات اعجاز به آن حضرت القاء نماید و او به مردم بخواند و گرنه اولا-مقدارش را 
نمی‌دانست و انیا نمی‌توانست به شکل اعجاز ادا کند این است که به نزول تدریجی احتیاج پیدا شد و آن بیست و سه سال طول 
کشید. و نیز نزول تدریجی سبب ادامه وحی و تثبیت قلب آن حضرت می‌شد. 

بعد از این سخن. در بحار به روایتی بر خوردم که به مطلب فوق دلالت می‌کند و آن را در اینجا می‌آورم: در کتاب غیبت در خبر 
مفضل آمده: که امام صادق علیه اللام فرمود: ای مفضّل قرآن در بیست و سه سال نازل شده است» خدا فرموده: شَهر رَمَضالّ ال 
رل فیه امن بقره/ ۱۸ و فرموده: ناه فی ی شبارکط نا متذرین فیها ُفرق کل آثر عکیم. ثرا من عندنا اک مومتلین 
دخان/ ۱- ۳و فرموده: لو لائر علیه لقن مه واه کذلک لت به فواة ک فرقان/ ۳۳. ۱ 

مفض ل عرض کرد: مولای من اين نزول قرآن است که خدا در کتابش فرموده بفرمائید نزول آن در بیست و سه سال چگونه ظاهر 
شد؟ امام فرمود: 

آری ای مفضل خدا قرآن را در ماه رمضان به آن حضرت داد ولی لازم بود که فقط در وقت استحقاق آن را ابلاغ کند و به مردم 
نگوید مگر در موقع امر و نهی پس جبرئیل با وحی پیش آن حضرت (در مواقع مختلف) آمد و آنچه مأمور بود به او رسانید و نیز 
گفت که: لا تک به لسانک لَمجل به 

.مفضل گفت: گواهی می‌دهم که شما با علم خدا عالم شده و با قدرت او قادر شده و با حکم او سخن گفته و به امر او عمل 
می کنید (بحار ج ۹۲/ ۳۸). 


ناگفته نماند: امام علیه التر لام در اینجا به آیات نزول دفعی و تدریجی هر دو اشاره فرموده‌اند. آنچه در اینجا و در مقدمه تفسیر 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۵۲۲۱ صفحه نت۳ ۲۷ از ۱۳۹۵۱۲ 
گفته شد که اگر آن حضرت بدون آمدن جبرئیل آیات را می‌خواند» به صورت اعجاز نمی‌شد. نظری است از نگارنده و تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۵۷ 
در جای دیگری ندیده‌ام و ال العالم. 
۶ و ۱۷- لا تحرک به لسانک لتَشجل به ان علینا جفعه و قرآنه 
آآهنگ این آیات و دو آیه بعدی با آهنگ آیات قبل و بعد یکسان است ولی مطلب آنها با مطالب سوره هماهنگی ندارد» به نظر 
می‌آید این چهار آیه به حکم جمله معترضه هستند و یک مطلب مستقل را بیان می‌کند. و اه اعلم» المیزان نیز چنین گفته است. 
ضمیر «به» در هر دو مورد راجع به قرآن است» آیه نشان می‌دهد که قبل از آمدن جبرئیل» آن حضرت قرآن را می‌دانسته است» 
یعنی با نزول دفعی در شب قدر» ولی خدا فرمان می‌دهد که در ابلاغ آن عجله مکن. 
منظور از «جمعه» جمع و جور کردن در قلب آن حضرت است یعنی: بر- عهده ماست که مقدار معین را در قلب تو جمع کرده و بر 
تو بخوانیم. 
در مجمع البیان از ابن عباس نقل شده: چون وحی نازل می‌شد آن حضرت برای دوست داشتن آن و به جهت حرص به وحی و 
ترس از اینکه فراموش کند؛ دهان خویش را با کلمات وحی حرکت می‌داد» خدا او را از اینکار نهی کرد؛ ولی این سخن پوچ و 
باطل است. زیرا لتجل به 
ظهورش در تبلیغ به مردم است یعنی زبانت را با قرآن حرکت مده که در تبلیغ آن عجله کنی. نه اينکه برای ترس از نسیان چنین 
کاری را نکن. 
یر آیهفوق است آیه و ات بان من لآ بفضی یک وخية لوب زذنی عم طه/ ۱۱۴ 
۸ و ۱۹- قاذا رنه اب اه تم ان علا بیان 
.این نشان می‌دهد که لازم بود» آن حضرت طبق خواندن جبرئیل بخواند. 
«ثم» برای تأخیر رتبه است زیرا بیان با قرائت حاصل می‌شد. تفسیر آحسن الحدیث» ج ۰۱۱ ص: ۴۵۸ 
۰و ۲۱- کل بل وت الْعاجلةً و رون ل ود 
بنا بر آنکه آیات چهار گانه فوق معترضه است. «کلاه ردع است از بخ اسان ... یعنی: انکار آخرت برای گمان فوق نیست؛ 
پلکه حب دنیا وادار به تکذیب کرده است نظیر بل برد اسان جر ماه آیه و تون .. 
۲ و ۲۳- وه بوذ ناضرَةٌ الی ربا ناظرة. 
این دو آیه راجع به اهل بهشت است. شادی و غضّه در قيافه انسان نقش می‌بندد. لذا به جای انسان «وجوه؛ قید شده است» نظیر: و 
لام لضرة و شژوراً دهر/ ۱۱ تفر فی وجوههم نضراً الم مطففین / ۲۴. 
قرو از شوت کی اس اک که ی فا دک رون سرت خاات: 
صدوق در توحید در تفسیر آن از حضرت رضا صلوات له علیه نقل کرده که فرمود: 
«یعنی مشرقة تنتظر واب رئها» 
۰ در این روایت ناظره به معنی انتظار آمده است. 
در نهج البلاغه آمده: ذعلب یمانی به آن حضرت گفت: 
«هل ریت ربک يا امیر المقمنین؟ فقال علیه التّرلام: آ فأعبد ما لا اری؟ فقال و کیف تراه؟ فقال: لا تدر که العیون بمشاهدة العیان و 
لکن تدر که القلوب بحقاتق الایمان» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۷۳۱۶ از ۳۹۵۱۲ 


۲۸ 
۴ و ۲۵- و وه یذ باسرة تظنْ آن بل بها فاقرة. 
نظیر این تعبیر در آیات دیگر نیز آمده است مانند وَجَوه یوعد علیها عَبرةُتوَمَها قرةُْ عبس/ ۴۱ فافرة تقدیرش «فعلةٌ فاقر؛ است» 


«تظن» را در آبه 


(۱) توحید/ ۱۱۶ 

(۲) نهج البلاغه عبده خطبه ۱۷۷. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۵۹ 

به معنی علم و یقین گفته‌اند. 

در مجمع فرموده: به قولی ظن به معنی اصلی خود می‌باشد زیرا آنها تفصیل عذاب را نمی‌دانند» به نظر می‌آید علت به کار رفتن ظنّ 
آنست که تا به عذاب داخل نشوند یقین نتوانند کرد. 

۶- ۲۹- کل اذا لت الراقی و قیل من راق ول أنهُ الفراق و لت السَاق بالساق. 

در المیزان فرموده: کل ردع است از یل توت لعج یمنی: دنا را گرفته و آخرت را از نظر نياندازید. فاعل «بلفت» روح است 
نظیر کم لا- (ذا یلع الوم واقعه/ ۸۳ فاعل «قیل» ظاهرا اهل میت است. این حکایت ضمیر آنهاست و حاکی از یس می‌باشد» 
فاعل «ظن» میت است یعنی گمان می کند که این امر مفارقت دنیاست. ظاهرا «ظن» به معنی اصلی خود می‌باشد گر چه آن را یقین 
معنی کرده‌اند. 

پیچیدن ساق به ساق شاید خروج روح از اطراف بدن باشده پیچیدن غصه دنیا به غصه آخرت و پیچیدن حال مرگ به حال زند گی 
نیز گفته‌اند. 

در کافی از جابر نقل شده که از امام باقر علیه الترلام پرسیدم از قول خدا «و قیل من راق و ظلّ اه الفراق»؟ فرمود: او فرزند آدم 
ات ول عر کم آن فررست کی آ باس سک آعاشرای نش کیفارت دوسانر اکن تفای بالفای تیا 
به آخرت» سپس الی ریک یذ الْعساق فرمود: 

مسیر به سوی رب العالمین است (۱». 

۰- الی ریک بوذ الْمساق. 


۰ 7 ۰ و ‌ ثح(۰"۱ 2 5 2 
امروز سوق شدن به سوی پرورد کار است و آن از مرگ سروع هی و د. 


(۱) برهان از کافی. 

تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۶۰ 

۲۳۲-۳۱ فلاصلّق ولا صلی و لک کذّب و توی تم دعب الی أَهله یمطی. 

شرح حال انسان منکر معاد است که در یسب سا گذشت. قلا صَّقَ یعنی دعوت قرآن را تصدیق نکرد» و لا نی اشاره به 
عدم عبادت است با ذکر بز رگترین عسل عبادی» کِذّب و تلی برای مزید بیان است تم دعب ... حاکی است که از اینکار پیش 
خانواده و یا همکارانش اظهار تکبر می کرده نظیر و دالوا الی أَلهم الوا فکهی مطففین/ ۳۱ 

۴ ۳۵- أولی لک فألی ثم آُزلی تک نی 

در اينکه این دو آیه تهدید مکرر است شکی نیست. المیزان بعید نمی‌داند: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۷۳۵ از ۳۹۵۱۲ 
«اولی» خبر مبتدای محذوف باشد و آن ضمیری است حاکی از پنج صفت فوق» یعنی: حال عدم تصدیق و عدم صلوة و تکذیب و 
اعراض و تکبر اولی است برای تو در اینصورت اولی بودن به اعتبار عقاب آنهاست. بعضی گفته‌اند: «الشر اولی لک ...» 
طرش زره وگن روایت آمفترسنل عا ی الیو آلست نها را قسیس قای کفته ول لک مان 
آولن لک تْولی ابو جهل گفت مرا با چه تهدید می‌کنی تو و پرورد گارت نمی‌توانید به من چیزی بکنید من عزیزترین اين وادی 
هستم» خدا در جواب او سخن رسول خدا صلی له علیه و آله را نازل فرمود. 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۶۱ 


[سوره القيامة (۷۵): آبات ۳۶ تا ۴] 
اشاره 


یسب اسان آن رک شدی (۳۶ آ َم تک نف من عنل بُعنی (۳۷ ثم کال َلقة فخلَ فسوی (۳۸) فجعل مه وین الذ کر و 
نی (۳۹ یس ذلکت بقادر علی آن یخی الموْتی (۴۰) 

۶- آیا انسان گمان می‌کند. که مهمل رها کرده شود؟ 

۷- آیا نطفه‌ای نبود از منیی که ریخته می‌شود؟ 

۸- سپس علقه بود» خدا او را آفرید و ترکیب کرد. 

۹- و از او دو جفت مذ کر و منث قرار داد. 


۰- آیا آن خدا قادر نیست که مرد گان را زنده کند. 
کلمه‌ها 


سدی: مهمل. بدون تکلیف بدون ثواب و عقاب. اين کلمه فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 

نطفه: آب کم. آب صاف شده راغب گوید: «النطفة: الماء الصافی» نطف: چکیدن توآم با صاف شدن. 

منی: منی (بر وزن عقل): اندازه گیری. «منی لک المانی» یعنی اندازه گیری برای تو اندازه گیری کرد. راغب گوید: نطفه را از آن 
منی گویند که با قدرت خدا اندازه گیری شده است. آن را ریختن نیز گفته‌اند: «امنی الدماء: اراقها». 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۶۲ 
شرحها 


در آخر سوره در این آیات دو تا مطلب مطرح است اول اينکه انسان گمان نکند که به سر خود رها شده و بدون تکلیف و حساب و 
کتاب است. بلکه از همان حالت نطفه بودن طبق نظام خدایی تعقیب می‌شود و پیش می‌رود و اين نظم بهت آور نمی‌تواند بی‌هدف 
تا 

دوم: استدلال بر معاد است از راه قدرت خداء یعنی خدایی که به خلقت اولی قدرت دارد؛ خلقت دوم نیز از قدرت او خارج نیست؛ 
این یکی از راههای استدلال به معاد است که در آخر سوره حجر توضیح داده شد. 

تخت اسان آن ۲ کف شش 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۳ ۲۷ از ۳۹۵۱۲ 
استفهام برای تعجب است یعنی انسان فکر نکند که بی‌هدف آفریده شده است و به طور مهمل به سر خود رها گردیده است 
تکلیفی و آخرتی و حسابی ندارد؟ 
چنان که گمراهان می‌گویند. این نظیر: ‏ بخستٍ اسان تجمع عظانه است و مقدمه استدلال بر معاد می‌باشد. 
۷- ۳۹- آ م یک تطف ین مق بعنی تم کال عَلة فَلق فسوی مجعل بله رزجین ارو نی 
در این آیات سیر نطفه در شکم مادر تا پرداخته شدن و تا به صورت پسر و دختر در آمدن ذکر شده است» منظور آنست که اگر 
کسی در این جریان دقت کند خواهد دید انسان بی‌هدف و عبث آفریده نشده است و از آفرینش او هدف بزرگی در کار می‌باشد» 
یک قدرت بزرگی او را به سوی آن هدف می‌راند. مخصوصا مسئله نر و ماده بودن که از اسرار عجیب خلقت است. 
نظیر این است آیه أ میم ما نکم عبر کم یا لا ون تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۶۳ 
مومنون/ ۱۰۰. 
یش ذلیک پقار علی خی الْزّتی 
ذلک اشاره است به خداء آیه استدلال است به وجود معاد از طریق قدرت عمومی خدا. 
روز سه شنبه هشتم جمادی الثانیةٌ هزار و چهار صد و شش مطابق ۲٩‏ بهمن ماه/ ۱۳۶۴ تفسیر سوره قیامت به پایان رسید. 
و ار درا ان الیل ارت لته 


نفسیر آحسن الحدیث ج ۰۱۱ ص! ۳۶۴ 
سوره انسان 
اشاره 


در مدینه نازل شده و سی و یک آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره انسان دوازدهمین سوره است که بعد از سوره رحمن در مدینه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هفتاد و 
ششم است. 

۲- عدد آیات آن به اجماع اهل قرائت سی و یک است (مجمع البیان). 

در تفسیر خازن می‌خوانیم که این سوره دارای دویست و چهل کلمه و هزار و پنجاه و چهار حرف است. 

۳- تسمیه آن به «انسان» به علت آمدن این کلمه در اوّل آنست یعنی: 

تسمیه کل به اسم جزء است سوره دهر و سوره ابرار نیز نامیده شده است. 

۴تسوو نمیا رکه یا همذاقی در فتینه فازل شاه ور باه آبه ششک مش کور ۷۷/۱ دز سلایته وه در مک قازل له ات جون 
روایات مستفیض بلکه متواتر داریم که آیات اول آن در باره نذر امیر الممنین علیه ال لام و خانواده‌اش می‌باشد آنها که همه 
سوره را مکی گفته‌اند مانند قتاده و غیره ظاهرا از فضیلت اهل بیت علیهم الشلام رنج می‌برده‌اند. 

مین الاسلام طبرسی فرموده: شیعه و اهل سنت نقل کرده‌اند آیات ِ را یرو تا آیه و کال سکم تشکورا نازل شده است 
در باره علی و فاطمه و حسن و حسین صلوات الّه علیهم و کنیزی که به نام فضه داشتند. چنان که تفسیر آحسن الحدیث» ج0۱۱ ص: 
۴۶۵ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲7 صفحه ۲۷۳۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
از این عباس و مجاهد و ابو صالح نقل شده است. 
در المیزان فرموده: سوره همه‌اش مدنی است و يا صدر آن بیست دو آیه مدنی و بقیه مکی است. روایات اهل بیت علیهم ال لام بر 
مدنی بودن متفق است و روایات اهل سنّت در این خصوص مستفیض می‌باشد وانگهی در مکه از اسیر و نذر خبری نبود حال آنکه 
سوره صریحا از نذر و اسیر نام می‌برد. 
نگارنده گوید: علامه امینی در الغدیر ج ۲ ص ۱۰۷- ۱۱۱ نزول آیات را در باره اهل بیت علیهم التّرلام از سی و چهار کتاب 


معروف اهل سنت نقل کرده است. لذا در مدنی بودن سوره شکی نیست. 
شآن نزول 


۵- زمخشری در کاف نقل کرده ابن عباس گوید: حسن و حسین علیهما الترلام مریض شدند. رسول خدا صلّی الّه علیه و آله با 
جمعی به عیادت آن دو آمدند. گفتند: یا ابا- الحسن بهتر است برای شفای فرزندانت نذری بکنی» علی و فاطمه و کنیزشان فضه 
نذر کردند که اگر خدا به آن دو شفا دهد سه روز» روزه بگیرند» آن دو از مرض شفا یافتند چیزی در خانه آنها نبود. 

علی علیه السرلام از شمعون خیبری سه صاع جو قرض کرد فاطمه علیهما الّرلام یک صاع آن را آرد کرد و پنج قرص نان پخت؛ 
آنها را پیش خود گذاشتند تا افطار کنند» سائلی آمد و گفت التلام علیکم یا اهل بیت محقد صلّی الّه علیه و آله من مسکینی از 
مساکین مسلمانانم مرا اطعام کنید. خدا شما را از مائده‌های بهشتی اطعام نماید» همه طعام را به او دادند و جز آب نچشیدند و فردا 
را نیز روزه گرفتند» شب چون طعام را پیش خود گذاشتند یتیمی بر سر آنها ایستاد او را بر خود مقدم داشتند در شب سوم اسیری 
بر آنها وارد شد. مانند گذشته طعام را به او دادند. 

چون صبح کردند علی علیه التلام دست حسن و حسین علیهما اللام را گرفت و محضر تفسیر آحسن الحدیث ج۱ ص: ۴۶۶ 
وس هااصی هی اه انا سر بو تافت کا قایی کرش ی رس ال شرس 

چقدر با اک نا نا تتتی ناکین 
تیاه (رشب‌کمتی ی بش۴ پشتش) و چشمانش به گود رفته است از دیدن آن وضع ناراحت شد» جبرئیل نازل گردید و گفت؛ » با محمد 
یو ام خر 

طبرسی رحمه اللّه آن را با کمی تفاوت در مجمع البیان نقل کرده و در آخر آن آمده: «و نزل جبرئیل بسورة هل اتی؛. 

در تفسیر برهان از تفسیر علی بن ابراهیم قمی نقل شده گوید: پدرم از عبد له بن میمون قداح از امام صادق علیه الشلام نقل کرده: 
در نزد فاطمه علیها ال لام مقداری جو بود آن را عصیده «۱» کردند چون پخت در پیش خود گذاشتند که بخورند» مسکینی آمد و 
گفت: خدا شما را رحمت کند مرا اطعام کنید از آنچه خدا روزیتان داده است. علی علیه الم لام برخاست. ثلث طعام را به او داد؛ 
کی کشت شت که یتیمی آمد و گفت: خدا شما را رحمت کند. از آنچه خدا داده مرا اطعام کنید علی علیه ال لام برخاست ثلث 
دوم طعام را به او داد. آن گاه اسیری آمد و گفت: رحمکم له اطعمونا مقا رزقکم ال علی علیهالسلام برخاست ثلث بقیه را به او 
دا و از آن عصیده چیزی نخوردنده خدا در این باره ازل کرد و مالعا غلی مه مکی و تیم و آیتیرا تا وکا سنیکم 
شکور 

این در باره امیر المومنین علیه التلام نازل شد ولی آن در هر مومن جاری است که مثل اینکار را برای خدا انجام دهد. 


مرحوم طبرسی نیز این روایت را از علی بن ابراهیم نقل کرده و در آخر 
(۱) عصیده آنست که مقداری روغن با جو آميخته و می‌پزند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۲۷۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۶۷ 
مایا انش که درک ها تسه ات اه ای در وی تسین ارت و یهن 
من خبر داد که این سوره مدنی است و همه‌اش در باره علی و فاطمه علیهما الّلام نازل شده است. 
در المیزان بعد از نقل روایت از تفسیر علی بن ابراهیم فرموده: چنان که می‌بینی: قضیه در این روایت به طور ملخص نقل شده است. 


آری ظاهر همانست چون جریان نذر و مرض نیز در این روایت نیامده است. نه اينکه هر سه انفاق در یک شب واقع شده باشد. 
مطالب سوره 


۶- در این سوره فرموده: روز گاری گذشت که انسان شیء معینی نبود ولی ما انسان را آفربده و در معرض امتحان قرار دادیم ما 
راه هدایت و ضلالت را بر او نشان دادیم انسانها به دو گروه تقسیم شدند. آن گاه پس از اشاره به آخرت اهل عذاب در هفده آیه 
نعمت اهل آخرت را بیان کرده است. 

از آیه بیست و سه به بعد می گوید: قرآن از طرف خدا نازل شده. در راه خدا استقامت داشته باش» پیوسته یاد خدا کن, از شر ککك 
مشرکان نهراس آنها در مقابل خدا زبونند. 

گویی غرض اصلی سوره اشاره به بهشت نیکو کاران است که از اعمال خویش بهترین نتیجه را خواهند دید و سبب این غرضه 
ایثار امیر الممنین و خانواده او صلوات اه علیهم بوده است. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۶۸ 


سور الدّهر مدئيةٌ و هی احدی و ثلائون ایةٌ نزلت بعد الرحمن 
[سوره الانسان (۷۶): آیات | تا 1۰] 


اشاره 


بشم له من ي لحم 

عل نی علی اسان حین ین الطر آم ین شا مذکورا () اف اسان من لْطفة آعشاج تب یتلیه فَجعلناة سمیعاً تصدیرا (۲) ان 
یا الیل ما شاکرا وا کفوراً ۳) نا للکفرین تلایل و آغلالا و ععیرً (۴ 

1 سس << سس تشافرن نها کان 
2 هه متطیراً (۷) و یعون الطعام علی یه 1 
تخت ین رن وم بسا قعطریر ( 0 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- آیا آمد به انسان وقتی از رو زگار که شیء معنی نبود؟ 

۲- ما انسان را از نطفه مختلط آفریدیم او را از حالی به حالی منتقل می‌کنیم پس او را تفسیر آحسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۴۶۹ 
شنوا و بینا گردانديم. 

۳- ما او را به راه حق هدایت کرده‌ايم شاکر باشد یا ناسپاس. 

۴-ما آماده کرده‌ايم برای کافران زنجیرها و غلها و آتشی افروخته. 

۵-حقا که نیکو کاران می‌نوشند از شرابی که آميخته است به کافور مخصوص. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۲۳۹ از ۳۹۵۱۲ 
۶- از چشمه‌ای که می‌نوشند از آن بند گان خدا و آن را روان می‌کنند به نحو خاصی. 
۷-وفا می کنند به نذر و می‌ترسند از روزی که عذاب آن گسترده است. 
۸- و اطعام می کنند طعام را با احتیاج به آن به فقیر و یتیم و اسیر. 
4- فقط اطعام می‌کنیم شما را برای رضای خدا؛ نمی خواهيم از شما عوضی و نائی. 


۰- ما می‌ترسیم از پرورد گارمان از روزی که عبوس و بسیار پر عذاب است. 
کلمه‌ها 


دهر: زمان. ابن اثیر و اقرب الموارد زمان طویل گفته‌اند» راغب گوید: 

در اصل به معنی مدت عالم است. آن گاه به هر مدت طویل دهر گفته‌اند؛ بر خلاف زمان که به قلیل و کثیر شامل است. 
امشاج: مشج (بر وزن عقل): آمیختن. «مشجه: خلطه» مشیج و مشج (بر وزن فرس و کتف): وصف است به معنی آمیخته. جمع آن 
امشاج است. آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 

کفور: صیغه مبالغه است. بسیار کافر و بسیار ناسپاس. 

سلاسل: زنجیرها. مفرد آن سلسله است. 

اغلال: غل: طوقی که بر گردن زنند» در مجمع فرموده: «الغل طوق یدخل فی العنق للذل و الالم» جمع آن اغلال است. 
سعیر: آتش افروخته. سعر: افروختن و افروخته شدن آتش. 

ابرار: نیکو کاران. مفرد آن بر است. و بَرّا بوالدّتی. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۷۰ 

مزاج: مزج: آمیختن. «مزج الشراب بالماء: خلطه) مزاج مصدر است به معنی مفعول ممزوج «ما یمزج به). 

کافور: عطری است که از درخت بخصوصی تولید می‌شود. در آیه به معنی عطر یا بیان «عینا» است. 

تفجیر: فجر: شکافتن «فجر القناةٌ: شقه» تفجیر نیز به آن معنی و تفعیل برای مبالغه است. 

مستطیر: منتشر و گسترده. آن از طیران است که معنی وسعت می‌دهد. 

عبوس: آدم قیافه درهم کشیده عبس (بر وزن عقل): رو ترش کردن. 

گویی یوم با صفت اهل آن وصف شده است نظیر یوعد یوم عسیرٌ مدثر/ .٩‏ 


شرحها 


خلا.صه این آیات چنین است بر انسان روزگاری گذشت که چیز معینی نبود انسان آفریده شد و در موضع آزمایش قرار خواهد 
گرفت؛ در نتیجه به دو گروه مومن و کافر تقفسیم خواهد شد. گروه کافر در عذاب است. گروه مومن از چشمه‌های بهشتی خواهد 
نوشید. 

آن گاه به مناسبت شأن نزول» بعضی از کارهای آنها نظیر وفا به نذر» ترس از خدا اطعام طعام به فقیر و غیره. نیت خالص و ترس از 
قيامت نقل شده است. 

-عل آتی علی نان یل ین للم ین شلوا 

خلاصه آیه آنست که بر انسان روز گارانی گذشت که چیز معینی نبود ذرات و موادی که بدن انسانها را تشکیل داده قبل از خلقت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۷۱۲۶۰ از ۲۹۵۱۲ 
انسان؛ در خاک و آب تفسیر آحسن الحدیث. ج ۱۱ ص: ۴۷۱ 
و ذرّات هوا وجود داشت ولی به صورت انسان» چیز معینی نبود» حضرت باقر صلوات 1 علیه در معنی آن فرموده: 
«کان شیثا و لم یکن مذ کورا» 
و در روایت زراره فرموده: 
کان مذ کورا فی العلم و لم یکن مذ کورا فی الخلق؛ 
در روایت مولی آل سام از حضرت صادق علیه السلام آمده: 
«کان شیثا مقدورا و لم یکن مکونا» 
(۱. 
به هر حال منظور از انسان جنس انسان است نه فقط آدم علیه الشلام» زیرا آیه بعدی ما اسان من لطفةٌ با آن نمی‌سازد. «هل» در 
آیه استفهام تقریری است که حکایت از تحقق دارد نه اينکه به معنی «قد» باشد. نفی در «لم یکن» راجع به مذ کور است نه اصل 
وجود» زیرا چنان که گفتیم: انسان از اول بالقوه در مواد جهان بوده است ولی گفته نمی‌شد انسان» چنان که گفته می‌شد: 
آسمان» زمین» دریا و غیره. این بهترین دلیل است که گفته شود: انسان آفریننده دارد. 
۲- ی نا الْسان من نف آنشاج کته فجعلناة ترمیعا بصیراً آیه اشاره است به خلقت مرموز انسان» منظور از امشاج اجزاء مختلف 
نطفه و یا اختلاط نطفه مرد و زن است. و شاید اشاره به اجزاء عجیب از قییل کروموزوم و هسته و امثال آن باشد. 
«نبتلیه: همان انتقال از نطفه به علقه» مضغه. عظام و ... است چنان که در المیزان فرموده است یعنی آن نطفه را از چیزی به چیزی و 
از حالی به حالی منتقل می‌کنیم تا به شنوایی و بینایی می‌رسد عجبا!! آخر الامر نطفه به انسان شنوا و بینا مبدل می‌شود. به نظر بعضی 


منظور ابتلاء به وسیله تکلیف است. المیزان در رد آن فرموده در اینصورت لازم بود «نبتلیه؛ بعد از سمیع و بصیر آید. حال آنکه 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۷۲ 

می‌بينيم سمیع و بصیر نتیجه انبتلیه» است. 

۳- نا مدَیْناةالسَبیل اما شاکرا و انا کفوراً منظور از هدایت اراءة الطریق است» شاید به هدایت تکوینی نیز شامل باشده شکر اظهار 
نعمت و قدر دانی از آن و کفران پوشاندن نعمت و ناسپاسی به آن است» سبیل همان راه حق است که انسان را به سعادت می‌رساند. 
شاکر و کفور حال است از ضمیر «هدیناه» یعنی در هر حال که باشد. از طرف خدا هدایت شده است و حجت بر او تمام گردیده 
استا: 

۴ آغذنا للکافری ملاسل و لا و ترجیرا نتیجه کفران و عدم بهره گیری از هدایت الهی است» سلاسل مطلق زنجیر و اغلال 
زنجیری است که بر گردن نهند» هر چه هست آنها از اعمال دنبا به وجود آمده‌اند» همانطور که اعمال بد در دنبا آنها را به زنجیر 
کشید و مجال رفتن به راه ح را نداد در آخرت مجسم خواهند شد. 

۵ یار یرون ین کأس کانٌ مزابجها کافورا نا بر شآن نزول مصداق اولی ابرار در اين آیه علی و فاطمه و حسنین صلوات 
در مجمع البیان فرموده: اهل بیت علیهم الترلام و موافقان آنها و بسیاری از مخالفانشان اتفاق دارند بر اينکه مراد از آیه چهار 
بزرگوار فوق هستند و این آیه و آبات ما بعد متعین در آنهاست. مراد از کاس کاسه شراب است. کافور یا عطر معروف است و یا 


نام چشمه‌ایست نکره آمدن برای تفخیم می‌باشد» در صورت نام چشمه بودن تقدیر آن «من کافور» است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰۵۵۲7۱ صفحه ۲۷۱۶۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
كِ - عیا شرب بها عباد اهب 5 نها تفجیراً عینا می‌شود منصوب به نزع خافض باشد یعنی: «من عین» و شاید نصب تفسیر آحسن 
الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۴۷۳ 
آن برای مدح باشد یعنی: «اخص عینا» شرب هم بنفسه و هم یا باء متعدی می‌شود «شربها- شرب بها» هر دو یکی است. لذا در 
مجمع فرموده: باء مزید است. 
یُفْرُونها حاکی است که هر کجا را اراده بکنند» چشمه در آنجا جاری می‌شود و ای ین حاکی از آنست که اهل بهشت خدا صفت 
می‌شوند» همه کارها یا لا-اقل بعضی از آنها را با اراده انجام می‌دهند یعنی بمحض اینکه اراده کردند کار خود به خود انجام 
می‌شود. در این زمینه روایاتی نقل شده است. 
۷-بوفونَ در و یَخافون یوماً کانٌ شوه ُنتطيراً منظور از مستطیر گسترده بودن و رسیدن به نهایت است» شر عذاب آن روز 
می‌باشد نذر همان نذر معروف است. تفسیر آن به اتمام واجبات خلاف ظاهر است یعنی آنها در دنیا دارای این صفات بودند. 
آمدن ندو به علت شان تزول استه: 
۸- و یعون الطعاء لی یه مشکینا و و ماو اسر" 
ضمیر «حبه» راجع به طعام است یعنی در حالی که آن را دوست می‌دارند و به آن احتیاج دارند. مسکین و یتیم و اسیر حاکی از 
وقوع واقعه به خصوصی است. 
4- نما لمکم لوجه له لا رید ملکغ جزاء و لاء شکوراً آنها علیهم الترلام ان کلمه را به زبان نیاورده‌اند» بلکه سخن ضمیر 
آنهاست که خدا بیان فرموده است منظور از وجه. توجه و رو کردن خدا و استفاضه از رحمت و رضای اوست. جزاء عوض و مقابل 
به مثل» شکور تشکر و تعریف و ثنا گویی است» این آیه خلوص نیت آنها را به نحو احسن نشان می‌دهد. 
۰- نا تخاف من ربنا ما عبوساًقغطریرا تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱» ص: ۴۷۴ 
تعلیل است بر آیه فوق یعنی اطعام لوجه ال برای خوف از روز قیامت است. وصف یوم با عبوس به طریق استعاره و قمطریر برای 
تأکید می‌باشد. نسبت خوف به خدا از برای آنست که اختیار آن روز در دست خداست و باید از خدا ترسید در آنجا که خدا از 
آنها تفر مین کنت و تقافرن تما کانش تشتط را باز فرین از ضلاست که اوست به علانتاس انتازد: 


تفسیر آحسن الحدیث» ج ۱۱ ص: ۴۷۵ 
[سوره الانسان (۷۶): آیات ۱۱ تا ۲۲] 
اشاره 


تام له مر ذلک ایزم و ما ره و مورا (0۱ و رامع ما ح وان و حریراً (۱۷) مکتیی فیها ی اراک لایر فیها 
شنسا ولا ژشهربرا (۱۳ و دا عهع طلالها و قطوفها یش عم ین و تربع قرو 
قواریرا من فضهٌ روما تشدیرا (۶ و یشم فیها کأساً کان مزامجها زجییلا (۱۷ عَیتً فها آ نمی سلسیلا (۱۸) و بط وف عنم 
دا حون باتهم عربتهم لول مور (۸9 و |ذا ریت کغ ریت تیم و نلکا یر ( ۳۰( 

عایهم یاب شرندس شض و و توق و لوا آساوز ین فش و مقامع یم راب هو (۲۱ ان هذا کال کم جزاه وکا مر یکم 
مشکوراً (۲۷) 

۱- خدا آنها را از عذاب آن روز نگاه دارد و بدهد به آنها زیبایی خاص و سرور کاملی را. 


۲- و پاداش دهد به آنها بهشتی و حریری. تفسیر حسن الحدیث» ج۱۱؛ ص: ۴۷۶ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۱۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
۳- تشستکگانند در آن بر تختهای مزین ثمی‌بینند در آن ثه حرارتی و ته سرمایی. 
۴- و نزدیک است بر آنها سایه‌های بهشت و رام شده است بر آنها سایه‌های بهشت و رام شده است بر آنها میوه‌های آن به طور 
کامل. 
۵- گردانده می‌شود بر آنها ظرفی از نقره‌ای و جامهایی که هستند شیشه‌ها. 
۶- شیشه‌هایی از نقره انذاره گرفته‌اند آنها را به طور کامل. 
۷- نوشانده شوند در آن» شرایی که مخلوط آن زنجبیل است. 
۸- از چشمه‌ای در آن که نامیده می‌شود سلسبیل می گردد بر اطراف آنها پسران جاودانی به بینی. 
۵- چون آنها را به بینی گمان می‌ کنی که مروارید پراکنده هستند. 
۰- و چون آنجا را به بینی» خواهی دید نعمت گسترده و حکومت بزرگی. 
۱- بر بدن آنهاست لباسهای حریر نا زک سبز و حریر ضخیم براق و زینت شده‌اند با دستبندهایی از نقره و نوشانیده است آنها را 
خدایشان از شرابی طهور. 


۲۳ این هست برای شما پاداشی و هست سعی شما پاداش داده شده. 
کلمه‌ها 


نضرة: طراوت و زیبایی. «النضر: الحسن کالنضارف). 

حریر: راغب آن را لباس نا زک گفته است» ظاهرا منظور لباس نرم و نا زک است نه ابریشم معمولی. 

متکئین: اتکاء در لغت تکیه کردن و نشستن است. منظور از آن معنای دوم می‌باشد. 

ارانکک: تختهای مزین» مفرد آن اریکه است. 

زمهریر: از مقابله با شمس معلوم می‌شود که زمهریر به معنی سرماست در اقرب الموارد گوید: «ازمهر الیوم: اشتد برده؛ در مجمع به 
معنی سرمای شدید است. در لغت طی به معنی ماه آمده است شاعر گوید: تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۴۷۷ 

و لیلة ظلامها قد اعتکر قطعتها و الزمهریر ما ظهر 

قطوف: قطف: چیدن. «قطف الثمر قطفا: جناه و جمعه» قطف (بر وزن جسر) میوه چیده شده جمع آن قطوف است. 

تذلیل: رام کردن. آن از «ذْل» بکسر ذال به معنی رام شدن است. 

اکواب: کاسه‌ها؛ جامها. راغب آن را کاسه بی‌دستگیره گفته و در مجمع آن را از قتاده نقل کرده است. 

قواریر: شیشه‌ها. مفرد آن قاروره است. 

زنجبیل: همان زنجبیل معروف است رجوع شود به «شرحها» آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 

سلسبیل: نام چشمه‌ایست در بهشت. در اقرب الموارد گوید: سلسبیل چیز نرم را گویند که در آن کلفتی نباشد و نیز به معنی خمر 
است. در قرآن فقط یک بار آمده است. 

ولدان: ولید: تازه مولود. جمع آن ولدان است. معلوم می‌شود که خادمان بهشتی تازه جوان هستند. 

سندس: حریر نا زکک» استبرق حریر ضخیم و براق. 


اساور: دستبندها. مفرد آن سوار» جمع آن اسوره و اساور است. به قولی آن جمع الجمع می‌باشد. 
شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ]۲۷ از ۳۹۵۱۲ 


در این آیات پاداش ابرار که دارای آن صفات نیک بودند بیان شده است» جزئیات آن را در ضمن آیات تفسیر می کنیم. 

۱- رقم لش ذلک یوم و لاه تَضرة و رورا تفسیر أحسن الحدیث» ج۱ ص: ۴۷۸ 

تیجه حوف از آخرت است که در آیه تَخافٌ ین ریما عبوساً گذشت «فوفاهم» می‌شود خبر و با دعا باشدء شز عذاب روز قيامت 
است نضرت و طراوت در ظاهر و سرور و شادی مخصوص به باطن می‌باشد. از حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل شده: 

«نضرهْ فی الوجوه و سرورا فی القلوب». 

۲-و رامع بما صَبرُوا نة و عریراً جزاهم نیز می‌شود دعا یا خبر باشد نکره آمدن جنت برای تعظیم است. «صبرواه به همه اقسام 
صبر می‌شود شامل باشد و شاید منظور صبر گرسنگی است که در شأن نزول گذشت. کلمه حریر در دو آیه دیگر نیز آمده است و 
اسهم فیها حریژ حج/ ۲۳» فاطر/ ۳۳ گویی تخصیص حریر به عنوان نمونه لباس است گر چه سندس و استبرق نیز خواهد آمد. 
۳- مکی فیها علی اراک لاد تفا یاو لا ر مور انکاه مت تست اس هل ون رها کی از اسسخه کافیت 
حرارت و سرما نمی‌بینند بلکه هوایشان معتدل است. متکئین حال است از مفعول «جزاهم». 

۴- و داي یه طلالها ود قطوفها دا مراد از نزدیک شدن سایه‌هاه انبساط سایه و احاطه به آنهاست. و نیز میوه‌ها در 
اختیار آنهاست. بدون مشقت آن را به دست می‌آورند. آدم ایستاده و نشسته در استفاده از آن برابرند. 

۵- و پُطاف علیهع باه ن فضَة و آکواب کانث تواریزا. 

اکواب عطف است بر آنیه و تقدیر آن می‌باشد» طواف دهند گان خادمان بهشتند که خواهد آمده فاعل «کانت» 
آنیه و اکواب است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۴۷۹ 

۶-قواریرا من فضَه قدروها تفدیراً بدل است از قواریر اول این نشان می‌دهد: جنس آنها از نقره‌ایست که مانند شیشه باطنش دیده 
وی و 

امام صادق علیه السلام فرموده: 

«ینفذ البصر فی فضه الجنه کما ینفذ فی الزجاج» (مجمع) 

اگر فاعل «قدروها» ابرار باشد منظور از آن تقدیر با اراده است که خواسته‌اند به مقدار کفایت اندازه گیری شود. می‌شود فاعل آن 
ولدان باشد که خواهد آمد. 

۷-و شم فیها کأسأً کاق مزاجها رنْجبیا ابن آبه نظیر آیه پنجم است که گذشت: شرابی که با آميخته با زنجییل است نکره 
آمدن برای تفخیم می‌باشد یعنی اسم آن زنجبیل ولی واقعیت آن چیز دیگری است. 

در مجمع البیان از ابن عباس نقل شده: هر چه خدا در قرآن از اشیاء بهشت یاد کرده و اسم برده؛ نظیرش در دنیا نیست. بلکه خدا 
آنها را با همان اسمی که دارند خوانده تا شناخته شوند. نگارنده گوید: این واقعیت دارد. 

۸- یا فیها نمی یلا عینا منصوب به نزع خافض و تقدیرش «من عین» می‌باشد و يا اخص عینا؛ است 

«فی الخصال عن النبی صلّی اللّه علیه و آله اعطانی اه خمسا و اعطا علیا خمسا اعطانی الکوثر و اعطاه السلسبیل» 

این سخن از شآن نزول نیز فهمیده می‌شود. 

9- و یطوق علیهم ولدان موق اذا رتم یم ولو مَنموراً مراد از ولدان خدمتکاران بهشتی است؛ مخلدون حکایت 


می کند که پیوسته در یک حال خواهند بود» پیری و زوال و تغییر ندارند. لول حاکی از زیبایی 


(۱) تفسیر صافی. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۸۰ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۱۲۱۶ از ۳۲۹۵۱۲ 
و صفای آنهاست. منثور از نظر پراکنده بودن در جاهای مختلف است؛ در سوره طور خواندیم و بَطوف عَیهم مان له که 
ول مکنون/ ۲۴. 
۰ -واذا ریت تم ریت تعیما و ملکا کر بیراً اشاره است به آنکه اینها نمونه‌ای از مواهب بهشت است «ثم؛ به معنی آنجاء مفعول 
«رآیت» می‌باشد به نظر بعضی تقدیر آن: «اذا ریت الاشیاء ثم» است. نعیم نعمت گسترده. ملک به معنی حکومت می‌باشد از 
سول هقی یی هی یی ان شوه که ماک که بآ شین به خر آز وازه پ شرا 
«و ان الملائكة من رسل الله لیستأذنون علیه فلا ید خلون علیه الا باذنه فذلک الملک العظیم؛ 
(صافی). در مجمع از امام صادق علیه الشلام نقل شده: 
«لا" یغنی و لا یزول». 
۱- عاليهُم یاب شیندس مضر و اشتبرق و لوا آساوز ین فش و سقامم هم ربا طهوا علیهم حال است از ابرار و آن به معنی 
«در برشان» و ثیاب فاعل آن است. نکره ه آمده فضه از باب تفخیم است. در بعضی از آیات شاج بل فیها من آساور من دعب و 
تست 
فان طهیرا سکن تاره بیشتر در قرآن مجید نیامده است طهور مبالغه در تطهیر است. وین با نوشیدن آن تمام قذارتهای ظاهری و 
باطنی از آنها خواهد رفت. 
در مجمع از امام صادق علیه التلام نقل شده: 
«یطهرهم عن کل شیء سوی ال 
و در روایتی از امام باقر علیه لام فرموده: از آن شراب شربتی می‌نوشند خداوند به وسیله آن قلوبشان را از حسد پاک می کند و 
موهای بدنشان می‌ریزد. 
(صافی از کافی). 
در المیزان فرموده: آن شراب قذارتی نمی گذارد مگر آنکه زایلش تفسیر حسن الحدیث. ج۱۱ ص: ۴۸۱ 
می‌ کند از جمله غفلت از خدا و حجاب از توجه به خدا راء پس آنها از خدا در حجاب نیستند لذا خدایشان را حمد می کنند چنان 
که فرموده: و آخر دعوام آن لد له رَبَ امین یونس/ ۱۰. 
۲- اد هذا کا کم جزاة و کانَ ترقیکغ تشکوراً عطاب است به ابراره سعی مشکور یعنی سعی پاداش داده شده معلوم است که 
به وقت دادن شدن پاداشها» چنین خطابی از خدا به آنها خواهد رسید چه خطاب مسرت بخش و سعادت آوری!! در المیزان فرموده: 
بدانکه خدا در اين آیات از حور العين و زنان بهشتی نام نبرده است با آنکه زنان بهشتی از اهم آنهاست در دیگر آی ت قر 
ممکن است از این استظهار شود که در میان ابراری که آیات در حق آنها نازل شده. بعضی‌ها زن بوده است. 
در روح المعانی گوید: بنا بر آنکه آیات در شأن اهل بیت علیهم الشرلام نازل شده باشد از لطائف آنها این است» که حور العین در 
آنها باد نشده بلکه به ولد لو اشاره رفته, این برای احترام بتول و نور چشم رسول صلی الله علیه و آله است. 


تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۸۲ 
[سوره الانسان (۷۶): آیات ۲۳ تا ۳۱] 
اشاره 


نا خن ترّلنا علیک لقن تزبلا (۲۳) اطبز لشکم ریک و لا تطغ مهم آئماً و کفورا (۲۴) و اذکر اشم ریبک بُکرةُ و صیلا (۲۵) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵6060 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۷۱۲۶۵ از ۲۹۵۱۲ 
و من الیل شید له و بح یلا طویلا (۲۶) لام بو الْعاجلةٌ و یرون وقرافغ یوم قیلا (۲۷) 

خن َلقناهم و شدذنا رهم و اذا شثنا با تالم یلا (۲۸) ٍنَ هک من شاء احدُ الی ربّه مبیلا (۲۹) و ما تَشاوْنَ 1 
نْ بشاء رن له کان علیماً عکیمً (۳۰) یُذخل من یشاء فی رخعته و الظالمین أعدّ هم عذابا ما (۳۱) 

۳- ما آری ماء نازل کرده‌ايم بر تو قرآن را با نزول تدریجی. 

۴- پس صبر کن به دستور پرورد گارت و اطاعت نکن از مشرکان گناهکار یا کافر را. 

۵- و یاد کن نام خدایت را در بامداد و بعد از ظهر. 

۶ و در بعضی از شب او را سجده کن. و تسبیح گوی در شب درازی. 

۷- اینان دوست می‌دارند زند گی زود گذر را و ترک می‌کنند در بعدشان روز سنگینی را. 

۸- ما آنها را آفریده و خلقتشان را محکم کرده‌ايم و چون بخواهيم امثال آنها را به جای آنها عوض می گيريم. 

۹- این قرآن تذ کره است هر که بخواهد به سوی پرورد گارش راه گیرد. 

۰- نمی‌خواهید مگر آنکه خدا بخواهد خدا دانا و حکیم است. تفسیر آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۸۳ 


۱- داخل می‌کند هر که را بخواهد در رحمتش و برای ظالمان عذاب دردناکی آماده کرده است. 
کلمه‌ها 


بکرة: اول روز؛ اصل بعد از ظهر. 

عاجله: زود گذر نظیر «الحیاٌ العاجلة). 

اسر: بستن و بسته شدن. اسیر نیز از آنست. منظور از آن در آیه محکم کردن است. بعضی آن را خلق معنی کرده‌اند به معنی چیزی 
که با آن می‌بندند نیز آید. 


شرحها 


بعد از همه مطالب گذشته در این آیات خطاب به آن حضرت فرموده قرآن از جانب ماست در فرمان خدایت استقامت داشته باش» 
او را شب و روز یاد کن مشرکان که در مقابل تو ایستاده‌اند دوستی زند گی زود گذر آنها را فریفته است آنها در مقابل خدا 
قدرتی ندارند. اگر بخواهد آنها را می‌برد نسلهای دیگری می آورد قرآن تذ کر و بیدار باش است مردم در قبول آن آزادند ... 

به هر حال این آیات یک نوع نتیجه گیری از مطالب سابق است. اگر این آیات هم مکی باشند باز آیات قبلی مدنی هستند چنان که 
فان سای کف نا 

۳- ان تن ترا علیک الْقرَآَن تثربلا ضمیر متکلم و «ِذ+ در صدر آیه برای تأاکید است که در نزول قرآن جز خحدا کسی دست 
نداشته است. تنزیل ظاهرا به نزول تدریجی دلالت دارد. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۴۸۴ 

۴- اضر لشکم رب و لا تطغ مهم آثما و کفوراً تفریع است بر نزول قرآن از جانب خدا. آثم شامل فساق و کفور شامل کفار 
متشه که در تا ماسه نسم اس بش اطاغت نکن از کامکار وهی که فر راب تاه بخراند وان کاز زک کی فزر 
بخواند» و لا تط ... 

یک نوع بیان است برای «فاصبر؛. 


«منهم» اگر راجع به مشرکان باشد معنی‌اش آن می‌شود: از کافر اطاعت نکن خواه تو را به گناه بخواند و یا به کفر. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه +۲۷۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
۵- و اد کر اشم ریک بر و أصدیلا در ادامهء امر به صبر فرموده: خدا را در دو طرف روز یاد کن؛ یاد خدا سبب صبر و استقامت 
9 
در المیزان فرموده: اين آیه تطبیق می‌شود به نماز صبح و ظهر و عصر. 
۶- و من الیل فاد له و یه ِا طویلا «من» برای بعضیت است؛ و آن تطبیق می‌شود به نماز مغرب و عشای و مه ... به صلاة 
شب علی هذا اين دو آیه نظیر و آقم اسلا طرفی هار ورف ی الیل ... هود/ ۱۱۴ و مخ بعقد ریک بل طلوع امس و تل 
غروبها و من آناء الیل سب و رات هار طه/ ۱۳۰ می‌باشد» در مجمع در تفسیر و مه یل طویا فرموده: ۱ 
«روی عن الرضا علیه الشلام انه سأله احمد بن محقد عن هذه الاية و قال ما ذلک التسبیح؟ قال صلوة اللیل». 
«طویلا؛ ممکن است صفت مفعول مطلق باشد یعنی «فسبحه تسبیحا طویلا» و اگر صفت لیل باشد شاید قید توضیحی است. 
۷- ان هّلاء بو الْعاجلةُ و یدرون وَراعمغ یوما تقلا یعنی اعراض مشرکان تو را ناراحت نکند» همه‌اش حبٍ دنياست که تفسیر 
آحسن الحدیث» ج۱۱ ص: ۴۸۵ 
آنها را چنین کرده و آخرت را از نظرشان انداخته است. ثقیل صفت بوم است به علت شداید آن و قطع اسباب دنیوی. و رآوا 
القلات و عسفت بهم شبات 
7 عنام و شذنا آسرهم و زذا ششنا بدا الم تیدیل. 
یعنی: آنها با دوستی دنیا و ترک آخرت نتوانند بر خدا غالب آیند. زیرا آنها را ما آفریده‌ایی محوشان نیز در دست ماست. 
منظور از اسر ظاهرا رگها و عضلات و امثال آنهاست که سبب محکم بودن بدن می‌باشند. 
طبرسی فرماید: «احکمنا خلقهم» اين قید برای آنست که بفهماند: اين نیرومندی و مقاومت که دارند از افاضه ماست. «تبدیلاه 
حکایت از کمال تبدیل دارد. به طوری که کسی از آنها زنده نماند. 
هر که ۱ ال اه اراک اک تاعاس رو کم بافته درم 
شاه محدفی هس بعتین رقم شاه ان عخد الی ریهسیلا اتشد الی ربه تساک این آبه طی 6۱ هدفه القیل اما شاکرا و ۶ کفورا 
است که به مناسبت آیات قبل گفته شده. 
۳۰- و ما حَشازّن الا آن یَشاء الا له کان علیماً خکیماً این آیه در رابطه با آنست که: آنها در اتخاذ سبیل الی له مستقل نیستند» 
در عین حال اراده‌شان بی‌تأثیر نیست تا مستلزم جبر باشد» و نیز در اراده‌شان مستقل نیستند که خدا بخواهد یا نخواهد» اراده آنها اثر 
داشته باشد» بلکه اراده و اختیار آنها افاضه خداست مشروح سخن» ذیل آیه پنجاه و شش از سوره تفسیر آحسن الحدیث ج۱۱) ص: 
۴۸۶ 
ار کته 
در اسان فرموفه تال کان غلسا عکیما مقانت آ یمد ات: 
با کقبه اند اتفات از یت به عطاب جر و ما تشاز رای تا کت فطلت اسکا: 
۳۱- بل من بشاء فی زخعیه و مب أعدٌ لَُمْ غذاباً یم این یکك سنت خدایی است» وصف علیم و حکیم که گذشت نشان 
می‌دهد که آن از روی علم و مصلحت است یک سنت جزافی نیست؛ مفعول «یشاء» محذوف است یعنی: «یدخل من یشاء دخوله 
فی رحمته» منظور از رحمت بهشت است. این مشیت در باره اتقیا و نیکو کاران است. اما ستمگران آنها را عذاب دردناکی آماده 
کرده است. تفسیر آحسن الحدیث. ج ۰۱۱ ص: ۴۸۷ 
شب چهار شنبه شانزدهم جمادی الثانية سال هزار و چهار صد و شش مطابق هفتم اسفند ماه/ ۱۳۶۴ تفسیر سوره سوره انسان به پایان 


رسید» بدین وسیله تفسیر قرآن مجید در همین تاریخ تمام گردید» چون تفسیر سوره‌های بعدی تا آخر قرآن را در گذشته نوشته‌ام. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۷۱۶۷ از ۳۹۵۱۲ 
نوشتن تفسیر در هشتم ذو القعده هزار و سیصد و نود و شش شروع شده بود علی هذا اینکار ٩‏ سال و هفت ماه و شش روز طول 
کشید» من در این مدت به کاری جز آن اشتغال نداشتم. از اينکه این مقدار عمر خود را در روی کتاب خدا صرف کرده‌ام بسیار 
راضی و مسرورم. خدایا و پرورد گارا تو را بر اینکار حمد شکر می کنم چنان که تو از آن راضی و خوشنود باشی». 
و ار فعراتاان لعیت یراکمه و صلی الا شمایی آ لباق رد 


جلد دوازدهم] 
اشار ۵ 
سوره مرسلات 
اشاره 


در مکه نازل شده و پنجاه آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- مرسلات سی و سومین سوره است که بعد از سوره همزه در مکه نازل گردید اکنون «غار المرسلات» در «منی» روبروی کوه 
معروف «ثبیر» محل زیارت مسلمین است که این سوره در آن غار نازل شد. 

در تفسیر ابن کثیر از عبد الّه ب مسعود نقل شده: ما با رسول خدا صلّی اه علبه و آله در غاری در «منی» بودیم که سوره «و 
المرسلات» بر آن حضرت آمد حضرت می‌خواند و من میآموختم» ماری از گوشه‌ای بیرون آمد. فرمود: آن را بکشید» خواستیم 
که آن را بکشیم در سوراخی فرو رفت پیامبر فرمود: من از شر شما نگه داشته شده‌ام چنان که شما از شر آن مار. 

به نظر می‌آید که این سوره در سال چهارم يا پنجم بعثت بعد از اظهار دعوت نازل شده باشد» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره 
هفتاد و هفت می‌باشد. 

۲-عدد آیات آن به قول همه قارئان؛ پنجاه آیه است طبرسی رحمه اللّه در این باره ادعای اجماع می‌کنده به نقل تفسیر خازن این 
سوره دارای صد و هشتاد کلمه و هشتصد و شانزده حرف است. 

۳-علت نامگذاری به مرسلات ظاهرا وقوع این کلمه در اول آنست ظاهرا این تسمیه بواسطه رسول خدا بوده است. 

۴- سوره مبار که بی شک مکی است. آیات و مطالب آن گواه این مطلب 

تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۴ 

هستند و کسی خلاف آن را نگفته است. 

۵- این سوره درصدد اثبات معاد و تهدید منکرین آنست و آیه ول یوم مین ده بار در آن تکرار شده است» در ابن سوره با 
پنج یا شش طریق به وقوع قیامت استدلال شده «۱» و آخرت نیک و کاران و بد کاران به طرز مخصوصی ترسیم گشته است. این مطلب 
حاکی است که در وقت نزول آن مسأله قیامت شدیدا از طرف مشرکان انکار شده و آن را افسانه حساب می کرده‌اند» شأن نزول 


سوره نیز همین مطلب است. مطالب آن و راه‌های استدلال به قیامت بعدا خواهد آمد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۷۱۶۸ از ۳۹۵۱۲ 
(۱) طرز استدلال آنست که خدایی که این نظمها را به وجود آورده قدرت ایجاد معاد را دارد. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۵ 
سور المرسلات مکی و هی خمسون اية نزلت بعد الهمزه 


[سوره المرسلات (۷۷): آیات ۱ تا ۱۵] 


اشاره 


بشم الّه من الحیم 

و لْمُوسلات موف (۱ فالعاصفات عَضفاً (۲) و الاشرات ترا (۳) فالفارقات فُرقاً (۴) 
میات ذکرا (6۵ غذرا ودرا (۶) ما دون واقغ ۷۱ فا جوم طمع (۸ وا السّماء فرجث )٩(‏ 
و 5 الجبال تبث (0۰ و 5 ال أَث (0۱ لبم اج ٩۲(‏ لیزم افطل (۱۳) و ما آَذراک ما یم القْضل (۱۴) 
یل بوذ للمکدی (۱۵) ۱ ۱ 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۶ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- قسم به فرستاده‌های پی در پی 

۲- پس قسم به وزند گان به شدت 

۳- قسم به پراکنده کنند گان به کمال 

۴- پس قسم به جدا کنند گان به طور کامل 

۵- پس قسم به القا کنندگان تذ کر. 

۶-به علت اتمام حجت يا انذار 

۷- که آنچه وعده می‌شوید حتما واقع می‌شود 

۸-وقتی که ستارگان تاریکک گردند 

۹-وقتی که آسمان شکافته شود. 

اوقت که کوهها در کته شون 

۱- وقتی که فرستاده‌ها معین الوقت گردند 

۲- برای چه چیز به تأخیر افتاده‌اند 

۳- برای روز قيامت 

۴- چه می‌دانی روز قيامت چیست؟ 


۵-وای در آن روز بر مکذبین آن 
کلمه‌ها 


مرسلات: فرستاده‌ها. رسل (بکسر اول) در اصل به معنی برخاستن با تآنی است. رسول به معنی برخاسته از همان است. مراد از 
مرسلات 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۱۶٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۷ 
چنان که خواهیم گفت بادهاست «رسل» نیز به معنی فرستاده‌ها است. 
عرفا: عرف (بر وزن قفل): پی در پی. گویند: «طار القطا عرفا» یعنی بعضی در پی بعضی پرواز کرد «جاء القوم عرفا» یعنی پی در پی 
آمدند. علی هذا آن در آیه وصف است. 
عاصفات: عصف: شدت. ریخ عاصف باد تند و شدید» منظور از عاصفات بادهایی است که تند و به شّت می‌وزند. «عصف الریح 
عصفا: 
اشتّ» ناشرات: نشر: پراکنده شدن و پراکنده کردن. لازم و متعدی هر دو آمده است. مراد از ناشرات ظاهرا بادهایی است که 
پر کندهی کنند با با کنده ی شوید: 
فارقات: جدا کنند گان. راغب گوید: فرق قریب است به فلق» لیکن فلق باعتبار شکافته شدن و فرق به اعتبار انفصال و جدایی گفته 
یی و9 
ملقیات: لقاء: روبرو شدن با شیء و مصادف شدن. القاء: انداختن. راغب گوید: القاء انداختن هر چیز است به محلی که می‌بینی» 
سپس در عرف به هر انداختن اسم شده است. ملقیات: القاء کنند گان منظور القاء معنوی است. 
عذرا: عذر (بر وزن قفل): اعتذار کردن. و قبول کردن عذر. 
نذرا: نذر (بر وزن قفل): انذار کردن. 
طمست: طمس و طموس: کهنه شدن و محو شدن و نیز محو و هلاک کردن. 
لازم و متعدی هر دو آمده است. راغب ازاله اثر شیء گفته است 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۸ 
آن با خاموش شدن و تیره شدن نجوم سا زگار است. 
فرجت: فرج: شکاف. جمع آن فروج است یعنی: شکافها ییناها و ریناها و ما لها من فژوج ق/ ۶ و نیز مصدر است به معنی شکافتن 
و باز کردن. ۱ 
نسفت: نسف: کندن و پراکندن. «نسفت الریح التراب: فرقه و ذره» و نیز گویند: «نسف البناء نسفا: قلعه». 
قدت: توقیت به معنی تعبین وقت است «وفته توقیتا: جعل له وقتا یفعل فیه» کلمه «فْتت» در اصل «وقتت» با واو است. این یکی از 
قواعد عربی است گویند: « کدت- و کدت». 
فصل: بریدن و جدا کردن. «فصل الشیء: فصلا: قطعه و ابانه» یوم الفصل: 


روز جدا کردن حق از باطل. 

شرحها 

در اين آیات. ابتدا به گوشه‌ای از نظام خلقت س وگند یاد شده که قيامت خواهد آمد» سپس مقداری از مقدمات قيامت از قبیل 
تاریکک شدن ستارگان و شکافتن آسمان, ذ کر شده و نیز گفته شده که این نظام تا روز داوری و قیامت ادامه خواهد داشت. آن گاه 
فرموده: وای بر کسی که روز جز را تکذیب کند. 

۱- ۷- و الم لات مرف قالعاصدغات عضو فا و شترا ترا فافارقات ُقاً لیات ذ کرا غذرا و ندرا تما نُوعَدونَ لواقغ جواب 


قسم‌ها آیه نما تَوعَلُونَ واقغ است نا گفته نماند این سبک قسمها در سه محل از قرآن کریم آمده و در هر سه محل وقوع قيامت از 
آن نتیسجه گیری شده است یکی این آیانت» دیگری آپات و الذاریات ذُرواً فالحاملات وقرا 


۳۴۲666 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۷۵۰ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث» ج۲ ص: ٩‏ 
فالجاریات شرا قالْمْقَمات آفراً اما توت صادق. 
سوم در سوره نازعات که فرموده: و لنازعاتِ عَقاً و الاشْتطاتِ نطو السّابحات مَبحاً فالشَابقات سیف میات را َزْع رجف 
اجه .. 
چنان که ملاحظه می‌شود در هر سه مورد پس از قسمها؛ مسأله قيامت به میان می‌آید و چون قرآن مجید در اینگونه موارد به دلیل 
مطلب س وگند می‌خورد باید همین قسمها دلیل وقوع قیامت باشد در سوره ذاربات در اين مورد سخن گفته‌ايم» به آنجا رجوع شود 
۰ به هر حال به نظر می آید که منظور از این قسمهاء بادها و ابرهاست. بادها از سطح اقیانوسها و دریاها حرکت کرده و پی در پی 
به طرف خشکیها حرکت می کنند می‌دانیم که هوای خشکیها در مقابل اشعه آفتاب پیش از هوای دریاها گرم می‌شود و به بالا 
میرود؛ در نتیجه هوای سرد دریاها به طرف خشکیها می‌آید که همان الاب مرف باشد. الف و لام آن برای عهد و اشاره به آن 
بادهاست (و له بعلم) لفظ «عرفاء حال است از مرسلات. 
از آن طرف این بادها گاهی شدت یافته به صورت طوفان در می‌آیند که همان فٌالّعاصفات باشد. فاء آن حاکی است که بادها به 
طوفانها تبدیل می‌شوند «4۲. 
در جریان «ناشرات» مسأله ابرها مطرح می‌شود؛ ابر که همان هوای رطوبتدار است به وسیله بادها پراکنده و در هوا تقسیم می‌شود و 


هر قسمت به محلی روان می گردد در این عمل بادها ناشرات هستند که اپرها را پراکنده کرده 


(۱) و آن اینکه: خلقت و تدبیر جهان در دست خداست و او پرورد گار انسانهاست و او وعده کرده که قيامت خواهد آمد و از طریق 
نبیا آن را اعلام کرده است. 

(۲) در مجمع الییان اولین معنی درباره مرسلات؛ عاصفات. ناشرات بادها را اختیار کرده و آن را از ابن مسعود و ابن عباس و 
دیگران نقل کرده است. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۰ 

و میان آنها جدایی می‌افکندند لذا فالفارقاتِ با فاء تفریع آمده است یعنی فارقات متفرع بر ناشرات است. ظاهرا چون در مرتبه 
ناشرات» ابرها نیز در نظر هستنده لذا ناشرات با ولو آمده است. و اللّه العالم. 

فالملقیاتِ ذ کراً متفزع است بر قسمهای گذشته یعنی آنها تذ کر و یاد آوری می‌کنند که قيامت حق است و خواهد آمد. 

علی هذاء این القاء تذ کر برای گروهی که حق را قبول ندارند عذر و اتمام حجت است از جانب خدا که روز قيامت نگویند ما 
ندانستیم و نشنیدیم و برای گروهی انذار است که بترسند و عمل کنند» بنا بر اين عذرا و نذراً مفعول له هستند از میات و شاید 
تقدیر آن «اعذارا و انذارا» باشد. 

به نظر المیزان: اوصاف پنجگانه همه مربوط به ملائکه است زیرا گرچه سو گندهای اول و دوم قابل تطبیق به بادها و طوفانهاست. اما 
لیات ذ را تقریبا صریح است که مراد ملائکة آورنده وحی می‌باشند که برای اتمام حجت یا انذان وحی را بپیامبران می‌آورند» 
دو صفت باقی نیز به این معنی متناسبند اگر دو صفت اول را به بادها و سه وصف اخیر را به ملاثکه حمل کنیم تناسب نخواهد 
داشت» پس بهتر است همه را به ملالنکه حمل کنیم» تأنیث مرسلات و اوصاف دیگر به اعتبار جماعات است یعنی جماعات ملانکه 
که آورنده وحی هستند. 

علی هذا ولمم لاتِ یعنی قسم به ملانکه‌ای که پی در پی فرستاده می‌شوند فالعاصفاتِ قسم به ملائکه‌ای که در سرعت هبوط 


مانند بادهای شدید حرکت می‌کنند و الَایْتراتِ قسم به ملائکه‌ای که صحف وحی را نشر و باز می‌کنند تا پیامبر آن را اخذ کند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۲۷۵۱ از ۲۹۵۱۲ 
انْفارقات قسم به ملالنکه‌ای که با نشر کتب حق را از باطل جدا می‌کنند لیات ذ کراً قسم به ملائکه‌ای که قر آن را بر پيامبر ی 
مطلق وحی را برای انبیاء می‌خوانند برای اتمام حجت يا انذار. قسم به همه 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱۱ 
اینها که اما توعدُونَ لواقم. 
فرموده المیزان از چند جهت قابل گفتگو است یکی اینکه: خلاصه آن چنین می‌شود: قسم به ملائکه آورنده وحی که قيامت حق 
است ظاهرا این طرز ادای بیان قانع کننده نباشد خواه به مومنان خطاب شود یا به مش رکان. گرچه در این سوگندها به کارهای 
ملانکه نیز اشاره شده است و اه اعلم. 
دیگر آنکه ملانکه اولوا العقلند و در همه جای قرآن کلمات اولوا العقل درباره آنها به کار رفته است مانند: بل عباد لا 
شیقوله بقل و هم بر یعون انیاء/ ۲۷ و لْلایِکة بو بعقد رهم و یَستَففزون لمن فی الأض شوری/ ۵ و ده‌ها آیات 
دیگر لذا بعید به نظر می‌آید که اينهمه مرسلات عاصفات و ... که با الف و تاء جمع بسته شده‌اند به ملائکه اطلاق شوند؛ زیرا که 
اینگونه جمعها یا وصف مونث حقیقی واقع می‌شوند مشل مضروبات. مقتولاعت. مظلومات؛ حور مقصورات. و یا وصف مذکر لا 
یعقّل آیند. مانند مرفوعات مجرورات ایام خالیات» علی هذا چندان قوی به نظر نمی‌آبد که با تأویل به جماعات. وصف ملائکه 
باشند و ال اعلم. 
نا گفته نماند در تطبیق این اوصاف به بادها نیز چندان قلب انسان مطمثن نمی‌شود ولی تطبیق به ملائکه به نظر می آید ضعیفتر باشد» 
به هر حال ما بین این قسمها و وقوع قيامت رابطه‌هایی وجود دارد که شاید برای آیند گان بیشتر روشن گردد و نیز ممکن است مراد 
از آنها نظامات کلی جهان باشد و له العالم. 
۱۱-۸- دا جوم طمسث ود السَماء فرجث و 3 الجبال نیم و ادا الآ این آیات در بیان وقوع قیامت است که در 
نما توعدُون لوا گفته شد جواب «ذا؛ محذوف است یعنی «فاذا النجوم طمست و ... وقع ما توعدون» 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۱۲ 
اینگونه قسمها در سوره‌های تکوین انشقاق انفطار و مانند آن تکرار شده است. 
منظور از طمس نجوم ظاهرا رفتن نور آنهاست که در و اذا الوم الْکدَرَث تکویر/ ۲ خواهد آمد اگر نجوم از خورشیدها کسب نور 
می کنند با خاموش شدن آنهاء نجوم نیز تاریکک می‌شوند و اگر روشنایی نجوم از خودشان است با تمام شدن سوختشان» خاموش و 
تاریکک خواهند شد. 
غرض از اذا السَماء فُرجثْ که در ادا السَماء ات انشقاق/ ۱ بیان شده است شکافته شدن آن و متلاشی شدن اجرام آن می‌باشد 
که همان از بین رفتن نظام کنونی است (رجوع شود به سوره انشقاق/ ۱). 
در زمینه کنده شدن و ریز ریز شدن و روان شدن کوه‌هاء آیات زیادی داریم که همه از شرائط قیامت می‌باشند نظیر: و بترکلوتکک 
عن الجبال فقَل نها یی نشفاً طه/ ۱۰۵. 
و ادا سل آَ از سیاق آیات می‌شود فهمید که مراد از «رسل» موجودات ارسال شده و رها شده از جانب خداست مانند: ارس لا 
لژیاع حجر/ ۲۲ اسلا علیهم الطوفاَ و جرا اعراف/ ۱۳۳ أسَلَ عَلیهم طیرا آباییل قی/ فو و دا طنیعی از سانب: تضا ارستان 
شده و همه در کار هستند ولی در وقوع قيامت معیّن الوقت می‌گردند یعنی وقت از کار افتادن آنها می‌رسد. 
طبرسی» زمخشری و بیضاوی گفته‌اند منظور آمدن پیامبران در روز حشر است تا بر امتها شهادت کنند المیزان نیز آن را اختیار 
کرده است. 
در مجمع از امام صادق صلوات الله علیه نقل شده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۵۲ از ۲۹۵۱۲ 
اقتت ای بعشت فی اوقات مختلفة 
ظاهرا این همان روایت است که در طریق آن ابو الجارود واقع است چنان که در تفسیر المیزان از تفسیر قمی از ابو الجارود از آن 
حضرت نقل شده است. 
تفسیر احسن تن ص: ۱۳ 
۳- ۱۵- ی یزم أجلث لیزم ال و ما آدراک مایم ال وَیل یی کین ضمیر («اخلت» ) راجع است به طمس نجوم؛ 
شکافتن اد زد شدن کو هها. د بعنی: این فضایای عجیب و مهیب برای امن روز قيیامت به ره آنها همان 


وقوع قیامت است. «یوم الفصل» یعنی روزی که خدا در آن به حق داوری میکند و حق را از باطل جدا می‌نماید. جمله و ما دراک 


برای بیان اهمیت و عظمت روز فصل است. در آخر» تکذیب کنند گان قيامت تهدید شده‌اند. 


تفسیر احسن الحدیث ج۱۲ ص: ۱۴ 
[سوره المرسلات (۷۷): آیات ۱۶ تا ۴۰] 


اشاره 


۳9 


الم هک اون (۱۶ تم هم اآخرین (۱۷) کذلک تفع بالْمجرمین (۱۸ وَبل ی بزمیز کدی ۸٩(‏ آ لو نکم من ما 
مهین (۲۰) 

توا 4 فی قرار عکین (۲۱ لیف علوم(0۷ دزن قغع لغادزون (۲۳ ول یت لَمکذین (۲۴) آ تجعل الَزض کفاتً (0۵ 
آخياة و نوات (۲۶) و نا فیها وت ی شامخات و أسمینا کم ماء فراتاً ۲۷ یل یوم مت میذ لک دب (۲۸) الطلشوا الی ما کم به 


۳7 


نون (۲۹) الوا زلی ظل ذی تلا شُعب (۳۰) 

لا ظلیل و لا یی من الب (۳۱) نها نمی بشور کالقَضر (۳۷) عن جمال مره (۳۳ وی پومن لَمکذیین (۳۴) هذا یرم لا 
یتقو (۳۵) 

و لا یدنله فیفتذزون (۳۶) وَیْل یَومَئذ لَمکذبین (۳۷) هذا یم الَْضل جمغناکم و لو (۳۸ فان کات کم کید فکیدون (۳ 
وَیّل ل بتیذ للْمکذبین ( ۴۰( 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۱۵ 

۶- آیا پیشینیان را هلاک نکردیم؟ 

۷- سپس پسینیان را به آنها تابع می‌کنیم 

۸- با گناهکاران چنین می کنیم 

۹-وای در آن روز بر تکذیب کنند گان آخرت 

۰- آیا شما را از آبی حقیر نیافریدیم؟ 

۱- پس قرار دادیم آن را در قرارگاهی با مکانت 

۳۲- تا مدتی معین. 

۳- پس تواناييم ما» بهتر تواناییم. 


۴- وای در آن روز بر مکذبین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۵۳ از ۳۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث ج۲ ص: ۱۶ 
۵- آیا زمین را کافی قرار ندادیم؟ 
۶-برای زند گانو مرد گان؟ 
۷- و در آن کوه‌های محکم و مرتفع قرار دادیم و شما را از آبی گوارا آب دادیم 
۸- وای در آن روز بر مکذبین 
۹- بروید بطرف عذابی که تکذیب می کردید 
۰- بروید به طرف سایه‌ای که دارای سه شعبه است 
۱- گوارا نیست و از شعله آتش باز نمی‌دارد 
۲- آن آتش شراره‌هایی مانند قصر می‌اندازد. 
۳- گویی آن شراره‌ها شتران زرد رنگ هستند 
۴- وای در آن روز بر مکذبان 
۵- این روزی است که سخن نمی گویند. 
۶- اجازه داده نمی‌شود تا اعتذار کنند. 
۷- وای در آن روز بر مکذبین 
۸- این روزی است که شما و گذشتگان را جمع کرده‌ايم 
۹- گر حیله‌ای دارید حیله‌ام کنید. 


۰- وای در آن روز بر مکذبین 
کلمه‌ها 


مهین: هون (بضم- ه) و هوان و مهانت: خواری مهین. حقیر آنچه به حساب نیاید. 

قرار: قرار گاه. و قرار و شات. در اینجا معنای اول مراد است. 

فکرش خاراق مکانت و مر اخ: نک لزْء و قدر: (بر وزن شرف): اندازه و توانایی. آن در «فقدرنا» به معنی توانایی 
ایک 

کفاتا: جمع کردن و گرفتن. «کفت الشیء الی نفسه: ضمه و قبضه» آن 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱۷ 

در آیه ظاهرا به معنی جامع است. 

رواسی: رسو: ثبوت و رسوخ. «رسا الشیء برسو: ثبت» رواسی جمع راسیه به معنی ثابت و راسخ است. 
شامخات: شمخ: بلند شدن. شامخ: بلند. جمع آن شامخات و شوامخ است. 

فرافا تسا گوادا در جوامع الجامع فرموده: «البالغ فی العذوبة؛ چنان که «عذب» به معنی مطلق گوارا است. 
شعب: شعبه: تکه و پاره. در نهایه آمده: «الحیاء شعبهةٌ من الایمان» جمع آن شعب است. 

ظلیل: شیء سایه‌دار. راغب گوید: ظلیل کنایه از رفاه و غضارت عیش است. 

لهب: شعله آتش و مشتعل شدن. اسم و مصدر هر دو آمده است. 


شرر: شراره: جرقه آتش. شرر (بر وزن شرف): مطلق شراره» واحد آن شرره است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۵۲ از ۲۹۵۱۲ 
قصر: کاخ درخت ضخم؛ ریشه درختان بز رگک. 


شرحها 


در اين آبات سه بخش از نظام حاکم بر انسان و جهان که هر سه دلیل قدرت و یگانگی خدا می‌باشند نقل شده و نتیجه گرفته 
می‌شود که اختیار و قدرت در دست خداست. آنچه بخواهد می کند. آمدن معاد مقتضای این نظام است. 

تفسیر احسن الحدیث ج۱۲ ص: ۱۸ 

بخش اول آنکه: همانطور که گذشتگان را هلاک کردیم شما را نیز هلاک می‌کنیم شما قدرت مقاومت در مقابل این مشیت را 
ندارید. 

بخش دوم آنکه: خدا شما را با وضع مرموزی از نطفه آفریده است. 

بخش سوم آنکه: زمین را با همه امکانات آن در اختیار شما قرار داده‌ایم چون این هر سه بخش دلیل قدرت خدا به قيامت است لذا 
در آخر هر قسمت. منکرین قیامت تهدید شده‌اند» آن گاه در آیات اخیر» مقداری از وضع آخرت و حالات کفار و مشرکان ذکر 
اه اس 

۱۹-۶ الم هنک اون ت هم رین کذلک تفع بالَمجرمی وی یذ للمکذبین اين آیات اولین بخش از سه بخش 
ی 
خدایی که همه بد کاران را در نظام - خلقت می کوبد و آنها قدرت مقاومت ندارند پس وای بر آنان که آمدن معاد و توانایی خدا را 
در ایجاد معاد» تکذیب می کنند. 

خدا چرا انسانها را هلاک می‌کند؟ چون خدا بر خود لازم کرده تا بند گان را هدایت نماید» و گرنه در راه توحید تکامل پیدا 
نمی کردند. هدایت لازم گرفته تا نیک و کاران را پاداش و بد کاران را کیفر دهد و این وجود آخرت را لازم گرفته است چنان که در 
آخر سوره «حجر) گفته شده است. 

۰- ۲۴- أ غ لمکم من ماء تهین ناه فی قرار مکین ٍلی در عقلوم دزن قیقع اون یل یمن لْمکذیین بخش دوم از 
اک ات مود شاد لالم فرضا واگ در خای موز عویش فک گنیک کرهش تک رالد رانک آفریننده 
انسان به خلقت دوباره او توانا است. این آیات استدلال به معاد از راه قدرت خداست 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۱٩‏ 

المیزان فرماید: آیات دلیل توحید ربوبیت و حجت تحقق قیامت است چون ربوبیت لازم گرفته انسانها به ساحت حق که دین و 
تکلیف از جانب او است خاضع شوند» تکلیف تمام نمی‌شود مگر اینکه بر طاعت پاداش و بر عصیان, کیفر قرار داده شود روز 
پاداش و کیفر همان روز قیامت است. 

منظور از «قرار مکین» رحم مادر است؛ رحم واقعا قرارگاه با منزلت است. در جهان تنها ظرفی که می‌تواند نطفه را به انسان مبدل 
کند همین رحم مادر است. این کیسه گوشتی از قدرت نمائیهای عجیب خداست که فعالیت و عمل آن انسان را غرق در حیرت 
می‌کند» هر چه درباره عجیب بودن آن سخن گفته شود باز کم است. غرض از «قدر معلوم؛ مدت حمل است که حدود نه ماه 
(دویست و هفتاد روز) است. در اين فاصله یک نطفه ذره بینی بیکک انسان تبدیل می‌شود «قدرنا؛ اگر بمعنی توانایی و قدرت باشد 


معنایش آنست که ما تواناییم ما بهر چیز تواناييم و بهتر تواناييی همانطور که تواناییم نطفه بيافرينيم و از آن انسان خلق کنیم» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۵۵ از ۲۹۵۱۲ 
می توانب نیم بار دیگر انسان را بيافرینيم علی هذا وای بر آنان که قيامت را تکذیب می‌کنند. 
المیزان آن را به معنی اندازه گیری گرفته و فرموده است: شما را خلتی کردیم و آنچه از حوادث و اوصاف و احوال بر شما خواهد 
آمد اندازه گرفته و مقدر کرده‌ايم نظیر طول عمر و کوتاهی عمر و هیئت و جمال و صحت و مرض و روزی و امثال آن. 
۵- ۲۸-ا لم تجعل ال کفاتاً ياه و توت و جعنا فیها زوایتی شامخاتِ و یناکم ماء رات لب لُْکذیینَ اين بخش 
سوم از نظام هستی و دلیل توحید ربوبیت و در عين حال دلیل قدرت خدا بر معاد است خداوند زمين را به قدری وسیع آفریده که 
جامع و کافی 
تفسیر احسن الحدیث» ج۲ ص: ۲۰ 
برای زند گان و مردگان است. هر دو قسمت را اداره می کند و در آن کوه‌های بلند قرار داده و در نتیجه مردم را از آب گوارا 
سیراب کرده است. این نظام نمی‌تواند عبث باشد. این نظام جریان معاد را در پی دارد أ قح نما ناکم عبت و نکم نا لا 
تون و شاید استدلال به معاد از طریق قدرت خدا باشد. مثل آ لیس ذلک بقایر علی آن یی الْمَْتیقيامة/ ۴۰. 
«کفاتا» مفعول دوم «نجعل» است. اشیاور اه هدن سا هن اه مقتران ز ( کفانا» بعد یعنی: «الم نجعل الاارض جامعا للناس تکفتهم 
احیاء و امواتا؛ در تفسیر برهان نقل شده: امیر الممنین علیه الشلام وقت بر گشتن از صفین نگاه کرد به قبرستان فرمود: 
هذه کفات الاموات 
سپس به خانه‌های کوفه نگاه کرد فرمود: 
هذه کفات الاحیاء 
آن گاه آیه ال تَجعل الَض کفانا ...را قرائت فرمود این روایت از امام صادق علیه السلام نیز نقل شده است. 
از اين آیه معلوم می‌شود که زمین تا قيامت برای زند گان و مردگان کفایت خواهد کرد نظریه «مالتوس» کشیش انگلیسی و دیگران 
که می گویند: بشر آن قدر زیاد خواهد شد که زمین کفایت تأمین آنها را نخواهد کرد» حرف باطلی است. 
مبدل شدن آب شور و تلخ دریاها به آب شیرین و گواره که در اثر تبخیر آبهای دریاها و تبدیل به ابر و باران انجام می‌گیرد یکی 
از نظامات متقن جهان و دلیل توحید و نفوذ اراده خدا در تدبیر زندگی است» کوه‌های روی زمین در نگهداری برفها و تغییرات 
وی زر مق ووحکا نها سیم رهم این دار هیده وی سای و کار ماد وه انیت از ورق تجابتا زیت لین 9 
یل یذ کدی 
۳۴-۹ انا لی ماک به تلو الیل ذی تلا شُعب لا قلیل لا نیم لب نها زبی بر القضر 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱۲ ص: ۲۱ ۱ ۱ 
که جما ضُفرّ ۱۰ وَْل بزتیذ کین قسمت چهارم از آیات است که وعده وبل در آنها تکرار شده است. این آیات در بیان 
حال عذاب و مکذبین است. 
اطلاق به معنیانتقال بدون مکث استه مراد از سا کم . .. جهنم و عذاب است یعنی: به آنها گفته می‌شود: از محشر به طرف 
عذایی که تکذیب می کردید منتقل شوید الوا الی خلل . وت ی و ی 
منظور از «ظل» , ظاهرا سایه‌ای از دود است که در آبات دیگر آمده: و ظل ین شوم لا بارد و لا کریمواقعه/ ۴۳ 
کم دق شایل ب حلت کفش که وانمانتو شتل محرتات ات که یکقرسیب سای از غلاب اند اضر کات 
یت و 
«ل ظلیل» د یعنی آن سایه» گوارا و خوشایند نیست يا آن سایه دخان است و سایه‌دار و نگهدارنده از حرارت نیست» در این صورت و 


لا یی من اهب تفسیر آن است. المیزان فرموده: «ظل ظلیل» آنست که از حرارت مانع شود در سوره واقعه که گذشت به جای «لا 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۵4 از ۲۹۵۱۲ 


ظلیل» جمله لا باردٍ و لا کریم آمده است. 

آیات اخیر راجع به ادها آتش است (نعوذ بالله) ضمیر «انها» راجع به آتش است که از آیات فهمیده می‌شود «کانه» راجع به 
لفظ «شرر؛ می‌باشد. 

۳۵- ۳۷- مذا یوم لا نطو و لا یرذن لَْم یدرون وبل بومیذ للْمَکذبینَ تتمه حالات امل عذاب است. در آبات دیگر ناله و 


استغاثه‌های اهل عذاب 


(۱) ظاهرا تشبیه به شتران فقط راجع به رنگ شراره‌هاست 

تفسیر احسن الحدیث» ج۲ ص: ۲۲ 

بسیار نقل شده است علی هذا مراد اذن و اعتذار» اذن و اعتذاری است که مفید به حال آنها باشد و مورد قبول درگاه حق گردد. لذا 
ود کت و لا و خن کش لا تطفرن اسست یت وور فص ووری ات گواهل هلاب سم نمی کر ند سعتی کهیا ادن دا 
و شامل اعتذار باشد و مورد قبول گردد. 

نظیر: یوم ذ لیبق لین لوا مَذرتهم ولا هم بُمتَقتبون روم/ ۵۷ پس اهل عذاب اعتذار خواهند کرد ولی اعتذاری که با اذن 
خدا و مورد قبول باشد نخواهند داشت. 

۸- ۴۰- هذا یوم القْضل جمفناکم و لین فان کان کم کید نکیدون ویْل یذ للمَعذیینَ بقیه سخن خداست نسبت به اهل 
عذاب فان کانٌ کم کی .. حاکی از عجز انسان است که در آن روز ابدا تاب مقاومت نخواهد داشت» مراد از «جمعناکم» تکذیب 
کنند گان از امت اسلام هستند. چنان که «الاولین» امتهای پیش از اسلام می‌باشند. 


تفسیر احسن الحدیث» ج۲ ص: ۲۳ 
[سوره المرسلات (۷۷): آیات ۴۱ تا ۵۰] 
اشاره 


لین فی طلال و یو (۴۱) و واکة ما هون (۳۷) کلوا و اشربوا هنت بما کش عون (۳۳) ان کذلک تجزی المهخییین 
(۴۴) ول بوذ لدب (۴۵) 

کلوا و تعتموا قلبلا رلکم مجرمون (۴۶ یل یوم للمکذیینَ (۴۷) و اذا تیلم ازکفوا لا بزرکفون (۴۸) یل بومنذ للْمکذیین (۴4) 
۱-سقا که اهل تقوی:ذو سانه‌ها و جشمه ساوهانی هستد 

۲- در نعمتها به سر می‌برند از آنچه بخواهند و خوش دارند 

۳- بخورید و بنوشید گوارا؛ در مقابل آنچه می‌کردید 

۴- ما نیک وکاران را چنین پاداش می‌دهیم 

۵-وای در آن روز بر تکذیب کنند گان 

۶- کمی بخورید و لذت ببرید که گناهکارید 

۷- وای در آن روز بر مکذبین 

۸-و چون به آنها گفته شود: رکوع کنید. ر کوع نمی کنند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۷۵۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
۹- وای در آن روز بر مکذبین 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۴ 


۰- پس به کدام حدیث بعد از قرآن تسلیم می‌شوید؟! 
کلمه‌ها 


فواکه: هر چیز خوردنی و لذت بخش» مفرد آن فاکهه است. فیومی در مصباح گوید: فا کهه هر آن چیزی است که با خوردن آن 
متنعم شوند. خشک باشد یا تره در اقرب الموارد نقل شده: «الفاکهةُ ما یتتعم با کله» این معنی با آیات سا زگار است. بعضی آن را 
میوه‌ها به استثنای انار و انگور گفته‌اند هنیثا: هنأً؛ گوارا بودن» هنیء: گوارا. 


شرحها 


در این آبات. به پاداش اهل ایمان مختصر اشاره‌ای شده آن گاه حالات اهل عذاب تعقیب گردیده است. 
۱- ۴۵- نمی فی ظلال و عون و فواکه ما بش :۱ يشتَهون کلوا و اشربوا عییتً بما کم عون لا کجذلک تجزی الْمخیتنین و 


9 


۹ 7 «فی فواکه» است بما کة . . حاکی است که علت 
اب شرئوا برای افاده اباحه است و می‌شود حاکی از همه تصرفات در بهشت باشد تکیت دز 
ذیل آیات شاید در رابطه با نعمتهای بهشت است. 

۶ و ۴۷- 3 8 توا یا نکم مجرشون ونل تیا کین ام اکل و تمتع برای وجوب نیست. بلکه بیان واقعیت است؛ که 
شما فقط مدتی می‌توانید از نعمت دنیا استفاده بکنید» نکم مرو تعلیل قلیل 

تفسیر احسن الحدیث» ج۲ ص: ۲۵ 

بودن است که اگر اهل ایمان و عمل می‌بودید نعمتتان در قیامت نیز ادامه داشت. 

۸- ۵۰- و ذاقل لَْمْ ازکنوا لا بوکفون ول وید للم ذبین فبأی عدیث یه بو منظور از رکوع شاید مطلق خم شدن و 
خاضع شدن به حق باشد که همان قبول کردن آئين توحید است به قولی منظور از آن نماز است به علت شامل بودن آن به رکوع. 
آیه فبایق حدیث ... بیان حالت یاس از ایمان مش رکان است. یعنی اگر به قرآن که آیت الهی و پر از حکمتها و حقاتق است ایمان 
نیاورند به کدام سخن و کتاب ایمان خواهند آورد و کدام کتاب حقیقی‌تر از قرآن خواهد بود تا ایمان بیاورند. 

روز ششم رجب هزار و چهار صد و سه مطابق ۱۳۶۲/۱/۳۱ تفسیر سوره مرسلات به انجام رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۶ 
سوره نبا 
اشاره 


در مدینه نازل شده و چهل آیه است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۵۸ از ۲۹۵۱۲ 


نظری به سوره مبا رکه 


۱-بنا بر این نقلی که در مقدمه تفسیر آمده است. سوره مبارکه نباً هشتادمین سوره است که بعد از سوره معارج در مکه نازل 
گردید شاید بعد از سال دهم بعثت نازل شده باشد. 

۲- عدد آیات آن در شمارش قارثان مکه و بصره چهل و یک و در شمارش دیگران چهل آیه است» این اختلاف بدان علت است 
که قارتان مکه و بصره ای نا کم رذابً قرب را یک آیه حساب کرده‌اند ولی بقیه آن را با آیه بعدی یکی شمرده‌انده از نظر مه 
چهل بودن معتبر است زیرا آن عدد کوفی است و به واسطه «عاصم بن ابی النجود» به امیر الممنین صلوات الّه علیه میرسد «0۱. 

۳ تسمیه آن به «سوره نبأه ظاهرا به علت آمدن این لفظ در اول آنست به عنوان تسمیه کل به اسم جزء می‌باشد. به نظرم مطالب این 
سوره نیز در نامگذاری موثر است یعنی سوره‌ای که ماجرای حادثه بزرگ در آنست. گرچه بنا به نقل مجمع الییان سوره معصرات و 


سوره تسائل نیز نامیده می‌شود. در روایات شیعه و اهل سنت در زبان رسول خدا و ائمه علیهم السلام «عم یتساء‌لون» نامیده شده 


(۱) بنا به نقل تفسیر خازن کلمات این سوره صد و هفتاد سه و حروف آن نهصد و هفتاد است 

تفسیر احسن الحدیث» ج۲ ص: ۲۷ 

طبرسی نیز «عم» گفته است. 

۴- سوره مبا رکه به شهادت آیات آن» مکی است زیرا چنان که در مقدمه تفسیر گفته‌ایم: آیات و سوره‌های مکی بیشتر در زمینه 
جنبه‌های عقیدتی و زیر- بنائی اسلام است. مانند توحید. معاد. نبوت. نظام متقن جهان و امثال آن» و نیز روشن است که همه سوره 
مانند یک پیام به یکک بار نازل شده است. 

غرض سوره 

خر سر زو شا که تشاس ده کدصا ول یی ود کوشول ا صای العله و له مرن از وی تست یر 
می‌داد و آن سبب گفتگو میان مشر کان می‌شد و آن را انکار می کردند. 

در این سوره بعد از نقل اختلاف و انکار معاد. ابتدا نظام فعلی جهان و نظام زندگی تذ کر داده شده و سپس ماجرای قیامت درباره 
مومنان و کافران بیان گردیده است. 

به نظر نگارنده: سوره در صدد اثبات قيامت از طریق قدرت خدا و قیاس آخرت به دنیا است. یعنی: خدایی که نظام متقن فعلی را به 
وجود آورده» می‌تواند آن را در شکل دیگر و شرائط دیگری که همان قیامت است به وجود بیاورد. 

علی هذا مطالب آن نظیر: آ و یس الّذٍی عل الساواتِ و ال بقایر علی آن یِحّعَ ثم بلی و هو الق لیم یس/ ۸۱ وا 
یس ذلک بقادر علی آَن یخی اْوْتی قيامت/ ۰ می‌باشد ۱۱ و این یک برهان بسیار قاطع می‌باشد و 


(۱) بالاتر از اين» ارتباط آیات دنیا و قيامت در این سوره نشان می‌دهد که آخرت ادامه خلقت فعلی است به تفسیر آیات رجوع شود 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۲۸ 

یکی از راههای ششگانه اثبات معاد است که در آخر سوره حجر مشروحا گفته‌ايم. 

نا گفته نماند: در همین سوره مطالب زیادی راجع به اسرار کائنات آمده است که تذکر داده خواهد شد. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۵٩‏ از ۲۹۵۱۲ 


سورة الا مکی و هی آربعون ایهٌ نزلت بعد سورة المعارج 
[سوره النبا (۷۸): آیات ۱ تا ۱۷] 


اشاره 


بشم له امن ن الرحیم 

عم یلو (6عن الالیم () ال شم نیون( لامرن (۴) 
تا ۱ جعا تزعکم شبات () 
و جع الیل لاساً (۱۰) و جعلنا اهاز ععاشاً (۱۱) و ییا مقکم معا شدادا (۱۷) و جع جعلنا سراجاً وَعٌاجاً (۱۳) و نا من المُمْصرات 
2 ساسا (۱۴) 

خر به عّا وتات (۱۵) و نات لاف (۱۶) اٍ ی الَْضل کاّ میقاتً (۱۷) 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۳۰ 

به نام له که رحمتش همگانی و همیشگی است 

۱- از چه چیز می‌پرسند؟ 

۲- از آن خبر مهم بزرگگ 

۳ خبری که آن را منکر هستند 

۴- انکار نکنند» بزودی خواهند دانست 

۵- سپس انکار نکنند» بزودی خواهند دانست 

۶- آیا زمين را مهیا (برای زندگی) نکرده‌ایم 

۷- آیا کوه‌ها را میخها قرار نداده‌ایم 

۸- شما را جفتها (نر و ماده) آفریده‌ايم 

4- خوابتان را مایه راحتی قرار داده‌ایم 

۰- شب را لباس بخصوصی گردانیده‌ایم 

۱- روز را وقت معیشت قرار داده‌ایم 

۲- بالای شما هفت آسمان محکم بنا کرده‌ايم 

۳- چراغ پر نور و حرارت آفریده‌ايم 

۴- از ابرهای فشارنده آبی ریزان نازل کرده‌ايم 

۵- تا با آن دانه و علف را برويانيم 

۶- و نیز باغاتی انبوه (برویانیم) 

۷- روزی داوری وقت تمام شدن این نظام است 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۱ 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۲۷۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
عم: در اصل «عما» است. ما برای استفهام و «عن» حرف جر است «عم): از چه چیز. 
بان خبر مهم. نباً و انباء در قرآن فقط در چیزهای پر اهمیت و عظیم- الشأن به کار رفته است (اقرب الموارد). 
کلا: حرف ردع و رد و برای ابطال قول قائل است به معنی «چنین نیست و چنین نکنند» آید. گاهی به معنای «حقا» نیز به کار 
می‌رود. 
مهاد: مهد: آماده کردن. «مهد الفراش: بسطه و وطاّه؛ گهوار را مهد گویند که برای استراحت بچه آماده شده است «مهاد» آماده شده 
تاک رد 
اوتادا: وتد (بر وزن شرف»): میسخ» جمع آن «اوتاد» است ازواج: زوج: جفت. در نر و ماده به کار رود زوجه و زوجات لغت غیر 
فصیح است؛ لذا در قرآن مجید فقط زوج و ازواج آمده است ناکم أَواجاً نی شما را زنان و مردان آفريدیم. 
سیاتا: سبت: قطع و بربدن «سبت الشیء: قطعه) سبات به معنی راحت است؛ در صحاح آمده: «السبات: النوم و اصله الراحة» پس 
خواب قطع عمل قوای فعاله و موجب راحت و آرامش است. 
لباس: لاس بدن انسان را می‌پوشاند» ظلمت شب نیز اشیاء را مستور می‌کند. 
معاشا: عیش: زند گی. زند گی انسان و حبوان آن از حیات اخص است زیرا حیات در خدا و ملانکه نیز به کار رود» معاش و 
معیشت مصدر 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۲ 
هستند به معنی زند گی. معاش را در آیه مصدر گرفته و مضاف مقدر کرده‌اند مثل «وقت معاش» ولی می‌شود آن را اسم زمان 
گرفت به معنی وقت زند گی و تلاش. چنان که شب وقت سکون و آرامش است. 
شداد: شد: بستن به طور محکم. شدید: محکم و سخت. جمع آن شداد است. 
وهاج: وهج: افروخته شدن و حرارت دادن. وماج صیغه مبالغه است: بسیار حرارت ده و نور افشان» راغب گوید: وهج حصول نور و 
حرارت است از آتش» طبرسی فرموده: «و هو المشتعل بالنور العظیم». 
معصرات: عصر. فشردن» معصر: فشارنده. معصرات: فشارنده‌ها. 
تجاجا: ج: جاری شدن. «نج الماء و الدم: سأل) جاج: آنکه به شدت جاری می‌شود و می‌ریزد. 
الفافا: لف: پیچیدن و جمع کردن. لفیف: پیچیده» جمع آن الفاف است یعنی پیچیده‌ها و درهم فرو رفته‌ها (انبوه) میقات: وقت معین 


برای کاری. وعده وقتدار. مکان معین شده برای عملی مراد از آن در آیه معنای اول یا دوم است 
شرحها 


آبات هفده گانه ابتدا از اختلاف و گفتگویی که مشرکان درباره معاد داشته‌اند خبر می‌دهند و آن گاه نظام متقن خلقت را یادآوری 
می‌کنند که از آن نتیجه گرفته می‌شود: خدایی که این نظام احسن را به وجود آورده است می‌تواند آن را در شکل دیگری با 
شراقط دیگری به وجود آورده در آ خر فرموده: روز 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۳ 

قیامت و روز جدا شدن حق از باطل» وقت معین برای بر چیده شدن این نظام و آمدن نظام جدید است. 

۱و ۲- عم یاون عن الب العظیم. 

ال و رات زا ای ده سس سل اسان ماس اه شا دای کی او کف که تور 


مسخره و انکار و پی اعتنایی می‌پرسیدند چه می گوید. بعد از مردن زنده می‌شویم یعنی چه؟ ظاهر آیه آنست که این تسائل ما بین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۲۲60/60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۲۷۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
خود مشرکان بوده است نه ما بین مشرکان و مومنان. خداوند ٍ پس از طرح سوال. جواب می‌دهد که از خبر و واقعه بسیار مهمی 
ی و ی ی و 
۲و ۴ و ۵- الذی هُم فیه مُحتلفُونَ کل سِغلمون کلا میشلموت. 
به قرینه «سیعلمون» معلوم می‌شود که مراد از «مختلفون» انکار کنند گانند نه اينکه خود درباره معاد اختلاف کنند. این اختلاف در 
واقع اختلادف با حق است که عبارت اخرای انکار می‌باشد» بعضی از بزرگان فرموده‌اند که کفار میان خود اختلاف می کردند؛ 
بعضی معاد را محال و بعضی بعید می‌دانستند و بعضی در قلب اقرار و به زبان انکار می‌کردند» در اين زمینه آیاتی نیز از اقوال کفار 
که معاد را تکذیب می کردند نقل کرده است ولی حق آنست که ما انتخاب کردیم 
کلا یموق به طوو عکرار و تا کید می‌گوید: فیامت را انکار نکنند به ژودی خواهند دانست که قیامت:سق است و با انکار نکنند 
که با این بیان خواهند دانست که آن حق است زیرا آن ادامه همین خلقت است که می‌بینند. 
۶و ۷- ألم تجعل الَرض مهادا و اْجبال تاد 
ازاش یقاتا ار سره اس لاله اه ی ان یه کل شین اسب هر اس انم ده که ارت 
می‌خواهد بفرماید: 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۴ 
چرا آخرت را انکار می کنند مگر نمی‌بینند که ما این خلقت را به وجود آورده‌ايم و آن را ادامه خواهیم داده ادامه آن همان وجود و 
آمدن آخرت است کار این خلقت. وقتی که به مرحله انقلاب آخرت رسید. خلقت متوقف نخواهد شد بلکه در دنباله آن شما فوج 
فوج خواهید آمد و چنین و چنان خواهد شد و دنیا و آخرت هر دو یک خلقتند. امید است خوانند گان در اين بیان دقت فرمایند که 
کلید معما در اینجا است. 
به رخا داسجا من از اسان رف رای وید کی ات کر بورد تلع قل کم لکفرون باّدی لقَ 
لْض فی یوَین . . و جعل فیها زواتی من فوقها و بازک فیها و در فا أَموانها فی أر یم تواء این فصلت/ ٩‏ و ۰ اینها 
و ن از جانب خداست. 
راجع به و الجبال تاد ق از از نات امه است: و آّقی فی الّأْض زواستی تیک یک و هو تس 37 آیات گفته‌ايم که 
اگر کوه‌ها نبود مرکز زمین که مذاب و دریایی سهمگین است در اثر حرکت پوسته زمین را بالا و پائین می‌برد و زندگی را مختل 
می کرد اما کوه‌ها آن را در میان و وسط پوسته میخکوب کرده‌اند در نهج البلاغه خطبه اول فرموده است 
«و وتد بالصخور میدان ارضه» 
یعنی شدا با سنگها لا و پنین آمدن زمین را میخکوب کرد. 
۸و 4- و ناکم آژواجا وج جعا توعکم شبات 
این هر دو آیه راجع به ادامه حیات و تداوم آن در روی زمین است که عبارت اخرای ادامه خلقت و پشت سر هم بودن آنست تا 
برسد به خلقت آخرت. که گفتیم آخرت ادامه خلقت دنیا است. اگر انسانها نر و ماده و زن و مرد آفریده نمی‌شدند خلقت ادامه 
پیدا نمیکرد و : نیز اگر خواب نبود خلقت انسان قطع می‌شد و ادامه پیدا نمی کرد و چون استمرار خلقت تا رسیدن به معاد در نظر 
است لذا از همه ویژه گی‌های انسان, فقط این دو تا را بیان فرموده است. 
تفسیر احسن الحدیث ج۱۲ ص: ۳۵ 
ناگفته نماند: مسئله نر و مادگی در انسان و حیوان و نباتات و یکی از اسرار عجیب خلقت و قدرت‌نمایی خداست که قلم از شرح 


آن عاجز است بلکه به حکم: و من کل میم لا رین لَعلکم ند کزون ذاریات/ ۴۹ اين مسئله حتی به اتمها و الکترون و پروتون 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۷۶۲ از ۳۹۵۱۲ 
که بار مثبت و منفی دارند نیز می‌رسد. 
وانگهی مسئله خواب یکی از حقائق عجیبی است که ادامه حیات بدون آن میسر نیست. دانشمندان به تجربه دریافته‌اند که: بدون 
خواب زندگی محال است. حیواناتی که بیست روز بی غذایی را تحمل می‌کنند چهار پنج روز بیخوابی آنها را از پا در می‌آورد؛ 
اتسان نکن است ۷ ۱ ی ۲ ۱۵۰ 
آزمایشهایی که در روی حیوانات انجام شده نشان داده است که بعد از هشت روز بی خوابی از پا در می‌آیند» اینجاست که اهمیت 
وکا ویک انا رما روشن مشود که غاب ماه ارات زو مجدید فراو آماده هد قابرای زند کی سدید انست: 
و اسر ا ایا لیابا و لمات شاف 
این دو آیه نیز در يکک ردیف هستند» وجود شب و روز در ادامه زندگی دخالت کامل دارند» در نور دائم و در ظلمت مستمر حیات 
میشر نیست. شب لباسی است که با ظلمت خود اشیاء را می‌پوشاند و وقت آرامش و استراحت و تجدید قواست. روز وقت تلاش و 
تهیه وسائل زند گی است. استراحت و تلاش برای زند گی دو رکن تداوم حیات در روی زمين است رجوع شود به آیه ۱۶۴ از سوره 
بقره در زمینه شب و روز. 
۲ و ۱۳- و یا فوقکم سبعاً شداداً و جَنا سراجا ماج 
آفتاب و آسمان در ارتباط با تأمین زندگی در زمین جزء العله هستند و بدون آنها حیات در زمین امکان پذیر نیست به عبارت 
دیگر آن دو قسمتی از 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۳۶ 
نظام متقن جهان را تشکیل می‌دهند. منظور از سب شداد و الّهاعلم طبقات هفتگانه هوا است که در بقره/ ۲۹ بیان گردید. شدید و 
محکم بودن شاید به مناسبت آنست که خواص و آثار خود را حفظ می‌کنند و از جای خود تکان نمی‌خورند و به حکم و أوحی 
فی کل مماء أشرها فصلت/ ۱۱ هر بکک وظیفه محوله را به نیکی انجام می‌دهند» چراغ نور افشان که نور و حرارت می‌دهد همان 
آفتاب عالمتاب است. 
۴ و ۱۵و ۱۶-و لام من الْمُعصرات ماء تجاجا خر به عبّا و تباتا و جات اتقاها درآ مدرازت آفتاب دریا تبخیر می‌شود و ابرها 
تشکیل می گردد ابرها در اثر تراکم یکدیگر را می‌فشارند تا بخار تبدیل به آب شده و به صورت باران فرو می‌ریزد و در اثر باران» 
دانه‌هاء نبات و درختان و باغات انبوه از زمین می‌روبند از آیه: ال ترآ له بُْجی سحاباً بل یه یله ژکاماً ری لوق 
َحْرجْ من خلاله ... نور/ ۰۴۳ روشن می‌شود که تراکم ابرها سبب فشار و تقطیر می گردد گرچه فشار طبقه هوای سرد بالا نیز موثر 
است و ال اعلم. 
به هر حال این نظم عجیب دارای دقت بیش بیشتر است. ادامه این خلقت همان آمدن آخرت است. 
۷- ان وه لمْضل کات میقاتا مراد از یرم لفْضل به قرینه آیه بعدی» روز قيامت است. فصل به معنی قضاوت و داوری و جدا کردن 
حق از باطل می‌باشد یعنی روز قیامت برچیده شدن این نظام و وقت تمام شدن آنست که بلافاصله» خلقت در شکل دیگر ادامه پیدا 
می کند و آخرت پدید می‌گردد. و یا منظور آنست که: روز قیامت وقت رسیدن به حساب شماست. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۷ 
[سوره النبا (۷۸): آیات ۱۸ تا ۴۰] 


اشاره 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه نب ۲۷ از ۱۳۹۵۱۲ 
یمق فی الصور نون آواجا (۱۸) و فتعت السّماء فکانث باب (۱۹) و شرت الجبال فکانث سراباً (۲۰) اد جهن کانث مزصادً 
(۲۱) للطاغین ابا (۲۷) 
لاش فیها آخقابً (۲۲) لا تلو نها دار لا شرای (۳۳۴) الا میم و عمّافاً (۲۵) جزاء وفاقاً (۲۶ اهُم کاوا لا یرجُونَ حساباً (۲۷) 
۳ آیاتنا کذّاباً (۲۸) و کل مَیء أَحصيناة کتااً (۲۹) فَذُوو فلن تزیدکم 1 غذاباً (۳۰) ان لین مفازاً (۳۱) عدانق و أغناب 
(۳۲) 
و کواعت أَنراباً (۳۳) و کأساً دهاقاً (۳۴) لا یموق فیها وا و لا کاب (۳۵) جزاء من ریک عطاء حساباً (۳۶) زت الشّماوات و 


الْْض و ما ها ال خمن لا بَملکون مه حطاباً (۳۷) 


(۳) دنا کم عذاباقریبْم بنظر لو ما قَلَمَث یداه و ول الکافر یا یی کت راب (۴۰) 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۸ 

۸- روزی که در صور دمیده می‌شود و دسته دسته می آثبد: 

۹- آسمان باز شده و درب‌ها مین گردد, 

۰- کوه‌ها به راه افتند و سراب می گردند. 

۱- جهنم (در آن روز) کمینگاه است 

۲- برای اهل طغیان محل رجوع است 

۳- روز گارانی در آن می‌مانند 

۴- در آن نه خنکی می‌چشند و نه شرابی 

۵- مگر آبی جوشان و چرکی بد بو 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۹ 

۶- کیفری است موافق اعمالشان 

۷- که آنها حسابی را امید نمی‌داشتند 

۸- آیات ما را مصرا انکار می کر دند 

9- هر چیز را به طور نوشتن شمرده‌ایم 

۰- بچشید که جز عذاب مزیدتان نمی کنیم 

0۱- حمّا که متقیان را نجاتی هست 

۲- باغها و تا کهایی 

۳- و زنان سینه بر آمده» و همسال با شوهران 

۴- و کاسه‌ای پر از شراب 

۳۵- در آنجا نه بیهوده‌ای می‌شنوند و نه تکذیب همدیگر. 

۶- پاداش و عطائی است از خداء به حساب 

۷ برفرد کار استانها و ژمن اس که از طرف او بسک کفعن مهار تستند 
۸- روزی که روح و فرشتگان صف به صف می‌ایستند. سخن نمی گویند مگر آن کس که خدای رحمان به او اجازه دهد و حرف 


راست بگوید 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۶اب ۲۷ از ۲۹۵۱۲ 
۹- آن روز حتمی است. هر که بخواهد به سوی پرورد گارش رجوع صحیحی اتخاذ کند 
۰- ما شمارا از عذابی نزدیک بیم دادیم روزی که انسان به آنچه دو دستش فرستاده است می‌نگرد و کافر می گوید: ای کاش 


کلمه‌ها 


صور: (بضم اول): شیپور. در قاموس و اقرب الموارد گوید صور شاخی است که در آن می‌دمند. و نیز جمع صورت است چنان که 
در دو کتاب فوق آمده است. مجمع البیان آن را از حسن مفسر نقل می کند. آن ده بار در قرآن مجید آمده است و همه درباره 
قیامت است. 

سراب: شیء بی واقعیت. چیز کاذب. اهل لغت گویند: زمین شوره‌زار که 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۰ 

در آفتاب می‌درخشد. منظور از آبه آنست که: کوه‌ها از دور کوه دیده می‌شوند حال آنکه کوه نیستند بلکه ذرات غبار می‌باشند 
مرصاد: رصد: مراقبت کردن و چیزی را زیر نظر گرفتن مرصاد اسم مکان است یعنی کمین و محل مراقبت مأآب: اوب: رجوع و 
بازگشت. مأب: اسم مکان است یعنی محل باز گشت مصدر میمی و اسم زمان نیز آید. 

لابئین: لبث: توقف. ماندن «لابئین»: ماند گان. 

احقاب: حقب (بر وزن شتر): دهر. زمان. جمع آن احقاب است به معنی زمانها و رو زگاران راغب گوید: حقبه مدتی مبهم از زمان 
است در نهج البلاغه خطبه ۸۷ به معنی زمانها آمده است» به نظر بعضی آن هشتاد سال و در قول دیگری چهل سال است. 

برده نکر «البرد تقیضی العر و الیرودة تقیقن السر ار6) برد به معتی خراب کر آیله زاغب در علت این قسمیه کفته است که غرات 
سبب عروض سردی بر بدن است. 

حمیم: آب جوشان. «الحمیم: الماء الحار» راغب قید شدت بر آن افزوده است. حمام نیز بدین مناسبت است اقربا را نیز حمیم گویند 
که در محبت انسان گرم و پر حرارتند. 

غساق: چ رک بد بو. «غسقت القرح»: چرک زخم جاری شد. راغب گوید: آنچه از پوست اهل آتش متقاطر می‌شود» آن را آب 
کی تشد فان 

وفاق: وفق (بر وزن عقل): مطابقت میان دو چیز» همچنین است وفاق آن در آیه به معنی فاعل و موافق است مفاز: مصدر میمی و 
اسم مکان است. در آیه هر دو معنی صحیح است؛ 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۴۱ 

نجات يا محل نجات گرچه معنای دوم انسب است. 

اعناب: عنب به انگور و درخت انگور هر دو گفته می‌شود جمع آن اعناب است. 

کواعب: کعوب و کعابه: بز رگ شدن پستان دختره کاعب: دختری که پستانش بزرگک شده است» جمع آن کواعب می‌باشد. 
اتراب: ترب (بر وزن جسر): همسال که با همسال خود در یک زمان به دنیا آمده است: «الترب: من ولد معک ... هذه ترب فلانة: اذا 
کانت فی سنهاه علت این تسمیه آنست که هر دو با هم خاکبازی می‌کنند جمع آن اتراب است. 

کاس: ظرف را که شراب در آن باشد کاس گویند «لاناء بما فیه من الشراب» به شراب تنها و ظرف تنها و ظرف تنها نیز کآس گفته 
می‌شود چنان که در اقرب الموارد آمده است. 


دهاق: دهق: پر کردن. دهاق در آیه ظاهرا مصدر به معنای مفعول است یعنی: کاسه پر شده. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۶۵ از ۲۹۵۲ 
کذاب: تکذیب شدید. شاید مفعول مطلق مفید شدت تکذیب باشد. 


صواب: سخن حق و راست. «الصوات: الحق و صد الخطاء» 
شرحها 


آیات شریفه در بیان چهار مطلب است اول از : بین رفتن نظام کنونی و بعد تشکیل نظم جدید و زنده شدن مردگان؛ دوم شرح 
آخرت کفا سوم شرح آخرت متقیان؛ چهارم مسأّله شفاعت مشروط. 
ارتباط این آیات با آیات قبلی همانست که در مقدمه سوره گفته شد یعنی آخرت ادامه خلقت در دنیا است و هر دو بهم متصل 
است. النهابه ادامه خلقت در 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۴۲ 
شکل تم و سا ی و تا او ی 
۸- یوم فی اور تون اج ناگفته نماند در عده‌ای از آیات آمده است که با نفخ صور اول مردمان از پن می‌روند و با 
شخ دومی همه زندهمی‌شوند ماد و فی شور ضرق من فی التماوات و مق فی الَزض مت شء له تفه آغری تا 
قیام یرون زمر ۶۸ 

و در بعضی از آیات به جای نفخ صور صبحه آمده است نظیر: ما یرون ال یِحةٌ واه حدم ومع یَحضُْونٌ یس/ ۴۹ و در 
زمینه زنده شدن فرموده: 
ان کانث الا میحٌ واحده قٍذا مغ جميغ لین مرو یس/ ۵۳ علی هذا صیحه و نفخ صور یکی است درباره این آیه در گذشته 
ذیل آیات ینف فی الضور صحبت شده است. 
لفظ یز بخ بدل است از یم الَْضل چنان که در مجمع الییان فرموده است» جمله کنو أَفواجا شاید در رابطه با آیه ی دموا 
اي ۰ ی و 
مجح ان دراو دیاز نجل ده سب بر ند 
٩‏ و ۲۰-و فتخت السّماء مُکانث آتوابا وش یرت الجبال قکانث سرابا ظاهر آنست که وقوع | ین دو آیه پیش از آمدن فوج فوج مردم 
هت ی کر و 
صور می‌شود و فوج فوج میآیند و ممکن 
تفسیر احسن الحدیث ج۱۲ ص: ۴۳ 
۰" << 

تفت الشمام تکات ان تفا می‌خشد که عالهه مق حرط مردواز اس کرام وف کر ]رن و ایا الشماح مق 
یا ۳ ات وا مظور نت که عم لاه الم انا مصل یود 
چنان که در مجمع البیان و المیزان نظر داده است و در سوره فرقان/ ۲۵ می‌خوانیم: :و یوم تشقق 
در ژمینه مراب بودن کوه‌ها و ریز ریز شدن آنها آیات زیاد است از جمله و بت الجبال با قکانث کباء ما واقمه/ ۸۵ 


۳7 
رس 2 ولد 


ی الشعاز اْغمام و رل املایکه تثزیل 


۱- ۲۲- ان جهن کانث مزصادا. للطاغین مآباً از اين دو آیه ماجرای اهل جهثم شروع می‌شود که جهنّم کمینگاه است برای صید 
اهل طغیان» آیه اخیر حاکی است: کسانی که از حد بندگی و اطاعت حق تجاوز کرده‌انده بازگشت آنها به جهنم است. 


۳ لابتن فها اخفان لا خنوو و قها نها , اهراب الا ما و عقافا 2 وفانا از تن رقاب غاد فهسیته گس شود و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه بب ۲۷ از ۲۹۵۱۲ 
فقط روز گاران را شامل است در این زمینه در سوره انعام ذیل آیه: قال رواک خالدین فیها/ ۱۲۸ سخن گفته‌ایم» المژان آنرا 
روز گاران بلانهایه فرموده و گوید: با خلود منافات ندارد ولی حق آنست که خلود را نمی‌رساند» طبرسی زمانهای زیاد فرموده است. 
در تفسیر برهان از حضرت صادق صلوات الّه علیه نقل شده که فرمود اين آیه درباره کسانی است که از جهنم خارج می‌شوند «0۱. 
در مجمع البیان آن را از حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل کرده و به حدیث 


(۱) 

(... هذه الایة فی الذین بخرجون من النار) 

رجوع شود به سوره هود/ ۱۰۶ 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۴ 

امام صادق علیه الشلام اشاره فرموده است. 

منظور از «بردا؛ ظاهرا خنکی است گرچه آن را خواب نیز گفته‌اند» جزاء وفاقاً حاکی است که این کیفر مطابق ش رک و اعمال 
ناشایست آنهاست چنان که آمده است: با با لین کفروا لا تعتذژوا ایزع نما حون ما کم تشون تحریم/ ۷. 

۷ - ام وا لا ییون حسابا و کلبُا بآ انا داب علیل اهل جهنم بودن آنهاست این تعلیل به دو بخش تقسیم می‌شود اول 
آنکه به حساب آخرت امید نداشتند و از آن مطمئن بودند و این مفید انکار آنهاست دوم: گفته پیغمبر را نیز تکذیب می کردند. 
تکذیبی عجیب و توأم با اصرار. 

9۹ ۳۰- و کل شیم یناه کناب وان تزید کم ال عذابا آیه اول متشم تعلیل سابق است؛ لت : کفر هوافین اعمال آنها اسکه 
زیرا هر چیز از جمله اعمال آنها را به طور کامل شمرده‌ايم نظیر: و کل شین آخم یناه فی |مام مین پس/ ۰۱۲ آن وقت به طور 
التفات از غیبت به خطاب فرموده است: ۳ 

پس بچشید عذاب را مراد از نی کم ...یا ادامه عذاب است و يا عذاب بعدی زائد بر عذاب قبلی است و عذابشان پیوسته در 
حالت تراید است (نعوذ بالّه) ۳۱ تا ۳۴ من مفازاً حدایق و آغناباً و کواعت أنراب و کأساً وهافاً از اين آبات بیان قيامت متقیان 
شروع می‌شود. در آیات کفار, عنوان «طاغین» به کار برده شده که طغیان از اطاعت حق سبب اهل جهنم بودن است و در اين آیات 
«متقین» عنوان شده است که تقوی و دوری از بدیها و پرهیز از مخالفت حق سبب اهل بهشت شدن است. 

مفاز می‌تواند مصدر میمی یا اسم مکان باشد منظور از «اتراب» ظاهرا 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۴۵ 

همسال بودن با شوهران خود است. در اینجا دو تا مطلب را لازم است یاد کنیم اول: نکره آمدن الفاظی است که نعمتهای بهشت يا 
عذاب آخرت را بیان می‌کنند اين در تمام قرآن مجید مورد نظر است و می‌رساند که نعمتها و عذابها از لحاظ اسم مانند اشیاء دنیا 
هستند ولی از لحاظ حقیقت. واقعیتی دیگر دارند. 

دوم: در بسیاری از آیات قرآن از زنان بهشتی یاد شده که برای ممنان زنان دلبخواهی خواهند بود ولی گفته نشده که برای زنان 
نیز مردانی اید آل وجود خواهد داشت این به نظر نگارنده برای حفظ احترام زن است. و اگر قرآن می‌فرمود: ای زنان شما را نیز 
مردان چنین و چنان خواهد بود. آن مناسب مقام زن نبود ولی در روایات اين مطلب عنوان شده که زنان را مردانی پاک و مورد 
پسند خواهند بود. 

۵ و ۳۶- لا یعون فیها لوا و لا کذاب. جزاء من ریک عَطاءٌ حساباً یعنی اهل بهشت در سخن گفتن ببهوده نمی گویند و یکدیگر 


را تکذیب نمی کنند. در جای دیگر آمده است: لا یَشعَعُوّ فیها وا و لا تما الا قیلا مرلاماً شلاماً واقعه/ ۲۶-۲۵ آیه اخیر حاکی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۶۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
است که تعمت بهشت جزام و یاداش است» در مقابل عمل و عطیه‌ای است حساب شنده) «جرام» حال استه عطاعه حساباً وت 
جزاء است و هر دو به معنای مفعول می‌باشند. 
در آیات بسیاری درباره اهل بهشت آمده است. یرفن فیها بر جساب آن ظاهرا راجع به اضافه کردن خداست مانند و لدَینا مد 
زرمانتد ال رل در هر سال نهر کین سای اسالش فان عراشی سب را وفافا دربارد ال شهم و عظاه سنا ناه ام 
بهشت همه روشنگر یوم الفصل هستند که داوری به عدالت خواهد بود. 
۳۷- رن التماوات و ار و ما یَُما ال خمن لا بَقلکون من خطاب 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۶ 
بیان «ربک» در آیه قبلی است یعنی ربی که پیامبر مردم را به سوی او می‌خواند» تنها رب انسانها نیست بلکه رب همه مخلوقات 
است و همان رب رحمان است و رحمت او همه مخلوقات را مانند ربوبیتش احاطه کرده است چنان که فرموده است: رَبّنا مت 
کل شم ند و علما له لا قعلک 6 .. مربوط به آیه بعدی است. 
۸ یوم یوم لوح و الاک ح ما لا تون ِا من آذن له امن و قال صواباً کلمه ی یوم ... ظرف است برای الا یملکون؛ 
ما ف و سس ام فا یی و ی کر 
از جن و انس و ملانکه» فعل لا بتکلمون» بیان است برای لا لکوت مه عطاب 
منظور از روح به احتمال قوی جبرئیل است که در این زمینه در ذیل آیه بش تلوتکت عن الروح قل الرّوحَ من آثر رَبّی اسرا/ ۸۵ سخن 
ی و و وت ای 
شفاعت نیست و تکلم نمی کنند مگر آن کس که خدا به او اذن تکلم داده است و او سخن بحق خواهد گفت. ٍ یعنی اولا باید خدا 
اجازه سخن گفتن و شفاعت کردن داده باشد» ثانیا طرز شفاعت را بداند و بداند به کدام کسان شفاعت خواهد کرد علی هذا 
شافعان می‌دانند که شفاعت درباره کدام اشخاص و کدام اعمال قبول است و در کدام قبول نیست در اینجا چند مطلب هست: اول 
تعبیر روح و ملائکه در سه جا از قرآن کریم آمده است یکی اینجاه دیگری در تج الاک و لو یه فی یم کال بشضدازة 
شین ألف سَة معارج/ ۴ سومی تَرّلْ الاک و روخ فیها بان رهم من کل آثر ‏ .. قدر/ ۴. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۷ 
دوم: از حضرت صادق صلوات اللّه علیه در مجمع البیان نقل شده که فرمود روح ملکی است بزرگتر از جبرائیل و میکائیل 
«قال هو ملک اعظم من جبرائیل و میکائیل». 
سوم: در تفسیر آیه شریفه از ائمه طاهرین علیهم السّرلام نقل شده که فرموده است به خدا قسم مائیم مأآذون در روز قيامت و 
گویند گان صواب. راوی سوال می‌کند چه خواهید گفت: فرمود: خدا را حمد خواهیم کرد پیغمبران را صلوات خواهیم گفت و به 
شیعیان خویش شفاعت خواهیم کرد. خدا در آن روز سخن مارا رد نمی کند «۱» در تفسیر پرهان پنج روایت در این زمینه از 
حضرت صادق و حضرت کاظم سلام له علبهما نقل شده است» مفسر کبیر طبرسی آن را از معاوية بن عقار از امام صادق علیه 
و و و ی ری ی 
جمله شافعانند رجوع شود به آیه و او یم ای تفش عَنْ تفس میا بقره/ ۳۸ ۳۹: ذلک الیزم ال من شاء اند الی ره 
این آیه نتیجه گیری از بیان سایق است. «ذلکک» اشاره است به «یوم الفصل» یعنی روز قيامت روزی است حتمی و ابت. «اتخذ» د 
معنای امر است یعنی اخذ کند. پس حالا که آن روز حتمی است هر که خواهد. به سوی خدایش رجوعی اخذ کند که او را در 
وصف متقین گرداند و از طاغین به دور کند. 


2 


۴۰ آندّزناکم عذابا قریبا بوع یر ال # ما دم یداه و ول الکافد با یی کت ر ترابا آخرین آیه سوره است. نزدیک بودن 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۰۸ از ۲۹۵۱۲ 


آخرت از آن جهت است که 


(۱) 

«قال نحن و الّه المأذون لهم یوم القيامة و القائلون صوابا قال قلت ما تقولون اذا تکلمتم؟ قال نحمد ربنا و نصلی علی نبینا و نشفع 
شیعتنا فلا پردنا ربنا» تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۴۸ 

به محض رسیدن مرگ اگر کافر در برزخ عذاب شود کیفر او شروع می‌شود و به آخرت متصل می‌گردد و اگر در عالم برزخ 
چیزی احساس نکند. آن وقت آخرت در نظر او به وقت مرگ وی متصل است. المیزان در علت قریب بودن فرموده است» چون 
آخرت حق است و شکی در آن نیست و هر آینده نزدیکک است» نظر طبرسی نیز چنین است. 

وم یر لو ... حکایت از تجسم اعمال دارد نظیر ی تج کل تفس ما عم ین بر محض را و ما عولث ین شوم آل عمران/ 
امش له اک این انش که ترس کویتتای کتاقی تا که تب برد یی اف کاق شاه آبی‌ شم ود هیانک کف ون 
می‌ماندم و شاید منظور آن باشد که ای کاش مانند خاکك فاقد شعور بودم چیزی و عذابی درک نمی کردم و الله العالم نا گفته 
نماند انسان فقط با دو دست عمل نمی کند» علت آمدن ما قَدْعَتْ یداه شاید آنست که بیشتر کارها با دو دست انجام می گیرد. 

روز شنبه ۲۵ رمضان ۱۴۰۲ مطابق ۲۶/ ۴/ ۱۳۶۱ طرف عصر تفسیر سوره نباً به پایان رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 

تفسیر احسن الحدیث ج۱۲ ص: ۴۹ 


تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ٩۳‏ 

سوره نازعات 

اشاره 

در مکه نازل شده و چهل و شش آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


این سوره از لحاظ ترتیب نزل» هشتاد و یکمین سوره است که بعد از سوره نباً در مکه نازل گردید به احتمال قوی نزول آن بعد از 
سال دهم بعثت بوده است ۱۱ از لحاظ ترتیب فعلی سوره هفتاد و نهم است. 

۲- عدد آیات آن در شمارش کوفی چهل و شش و در غیر کوفی چهل و پنج است ولی نقل کوفی پیش ما معتبر است. این 
اختلاف به علت آنست که در شمارش کوفی و ناکم به تتهایی یک آیه است و در شمارش دیگران» مجموع متاعا کم و 
لأْنعامکم یک آیه می‌باشد. 

به نقل تفسیر خازن کلمات این سوره صد و نود و هفت کلمه و حروف آن هفتصد و پنجاه و سه حرف است. 

اش سوره» نازعات نامیده شده است علت این تسمیه ظاهرا وقوع لفظ النازعاتِ در اول آن است. این نامگذاری شاید به وسیبله 
حضرت رسول صلّی الله علیه و آله بوده و شاید به طور شهرت, در حال حیات آن حضرت انجام انجام گرفته است. 


۴- سوره مبار که به شهادت آیات آن» مکی است. اهل تفسیر نیز چنین 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۰۹ از ۲۹۵۱۲ 
(۱) در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۲ ص: ۵۰ 
گفته‌اند در مقدمه تفسیر گفته‌ايم که سوره‌های مکی بیشتر در زمینه جنبه‌های عقیدتی و زير بنائی اسلام بحث می کنند و نیز 
پیداست که سوره مبار که به حکم یک پیام است و به یکک بار نازل گشته است. 
۵- در این سوره» سخن از گوشه‌ای از نظام خلقت شروع می‌شود» پشت سر آن مسئله آخرت پیش کشیده می‌شود که (و الّه اعلم) 
قیامت ادامه همین زندگی است. تباید در وقوع آن تردید کرد آن وقت اشکالی از کفار نقل و جواب داده می‌شود» سپس یکت 
عینیت تاریخی از طاغوتهایی که در برابر پیامبران ایستادند و هلاک شدند نقل می‌شود. (فرعون و هلاکت او). 
آن گاه اشاره به عظمت خلقت آسمانها و زمین و نظامات آن است که خلقت انسان در مقابل آنها کم مئونه‌تر است و در آخر با 
موعظه‌ای و سوال و جوابی سوره مبارکه به آخر می‌رسد. 
به نظر می آید سوره مبار که در زمینه اثبات معاد دو مطلب را پیش کشیده است. اول: اينکه معاد ادامه خلقت این جهان است این 
خلقت که خدا شروع فرموده پایانش به آخرت می‌انجامد و هر دو به هم متصل هستند» معاد یک تحول و انتقالی بیش نیست و خدا 
آن را خواهد آورد. 
دوم: از راه قدرت و توانایی خدا؛ خدایی که اين نظام را به وجود آورده است قادر است که خلقت را در شکل دیگری و در قالب 
دیگری به وجود بیاورد و ادامه دهد. علی هذا تقریب این سوره در رابطه با مسئله معاد همان تقریب سوره نباً است. 
۶-علت نزول سوره را می‌توان از متن آن به دست آورد در آیه دهم و ما بعد آن می‌خوانيم: یقولوَ دون فی الْحافرة أ 
اذا کّا عظاماً تخر . 
از این معلوم می‌شود که مشرکان معاد را به مسخره گرفته و آن را غیر ممکن قلمداد 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۵۱ 
کرده‌اند و آن سبب نزول این سوره بوده است. می‌شود قسمتی از علت نزول هم سوال مشرکان باشد از وقت قیامت. چنان که در 
آیه ۴۷ آمده است: جشلوتک عن الشَاعَة ین مُوساها. 
به هر حال این دو امر سبب شده که این سوره در اين سطح بسیار عالی با این حقائق بسیار بزرگ نازل شود. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۵۲ 
سورة النازعات مکی وهی ست؛و اربمون ای نزلت بعد سور ال 


[سوره النازعات (۷۹): آبات ۱تا ۲۶] 
اشاره 


م ورین ارچ 

و الازعاتِ و (۱) و ات تشطاً (۲) و الّابحات مبحاً (۳) فالمابقات مق (۶) 

لمبراتِ مرا (۵)یع تج الرَاجفهُ (۶) تتبغها الا (۷) قلوب یذ واجهُ (۸ أبَصاٌها شا )٩(‏ 

یقولونَ ‏ لَمردُودو فی الحافرة (۱۰) ا (ذا نا عظاماً نَخرةٌ (۱۱) قالوا تلکک اذاً کر خاسرةٌ (۱۲) فانّما هی زمره واحَءٌ (۸۳) قَذا 
هم بالسَاهرة (۱۴) 


هل آتاک دی مُوسی (1۵) اد ناداه رب بالواد مقس طویٌ (۱۶) ادعب اٍلی فعروَن ان طفی (۱۷) فَقل علْ تکک الی أَنْ کی 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۱۷۰ از ۲۹۵۱۲ 


(۱۸) و أَهْدیک الی ریک فنخشی (۹) 


۳ 2 


رال لکتری (۲۰) دب و عصی (۲۱ تم دب بشمی (۲۲) مسر قنادی (۲۳) فقالَ نا ریْکم الغلی (۲۴) 
اه له تکال خر و الونی (۲۵) ان فی ذلک لته لعن بَخشی (۲۶) 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۵۳ 

به نام ال دارنده رحمت همگانی و همیشگی 
۱- قسم به کنندگانی که به شدت می کنند 

۲و قسم به خارج شوند گان؛ خارج شدنی 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۵۴ 

۳-و قسم به شنا کنند گان شنا کردنی 

۴- پس قسم به سبقت کنند گان سبقت کردنی 

۵- پس قسم به تدبیر کنند گان فرمان مخصوص خدا 

۶-یاد کن روزی را که لرزنده می‌لرزد. 

۷- زلزله دومی آن را تعقیب می کند. 

۸- دلهایی در آن روز مضطرب و ترسانند 

4- چشمهای آنها ذلیل است 

۰- مشرکان می گویند: آیا ما به حالت اول بر خواهيم گشت؟ 
۱- آیا وقتی که استخوانهای پوسیده شویم؟! 

۲- گفتند: آن رجوع در آن صورت رجوع زیانباری است 
۳- قیامت فقط یک راندن با صبحه است 

۴- آن گاه مردم در روی زمین باشند. 

۵- آیا حکایت موسی را شنیده‌ای؟ 

۶- که پرورد گارش او را در صحرای پاک طوی ندا کرد 
۷- که بسوی فرعون برو که او از حد تجاوز کرده است 

۸- بگو: آیا مایل هستی که پات شوی؟ 

9-و به سوی پرورد گارت هدایت کنم تا از او بترسی؟ 

۰- معجزه بز رگ را به او نشان داد. 

۱- نبوت موسی را تکذیب کرد و او را عصیان نمود 

۳۲- سپس از موسی دور شد (برای جمع ساحران) تلاش می کرد 
۳- مردم را گرد آورد و در میان آنها فریاد کشید 

۴- و گفت: پرورد گار والاتر شما هستم. 

۵- خدا او را با عقوبت آخرت و دنیا گرفتار کرد 

۶- در حدیث موسی موعظه هست برای کسی که می‌ترسد 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۵۵ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۷۷۱ از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


نازعات: نزع: کندن مانند کندن علف از جای آن» «نزع الشیء من مکانه: قلعه» نازع: کننده جمع آن نازعات است. این وزن برای 
مفرد مذ کر لا یعقل جمع بسته می‌شود. مانند ایام خالیات مرفوعات و منصوبات. 

غرقا: غرق (بر وزن شرف): فرو رفتن در آب يا در نعمت. و بر وزن عقل به معنی شدت است «غرق و اغرق فی القوس» یعنی کمان 
را به شدت کشید. تقدیر آن «نزعا غرقا؛ است. 

ناشطات: نشط: خارج شدن و خارج کردن «نشط من المکان: خرج» منظور از آن در آبه معنای لازم است. این جمع مفردش ناشط 
است چنان که در نازعات گفته شد: یعنی خارج شونده. 

سابحات: سبح: شنا کردن. سابحات: شنا کننده گان. مفرد آن سابح است چنان که در نازعات گفته شد. 

مدبرات: تدبیر کنند گان و اداره کنند گان. 

ترجف: رجف: لرزیدن و لرزاندن. «رجفه رجفا: حرکه» و نیز آمده است: «رجف: تحرک و اضطرب شدیدا» علی هذا راجفه به 
معنی لرزنده و حرکت کننده است. 

رادفة: ردف: تبعّت. «ردفه ردفا: تبعه» طبرسی از این اعرایی آن را لاحق شدن نقل کرده است «رادفة»: تابع و آنکه در پی دیگری 
[ ۳ 

واجفه: وجف. و جوف: اضطراب. «وجف الشیء: اضطرب» «واجفه»: 

مضطرب و ترسان 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۵۶ 

خاشعة: خشوع: تذلل و تواضع. ضد آن تکبر است خاشعه: متواضعء ذلیل» مطیع. 

حافرة: حفر: کندن. حفره: گودال. در مجمع فرموده: عرب به اول شیء و ابتداء کار حافره گوید پس حافره به معنی حالت اول است 
«رجع علی حافرته» یعنی به راهی که آمده بود بر گشت منظور از آن در آیه زند گی اول است. 

نخرة: نخر (بر وزن فرس): پوسیدن و متلاشی شدن. «نخر العظم: بلی و تفتت» ناخر و نخر (بفتح نون و کسر خاء): پوسیده. نخرة 
جمع نخر است. 

کرف: کرة: رجوع و برگشتن. «خاسرة»: زیانبار. 

زجرة: زجر: راندن با صدا. «الزجر: طرد بصوت» در مطلق راندن و صدا نیز به کار می‌رود» آن را منع و نهی نیز معنی کرده‌اند» مراد 
از آن در آبه صبحه است و با حرکت دادن. 

ساهرة: سهر (بر وزن شرف): شب زنده داری. «سهر الرجل: لم ینم لیلا» ساهره: روی زمین و بیابان. عرب» بیابان را ساهره گویند که 
شخص در آن از ترس بیدار می‌ماند. 

واد: وادی: سیلگاه. دره طبرسی دامنه کوه فرموده است» اصل آن به معنی جریان آب است. 

طوی: نام وادیی است که در آن به موسی وحی آمد. فقط دو بار در قرآن مجید آمده است: طه/ ۱۲ نازعات/ ۱۶. 

یسعی: سعی: تند رفتن. بطور استعاره به جدیت در کار سعی گفته می‌شود مراد از آیه همین است. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۵۷ 

حشر: حشر: جمع کردن. «حشر الناس: جمعهم» نکال: نکل (بکسر نون): زنجیر. نکال عقوبتی است که برای مجرم کیفر» و برای 
دیگران موعظه و ارهاب باشد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۱۷۲ از ۳۲۹۵۱۲ 


در این آیات. ابتدا به قسمتی از موجودات طبیعت و نظام خلقت و يا به ملائکه‌ای که واسطه فیض در تدبیر جهان هستند س و گند یاد 
شده. سپس وقوع قیامت از آن نتیجه گیری شده است که قيامت همان ادامه خلقت جهان و انسان است. آن گاه استبعاد مشرکین در 
زمینه قيامت نقل و جواب داده شده است. در آخر ماجرای فرعون که در مقابل حق ایستاد و کوبیده شد دیده می‌شود و اضافه شده 
که این راه برای هر طاغوت و منکر حق شامل خواهد بود. 

۱ تا ۷- و الازعات عَوفا و لفات تشطاً و القابحات عریحاً قالّابقات میقا مراب آثرا. یوم تج اجه ها ارف باید 
دانست این سبکک بیان در سه محل از قرآن کریم آمده است و در هر- سه مورد» وقوع قيامت نتیجه گیری شده است. اول در سوره 
ذاریات که می‌خوانيم و الذاریات درو الحاملات وفرا. فالجاریات پُعرً فلمقَشمات آثرا ما عون صادقّ/ ۱ تا ۵ 

دوم سوره مرسلات که فرموده: و لممَلات عوفاً فالعاصفات عَضفاً و ارات ترا قاْفارقات وق قالْقَیاتِ ذکرا غذراً آو نذرا انم 


اون لوا ۱- ۷ سوم: نازعات که گفته شد. فرقی که این سوره با دو سوره فوق دارد آنست که در آن دو جواب قسمها نما 
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توعدُوق ... است ولی در اینجا یوم تج الَاجقة می‌باشد از این به نظر می‌آید که منظور خدا در این سوره آنست که آخرت 
ادامه این زند گی است و آن نظام تتمه و تکمیل این نظام می‌باشد بر خلاف 

تفسیر احسن الحدیث ج۱۲ ص: ۵۸ 

دوسوره قر ی کهستم از فن وعی هلا و فیدر آاست: 

ناگفته نماند: آفتاب بر سطح دریاها و اقیانوسها که هزار فرسخ در هزار فرسخ وسعت دارند می‌تابد آبها تبخیر شده به هوا بلند 
می‌شوند» در اثر اختلاف حرارت خشکی‌ها و دریاهاه نسیم و بادها وزیدن آغاز می کند» بدان وسیله ابرها از سطح اقیانوسها حرکت 
کرده و مانند دریاهای بالدار بر خشکی‌ها منتقل می‌شوند آن گاه به صورت باران و برف به زمین می‌ریزند» روئیدنی‌ها می‌روید» 
زندگی ادامه پیدا می کند و تدبیر خدایی انجام می گیرد. 

علی هذا مراد از «نازعات» بادهایی هستند که ابرها را از بالای اقیانوسها می کنند و حرکت می‌دهند» «ناشطات» همان ابرها هستند که 
از جای خود حرکت می کنند و از سطح اقیانوسها خارج می‌شوند. و به خشکی‌ها روی می‌آورند. یعنی بادها ابر را حرکت می‌دهند 
و ابرها به آرامی و به طور مخصوص خارج می‌شوند و حرکت می کنند. «سابحات» همان ابرهای شنا گر هستند که در دریای آسمان 
شنا می کنند» شنای کامل. 

در نتیجه شنا کردن از یکدیگر سبقت می گیرند بعضی جلو می‌روند» بعضی در اطراف دریا می‌مانند لذا با فاء تفریع فرموده: 
فالسّایقاتِ مَیقاً نتیجه دوم آنکه: آنها تدبیر امر خدا می‌کنند. واسطه‌های فیض خدا هستند و این صنع عجیب و نظام متقن پیوسته 
تکرار می‌شود. 

نا گفته نماند: این گفته در حد احتمال است» نمی گوئیم که منظور قرآن فقط همین است. 

اهل تفسیر فرموده‌اند: جواب این سوگندها محذوف و آن کلمه «لیبعثن» است یعنی: قسم به نازعات و ناشطات و ... حتما مردم در 
روز قیامت برانگیخته می‌شوند. ارتباط این سو گندها با وقوع قیامت در گذشته گفته شد. 

یم توف الاجفة تا الرَادفةٌ لفظ «یوم» منصوب است به کلمه 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۵٩‏ 

«اذ کر» یعنی یاد کن روزی را که زمین می‌لرزد و در تعقیب آن زلزله دیگری می‌آید مراد از «راجفه» زمین است. رادفه صفت 


«رجفه» است که از «راجفه» فهمیده می‌شود ممکن است رجفه اول اشاره به نفخ صور اول و دومی اشاره به نفخ صور دوم و زنده 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۷۱۷۲ از ۳۹۵۱۲ 
شدن مرد گان باشد. 
اما آنچه اهل تفسیر در این زمینه گفته‌اند: 
نازعات: ملائکه‌ای که ارواح کفار را به شدت از بدنشان خارج می کنند یا ملائکه‌ای که ارواح انسانها را اعم از ممن و کافر از بدن 
خارج می‌کنند» يا مرگ که روح ما را قبض می‌کند يا ستارگان که از افقی به افقی نزع شده. طلوع و غروب می‌کنند. یا کمانهایی 
که تیرها را رها می‌کنند» درباره ناشطات و سابحات و سابقات نیز نظیر نازعات گفته‌اند چنان که در مجمع البیان نقل فرموده است. 
علامه طباطبائی در المیزان بعد از نقل اقوال فرموده است: اوصافی که در اين مقسم به ما آمده است. قابل انطباق بر صفات ملائکه 
است در رابطه با امتثال امری که از جانب خدا به آنها صادر می‌شود و کار جهان تدبیر می گردد در این زمینه مطلبی در «المرسلات» 
گذشت و الله العالم. 
زو 4 قلوت مومع واسمه انضا نها خاطتکه انم هی آبهفرتاره کار سای قارب کفار از دیدن اخرال ات طرب رن فرستان 
ترامع یرون علیها خاشعیی من ال شوری/ ۴۵ ۱۰- ۱۲ یقولون آ لا لَمدُودُوَ فی الْحافرة. آ (ذا کّا عظاما تَخرة قالوا تلکک اذً 
که شاه قل اشکال ی سیخ مقر کان استهسرانقی گر آنات مس خراهد: امد 
تفسیر احسن الحدیث ج۲ ص: ۶۰ 
اشکال آن بود که در مقام انکار می‌گفتند: آیا ما پس از مردن و پوسیدن به حالت اول برخواهيم گشت نظیر: و قالوا ا (ذا کنا عظامً 
و رفاتا | انا اقفر تین ما خلریدا اسان ۳۷ ماه ۱ ادا کا اما بخره تا کنتانکار استه: 
اما جمله: تک ذاً کر اسر لفظ تلک راجع است به رجعت که از لردُودُونَ فهمیده می‌شود. خاسرة زیانبار یا به معنی «ذات 
خسران» است ظاهرا این جمله را از باب تمسخر گفته‌اند یعنی بر گشتن زیانباری است؟!! و شاید به عنوان تشأم و نامبارکی گفته 
باشند. یعنی اگر چنین باشد رجوع شومی خواهد بود. 
۳ و ۱۴-فانّما هی زره واحدَةُ فاذا هم بالسَاهرَ جواب استبعاد آنهاست که وجود آخرت و زنده شدن مردگان در نظر شما مشکل 
و دشوار است ولی با یک صیحه مردم زنده شده و در روی زمین خواهند بود نظیر: ان کانث ال بح واحدءٌ فاذا هم جمیغ لین 
مُحضرّونَ یس / ۵۳. 
لفظ «هی» راجع است به «کرة؛ مراد از «زجرة» نفخه صور در مرحله دوم است تم نفخ فیه ری فاذا هم قیاع یلظرونٌ زمر/ ۶۸ گویا 
علت آمدن زجره که معنای راندن می‌دهد آنست که انسان‌ها پواسطه آن صیحه از عالم مرگ به جهان قيامت رانده می‌شوند. 
هل اقا کف یت گرسی اد تاداکر هیر ادالعتدسی طوی ادهت ای قدعان هطقن فمل هیا تیک لین ان کر کی و 
أَهُدیک الی رک فتخشی در اینجا در ضمن دوازده آیه جریان فرعون و طغیان و هللاکت او بیان می‌شود این در آن روز هشداری 
بود به مشرکان که در مقابل رسول خدا موضع گیری و انکار نکنند که فرعون چنین کرد و هلاک شد و در عین حال استدلال به 
تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۶۱ 
یعنی موسی رسول راستین بود به فرعون وعده عذاب داد و به وقوع پیوست پس موسی در دعوت به معاد نیز حق بوده است و نیز 
تسلیتی است به رسول خدا که در مقابل مشرکان صبر کند و مطمئن آینده باشد و آن تهدیدی است بر هر منکری که در مقابل حق 
اد ناداةٌ ظرف و بیان «حدیث» است «هل اتی» برای تذ کر و توجه دادن است بعنی: این سخن بشنو «طوی» نام وادی مقدس است 
لفظ «هل لکک» تقدیرش «هل لک میل او رغبٌ» است. منظور از «تزکی» پاک شدن از کفر و شرک می‌باشد و أهدِیک الی رَبّک .. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۷۱۷۱۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
ری ای هب ام که ور درل بو روفی و37 
۰ ۴ اراد ای الکبری کات و عغصی. ی مس فقو قادی الآ ریم افو از آه کبری عصای موسی است 
که در پیش فرعون به زمین انداخت و در دم اژدها شد فالقی عصاه فاذا هی قبان مب مین اعراف/ ۷ وان ی هیا 
اتف ری و ی رای کی وان 
جمع کردن ساحران لاش می کرد و چون مردم را گرد آورد در میانشان فریاد کرد که تیاغل ظاهرا «یسعی؛ تلاش برای 
جمع کردن ساحران است ولی فحشر) راجع به جمع کردن همه مردم است. 
ناگفته نماند: فرعون خودش بت‌پرست بوده آن گاه که درباربان فرعون به او پيشنهاد د کردند کهبا موسی و فومین سخت؛ بگیرد 
چنین گفتند: و قال ال من قوم فرعون انز فوسی و قوتة وا فی اَض و یک و تک اعراف/ ۱۳۷. پس فرعون معتقد 
به وجود خدایان بود که درباریان می گفتند: آیا موسی و قوم او را رها می‌کنی تا فساد کنند و تو و خدایانت را ترکک نمایند؟ 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۶۲ 
از طرف دیگر فرعون خودش را اله و معبود معرفی می‌ کرد و به موسی علیه الترلام فرمود: ...لین تخد الا ری لَأجعلک ین 
الْممْجوئین شعراء/ ۲۹. 
علی ها متظور فرعون از آنا نکم الاغلی است که شما خدایان زیاد و آریاب زیادی دارید ولی من و الا عقامترین آنها هستبه 
براو ا9 تست کم حالوو آفربتده تما هی بلح طورش ها ترازو کر ٩‏ يو اماج و و ار و۶ 
مثال آنست و در جای دیگر به مردم گفته است ياه الا ما فلکم من اله عیری قصص/ ۳۸ 
را 
۲۵- ۲۶- ۰ ی ذیک آی من بخه  .‏ اس 
۳ ار و شش ورد هود/ ۹۸ گویی «اخذه» در جای ۳ است بعنی «نکله اللّه ِ" ۳ و "۳ عذاب دنا 
نکال است یعنی برای فرعون عقوبت. و برای دیگران عبرت است وعده عذاب آخرت نیز برای شنوند گان عبرت است. 
در مجمع البیان از حضرت باقر صلوات اللّه علیه نقل شده: میان قول انا ربکم الاعلی و غرق شدنء چهل سال فاصله بود ابو بصیر از 
آن حضرت نقل می کند جبرتیل گفت؛ خدایا فرعون را وا می‌گذاری با آنکه می‌گوید؛ آنا ریم الغلی؟ خداوند فرمود: این سدخن 
را مثل تو کسی می گوید که از فوت گناهکار می‌ترسد. 
به نظر بعضی مراد از «الاخرة» قول فرعون است که گفت انا ربکم الاعلی 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۶۳ 
و از «الاولی» قول او است که قبلا گفته بود: ما لت کم من اله ری یعنی «فاحذه له نکال کلم الاخرة و الاولی» ولی استفاده 
آ از ایهم کل انیت ان قی دنک لا مق خحشی لط بدلکته اقا ردابت به‌سدنت موشی قعرل بقفی بهسظر النهان نظیر 
شقاوت و عذاب است یعنی در این حدیث. موعظه است برای کسی که از شقاوت و گرفتاری آینده می‌ترسد که انسان موجودی 
تت از امه از او شرع مرس یواست تکیی بخ الم 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۶۴ 
[سوره النازعات (۷۹): آبات ۲۷ تا ۴۶] 


اشاره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۱۷۵ از ۲۹۵۱۲ 


2 


َئَم شلف آم الشماء ناه (۲۷) رف سَفکها فْه فسوّاها (۲۸) و أغطش لها و خر ما۲۹ وگن دحاها (۳۰) 
3 غرج نها ماه و مزعاها (۳۱) 

و الجبال آزساها (۳۲) متاعا کم و لمایکم (۳۳) فاذا جاءت لطاب الکتری (۳۴) وم ید کر الْسان ما سعی (۳۵) و برَرّتِ الْجحيم 
من ری (۳۶) 

من طغی (۳۷) و آثر لیا الا (۳۸ فد الَججیم می موی (۳۹ و أمّا من خاف مقاع ره ول نی افش عن الهُوی (۰ ۰ فا 
ال می موی (۴۱) 

ینونک عي الا ین فزساها (۴۱) فی نت ین ذکراها (۳۳) الی زک نها تناها (۴۴) رما نت مر من بخشاها (۴۵) عنم یوم 
روئها م ُوا الاعسعةٌ رز ضحاها (۴۶) 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۶۵ 

۷- آیا شما در خلقت محکمتر هستید با آسمان که خدا آن را بنا نهاد 

۸- ارتفاع آن را بالا برد و آن را ساخت 

9۹- شبش را تاریکك گردانید و نورش را خارج کرد 

هن رای از اسعاق یکتم اک 

۱- از زمین آب آن و روئیدنی آن را خارج کرد 

۲-و کوه‌ها را ثابت گردانید. 

۳- متاعند برای شما و چهار پایانتان 

۴- وقتی که آن حادثه فرا گیرنده بز رگ باید 

۵- در آن روز انسان آنچه را که کرده است باد می آورد. 

۶- جهنم بر همه بینندگان آشکار می‌شود 

۷- پس اما هر که طغیان کند 

۸- و زند گی دنیا را بر آخرت اختیار کند 

۹- جایگاه او فقط آتش است. 

ات نی ربوبیت پرورد گارش بترسد و نفس خویش را از خواهشها باز دارد 

۱- جایگاه او فقط بهشت است. 

۲- از تو از قيامت می‌پرسند که وقوع آن کدام وقت است؟ 

۳- تو در چه حالی از علم آن؟ 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۲ ص: ۶۶ 

۴- امر آن به پرورد گارت مربوط است. 

۵- تو فقط انذار کننده‌ای» کسی را که از آن می‌ترسد 


۶- روزی که مردم آن را می‌بیننده گویا در دنیا توقف نکرده‌اند مگر بعد از ظهری یا قبل از ظهر آن. 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۱۷۷۶ از ۲۹۵۱۲ 


آشد: محکمتر. شّ در اصل به معنی محکم بستن است. 

سمکها: سمکک (بر وزن عقل): سقف. ارتفاع «سمک السماء»: آسمان را بالابرد و مرتفع کرد سقف خانه را «سمک البیت» گویند. 
سواها: تسویه به معنی ساختن و پرداختن است «سواها»: ساخت آن را. 

اغطش: غطش (بر وزن عقل): تاریکك شدن. «غطش اللیل غطشا: اظلم» اغطاش, لازم و متعدی هر دو آمده است «اغطش»: تاریککك 
گردانید. 

ضحیها: ضحی: نور. راغب و دیگران انتشار نور آفتاب و گسترش شعاع آن گفته‌اند. 

دحاها: طبرسی فرموده: دحو و دحی به معنی بسط کردن و گستردن است» جوهری گستردن و غلطانیدن گفته است در نهج البلاغه 
خطبه ۸٩‏ فرموده «و سکنت الارض مدحوَة فی لج 4 طیّارة» یعنی زمین به حالت گسترده در دریایی مواج و روان آرام گرفت در 
خطبه ۷۰ فرموده است: «اللهم داحی المدحوات و داعم المسم و کات ای خدایی که گسترنده گسترده‌ها و بر پا کننده بالا رفته‌هایی. 
«دحاها» گسترانید آن را. 

مرعی: چراگاه. رعی به معنی مراعات و محافظت است. چراگاه را از 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۶۷ 

آن مرعی گویند که چهارپایان در آن با چریدن محافظت می‌شوند. 

ارساها: رسو: ثبوت و رسوخ. «رسا الشیء: ثبت» ارساء: اثبات و پایدار کردن «ارساها»: استوار کرد آنها را. 

طامٌ: طمّ: غلبه و تجاوز «جری الوادی فطع علی القری» یعنی سیل جاری شد و بر روستاها غلبه کرد قیامت را از آن طامةٌ گفته‌اند 
که بر هر چیزی غلبه و برتری کند «طامه» حادثه بز رگ و فراگیرند» آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 

برزت: بروز: آشکار شدن. «البروز: الظهور». 

آثر: ایثار: برگزیدن و اختیار کردن آئر ال الیا: زندگی دنیا را بر آخرت برگزید. 

جحیم: آتش بزرگ الجحیم کل نار عظیمةٌ فی مهوا» مرساها: مرسی: مصدر میمی؛ اسم زمان و اسم مکان آید. آن در آیه ظاهرا به 
معنی وقوع است که مصدر میمی می‌باشد. 

الساعه: ساعة: وقت حاضر جزئی از اجزاء شب و روز منظور از آن در آیه قیامت است. 

پلبئوا: لبث: درنگ و توقف لَم لوا توقف نکردند. 


عشیةٌ: طبرسی و زمخشری گفته‌اند: عشی از اول ظهر است تا غروب» عشیه همان عشی است. به قولی تاء آن برای وحدت است. 
شرحها 


این آیات استدلال بر معاد و جواب آ ابا لَمءدُودَونَ فی الْحافرَة است و تقریر 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۶۸ 

آن چنین می‌باشد: خدایی که این آسمان محکمتر از شما را آفریده و نور و ظلمت در آن بر قرار کرده و زمین را بگسترده است؛ به 
آفریدن ورزنده کردن شما تواناست و در عین حال اشاره به ادامه تدبیر و اتصال آخرت به دنیا است که ادامه خلقت آمدن قيامت را 
بدنبال دارد؛ آخرت جز تداوم خلقت نمی‌باشد» پس در آن شکی نداشته باشید وانگهی روشن است که آیات در قالب توبیخ و 
سرزنش بیان شده است. در آخر به قیامت نیک وکاران و بد کاران اشاره گردیده است. 

۳۷ ۰ مد لا آم اسَماء ناها. رم سَفکها فوّاها و غطش یلها و خر شتاها و الازن فد دلکف قحاها در ایق آ یات 


چنان که ملاحظه می‌شود دحو الارض یعنی گسترانیدن زمین با به حرکت در آوردن و غلطانیدن آن, بعد از تشکیلات آسمانهاست 
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۲ ۱۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۷۱۷۷ از ۳۲۹۵۱۲ 


ولی در آیات دیگر» زمین پیش از منظم شدن آسمانها؛ خلق و منظم شده است مانند اين آیه هو ای ل لک ما فی الض جمیعً 
تم استوی ای الماء فرَاهنْ سبع سماوات و و بکل شَیْء عم بقره/ ۲۹ و در آیات سوره فصلت چنین می‌خوانیم: 

قل آ نکم لکنرون بلٍی عیاض فی یمین و تجعلون له نداد .. نم اشتوی ی الشماء و هی دُخان .. قضامن سبع سماوات 
فی ین ... فضلت/ ۹- ۱۲ به نظر می‌آید و له العالم» در آیه بقره و فلت سخن از زمین و هفت طبقه هوای محیط بر آن است؛ 
در این جریان به حکم نم اشتّوی ی السّماء و هی دُخان گازهای غلیظ و سیاه که از زمین خارج شده به تدریج به هفت طبقه جو 
مبدل شده است چنان که در سوره بقره به تفصیل گفته‌ام. 

ولی در آیه آم السَماء بَناها سخن از مطلق آسمانها یا لا اقل از منظومه شمسی است لذا نسبت شب و روز را نیز به آسمان داده است؛ 
یعنی آیا شما در خلقت محکمتر هستبد با این منظومه یا این آسمان که با این ستار گان تشکیل يافته است» خدا آن را بنا نهاد و 
ارتفاعش را بالا برد و شب آن را که نور آفتاب در 
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آن نیست تاریکک گردانید و نور آن را خارج کرد و روز گردانید» در این نظم و نظام گسترده شدن و یا به حرکت در آمدن و 
خن تمه مد از اشسان‌ انیت اه ات ارات آاتشی کر من حلّق لاس غافر/ ۵۷ نشان می‌دهد که منظور از السمای 
مطلق آسمان است. 

۱- ۳۳- أخْرَج منها ماءها و موعاها و الجبال أُساه. متا کم و لنمایکخ اين‌ها نتیجه گستردن زمین است همانطور که روئیدنی‌ها 
از زمین خارج می‌شود از آیه فهمیده می‌شود که دریا نیز از زمین به صورت گاز غلیظ خارج شده و سپس در هوا تشکیل ابر داده 
و به صورت باران بر زمین ريخته و دریاها تشکیل شده است. به نظر بعضی منظور بیرون آمدن چشمه‌هاست. 

متاعا لک و أمایکم روشن می‌کند که مراد از «مرعی» مطلق روئیدنیها است اعم از خوراک انسان و حیوان اين آیه نظیر و جعل 
فیها زوایی من فَقها و بازک فیها و قََر فیها آفْواتّها فی أَرْعَة یام سواء لین فصلت/ ۱۰ است مناعاً کم .. 

مفعول له فعلهای مقدم می‌باشد. رجوع شود به (عبس/ ۲۳). ۱ 

۴- ۳۶- فاذا جاعت الم الکتری» یوم که اسان ما ری و بر الجحيم لِمَنْ بری فاء تفریع در «فاذا؛ حاکی است که آمدن 
قیامت نتیجه و از لوازم خلقت دنیا است. یوم یت کر نان روشن می کند که انسان کارهای دنیا را به یاد خواهد آورد. به واسطه 
حافظه خود و شاید به واسطه شهادت اعضاء و نامه اعمال هم. 

منظور از «لمن یری» هر بیننده است. زمخشری می گوید: یعنی به همه بینند گان و به هر کس» آن مثلی است که به هر کار آشکاری 
که بر کسی پوشیده نیست» زده می‌شود و چون گویی: «یرز الامر لمن بری» منظور آنست که این کار 
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بر همه آشکار است. 

مجمع البیان و المیزان نیز نزدیک به آن گفته‌اند. نظیر اين آیات است آیات سوره تکویر و انفطاره که در اولی آمده: ... لت تفس 
ما م۴ و در دومی: ... علعث تفس مادم و رت ۵ 

۷- ۳۹- ما من طفی و آثر الْحیةً الا فا الججیم می موی یعنی چون قيامت و طامه کبری واقع شود مردم دو قسمت خواهند 
بود: 

اهل آتش و اهل بهشت. اهل آتش هر آن کسی است که از مرحله عبودیت و بند گی و اطاعت خدا تجاوز و طغیان کند. و زند گی 
دنیا را اختبار نماید و از آخرت دست بردارد. یر لاه انیا یعنی تمام هم و غم و تلاش او برای دنیا باشد و به آخرت بی اعتنا 


گرد این عبارت اخرای کفر است. زمخشری گوید: «فاما ...» جواب فاذا جات است. 
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۲۳۵۳۷ ۵ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۲۷۱۷۸ از ۳۲۹۵۱۲ 
الف و لام «المأآوی» عوض از مضاف البه و تقدیر آن هی مأواه» است. لفظ «هی» مفید اختصاص است یعنی محل او فقط آتش 
می‌باشد. 
وس ام فان ام یه و نی اس عن الهُوی فان له می موی بیان قسمت دوم و اهل بهشت است «مقام» اسم 
مکان است یعنی محل ایستادن ولی گاهی از آن موقعیت و منزلت و عظمت اراده می‌شود مثلا- در کلام نوح علیه ال لام که 
فرموده: ان کانّ کر عیکم مقایی وت کیری بآیات له یونس/ ۱ منظور نبوت و تبلیغ احکام است. 
امام صادق علیه السَلام می‌فرماید: مقام خدا آنست که انسان را می‌بیند. گفته‌های او را می‌شنود و به آنچه می کند داناست. این مقام 
شخص را از کار بد باز می‌دارد و سبب و نی افش عن الهُوی می‌شود. 
روایت امام صادق علیه اللام چنین است 
«قال من علم آن له براه و یسمع ما یقول 
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و یعلم ما یعلمه من خیر او شر فیحجزه ذلک عن القبیح من الاعمال فذلک الذی خاف مقام ربه و نهی النفس عن الهوی» 
۰۱ خلاصه اینکه بدانیم در حضور خدا هستیم. 
۲- ۴۴- یلو نک عن اسَاعة ی موساها فیع أت من ذگراها الی رَبکک منتهاها 
سال و جوابی است درباره وقت آخرت. که در قرآن مجید چندین بار تکرار شده است و در هر بار جواب آمده که علم آن پیش 
خداست نظیر: یلک الا عَن السَاعة قل اما علمها ند لّه احزاب/ ۶۳ سوک عن الساعغ أَیانَموساها قل الما علمها ند زَبٌی 
... بش تلوتکت کأنکک خفی عنها فل نما علمها علد له اعراف/ ۱۸۷ و آیات دیگر. نقل شده: روزی از آن حضرت درباره قیامت 
پرسیدند فرمود: «ما المسئول با علم من السائل» یعنی: از من که می‌پرسید من به قيامت از شما داناتر نیستم. 
«یسئلونکك» استمرار سوال را می‌رساند. گویا مرتب درباره زمان آن از آن حضرت سوال می کرده‌اند» کفار به طور استهزای 
مسلمانان به طور استفسار. 
«مرسی) به معنی اثبات و استقرار است یعنی اثبات و وقوع آن چه زمانی خواهد بود؟ «ذ کری» اگر به معنی علم باشد چنان که 
طبرسی فرموده است» معنی فيع نت من ذکراها بطور استفهام انکاری آنست که: در چه چیزی تو از دانستن آن. 
یعنی تو نمی‌دانی و اگر ذکری به معنی یاد آوری بیشتر باشد معنایش «فی ای شبیء انت من کثرة ذکر الساعة» یعنی یاد آوری زیاد 
تو را به آن عالم نمی کند چنان که المیزان فرموده است. 
ال ی هاها تسا آ سای لیا ات سای آيق اف امست هنن رکه هن آس‌ها یی اقا مه شتا 


می‌رسد وقت آن» وقوع آن. آوردن آن مربوط به خدا و در دست خداست. تو را و دیگران را به وقت 


(۱) تفسیر برهان 

تفسیر احسن الحدیث ج۱۲ ص: ۷۲ 

آن علمی نمی‌تواند باشده مانند ماما علْمها عد ربّی لا بجلیها لها لا هُّ اعراف/ ۱۸۷ بعضی گفته‌اند «الی ربک منتهی علمهاه. 
۵ و ۴۶- نما آنت مر من بخشاها کم بو یروتها ماع و شحاها یعنی وظیفه تو فقط انذار است نه تعیین وقت آن» 
مراد از خشیت چنان که المیزان گفته است به طور شأنیت است یعنی انذار می‌کنی کسی را که بعد از شنیدن» روح خشیت در او 
پیدا می‌شود نه اینکه قبلا در او خشیت هست. مانند مار تن ال کر و کی ارم باب یس/ ۱۱. 


جمله کأَنهُمْ یوم نها ... مثلی است برای زود آمدن و نزدیک بودن قیامت» گویی از سوال یا مُوساها دور بودن آن به نظر آمده 
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۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۷۱۷۹ از ۳۲۹۵۱۲ 
است. نظیر اه یرون بتعیداً و راة قریبً معارج/ ۶ و ۷. منظور از لَغ لیوا ظاهرا ماندن در دنیا است یعنی: آخرت به قدری نزدیک 
است که مردم پس از رسیدن به قیامت و دیدن آن, به نظرشان خواهد آمد که در دنیا فقط به قدر نصف روز توقف کرده‌اند. 
به نظر بعضی مراد توقف در قبور و برزخ است ضمیر َو ضحاها راجع به عشیه است یعنی: توفف نکرده‌اند در دنیا مگر به قدر بعد از 
ظهر یک روز با قبل از ظهر آن, نظیر: هم یم یرون ما بوعدون لم یلوا الا سا من تهار. 
روز پنجشنبه پانزده شوال ۱۴۰۲ قمری مطابق ۱۴/ ۵/ ۱۳۶۱ تفسیر سوره نازعات به پایان رسید. 
و الحمد لله و هو خیر ختام 
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سوره عبس 

اشاره 

در مدینه نازل شده و چهل و دو آیه است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره مبار که «عبس» بیست و چهارمین سوره است که بعد از سوره «النجم» در مکه معظمه نازل گردید. به نظر می‌آید که در 
سال سوم يا چهارم بعشت. بعد از نرول اضدم بما نز و آغرض عن الهش کین حجر/ ٩۴‏ نازل شده باشد که رسول خدا صلّی ال 
علیه و آله. مآمور شد دعوت خویش را علنی کند. زیرا از شأن نزول این سوره معلوم می‌شود که حضرت دعوت خود را علنی کرده 
بود اما از لحاظ ترتیب فعلی قرآن مجید. سوره هشتادم است. 

۲-عدد آیات آن در قول قارئان کوفه و حجاز» چهل و دو است ولی بصریها چهل و یک و شامیها چهل گفته‌اند قول کوفی‌ها به 
وسیله عاصم بن ابی النجود به امیر المومنین صلوات اللّه علیه می‌رسد» عدد کلمات این سوره بنا به نقل تفسیر خازن صد و سی و 
حروف آن پانصد و سی و سه است. 

۳ نامگذاری آن به «سوره عبس» ظاهرا به علت آمدن این لفظ در اول آنست و نیز «عبوس شدن» در نزول این سوره موضوعیت 
داشته است. 

رس هد ی و سوه اسر تام ی ری اوه اه سای رس این ال عسن اک سای ان 
حضرت «سوره عبس» خوانده شده است. 

۴- این سوره به شهادت آیات و بنا به شآن نزول آن» در مکه نازل گشته و 
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از سوره‌های قبل از هجرت می‌باشد و پیداست که همه به یکک بار نازل شده است. 

۵- در علت نزول این سوره مطلبی هست که مفسران اهل سنت به آن اعتماد کرده‌اند و در بعضی از روایات شیعه یز به آن اشاوه 
شده است. ما آن را از مجمع الییان نقل می‌کنیم. 

مرحوم طبرسی چنین آورده است: گویند: این آیات درباره ابن ام مکتوم نازل گشته است اسم او عبد الله بن شریح بن مالک ... 
می‌باشده او نزد رسول خدا صلّی اه علیه و آله آمد. آن حضرت با عتبة بن ربیعه و ابو جهل بن هشام و عباس بن عبد المطلب و ابق 


و اميَةُ پسران خلف» سخن می گفت و آنها را به خدا دعوت می کرد و امید داشت که اسلام آورند. 
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۳۲86060 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
ابن ام مکتوم (که نابینا بود) گفت: يا رسول الّه بر من قرآن بخوان و از آنچه خدا تعلیمت کرده مرا تعلیم کن او با صدای بلند آن 
حضرت را می‌خواند و حرف خویش را تکرار می کرد و نمی‌دانست که او مشغول سخن گفتن با دیگری است. تکرار و بلند گفتن 
او که سبب قطع کلام آن حضرت گردید موجب آن شد که قیافه آن حضرت تغییر کند و آثار کراهت در آن مشهود گردد آن 

جناب در دلش گفت: اکنون اينها می گویند: پیروان او فقط نابیناها و برد گانند «۱). 
لذا حضرت توجهی بر او نکرد و به سخنش با آن پنج نفر ادامه داد در نتیجه» اين آیات (عتاب آمیز) نازل شد. پس از این ماجرا 
حضرت. ابن ام مکتوم را احترام می کرد و چون او را می‌دید می‌فرمود: به‌به به کسی که پرورد گارم مرا درباره او عتاب کرده است و 


به او می‌فرمود آیا حاجتی داری؟ و او را دو بار در مدینه چون به جنگ رفت جانشین خود فرمود. 


(۱) معلوم نیست اقل این سخن از درون قلب آن حضرت چطور واقف شده که این سخن را گفته است به هر حال نقل مجمع البیان 
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طبرسی رحمه الله در ادامه قضیه فرموده است: از حضرت صادق علیه السلام روایت شده که فرمود: رسول خدا صلی الله علیه و آله 
چون ابن ام مکتوم را می‌دید می‌فرمود: مرحبا مرحباء نه و الله دیگر کاری نمی‌کنم که خدا درباره تو مرا عتاب کند» آن حضرت به 
او بسیار تفقد می‌فرمود تا حدی که او از حضور در محضر آن حضرت خودداری می کرد (یعنی احساس می کرد که رسول خدا هر 
وقت او را می‌بیند از باد آوری آن ماجرا ناراحت می‌شود). 

آن گاه طبرسی در ادامه سخن چنین فرموده است: از حضرت صادق علیه الشلام روایت شده که اين آیات درباره مردی از بنی امیه 
نازل گشته که در محضر رسول خدا صلی الله علیه و آله بود ابن ام مکتوم آمد. مرد اموی چون او را دید» او را چرکین حساب کرد 
و خودش را کنار کشید و روترش کرد و از او اعراض نمود؛ خدا در اين جریان او را حکایت و اینکار را تقبیح فرمود. 

آن گاه طبرسی رحمه الله از سید مرتضی علم الهدی نقل می‌کند که فرموده است: در ظاهر این آیات دلالتی نیست که عتاب متوجه 
آن حضرت. باشد نقل بالا-فقط یک خبر است که به «منجر به» تصریح نشده است وانگهی دلالت دارند که منظور آن حضرت 
نیست زیرا رسول خدا با دشمنانش عبوس نبود کجا مانده دوستانش باشد آن گاه اينکه او به اغنیاء توجه کند و از فقراء غفلت 
نماید. دور از اخلاق نیک آن حضرت است مید اين سخن آنست که خدا در وصف او فرموده است اک للی حلق عظیم ... 
پس ظاهر آنست که عبس و تَولی راجع به کسی غیر از آن حضرت است. 

اول را بدون اظهار نظر نقل فرموده و به قول سید مرتضای مرحوم اشاره نمی کند. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۷۶ 

ناگفته نماند: دقت در آیات نشان می‌دهد که طرف خطاب یک مقام مسئول و بسیار بز رگ است. بسیار بعید است که این آیات 
خطاب به یک انسان غیر مسئول و خطاکار باشد بلکه چنان که خواهیم گفت از آیات فهمیده می‌شود که این مقام مسئول به 
مکتب خود بسیار علاقه داشته و آن سبب این پیشامد ناگوار شده است. و الله العالم. 

۶- در این ماجرا» پیشامد طوری شده که مومن فقیر تحقیر شده و کافر ثروتمند مورد احترام واقع گردیده است و این بر خلاف نظام 
اسلام است. بلکه اهانت از آن کافر و احترام از آن مومن باید باشد. آیات از اینکار بشدت نهی می کند و می‌گوید: مردم همه در 
استفاده از دین خدا یکسانند» کسی را بر کسی مزیتی نیست. می‌شود گفت فقر و ثروت در نظر نیست بلکه موّمن تحقیر شده و کافر 


ی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه ۲۷۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
۷- مطالب سوره مبا رکه از این قرار است: یک مقام مسئول و بسیار بزرگ مورد ملامت قرار می گیرد به علت آنکه از آمدن یکک 
نفر نابینا عبوس گشته و به او بی اعتنا شده است. زیرا که همه حق استفاده از دین خدا را دارند نباید کسی را بر کسی مزیت و 
برتری قائل شد سپس انسان عنود و لجوج مورد حمله سخت قرار گرفته است که بدون توجه به خلقت خود و اينکه اختیارش در 
دست خالق است با آیات خدا و رسول او مبارزه می کند. 
و نیز انسان قطع نظر از خلقت خویش اگر به طعامی که می‌خورد توجه نماید و نظامی را که در به وجود آمدن آن طعام از قبیل 
باریدن باران روئیدن روئیدنیها و غیره به کار رفته است در نظر بگیرد» حتما به پدید آورنده این نظام خاضع خواهد شدء آن وقت 
فرموده ادامه خلقت به آخرت منتهی خواهد شد که مردم طبق ایمان و عمل و کفر و استکبار خویش, پاداش يا کیفر خواهند دید. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۷۷ 
سوره عبس مکی و هی اثنان و آربعون یه نزلت بعد سورة النجم 


[سوره عبس (۸۰): آیات | تا 1۶] 


اشاره 


بشم الّه من الحیم 

عبس و تولی (۱) آَنْ جاعة ای (۲) و ما بُذریک لعلْ کی (۳ و برقع ال ری (۴) 

ما من اشتفنی (6۵ فْتَ له نصدّی (۶) و ما علیک لا یکی ( و ما من جاءک بشعی (۸) و هو بَخشی )٩(‏ 
نت عله هی (۸۰ کل نها تذ که (0۱ من شاء و که (۱۷) فی ضخف مُکرمَة (۱۳) مَفوعة مهو (۱۴) 
ی سره (۱۵) کرام بر (۱۶) 

تس این یه 2۱۷ ص: ۷۸ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱-عبوس شد و رو گردانید 

۲- از اینکه آن نابینا پیش او آمد 

۳ چه چیز تو را دانا کرد شاید که او پاک شود؟! 

۴- یا پند گیرد و تذ کر به او نفع دهد؟! 

۵- کسی که خود را بی‌نیاز می‌داند! 

۶- تو به او توجه می‌کنی! 

۷- حال آنکه بر تو باکی نیست که از شرک پاک نگردد! 

۸-و اما آنکه به شتاب پیش تو میآیدا 

۹-و از خدا می‌ترسد! 

۰- تو از او به دیگران مشغول می‌شوی! 

۱- این کار مکن آیات ما پندی است 

۲- هر که بخواهد آن را یاد می گیرد 


۳- (آن آیات) در صفحه‌های با ارزش است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۸۲ از ۳۹۵۱۲ 
۴- بلند مقام و پاک شده از باطل است 
۵- در دست تونستد کانین است 
۶- که محترم و نیک و کارانند 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۷۹ 
کلمه‌ها 


عبس: عبس (بر وزن فلس): روترش کردن و قيافه در هم کشیدن و رو ترش شدن لازم و متعدی هر دو آمده است «عبس وجهه 
عبسا و عبوسا: کلح). 

تولی: تولی اگر با «عن» باشد به معنی اعراض و اگر با «الی» باشد به معنی رو کردن آید در آیه به معنی اعراض است. 

يزکی: آن در اصل «بتزکی» است تاء به زاء عوض شده و در آن ادغام گردیده است «تزکی» از باب تفعل به معنی پاکک شدن است 
«ي زکی»: پاک می‌شود. 

یذکر: آن در اصل «یتذ کر» است به معنی پند گرفتن و یاد آور شدن می‌باشد تاء به ذال عوض شده و در آن ادغام گردیده است 
«تذ کرةْ» از باب تفعیل: یاد آوری. 

نیقی اقب طلب ی تاوی اس اوه با راغ ان مانل عی ی ی فافی ااست: 

تصدی: تصدیه: رد کردن. توجه کردنء اصل آن «صد و» به معنی کف زدن و دست به هم زدن است (قاموس قرآن) تلهی: لهو: 
مشغول شدن. «تلهی»: مشغول شدن و غفلت کردن. 

صحف: (بر وزن عنق): جمع صحیفه یعنی: صحیفه‌ای که در آن می‌نویسند. 

مکرمهٌ: کرم بر وزن شرف»: شرافت. گرانقدری و عزیز بودن مکرمة: 

گرانقدر و پرارزش. «کرام» جمع کریم به معنی محترم و با 

تفسیر احسن الحدیث. ج۲ ص: ۸۰ 

انزشن ات 

سفره: سفر (بر وزن عقل): آشکار کردن, پرده برداشتن. «السفر: کشف الغطاء» و به کسر سین به معنی کتاب و نامه است که حقاتق 
و مطالب را روشن و آشکار می‌کند. سافر به معنی کتاب و نویسنده است «سفرة»: نویسند گان. 


بررة: بر به (فتح اول) نیک و کار و احسان کننده. جمع آن بر ره و ابرار است. 
شرحها 


در این آیات ماجرای آن مرد نابینا و موحد و تحقیر او و تکریم کافر نقل شده و این عمل مورد عتاب سخت قرار گرفته است آن 
وقت گفته شده که همه در استفاده از دین خدا یکسانند. کسی را بر کسی در این کار مزیتی نیست و در آخر از قر آن و آنان که در 
ترویج قرآن می کوشند تجلیل شده است. 

اش و ول آن شاه اناعیی لفق آن اه تفیش تون سم اس آختلیل یس و ریم باشد بیع بل ملق 
آن نابینا روترش کرد و از او اعراض نمود منظور از لی» اعراض از نابینا و عدم اعتنایی به او است. 

۳ و ۴-و ما پذریک له کی َو یذ که قفْعٌَالذ کری جمله اول در صورتی است که اعمی قبلا پند گرفته است و با آمدن پیش؟؟ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۷۸۲ از ۳۹۵۱۲ 
ت. عملی یاد می گیرد و با آن عمل خود را پاک می‌کند یا با یاد گرفتن؟؟ قلب او از جهل پاک می‌شود جمله دوم در صورتی 
است که قبلا پند نگرفته؟؟ ن پند می‌گیرد و سپس از آن پند استفاده می‌کند و با عمل به آن پاکك 
تفسیر احسن الحدیث ج۲ ص: ۸۱ 
می‌ شود (۱). 
یعنی: تو چه می‌دانی شاید آن اعمی با آمدن و یاد گرفتن از تو عمل کند و پاک شود و یا پند گیرد و بیاموزد و سپس از آن بهره 
برد. 
در المیزان فرموده: در این چهار آیه عتاب شدیدی هست. و بر شدت عتاب می‌افزاید اينکه دو آیه اول به صورت غیبت است و به 
علت تشدید انکار عمل از خطاب اعراض شده است و در دو آیه بعدی به صورت خطاب و روبرو و الزام حجت و توبیخ و بدون 
واسطه سخن گفته شده است. 
ظیرشی رننمه الله فرموقه سک علت غیت در در آبه اول انعلال. آن عضرت است که وش قلخ و اغراضی را به او ستت نداده 
است. 
المیزان فرموده است: این سخن با خطاب أمّا من اشغْنی فَثتَ له تَصَدّی جور در نمی‌آید. 
۵ تا ۱۰- ما قن اشتفنی فأَنت له تصدّی و ما علیک آ یکی و أّا من جاء ک یشرعی و هو بخشی نت عنهُ هی به قرینه و ما من 
باه که .یه انظر هی اند که مراد از «اسفتی۷ ی ‌نبازی در قیرل دیخ است بعیی. آنکه در قول.دیی شود رای ثاز می‌داتده و به از 
توجه می‌کنی با آنکه بر تو باکی نیست که ایمان نیاورد و از ش رک پاک نگردد اما آنکه به شتاب پیش تو می‌آید تا پند گیرد و 
پاک شود و در حالی که از خدا می‌ترسد» تو از او به دیگران مشغول می‌شوی. 
جمله و هو بَحْشی بیان آنست که تعلیم تو به او حتما مفید خواهد بود. 
زیرا به حکم مَریذ کز من يَخْشی اعلی/ ۰ هر که خشیت دارد متذ کر می‌شود المیزان فرموده است: جلو افتادن «انت» در دو محل و 


آمدن «له- عنه) همه 


(۱) «فتنفعه» را با نصب خوانده‌اند که جواب «لعله» با تقدیر «ان» است و با رفع نیز خوانده‌اند که عطف بر «یذ کر» می باشد. 

تفسیر احسن الحدیث. ج۲ ص: ۸۲ 

برای تسجیل عتاب و ملامت است. 

بعضی «ما» در و ما یک آّ بر کی را استفهامیه دانسته‌اند یعنی چه محذوری بر تو لازم می‌آید اگر اسلام نیاورد و از شرکک پاک 
نگردد؟ طبرسی رحمه ال درباره «استغنی» فرموده است «استغنی بالمال». 

۱ تا ۱۶- کل هاتذ ره من شاء ذَکرة. فی ضف مُکرمة. مَرفوعة مر ی سره کرام یره از این آیات فهمیده می‌شود (و 
1 اعلم): توجه آن حضرت به آن چند نفر برای آن بود که ایمان بیاورند و اسلام قوت ِ" و تا حدی عجله به خرج می‌داده 
است» گویی مختصر نگرانی هم در قلب مبارکش بوده تا آن قضیّه ناگوار واقع شده است. 

خدا در این آیات می‌فرماید: چنین مکن و از آینده اسلام نگران مباش. 

این آیات از باطل و شک پاک شده‌اند. در جزوه‌های با ارزش و والا مقام با دست نویسند گان محترم و نیک و کار ثبت می‌شود و 
تبلیغ می گردد و به همه می‌رسد و در قلبها جای می‌گیرد و از بین نمی‌روده علی هذا این آیات» هم آن حضرت را از تکرار جریان 
نابینا منع می کند و هم اطمینان می‌دهد که دین تو پایدار خواهد بود. نیازی به توجه به سران مشرکان نیست. 


این تفسیر در صورتی صحیح است که مراد از «سفرة؛ نویسند گان معمولی قرآن و مبلغین آن باشد چنان که طبرسی از قتاده نقل 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفهه ۲۷۸۱۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
می‌ کند که گفته است: 
مراد از «سفره» قارئان قرآنند که آن را می‌نویسند و می‌خوانند» باید دانست که قرآن به وسیله همین قارثان نویسند گان» مفسرین» 
باقی مانده و به دست دیگران رسیده است. در تفسیر برهان از ابو ایوب حذاء از امام صادق صلوات اه علیه نقل کرده که مراد از 
سَفرَ کرام بر امامان علیهم الشلام می‌باشند 
«قال هم الائمة؛ 
آری آنها علیهم الشلام فرد اکمل «سفره» هستنك. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۸۳ 
اپن عباس و مجاهد «سفره» را ملائکه گفته‌اند. المیزان سفره را جمع سفیر به معنی فرستاده و نماینده دانسته که ملائکه می‌باشند و 
فرموده: «بایدی سفراء من الملائکة کرام علی ربهم ...» با مراجعه به لغت خواهیم دید: سفیر به این معنی در لغت نیامده است فقط به 
معنی نماینده‌ای که پرای اصلاح اعزام می‌شود آمده است. آنهم در آیه مناسب نیست علی هذا معنای اول اصح است. 
ها ند کرةً یعنی آیات قرآن» و شاید «ها» راجع به قرآن باشد و تأئیث آن بجهت «تذ کره» است فی ضیخف مُكومَةٌ یعنی: آن تذ کره 
نوشته شده است در صحیفه‌های با ارزش مَفُوعة مُطهَرةٍ یعنی والا مقام و گرانقدر هستند و پاک شده‌اند از باطل و شک و تناقض و 
اختلاف. لا ییالال من ین یه و لام لفه حم سجده/ ۲ هل فضل و ما هو بالَرٍْ طارق/ ۱۴. 
ی مَفرٌ صفت چهارم «صحف؛ است یعنی آن صحیفه‌های پاک در دست نویسند گان کریم و نیک و کار است. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۴ 
[سوره عبس (۸۰): آبات ۱۷ تا ۴۲] 
اشاره 


7 


یل اسان ما ره (۱۷) من ی شَن, له (۸۸ من لطفة علقه در ۸٩(‏ نم الشبیل یشوه (0۰ نم ماه ره (۲۱) 

ادا شاء مره (۲۷) کلا لا یَفْض ما ره (۲۳ فَینْظر اسان ٍلی طعامه (۲۴) آٌا با اماء یا (۲۵ تعْشَنالض شا (۲۶) 
نا فها عا (۲۷) و عباً و قضباً (۲۸) و زیون و تلا (۲۹) و عدائق غلباً (۳۰) و فاکهَة و یا (۳۱) 

متاعا کم و لمایکخ (۳۷) فذا جاءت الصا (۳۳) یوم یف الم من آخیه (۳۴) و مه وه (۳۵) و صاحبته و بنیه (۳۶) 

لک افری مهم یذ من بُذنیه (۳۷) وجوه بومند مش فرةٌ (۳۸) ضاحکةً متشه (۳۹) و وجوه مین علیها عبر (۳۰) ها کر 
(۴۱) 


ولیک غم کنر اجره (۴۱) 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۸۵ 
۷- بمیرد انسان چه ناسپاسی است؟! 
۸- بنگرد خدا او را از چه آفرید 

۹- از نطفه آفرید و ساخت او را 

۰- سپس راه هدایت را بر او آسان کرد 
۱ ان گاهاو وا نسرانت و کر فر کرد 


۲- سپس وقتی که بخواهد او را زنده می کند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن الهدیت مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفحه ۲۷۸۵ ۱[ ۲۹۵۱۲ 
۳- نه» هنوز انسان امر خدا را به انجام نبرده است 

تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۸۶ 

۴- بنگرد انسان به طعام خویش. 

۵- ما آب را به طرز مخصوصی از آسمان ريختیم 

۶- سپس زمین را به نحو مخصوصی شکافتیم 

۷- پس در آن دانه‌ها رویاندیم 

۸- و انگور سبزی 

۹و درخت زیتون و درخت خرما 

۰- و باغهای انبوه 

۱-و میوه و چراگاه 

۲- متاع است برای شما و چهارپایان شما 

۳- چون آن صبحه گوش خراش آید 

۴- در روزی که شخص از برادرش بگریزد 

۵- و از مادر و پدرش 

۶و از زن و فرزندانش 

۷- برای هر کس را در آن روز کاری است که مشغولش می کند 
۸- چهره‌هایی در آن روز نورانی هستند. 

۹- خندان و شادمانند. 

۰- و چهره‌هایی در آن روز بر آنها تیرگی هست 

۱- سیاهی آنها را احاطه کرده است 

۲- آنها کافران و بد کارانند 


کلمه‌ها 


ما اکفره: صیغه تعجب است. یعنی چه قدر کافر یا چه قدر ناسپاس است. 

نطفه: آب اندکک. طبرسی رحمه اه ذیل ُة أْشاج فرموده است اصل نطفه به معنی آب کم است» گاهی به آب زیاد ثیز گفته 
میشود ولی راغب آن را آب صاف معنی کرده است: النطفة: الماء الصافی» 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۸۷ 

این با «سلالهٌ» که در آیات آمده است بهتر می‌سازد. 

اقبره: اقبار: در قبر کردن و میراندن «اقبره»: در قبر کرد او را انشره: نشر: گستردن و گسترده شدن. لازم و متعدی آمده است آن گاه 
نشر و انشار به معنی زنده کردن به کار می‌رود «نشر ال الموتی و انشرهم: احیاهم؛ صببنا صب: ریختن. لازم و متعدی هر دو آمده 
ات 


شقا: شق: شکافتن و شکاف. مصدر و اسم به کار می‌رود. 


قضبا: قضب در اصل به معنی قطع است. سبزی خوردنی را قضب گویند که پیوسته چیده می‌شود؛ اهل لغت آن را «قتَ» معنی 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۸۶ از ۲۹۵۱۲ 
کرده‌اند که سبزی خوردنی است. 
غلبا: غلباء: باغ انبوه و پر درخت. «الغلباء: الحدیقه المتکاثفه». جمع آن «غلب» (بر وزن قفل) است. 
اب: چراگاه. «الأب: المرعی من الحشیش و سائر النباتات تأکله الدواب» الصاخة: صاه: فریادی که شدت آن. گوش را کر می‌کند» 
آن از نامهای قيامت است در اقرب الموارد گوید: «صخ الصوت الاذن: اصمها» یعنی فریاد: گوش را کر نمود. 
شان: کاب تعال والشان: الامر و الحال» بکار عظیم نیز شان کرش «الخطب من الامور» مسفره: سفر (بر وزن عقل): پرده برداشتن و 
آشکار رن (مسفر ه) نورانی. 
مستبشرة: شادمان. استبشار: طلب شادی, یافتن با دانستن چیزی که شاد 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۸۸ 
می کند» آن به معنی بشارت دادن نیامده است. 
غبرة: غبار. راغب گوید: غباری است که بر روی چیزی نشیند و آنچه به رنگ غبار باشد. ظاهرا مراد از آن تیرگی و گرفتگی است 
در مقابل «مسفره» مثل َوْمٌتیض وج و نود وَجُودٌ آل عمران/ ۱۰۶. 
ترهقها: رهی: احاطه کردن «ترهقها»: احاطه می کند آنها را. 
قتر: قتر (بر وزن شرف): غبار. دودی که از بربان و چوب و نحو آن بلشد شود. شاید مراد از آن سیاهی باشد نظیر: کم میت 


جوم قطعا من الیل نم 
شرحها 


در این آیات به مناسبت: نا قن اتَنی دو مطلب بیان شده است» یکی اینکه: انسان از آیات انفس» که راجع به خلقت خودش 
تشن اوه کف وروی ومش ض فان نمی گیرد. فل اسان ما أَكر بمیرد انسان چقدر ناسپاس است!!! دوم از آیات آفاقی 
بهره نمی‌برد اگر دقت کند در طعامی که می‌خورد و نظامی که در به وجود آمدن آن به کار رفته است. در مقابل قدرت و مشیت 
خدا خاضع می‌شود. 

آری تفکر در اينکه میکروبی با یک نظام بسیار عجیب و حساب شده؛ پس از هزاران مراحل» به صورت انسان در می‌آید و روی 
همان نظام متولد می‌شود و اعضاء بدنش در ظاهر و باطن شامل میلیونها اسرار پیچیده است که هنوز برای بشر کشف نشده است و 
تفکر در هماهنگی نظام جهان با بقاء این موجود عجیب که 

تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۸٩‏ 

همه حوائجش در جهان بیرون تأمین می‌شود و به زند گی ادامه می‌دهد. هر انسان عاقل را ناچار می کند که به آفریننده اين نظام 
ناگفته نماند: قرآن مجید گرچه در اینگونه آیات راه شناخت خداوند را در مطالعه طبیعت با روش حشی بیان می کند. اما راه فلسفه 
و تعقل را نیز عنوان کرده است چنان که در لو کانّ فیهما لها له انباء/ ۲۲ و در ما ائحٌ ال من ود ... مومنون/ ٩۱‏ گذشت. 
در آخر آیات در زمینه معاد که ادامه آفرینش و متصل به خلقت دنیا است مطالبی ذکر شده و روشن می‌کند که دنیا و آخرت یک 


مجموعه هستند و از یکدیگر جدا نیستند. آنها که وجود دنیا را پذیرفته‌اند باید آخرت را نیز بپذيرند. 


کافر یا ناسپاس است!! آن گاه استدلال شده که اگر انسان در خلقت خویش بیاندیشد. به خدا و آفریننده‌اش خاضع می‌شود و در 


راه او زند گی می‌کند» اينهمه انسانهای ستمگر که در طول تاریخ خار راه بشریت بوده و هستند» توجهی به خلقت و ضعف خویش 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۷۸۰۷ از ۲۹۵۱۲ 
در مقابل آفریننده ندارند من ی شیءٍ له یعنی فکر کند انسان که خدا او را از چه چیز آفریده است» نظیر لیر اسان مب لِق. 
خلق من ماء دافق ... 
طارق/ ۵و ۶. 
«قدره» به معنی اندازه گرفتن است. مراد از آن تکمیل خلقت و ساختن انسان در حد معتدل و با اعضای مناسب و مورد احتیاج 
است. نظیر الّذی لقّ فسَوّی اعلی/ ۲ الّذی مک فُمَرّاک مُعدَلک انفطار/ ۷ 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ٩۰‏ 
«السبیل» راء راه تولد و آمدن به دنیا گفته‌اند یعنی در شکم مادر او را ساخت و پرداخت سپس راه خروج و ولادت را بر او آسان 
فان ول ای صاس اساسا اه لد کتتن بعی رام وس یه شفر و ماک وا رای از سوفن 
صحیح تر است. 
۱- ۲۳- نم آماته ره نم |ذا شاء أَثر کلا ایض ما مه ان آبات مه اذواز وجیه اسان است که یش از زند کی فا خن 
او را می‌میراند و سپس روز قیامت او را زنده می کند. بشر در مسیر خلقت و مردن و زنده شدن در آخرت مسلوب الاختیار است و 
جریان مثها نکم و فیها مد کم و منها نکم نار آنغری را بایدبه پیماید. 
کل تا شا امه گرب کبس سوام کل اسان دز انز این کی دی و هدایکا و آقاز و اشامسه کرد؟ آبا بدشهای 
خود خاضع شد؟ 
و راه توحید را اختیار کرد؟ در جواب می گوید: نه هنوز انسان فرمان خدا را انجام نداده است. 
ناگفته نماند: آیه راجع به حالت اولیه انسان است قطع نظر از تربیت توحیدی که موحدان با آن زینت شده و حالت اولیه را ترکك 
کرده‌اند. 
۴- ۳۷- فلینْر اسان الی طعامه نا صربیناالماء صا ثم فاص فا فشنا فیها عّا وعتباً و قضبا و رون و تخلا و عدایق لب 
2 معا کم و لًمایکخ در آیات گذشته خلقت و ادوار زندگی و مرگ انسان بررسی شده که دقت در آنها انسان را 
در مسیر توحید می‌اندازد» در اين آیات به قسمتی از جهان خارج اشاره شده که تأمین زندگی و بقاء انسان بسته بر آنست و آن 
دسترسی انسان به طعام است از راه روئیدنیها و نیز از راه حیوانات که مواد روی زمین و گازهای هوا در اثر یک نظام اتم و اکمل» 
به خوردنیها و گوشت حیوانات مبدل 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ٩۱‏ 
شده و در اختیار انسان قرار می گیرد. 
دریاها در اثر نور آفتاب تبخیر می‌شوند. ابرها تشکیل می گردند بارانها در زمین فرو می‌روند» جوانه‌ها از زمين سر در می‌آورند» 
حبوبات. انگور» تره‌های خوردنی درختان زیتون و خرما باغات انبوه؛ میوه‌ها و چرا گاههاء بوجود می‌آیند تا انسان و چهارپایان از 
آنها استفاده کنند و مدار زندگی به گردش در آیدء در زمینه معا کم و لمایکخ باید دانست یکی از دلائل دخالت عقل و شعور 
در کاری» غایت و نتیجه آنکار است. شما اگر اطاقی را ملاحظه کنید از چیدن فرش و ظرف و صندلی خواهید دانست که برای 
غایتی آنها را مرتب کرده‌اند هکذا از اينکه انسان و حیوان حاجت به غذا دارد و آن با روئیدن از زمين تأمين شده است دخالت 
اراده خدایی را روشن می کند. 
اگر انسان فکر کند که این انگورها و سیب‌ها مثلا- چطور از درختان که هیزمی بیش نیستند به وجود می‌آیند» یا این هندوانه و 
خربوزه مثلا- از این تخمهای کوچک چگونه متولد می‌شوند یا دانه‌ها و هسته‌ها در درون زمین چگونه شکافته شده درختان و 


بوته‌ها را تشکیل می‌دهند و هزاران امثال اینهاء خود را نا گزیر خواهد دید از خضوع در مقابل آن مشیت که اینها را به وجود 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۷۸۸ از ۳۹۵۱۲ 

می آورد تکرار این کارها به انسان عادت شده و حبرت‌انگیز بودن آنها را در نظر انسان کم کرده است. قرآن مجید این تذ کر را در 
ون روایتی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. 
۳۷-۳ ذا جاعت الصا یعیفر ال ۶ ین آخبه و أّه و یه و صاحبته و یه کل افری متهم بزمی ان یه 
آیه اول اشاره به خاتمه نظام دنیا و آمدن صبحه آخرت است که نظام زندگی از بین می‌رود. آیات یم یر الم در اشاره به شدت 
احوال قیامت است انسان چون در وجود خود گرفتار شود و گرفتاری شدت گیرد همه چیز و همه 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ٩۲‏ 
کس را فراموش می کند. آیه لک افری مهم بومی ان یه در بیان اين مطلب است یعنی کار و گرفتاری خود؛ او را چنان 
مشغول کرده که در فکر دیگران نمی‌تواند باشد شاید فرار از آن جهت باشد که مبادا از من چیزی و یاری بخواهند در آیات 
دیگری آمده است و لارئل خبیم عویمً 4 تبص يضروَهم يد ارم لو یی من عذاب بوذ یه و صاحیته و آخبه و فص یلته ای 
توویه و من فی الَزض جمیعا تم جیه معارج/ ۱۰- ۱۴. 
در مجمع البیان روایت شده: اژ سوده زخ حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله که آن حضرت به وی گفت: مردم روز قيامت عریان و 
پا برهنه و غیر مختون محشور می‌شوند» عرقشان به آنها مانند لجام می‌شود و به نرمه گوشها می‌رسد 
«یبعث الناس عراهٌ حفاتا غرلا «۱) پلجمهم العرق و یبلغ شحمه الاذن» 

ده گفت: با رسول ال وا ویلا- بعضی از ما به بعضی نگاه می‌کند؟! حضرت فرمود: مردم در آن روز از چنین فکری مشغول 
می‌شوند آن گاه فرمود: لکل افری مهم یت ان یه ۳۸- ۴۷- وجوه بومدد شدفرةُ ضاحکةً شستیندرة و وه بومدد علیها عبر 
هافر آولنک هم لت ره 
ناگفته نماند: آثار شادی و بلا و گرفتاری پیوسته در چهره انسان نمایان می‌شود و چهره از غم یا شادی حکایت می‌کند» لذا در 
بسیاری از آیات «وجوه» و مجسم شدن سعادت و شقاوت در آنها ذکر شده است. بعضی از چهره‌ها نورانی و خندان و شادمانند» 
ای سا ی بر آن است «قتره» به معنی سیاهی و شدت «غبره» است مثل: یوم 
بر و 2 آل عمران/ ۰۶ ۰ نماد 3 ث وَجوهَهُم قطعا ‏ الیل مُظماً پونس/ ۲۷ آنها کسانی هستند که حق را 
انکار کرده و فاجر و بد کار شده‌اند. 


(۱) غرل: ختنه نشدن. اغرل: ختنه نشده. جمع آن غرل بر وزن قفل است. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۹۳ 
نکته‌ها 


و فاکهة و آبا: در رابطه با این آیه در ارشاد مفید نقل شده: از ابو بکر معنای «اب» را پرسیدند؟ گفت: فاکهه را می‌دانيم اما «اب؛ 
خدا به آن داناتر است. این سخن به امیر المومنین علیه الشلام رسید فرمود: 

سبحان لامک فتاه که وات6 علن ور گاء آمتین خص ی ۳ نعمتهایی که بر خلق و چهارپایان داده است.» 
می‌شمارد» زمخشری این روایت را از عمر نقل کرده و اعتذار می‌کند که همت آنها مصروف به عمل بود نه دانستن چیزی که مورد 
عمل نیست. 

در روز دو شنبه دهم ذو القعده هزار و چهار صد و دو مطابق ۱۳۶۱/۶/۸ تفسیر سوره عبس به پایان رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۸٩۹‏ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث. ج۱۳ ص! ۹۴ 


تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ۱۴ 
سوره تکویر 
اشاره 


در مکه نازل شده و بیست و نه آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱-بنا بر آنکه در مقدمه تفسیر گفته شد: سوره مبا رکه که تکویر هشتمین سوره است که بعد از سوره «مسد» در مکه نازل گردید و 
در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هشتاد و یک است قرائن نشان می‌دهد که در سال اول یا دوم بعثت نازل شده است. 
۲- عدد آیات آن در قول همه بیست و نه است و اختلافی مشاهده نشده است و دارای صد و چهار کلمه و پانصد و سی حرف 


نا 

۲عفر ووابات شوزه ادا الکفشق کلان نامد: شنه, 

ی وت کرت ی کی سور کر وتان 

غرض سوره 

۴- این سوره بی شک مکی است. آیات آن به مکی بودن شهادت می‌دهد کسی خلاف آن را ظاهرا نگفته است و قهرا همه‌اش به 
یک بار نازل شده است. 

۵- در اين سوره ابتداه مسأله قيامت با شرائط عجیب و بسیار مهم آن» مطرح است که در آن روز برای انسان همه اعمالش مکشوف 
و روشن می گردد سپس با قسمهای بسیار حبرت انگیزه بیان شده که قرآن توسط فرشته آسمان به آن حضرت 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ٩۵‏ 

القّاء می‌شود و آن تلقین شیطانی نیست. 

آن گاه تهمت جنون که به آن حضرت می‌زدند» رفع شده است و بعد فرموده ان رل کر لالم این قرآن برای بیداری نازل 
شده است و در آخر مشیت خدا را در ایمان مردم شرط می کند. 

به خدا قسم: اگر کسی در ترکیب این آیات و مطالب بسیار عجیب آن فکر کند» آن گاه به نظر آورد که این کلمات در محیط 
جهل, از حلقوم یک انسان درس نخوانده خارج شده است. به یقین خواهد دانست که قر آن از جانب خدا است امکان ندارد که 
ساخته دست بشر باشد. 

۶- شأن نزول به خصوصی برای این سوره نقل نشده است» ولی دقت در آیات آن نشان می‌دهد که انکار معاد» نسبت دادن قر آن به 
تلقینات شیطان و نسبت جنون به آن حضرت. علت نزول این سوره بوده است. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۹۶ 

سورة التکویر مکی و هی تسع و عشرون آیه نزلت بعد سور المسد 


[سوره التکویر (۸۱): آیات ۱ تا 1۴] 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۷۹۰ از ۲۹۵۱۲ 


اشاره 


پشم ال من ال جیم 

۳ لش کرت (۱) و اد جوم در ( و اد اْجبال یر (۳) و ادا شا لت (۴) 
و ذ وش خیرث (۵) و دا لبحاژ جر (۶) و لو روج ۱ ومیل (۸) دلب فك (ه) 
و اد اش در (۱۰) ود الما 2 کنطت (۱۱ و اد لحم شرفوث (۱۲ وذالْآشث ٩۳(‏ علعث تفش ما َو 
5 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ٩۷‏ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- وقتی که آفتاب درهم پیچیده شود. 

۲- وقتی که ستارگان تاریکک شوند. 

۳-وقتی که کوه‌ها سیر داده شوند. 

۴- وقتی که حامله‌ها خالی گردند. 

۵- وقتی که حبوانات وحشی محشور گردند. 

۶-وقتی که دریاها گداخته گردند. 

۷-وقتی که روحها با بدنها جفت شوند. 

۸-وقتی که از دختر زنده به گور سژال شود 

4- که به چه گناهی مقتول شده است 

۰- وقتی که نامه‌های اعمال توزیع شوند 

وف که آسمان بر کنذه شود 

۲- وقتی که جهنم افروخته گردد 

۳- وقتی که بهشت نزدیک شود 

۴- می‌داند هر کس هر عملی را که حاضر کرده است 


کلمه‌ها 


کورت: کور و تکویر: پیچیدن. در مصباح فیومی آمده: «کار العمام کورا: ادارها علی رأسه» در آقرب الموارد گوید: کور العمامة 
علی رأسه تکویرا: لفها» تکویر شمس» انقباض و پیچیده و خاموش شدن آنست. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱۲ ص: ٩۸‏ 

انکدرت: کدر و کدورت: تیرگی. به معنی پراکنده شدن نیز آید گویند «انکدرت النجوم: تناثرت». 

عشار: حامله‌ها. مفرد آن عشراء است. اين اثیر در نهایه گوید: عشراء شتری است که ده ماه از حاملگی آن گذشته است» سپس این 
کلمه عمومیت يافته که به هر حامله عشراء گویند. 

عطلت: عطالت: خالی شدن. «عطل الرجل من المال و الادب: خلاا. 

تعطیل: خالی کردن. «التعطیل: التفریغ؛ علی هذا «عطلت؛ به معنی خالی شدن است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۷۹۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
وحوش: وحشی در مقابل اهلی است. راغب گوید: وحش خلاف انس است حیواناتی که با انسان انس ندارند» وحش نامیده 
می‌شوند. جمع آن وحوش است. 
سجرت: سجر: افروختن آتش. پر کردن. سرخ کردن تنور. این هر سه معنی را اهل لغت گفته‌اند» در قاموس آمده: «سجر التنور: 
احماه و النهر: ملائه»؛ سجرت»: افروخته یا سرخ کرده شلد 
موه وتو اف زنده به از ۲:۱ «واد بنته» بعنی دخترش را نله نف کر گرد «موءوده): دختر زنده به و۳ شده. «وئیده) نیز 
همانست. 
کشطت: کشط: کندن پوست شتر. برداشتن پرده از روی چیزی در کندن پوست شتری به جای سلخ کشط گویند. + کشطت»: کنده 
شد بر داشته شد, 
سعرت: سعر: افروختن آتش و افروخته شدن آن سعر اسعار و تسعیر همه به معنی افروختن است. 
ازلفت: زلف: نزدیکك شدن و مقدم گشتن. در آقرب الموارد گوید. «زلف 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۹٩‏ 
زلفا: تقدم و تقرب» در صحاح آمده: «ازلفه: قزّبه» «ازلفت» نزدیکک کرده شد. 


شرحها 


قیامت دارای سه مرحله است: مرحله اول ویرانی عالم و از بين رفتن نظم کنونی. 

مرحله دوم: تشکیل نظام جدید. زنده شدن مرد گان و رسید گی به حساب خلائق. 

مرحله سوم: زندگی در بهشت و جهنم. در این آیات به مرحله اول و دوم اشاره شده و با وضع بسیار عجیبی از ویرانی جهان سخن 
به میان آمده است. این سخنان به بزرگی جهان بزرگ هستند. این آیات انسان را به دریای حیرت فرو می‌برد» اين آیات برای آمدن 
قیامت مقدماتی بیان می‌کند که مانند سنگینی قيامتند. این آیات از حلقوم انسانی خارج شده که لحظه‌ای پای درس استادی و 
معلمی ننشسته است این آبات توسط قلبی همچون آئینه صاف. از جهان غیب به جهان ما منعکس شده است. 

عجب!!! آفتاب خاموش می‌شود. ستا رگان تاریک می گردند» کوه‌ها مانند غبار به راه می‌افتند» حامله‌ها خالی می‌شوند. اقیانوسها 
تبخیر می گردند ارواح به ابدان مراجعت می‌کنند» طبقات هوا از اطراف زمین کنده می‌شوند. شما را به خدا در عظمت این سخنان 
فکر کنید تا بدانید قرآن چیست. 

۱و 1-۷ الهش کوَرّث و 5 الوم اند منظور از تکویر شمس در هر حال خاموش شدن آنست. 

در مجمع البیان فرموده: «ای ذهب ضوژها و نورها فاضمحلت» در المیزان 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۱۰۰ 

فرموده: شاید مراد از آن ظلمانی شدن جرم آفتاب است به طوری که ظلمت آن را احاطه کند» زمخشری گوید: نور آن پیچیده 
شده و می‌رود. 

نا گفته نماند: تکویر و خاموش شدن خورشید در حال حاضر یک مسأله علمی است و دانشمندان بر آن اذعان دارند» چنان که در 
کتاب «معاد از نظر قر آن و علم» مشروحا توضیح داده‌ام ۱ اگر در کتب نجوم عکس سحابی را ملاحظه کنید خواهید دید که به 
طور مار پیچی می‌پیچند. خورشید چنان که دانشمندان گفته‌اند از مر کزش خاموش می‌شود و در آینده قسمت خاموش شده آن به 
قشر ظاهری منتقل شده و قشر ظاهری به مرکز آن خواهد رفت و آن قهرا به طور مارپیچی خواهد بود که همان تکویر است و شاید: 
منظور منقبض شدن آن در اثر خاموشی باشد و له العالم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۷۹۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
به هر حال ماجرای عجیبی است. وانگهی بیان آن در روز گاری که کسی از آن خبر نداشت. عجییتر است. 
غرض از انکدار نجوم اگر تاریک شدن آنها باشد» در اینصورت اگر مراد از آن ثوابت است که آنها آفتابند و از کثرت فاصله به 
صورت نقطه‌های نورانی دیده می‌شوند. آنها نیز سرنوشتی همچون آفتاب دارند و اگر منظور سیارات هستند» پیداست که با 
خاموش شدن خورشید تاریک خواهند گردید. 
ممکن است منظور از انکدار پرا کنده شدن باشد که در سوره انفطار خواهد آمد. 


۳- ۷-و ذا الجبال یرت و اذا العشا مطلث و 3 ال خوش مخحشرث و اذا البحار شُجْرّث و اذا الْفوس روج 


(۱) نا گفته نماند مسائل علمی مسائل پایداری نیستند» هر آن احتمال هست که فرضیه جدیدی در جای آنها بنشیند» کمک گرفتن از 
آنها درباره قرآن فقط احتمال است. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۱۰۱ 

پنج علامت از علامات آخرت و از بین رفتن نظام کنونی؛ مقدماتی هستند به سنگینی قيامت و ناقوس مرگ جهان هستند که به صدا 
در خواهند آمد. 

ال ر اد السال غیت محرن ورد گر گرتی کوهها درسیاری از بات با تفی‌های گزدا گرن آنبدهآست‌سانند ر تکزن الجیال 
کالْعن موش قارعه/ هه و میرب الْجبال قکانث سراباً نم ۲۰ و بُمت اْجبال با فکانث هباء منیا واقعه/ ۵و ۶ و آیات دیگر اینها 
همه حکایت از تحول همگانی در کوه‌ها دارند. 

دوم: و لذا لْعشار مُطل گفته‌اند: منظور از عشار شتران آبستن است که عرب به آنها علاقه شدیدی داشت. «عطلت» بعنی رها 
کردند. بی آنکه صاحبی و حافظی داشته باشند» در اینصورت. نسبت به آیات قبلی و بعدی از لحاظ مفهوم بسیار کوچک خواهد 
بود. ممکن است منظور مطلق حامله‌ها باشد حامله‌ها خالی می‌شوند» چیزی درون چیزی نمی‌ماند» طبرسی از جبائی نقل کرده که 
منظور از عشار ابرها است» این معنای مناسبی است ولی ازهری گوید: این را در لغت نیافته‌ام. 

سوم: و اذا ال وش مندرَث اگر این آیه راجع به مرحله اول قيامت و شروع فنای عالم باشد» منظور آن می‌شود که از واهمه و 
دگرگون شدن شرائط زندگی از لانه‌ها و کنامها و بیشه‌ها خارج شده و دورهم جمع می‌شوند و اگر راجع به روز قيامت باشد؛ 
منظور آنست که مانند انسانها زنده می‌شوند. 

اسان ففوده اه آیهی ات کوش اند اسان مرس وید ان ار تاش ای اش لا نه 
بجناعیه ّ َ آتالکم ما نا فی الکتاب بن شیء ثم الی ریغ بُموونْ انعام/ ۳۸ است اما بعد از حشر کارشان به کجا خواهد 
رسید در قرآن و اخبار معتمد چیزی که قضیه را روشن کند نرسیده است ... نگارند گوید: باید علم آن را موکول به خدا کرد. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۱۰۲ 

چهارم: و اذا البحار سجرت» در سوره انفطار آمده است: و اذا البحاژ فجْرَتْ به نظر می‌آید منظور از تسجیر دریاهاء جوشیدن و تبخبر 
تفن انا درا سارت بانتنه فراع فرب ات هراک او روز اسان باعل بقات دام هه رک کرن اشنا 
کالمل معارج/ ۸ در اینصورت دیگر دریایی نخواهد ماند و همه تبخیر خواهند گردید. شاید منظور از انفجار و شکافتن نیز همان 
باشد که در آیه انفطار آمده است» تحول بس عظیمی!!! اقیانوسها که کران تا کران سطح زمین را گرفته‌اند» به هوا می‌روند و بستر 
آهات فرشم کرده (ستان ال 

پنجم: و ادا قوس وج به نظر می آید: منظور آنست که ارواح به ابدان بر میگردند و با هم جفت می‌شوند چنان که طبرسی 


رحمه له از عکرمه و شعبی و ابو مسلم نقل کرده است. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۷۹۳ از ۳۹۵۱۲ 
ناگفته نماند: مبعوث شدن عین انسانها فقط به واسطه روح مجرد است که در جهان باقی است و گرنه با روئیدن انسان از ذرات 
ابدان. فقط مشل بودن محقق می‌شود نه عینیت» شما هر قدر به مغز خود فشار آورید» عینیت را نمی‌توانید تصور کنید مگر با بر 
گشتن روحی که در جهان زنده بوده است. 
این روایت در بیان مطلب کافی است 
«عن الصادق علیه الّرلام قال: من مات و هو ما حض للایمان محضا او ما حض للکفر محضا نقلت روحه من هیکله الی مثله فی 
الصورة و جوزی باعماله الی بوم القيامة فاذا بعث اللّه من فی القبور انشأً جسمه و رد روحه الی جسده و حشره لیوفیه اعماله ...۰ بحار 
ج ۲۵۲/۶ 
در المیزان فرموده: نفوس پاکان با زنان بهشت جفت می‌شوند نظیر له فیها روا مطهره نساء/ ۵۷ و رجاهم بخور عین دخان/ ۵۲ 
و نفوس اشقیاء با قرین‌های خود که شیاطین هستنده نظیر آیه: و من فش عم ذ کر الرخمن لقْض له شطنا قهو لقن زخرف/ ۳۶. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۰۳ 
نگارنده گوید: این سخن مطابق روایتی است که از ابی الجارود از امام باقر علیه الشلام نقل شده است و الّه اعلم. 
1۴-۸-و دا الموَودَةٌ شلث بای نب فلت .. 
خر بات شف ساکه عی تشه ک حور انیا وهاراتا رام و شبات قابت ات 
اول: و لول اين آیه گرچه یک مطلب جزئی است و در ردیف موضوعات ما قبل و ما بعد نیست ولی به نظر می آید 
مت فا ات و ی و ی ی ی ی 


زنده به گور کردن دختران در میان بعضی از قبائل عرب عادت بود چنان که در ذیل آیه و ذا ی بر دهم بالنشی طل وج مهو 


نحل/ ۵٩‏ مفصلا گفته‌ايم. مسئول در حقیقت» پدر دختر است. اسناد سوال به دختر شاید برای آنست که قاتل لیاقت آن را ندارد؛ 
لذا از خود دختر سوال می‌شود. 

طبرسی فرماید: معنی این سژال توبیخ خ قاتل است. زیرا دختر خواهد گفت: من بدون گناه کشته شده‌ام» دقت در آیه نشان می‌دهد: 
این تعبیر برای مجسم کردن جنایت. بسیار مناسب است» گویی غضب به قاتل در حدی است که از روبرو شدن با او صرف نظر شده 


۳ 

دوم: و5 لت یرت مظور از آن ظاهرا توزیع نامه‌های عمل است که در آیات دیگر آسده است ان وتی ناه پمنه... 
و امن آوتیی کناب بشماله . .. و یا منظور از باز شدن. متوجه شدن مردم به آنهاست که می‌بینند و می‌خوانند چنان که فرموده است: 
... و نخرخ له یماقم کتابً لاه مورا اسراء/ ۰۱۳ به هر حال هنگامه عجیبی است که تفصیل آن را جز خدا نمی‌داند. 

سوم: و اذا الما کشطث به نظر می آید: منظور از «السماء» هوای 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۰۴ 

محیط بر زمین است که از اطراف زمین کنده می‌شود. در آیات دیگری آمده است یوم تور امه مورا طور/ 4 مور به معنی 
جریان سریع است مانند گردباد. 

طبرسی رحمه له فرموده: آسمان از موضع خودش زایل می‌شود مانند کنار شدن پوست از بدن حیوان و شاید اشاره باشد به و 
السَماوات َطویّاتُ بیمینه زمر/ ۶۷ به هر حال تحول بسیار عظیمی است و ویرانگر. 

چهارم: و ذْا لحم شعْرْ آن گاه که آتش بزرگ و جهنم افروخته شود این وصف برای جهنم در بسیاری از آیات آمده است؛ و 


در بعضی هست که جهنم را در آن روز می‌آورند و جیء یذ بجَهنمُ فجر/ ۲۳» ظهور آیه در آنست که افروخته شدن در آن روز 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۳۲60/60 0۷/۰: ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ 


تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷٩۹۱‏ از ۲۹۵۱۲ 
پنجم: و ذ ال لش بهشت برای داخل شدن اهل آن» نزدیک کرده شود: و لت ال تفن و برْرْتِ الجحیم للغاوین 
شعراء/ 9 ۳ 


ششم: علعث تفش ما أَضوث این آبه جواب «اذا» ها است منظور از «نفس» جنس نفس و شامل همه است و از «ما» مطلق عمل 
می‌باشد این آیه نظیر یم تج کل تفس ما عمّث من شیر مُخض را و ما عجلث ی شوم آل عمران/ تن ذر سوه اشطار انده 
استه منت فش سا ملع ر اش به سل عنام اضالی اسان انمام داخمانتا در یس از تشواد بود ول انصیزا 
علی اهوال یوم القیامة». 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۱۰۵ 
[سوره التکویر (۸۱): آبات ۱۵ تا ]۲٩‏ 


اشاره 


یم باس (۵ الجوار اس (۱۶) و الیل ذا عتکس (۱۷ و سح اس (0۸ لول ول ریم (19) 
ذی ول فیالعزش عکین (۰ ۰ طع کم آین (۲۱ و ما اگم ییون (۲۷ و لد رآ لت امین (۳ و ما موعلی ایب 
بضیین (۲۴) 
و ما مو ول یطانِ وجیم (۲۵ قََیَ تون (۲۶ ان هو الا در امین (۲۷) لمن شاء منکم آنْ بشتقيع (۲۸) و ما تشاون ال آن 
تشاء له رب میت (۲۹) 
تفسیر احسن الحدیث» ج۱۲ ص: ۱۰۶ 
۵- , پس نه» قسم می‌خورم به ستار گان پنهان شونده. 
۶- که در حرکت هستند و فانی شونده. 
۷- - قسم به شب وقتی که پشت پشت می کند 
۸- قسم به صبح وقتی که گسترش می‌یابد. 
9- که این قرآن سخن فرشته عزیزی است 
۰- قوی و نزد خدا صاحب تقرب است 
۱- مطاع در نزد خدا و امین است 
۲ سفق شم دنو ان تست 
۳- جبرئیل را در آن ناحیه روشن دیده است 
۴ رسول خدا بروحی بخیل نیست 
۵- این قرآن سخن شیطان رانده شده نیست 
۶- پس به کجا می‌روید؟! 
۷- آن فقط تذ کر است برای مردمان 
۸- برای آنکه بخواهد در بند گی حقء استوار باشد 


۹- شما استوار شدن را نخواهید خواست مگر آنکه پرود گار جهانیان بخواهد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۷۹۵ از ۲۹۵۱۲ 


کلمه‌ها 


خنس: خنس (بر وزن عقّل): پنهان شدن. کنار رفتن» واپس ماندن. 

در اقرب الموارد گوید: «خنس عنه: رجع و تنحی و تأخر و انقبض» خانس اسم فاعل» جمع آن «خنس؛ است یعنی: پنهان شونده‌ها 
کنار رونده‌ها طبرسی فرموده: خنوس پنهان شدن بعد از ظهور است. کشاف آن را رجوع کنندگان گفته است. 

الجوار: جوار در اصل جواری به معنی جاری شوند گان است. مفرد آن جاری (جار) است. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۰۷ 

کنس: کنس (بر وزن عقل): نهان شدن «کنس الظبی کنوسا: تخیب. و استتر فی کناسه» یعنی آهو در نهانگاه خود نهان شد. این 
کلمه فقط یک بار در قرآن آمده است. 

عسعس: راغب گوید: «عسعسه» رقیق شدن تاریکی است و آن در اول و آخر شب است از این رو «عسعس اللیل» به رفتن و آمدن 
شب معنی شده که در هر دی تاریکی رقیق می‌شود. ولی به تناسب و الْسَجْح |ٍذا تس معنای رفتن بهتر است. این کلمه فقط یک بار 


در کلام ال املع اسان 

تنفس: نفس (بر وزن فرس) و تنفس: گسترش و وسعت یافتن دم زدن به علت گسترش یافتن و بزرگ شدن «ریه» نفس نامیده شده 
است. 

کف دارای مکانت و شیر لاه 


ثم اشاره است به مکان بعید یعنی «آنجا» و آن فقط چهار بار در قرآن مجید آمده است. 

افق: در کلام عرب به معنی ناحیه و طرف است. جمع آن آفاق می‌باشد به معنی اطراف و نواحی. 
ضنین: «ضنین) به معنی بخیل و «ضنه» بخل ورزیدن به چیز نفیس است. 

یستقیم: استقامت: استواری و پایداری» 


شرحها 


این آیات در رابطه با نزول قرآن و آمدن آن به وسیله فرشته وحی است 

تفسیر احسن الحدیث ج۲ ص: ۱۰۸ 

اک رس ای اه و ای تفه ستاو ای در عان اک کترسوزه اطاع استه و ات مان من ز سفن 
شیطان رجیم نیست. بلکه بیداری و تذ کر است برای مردمان مشیت خدا در ایمان آوردن مردم» شرط و دخیل است و اگر خدا 
نخواهد کسی ایمان آوردن را نخواهد خواست. 

به عبارت اخری: این آیات استدلال است بر مطالب گذشته که در اول سوره خواندیم. 

۵- ۱4لا أقمْ بالخّس الوار الْکنّس و الیل اذا عترعس و السوِح اذا تفس اه لول سول کریم در این جا به سه پدیده از 
نطام خافت سر کشد باواشتم که ق راز سح یک فرشعه برز گوازاست نه سین شیظان یعتی در لفات شیطالی رو در گفتههای 
دیوانگان چنین مطالب شدنی نیست. سخن از ستارگان» سخن از شب و روز سخن از ناموس خلقت سخن از خاموشی آفتاب؛ 
سخن از تبخیر دریاها و ... سخن دیوانگان و سخن شیطان نمی‌تواند باشد» علی هذا اینها یعنی سو گندها خود دلیل است که قرآن از 
جات انیت 


به بینید دیوانگان چه می‌گویند. به بینید جن زده‌ها چه تکلم می‌کنند آن گاه قرآن را با سخن آنها مقایسه کنید. به هر حال اين 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه +۲۷۹ از ۲۹۵۱۲ 


آیات» ترسیم عجیبی هستند. 

نظیر اینها است آیات: فلا یم پقواقع الوم و سم ز هون عظیع له رن کریم فی کناب حون لا یاه مها مهوت 
تتریل من رب العالمین واقعه/ ۷۵- ۰ در اینجا هم در حقانیت قرآن سخن از محلهای ستارگان و این قسمت از کائنات است. 

در توضیح آبات. اشاره به چند امر لازم است اول اینکه: از باب تفسیر 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱۰۹ 

فرموده‌اند: لفظ «لا» در «فلا اقسم» برای تأکید قسم است و معنای آن «س وگند می‌خورم» است 

طبرسی در جوامع فرموده: دخول «لاء» نافیه بر فعل قسم. مستفیض است .. 

و فاقله آن تا کید قنس اس قول دیگر آفست که این بل نقی سخن خضم است مفلا در آیه لا اقق وم الیاقة منظور آشست کد؛ 
یقن تعوت # شحح اسان سی گس تحورم و تیف تمسق اس سگرن از قرل مس ات 
دوم: منظور از «خنس- کنس» ظاهرا همه ستارگان است که در شب آشکار و در روز پنهان می‌شوند و همه در حرکت هستند و آن 
گاه همه مانند پنهان شدن آهو در لانه‌اش. تاریکک خواهند شد و منکدر خواهند گشت. علی هذا منظور از خانس بودن استتار آنها 
در روز و از «جوار» در حرکت بودن آنها و غرض از کانس بودن سیر نهایی است که در اول سوره خواندیم: و ادا جوم اْکدَرّث 
و اينکه سخن از پنهان شدن و تاریکک شدن و جریان است. در رابطه با قیامت است که بسوی زوال می‌روند. رفتن شب و گسترش 
روز که در آیات بعدی عنوان شده ادامه همین مسیر است. 

المیزان اول ترجیح می‌دهد که مراد همه ستارگان یا بعضی آنها باشد آن گاه فرموده: صفات خنوس» حرکت و کنوس بیشتر با 
«خمسه متحیره»: زحل» مشتری» مریخ» زهره و عطارد تطبیق می‌شود. 

نگارنده گوید: بسیار بعید است که مراد ستار گان پنجگانه باشد» بلکه آیات از کلیت و مشمول و عموم حکایت دارند. 

در تفسیر صافی فرموده: از امیر المومنین علیه الّرلام نقل شده: آنها ستارگان پنجگانه هستند: زحل, مشتری» مریخ زهره و عطارد. 
روایت به لفظ «عن 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱۱۰ 

امیر المومنین» است و اللّه اعلم. 

«آیه» ال لول رو کریم جواب قسمها است» ضمیر «انه» ظاهرا راجع به قرآن است و یا به آیات سابق, منظور از «رسول» جبرئیل 
هی 

۰ و ۲۱- فی َو فی اش مکین فطاع ما مین لفظ «ثم» اشاره است به عْد ذی لش از این آیه معلوم می‌شود که در آنجا 
ملانکه‌ای هستند که از جبرتیل اطاعت می کنند؛ به هر حال در اين آیه و آیه قبلی؛ جبرئیل با شش صفت موصوف شده است و 
خداوند بهترین صفات را برای او آورده است. اول اينکه رسول و فرستاده خداست برای پیامبران» دوم: در نزد خدا کریم و عزیز 
است. سوم: صاحب قدرت و نیرومندی است. شاید منظور سرعت انتقال او در رفتن به آسمان و آمدن به زمین باشدء در جای دیگر 
نیز او با مدید موی توصیف شده است له مد وی ذُو مره فاشتوی نجم/ ۵ و 6 به نظر می‌آید نیرومند بودن در رساندن 
وحی دخیل است. 

چهارم عَْ ذی اش مکین یعنی در نزد خدا صاحب مکانت و تقرب است پنجم: مطاع بودن برای ملائکه است. ششم: امین بودن 
در رساندن وحی و عدم خیانت در تبلیغ پیامهای خداوند است. 

درباره نیرومند بودن جبرئیل در مجمع البیان و در المیزان از «در منشور» خبری نقل شده که خالی از بعد نیست. 

2 و ما صاحبکم بجنون ود رآ بای امین و ما موعلی ایب بش ین و ما و بقل یطان زجیم 2 عون این 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۹۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
آیات در نفی جنون از آن حضرت و نفی بودن قرآن. از تلقینات شیاطین است منظور از صاحب. رسول خداست» آمدن این لفظ 
اشاره به آنست که دو رفیق شماست مدتها با او در یک شهر زند گی کرده‌اید و از او اختلاف مشاعر مشاهده نکر ده‌اید. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۱۱۱ 
در یک شهر زند گی کرده‌اید و از او اختلال مشاعر مشاهده نکرده‌اید. 
فاقل فرع رس سفق سرا شم تردن نک مه زیامت بان در ویر رایع ی 
۷ مراد از «الغیب» وحی است که خبر غیبی می‌باشد یعنی: آن حضرت بر وحی آسمانی بخیل نیست هر چه خدا وحی می‌کند در 
اختیار مردم می گذارد بی آنکه تصرفی در آن بکند و یا از تحویل آن بخل ورزد. 
لفظ «رجیم» در جمله و ما هُو ول شَیْطان رجیم استدلال است بر اينکه قرآن از تسویلات شیطان نیست. زیرا رجیم و رانده شده از 
در کشا طرش ریب واضاول مس فک امق 4 ارات بران هتات صاخ اسان کمدرسای دک مات را 
رت به المیاطینْ و ما یله و ما یَشتطعُونَ شعراء/ ۲۱ آری شیطان و شریر کلمات هدایت تلقین نمی کند. 
آن گاه در نتیجه گیری از آبات سابق» آمده است: ین تبون پس کجا می‌روید و از پیروی حق کنار می‌شوید؟ استفهام برای 
توبیخ است. 
۷- ۲۹- ان هو ذ که للعالمین لعَنْ شاء نکم آن بشتقیم و ما تشاوّن 1 آَنْ بشاء ال رب العالمی. 
در تکمیل نفی جنون از آن حضرت و اینکه قرآن از تسویلات شیطان نیست بلکه از جانب خداست. در این آیات فرموده: قرآن 
فقط تذکر است برای مردمان» آری قرآن برای همه مردم جهان بیداری است. این آیه ترسیم بسیار عجیبی است که الفاظ از ادای 
حق آن عاجز است. 
دلمن شاء» بدل است از «العالمین» بعنی: هر که بخواهد در اطاعت حق استوار باشد اما برای دیگران: و لا یی الالمینٌ الا خسارا 


آنهو فا تاو ری 


(۱) در سوره هود و جاهای دیگر از تمثل فرشته و ظاهر شدن بر پیامبران خدا سخن رفته است. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱۱۲ 

دفع دخل است یعنی شما در اراده استقامت مستقل نیستید بلکه باید خواستن شما را اول خدا بخواهد بعد شما بخواهید. 

نا گفته نماند: اراده خداوند در طول اراده بنده است یعنی: خدا خواسته است که بندگان با اختیار خود کار کنند. خوب باشد یابد» 
علی هذا؛ مشیت خدا اثر اراده بنده را باطل نمی کند. خواست قبلی خدا ایجاد وسائل» فراهم آوردن امکانات است» اگر این اراده از 
شا تباشت بند کان به هیچیکک از کارهای مق با باطل قدرت نکر اهتدداشته نظر این در آبه ات آبات: ان هه تد که فعخ شاء 
انح الی ره مبیلّا و ما تَشاوْن الا آن بشاء الم ال کات علیماً عکیماً دهر/ ۳۰۰-۲۹ 

در شب پانزدهم ذو الحجة الحرام یکهزار چهار صد و دو مصادف با شب ولادت حضرت امام هادی صلوات اللّه علیه و علی آبائه و 
ابنائه مطابق ۸۱۱ ۷/ ۱۳۶۱ تفسیر تکویر به پایان رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ی ۱۱۱ 
سوره انفطار 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۷۹۸ از ۲۹۵۱۲ 


در مکه نازل شده و نوزده آیه است 


نظری به کلیات سوره 


۱-بنا بر ترتیب نزول که در مقدمه گذشت. این سوره هشتاد و دومین سوره است که بعد از سوره نازعات در مکه معظمه نازل 
گردید. اتفاقا از لحاظ ترتیب فعلی قر آن نیز: سوره هشتاد و دوم می‌باشد. 

طرش تفه ال از اهاط تاه و امه ار که این 

۲- عدد آیات آن نوزده است. در این زمینه اختلافی مشاهده نگردید و به نقل تفسیر خازن دارای هشتاد کلمه و سیصد و بیست و 
هفت حرف است. 

۳ نامگذاری آن به «انفطار» ظاهرا به علت وقوع کلمه «انفطرت» در اول آنست و تسمیه کل باسم الجزء می‌باشد وانگهی همه 
مطالب این سوره در اثر انفجار آسمان و پشت سر آن به وقوع خواهد پیوست. علی هذا گویی: این سوره یک پارچه انفطار می‌باشد 
و ال العالم. 

۴- سوره مبا رکه به شهادت آیات آن. مکی است. کسی خلاف آن را نگفته است و از ترتیب نزول به نظر می‌آید که در نزدیکهای 
همجرت نازل شده باشد. 


غرض سوره 


۵- در این سوره مقداری از شرایط قیامت و به هم ریختن نظام کنونی و زنده 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۱۴ 

شدن انسانها سخن رفته و حالادت نیک وکاران و بدکاران در قيامت بیان گردیده است و با این سخن که: در آن روز همه کارها 
مربوط به خداست و کسی حق تصمیم گیری درباره کسی ندارد؛ مطلب تمام شده است. 

ولی می‌شود گفت: بیان همه آن مطالب مربوط به يا بالات ما مرک برَبُک الکریم است یعنی منظور از اين سخنان بیدار کردن 
ام ربج دادن زود ترسید و کواست کم تانق که رش این ام هت زو وراه اس ناتی راز هرد 
چیزی نداری» کدام علت سبب می‌شود که به پرورد گارت افرمان و عاصی باشی؟! و ادعای منم منم کنی؟! ۶- دقت در آیات 
سوره نشان می‌دهد که شأن نزول بخصوصی نداشته و وضع آن روز تزول و بیان آن را ایجاب می کرده است و له اعلم. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۱۵ 

سورة الانفطار مکی و هی تسع عشرة یه نزلت بعد سور النازعات 


[سوره الانفطار (۸۳): آبات ۱ تا ]1٩‏ 

اشاره 

پم امن الحیم 

ادا السَماء قرب (۱) وا الکواکت ارت (۲) و ادا لحار رت (۳) و 3 اور مغر (۴) 


عَلمثْ تفس ما قدّمَتْ و أَحرتْ (۵) یا آیُها لسن ما رک بریک الکريم (۶) الذی لمّک فسوّاک فعدلک ( فی أیّ ضُورةْ ما 
شاء کیک (۸) کلا بل تکذبْون بالّین )٩(‏ 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲7 صفحه ۲۷۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
وان علیکم لحافظین (۱۰) کراماً کاتيیق (0۱ یمن ما عون (۱۲) ان الا لفی عیم (۱۳) و نار آفی مجحیم (۱۳) 
یَضلونها یم لین (۱۵) و ما هم عنها بغائبیق (۱۶) و ما آدراکک ما یوم الذین ۱۷ با آدراک ما یوم الذین 6 یوم لا ملک 
فش لس میت و ال ومد له (۱9) 
و الحدیث ج ۱۲ ص: ۱۱۶ 
به نام خدای رحمان رحیم 
۱-وقتی که آسمان شکافته شود 
۲- وقتی که ستا رگان پراکنده شوند. 
۳-وقتی که دریا منفجر شوند 
۴-وقتی که قبرها متحول گردند! 
۵- می‌داند هر کس آنچه از پیش فرستاده و آنچه به تأخیر انداخته است 
۶- ای انسان چه چیز تو را به پرورد گار کریمت جری کرده است. 
۷- پرورد گاری که تو را آفریده و ساخته و متعادل کرده است. 
۸-و در هر شکلی که خواسته ترکیبت کرده است. 
9-نه بلکه جزا را تکذیب می کنید. 
۰- حقا که برای شما نگهبانانی هست 
۱- بزرگواران نویسند گان 
۲- می‌دانند آنچه را که می کنید 
تفسیر احسن الحدیث» ج 0۱۲ ص: ۱۱۷ 
۳- راستی که نیک وکاران در نعمت وسیع می‌باشند 
۴- و فاجران در آتش بزرگی هستند 
۵- روز جزا به آن داخل و ملازم می‌شوند. 
۶- و از آن غاب (کنار) نخواهند بود. 
۷- چه چیز دانایت کرد که روز جزا چیست 
۸- سپس چه چیز دانایت کرد که روز جزا چیست 


۹- روزی است که کسی برای کسی مالک چیزی نیست فرمان در آن روز مخصوص خداست. 
کلمه‌ها 


انفطرت: فطر به معنی شکافتن و انفطار به معنی شکافته شدن است. طبرسی فرماید: «اصل الفطر: الشق» راغب. شکافتن طولی گفته 
است کواکب: ک وکب: ستاره. جمع آن کواکب است. 

انتثرت: نثر: پرا کندن. انتثار: پرا کنده شدن. راغب گوید: «نثر الشیء نشره و تفریقه» فجرت: فجر و تفجیر: شکافتن» بعضی قید وسعت 
را بر آن افزوده‌اند. 

بعثرت: بعثر: باز شدن. آشکار شدن. مجمع البیان آن را زیر و رو شدن گفته است. جوهری استخراج و کشف معنی کرده است» ابن 


اثیر در نهایه گوید: «تبعثرت نفسی: جاشت و انقلبت». 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۰۰ از ۲۹۵۱ 
غرک: غر و غرور و غره: فریب دادن و تطمیع به باطل. در اقرب الموارد آمده: «ما غرک بفلان» یعنی چطور بر او جرئت کردی علی 
هذا ماع ک بریُک یعنی چطور به پرورد گارت جرئت پیدا کردی سواک: مراد از تسویه در آیه ساختن و گذاشتن هر عضو از بدن 
در جای 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱۱۸ 
مناسب خود است (المیزان). 
عدلک: منظور از عدل در آیه ظاهرا تتاسب اعضاء با همدیگر است اگر مثلا با این بدن» درازی دست دو متر بود تعادل وجود 
نداشت. 
نعیم: نعمت پر وسعت و زیاد «النعیم: النعمةٌ الکثیره» (راغب). 
جحیم: آتش بزرگ. در صحاح اللغة گفته: «الجحیم کل نار عظیمه فی مهواْ». 
بصلونها: و داخل شدن با ملازمت «صلّی الرجل النار: لزمها» «بصلونها»: داخل و ملازم آن می‌شوند. 


شرحها 


مطالب این سوره به قرار ذیل است. 

۱- شرایط قیامت» ویرانی جهان در ابعادی بسیار وسیع که به بزرگی قیامت بزرگک است و از یک فکر عادی مخصوصا در آن روز 
امکان پذیر نبود لذا خبر دهنده از ویرانی این موجودات همان آفریننده آنهاست. 

۲- مستحضر شدن انسان در روز قیامت. به همه اعمال که کرده است. 

۳- توبیخ انسان که با اينهمه دلائل چرا به خدایش تسلیم نمی‌شود؟! ۴- جریان نیک و کاران و بد کاران در قیامت. 

۵ حکومت و سلطه مطلق خدا در قیامت. 

۱و ۲-ذ] السَماء انُطرثْ و اذا الکواکت ارت سماء عبارت است از همین آسمان؛ ستار گان. اجرام سماوی, کهکشانها خورشید؛ 
ماه و امثال آن به نظر می‌آید منظور از شکافته شدن آن از بین رفتن جاذبه یا هر نیروی دیگری است که خداوند به واسطه آن 
موجودات بالا را نگاه 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱۱۹ 

داشته است. در این صورت پراکنده شدن ستارگان و بیرون شدن از مدارات نتیجه همان انفطار است. در سوره انشقاق خواهد آمد 
که: اد الماء انْمْقَتْ. 

آیه: فد نت الشماء فکائث وَردةٌ کالذهان رحمن/ ۲۷ و الَ مت الشّماء فُهی بوذ واهيةٌ حاقّه/ ۱۶ نیز خبر از شکافتن آسمان 
است که گذشت اینها خبرهای عجیبی هستند اینها به بزرگی قیامت بزرگند اگر در عظمت این سخنان و در محیط آن روز مکه 
که جز جهالت چیزی نبود دقت کنیم خواهیم دید که این گفته‌ها. ساخته بشر نمی‌تواند باشد. بلکه از جانب آفریننده این کائنات 
است. بزررگی و عظمت این سخنان «یدرک و لا بوصف» است: 

۳و اد البحاژ فرَتْ این حقيقت در سوره تکویر به لفظ: و اد لحار جر گذشت. ظاهرا مراد از هر دو یکی است و آن تبخیر 
شدن دریاها در اثر تخلیهنیروها و در اثر یم کون الَماء کال معارج/ ۸ است و له العالم. 

مفسران در تفسیر آن گفته‌اند: دریاها بعضی بر بعضی باز می‌شوند حایل از میان آنها برداشته می‌شود. شور به شیرین مختلط می‌شود 
و همه یکک دریا می‌شوند ولی نگارنده این سخن را بعید می‌دانم. حقیقتی است بسیار بز رگ و له العالم. 


کو ادا القور تقت شا بر معتای یش که گذشتهنه نظر می ابا متظیر از این کلمه معسول شدن. شا کهای قبر به اشانهاست: 


۳۴۲6۵86 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
آیات و روایات شاهد هستند که انسانها در درون خاک می‌رویند و ساخته می‌شوند آن گاه زمین شکافته می‌شود و انسانها از درون 


آن سر بیرون میآورند بَْم َفْاَأرض عهُمُ سراعاً ذلکک سر لین یی ق ۴۴ در جای دیگر آمده: یرون من ادا مسراعً 
علی هذا منظور! «بعترت» منقلب شدن و متحول شدن قبرها است چنان که دانه‌ها در زیر زمین متحول می‌شوند و می‌رویند کذلکك 
الَخروخ. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۱۲۰ 

۵- عَلعث تفس ما مت و رت در سوره تکویر خواندیم: عَلعث تفس ما آض رّث اين آیه جواب «اذاء هاه است» ظاهرا منظور از 
«ما قدمت» اعمالی است که انسان پیش از م رگ کرده است و از «ما اخرت» آثاری است که در دنیا از خود باقی گذاشته است» 
نظیر: تس خی الموتی و کب ماقَلمُوا و نارمع یس/ ۱۲ نظیر این آیه است آیه یا الا َو بما فلع ور قيامة/ ۱۳. 
در اين زمینه روایات زیادی داریم که: هر کس سّت خوبی در دنیا از خود بگذارد به اندازه پاداش آنان که به آن سنّت عمل 
کرده‌اند. خدا به او پاداش خواهد داد» آنها هم پاداش خود را به طور کامل دریافت خواهند کرد و هر که سنت بدی از خود 
بگذارد به اندازه گناه کسانی که به آن سنت عمل کرده‌انده پیش خدا گناه خواهد داشت. آنها هم سزای گناهشان را به طور کامل 
خواهند دید. 

طرش یهاگن ایفاز رشرل قا خی هه الا کرد 

«فقال النبی من استن خیرا فاستن به فله اجره و مثل اجور من اثبعه غیر منتقص من اجورهم شیثا و من استن شرا فاستن به فعلیه مثل 
وزره و مثل آوزار من اتبعه غیر منتقص من آوزارهم» 

این روایت در المیزان از «در منثور» نقل شده و همین مضمون در اصول کافی باب «ثواب العالم و المتعلم» در زمینه تعلیم هدایت و 
تعلیم ضلالت از حضرت باقر و حضرت صادق صلوات اللّه علیهما نقل شده است. 

به هر حال» این آیه نظیر یم َجد کل تفس ما عمث من یر محض را و ما عملث من شوو ... آل عمران/ ۰ است. منظور از «نفس» 
یی فقس و ات همه انیت طرش از عاعش عادو اعیال است دانشتی آتها زگ مان اخ اتقیاه و و 
عَلعث تفش ما قلّعث علیت وجود داشعه باشد مراد آن می‌شود که آمدن قیامت: همه چیز را مسمول و منقلب خواهند کرد اعمال را 
نیز که به صورت نیروها بوده‌اند به ماده مبدل کرده و مجسم خواهد نمود. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۱۲۱ 

۸-۶ یا یا اسان ما غرکک بربک الکریم الذی لک فتوّاک فعدلکه فی ی ضورٍَ ما شاء کرک این سه آیه یک 
یه کت مد ابا سای وه زیت کت بسانت اک مایمن 

پس از آنکه در آیات گذشته روشن شد که جهان رو به زوال است و انسان مقهور قدرت خدایی می‌باشد» در این آیات خطاب به 


انسان می گوید: چه چیز تو را به پرورد گارت جری کرد و وادارت نمود تا طغیان کنی و خاضع نباشی؟! آن گاه با جملات الْذی 


ری 


خلقک ... به ربوبیت استدلال شده است. 

در اینجا در انسان چند جهت در نظر گرفته شده اول: خلقت و آفرینش انسان دوم: تسویه و گذاشتن هر یک از اعضاء انسان در 
جای مناسب خود. سوم: 

متعادل کردن اعضاء و تناسب آنهانسبت به همدیگر مثلا اگر دست به اندازه دو متر بود تعادل از بين می‌رفت. از این تسویه و 
تعادل» شکل و صورتی که منظور نظر خداست به وجود می‌آید» صورت و شکلی که برای هر کس مخصوص است و به واسطه آن 
شناخته می‌شود لذا بدون عطف فرموده: فی ی صورهٌ ما شاء کبک در اینجا دو چیز باید مورد توجه باشد. 

اول: آفریده شدن انسان با آن اعضاء مختلف ظاهری و باطنی و گذاشته شدن هر یک از اعضاء در جای مناسب خود و تعادل اعضاء 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
درونی و بیرونی با هم از دلائل بسیار روشن بر ربوبیت خالق یکتاست که عقول از این نظام عجیب در حیرت هستند قتبار ک ال 
دوم: چهره و قیافه و شکل انسانها که مخصوص و منحصر به فرد است و اگر آدمها مانند اجناس یک کارخانه» از همدیگر شناخته 
نمی‌شدند» نظام زندگی از بین می‌رفت. انسان» دوست و دشمن را از هم نمی‌شناخت. فرزندان و زنان خود را از دیگران تمیز 
نمی‌داده به طور کلی زندگی مختل می گردید آری 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱۲ ص: ۱۲۲ 
اختلاف اشکال و قیافه‌های انسانهاء یکی از اسرار عجیب خلقت است. 
به نظر بعضی کلمه «الکریم» تلقین حجت از جانب خداست که اگر روز قيامت خدا به انسان فرماید: ما عرّک بریّک الکریم؟ در 
جواب بگوید: کرم تو مرا مغرور کرد از بعضی نقل شده که در جواب خدا چنین خواهم گفت. 
ولی آمدن دو وصف بربک الکریم چنان که المیزانفرموده؛برای تکمیل استدلال و بلغبودن تویسخ است یعنی کسی که تو را 
تربیت کرده و بزرگوار است و از نیکی به تو قصد بهره‌بردن ندارد. چرا با او مخالفت می کنی؟!! 4- ۱۲ - کلا بل نیون بالین و 
لد علیکم لحافظین کراماً کاتبین یمن ما عون به نظر میآید «کلا؛ راجع به ربوبیت و کرامت است یعنی: نه» ربوبیت و کرامت 
خدا سبب جرئت و جسارت شما نیست که آن دو سبب طاعت می‌باشند. بلکه سبب جرئت و طغیان شما آنست که به جزاء و قيامت 
ایمان نمی آورید. 
این آیات اولا علت جرئت به ساحت خدا را بیان می‌کند و آن گاه محفوظ بودن اعمال و نویسند گان اعمال را شرح می‌دهد یعنی: 
آخرت هست. اعمالتان نیز محفوظ است. راجع به نوشته شدن اعمال انسان توسط ملائکه کرام در بسیاری از آیات سخن رفته است 
در سوره ق/ ۱۷ و ۱۸ آمده: لد یتلقی الْعلقیان عن الّیمین و عن الشمال قَعبدٌ ما بلفْظٌ من قَل ال له رقیبِ عتب در جای دیگر 


مت 
بّلی و رَشْلنا لَیهمْ یکتیون زخرف/ ۸۰ 
7 با تسوبی 3۶ تاک کی کی ان کر طه فا یط تسام از تاش و رای که هس 


من آثر له رعد/ ۱۱ گذشت دیگری نوشتن اعمال انسان و در آخر فرموده: آنچه می کنید می‌دانند «۱» 


(۱) در نهج البلاغه حکمت ۲۰۱ آمده: 

«ان مع کل انسان ملکین یحفظانه فاذا جاء القدر خلیا بینه و بینه و ان الاجل جندٌ حصینة». تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۱۲۳ 
تفا ازشاسی بو سر ماش ان شوی کش رای از ان یرک هی مسا آ وهی که مد کدی کر ده 
فرشته می‌دانند؟ فرمود: 

بوی کنیف و بوی خوب یکی است؟ گفتم: نه. فرمود: بنده چون قصد عمل خوب کند نفس او با بوی خوش خارج می‌شود؛ 
فرشته‌ای که در طرف راست اوست به فرشته طرف چپ می گوید: پاشو او قصد عمل خوب کرده است» چون عمل را انجام دهد 
زبانش قلم و آب دهانش مرکب او می‌شود. فرشته آن عمل را برای او ثبت می‌کند» و چون قصد گناه کند نفس او بدبو خارج 
می‌شود. فرشته‌ای که در طرف < چپ او است به فرشته طرف راست می گوید: دست نگهدار که او قصد گناه کرده است. وقتی که 
آن گناه را انجام داد زبانش قلم و آب دهانش م رکب می‌شود. فرشته آن عمل را برای او ثبت می کند (وسائل ج اول ابواب 
مقدمات عبادات باب ۷). 


از روایت معلوم می‌شود که از وقت قصد عمل خوب و بد ملائکه آن را می‌دانند و گرنه نیت مردم را نداننده خوب و بد اعمال را 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۰۳ از ۲۹۵۱۲ 
نمی توانند تشخیص بدهند. 
۳ ۱۶ را فی تیم ون الم آفی ججیم تضیلو نها یوم الذین و ما هُم نها بغائیی | ین آیات جایگاه و آینده طرفداران 
تیا و طر فا را هک را همهم کل یعنی کتابت اعمال آخرش باین امر منتهی می‌شود و جمله‌های فعلیه که دلالت بر ثبوت 
دارنده حکایت از حتمیت می کنند. ضمیر «یصلونها» به جحیم راجع است» جملهٌ و ما هُم عَنها بغاثیین دلالت بر خلود دارد؛ یعنی آنها 
از جهنم خارج نخواهند شد و ما هُمْ بخارجین من الّار بقره/ ۱۶۷. 
-۱٩ -۷‏ - و ما آذراک ما یوم ال ثم ما آدراک ما یزاین یزع لا نلک تفش تفس ی و ال مر وم یذ له 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۲۴ 
جمله و ما آدراکك که در بسیاری از آیات آمده است برای نشان دادن اهمیت می‌باشد. تکرار این جمله برای آیه اخیر است یعنی 
روز قیامت روزی است هیچ کس درباره هیچ کسی حق تصمیم گیری ندارد» کارها فقط مربوط به خداست حکومت و سلطه مطلقه 
مال او است؛ روابط دنیوی در آن روز به کلی از بین خواهد رفت و َقطْعْ بهم ساب بقره/ ۰۱۶۶ 
در روز یکشنبه ۲۹ ذو الحجه الحرام هزار و چهار صد و دو مطابق ۲۵/ ۱۳۶۱/۷ تفسیر سوره انفطار به پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱۲۵ 


سوره مطففین 
اشاره 


در مکه و مدینه نازل شده و سی و شش آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- در مقدمه گفته شد: این سوره هشتاد و ششمین و آخرین سوره است که در مکه نازل گردید. ولی آن حتمی نیست. آیات سوره 
خلاف آن را می‌رساند. 

در المیزان فرموده: مناسبتر آنست که اول سوره در مدینه نازل شده باشد چون در تهدید کم فروشان است و بقیه در مکه معظمه. 
به نظر نگارنده: ان سخن حق است. نمی‌شود اول سوره در مکه نازل شده باشد چون چنان مناسبتی آن روز در مکه نبود» آن در 
ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هشتاد و سوم است. 

۲- عدد آیات سوره به اتفاق همه سی و شش آیه است در تفسیر خازن گفته شده: آن دارای صد و شصت و نه کلمه و هفتصد و 
سی حرف است. 

۳- تسمیه به «مطففین) ) به علت وقوع | ین کلمه دز اول ائست: قفا طرستین. تفیل آن را سوره تطفیف نیز نامیده‌اند» می‌شود 
که که انش تایه رس فیک سول لاه ی یرجه انتخ. 

۴ در شأن نزول اين سوره نقل شده: وقتی که رسول خدا صلّی اه علیه و آله وارد مدینه شدند مردم آن از بدترین کم فروشان 
بودند» خداوند ول لَمفْفی را نازل فرمود در نتیجه پیمانه را درست کردند. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۱۲۶ 

این سخن در مجمع الییان از ابن عباس و دیگران نقل شده و در برهان آن را از ابی الجارود از حضرت باقر سلام له علیه نقل 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۰۲ از ۲۹۵۱۲ 
فرموده است و نیز در مجمع فرموده: چون آن حضرت به مدینه آمدند مردی به نام: ابو جهنه در بازار دو پیمانه داشت: با یکی 
می‌خربد و با دیگری می‌فروخت. به نقل «سدی» آیات در این زمینه نازل گردید. 
نا گفته نماند: اوائل سوره. نشان می‌دهد که چنین کاری بوده است. 
۵- در اینسوره ابتدا کم فروشان به شدت تهدید شده‌انده و آن گاه حقائقی چند در اصالت عمل و اینکه سعادت اهل ایمان و 
شقاوت کفار ناشی از اعمال آنهاست در عبارات بسیار عالی بیان شده است» 1 تنجسم عمل در آیات آن دیده می‌ شود و نیز 
ی فرما با 
فقط متجاوزان و اهل عناد. روز قيامت را تکذیب می کنند و ایضا از انقلاب قلب انسان در اثر اعمال بد سخن رفته است» در آخر 
سوره می‌خوانیم: اهل باطل که امروز اهل حق را مسخره می کنند در جهان بعدی توسط اهل حق مسخره خواهند شد. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۱۳۷ 
سور المطفین مکیةٌ و هی و ستّه و لائون آية نزلت بعد سورة العنکبوت 


[سوره المطففین (۸۳): آبات تا ۶] 


اشاره 


بشم الّه من الحیم 

یل طقف (۸ این ذا اکتالوا علی اس یسیون (۲) و اذا کالوفغ أو وَروُم ییون ( آ لاش ولیک هم میفو نون 
(۴( 

لیزم عظیم (۵) یوم یوم انس لرَبّ الْعالمیَ (۶) 

نام خدای رحمان رحیم 

۱-وای بر کم فروشان 

۲- کسانی که چون از مردم کیل می گیرند تمام می گيرند. 

۳-و چون برای فروختن به آنها پیمانه پا وزن می‌کنند کم می کنند. 

۴- آیا آنها گمان نمی کنند که برانگیخته شد گانند. 

۵- برای روز بزرگی؟ 


۶- روزی که مردم برای حکم و داوری خدا از قبرها بر می‌خیزند؟ 
کلمه‌ها 


مطففین: تطفیف: کم کردن پیمانه و ترازو. طفیف: شیء قلیل مطفف: کم 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۱۲۸ 

اکتالوا: کیل: پیمانه کردن و آلت پیمانه. اکتیال به معنی کیل گرفتن است» اگر گوئیم: «کلته الطعام» یعنی به او کیل دادم و فروختم 
و اگر بگوئیم کتلت علیه؛ یعنی از او کیبل گرفتم و خریدم؛ پس اکتالوا ی لاس یعنی کیل می‌خرند از مردم اذا کالم یعنی 
زمانی که کیل می‌فروشند به مردم. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۰۵ از ۲۹۵۲ 
یخسرون: خسر: کم شدن و کم کردن. اخسار: کم کردن «یخسرون»: 


شرحها 


جتان که در شان درل گفهه شد: یی اسر کم کم ویو عبت در معاتا عم ار اماب وه 
باعث سلب اعتماد در زند گی است لذا در جای دیگر می‌خوانيم: و َو الکیل |ذا کم و زا باقن,طاس النکقيم ذلک یرو 
آحسن وی اسراء/ ۳۵ تأویل همان نتیجه و آینده کار است یعنی در صورت صحیح بودن ترازو و پیماته در میان شما اعتماد پیدا 
می‌شود و آینده این کار برای شما بهتر است. 

۱- ۳- ول لایناد اکتالوا علی اس یشیَوفون و !ذا کالومم آو ورنوهَمْ یرون لفظ «ویل» حاکی از مسئولیت و 
عذاب است ادا اکتالوا علی لاس یفن فی نفسه کار بدی نیست زیرا وقت خریدن اگر انسان حق خود را به طور کامل بگیرد 
مانعی ندارد اما آن توأم باشق دوم کار بدی است و آن اينکه وقت خریدن تسام بگیرد و وقت فروختن کم بدهد کالومُغ .. 
تقدیرش «کالوا لهم و زنوا لهم» است. 

۱۳۹ ۱9 ۱ 

۴ - - لا ین ویک أَم عون لیزم عظیم یزع وم انس لب العالمین اين آیات در مقام تعجب است یعنی: آیا نمی‌دانند 
که روز جزائی هست پس چطور کم فروشی می‌کننده ایمان به قیامت. باعث منظم شدن انسان در کارها است. به نظر بعضی» ظن 
در آیه به معنی علم است ولی اگر به معنی خود هم باشد مطلب تمام است. زیرا ظن به خطر و ظن به اينکه خدا مجازات خواهد 
کرد باعث می‌شود که انسان از کار بد اجتناب کند. 

منظور از «یقوم» ظاهرا زنده شدن و برخاستن از قبرهاست. لام در «لرب» برای تعلیل است یعنی برای حکم و قضاوت خدا از قبرها 
بیرون میآیند علی هذا یر َو بیان «مبعوئون» است 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۱۳۰ 
[سوره المطففین (۸۳): آیات ۷ تا ۱۷] 
اشاره 


کل اد کتاب الفّار فی مین (0۷ و ما آذراک ما متسین (۸) کتاب مَوقومٌ ٩(‏ یل یَومیذ للمکذیین (۸۰ این کون بیژم 
لین (۱۱) ۱ ۱ 
و ما یک نب به کل 2 .نم (۱۷ |ذاثلی علیه آیاشا قال آساطیر لین (۱۳) کل بل ران علیقوبه ما کنو کون (۱۴) 
کلا له ء عن زبهم یذ آمخنبوبون (۱۵ يم لصو اجحیم (۱۶) 

بقال ما لّذی کتتم به به تکلْمو (۱۷) 

۷- کم فروشی نکنند که عمل فاجران در سجین است. 

۸- چه چیز دانایت کرد که سجین چیست؟ 

4- کتایی است نوشته شده 


۰- وای در آن روز بر مکذبین 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفهه ۲۸۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
۱- کسانی که قیامت را تکذیب می کنند 
هرا تکیت کی کته کر هر متاوز مامت 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۳۱ 
۳- وقتی که آیات ما بر او خوانده شود گوید: افسانه‌های گذشتگان است. 
۴- افسانه پیستند بلکه اعمالی که می کردند بر قلوبشان زنگ گذاشته است. 
۵- نه آنها در آن روز از پرورد گارشان در حجابند. 
۶- سپس آنها حتما وارد شونده جحیم هستند 
۷- سپس گفته می‌شود: این آنست که تکذیب کرک نکن 


کلمه‌ها 


فجار: فاجر: گناهکار. جمع آن فجار و فاجرون است. فجر در اصل به معنی شکافتن می‌باشد به نظر راغب گناه را از آن فجور 
گویند که پرده دیانت را پاره می کند. 

سجین: سجن: زندان. سجین: زندان سخت. کثرت حروف آن روشن کننده شدت آنست چنان که گفته‌اند. 

مرقوم: رقم: نوشتن. نقطه گذاشتن. آشکار کردن (قرب الموارد) «مرقوم» نوشته شده. 

معتد: عدو: تجاوز. اعتداء نیز به معنی متجاوز است «معتد»: متجاوز اثیم: اثم: ام «اثیم» صیغه مبالغه است یعنی: بسیار گناهکار. 
اساطیر: افسانه‌ها. سطر به معنی نوشتن و خط وصف است. منظور از اساطیر نوشته‌های باطل و حکایتهای دروغ است. راغب از مبرد 
نقل می‌کند که آن جمع اسطوره است مثل احدوثه و احادیث. 

بعضی آن را جمع الجمع دانسته و گفته‌اند: آن جمع اسطار است, در مجمع الییان از اخفش نقل کرده: آن جمعی است که واحد 
ندارد مثل اباییل. اساطیر ٩‏ بار در قرآن آمده و همه به «الاولین» اضافه شده است. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۳۲ 

ران: رین: زنگ. به معنی غلبه و تخطیه نیز آمده است «ران علی قلبه» بر قلبش زنگار گذاشت. 

صالوا: در ال «ضالون» است که نون به علت اضافه افتاده است. «صالون»: داخل شوندگان و ملازم نتوکد کان ال دغرل 
ملازمت. 

شرحها 

در این آیات حقیقت عجیبی درباره گناهان بیان شده است و آن اینکه: 

گناهان مانند آجرهای یک ساختمان است» همانطوری که ساختمان از آجرها به وجود می‌آید. گناهان نیز به شکل مصالح 
ساختمانی مجسم شده و زندانی به وجود می‌آورند که گناهکار در آن زندانی می‌شود. در اين آیات, زندان کتاب خوانده شده و 
حروف و کلمات این کتاب همان اعمال است. علی هذا می‌شود بکک ساختمان را کتاب نامید که حروف و کلمات آن آجرها و 
تیرها و درهای آن است در این زمینه روایتی هست که در ذیل کتاب الزار آفی لین خواهد آمد. 

انشا در انش ابا امه است+عت دیب قاعت از طرت کمن ات که اعمال بت قلزت آنها را خوض و تازیکت کرد که 


نور حقیقت در آنها نفوذ نمی کند و گرنه به آن ایمان می آوردند» در نتیجه» آنها در آخرت از مواهب الهی در حجاب خواهند بود 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۰۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
و به آنها گفته خواهد شد: این همان جهنم است که تکذیب می کردید. 
این آیات نشان می‌دهد که اگر انسان با انصاف به دلائل معاد گوش بدهد و در آنها دقت نماید. اعتقاد به معاد بر او آسان خواهد 
شد نه اینکه چیز ناممکنی است. ولی بد کاران در اثر لجاجت آن را تکذیب می کنند و پیش خدا معذور نمی‌باشند. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۱۳۳ 
-٩-۷‏ کل اد کتاب الّار آفی تجین و ما آذراک ما سین کتاب مَرْفومٌ این سه آیه اولا ردع ورد عمل کم فروشان است یعنی: 
کم فروشی نکنید که اعمال بدکاران برای آنها زندان خواهد شد» علی هذا «کلا؛ در معنای اصلی خود می‌باشد. 
ثانیا: در بیان حقیقتی است که گفته شد. منظور از کتاب نوشته‌ها است که همان اعمال باشد. این اعمال در یک زندان سخت و 
سجین می‌باشند و چون سجین نیز کتاب نوشته شده‌ای است. علی هذا اعمال مجسم شده در سجین است سجین نیز از اعمال به 
وجود آمده است. نظیر اينکه بگوتیم: آجرها در ساختمان است ساختمان نیز از آجرها به وجود آمده است این یک واقعیت عجیبی 
است که عمل بد به انسان زندان می‌شود این کتاب با عمل نوشته شده است» منظور از «مرقوم؛ همین معنی است و اه اعلم. 
المیزان کتاب را در هر دو جا به معنی مجازات حتمی گرفته و سجین را محل عذاب فرموده است یعنی: مجازات حتمی فجار در 
کر ی ی ی ی یر موم ۳ 
۰- ۱۳- - ول یی مکی این کل پم این و ما کب به کل مغت. یم 1۵ لی علیه آبنا قال سای لین در 
آیات گذشته سخن از معاد و مجازات روز قیامت بوده به همین تناسب این اتقو بیان مکریام معا اسکه س قمایز: انسانهای 
منصف معاد را دروغ نمی‌شمارند بلکه متجاوزان و آنهایی که به گناه عادت دارند آن را تکذیب می‌کنند که به وقت شنیدن آیات 
معاد» گویند: این افسانه گذشتگان است. آری آنها در مقابل فرموده رسولان خدا می گویند. 
از اینجا معلوم می‌شود که ایمان به معاد کار مشکلی نیست اما حالت عصیان 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۱۳۴ 
و تمرد انسان را به تکذیب وادار می کند. 
۴- ۱۷- کل بل ران غلی قلوبهع ما انوا یکیتبون کلم عَنْ رهم یمد لمحجوبون نم نُم لصالوا الجحم تم قال ها الذی 
کم به دون لفظ «کلاه در اول مربوط است به «اساطیره» یعنی آیات ما افسانه‌هانیست بلکه اعمال ناشایست کفار قلوبشان را 
منحرف کرده تا درباره آنها چنین گویند. 
از اين آیه معلوم می‌شود اولا قلوب به حسب طبیعت اولی دارای صفا و نورائیت است که اگر عوامل آنها را منحرف نکند درک 
توحید و معاد برای آنها آسان است. انیا: گناهان در قلوب نقش می‌بندند» ثالثا آن نقشها از ورود نور ایمان به قلوب» مانع 
می‌شوند» در این زمینه روایتی در نکته‌ها خواهد آمد. 
«کلا؛ ی دوم شاید به معنی «حقّا» بوده باشد که یکی از معانی «الا» است و شاید ردع باشد از گناهان؛ یعنی بواسطه گناه قلوب خود 
را از کار نیاندازند که چنین کسان از رحمت خدا در حجاب و حرمان خواهند بود. از امیر المومنین صلوات الّه علیه در مجمع البیان 
درباره «محجوبون» نقل شده: که آنها از واب و کرامت خدا محرومند. نتیجه حرمان همان وارد شدن به آتش است. آن وقت برای 
شدت توبیخ گفته می‌شود: این همان عذابی است که در دنیا دروغ حساب می کردید «ثم» در اول تراخی در ترتیب کلام است و در 


دوم شاید به حسب وقت باشد. 
نکنه‌ها 
اثرات گناه در قلب: در زمینه آیه: بل ران عَلی قلوبهغ ما انوا یِکسبُونَ روایتی از حضرت باقر صلوات الله علیه نقل شده که قابل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۰۸ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱۲ ص: ۱۳۵ 
دقت است. زراره از آن حضرت نقل کرده که فرمود: در قلب هر بنده‌ای نکته سفیدی هست چون گناه کند در آن نکته. نکته 
سیاهی پدید می‌شود اگر توبه کند آن نکته سیاه از بين می‌رود و اگر به گناهان ادامه دهد آن سیاهی زیاد می‌گردد تا جایی که 
همه آن سفیدی را فراگیرد و چون سفیدی را فرا گرفت دیگر صاحب چنین قلبی به خیر بر نمی گردد؛ آن است قول خدای عز و 
جل: 
کلا بل ران غلی قلوبهم ما کانوا یِکسبُونَ اینک متن روایت: 
«عن زرارة عن ابی جعفر علیه التّرلام قال (قال) ما من عبد الا و فی قلبه نکتة بیضاء فاذا اذنب ذنبا خرج فی النکتة نکتهٌ سوداء فان 
تاب ذهب ذلک السواد و ان تمادی فی الذنوب زاد ذلک السواد حتی یغطی البیاض فاذا تغظی البیاض لم یرجع صاحبه الی خیر ابدا 
و هو قول الله عز و جل کل یل ران علی قلوبهم ما کاُوا یسیون (کافی کتاب الایمان و الکفر باب الذنوب حدیث ۲۰). 
در روایت دیگری امام صادق علیه السرلام از پدرش نقل کرده که می‌فرمود: هیچ چیز بیشتر از گناه قلب را فاسد نمی‌کند قلب خطا 
می کند و ادامه می‌دهد تا گناه بر قلب غالب شود و بالای آن را پائین آن کند (همان محل حدیث اول). 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۱۳۶ 
[سوره المطففین (۸۳): آیات ۱۸ تا ۲۸] 


اشاره 


۳ 


کل کتابٍ را هی علییی (۱۸) و ما آذراک ما عون (۱۹) کتاب مَوقومٌ (۲۰) یهد ارو (۲۱) اد را فی تعیم (۲۲) 
علی رانک یظرونٌ (۲۳) تفر فی وجومهم تضواً لیم (۲۴ یشقن بن زجیق محتوم (۵) تاه مشک و فی ذلک یتناس 
المتافونٌ (۲۶) و مزاجه من تشنیم (۲۷) ۱ ۱ 

یا بذوبت بها لو (۷۸) 

رصن نها گهای او فرلیی اس 

- تو چه می‌دانی علیون چیست 

۰- کتایی است نوشته شده (با عمل). 

۱- مقربان درگاه حق در آن حاضر می‌شوند. 

۲- حقا که نیک وکاران در نعمت وسیع می‌باشند 

۳- بر تخت‌های مزین ثماشا می کنند. 

۳و جهره آنها طرارنت تست را م‌شتانی: 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۳۷ 

از ظرانن مور شاه و رانده قوخ3 

۶- مهر آن از مشکی است به خصوص, و در آن سبقت گیرند گان سبقت گيرند. 

۷- مخلوط آن از چشمه تسنیم است 

۸- چشمه‌ای که مقربون از آن م ی آشامند 


کلمه‌ها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲7 صفحه ۲۸۰۹ از ۳۲۹۵۱۲ 


کتاب: در اصل مصدر است به معنی نوشتن» ولی به معنای مفعول (نوشته شده) به کار رود. منظور از آن در آیه ظاهرا اعمال مجسم 
شده است. 

ابرار: بر (بفتح اول): نیک وکاره جمع آن ابرار است. 

علیین: طبرسی فرموده: علیون به معنی علوّ مضاعف (چند برابر) است و برای اظهار تفخیم و عظمت شاأن با واو جمع بسته شده و به 
اولوا العقل تشبیه گردیده است. علیون مراتب بالایی است توآم با جلال اهل لغت آن را جمع علی (به کسر عین و تشدید لام و یاء) 
گفته‌اند ولی ظاهرا مفرد مضاعف است. 

نعیم: نعمت وسیع و گسترده. مفرد است جمع نیست. 

ارائکت: اریکه: تخت زینت شده. جمع آن ارانک است. 

نضره: طراوت. زیبایی. «النضرة: الحسن کالنظاره». 

رحیق: راغب رحیق را خم طبرسی شراب خالصء صحاح شراب صاف گفته است این کلمه فقط یک بار در قرآن مجید آمده 
است. 

مختوم: مهر شده. ختام»: آنچه با آن مهر می کنند یا آخرین طعم. 

بعضی آن را مهر گفته‌اند. 

یتنافس: تنافس به معنی مسابقه دو نفر است در رسیدن به چیز مطلوب. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۳۸ 

راغب گوید: آن مجاهده نفس است در رسیدن و شبیه شدن به فضلاء بی آنکه ضرری به دیگری برساند. 

مزاجه: مزج: آمیختن. «مزج الشراب بالماء مزجا: خلطه به» مزاج مصدر است و به معنی مفعول آید (مخلوط شده) آن در آیه به 
معنای ممزوج «ما یمزج به» می‌باشد. 

تسنیم: آن در اصل به معنی بالا-بردن است «سنم الشی:: رفعه» آن در آیه نام چشمه‌ای است در جوامع الجامع فرموده: علت این 
تسمیه آنست که آن بالاترین شراب بهشت است و یا اینکه از فوق جاری می‌شود مثل آبشار. 


شرحها 


این آیات در مقابل آیات گذشته است و درباره اعمال نیک وکاران همان حساب را پیش کشیده. که در زمینه اعمال بدکاران 
گذشت. اعمال نیک مجسم می‌شوند و به صورت واحدهایی در میآید و از آنها علیون یعنی «غرف فوقها غرف» زمر ۲۰ به وجود 
می‌آید. مقربون در آنجا ساکن می‌شوند. 

اینها واقعیتهایی است که جز قرآن مجید کسی آنها را مطرح نکرده است حقائقی است بس عجیب. 

مطلب دیگر آنست که: در سوره واقعه مردم در روز قیامت به سه دسته تقسیم شده‌اند: اصحاب یمین؛ اصحاب شمال و سابقون 
(مقربون): و کم آژواجا لاله فأضحاب یه ما آضرحات ای و أضیحاب اتمه ما أَضحاب امه و ابو اون 
وک ون ۱۲۳۳/۵ دز ها سوه کرت و قاس هر مه گرونبه تفص بیان شله است در ان ناک شاه دید که 
مقربون از 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۳۹ 

خالص چشمه تسنیم می آشامند ولی به شراب اصحاب یمین قسمتی از آن را مخلوط می‌کنند. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۱۰ از ۳۲۹۵۱۲ 
۸- کل اد کتاب ال ثرار فی علثین لفظ «کلاه مانند گذشته مربوط به تطفیف است یعنی: کم فروشی نکنند و نیک و کار باشند که 
اعمال نیکو کان چنین و چنان است. 

6۹- ۲۱- و ما آذراک ما عون کناب مَفوم هه لبون آنچه به نظر می‌آید و له العالم این است که منظور از کتاب؛ اعمال 
مجسم شده است که علیون را تشکیل می‌دهند و علیون کتابی و مکان والایی است که از اعمال مجسم نوشته شده به وجود آمده 
است. این حقیقتی است که قرآن بیان می‌دارد و اگر غرض از «علیون» مقامات همه اهل بهشت باشد باز مطلب صحیح است که 
اعمال هر انسان قسمتی از آن را به وجود آورده است. نظر المیزان در این باده در آیات کتاب الفتّار لفی سین گفته شد. 

مراد از عشهده المت ون آنست که آنجا جایگاه عشربون است:و مقربون در آنجا حاضر می‌شونده علی ها مراد از «الابرارت 
المقربون» همان و َو المَابقَونَ هستند اما اينکه بگوئیم: مقربون آن را می‌بینند یا مراد از مقربون ملائکه می‌باشند» بسیار بعید 


رت 

۲ و ۲۴- درا آفی تعیم علّی رانک یرون تفرف فی وُجوههم را میم بنا بر آیه تسنیم که خواهد آمده مراد از «الأبرار 
آمیخات یمیخ هس که سانشان از شرین با صتی بان استه اک #یظرژن را آعم بکرم کانتل هر آذاچیزی الست که اهل 
بهشت به آن می‌نگرند از مناظر بهشتی» حتی عذاب اهل جهنم» آثار نعمت گسترده خدایی از طراوت و زیبایی چهره‌شان پیداست. 
۵- ۲۶- تن ین زجیق وم اه بشکد و فی ذلک تیاس 

زیخ الحدیته ج ۱۷ هو ۱۴۰ 

ا مر وا بکزه امن ریق دلالیع ی علست و عصوصیت ان داد غرض از اه مک آست که مهر آ ۵ از شک متصرضین 
ی ی ی دا 
آیات سه گانه فوق گذشت یعنی پیشی گیرند گان برای این نعمت پیشی گیرند مانند سابقوا الی عفر ٍ ین ولکع وج . .. حدید/ 
۲۱ 

در وصیت رسول اکرم صلّی اللّه علیه و آله به علی علیه الّلام آمده است: 

«من ت رک الخمر له سقاه من الرحیق المختوم؛. 

۷ و ۲۸- و مزاجه من 7 رييم تا یشرب با ال ون تسنیم چنان که گفته شد نام چشمه‌ایست و لفظ «عیناه تمیز و بیان آن است 
علت این تسمیة؛ در کلمه‌ها گفته شد مر وبز هه ! راجع به «رحیق» است یعنی آنچه به رحیق مخلوط شده مقداری از چشمه تسنیم 
است و آن چشمه‌ای است که مقربون از خالص آن میآشامند اين فرق ما بين مقربین و اصحاب یمین است نظیر اين ن است آیه: ان 
را یشرب ین کأس کان مزانها کافوراعَینً سرب بها عباه ال ... دهر/ ۵ و ۶: «شربه و شرب به؛ هر دو به یک معنی است. 
ات نتوین 

در تفسیر برهان از امام سجاد علیه التلام از جابر بن عبد اللّه از رسول خدا صلّی اه علیه و آله منقول است: 

«قال هو (تسنیم) اشرف شراب فی الجنة بشربه محقد و آل محقد و هم المقربون السابقون» رسول الّه و علی بن ابی طالب و الأئمة و 
فاطمة و خدیجه و ذريتهم الذین اتبعوهم باحسان ...» 

صلوات اللّه علیهم اجمعین. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۴۱ 


[سوره المطنفین (۸۳): آبات ۲۹ تا ۳۶] 


اشاره 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفحه ۲۸۱۱ از ۳۹۵۱۲ 


لین جوا کاوا من این منوا کون )۲٩(‏ و اذا وا به یاون (۳۰) و | وا زلی أَلهم اقبوا عکهین (۳۱) و اذا 
رهم قالوا 1 موّلاء ضالُو (۳۷) و ما أسلا علیهم حافظین (۳۳) 

الوم لین آمئوا من اْکتّاربَشعکون (۳۴) علی الرانک ینموم (۳۵) عَلْ بمب الْکمارٌ ما کانوا یعون (۳۶) 
۹- آنان که مجرمند به کسانی که ایمان آورده‌اند می‌خندند 

۰- و چون بر آنها گذر کنند با چشم اشاره می کنند 

۱- و چون پیش اهل خویش بر می گردند شادمان بر می گردند. 

۲-و چون آنها را ببینند گویند: اینان گمراهانند. 

۳- با آنکه بر آنها نگهبان فرستاده نشده‌اند 

۴- امروز کسانی که ایمان آورده‌اند به کفار می‌خندند 

۵- بر تختهای مزین تماشا میکنند 

۶- آیا کفار با عمل خود مجازات شدند؟ 


کلمه‌ها 


یتغامزون: غمز: اشاره با چشم و پلک و ابرو. «غمزه بالعین ... اشاره الیه». 

«یتغامزون»: به یکدیگر با چشم اشاره می کنند. آن فقط یک 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۱۴۲ 

بار در قرآن مجید آمده است. 

فکهین: فکه (بفتح اول و کسر دوم) بذله گو و متکبر. جمع آن فکهین است. 

ثوب: واب در اصل به معنی رجوع است پاداش را از آن» ثواب گویند که به انسان بر می‌گردد» لذا به کیفر اعمال نیز اطلاق ثواب 


شرحها 


این آیات حاکی است: آنهایی که در اين دنیا به اهل ایمان مسخره می کنند و ایمان و توحید را به باد استهزا می گیرند» روز قیامت 
از طرف مژمنان مسخره می‌شوند و با کاری که خود در دنیا انجام داده‌اند مجازات می‌شوند» مشرکان وقتی که ممنان را می‌دیدند 
به آنها می‌خندیدند و آنها را به یکدیگر با اشاره چشم نشان می‌دادند و چون پیش خانواده خویش می‌رفتند به آن کار افتخار 
می‌ کردند لذا در آخرت به همان کار گرفتار خواهند شد. شاید اين آیات برای تسلیت اهل ایمان و موعظه کفار آمده باشد. 

٩‏ و ۳۰- لین روا کاوا مق لین آموا بض کون و |ذا وا بهم ارو این آیه بیان حال مجرمین است» به نظر می آید 
«کانوا» منسلخ از زمان و به معنی «هستند» است لفظ «من» در «من الذین» نشان می‌دهد که منشأً خنده کفار» مومنان است. در لغت 
آمده: «ضییکک منه» به» علیه» فاعل «مرواه جمله لین آمَنوا است منظور از «بتغامزون» اشاره به طور استهزاء و تحقیر است. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۱۴۳ 

در مجمع البیان آمده: گویند آیه درباره علی بن ابی طالب علیه الّر لام نازل شد. او با گروهی از مسلمانان محضر رسول خدا صلی 
هو اه ات فان ها زا مسر کی هگا و کسک شاخ توت آن گام بر رای شروم کین 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۱۲ از ۳۹۵۱۲ 
گفتند: امروز اصلع ۱ را دیدیم و خندیدیم» حاکم حسکانی در شواهد التتزیل نقل کرده: از ابن عباس که گفت: ان لین ا شم 
منافقان قريشند و «الذین آمنوا» علی بن ابی طالب و یاران او هستند» روایت اول در کشاف نیز آمده است بنا بر این آیه مدنی است. 
به هر حال مورد. مخصص آیه نیست بلکه آیه یک واقعیت کلی را نشان می‌دهد. در نقل دیگر کشاف شأن نزول آیه عمار» خباب 
و بلال و ساثر مسلمانان می‌باشند. 

۳۱- ۳۳- و اقا بلی أَلهم الوا فکهین و اذا رهم قالوا ان مژلاء َضالو و ما زوا عبهم حافظی بقیه تحقیر و استهزاء 
مجرمین است نسبت به ممنین» آنها وقت بر گشتن به اهل خویش از استهزاء خود شادمان بودند و آن را به حالت لذت بردن نقل 
می کردند» در وقت دیدن مومنان می گفتند: اینها گمراه هستند محتّد آنها وا گیراه کر تماست و ویر خیم شاف یی یم 
کفار نگهدارنده و متولی کار ممنان نیستند آنها را چه رسد در حق مژمنان قضاوت کننده اين گفته آنها بدون منطق است. 

۴ ۵ فالیزم لین ار الکمّار ی کون عَلی رانک تطفوق آنتجا است کهاسفهذاه به خردشان برمی گرفی لفط زین) 


حاکی است که منشاً خنده مومنان کفار و گرفتار بودن آنها در عذاب است. منظور از 


(۱) کسی که در جلو سرش موی نروئیده باشد او را اصلع» گویند. آن از اوصاف امیر المومنین صلوات الله علیه است. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۴۴ 

«ینظرون» ظاهرا تماشا کردن به کفار است. 

۳۶- هل رّب الْکفَاژ ما انوا یعون استفهام برای تقریر است این جمله در مقام مفعول برای «ینظرون» می‌باشد یعنی مومنان تماشا 
می‌کنند به مجازات کقّار در مقابل اعمالشان. 

در روز اول صفر الخیر هزار و چهار صد و سه مطابق ۱۳۶۱/۸/۲۶ تفسیر سوره مطففین به پایان رسید. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۴۵ 


تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ۱۸۱ 

سوره انشقاق 

اشاره 

در مکه نازل شده و بیست و پنج آیه است 
نظری به کلیات سوره 


۱- انشقاق هشتاد و سومین سوره است که بعد از سوره انفطار در مکه نازل گردید به نظر می آید: حدود سالهای دوازدهم یا 
سیزدهم بعثت نازل شده است ۱۱ در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هشتاد و چهارم می‌باشد. 

۲- عدد آیات آن در نظر قارئان بصره و شام بیست و سه و در شمارش دیگران از جمله قرائت کوفی بیست و پنج است که توسط 
«عاصم) به امیر المززمنین علیه اس لام می‌رسد. در تفسیر خازن فرموده: عدد کلمات آن صد و هفت و حروف آن چهار صد و سی 
می‌باشد. 


۲ تسمبه. آن به «انشقاق؛ به علت کلمهانششت) در ارل آتست و که به علت آن است که همه مالعراهای این سوره:معلول شکافهه 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۸۱۲ از ۳۹۵۱۲ 
شدن آسمان است.: 
طبرسی و زمخشری نام آن را «سوره انشقت» گفته‌اند طبرسی اضافه کرده: 
به قولی نام آن انشقاق است. 


۴- سوره مبار که به شهادت آیات آن. مکی است. ارباب تفسیر نیز چنین 


(۱) در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۱۴۶ 
گفته‌اند. النهایه بنا بر ترتیب نزول باید در نزدیکهای هجرت نازل شده باشد و نیز پیداست که همه آن در یک دفعه نازل شده 


است. 

۵- این سوره در سطح بسیار عالی و بهت آور. قسمتی از نظام متقن جهان را بیان می کند که انسان در عین فاعل مختار بودن از 
قبول این نظام ناچار است و باید در فراز و نشیب آن بالا و پائین برود. 

در پایان اين نظام آسمان شکافته می‌شود» زمین گسترش پیدا می کند و آنچه در درون دارد بیرون می‌اندازد و خالی می‌ماند. انسان 
تا رسیدن به پرورد گار در این نظام باید تلاش کند و در رنج و تعب باشد» این کدح و تلاش اگر در راه مثبت و توحید باشد نامه 
عملش به دست راست داده می‌شود و اگر در راه منفی و ش رک و معاصی باشد به دست چپش آن گاه مشرکان مورد ملامت واقع 
شده‌اند که چرا در مقابل اين واقعیت تسلیم نمی‌شوند. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۴۷ 

سورءٌ الانشقاق و مکیهٌ و هی خمس و عشرون یه نزلت بعد الانفطار 


[سوره الانشقاق (۸۴): آبات ۱ تا ۱۵] 
اشاره 


بشم الّه من الحیم 

5 السماء اَْقَثْ ( و آذئث لرئها رمث (۲) و دض مد (۳) و ما فیها و لت (۴) 

ود رها و محقث (۵) با ینوا الٍْسان نک کاوخ الی ریک کذحا قملاقیه (ع) فا من آوتی کاب پیمینه () قوف یاب 
حسابا هیر (۸) بقل ٍلی أَهله متزوراً )٩(‏ 

و ی من آوتی کاب ورام ره (۱۰ موف ینوا تیور (۱۱) و بضلی سییر (۱۷ ان کات فی أله متیزوراً ۳ اه نآ آن 
ری ۳) 

بلی اد ری کات به بتصیراً (۱۵) 

تفسیر احسن الحدیثه ج ۱۷ ص: ۱۳۸ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱-وقتی که آسمان شکافته شود 

۲-و اطاعت کند از پرورد گارش و اطاعتش حتمی است. 

۳-وقتی که زمین گسترش یابد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۲۸۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
۴-و آنچه در درون دارد بیافکند و خالی ماند. 
۵-و اطاعت کند از پرورد گارش و اطاعتش حتمی است 
۶- ای انسان تو تا رسیدن به پرورد گارت در رنج و تلاش بوده و او را ملاقات خواهی کرد. 
۷- پس اما هر کس کتابش به دست راستش داده شود. 
۸-به زودی حساب می‌شود حسایی آسان. 
٩-و‏ بر می گردد به طرف اهل خود شادمان. 
۰- و اما هر کس کتابش از پشت سرش داده شود. 
۱- به زودی فریاد می کشد: و اهلاکا. 
۲- و داخل می‌شود به آتش افروخته. 
۳- که او در میان اهلش مسرور بود. 
۴ شا کمان کرد که گر یه آربتهبر تخراهد کشت 


۵- بلی که پرورد گارش به حال او بینا بود. 
کلمه‌ها 


از شکافتن و شکاف, مصدر و اسم هر دو آمده است انشقاق: شکافته شدن. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۴۹ 

اذنت: اذن در قرآن به معنای اجازه اراد اعلام علم و اطاعت آمده است. مراد از آن در اینجا اطاعت است. 

حقت: حق: ابت. راغب گوید: حق در اصل به معنی مطابقت و موافقت است «حقت» یعنی حتمی و ابت شد. 

مدت: مد به قول طبرسی به معنی زیادت است و به قول راغب به معنی کشیدن. «مدت»: کشیده شد و گسترش یافت. 

کادح: کدح: تلاش توآم با رنج. این قول راغب است» طبرسی فرموده: 

«الکدح السعی الشدید فی الامر و الدآب فی العمل». 

بورا: بور: هلاکت. «ثبر ثبورا: هلکث» سعیرا: سعر: افروختن آتش و افروخته شدن آن. «سعیر»: آتش افروخته فعیل در اینجا به معنی 
مفعول است. 


یحور: حور: رجوع. «المحور: الرجوع. حار بحور: اذا رجع». 
شرحها 


مطالب در آن روز به ذهن کسی نمی آمد» آنهم مطالبی به این عظمت و دهشت. آن گاه سخن در این است که انسان» خوب باشد 
یا بد تا رسیدن به پرورد گار و ملاقات او باید در تلاش و مشقت باشد اين تلاش اگر در راه ایمان و توحید باشد نتیجه‌اش بهشت و 
اگر در راه ش رک و کفر باشد نتیجه‌اش عذاب خواهد بود. 


۱و ۲- اذا السّماء مت و آذنث لربُها و مق در سوره انفطار خواندیم: ادا السَماءانْفطرَتُ و در سوره حاقه آمده 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۱۵۰ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۸۱۵ از ۲۹۵۱۲ 


مك 


است: و انم السَماء هی یذ واهية/ ۱۶ مراد از هر سه آیه و لا اقل از آیه اول و دوم» یکی است. 

فضایی را در نظر بگیرید که در آن صدها توپ بازی کوچک و بزرگ با ریسمانهایی به هم بسته و در فاصله‌های معین به دور خود 
و یکدیگر حرکت می کنند. اگر انفجار بزرگی رخ دهد این توپها از هم پاشیده و در فضا پراکنده خواهند گشت. به قرینه: و اذ 
الکواکبٍ ائیرتْ که در سوره انفطار گذشت. به نظر می‌آید. شکافتن آسمانها چنین خواهد بود؛ ابنهمه اجرام که در فواصل معین به 
دور خود و دیگران حرکت می کنند» در اثر انفجار قیامت از هم می‌پاشند و ظاهرا خود اجرام نیز منفجر شوند. 

و أَذلث لربها و محقث معنایش آنست که: در این انفجار و شکافتن به دستور پرورد گارش گوش می‌دهد و اطاعت می‌کند و حتمی 
است که اطاعت خواهد کرد «ای و حق لها ان تطیع». 

ی ادا نات قدتر الما قهار تخر ادن تیار رگ 
در سوره زلزال آمده است: اذا ررض زآزالها و أغرجت ال لها از اين آیات همین قدر می‌فهمیم که زمین گسترش 
پیدا می کند و آنچه در جوف خود از مردگان و غیر آنها را دارد بیرون می‌اندازد» احتمال هست منظور از بیرون انداختن همان زنده 
شدن و بیرون آمدن مرد گان باشد مانند: 

یوم حون م الأجداث سراعً معارج/ ۴۳ هر چه هست زمین در اینکار از پرورد گار خود اطاعت خواهد کرد و اطاعت کردنش 
حتمی است. 

۳ اسان اک کادخ الی 4 کذحا فقلاقیه نظیر این آیه است آیه: لد خفن اسان فی کید بلد/ ۴ اين یک واقعیت 
است که انسان باید تا رسیدن به پرورد گار در تلاش توأم با رنج خواهد 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۱۵۱ 

بود بد و خوب هیچ یک قادر نیستند که خویش را از این قانون مستثنی کنند و باید در میان منگنه روز گار فشرده شوند به قول امیر 
المومنین صلوات اللّه علیه 

«دار بالبلاء محفوفة» 

ضمیر «ملاقیه» راجع به «ربکك» است. احتمال دارد که به « کدحا» راجع باشد یعنی عمل خویش را ملاقات خواهی کرد. 

در اینجا دو نکته هست. اول اینکه: انتهاء زند گی و سیر انسان به خداست منظور از رسیدن به خداء رسیدن به واب یا عذاب خدایی 
و وسیدن به جایی است که جز کم دا حکمی و حکومتی نیست أَدّ ال له جیما من امک یمود لا 

دوم اینکه: همانطور که سماء و ارض مقهور قدرت و اراده خدا هستند. همین طور انسان نیز مقهور اراده و مشیت او است و باید اين 
مسیر را ادامه دهد و نیز از اين آیه جواب «اذا؛ ها معلوم می‌شود یعنی: وقتی که اینکارها به وقوع پیوست. انسان خدای خویش را 
تااقانتمی که و پاذاش با کش اعتال شوه پرست ظی علعت مها دشر ات گافر مرن افطار گت 

۷ اشامن اون کتابه شمه نوف بعاعت اب پیجیرا و لت زلی له ععپورا مس داده شدخ نامه عمل به ذست رافست یا 
سخپ اسان کن تسیارع از آبانگ آمته داشگ در رواک ۲۷ آمدماست که امه را ند تامملی اس وه تظرو ان سا 
تشیرا ساب سها و ندون متاققه است» شاید مااکه فقط به آن اکفار کند که یتشد کناب ذو دست راست او است, 

در تفسیر برهان از امام باقر علیه التلام نقل شده که رسول خدا صلّی اه علیه و آله فرمودند هر حساب شده معذب است» شخصی 
گفت: یا رسول له پس فسَوّف یُحاَبٍ حسابا ییا یعنی چه؟ فرمود: آن فقط باز کردن است اینک متن حدیث: 
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«عن ابی جعفر علیه الشلام قال قال رسول الّه صلّی له علیه و آله کل محاسب معذب. فقال له قائل با رسول اللّه صلی الّه علیه و آله 


فاین قول الله: وف بْحاسَب حساباً ییا قال ذلک العرض یعنی التصفیح». 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۲۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۱۶ از ۲۹۵۱۲ 


مراد از «اهله» هر کسی است که مومن در بهشت با او زند گی خواهد کرد حور غلمان و اهل دنیا که مانند مومن اهل بهشت باشد 
در تفسیر پرهان در روایت امام صادق علیه الّلام آمده است: 

ی ی ی 

۰- ۱۲ و ما من وین کتابة وراه سره قفا راز رن فرع از آ یات امد و ما من وتی کناب بتماله 
فیقول یا یی لَغ آوت کتاية حاقه/ ۲۵ جمع آیه با این است که از پشت سر به دست چپش داده می‌شود و چون آن علامت 
جهنمی بودن است» لذا با دادن آن فریاد «و اهلاگا» می کشد و وارد آتش می‌شود (نعوذ باه منه) لفظ وراء ظهّره تقدیرش «من 
وراء ظهره» است. 

۳- ۱۵ اه کا فی له قنرژورا ُ طنْ نآ یور بلی اد ره ان به بصدیرا یعنی در عصیان حت بود و به آن افتخار می‌کرد 
شاید مراد از «اهله» همه کسانی باشد که در دنیا با آنها مأنوس بود وانگهی معاد را تکذیب می کرد و گمان می‌کرد که بر گشتی 
ی ی ی را سای ی 
کانوا ون آ ادا متا و راب و عظامً مهو واقعه/ ۴۶- ۷ است. ۱ 
لی ان رب کان به بصیرً رد ظن او است یعنی: بلی رجوع می‌کند زیرا که پرورد گارش به او بینا بود و این ربوبیت و دانایی موجب 
آن بود که آخرت 
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و مجازات و حساب و کتاب باشد تا کارها با عدل و قسط فیصله یابد چنان که در آخر سوره «حجر» مفصلا گفته‌ایم: علی هذا 
ریزییت و دانایی,خدابه جال بند گانه ستویب ونجود: آ رت است. 

ناگفته نماند: آیات اما من وی کناب یمین و قان ار که متخا له مارم تنل شرت وا عامل رشن که ارآ 
سس 
آزاد می‌شوند» اینها جزء هیچ یک از دو گروه نیستند و کسانی که مشمول آیه و آرون موق مر له ما يم وا یوب 
کب عیرست 
مشئمهٌ و و سابقون به نظر می‌آید که سابقون از دو گروه که کتاب به دست راست يا چپشان داده می‌شود خارج می‌باشند. 

در المیزان فرموده: جایز است که بگونیم تقسیم اهل آخرت به اصحاب یمین و اصحاب شمال شامل همه نیست بلکه بهشتیان و اهل 
خلود در آتش مخصوص شده‌اند بذ کر وصفشان که همان داده شدن کتاب بدست راست یا چپشان باشد همچنین است حال 
مکذبین و متقین در سوره مرسلات و نبا و نازعات و عبس و مطففین و غیر آنهاء پس غرض ذکر نمونه‌ای از اهل ایمان و طاعت و 
اهل کفر و تکذیب است. دیگران مسکوت مانده‌اند تا مردم بدانند سعادت در جانب تقوی و شقاوت در جانب تمرد و طغیان است. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۱۵۴ 
[سوره الانشقاق (۸۴): آیات ۱۶ تا ۲۵] 
اشاره 


فسم بالق (۱۶) و الیل و ما وق (۱۷) و الم لد او (0۸ رن با عن عبت (۱۹) ما یم اون (۲۰) 
یم قرب( نع 0۵ له بت( وم اب لیم ۲0 ۱ 1 
این آموا و عملوا الصَالحات له َو عید عون (۲۵) 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲86060 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۲۸۱۷ از ۲۹۵۱۲ 
۶- پس نه قسم به سرخحی شامگاهان 

۸-و قسم به ماه وقتی که جمع می‌شود. 

۵- حتما و یقینا بالا می‌روید به حالی از حالی. 

۰- چه شده بر آنها که ایمان نمی آورند 

0۱- و چون قرآن بر آنها خوانده می‌شود سجده نمی کنند. 

۲- بلکه آنان که کافر شده‌اند تکذیب می کنند. 

۳- خدا به آنچه در قلب دارند داناتر است 
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۴- بشارتشان بده به عذاب دردناکی 


۵- مگر آنان که ایمان آورده و عمل صالح انجام داده‌اند. آنها راست پاداشی دائم. 
کلمه‌ها 


شفق: (بر وزن شرف) سرخی مغرب پس از غروب آفتاب. در مجمع البیان فرموده: از ائمه طاهرین علیهم السّلام نقل است که شفق 
را سرخی مغرب فرموده‌اند. 

وسق: وسق (بر وزن عقل): جمع کردن «وسق الشیء: جمعه» راغب جمع کردن اشیاء متفرق گفته است. اتساق به معنی جمع شدن 
می‌باشد. 

طبق: طبرسی فرموده: اصل طبق به معنی حال است زمخشری نیز آن را حال گفته است طبقا عَ طبق یعنی به حالی از حالی. راغب 
آن را چیژی را بالای چیزی گذاشتن گفته است. 

یوعون: وعی: حفظ کردن. اعم از آنکه حدیث باشد باغیر آن ایعاء حفظ و جمع کردن, گویند: «اوعی المتاع» یعنی متاع را در 
ظرفی گذاشت و ذخیره کرد. 


ممنون: من: قطع. غیرٌ مَمْنون یعنی غیر مقطوع. 
شرحها 


در این آیات. ابتدا حال به حال شدن و تغییر یافتن بعضی از عوامل طبیعت یاد شده و آن گاه انسان نیز در همان ردیف قرار گرفته و 
شاهدی است برای کاوخ الی ریک کدذحاً و نشان می‌دهد که سیر الی الّه حالی بعد از حالی و تغیبری بعد از تغییری است و نیز 
مقدمه است بر آیات: فما له لا ییون .. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۱۵۶ 

واقعا انسان که چنین مقهور است و از خود قدرتی ندارد چرا به خدایی که او را چنین کرده است خاضع نشود آن وقت باز مردم دو 
ی ی ی ی 

۱۸-۶ قآ فیم بای و الیل و ما وم و مر اي اینها سه عامل طبیعی است یکی پس از دیگری» اول شفق است که با 


غروب آفتاب شروع می‌شود. پس از آن شب می‌آید و موجودات مرئی را جمع می‌کند و در ظلمت و تاریکی فرد می‌برد» پس از 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۱۸ از ۲۹۵۱۲ 
آن ماه می‌آید و به تدریج وسعت می‌یابد یعنی بر نورش افزوده می‌شود تا چهارده شبه می‌ گردد» اینها حال به حال شدن و یکی 
رن ال نکر سک 
گویند: «لا» در «فلا- اقسم) برای تا کید قسم است» و گویند نفی سخن خصم است یعنی: نمه حرف شما درست نیست بلکه قسم 
می خورم ... 
4- لک طبقا عن طبتق بالا می‌روید بحالی از حالی؛ از نطفه تا جنین» طفولیت. جوانی» پیری» م رگ برزخ» قیامت. لقاء الله. لفظ 
«عن؛ نشان می‌دهد که هر درجه بعدی بالاتر از قبلی است» آری انسان در سیر ال له با کدح و فشار باید این مراحل را سیر نماید. 
در مجمع الیان از امام صادق صلوات الّه علیه نقل شده: 
«لتر کین سنن من کان قبلکم من الاولین و احوالهم» 
یعنی هر چه به سر اقوام گذشته آمده به سر شما نیز خواهد آمد این ظاهرا یک نوع استفاده از قر آن است؛ نه اينکه معنی آیه آن 
باشد که امامان علیهم الّلام از اینگونه تطبیقها نسبت به قرآن مجید بسیار دارند. 
۰ و 1۱- ما له لا یرون و (ذا فری علیهم لقن لا یش دون تفریع و نتیجه گیری از آیات سابق است؛ یعنی مطالب گذشته؛ 
می‌بایست 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۵۷ 
سبب ایمان آنها باشد و وقت خوانده شدن به قرآن خاضع باشند و تسلیم شوند. سجده در آیه به معنی خضوع و اطاعت است نه 
سجده معمولی اسلام. 
۲ و ۲۳- یل ال روا یکیو للم بما عون یعنی نه تنها ایمان نمی‌آورند بلکه آن را تکذیب هم می‌کنند؛ روشن 
می‌شود که علت تکذیب کفر دیرینه آنهاست. خدا داناتر است به کفری که در قلب خود نگاه می‌دارند. در نهج البلاغه آمده 
است: 
«آن هذه القلوب اوعيةٌ فخیرها. 
آوعاها». 
۴-فبنرمم بعذاب لیم عاقبت و نتیجه تکذیب آنهاست؛ تشارت: در خر و شر هر قو آمده استه گونند: 
عفن ام وگو سر رش گراننت, 
۵- ال لین آموا و عملوا الَالحات مغر مَقون. 
استثناء منقطع است به معنی «لکن» منظور از یر ممنُونِ پیوسته و دائمی است المیزان مّت را به معنی ثقل گرفته و فرماید: مراد از 
اجر غیر ممنون ثقیل نبودن آن به انسان است. 
روز سیزده صفر الخیر هزار و چهار صد و سه قمری مطابق ۸/ ۹/ ۰۱ با دلی آکنده از غم در اثر جور دشمنان دوست نماء تألیف 
سوره انشفاق به پایان رسید. 


و که را ناسین نله رتیه 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۱۵۸ 


سوره بروع 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۸۱۹ از ۲۹۵۱۲ 


در مکه نازل شده و بیست و دو آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- این سوره از حیث ترتیب نزول بیست و هفتمین سوره است که بعد از سوره الشمس؛ در مکه نازل گردید احتمال قوی آنست 
که در اوائل سال چهارم بعثت بعد از اظهار دعوت آن حضرت نازل شده باشد از آیات آن معلوم می‌شود: 

مسلمانان در آن زمان شکنجه میشده‌اند. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هشتاد و پنجم است. 

۲-عدد آیات آن به اتفاق همه بیست و دو آیه است» طبرسی رحمه الّه فرمود «مکية انتان و عشرون آية بالاجماع» و دارای یکصد 
و نه کلمه و چهار صد و شصت و پنج حرف است. 

۳- تسمیه آن به «سوره بروج» ظاهرا به علت وقوع لفظ «بروج» در اول آنست. علی هذا تسمیه «کل باسم جزء» می‌باشد. 

۴- سوره مبار که بشهادت آیات آن مکی است. ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است. 

غرض سوره 

۵- در اين سوره به آسمان و روز قيامت و شاهد و مشهود قسم یاد شده آن وقت واقعه‌ای بیان گردیده که عده‌ای را در کانالی به 
علت مقاومت در دین توحید 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۱۵۹ 

سوزانده‌اند» قهرا آن یک عینیت تاریخی بوده است و این نشان می‌دهد که به وقت نزول سوره ممنان در مکه به دست مشررکان زیر 
شکنجه می‌رفته‌اند و این سوره می‌گوید: تنها شما نیستید که در راه خدا شکنجه می شوید. بلکه دیگران نیز چنین بوده‌اند خویشتن 
دار باشید که پیروزی از آن شماست. علی هذا غرض سوره تسلیت بر مومنان است. 

از اینجا معلوم می‌شود که اين سوره پس از نزول قَادَع پما ترورض عن امش کین حجر/ ٩۴‏ نازل شدهء آن گاه که در سال 
چهارم بعشت آن حضرت رسالت خویش را آشکار کرد و کفار شروع به شکنجه مومنان کردند تا جایی که خباب بن ارت به آن 
حضرت گفت: 

«یا رسول الله ادع لنا قال: انکم لتعجلون لقد کان الرجل ممن کان قبلکم بمشط بامشاط الحدید و یشق بالمنشار فلا برده ذلکك عن 
دینه ...» (تاریخ یعقوبی ج ۲/ ۶). 

آن گاه در این سوره آمده: شکنجه گران اگر توبه نکنند در عذاب سوزان خدا خواهند بود و مومنان در بهشت و نیز شواهدی از 
و وه اور هیا وا بر هتم دنتفر آ نو فعله‌های اسان کردیته است: 

تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۱۶۰ 

سور البروج مکی و هی اثنان و عشرون آیةٌ نزلت بعد سورة الشمس 


[سوره البروج (۸۵): آیات ۱ تا ۱۱] 


اشاره 


بشم الله الرَخمن الرحیم 
و السّماء ذات ایو (۱) و لیم غود (۲) و شاهد و مشود (۳) فتلْ ضحاب الغْدُودٍ (۴) 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
ار ذات القود (۵) اد هم علیها ود (۶) و هُم علی ما یعون بالممنیق شهُود (0 و ما نوا مهم لا آن منوا له الزیزاحمید 
(۸) الذی له ملک الّماوات و الَّض و ال علی کل شیء شهید )٩(‏ 
ادلی وا لَمّینین و الْمزمنات تم لیوا هم عذات جمنم و هم عذاب الريي (۱۰) ان لین آموا و عملوا السَالحات له 
جات تجری من تیه انار ذلک لور الکبیرٌ (۱۱) 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۱۶۱ 
به نام خدای رحمان رحیم 
۱- قسم به آسمان که دارای سثار گان است. 
۲- قسم به روز وعده شده (قیامت) 
۳- قسم به نظاره گر و نظاره شده 
۴- ملعون شد اهل آن کانال 
۵-اهل آن آتش که دارای آتشگیره است. 
۶-وقتی که آنها کنار آتش نشسته بودند 
۷-و آنها بر آنچه به مومنان می کردند نظاره گر بودند. 
#۸ از مومنان مکروه نداشتند مگر ایمان آورد نشان را به خدای تواثا و پسند‌یده. 
4- خدایی که سرپرستی آسمانها و زمین در دست او است و او بر هر چیز حاضر است. 
۰- آنان که مومنین و ممنات را شکنجه کردند. سپس توبه ننمودند برای آنهاست عذاب جهنم و برای آنهاست عذابی سوزان. 
۱- کسانی که ایمان آورده و کارهای شایسته انجام داده‌اند» برای آنهاست بهشتهایی که از زير آنها نهرها روان است و آن نجات 


کلمه‌ها 


بروج: منظور از بروج ستار گانند که به علت روشن و درخشان بودن بروج نامیده شده‌اند. برج و تبرج در اصل به معنی ظهور و 
آشکار شدن است طبرسی در ذیل آیه ۶۰ از سوره نور فرماید: تبرج آنست که زن زینت خود را آشکار کند» اصل آن به معنی 
ظهور است. 

اخدود: راغب گوید: خد و اخدود به معنی گودال مستطیل و عمیق است» جمع آن اخادید می‌باشد» به نظر راغب اصل آن به معنی 
رخسار است و استعمال آن در گودال استعاره است در نهج البلاغه خطبه 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۱۶۲ 

۳ فرموده: « 

اضرع له خدود کم 

: خدا چهره‌هایتان را ذلیل کند. دیگران نیز اخدود را کانال و جدول گفته‌اند. 

وقود: و قد: افروخته شدن آتش. ایقاد: افروختن آتش» وقود (به فتح واو): هیزم و مانند آن که وسیله آتش افروزی است وقود (بضم 
واو): مصدر است ولی در قرآن نیامده است. 

قعود: جمع قاعد به معنی نشستگان است. قعود مصدر نیز آمده است نقموا: نقم: انکار. «نقم الامر: نقما: انکره» آن را انکار و اشد 
الکرهه نیز گفته‌اند انتقام در واقع انکار کردن کار بد به واسطه عقوبت است» آن در آیه به معنی مکروه داشتن است فتنوا: فتنه به 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
معنی امتحان است. آن با عذاب کردن نیز سا زگار است و در آیه به معنی عذاب است در اقرب الموارد گوید: «فتن الشیء فتنا: 
احرقه» و منه یَزع مُم علی الّار ین 


شرحها 


در این آیات. اول به آسمان و روز قيامت و شاهد و مشهود قسم یاد شده و آن گاه به جریان اصحاب اخدود اشارت رفته که آنها 
مومنان را در آتش سوزاندند و خود در کنار گودال نشسته و شکنجه مومنان را تماشا می کردند علت سوزاندن این بود که چرا آنها 
به خدای واحد ایمان آورده‌اند» آن گاه گفته شده که حکومت آسمانها و زمین در دست خداست چنین کسان را به عذاب سوزان 
خواهد برد و مومنان را به بهشت برین. 

۱- ۳-و السّماء ذات ابو و الیژم المرعُود و شاد و مَسْهُود 

تییر احسن الحدایت» ج 0۱۲ ص: ۱9۳ 

منظور از بروج ستا رگانند به علت روشن و درخشان بودن بروج نامیده شده‌اند» این تعبیر سه بار در قرآن مجید آمده است یکی در 
این آیی دیگری در آیه و لد جعلنا فی الشّماء برُوجا و ریا رین حجر/ ۱۶ سوم: تبازک الذی جعل فی الّماء برْوجا و جعل 
ها نترزاجا و قمرا مترا فرقان/ ۶۱ آبه اش در معتی سار کان کاماه‌ووشخن است: زیر (قبراه و سرانجا که افتاب است فرینه ام 
می‌باشد. در تفسیر برهان ذیل آیه سوم از امام باقر علیه الشلام نقل شده: 

بروج عبارتند از کواکب. 

اما اينکه بگوئیم: منظور بروج دوازده گانه یونانی هستند مانند حمل ور جوزا ... این سخن درست نیست. یونانیان قدیم آن نامها را 
از نام بتهای خود گرفته‌اند و آن بروج اعتباری هستند. 

در قاموس قرآن (برج) در این زمینه صحبت کرده و از بعضی روایات مجعول نیز جواب داده‌ام. 

منظور از یوم موعود روز قیامت است. نکره آمدن شاهد و َشَهُودٍ برای تفخیم و عظمت است مراد از شاهد کسی است که شکنجه 
آن مومنان را مشاهده کرده و دیده است و شهادت خواهد داد و از مشهود: ظاهرا مومنان و شکنجه آنهاست. 

به حکم: کیت |ذا جثنا من کل أَمَُ بش هید و جنا بک غلی مولاء شهیداً نساء/ ۴۱ پیامبران درباره اعمال امت خود شهادت خواهند 
داه این مستلزم آن است که در دنیا شاهد اعمال امت خود باشند و به حکم: ...ولیک بُفرضون علی رهم و ول اش ها مژّلاء 
ی لّوا علی رهم آلا لاله عی لالم هود ۱۸ شاهدانی بر اعمال بد کاران وجود خواهند داشت. 

ان ها شاه یی هی شود هشونا هی اه ی الب تیه این اس 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۱۶۴ 

حضرت عیسی علیه التلام نسبت بامت خویش» می‌شود به خدای متعال نیز تطبق شود که هو علی کل يو هید در تطبیق شاهد و 
مشهود اقوال زیادی هست که در مجمع البیان و کتابهای دیگر آمده است. 

به نظر می آید: سو گند به آسمان به علت آنست که مومنان در وقت شکنجه و انداخته شدن به آتش, به آسمان نگاه کرده و خدا را 
می‌خواندند یعنی: س و گند به آسمان پر از ستاره که مومنان رو به آن کرده و به آتش رفتند» قسم به روز قیامت که در آن مومنان به 
پاداش و کافران به کیفر خواهند رسید و قسم به شاهد که بر این ستمها گواهی خواهد داد و قسم به آن شکنجه و شکنجه شدگان 
که مشهود همه بودند حقّا که اصحاب اخدود ملعون شده و از رحمت خدا به دور گشتند. 


۴- ۷ قتل أضرحاب الخدُود. الّار ذات اقود. ٍذ مُم علیها قوذ و هم علی ما یَفعلونَ لین شَهُودٌ در تفسیر برهان از علی بن 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
ابراهیم مزال تزا شند: مردی از پادشاهان یمن بنام ذو نواس دین بهودیت اختیار کرد و خودش را بوسف نامید. مدتی در 
این کار بود» به وی اطلاع دادند قومی در «نجران» در دین نصرائیت و عیسای مسیح هستند و بزرگ آنها «عبد الّه بن بربامن؛ 
می‌باشد. مردم ذو نواس را وادار کردند که به نجران لشکر کشد او با لشکریان خویش به آنجا آمد و مردم نجران را به دین یهود 
دعوت کرد مردم از قبول درخواست وی امتناع کردند. آنها را تهدید به قتل نمود ولی موثر واقع نشد. بالاخره به دستور ذو نواس 
کانال بزرگی کنده و در آن آتش افروختند عده‌ای از مومنان در آتش سوختند» گروهی با شمشیر شهید شدند و گروهی تکه پاره 
گردیدند ... آیات شریفه در صدد بیان همان مطلب است این جریان طور دیگری هم نقل شده که باید در مجمع البیان و برهان و 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۶۵ 
کتابهای دیگر دیده شود. 
منظور از «قتل» لعن و رانده شدن از رحمت خداست گویی دیگر روحی در او نمانده است تا رحمت و توفیق خدا در او اثر کند. 
در اقرب الموارد آمده است: «قتل ال الانسان: لعنه» لفظ «النار» بدل است از «الاخدود» تقدیر آن «قتل اصحاب النار» است این 
ظاهرا برای آنست که آن تنها یک کانال نبود بلکه دریایی از آتش بود» شاید ذات اوقودٍ نیز اشاره به عظمت و بزرگی آن آتش 
تفا ۱ 
لفظ «هم» راجع به اصحابت اخدود است و دو آبه بعدی نشان می‌دهد که آنها سوخته شدن مومنان را تماشا می کر ده‌اند. 


‌‌ 


۸و 4-و ما وا مهم الا آن وا بالله العزیز امد الْذی له ملک الّماواتِ و الأْزض و ال غلی کل شَیء شهید. 
این دو آیه. علت شکنجه کردن مومنان را بیان می کند یعنی: علت این شکنجه آن بود که چرا آنها به خدای توانا و پسندیده ایمان 
آورده‌اند» خدایی که سرپرستی آسمانها و زمین در دست اوست و خدایی که بر هر چیز شاهد و ناظر است؟!! آری گناه آنها تنها 
آن بود که به خدای توانا و سرپرست جهان و شاهد بر هر چیزء ایمان آوردند» پس به چه چیز ایمان می‌آوردند؟!! ۱۰- اد لین 
توا الم و الْموُمناتِ نم لم ویو له عذاب جهن و لَهُمْ عذاب الحریِ اين آیه مال کار شکنجه گران است؛ در عین حال که 
وعده عذاب می‌دهد باز مسأله توبه را عنوان می‌کند که اینگونه اشخاص اگر بخواهند می‌توانند بر گردنده توبه یکی از درهای 
بز رگ رحمت خداست که انسان تا در دنیاست 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱۶۶ 

می‌تواند خود را بازسازی کند و گرنه عاقبت چنان کسان عذاب سوزان است لفظ «فتنوا؛ می‌شود شامل اصحاب اخدود و مش رکان 
مکه هر دو بوده باشد. 

۱- لین مُوا و عملوا الصَالحات لَهُم نات تجری من نها انار ذلک افو لکبیژ شق دوم مسأله است. راجع به انهار 
بهشتی که چه چیز در آنجا جاری می‌شود در سوره بقره/ ۲۵ و سوره قتال توضیح داده شد. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۱۶۷ 
[سوره البروج (۸۵): آیات ۱۲ تا ۲۲] 


اشاره 


ل آتاک یی الجنودٍ (۱۷ فرَعرونَ و نود (۱۸) بل لین کفژوا فی تَکذیب (۱۹) و ال من وراتهغ مُحبط (۲۰) ببل هو قزآن 


مَجیدٌ (۲۱) 


ان بطش ریک لَمْدیدٌ (۱۲) اه هو ید و مد (۱۳) و هو افو دود (۱۴) دُو عرش الْمجیدٌ (۱۵) ال لما بُریدٌ )٩۶(‏ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۲۳ از ۳۹۵۱۲ 
فی وج ند (۷) 
۲- ماخذه و انتقام نف | مان سعت اسشت 
۳- او بحقیقت نخست خلقی را بیافریند و باز بعرصه قیامت ب رگرداند 
۴-و هم او بسیار آمرزنده و مهربان است 
۵- و خداوند عرش اقتدار و عزت است 
۶- و هر چه بخواهد آن را در کمال قدرت و اختیار انجام دهد 
۷- ای رسول آیا احوال لشکرها بر تو حکایت شده است؟ 
۸ داستان فرعون و فوم نمود 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۶۸ 
9- بلکه کافران در تکذیب هستند 
۰- خدا از هر جهت بر آنها احاطه دارد 
۱- بلکه آن قرآنی است با عظمت 


۳۲- در لوحی محفوظ از خطا و دروغ 
کلمه‌ها 


بطش: اخذ شدید. آن با عذاب و انتقام نیز می‌سازد که هر دو گرفتن و اخذ است. راغب آن را اخذ به صلابت گفته است در کتب 
لغت آمده است «بطش به بطشا: اخذه بالعنف و تناوله بالشده عند الصولهٌ» یبدء: بدء: شروع. ابداء: در آیه به معنی آفریدن و شروع 
به آفریدن است. 

الودود: ود (بفتح و ضم و کسر اول): دوست داشتن. و دود از اسماء حسنی است به معنی دوست دارنده. اقرب الموارد آن را صیخه 
مبالغه (کثیر الحب) فرموده است. این کلمه فقط دو بار در قرآن مجید آمده است. 

مجید: مجد: عظمت و بزرگواری. «المجد: العز و الرفعةٌ؛ مجید: 

پر عظمت و بزرگواری. منظور از آن اهمیت و پرفائده بودن قرآن است» مجید بودن عرش به سبب عظمت آن می‌باشد. 

لوح: لوح در اصل به معنی آشکار شدن است «لاح الشیء لوحا: بدا» آن گاه به هر تخته و صفحه لوح گویند که معانی در آن به 
وسیله کتابت آشکار می‌شود. آن به صورت مفرد فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۱۶۹ 
شرحها 


در تعقیب وعده و وعیدهای گذشته در این آیات که تکمیل مطالب قبلی است ابتداء سخن از قدرت و توانایی پرورد گار است و 
اینکه همه چیز در اختبار اوست. آن وقت ماجرای فرعون و ثمود شاهد آورده شده که طغیان کردند و هلاک شدند و آن گاه گفته 
شده: خبرهای قرآن حق است و آن از هر اشتباه و غلط محفوظ است و آنچه خبر می‌دهد عین صدق می‌باشد. 

۲- ۱۶- ان بطش ریک لمبدذ له هو یی و ید و هو لور الرَدود. و عرش الْمجید فعال لما رید هر پنج آیه در رابطه با 


وعده عذاب و رحمت در آیات سابق است در بطش قید شدت ملحوظ است آمدن «لشدید» مفید مبالغه است. آمدن «رب» و اضافه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
آن به کاف مطلب را تا کید و قلب آن حضرت و شنونده را تسلیت می‌دهد. 
منظور از «یبدء» آفرینش اول و از «یعید» آفرینش در آخرت است نظیر: 
و هو الذی یهِکَژّا الق ۶ ده و هو أَهوَْ علیه روم/ ۲۷ این آیه تعلیل آیه قبلی است آنکه خلقت اولی و دوم در دست اوست 
قدرت انجام هر کاری را دارد. 
آیه و هو لْعْفورُ لحم در رابطه با وعده بهشت و توبه است که خدا بسیار آمرزنده و بسیار دوست دارنده است. 
و نیز حکومت مجید و فراگیرنده در دست او است» منظور از عرش تساط و حکومت است. فعّال لما رید حاکی است که دست 
۷- ۲۰- هل آتاک دی الجنُود عون و مود بل لین کفزوا فی تکذیب ول من وراه فحیط آیه اول و دوم شاهد تاریخی 
برای عذاب کافران و مکذبان است و در رابطه 
تفسیر احسن الحدیث ج۲ ص: ۱۷۰ 
با بطش شدید و ال لما یریدُ است» فرعون و ثمود بدل است از «الجنود» یعنی آنهایی که نیروهای خود را در مقابل انبیاء بسیج 
گنل ز تفع کر نك 
«بل» حاکی است که جریان قوم تو از گذشتگان عجیبتر است (که آنها فقط از پیامبران وعده هلاک را شنیدند و تکذیب کردند) 
ولی اينها هلاکت آنها را دانستند اما باز تو را تکذیب کردند. آیه اخیر نشان می‌دهد که آنها از چنگ خدا رهایی ندارند «ورائهم» 
شامل هر شش جهت می‌شود. 
۱ و ۲۲-بّل هو قزآن مجید فی لوح مَحْفوظ یعنی تکذیبشان درست نیست. قرآن دروغ نیست بلکه قرآنی است مجید و با عظمت 
و در لوحی است محفوظ از غلط و اشتباه و دستکاری. 
در قرائت مشهور لفظ «محفوظ» مجرور است که صفت «لوح» بوده باشد علی هذا آن لوح از هر غلط و خطا محفوظ است. در 
آیات دیگر درباره قرآن مجید آمده است: و الکتاب امین نا ناه قرآناً عریّا لعلکم تعقلون و اه فی أَمْ الکتاب ینلع عکیم 
زخرف/ ۲- ۴و نیز آمده است: له لقن کريم فی کتاب مَکون لا یمه ال لْمْطهَرونَ واقعه/ ۷۷- ۷٩‏ از اين آیات معلوم می‌شود 
که فر آن مجید را اصلی مان هست که از آن‌تازل گردیدهو در آن غلط» خطای و دروغی تست و از همه آنها مفوظ 
است. پس قرآن که از آن اصل محفوظ نازل شده غلطی و دروغی در آن نمی‌شود باشد علی هذا فی لح مَحفوظ نشان می‌دهد که 
جای قبلی و اصلی قرآن همانجاست. 
روز بیست و پنجم صفر الخیر هزار و چهارصد و سه مطابق ۱۳۶۱/۹/۲۰ تفسیر سوره بروج به پایان رسید. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۱۷۱ 
سوره طارق 
اشاره 


در مکه نازل شده و هفده آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۸۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
۱- طارق سی و ششمین سوره است که بعد از سوره «بلد» در مکه نازل گردید «۱» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هشتاد و ششم 
است. آیه هم یْکیدُون کید نشان می‌دهد که نزول آن بعد از سال چهارم بعثت و بعد از نزول فاضلَع بما مر و آفرض عن 
ات که رابود سای اوقت سو لصا ال یو ادص کیک را اقار گرده رد 
۲-عدد آیات آن به اتفاق همه هفده است. به نقل تفسیر خازن. این سوره دارای شصت و یک کلمه و دویست و سی و نه حرف 
می‌باشد. 
۳- تسمیه آن به «طارق» به علت وقوع اين کلمه در اول آنست از باب تسمیه کل باسم جزء به نظر می‌آید که این نامگذاری توسط 
مرت زیون 4 هی له لش ات استه, 
۴- سوره مبار که بی‌شک مکی است. مطالب آن از مکی بودن حکایت دارد» و کسی خلاف آن را نگفته است. 


غرض سوره 


۵- این سوره در صدد اثبات معاد است. به اين بیان که انسان در آفریده 


(۱) بنا بر آنکه ترتیب نزول قطعی باشد که نیست. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۱۷۲ 

شدن هیچ نقشی از خود ندارد. بلکه طبق نقشه و اراده الهی با یک وضع حبرت- آوری خلق می‌شود. همان مشیت که او را آفریده 
باز او را زنده خواهد کرد. 

این مطلب با دو واقعیت در اول و آخر سوره تأیید شده است. به تعبیر دیگر از اول سوره معلوم می‌شود که آسمان و ستارگان در 
چرخش و رفت و آمد از اراده خدا پیروی می کنند و از خود اختیاری ندارند» و از آخر آن روشن می گردد که زمین و آسمان در 
«رجع و صدع» مسلوب الاختیار هستند پس انسان نیز در ردیف آنهاست و از خود اختیاری ندارد» خدایی که او را آفریده دوباره 
زنده‌اش خواهد کرد اگر قدرت زنده کردن نداشت قدرت آفریدن هم نداشت. 

آن گاه در مقام تا کید فرموده: این سخن جدی است. شوخی نیست ان لول فضل و ما هو باه 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱۷۳ 

سورة الطارق مکية و هی سبع عشر آیة نزلت بعد سور البلد 


[سوره الطارق (۸۶): آیات | تا 1۰] 

اشاره 

بسشم الله الرخمن الرحیم 

و السّماء و الطارق (۱) و ما دراک ما الطارق (۲ الم اقب (۳) رن کل تفس لمّا عَلیها حافظ (۴) 

فلیئظر الانسان مِمْ خلق (۵) خلق منْ ماء دافق (۶) یَخرَج من بین الصَلب و الترائب (۷ ان علی رَجعه لاو (۸) یوم تهلی الَّرار (4) 
فما له من قرو لا ناصر (۱۰) 

به نام خدای رحمان رحیم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۲۸۲ از ۲۹۵۱۲ 
۲-و چه می‌دانی تو که طارق چیست؟ 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۷۴ 
۳- آن ستاره درخشنده است 
۴ نیست هیچ نفسی مگر آنکه او را حافظی است. 
۵- بنگرد انسان از چه چیز خلق شده؟ 
۶- آفریده شده از آیی جهنده 
۷- که از میان استخوانهای سخت و نرم خارج می‌شود 
۸- خدا به برگرداندن او قادر است 
4- روزی که سریره‌ها آشکار شود 


۰- او را نه قدرتی هست و نه پاری 
کلمه‌ها 


طارق: طرق در لغت به معنی کوبیدن است مانند کوبیدن آهن و در زدن «طرقه طرقا: ضربه بالمطرقه- طرق الباب: قرعه» و نیز به 
معنی آمدن در شب باشد گویند: «طرق القوم طرقا: اتاهم لیلا؛ این شاید بدان علت است که چنین شخصی درها را می‌زند؛ و به راه 
طریق گویند که راه رو آن را با قدم می‌زند مراد از طارق» ستاره است به علت ظاهر شدن در شب. 

نجم: ستاره. این کلمه در اصل به معنی آشکار شدن است گویند: «نجم القرن و النبات» یعنی: شاخ و علف روئید و ظاهر شدء ستاره 
را از آن نجم گویند که طلوع می کند و ظاهر می‌شود. 

ثاقب: ثقب: نفوف پاره کردن. اقب: نافذء نجم اقب: ستاره نافذ و نورانی که ظلمت را می‌شکافد و در آن نفوذ می‌کند. 

دافق: دفق: جهیدن. دافق: جهنده. 

صلب: (بر وزن قفل) سخت و محکم. در نهج البلاغه خطبه ۴۵ فرموده: 

«الاوان الشجرهٌ البریه اصلب عودا» منظور از آن در آیه مهره‌های 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۱۷۵ 

پشت و مجاری نطفه است که به علت محکم بودن صلب گفته شده است. 

ترائب: استخوانهای نرم. طبرسی آن را استخوانهای سینه زن گفته و گوید علت این تسمیه آنست که استخوانهای سینه مانند خاک به 
آسانی حرکت می کنند که ترائب از «تراب» به معنی خاک است رجوع شود به (شرحها). 

تبلی: بلی (بر وزن علم): کهنه شدن. گویند: «بلی الثوب بلی و بلاه» یعنی لباس کهنه شد. امتحان را از آن ابتلاء گویند که گویی 
امتحان کننده امتتحان شده را از کثرت سوال کهنه می‌کند منظور از تعلی الشراند امتحان شدن و آشکار شدن آنهاست لذا بعضی 
«تبلی» را آشکار شدن گفته است. 

سراثر: سر: نهان. امر پوشیده. در صحاح گوید: «السر: الذی یکتم» سریره مانند سرّ. به معنی امر پوشیده است» جمع آن سراثر می‌باشد 
منظور از آن» افکار و اعمال انسان است که روز قیامت آشکار خواهند شد. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۲۷ از ۳۹۵۱۲ 
در اين آبات بعد از دو قسم مهم فرموده: انسان را نگهدارنده‌ای هست اگر باور نمی کند در خلقتش بیاندیشد که چطور از آب 
جهنده و با چه وضع شگفت آوری آفریده شد. همان نگهدارنده و آفریننده به خلقت مجدد او تواناست؛ هم چنان که در خلقت و 
مردن و آفریده شدن مجدد. اختیاری از خود ندارد» روزی که اسرارش برملا گردد نه قدرت پنهان کردن دارد و نه یاوری خواهد 
یافت. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۷۶ 
به جان خودم قسم: استدلال اين آیات چنان قوی و محکم است که برای مجسم کردن آن کلمه‌ای را پیدا نمی کنم اگر در نظر 
آوریم که این سخنان در آن محیط پر از جهل از حلقوم یک انسان درس ناخوانده خارج شده است شکی نخواهيم داشت در اینکه: 
این سخنان» سخن آفریننده جهان است. 
۱و ۲ و ۳- و السّماء و الطارق و ما آذراک ما الطارق الجْمْ اقب منظور از سماء مطلق آسمان و منظور از طارق ستاره‌ای است که 
در شب می‌درخشد و نور آن فضا را شکافته و به زمین می‌رسد. و ما آذراکت ما الطارق برای تفخیم مطلب است. مراد از «النجم؛ 
ظاهرا مطلق نجوم است «النجم» بیان «الطارق» می‌باشد. 
در هر حال این آیات آسمان و ستاره آن را مطرح می کند که با زمين ارتباط دارد» نورش به زمین می‌رسد. آری آن مقام بالا و 
فضای پهناور ارتباط با زمین دارد آیا می‌خواهد بفهماند که قرآن نیز چنین است و از مقام بالا و صقع ربوبیت درخشیده و به زمين 
آمده است. مانند آیات قلا سم بقواقع جوم و للم آز تقلمون یم له رن ریم فی کتاب مَنون لا یمه هون 
یل من وب العالمین واقفد/ 2۷۵ 1 
۴- ان کل تفس نا علیها حافظ: 
ین اه تم تاه تسش 9)م باشت مراد زقس اهر شک ونان ستهزه فقط روج ار ارفا شم رشن 
به برای من روشن نشد العلم عند الله. بعنی: نیست هیچ انسانی مگر آنکه برای او حافظی است که خود او و اعمال او را حفظ و 
نگهداری می کند» نظیر: ود کم لحافظین کراماً اتبین انفطار/ ۱۰ که ملاتکه هم حافظ انسانند و هم کاتب اعمال اوه چنان که 
در و بوسل عَلیکم عمط انمام/ ۶۱ و ...وه ین آثر اه رعد/ ۱۱ گذشت 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۷۷ 
ولی منظور از «حافظ)» در آیه خداست. نکره آمدن برای تفخیم است. 
۵- ۷ فلینظر اسان مع سل ملق من مام دافق یج من بین الب و اسراب این آیات استدلال است بر آیه فوق که برای هر 
نفسی حافظی هست. انسان اگر در آفرینش خودش فکر کند که با چه راههای مرموز و عجیبی از نطفه آفریده می‌شود و چطور یک 
«سلول» نامرئی به صورت انسان در می‌آید» شکی نخواهد داشت در اينکه او در خلقت خود دستی نداشته و آفریننده او خدای دانا و 
توانا است. قید «دافق» که فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. ظاهرا برای آنست که دفق و جهیدن نطفه در خلقت انسان 
ضروری است. نطفه در وقت انزال اگر جهیدن نداشته باشد نمی‌تواند وارد وله رحم شود. 
اکثریت قریب به اتفاق مفسران تراثب را استخوانهای سینه زن گفته‌اند یعنی ماء دافق از میان صلب مرد و استخوانهای سینه زن 
خارج می‌شود ولی اين بسیار عجیب است چون مسأله دفق و جهیدن فقط در نطفه مرد است؛ تحقیقات علمی اثبات کرده که نطفه 
زن پس از پنج روز از عادت ماهانه از تخمدان زن جدا شده و در لوله رحم قرار می‌گیرد؛ اگر در این مدت» مقاربت روی دهد 
نطفه مرد خودش را به نطفه زن می‌رساند و مبدء فرزند می‌شود پس ماء دافق در کجای زن است؟! باید منظور از صلب. استخوان 
محکم و از تراثب استخوانهای نرم باشد نا گفته نماند: مجرای منی از بیضه امتداد یافته و از مجرای معینی در امتداد کشاله ران به 


طرف داخل شکم می‌رود و به طرف مثانه که در پشت استخوان عانه است بر می گردد و در زیر مثانه از میان پروستات (غده‌ای 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲۵60۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۲۸ از ۳۹۵۱۲ 
است که در محل خروح بول قرار دارد و مجرای اقل منی از وسط آن عبور می کند) رد شده» وارد مجرای بول می‌شود. قسمتی از 
این مجری که داخل شکم است؛ اطرافش 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱۲ ص: ۱۷۸ 
حلقه استخوانی است که در جلوء استخوان عانه و در طرفین و عقب. استخوان خاصره و در پشت. ستون مهره و استخوان خارجی 
می‌باشد. علی هذا مقصود از صلب» قسمت آخر ستون مهره و از تراب استخوان دیگری است که منی از میان آنها گذشته وارد 
مجرای ادرار می‌شود. به عبارت دیگر منظور از تراثب استخوانهای نرم است و ال العالم. 
1۰-۸ علی زججعه لقاوژ. تزع تبلی السَرائژ فما له من قرو و لا- ناصعر نتیجه گیری است از آیات سابق. یعنی: خدایی که او را 
آفریده است قدرت دارد که او را بعد از مردن به حیات جدید برگرداند و زنده کند» ضمیر «رجعه» راجع به خداست که برای 
واضح بودن ذکر نشده است. احتمال دارد که به «حافظ» بر گردد این آیه یکی از راه‌های استدلال به معاد است که در آخر سوره 
حجر توضیح داده شد. 
«یوم» ظرف رجوع است یعنی رجوع در روزی خواهد بود که در آن روز سریره‌ها و اعمال و افکار مخفی آشکار می‌شوند. دیگر نه 
نیرویی برای مخفی کردن دارد و نه یاری و کمکی برای دفاع: ان وا مافی آلشیکم و نحفوة ُحاسیکم به له بقره/ ۲۸۴. 
در مجمع البیان از معاذ بن جبل نقل شده که از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله پرسید: 
«ما هذه السراثر التی تبلی بها العباد فی الاخرة؟ فقال: سراثر کم هی اعمالکم من الصلاة و الصیام و از كاة و الوضوء و الغسل من 
الجنابه .. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۱۷۹ 
[سوره الطارق (۸۶): آبات ۱۱ تا ۱۷] 
اشاره 


و الّماء ذات الرَجم (۱) و الَزّْض ذات السَدْع (۱۲) ان ول فضل (۱۳) و ما هو هل (۱۳ له یَکیدُون کید (۱۵) 
و کید کید (۶) یل الکافرین هل رود (۷) 

۱-قسم به آسمان که ستارگان را بر می گرداند 

۲- قسم به زمین که شکافته می‌شود 

۳- این قرآن قول جدی است 

۴- آن شوخی و عبت نیست 

۵- مشرکان به گونه‌ای حیله می کنند 

۶- من نیز بگونه‌ای حیله می کنم 

۷- مهلت بده کافران را مهلت بده اند کی 


کلمه‌ها 


رجع: بر گرداندن و برگشتن. لازم و متعدی هر دو آمده است. 


۳۴۲6۵56۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲7 صفحه ۲۸۲۹ از ۳۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱۸۰ 
صدع: شکافتن. «صدعه صدعا: شقه). 
فصل: فصل در اصل به معنی بریدن و جدا کردن است «فصل الشیء فصلا: 
قطعه و ابانه» آن در آیه به معنی مفعول (جدا شده) است «قول فصل» یعنی سخنی که از شوخی بودن و باطل بودن قطع شده است 
حق و جدی است. 
هزل: در اصل به معنی لاغر شدن است. کلام بی فائده را هن کر تاکن 
که تشبیه شده به لاغری. منظور از آن شوخی و غیر جدی است. 
مهل: مهل: آرامی و عجله نکردن. تمهیل و امهال به معنی مهلت دادن است «مهل- امهل» هر دو فعل امر هستند. 
رویدا: روید به معنی کم و قلیل است» صاحب قاموس آن را مصغر «رود» گوید یعنی: بسیار کم. 


شرحها 


این آیات تا کید مطلب آیات سابق و تهدید مشرکان و منکران معاد است. 

قسم می‌خورد به آسمان که ستارگان در آن طلوع و غروب می‌کنند و به زمین که روئیدنیها را می‌رویاند که قیامت حق است. 

آن گاه می‌گوید: کمی صبر کن و بنگر به سر مشرکان چه بلائی خواهد آمد در عين حال روشن می‌شود که آسمان و زمين نیز در 
کار خود مانند انسان از مشیت خدا اطاعت می کند. 

سر ایا ذات ارب و لَأزّض ذات السَدْع لول فضل و ما هو بلْرلٍ منظور از ذات الرجع شاید آن باشد که آسمان 
ساعب بر کفین است و هدر قآ ام را سلاسظه عی کی که پوس طلزم شوت می کلم ووند 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲» ص: ۱۸۱ 

و بر می گردند (و لو این مشاهده به وسیله حرکت زمین باشد) و نیز هر چه در زمین می کاریم» شکافته شده و آن را می‌رویاند» 
مناسبت این دو قسم با مسأله معاد و زنده شدن مرد گان کاملا- روشن است. به قولی مراد از رجع بارانهاست که به زمین بر 
می گردند. 

ول فضْل ... جواب قسم است ضمیر «انه» راجع به قرآن و یا به وعده قيامت قول جدی است نه شوخی, در روایت امام صادق 
علیه الشلام «انه) راجع به قرآن اشتاه 

۵- ۱۷- هم ییون کید و کید کیدا هل الکافرین هم روا کید کفار آن بود که می‌خواستند دعوت قرآن را با انکار 
معاد و انکار نبوت باطل کنند» نکره آمدن آن شامل هر گونه کید می‌شود. کید خدا آنست که به تدریج قابلیت هدایت را از آنها 
می‌گیرد و عذاب را به آنها نزدیک می‌کند و حیله‌های آنها را خنشی می‌گرداند. 

در المیزان فرموده: «مهل و امهل» هر دو به یک معنی است ولی باب «تفعیل) برای تدریج و «افعال» برای دفعی بودن است. یعنی در 
هلاک کفار عجله نکن بلکه صبر کن و منتظر باش, به نظر می‌آید «امهل» برای تا کید است و تبدیل کلمه برای مکرر نبودن است. 
فرسای گر اسف ر دزی و کدی ارلی دراوم فا تو 3۱7 

روز جمعه بیست و دوم ربیع الاول هزار و چهار صد و سه مطابق ۱۷/ ۱۳۶۱/۱۰ تفسیر سوره طارق به پایان رسید. 

و الحمد له و هو خیر ختام. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۸۲ 


تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ۳۳۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۳۰ از ۳۹۵۱۲ 


سوره اعلی 

اشاره 

در مکه نازل شده و نوزده آیه است 
نظری به کلیات سوره 


۱- سوره اعلی هفتمین سوره است که بعد از سوره تکویر در مکه (لا اقل اوائل آن) نازل گردید علی هذا باید در اوائل بعثت نازل 
شده باشد در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هشتاد و هفتم می‌باشد. 

۲- عدد آیات آن نوزده آیه است. مجمع البیان گوید نوزده بودن آیات آن اجماعی است و به نقل خازن این سوره شامل هفتاد و 
دو کلمه و دویست و نوزده حرف است. 

۳- در مجمع البیان از ابن عباس نقل کرده که این سوره مکی است و از ضحاک نقل نموده که گوید مدنی است» زمخشری و 
بیضاوی نیز آن را مکی گفته‌اند. 

در نیزا آتدتساق آبات اون سرره فان می‌دهد گتقر مکا فان شته رل آباک کیل سررهاز مد افلج من تکفا هرب از 
طریق اهل بیت علیهم الشلام و نیز از طریق اهل سنت وارد شده که مراد از آن ‏ که فطره و نماز عید است. 

و معلوم است که روزه. ز کاهُ فطره و صلاة عید در مدینه بعد از همجرت تشریع شده است. پس صدر سوره مکی و ذیل آن مدنی 
است. آنچه در اقوال بزرگان آمده که این سوره مکی است منافاتی ندارد که آن, قابل حمل بر اوائل سوره 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۸۳ 

استرطزسی وجبه له در فیل آبه مد افلج من زر کی تربرده نیال دازد لو سوره در مکه لازلشتوو ار آن در مدنه 
انجام یافته باشد. 

۴- تسمیه آن به «اعلی» به علت وقوع این کلمه در اول آنست» و این تسمیه ظاهرا در زمان رسول خدا و توسط ایشان بوده است. 

۵- در فضیلت این سوره روایاتی نقل شده که مناسب است به بعضی از آنها اشاره شود: 

اول: در مجمع الیبان از امیر المومنین علیه الشلام نقل شده که فرمود: رسول خدا صلّی له علیه و آله سوره سح اشم ریک ای را 
دوست می‌داشت و اولین کسی که «سبحان ربی الاعلی گفت» میکائیل بود. ۱ 

دوم: در همان کتاب از ابی بصیر از حضرت صادق علیه الشلام منقول است: 

هر کس سبح اسم ریک ای را در نماز واجب یا نافله بخواند» روز قيامت به او گفته می‌شود: از هر کدام درهای بهشت 
ی 

من قرء سبح اسم ربکک الاعلی فی فریضة او نافلة قیل له یوم القيامهٌ ادخل من ای ابواب الجنة شئت» 

این روایت در تفسیر برهان از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده است. 

سوم: در همان کتاب از تفسیر عیاشی از مردی به نام ای حمیصه منقول است که گوید: بیست شب پشت سر امیر الممنین علیه 
الم لام نماز خواندم. جز سبح اشم یک را نخواند» و فرمود: اگر مردم بدانند در آن چه هست. هر کس روزی بیست بار آن را 


می‌خواند و هر که آن را بخواند گویا صحف موسی و ابراهیم را خوانده است. 
غرض سوره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۲۸۲۱ از ۲۹۵۱۲ 


۶ برای سوره مبا رکه شأٌن نزولی نقل نشده ولی می‌شود از آیات آن فهمید که آیه مرک فلا تنسی و تشریع صلوة عید و زکاة 
فطره» سبب نزول این 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۸۴ 

سوره بوده است. خدا به آن حضرت قول می‌دهد که او را طوری خوانای وحی کند که آیات را مطلقا فراموش ننماید. 
روم تم اک راغ کرو مشود آق کام قاری در وت تا ود تسه سک 1 ی سین کفه مس گرد 
بهیی سل با سل له طله ال عطای سیف که عطاق شزا غرامی کروعای مساق را باه آزری کن کش کی 
روح خشیت دارد متذ کر خواهد شد در آخر به ذکر نماز عید و زکاةٌ فطره می‌رسد و می گوید: این مطالب در نامه‌های ابراهیم و 
موسی نیز آمده است. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۸۵ 

سور الاعلی مکیة و هی تسع عشر آية نزلت بعد سور التکویر 


[سوره الأْعلی (۸۷): آبات | تا ]۱٩‏ 


اشاره 


بشم الله الرخمن الرحیم 
بح اشع ریک ای (۱) الذی حلقَ فسوی (۲) و الذی قَدَر دی (۳) و الذی أخرَج المرعی (۴) 
فجعله عناء آخوی (۵) میرک فلا تلسی (۶) الا ما شاء لاه عم اهر و ما یَحفی (۷) و یسرک لأیشری (۸) فد کز ان لت 


الذ کری (٩)‏ 
ید کر من بخشی (۱۰ و یتجلیها ای (۱۱ ای بضلی الارزالکبری ٩۲(‏ نم یوت فیها و لا یخی (۱۳) قذ لح من کی 
9 


و ذ کر اشم ره فَصلی (۱۵) بل موق الب الا (۸۶ و الخرهٌ یه و آنقی (۱۷) اد مذا آفی السحّف وی (۱۸) ضحف ثراهیع 
و مُوسی )۱٩(‏ 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۱۸۶ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- تنزیه کن نام پرورد گارت را که والاتر است 

۲- خدایی که آفرید و ترکیب کرد (پرداخت). 

۳-و خدایی که اندازه گرفت و هدایت کرد 

۴-و خدایی که چرا گاه را رویانید 

۵- سپس آن را خشکک و سیاه کرد 

۶-حتما تو را خوانا می‌کنیم که فراموش نکنی 

۷-مگر آنجه را که خدا بخواهد او دانای آشکار و نهان است 
۸- تورا به آسانترین راه موفق می کنیم 

4-یاد آوری کن اگر یاد آوری نفع دهد 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
۰- آنان که از خدا بترسد حتما متذ کر می‌شود 
0۱- آدم بدبخت از تذ کره اجتناب می کند 
۲- همان کس که به آتش بز رگ داخل می‌شود. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۱۸۷ 
۳- سپس در آن نه می‌میرد و نه زنده می‌شود 
۴-زرستکار شد. آن کنس که پا کتشد 
۵-و نام پرورد گارش را یاد کرد و نماز خواند 
۶- ولی شما زندگی دنیا را اختیار می کنید 
۷- آخرت بهتر و پایدارتر است 
۸- این مطلب در نامه‌های اولین هست 


9- که نامه‌های ابراهیم و موسی باشد 
کلمه‌ها 


سبح: تسبیح یعنی تنزیه خدا از هر نقص و نالایق چنان که در مجمع البیان گفته است. راغب گوید: «النسبیح: تنزیه ال پس تسبیح 
آنست که در زبان بگوئيم و در قلب باور کنیم که خدا از هر نقص و ناپسند به دور است. 

اعلی: اسم تفضیل علی است یعنی: والاتر. 

سوی: مساوات: برابری. تسویه: برایبر کردن. پرداختن و مرتب کردن. 

قدر: قدر قدرت و مقدرت: توانایی. ایضا قدر به معنی اندازه گیری آید» هکذا تقدیر. راغب گوید: «القدر و التقدیر: تبیین کمية 
الشیء): 

مرعی: رعی: چرانیدن. مرعی: چرا گاه. 

غثاء: خاشاکك. «غثاء السیل و غثاء القدر» یعنی خاشاککك سیل و کف دیکک که به اطراف می‌ریزد. آن فقط دو بار در قر 
است مومنون/ ۴۱ اعلی/ ۵. مراد علفهای خشکیده است. 


ٍ 


ن آمده 
احوی: حوه: سیاهی. احوی: سیاه‌تر. راغب گوید «احوی: شدید 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۱۸۸ 

السواد» منظور تیره رنگی است. 

نقرئک: قرائت: خواندن. قرء در اصل به معنی جمع کردن است» خواندن را قرائت گویند که حروف و کلمات کنار هم جمع 
می‌شوند اقراء: 

خوانا کردن «نقرئک»: خوانا می کنیم تو را. 

نیسر کث: بسر (بر وزن قفل): آسانی. تیسیر: آسان کردن. «ئیشر کک»: 

آسان می‌کنیم تو را یعنی توفیق می‌دهیم به تو چنان که در مجمع و صحاح گفته است «یسری» مونث ایسر است یعنی آسانتره 
موصوف آن باید مونث باشد مانند شریعت و طاعت و طریقه. 

ترکی: آن از باب تفعل به معنی پاک شدن است. منظور پاک شدن با دادن زکاه فطره است بنا بر روایات. 


تورون: ایثار: اختیار کردن. انتخاب کردن «توثرون» اختیار می کنید 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۳۳۲ از ۳۹۵۱۲ 


در این آیات ابتدا امر به تسبیح و تنزیه خدا شده است و اينکه آفریننده و اداره کننده اوست. قدرتی که جهان پهناور هستی را 
آفریده» آن را در راه کمال و غرض غایی پیش می‌برد و تو را خوانا خواهد کرد که آیات وحی را از یاد فراموش نکنی و .. 

۱- تریح اشع رک ای تسییح و تنزبه ذات خدا آنست که او را از هر بدی» عجزء شربکهه نیاز و مانند آن پاک و منزه بدائیمی 
شم ان دا مت که ذو سک کف هرازه دایعا زاب طروی کیان پاک باق امس فرن فم وا کی اضر 
خدا در آفرینش یا اداره جهان دخیل می‌باشند و یا لیاقت پرستش دارند. این بالاخره 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱۸۹ 

به یه خاتابر م ی گردعه در آیاث دیگر آمله است: وفتی که خدا زا به یکهایی یاه کتی مش رکان تاراحت می‌شوند: 

و اذا ذکز له وه مرت قلوب لین لا ییون بالَخرة و ادا دْ کر لین من ذونه اذا هم 4 یرون زمر/ ۴۵ یعنی: خوش دارند 
که خدایان آنها نیز با خدا یاد شوند. پیداست که در این صورت تسبیح اسم نخواهد بود ایضا آیه: 

و اذ کوت ریک فی الْرآن وَخدَه وا علی أَذبارهم تور اسراء/ ۴۶. بقیه مطلب در فَیخ باشم تشک یم واقعه/ ۷۴ گذشت. 
ی یکت فطل شیم تشه رتویت زیرگ راب بردن که( مقس ات که روز گنای وتان زگ کب 
نقائص. او که پرورش دهنده است. او که از هر والا والاتر است» پس نمی‌شود کسی با چیزی را با او قرین کرد. 

در مجمع البیان از تفسیر عیاشی از عامر جهنی نقل کرده: 

«قال لما نزلت فسبح باسم ریک العظیم قال رسول اللّه صلّی الّه علیه و آله اجعلوها فی ر کوعکم و لمّا نزلت سبح اسم ربکک الاعلی 
قال اجعلوها فی سجود کم». 

۲- ۵ الّذی حلق فتروّی و الذی در دی و الذی أخرج الْمرعی فجعله عُشاء وی این چهار آیه برهان ربوبیت است که در 
«ربک» گذشت. یک مسأله خلقت و آفرینش است. مسأله دوم تسویه و ترکیب موجودات و گذاشتن هر عضوی در جای خودش 
است. مثلا هر عضو اعضاء بدن در محل خودش باشد. مسأله سوم متناسب و متعادل بودن اعضاء و اجزاء است مثلا اگر سر انسان به 
قدر گنبدی بود با بدن تناسب نداشت چنان که خواندیم: لذی لک مْسوّاک فَعدلک انفطار/ ۷ در آیه حلنْ فسوی به مسأله اول و 
دوم اشاره شده که از دلائل ربوبیت و نفوذ مشیت خدا در جهان است. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۱۹۰ 

و لّذی قََر دی اين آیه نظیر قال با الذی أطی کل شیء له حلعَه ُُ دی طه/ ۰ یعنی خداوند برای هر موجودی نحوه زند گی 
او را اندازه گرفت و در همان راه آن را به طور تکوین هدایت و رهبری کرد و همه را در راهی که معین کرده پیش می‌برد» کرات 
و اجرام آسمانی» کائنات عالم حیوانات و نباتات و انسان و به طور کلی کاروان خلقت همه در راههایی که خدا قرار داده است 
پیش می‌روند مثلا- یک پرنده مانند یک متخصص دوره دیده به طرز زند گی خود آشناست و در آن راه به حیات خود ادامه 
می‌دهد» پس از او نسل وی جای او را می گیرد همچنین است حرکت اجرام دریاها» تغییرات فصول و .. 

گوته‌ای از این نطام و مایت تکوشی» رونید ن جر گاها و سپین خشکیدن آنهاست تا راهبرای زود بهای دیکر باز شود آرق و 
نی آَخرج لمعی فجعله عُثاء توت 

۶- ۸ سفرنک فلا تلسی ال ما شاء ال اه یم له و ما یَخفی و یسرک لأیمری. 

در مجمع البیان از ابن عباس نقل کرده: چون جبرئیل وحی می‌آورد» حضرت از ترس آنکه از بادش فراموش شود آن را می‌خواند» 


گاهی می‌شد که جبرئیل به آخر وحی نرسیده بود که حضرت شروع به اول آن می‌کرد. تا اين آیه نازل شده دیگر چیزی را 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۳۱۲۶ از ۳۹۵۱۲ 
فراموش نکرد. 
ناگفته نماند ظهور آیه بر این مطلب دلالت دارد. 
منظور از اقراء و خوانا کردن آنست که خداوند بالاتر از وضع معمولی به آن حضرت چنان عنایت فرماید که آیات وحی را مطلقا 
فراموش نکند و همانطور که نازل شده به دیگران تعلیم دهد. 
ما شاء ال استثناء است و دلالت می‌کند که جریان به حدی نیست که حتی خدا هم نتواند از یاد تو پبرده گرچه این کار را 
نخواهد کرد مانند 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱٩۱‏ 
و ما لین شرمدوا قفی اج خالدین فیها ما داّت السّماواتٌ و اَض ل ما شاء ریک عَطاء عُرمَجدُوذ هود/ ۱۰۸ معلوم است که 
دا آنها را از بهشت خارج نخواهد کرد پس معنی الا ما شاء ایتک کر کار میاری الا ار تست 
اه یم جر و ما یَحْفی یعنی خدا آنچه آشکار است از دیدنی و شنیدنی و آنچه پنهان است می‌داند» اين جمله چنان که المیزان 
فرموده: تعلیل «سنقرئک» است یعنی خدایی که آشکار و نهان را می‌داند حال تو را نیز می‌داند و می‌داند که احتیاج به خوانا شدن 
داری تا چیزی از وحی را فراموش نکنی. 
و تیک للییشری اين آیه عنایت دوم از خداست نسبت به آن حضرت و آن اینکه: خدا او را موفق خواهد فرمود که با طریقه آسان 
و طریقه فطرت. مردم را هدایت کند» به نظر می‌آید منظور آماده کردن آن حضرت و سعه صدر و تحمل بر شدائد است نظیر: ال 
تشروخ لک ضذرک و وضغنا علک وژرکه دی أقّض هرک انشراح/ ۱- ۳ پس مراد از «نیس رکك» موفق کردن و آسان کردن و 
از «یسری» طریقه آسان است یعنی تو را موفق می کنیم برای تبلیغ دین با راه آسان. 
۱۳-4- ََکو ات ال کری میذکر من بخشی و یتجتیها ای ای بضلی انار الکبری. تم لا یوت فیها ولا یخبی اين آیات 
تیه کر اش اوق رک ات فا کاب انم ری ی کار افو موی هخا خاش را 
خوانا و موفق کردیم» پس مردم را تبلیغ کن که گروهی هدایت می‌شوند و گروهی را حجت تمام می‌شود. 
پا ات شرطدیان سقف ۱ کر فرظ ی اش ون | کر کل کر فاقل داش یاه کی خراهه ویک اش نهک 
تین کتلت:| کر اسان وش کیت داشته باشد تذ کر در اول دفعه او را مایل به حق می کند 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۱۹۲ 
و تکرارش بر میل او می‌افزاید» اما آنکه در قلب خشیت ندارد تذ کر بار اول حجت را بر او تمام می‌کند و از این جهت نافع است اما 
بار دوم فائده‌ای نخواهد داشت و لغو خواهد بوده لذا در آیه فأغرض عم من وی عْ ذکرنا و لم بُرذ لیا لا نجم/ ۲۹ امر به 
اعراض فرموده است (از المیزان). 
به نظر بعضی: شرط حقیقی نیست و آن حاکی است که تذ کر حتما مفید خواهد بوده به نظر بعضی: شق دوم کلام حذف شده است 
یعنی: «ان نفعت آو لم تنفع» و گویند: «ان» به معنی «قد» است. اما آنچه از المیزان نقل شد مورد اعتماد می‌باشد. 
غرض از «یخشی» خوف از حداست چنان که فرموده: مر تن انیم ال کر و کدی ارم باب یس/ ۱۱ منظور از لا یَموتٌ 
فیها و لا-یَخبی آنست که (نعوذ بالله) انسان در جهنم نه می‌میرد تا با مردن راحت باشد و نه زنده ماندنش طوری است که به آن 
زند گی گویند: لا تتفی و لا در مدثر/ ۲۸ پس منظور از حیات زند گی لذت بخش است. 
۳- ۱۷ آفلخ من تزکی و ذکر اشم ره فصلی بل یرون لیا الا ول یر و أبفی. 
ره تا کر ون لاه اند تاامراه از وه ک میا که تن از علاتی دا ای که اتبانراضا بزستمی که ی یادا وان 


خواندن و وضو از مصادیق «تزکی» و پاک شدن است. پس «تزکی» یعنی پاک شد از علائق مادی پاک شد روحش به وسیله نماز و 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۳۵ از ۳۹۵۱۲ 
توجه به خدا و ... 
در روایات اهل بیت عليهم التر لام و اهل سنت آمده: منظور از آیه» ‏ زکاُ فطره و نماز عید فطر است در وسائل الشیعه کتاب ابواب 
صلوة العید باب ۱۷ از فقیه نقل شده: 
«و سئل الصادق عن قول الّه عز و جل: قد افلح من ترکی؟ قال: من اخرج الفطرة فقیل له و ذکر اسم ربه فصلی؟ قال خرج الی الجبانة 
فصلی» 
در کشاف 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۱۹۳ 
ان زا از اقر الم صاو از مایت اه نه من رام انیت ): 
یل تونرُونْ ... اعراض است از کلام سابق» یعنی: حق آنست که از علائق مادی و به وسیله نماز و صدقه پاک باشید ولی شما زندگی 
دنیا را انتخاب می کنید: 
با آنکه آخرت بهتر و پایدارتر است. ما عل کم یبقد و ما لد له بای نحل/۶٩.‏ 
۸ و 14- ان هذا آفی الشف الولی شخ [نراهیع و وسی, 
هذا اشاره است به آنچه در این سوره گفته شد. یعنی این مطالب تا زگی ندارد» بلکه در کتابهای پیامبران گذشته نیز گفته شده 
است. نظیر و اه فی زر ری شعراء/ ۱۹۶. به نظر می‌آید منظور از صحف موسی الواح تورات باشد» در تفسیر برهان از حضرت 
باقر علیه الشلام نقل شده که فرمود: 
«... ان عندنا الصحف التی قال اللّه سبحانه ضحخف ابراهیم و مُوسی قال قلت جعلت فداک و ان الصحف هی الالواح؟ قال نعم». 
طبرسی رحمه اه فرموده: از صحف ابراهیم معلوم می‌شود که به آن حضرت کاب نازل شده بود بر حلالف بعضی (از بهود و 
تفیاری )که کرمتا با لس شا تاز از ات و مر ای کر ار ی که کشت دنا وشرل اا دض لاله و ال 
پيامبران چند نفر بودند؟ فرمود: صد و بیست و چهار هزار. گفتم: چند نفر از آنها مرسل بودند؟ فرمود سیصد و سیزده نفر بقیه انبی 
بودند. گفتم آدم نبی بود؟ 
فرمود: آری خدا با او سخن گفت و با دست خود او را خلق کرد. 
ای ابا ذر چهار نفر از انبیا عرب بودند: هود. صالح» شعیب و پیامبر تو گفتم: یا رسول له خدا چند کتاب نازل کرده است؟ فرمود: 
صد و چهار کتاب ده لوح به آدم علیه الّلام پنجاه صحیفه پر شیث سی صحیفه بر اخنوخ که همان ادریس 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۱۹۴ 
است. و اول کسی که با قلم خط نوشت. بر ابراهیم ده صحیفه و تورات و انجیل و زبور و قرآن. گویند همه کتابهایی که از طرف 
خدا نازل شده در رمضان نازل شده است. 
روز سی‌ام ربیع الاول هزار و چهار صد و سه مطابق ۲۵/ ۱۰/ ۱۳۶۱ تفسیر سوره مبا رکه اعلی به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲» ص: ۱۹۵ 
سوره غاشیه 


اشاره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۲۸۳ از ۳۹۵۱۲ 


در مکه نازل شده و بیست و شش آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- غاشیه شصت و هفتمین سوره است که بعد از سوره ذاریات در مکه نازل گردید. احتمال دارد که حدود سال دهم بعشت نازل 
شده باشد «۱» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره هشتاد و هشتم است. 

۲- عدد آیات آن به اتفاق قراء بیست و شش آیه است. در تفسیر خازن آمده که عدد کلمات آن نود و دو و حروف آن سیصد و 
هشتاد و یک می‌باشد. 

۳- تسمیه آن به «غاشیه» به علت وقوع اين کلمه در اول آنست از باب «تسمیه کل باسم جزء» ظاهر آنست که این نامگذاری توسط 
حضرت رسول اه بوده است» در روایتی از حضرت صادق علیه الشلام نام آن علْ تاک یت لغاش می‌باشد (مجمع البیان). 

۴- همه ارباب تفسیر آن را مکی گفته‌اند. سیاق و مطالب آیاتش شاهد این مطلب است که سوره‌های مکی بیشتر جنبه عقیدتی 
دارند و در زمینه توحید. معاد نبوت. نظام حاکم بر جهان و امثال آن صحبت می کنند. 

۵- شأآن نزولی برای سوره. نقل نشده است. مطالب عالیه آن نشان می‌دهد که وضع آن روز اسلام و هدایت انسانها مقتضی آن بوده 


که این سوره مبار که نازل شود و گوشه‌ای از نظام اتم کائنات و آخرین مسیر حیات بشری را روشن نماید. 


(۱) در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۱۹۶ 

غرض سوره و مطالب آن 

۶- در این سوره مبار که. از وقوع قیامت خبر می‌دهد» آن گاه مردم به دو دسته تقسیم می‌شوند» سپس روشن شده که کار این دو 
گروه به نعمت جاوید و عذاب الیم خواهد رسید» آن گاه با خلقت و نظام کنونی جهان به وجود آخرت استدلال شده است یعنی 
خدایی که اين نظام را به وجود آورده می‌تواند آن را در شکل دیگر و با شرانط دیگری به وجود می‌آورد آخرت همان شکل 
کافران خواهد رسید. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۱۹۷ 

سورة الغاشية مکیهٌ هی و ست و عشرون آی نزلت بعد سور الذّاریات 

[سوره الغاشيةٌ (۸۸): آیات | تا ۳۶] 


اشاره 


بشم له امن ارحیم 
هل آتاک عدیث الْغاشية (۱) وه بوذ خاشْعٌ (۲) عابلاً ناصبةٌ (۳) تضلی ناراً حایيةٌ (۴) 


تقی ین عین آ (۵) لیس هم طعاغ لا ین ضریع (۶) لا شین ولا یی ین جوع (۷ وه یناجم (۸) لها راضیٌ )٩(‏ 
ی جه خن عالة ( ۸ تم تسم فیها لاغيةٌ(۱۱) فیها عجار (۱۷) فیها شرر مَوفوعَةٌ (۱۳) و کات مَوَضوعة (۱۴) 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۱۷۵/۱۰6/۵۲7 صفحه ۲۸۳۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
و تمارق مَفُوفةٌ (۱۵) و زرابق مَیوَ (۸۶ [ فلا نظنون ای الابل کیت ُلقث (۱۷ و الّی السّماء کیت ز: رف فعث (۱۸) و نی الجبال 
کیت رز نصع :۲۱۹ 
وی ضیف شوعث ( ۰ فد و نما آنت مدز (۲۱) مت علیهم بمضیطر (۲۷) لا من وی و کر (۲۳ کیعذ یه ال العذات 
کر ۲0 
1 لین يابَهَم  )۲۵(‏ من علینا حسایهم (۳۲۶( 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۹۸ 
۸۸۸۱ ۲۶- ۱) 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۱۹۹ 
به نام خدای رحمان رحیم 
۱- آیا حکایت روز فراگیرنده به تو رسیده است؟ 
۲- چهره‌هایی در آن روز ذلیل هستند. 
۳- کار کننده و زحمت بیننده می‌باشند. 
۴- به آتش شدید داخل می‌شوند. 
۵- از چشمه جوشان آشامیده می‌شوند. 
۶-برای آنها طعامی نیست مگر از ضریعی 
۷- که فربه نمی کند و گرسنگی را فرو نمی‌نشاند. 
۸- چهره‌هایی در آن روز در نعمت قرار می گيرند. 
-٩‏ از تلاشی که در دنیا کرده‌اند خوشنودند. 
۰- در بهشت والابی قرار دارند. 
۱- در آن بیهوده‌ای نمی‌شنوند. 
۲- در آن چشمه‌ای است روان. 
۳- در آن تختهایی است بلند شده. 
۴- جامهایی است در کنار هم. 
۵- پشتی‌هایی است ردیف هم. 
۶- فرشهایی است کین قوف 
۷- آیا نمی‌نگرند به شتر چگونه آفریده شده است؟ 
۸- آیا نمی‌نگرند به آسمان چگونه برافراشته شده است؟ 
٩-و‏ به کوه‌ها که چگونه ایستاده شده‌اند؟ 
۰و به زهین که تعکونه گسترده شده انست؟ 
۱- یادآوری کن که تو فقط یادآوری. 
۲- بر آنها مسلط و مراقب نیستی. 
۳- مگر آنکه از حق اعراض کرده و کافر شده است. 
۴- که خدا او را به عذاب بزرگتر عذاب خواهد کرد. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۸۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
۵- حقا که باز گشت آنها به سوی ماست. 


تفسیر احسن الحدیث ج۲ ص: ۳۰۰ 
۶- سپس حسایشان بر عهده ماست. 


کلمه‌ها 


غاشیه: غشی: پوشاندن و فراگرفتن «غشیه الامر: غطاه؛ غاشیه: فراگیرنده و پوشاننده» آخرت را غاشیه گفته است که عموم را فرا 
ناصبة: نصب (بر وزن عقل): رنج دادن رنج دیدن و بر پا داشتن مراد از آن در آیه «رنج دیده و زحمت کشیده» 

حامیة: حمی: حرارت شدید «حمی النهار و حمی التنور: اشتد حرهما» «حامیه»: شدید الحرارة. 

آنیة: انی (بر وزن عقل و جسر): نزدیک شدن و رسیدن عین نی چشمه‌ای که آبش به شدت حرارت رسیده است. 

ضریع: : طعام اهل آتش اشتا: که تهاناه کته علفی است در حجاز که خارهای بز رگ دارد. . در مجمع فرموده: : علفی است که شتر 
آن را می‌خورد نفع و ضرری ندارد. 

لا یسمن: سمن (بر وزن عقل): چاقی. اسمان: چاق کردن «لا بسمن»: 

فربه نمی کند. 

ناعمةٌ: ناعم: صاحب نعمت. کسی که در نعمت است مونث آن ناعمه است. 

لاغیه: لغو: کلام بی فائده «لاغیة؛ کلام قبیح و بی فائده. 

اکواب: کاسه‌هاء جام‌ها؛ مفرد آن کوب است (طبرسی و راغب». 

نمارق: نمرق و نمرقه: پشتی «النمرق: الوسادة؛ جمع آن تمارق است 

و تس 


مهد 


تمارق مَضْفُوفً ٍ س پشتی‌های صف کشیده. 


زرابی: زریبه: فرش فاخر. جمع آن زرابی است راغب گوید: زرب (بر وزن قفل) نوعی از لباس راحت است ... زراب وله 
فرشهای گسترده. 

مصیطر: مسط. «تصیطر فلان علی فلان و صیطر: اذا تسلط» در اقرب الموارد گوید: المسیطر و المصیطر: الرقیب الحافظ و المسلط 
علی الشیء». 


ایابهم: اوب و ایاب: ب رگشتن. «آب: رجع». 
شرحها 


کلیات مطالب سوره در بند ۶ از مقدمه آن نقل گردید» این آیات آن را بررسی می کنیم. 

۱- ۷- عَل آتاک عدیث الْغائتية وجوة یم خاشعف عاملاً ناصبةً تضلی ناراًحام ثشقی من ین آنیة لیس له طعام لا من ضریع 
و یه دای تین از کی اجه فامتاته ‏ ترت و علاب کار وان کر انبت: 

علت تسمیهبه غاشیه ظهرا آنست که قيامت فراگیرنده همه است و عشزنامع قلعغادز مغ دا کهف/ ۴۷ خاشع و یل بودن 


عده‌ای در آثر دیدن عذابت و آثار معاصی است درباره ایا ناصيه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۱۷ ۳۲60/60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
در المیزان فرموده و در مجمع نقل کرده که عمل کننده است در دنیا و زحمت افتاده است در آخرت یعنی در دنیا در معاصی و 
خلاف حتی تلاشی می‌کنند و در آخرت به رنج و عذاب می‌افتنده اين گفته با آینده لسغیها راضيةٌتأیید 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۰۲ 
می‌شود. تقدیر آن «وجوه یومئذ ناصبه). 
در مجیع از حضسرت صادق صلوات ال هی نقل کرده: همه دشمنان ما اهل بیت هر چند عبادت کنند و تلا نمایند مصیرشان ب 
این آیه است عاملَهٌ ناصيةٌ «۱» این : یک نوع تطبیق و استفاده از قرآن مجید است. 
نسبت عاملة» تصلی, تسقی به «وجوه» باعتبار ذکر الجزء و اراد الکل است. لفظ «ضریع» نکره است» هر چه باشد یک خوراکك 
بی‌فانده است چنان که در تعریف آن فرموده است: فربه نمی کند و از گرسنگی بی نیاز نمی کند قهرا از روی اضطرار آن را 
می‌ خورند. 
نا گفته نماند: ای هلوت جقین قم ط رت 0 مد بل له وایق طریه زقوم اد جر وم عم انیم کال 
یی فی اون دخان/ ۳۳ خسلین یش له اهنا میم و لا طعام ال ین خشلین لا اک اون حاقه/ ۳۶ 
صدید: و یُشقی من ماء صدید. ۶ تَجرَعَهُ و لا یِکاد بیغ ابراهیم/ ۶ ضریع: لیس له طعام لا ین ضریع لا شین و لا نی من جع 
غاشیه/ ۷. 
۸و 4- وجوة یمد ناععه لت خیها راضة از این آیات حالات گروه دوم که اهل بهشتند شروع می‌شود» نسبت ناعمةٌ به وجوه یا برای 
آنست که نعمت در چهره‌ها متجلی می‌شود و يا از باب ذکر الجزء و اراده کل است نظیر رف فی ژمجوههم نضرء انیم مطففین/ 
ری توا ایب تیه مها ادف کش دروم رای ان تراسفاهده ی کی ها یت 
رفتن همان سعی و عمل صالح اوست. به نظر المیزان «لام» آن برای تقریب است طبرسی تقدیر آن را «لثواب سعیها» 


(۱) 

دو قال ابو عبد له علیه السلام کل ناصب لنا و ان تعبد و اجتهد بصیر الی هذه الایة عابلةً ناب تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: 
۳۳ 

گفته است. به هر حال, آن, مقابل عاملا ناصية است. 

۰ و ۱۱-فی جهُ علية لا عم فیها لاغَةٌ یعنی: آنها در بهشتی عالی هستند که در آن کلام ببهوده و باطل از همدیگر نمی‌شنوند 
لا یعغون فیها لوا و لا تیم اقلا ع لام ترلاماًواقعه/ ۲۶ عالی بودن جنت در اثر نعمتها و پیوسته بودن و خالی از نقض بودن 
آنست و جات له فیها نیم میم توبه/ ۲۱. 

در مجمع فرموده: گویند عالی بودن بهشت هم از جهت شرافت و هم از جهت علو مکان است که بر جاهای دیگر اشراف دارد. 
۲- 1۶-فیها عیْ جارت. فیها ردو موفوعةٌ و آکواب مَوَضُوعیةٌ و تمارق مر موه و زرا مود هر یکت از عین» سرره اکواب؛ 
نمارق و زرابی نکرده‌اند یعنی یک نوع چشمه و یک نوع تختهاء که از جهت اسم با آنچه در دنیا می‌شناسیم شریکند اما از لحاظ 
واقع چیز دیگر هستند گویی مراد از «عین» جنس آنست و گرنه در آیات دیگر فی نات و عون آمده است» «مصفوفه»: صف شده 
است و «مبثوة» به معنی گسترده می‌باشد. 

با گفته تماند غرافوی که.ذر وبجوه انسان هسته شداوند آنها را در قیایت به.سند اعالا ارفاه می‌دهداو در همان ند آنها راز 
نعمتهای بهشتی اشباع و ارضاء خواهد فرموده بهشت مادی است و جای لذائذ مادی و معنوی است و روا ین الآ الهم 
ارزقنا بحق محقد و آله الطاهرین صلواتک علیهم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۱۶۰ از ۲۹۵۱۲ 
۷- ۰- لا رو ای پل کیت مت و ی السّماء کیت رفک فعث و ای الجبالی کف نم بث و ایض کیت شرطعث به 
نظر می آید: این ۱ 
بفهمید در خلقت این 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۰۴ 
جهان و نظام جاری آن بنگرید» خدایی که اين کائنات را آفریده و این نظام را به وجود آورده است. می‌تواند آن را در شکل 
دیگری به وجود آورد آخرت. همان این جهان است که در قالب دیگری و در شکل دیگری به وجود خواهد آمد یوم تَِدّل 
الَرض یر الََزّض و القماوانتر روا له الواحد مار ابراهیم/ ۴۸. 
آری مسأله همین است و این یکی از استدلالهای قیامت است که در آخر سوره «حجر» گذشت و آن مقایسه آخر خلقت به اول آن 
می‌باشد چنان که فرموده: 
و هو الّذی ییدژّا الق تم یه و هو هون له روم/ ۲۷ 
به هر حال اين آیات در معنای آیه: ی نطوی الشماء کطی الشجل لب کما ییآ ول ی ده وغداً ین نا فاعلی ات 
و 
اشاره به حال شتر برای آنست که سوره مکی است و آنها با شتر مأنوس بوده‌اند» منظور از سماء همه اجرام آسمانی و مانند آنها 
هستند که بالای زمین قرار گرفته‌اند» نصب کوه‌ها ایستادن و سر به فلکی کشیدن آنهاست که در تعادل هوای زمین و بارانها و 
برف‌ها و حرکت زمین, اثر مستقیم دارنده منظور از «سطحت» گسترده و هموار بودن قسمتهای مفصلی از زمین است که اگر همه 
جاء کوهستان و به صورت دیوارهای طبیعی بود امکان زند گی در آن نبود چنان که در ذیل آیه: و جعلنا فیها فجاجاً مر للم 
هدن انبیاء/ ۲۱ شرح داده‌ايم نظیر: 
و اه جعل کم الرض پساطاً نوح/ ۲۰. 
۱- ۲۶- فد کز نما آلت مد کر لست علیهم بح بر من موی و کفر یه له اعرذاب الا کب انا يم تم ان عینا 
حسبَهُمُ نتیجه گیری است از آیات و مطالب سابق, یعنی حالا که قيامت حتمی است و مآل نیک وکاران و بد کاران روشن است» پس 
تل کر بده تا بیدار شوند و به راه سعادت و توحید در آیند» اما نت مک راجم به اين است که حسابرس و عذاب کننده و نعمت 
دهنده خداست رسولان وظیفه‌شان تبلیغ است نظیر: فان 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۰۵ 
آغرضوا ما أَزملناک علیهم عفیطاً ان علیک ابلاغ شوری/ ۴۸. اين منافی آن نیست که کار پیامبر الا گیرد و حکومت تشکیل 
دهدء زیرا جزای اعمال مربوط به خدا است. «مصیطر» راجع به حسابرسی و مجازات است. 
به نظر بعضی للم بل استثنا است از مفعول محذوف «فذ کرا؛ و تقدیر آن «فذ کر الناس الا من تولی و کفر» است یعنی: به مردم 
تک بله مک کمبی زا که آزای رو کرداده ی کاف قله استاه که قل کرایه چین کی بی هزله است: 
ما[ هد استثناء منقطع است به معنی «لکن» + با بر قول اول این آیه مدق کز نع ت ال کری می‌باشد» دو آیه: 
لا یم 
تعلیل فده ال .. 
از علی بن ابراهيم نقل شده است: 
«قال الصادق علیه الرلام کل امه یحاسبها امام زمانها و یعرف الأئمة اوليائهم و اعدائهم بسیماهم و هو قوله و علی الاعراف رجال 


یعرفون کلا بسیماهم ۰ (تفسیر برهان). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۱۶۱ از ۲۹۵۱۲ 
در المیزان بعد از نقل حدیث فرموده: آن در بصائر از امام صادق علبه ال لام و در کافی از امام باقر و امام کاظم علیهما الشلام و در 
فقبه از امام هادی علبه الشلام در زیارت جامعه نقل شده است. 
روز یکشنبه پانزدهم ربیع الثانی هزار و چهار صد و سه مطابق ۱۰/ ۱۳۶۱/۱۱ تفسیر سوره غاشیه به پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ۱۹۴۳ 
سوره فجر 

اشاره 

در مکه نازل شده و سی آیه است 
نظری به سوره مبار که 


۱- فجر دهمین سوره است که بعد از سوره «و اللیل» در مکه نازل گردید اگر این نقل قطعی باشد باید در سال دوم یا سوم بعشت 
نازل شده باشد. در ترتیب فعلی قرآن کریم سوره هشتاد و نهم است. 

۲- عدد آیات آن به نقل قارئان کوفی سی آیه به نقل حجازی‌ها سی و دو و به نقل بصری‌ها بیست و نه می‌باشد (مجمع البیان) در 
تفسیر خازن می گوید: 

عدد کلمات آن صد و سی و نه و حروف آن پانصد و نود و هفت است. 

۳- تسمیه آن به «فجره به علت وقوع این کلمه در اول آنست» ظاهرا این نامگذاری توسط حضرت رسول اللّه صلّی اه علیه و آله 
بوده است. 

۴- در فضیلت آن روایاتی از معصومین علیهم التّرلام نقل شده که لازم است به بعضی از آنها اشاره شود. صدوق علیه الرحمه در 
واب الاعمال از داود بن فرقد از امام صادق علیه الشرلام نقل کرده که فرمود: سوره فجر را در نمازهای واجب و مستحب خود 
بخوانید که آن سوره حسین بن علی علیهما السلام است. هر که آن را بخواند در قيامت با حسین علیه الشلام خواهد بود در درجه او 
در بهشت: 

«قال: اقرءوا سورة الفجر فی فرائضکم و نوافلکم فانها سورة الحسین بن علی علیه السّرلام من قرآها کان مع الحسین علیه ال لام یوم 
لقيام فی درجة من الجنة ان له عزیز حکیم؛ 

به نظر میآید: نظر امام علیه التلام به آیه یا ها اش الْمطَیٌ است که به امام حسین علیه الشلام تطییق می‌شود. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۲۰۷ 

۵- سوره مبار که به شهادت آیات آن» مکی است و همه به این اعتراف دارند» ظاهرا شأن نزولی برای آن نقل نشده. هدایت بشری 


لازم گرفته بود که این حقائق از طرف خدا نازل شود. 
غرض سوره و مطالب آن 


۶- در این سوره قسمهایی یاد شده که رویهم رفته دلالت بر گذشت زمان و رسیدن وعده‌های خدا دارند؛ به عبارت دیگر: همه چیز 


در مسیر گذر و سیلان و زمان قرار گرفته است. رو زگار به سرعت پیش می‌رود» وعده‌های ظالمان فرا می‌رسد. در این رابطه 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۱۴۲ از ۲۹۵۱۲ 
بلاهایی که بر عاد و مود و دیگران وارد آمد نقل می‌شود که یعنی: حساب آیند گان نظیر گذشتگان است. 
آن گاه اين واقعیت مطرح می‌شود که: انسان در صورت به قدرت رسیدن خود را فعال ما یشاء دانسته و طغیان می کند بی آنکه 
بياندیشد که آن امتحانی بیش نیست و انسانی که در ضیق قرار گرفته کافر می‌شود که این چه زند گی است چرا خدایم مرا خوار 
کرده است؟ با آنکه او نیز در معرض آزمایش است. می‌شود گفت: غرض عمده از سوره همین مطلب است. 
آن وقت فرموده: قدرتمند چگونه می‌تواند بگوید پیش خدا عزیزم با آنکه جامعه را به فساد می کشد یتیمان را بی چاره می کند» 
اینگونه اشخاص آن وقت بیدار می‌شوند و به خود میآیند که نظام کنونی متلاشی گردد و عذاب حاضر شود ولی آن وقت بیداری 
فائده‌ای نخواهد داد و آنّی له ال کری. 
ولی آنان که در راه خدا قدم برداشته» و قلبشان به ایمان و وعده‌های الهی مطمئن است مانند بد کاران نخواهند بود. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۰۸ 
سور الفجر مکية و هی ثلائون آية نزلت بعد سور ال 


[سوره الفجر :)۸٩(‏ آبات | تا ۱۴] 


اشاره 


بشم الله ال خمن الرحیم 

ار () و یا عشر ۱ و الفْع و الَوثر ۳ و الیل اذا یش (۴) 

َل فی ذلک قَسم ی ججر (۵) آ لغ تو کیف مَعل ریک بعادٍ (۶ ارم ذات اْعماد (00 الیل بح مها فی البلاد (۸ و مود 
بنج لشخو اد( 

و فوعون ذی الوْتاد (۱۰ ای وا فی البلاد (۸۱ فَاأ وا یا لقساد (۱۲) فص علیهم ریک سوط عیذاب (۱۳) ان ریک 
لبالمزصاد (۱۴) ۱ 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۰۹ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱-قسم به صبح (درخشان). 

۲- قسم به شبهای ده گانه. 

۳ قسم به زوج و فرد. 

۴ قسم به شب وقتی که می‌رود. 

۵- آبا در اینها برای خردمند سو گندی هست؟ 

۶- آیا ندانستی که پرورد گارت به قوم عاد چه کرد؟ 

۷-به شهر «ارم» که کاخهای مرتفع داشت؟ 

۸- شهری که نظیر آن در سرزمینها به وجود نیامده بود؟ 

4-و قوم ثمود که سنگها را در دره قطع کردند؟ 

۰- و فرعون که دارای وسائل حکومت بود؟ 

۱- کسانی که در شهرها طغیان کردند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفهه ۲۸۱6۳۲ از ۲۹۵۲ 
۲-ذر آن شهرها تباهی زیاد کردند 
۳- پرورد گارت تازیانه عذاب را بر آنها فرو ریخت. 


۴- که پرورد گارت در کمین است 
کلمه‌ها 


فجر: شکافتن. «فجر القناة: شقه» بعضی قید وسعت را در آن ذکر کرده‌اند صبح را از آن فجر گویند که شب را می‌شکافد. منظور از 
آن در آیه صبح است. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۲۱۰ 

شفع: شفع و شفاعت: منضم کردن چیزی به چیزی. راغب گوید: 

«الشفع: ضم شیء الی مثله» در اقرب الموارد گفته است «شفع العدد: صیره زوجا ای اضاف الی الواحد ثانیا» شفع در آبه اسم است به 
وتر: تک و فرد» مقابل زوج. آن در آیه به فتح واو و کسر آن خوانده شده است. طبرسی فرموده: اصل آن به معنی قطع است. فرد را 
از آن وتر گویند که از غیر قطع شده و تنها مانده است. 

حجر: عقل. اصل آن به معنی منع است. علت این تسمیه آنست که: عقل انسان را از ناشایسته‌ها منع می‌کند در اقرب الموارد گوید: 
«لحجره الانسان عما لا ینبغی» رجوع شود به قاموس قرآن. 

پسر: سری: (بر وزن صرد) رفتن در شب. راغب گوید: «السری: 

سیر اللیل» آن در آیه «یسری» است که یاء آن حذف شده است عاد: نام قومی است که در یمن در سرزمین احقاف سکونت داشتند 
و از اعراب ما قبل تاریخ می‌باشند. هود علیه الشلام بر آنها مبعوث گردید با باد هلاک شدند. 

ارم: بر وزن عنب» ابن اثیر در نهایه گوید: ارم به معنی سنگهایی است که برای نشاندادن راه در بیابانها روی هم می‌چینند. جمع آن 
آرام است. «ارم» در آیه نام شهری است دارای بناهای بزرگ که تا آن روز نظیر آن ساخته نشده بود و آن مرکز و پایتخت قوم عاد 
تشک سا 

عماد: بناهای رفیع مفرد آن عماده است. در اقرب الموارد گوید: 

«العماد ...الاب الرفیعة؛ و نیز مفرد آید به معنی ستون جمع 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۲۱۱ 

آن عمد (بر وزن عنق) آید. عمد پر وزن شرف اسم جمع است. 

ثمود: نام قومی است از اعراب ما قبل تاریخ که در شمال عربستان (شام) می‌زیسته‌اند صالح علیه السّرلام بر آنها مبعوث گردید با 
صاعقه از بين رفتند. 

جابوا: جوب: بریدن. «جاب الثوب جوبا: قطعه؛ منظور در آن بریدن و تراشیدن سنگ است در آیات دیگر آمده و تنحتوَ من الجبال 
وتا شعراء/ ۱۴۹. 

الواد: دره. راغب گوید: وادی در اصل به معنی سیلگاه است. دره را از آن وادی گفته‌انده طبرسی کرانه کوه گفته است به هر حال 
مراد از آن دره و جلگه‌ای است که در آن ساکن بودند. 

اوتاد: وتد: میخ. جمع آن اوتاد است. آن در سوره ص/ ۱۲ نیز آمده است. گویند علت این تسمیه آن بود که فرعون چون 
می‌خواست کسی را شکنجه کند او را به چهار میخ می کشید ولی ظاهرا منظور از اوتاد لشکریان» ساز و ب رگ وسائل حکومت و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۱ از ۳۲۹۵۱۲ 
مانند آن است که همچون میخهایی حکومت او را محکم کرده بودند (قاموس قرآن). 
صب: صب: ریختن. لازم و متعدی آمده است. 
سوط: شلاق. که از پوست بافند» آن در اصل به معنی آمیختن است که تارهای شلاق به هم بافته و آميخته است (راغب). 
مرصاد: رصد: مراقبت کردن. زیر نظر گرفتن. به معنی مراقب نیز آید مرصاد: کمینگاه. اسم مکان است یعنی: محل مراقبت. 


تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۱۲ 
شرحها 


در این آیات به زمان و آنچه در مسیر زمان واقع است سوگند یاد شده که عذاب خدا در دنیا و آخرت کافران را خواهد گرفت و 
نعمت و فقر از جانب خدا امتحان است. سپس به قسمتی از عقوبتهای دنیا که کافران و اهل طغیان را گرفت اشاره شده است. 

۱- ۵ ولج و لیالٍ شب و الشفع وال و الیل اذا یشره هل فی ذلک فَسع لذی ججر پیش از آنکه اقوال مفسران را نقل کنیم 
نارای انیت و زمان و موجوداتی که در مسیر زمان واقع هستند گذشت زمان وعده‌های خدا را به مرحله 
فتر مس رازه تشه تیک کازاق ند ماهس و کارا ب ه ای ی راشای وا افا مت ه کیا سک 
منظور از این قسمها زمان و گذشت آنست و گرنه قید «رفتن» در آن نمی آمد. 

توضیح اینکه: فجر لیال عشر و لیل همه زمانند و همه در حرکتند اما شفع و وتره باید بدانیم که موجودات دو گونه هستند» یکی 
مذکر و مونث (نر و و ماده) مانند انسان و حیوانات و نباتات» دیگری آنکه نر و ماده بودن در آنها نیست مانند کوه‌ها؛ دریاهاه زمین 
و امثال آنهء به نظر می‌آید مراد از «الشفع» قسمت اول و از «وتر» قسمت دوم است یعنی قسم به موجوداتی که نر و ماده هستند و 
قسم به موجوداتی که جفت بودن در آنها نیست یعنی: قسم به همه کائنات. 

بدین بیان هضم و فهم آیه: هل فی لک قََمْ لذٍی حجر آسان خواهد بود یعنی: قسم به زمان و قسم به آفریده‌ها که در مسیر زمانند 
آیا در این سخن برای خردمند قسم هست؟ آری که قسم هست. و الله العالم مانعی نیست که مردم آن زمان این مطلب را به طور 
کامل نفهمیده باشند. زیرا قرآن برای همه و برای هر زمان 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۱۳ 

است. آنها فقط مقداری فهمیده‌انده مقداری هم اهل این زمان می‌فهمند اینک می‌پردازيم به مفردات آیات شریفه: 

«و الفجر» قسم به فجر. آنچه طبیعی به نظر می‌رسد آنست که خدا در اين آیه به مطلق فجر و روشنایی اول روز سوگند می‌خورد. 
چنان که در مجمع البیان از عده‌ای نقل کرده و المیزان آن را اختبار کرده است. اهل تفسیر گفته‌اند: فجر ذی الحج فجر اول 
محرم فجر روز عید قربان مطلق روز اما روایتی در این زمینه که نبوی باشد يا از امامان نرسیده است. 

و لبال عَشر ممکن است منظور دهه اول ذو الحجه باشد که میان اهل مکه مشهور بوده نکره آمدن برای تفخیم است. به نظر بعضی 
منظور دهه آخر رمضان است. ولی این چگونه می‌شود؟ با آنکه روزه در مدینه واجب شده است گویند: منظور آن ده روزی است 
که بر وعده موسی در طور سینا افزوده شد و واعدٌنا موسی تلائین یل و نها بشر اعراف/ ۱۴۲» در این زمینه روایتی از اهل 
بیت علیهم الشلام نقل نشده است؛ ولی در تفسیر ان کثیر از جابر بن عبد الّه از رسول خدا صلّی الّه علیه و آله نقل شده که فرموده 
است: 

«آن العشر عشر الاضحی ...» 

و الم و لور طبرسی فرموده: در روایت ابو سعید خدری از آن حضرت منظور از شفع مخلوق و از «وتر» خداست. در روایت ابن 


حصین از آن حضرت منظور از شفع و وتر نماز است که بعضی زوج و بعضی فرد است و در روایت جابر از آن حضرت. شفع: روز 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۱۲۶۵ از ۲۹۵۱۲ 
قربان» و وتر: روز عرفه است. این روابات در تفسیر اهل سنت نیز آمده است. 
در تفسیر برهان از تفسیر قمی نقل کرده: ار و یال عشر 
قال قال: عشر ذی الحجه و الشفع قال قال: رکعتان و الوتر رکعةٌ 
قال و فی حدیث آخر قال الشفع: الحسن و الحسین و الوتر امیر الممنین» علیهم الشلام. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ طن: ۲۱۲ 
نا گفته نماند: جواب قسم محذوف است و آن همه مطالب بعدی است که در اول «شرحها» گفته شد. المیزان نیز آن را اختیار کرده 


است. 

۸4-۶- الم تر کت فعل ریک بعاد. ارم ذات العماد. ای لم بلق مثلها فی البلاد اين سه آیه یکی از شواهد قسمها و یکی از 
وعده‌های الهی که در مسیر زمان به قوم عاد رسیده است. ماجرای آنها در بسیاری از آیات قرآن ذکر شده است با بادی سوزان 
منجمد شده و از بین رفتند. ون ع فلکوا پریج صزضر عاییذ سحرها علیهم سبع لیا و میا یام شوم حاقه/ ۶- ۸ ولی مراد از 
اه اهاز ی زفین قور آتپاته لا مهو ان مش کشخ اسف کیک ازسمانی زر اجه ات 

«ارم ...» عطف بیان است از «بعاد» و تقدیر آن: " لم تر کیف فعل ربکک بارم ذات العماد» می‌باشد و اگر اینطور نبود معلوم نمی‌شد 
که آن شهر مربوط به قوم عاد بوده است. 

به هر حال آیه صریح است در اينکه شهر ارم شهری بود که در آن رو زگار شهری به عظمت و شکوه آن در روی زمین وجود 
نداشت بهشت شداد که در تفسیر این آیه در تفاسیر نقل شده است. از افسان‌هاست پهلوان این افسانه کعب الاحبار بهودی و 
وهب بن منبه است. من مشروح آن را در قاموس قرآن (ارم) نوشته‌ام به آنجا رجوع شود. 

4- ۱۲-و تمو5 لین جابوا السحر ببلواد. و فوعَون ذی الفتاد. لین طعّْا فی البلاد. َأ توا فیها المساة این آیات دومین شاهد 
ها مشین هی اجه سورج سر یسکس یدوبان و اقباتمای کتوزعسی زبات وق مس کاب شا هن کین شاه 
است. 

«و ثمود» عطف است به «عاد» و تقدیر آن «الم تر کیف فعل ریک بشمود» 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۱۵ 

است» علت نصب آن غیر منصرف بودن است مانند «فرعون». قوم ثمود چنان که در بسیاری از آیات آمده است ناقه صالح علیه 
التّرلام را کشتند در نتیجه عذاب خدا آنها را گرفت و از ابری که بالای سرشان بود آن قدر صاعقه ریخت تا همه هلاک شدند؛ 
علت هلاکت آنها و فرعون همان طغیان و فساد بود که در روی زمین به وجود آوردند. تفصیل جریان آنها در سوره هود گذشت» 
لفظ جابوا الصَخرّ ... 

که در جاهای دیگر نیز آمده است حاکی از پیشرفت آنها در زند گی است. 

در تفسیر برهان از علل الشرائع از ابان احمر نقل کرده گوید از حضرت صادق صلوات له علیه سوال کردم از و َو ذی وتا 
ررض توا ی فاد کتاشد؟ رات جوم وروی را که کف او رای و بسن سم انا سای 
پاهایش را به چهار میخ می‌بست» گاهی او را روی چوبی می گذاشت و به چهار میخ می کشید و می‌ گذاشت تا بمیرد لذا خدا او را 
ذی اناد نامید. 

۳ و ۱۴- تب عأیهغ زک موط ععذاب یربک لبالیزصاد یعنی نتیجه طغیانها و افسادها آن بود که دا پشت سر هم عذاب 
شدید و دردناک را بر آنها فرو ریخت. آمدن «صب» بجای «انزل» حاکی از متتابع و پشت سر هم بودن و نکره آمدن عذاب حاکی 


از تفخیم و بزرگ بود آن است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه +۲۸۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
اد ریک لبلّموصاد تعلیل آمدن عذاب در اثر طغیانها است» یعنی اين عذاب تار و مار کننده به علت آنست که پرورد گار در کمین 
ظالمان و طاغیان است این جمله از آنست که عذاب و انتقام خدا در پی بد کاران و ستمگران می‌باشد نه اينکه خدا در مکانی نشسته 
باشد» آری این یک قانون لا یزال الهی است در گذشته و حال و آینده, خاندان منفور پهلوی نیز روی این قانون تار و مار شدند. 
در خطبه ۹۵ نهج البلاغه فرموده: 
بو لتن امهل له الظالم فلن یفوت اخذه 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۲۱۶ 
و هو له بالمرصاد علی مجاز طریقه و بموضع الشجی من مساغ ریقه» 
یعنی اگر خدا به ظالم مهلت می‌دهد که از گرفتن او غفلت نمی کند. خدا در گذرگاه راه اوست و در جای استخوان از محل فرو 
رفتن آب دهان اوست. 
در مجمع البیان آمده: روایت شده که علی علیه الّرلام در معنی این آیه فرموده خدای تو قادر است که اهل معاصی را با جز ایشان 
مجازات کند: 
«قال معناه ان ربک قادر علی ان یجزی اهل المعاصی جزائهم؛ 
و نیز در مجمع البیان از حضرت صادق علیه الترلام نقل شده: مرصاد پلی است بر صراط که بنده‌ای با ظلم به بنده‌ای از آن 
لیر کل 39 
«عن الصادق علیه الشلام انه قال المرصاد قنطرهٌ علی الصراط لا یجوزها عبد بمظلمة عبد». 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۷ 
[سوره الفجر :)۸٩(‏ آیات ۱۵ تا ۳۰] 
اشاره 


ام نا ادا عا اقلا رهق کرمه و مه ول ری آگرعن (۱۵ و ناذا ما الم در علیه ول ری آهاتن (۱۶) کل بل 
لا تکرفون یم (۱۷) ولا تعاضون علی طعام ائمشکین (۱۸) و تون ارات لا (۱9) 

وتو المال عا جما 0۰۱ گلا کت لَض کا دک (۱ و جاء رکه و لعلک اضف (۲۷ و چیء َو هثم یت 
کر اسان و ی له ال کری  )۲۳(‏ ول با لیّنی فش لخیاتی (۲۴) 

کیومید لا وت عذاية آحد (۲۵ و لا توت وفقة أعد (۲۶) با از تا افسْ الْمطمیه (۲۷) ازجعی |لی ریک راضیَهٌ مُوَض یه (۲۸) 
فاذخْلی فی عبادی (۲۹) 

و ادلی جنْتی (۳۰) 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۲۱۸ 

۵- اما انسان» چون پرورد گارش او را امتحان کنده اکرام نماید و نعمتش دهد گوید پرورد گار من مرا اکرام کرده است. 

۶-و اما چون او را امتحان کند و روزی‌اش را بر او تنگ گیرد» پرورد گارم مرا ذلیل گردانید. 

۷- نه» بلکه یتیم را اکرام نمی کنید. 

۸- بر طعام مسکین یکدیگر را تشویق نمی کنید 


- میراث را با حصه دیگران می‌خورید. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱ ۲۱۱۵۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۱۷۶۷ از ۳۹۵۱۲ 
۰- مال را به طور افراط دوست می‌دارید. 

۱- نه» چون زمین به طور کامل کوبیده شود. 

۲- پرورد گارت و ملائکه صف صف بيایند. 

۳- آن روز جهنم آورده شود آن روز این گونه انسان متذ کر می‌شود ولی تذ کر چه فائده‌ای بر او دارد. 
۶۴- گوید: ای کاش برای این زند گیم چیزی از پیش می‌فرستادم. 

۵- آن روز کسی مانند خدا عذاب نمی کند. 

۶- و کسی مانند خدا نمی‌بندد. 

۷- ای نفس با اطمینان. 

۸- بر گرد به سوی پرورد گارت راضی و مرضی 

9۹- داخل شومیان بند گان من 


۰- داخل شو به بهشت من. 
کلمه‌ها 


قدر: تنگ گرفت. یکی از معانی قدر, تنگ گرفتن است: «قدر اللّه علیه الرزق: ضیقه». 

اهانن: هون (بضم-ه) و هوان: خواری و ذلت. اهانت: خوار کردن 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۱۹ 

و ذلیل کردن. 

تکرمون: کرم (بر وزن شرف) و کرامت: شرافت. نفاست. عزت «لا تکرمون» عزیز و محترم نمی‌دارید. 

یتیم: کود کی که پدرش مرده است. اگر به سن بلوغ رسید باو یتیم گفته نمی‌شود در حیوانات با مردن مادر است. 

تحاضون: حض: تشویق و ترغیب محاضه: بین الائئین و تشویق کردن یکدیگر است. 

تراث: ورائت: منتقل شدن مال به کسی از دیگری بدون خریدن و نظیر آن. لذا مال میت را میراث. ارث و تراث گفته‌اند «المیراث 
ما صار للباقی من جهه البادی». 

لما: لم (بر وزن شم): جمع کردن. «لم الشیء لما: جمعه و ضمه» آن در آیه به معنی (ملموم- مجموع) است یعنی حصه او با حصه 
وراث دیگر جمع شده است. 

جما: جم کثیر و بسیار. «جم الماء: کثر و اجتمع» به معنی متعدی نیز آید: یعنی زیاد کردن. 

ور کی مت کرو سا ار اد ۱ 
طور کامل کوبیده شد. 

وئاق: وثوق» ة: اعتماد کردن «وثق به وثوقا و نْقة» یعنی به او اعتماد کرد. وثاق (بکسر اول و فتح آن): چیزی است که با آن 
می‌بندند مانند زنجیر و ریسمان. مصدر نیز آید به معنی بستن. 

ایثاق نیز به معنی بستن است. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۳۰ 
شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۳۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۱۷۶۸ از ۳۹۵۱۲ 


در این آیات می‌فرماید نعمت و گرفتاری هر دو آزمایشی است از جانب خداء صاحب نعمت پیش خدا عزیز نیست گرفتار پیش 
خدا ذلیل نیست. بلکه هر دو در معرض آزمایش هستند تا از امتحان چطور خارج شوند. انسان دارای نعمت» که در مال دیگران 
خیانت می کند. به وارث صغار ظلم می‌کند به مسکینان بی اعتناست چطور می‌تواند پیش خدا عزیز و محترم باشد؟! او در وقت 
آمدن عذاب بیدار خواهد شد ولی فائده‌ای به حالش ندارد اما آنکه از آزمايش خوب در آید وارد ردیف بندگان خاص خدا 
خواهد شد. خدا از او خشنود او از خدا خشنود (اللهم ارزقنا). 

۵ و ۱۶- ما اسان |ٍذا ما لاه ره ره و تمه فیمول وی آکرمن و ما اذا ما الا در علیه ره ی 
آیه تفریع است بر آیات: الم َز کیت فعل رک بعاد ... و نیز اين دو آیه زبان حال و حکایت وضع دو گروه است. نه اينکه به زبان 
چنین سخنی بگویند. و ایضا حکایت حال «انسان بما هو انسان» است و گرنه تربیت شد گان توحید چنین نیستند. 

ناگفته نماند: انسانها به دو گروه تقسیم می‌شوند: گروهی در نعمت و گروهی گرفتار و مبتلا- گروه اول خود را مورد کرامت و 
لیاقت ذاتی پنداشته و نعمت را به برتری و فضیلت ذاتی خود مستند می‌دانند و بحکم: اد اسان لیطغی آن رآه استَفْنی علق/ ۶ و ۸ 
طفیان می‌کنند و کوس آا ریک الغلی می‌زنند چنان که درباره عاده شود و فرعون گفته شد. 

گروه دوم کفر می‌ورزند» به زمین و زمان بد می‌گویند و بیدین می‌شوند» خود را مورد اهانت خدا می‌دانند و «خدا زده» می‌پندارند. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۲۱ 

ولی هر دو گروه با نعمت و گرفتاری امتحان می‌شوند. نه گروه اول پیش خدا عزیز هستند و نه گروه دوم نزد خدا خوار و ذلیل 
می‌باشند. عزت و ذلت بسته به آنست که چگونه از عهده امتحان بربيایند» نظیر ای ین دو آیه آیات بسیاری داریم از ج جمله: و بل نام 
توا ی سا اب ی وس 
نا تو عون اننیاء/ ۲۵ آری شر و خبر هر دو امتحانند. ایضا: نام بایأساء و الا هم یَِضوعُونَانعام/ ۷۲ صریح است در 
نی > گرفتاری برای آزمایش و برای بر گشتن به سوی خدا بوده است. 

نا بر آنچه گفته شد: منظور از در علّه ره فقر و گرسنگی نیست بلکه عبارت اخرای گرفتاری و مبتلا شدن به بلاهاست و اين 
جمله در جای «سیثات- شر- بًساء و ضراء» است و اينکه کسانی در اثر عدم کار و فعالیت و عدم تفکر صحیح گرسنه بمانند و فقیر 
شوند بگونیم گرسنه ماندن آنها امتحان خدایی است بسیار بعید است. تنگ شدن روزی گرسنه ماندن نیست بلکه آنست که 
گرفتاری و بلاها نمی گذارد از رزقی که دارد بهره ببرد و له العالم. 

گرچه سخن مفصل شد ولی باز چند نکته باقی است. اول اينکه به قرینه ری رن - رب آهائن ظاهرا مراد از «الانسان» در آیه 
انسان خداشناس است آیات بعدی در زمینه ارث و مسکین نیز آن را تأیید می‌کند اگر منظور انسان مشرک باشد کلمه «ربی» ندای 
فطرت او است گرچه به زبان انکار می کند. 

دوم: امتحان لازمه زند گی و طریق تکامل در مراحل انسانیت است در صورتی که از عهده آن بربياید و در تکامل برای اهل عذاب 
شدن است. اگر از عهده‌اش برنياید آری اما ثُقلی له لیدادوا ما و لَُم عذابٍ مهن آل عمران/ ۱۷۸. 

سوم: فا که و مه نشان می‌دهد که نعمت دادن یکک نوع اکرام ابندایی 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۲۲۲ 

تا ی و ی 

۷- ۲۰- کل لاه تکرشون تیم و لا تاضون علی طعام اتیکین و کون ارات کل ما و ون المال ّ نا ما لفظ «کلا 
رد است از ری أَکرمن یعنی: نم خدا با نعمت دادن شما را محترم و عزیز نداشته است زیرا که شما یتیم را اکرام نمی کنید و در 
کار مسکینان بی اعتنائید ... و نیز اين آیات روشن می‌کند که اکرام خدا در صورتی است که به اين فرمانها و تحریمها عمل کنند. 


۳۴۲6۵86۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۱۲۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
یعنی اگر یتیم را اکرام کردید و نگذاشتید ضایع شود و اگر یکدیگر را بر انفاق و طعام نیازمندان تشویق کردید و جامعه را متعادل 
نمودید» و مال فرزندان صغار را تصاحب نکردیده و دنیا پرست و مال پرست نشدید» پیش خدا محترم هستید. این مطالب اگر مورد 
عمل قرار گیرند جامعه انسانی روی سعادت خواهد دید. 
در مجمع البیان فرموده رسول خدا صلّی اه علیه و آله انگشت سبابه و انگشت وسطی د ستش را نشان داد و فرمود: 
«انا و کافل اليتيم فی الجنة لهاتین» 
۷۴-۷۵۱ کل [ذا و کت الوض ها 5 کاو جاء ویک و العلکت ظ ها ضما وجیء ومد جهن بز ومیذ ید کر اسان و آنّی له ال کری 
ول یا یقت لخیاتی آیات شریفه در رابطه با انسانی است که اهل طغیان است و می گوید: 
ی أَکَرن یعنی اینگونه انسان بعد از آمدن قيامت و عذاب نادم می‌شود ولی ندامت به حال او سودی نخواهد داشت 
لفظ «کلاه باز ردع است از یل ری آَکرتن یکی از شرائط آمدن قيامت کوبیدن و ریز ریز شدن زمین است» تکرار «دکاه دلالت 
بر کمال کوبیده شدن دارد «کشاف رگ «د کا بعد د کت» منظور از آملن کندا» ا هلت فرمان 
و و نز 
خداست «۱» و ال ان فیل لاه اتقظار ۱۹ بة عبارت یگ ان تظور از آمدن دا که وفده‌های اسان عطلی من قوداو نان 
نحقق پیدا م‌کند که تمام حجابات و ابهاه از آنها بر طرف می‌شود تظیر لب ال ال ز یموق له شا 
الْمْبینْ نور/ ۲۵ علی هذا نسبت «آمدن» به خدا مجاز عقلی است. 
آمدن ملانکه برای اجراء فرمان خداست. در جای دیگر آمده است و یوم تم الما لام ونر الْلالْکء تتزیلا فرقان/ ۳۵ 
اند ایک مس و هر اس و کر اون سا دص : 
ظهور و جیء یمد جهن آنست که جهنم قابل نقل و انتقال است و آن را می‌آورند. شاید منظور از آن آشکار شدن جهنم باشد 
تط و و بر ليم من بر نازعات/ ۳۶و یرت الججيم این شعراء ٩۱‏ 
در زمینه آمدن جهنم روایت یتی در مجمع البیان از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله از طریق ابو سعید خدری نقل شده که آن حضرت 
فرمود ... هفتاد هزار ملک جهنم را می آورند و با هفتاد هزار افسار آن را می کشند» یکباره چنان گسترده می‌شود که اگر در آن 
حال بماند همه را می‌سوزاند؛ من پیش جهنم می‌آیم. جهنم می‌گوبد ای محترد صلی ال علیه و آله با من چکار داری؟ خدا 
گوشت تو را بر من حرام کرده است همه در آن روز «نفسی نفسی» گویند 
«و ان محمّدا یقول رب امتی امتی». 


این روایت در کشاف و تفسیر ابن کثیر و جاهای دیگر با کمی تفاوت نقل 


(۱) 

عن علی بن فضال قال: ستلت الرضا علیه السلام عن قول له عز و جل و جاء رک و لک صََ صَمفقال ان اه سبحانه لا یوصف 
بالمجیء و الذهاب تعالی عن الانتقال انما یعنی بذلک و جاء امر ربکک (المیزان) تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۲۲۴ 

شده است. 

و در تفسیر برهان از امالی شیخ از حضرت رضا از پدرانش از امیر المومنین از رسول خدا صلوات الّه علیهم نقل گردیده است. 

و نی له ال کری کنایه از بی فاشده بودن ذ کر است یعنی «من انی ینفع له الذ کری» آن وقت با نهایت تأثر می‌گوید: با یی 
قَدْتَ لحیاتی ای کاش برای این زند گیم عملی از پیش می‌فرستادم منظور از «حیاتی» حیات آخرت است. 


۵- 1۶- یمد لا یُعذبِ عذابةٌ أَذ و لا یُونق واه أََدّ قرائت مشهور در «یعذب- یوثق» صیغه معلوم است» از مردی بنام ابو قلابه 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۵۰ از ۲۹۵۱۲ 


نقل شده که مردی که از رسول خدا خوانده بود که بر من بفتح ذال و ثاء خواند (مجمع البیان). 

ضمر «عذابه- وثاقه» راجع به خداست یعنی در آن روز هیچ کس مانند خدا عذاب نمی کند و هیچ کس مانند خدا به زنجیر 
نمی کشد یعنی عذاب و بستن خدا در آن روز بالاتر از بستن و عذاب خلق است. این تعبیر برای تشدید انذار است. و این اختیار 
مجمع البیان و المیزان می‌باشد. 

بنا بر قرائت دوم ضمیر «عذابه- وثاقه؛ راجع به انسان است یعنی در آن روز کسی مانند این انسان طاغی عذاب نمی‌شود و مانند او به 
زنجیر کشیده نمی‌شود (نعوذ باه من النار). 

۷- ۳۰- یا نها افش ای ازجعی الی رک راضتيَة وضيه فاذخلی فی عبادی و ادلی جنیّی ترسیم مرگ و آخرت انسانی 
است که مود است و از عهده امتحان بر آمده است. نفس مطمئن انسانی است که قلبش با وعده‌های خدا اطمینان و آرامش پیدا 
کرده و در زندگی مطیع خدا بوده است. این نفس مطمئن و آرام است؛ 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۲۵ 

می‌داند که هر چه برای خدا انجام دهد بی پاداش نخواهد بود و هر گرفتاری که در راه خدا پیش آید سبب رفعت مقام او است؛ 
پس قلبش کاملا مطمئن و آرام است. 

در اثر اطاعت از خدا و رسیدن به پاداش, به مقام «راضیه مرضیه» رسیده است که او از خدا و خدا از او خشنود است (اللهم ارزقنا) 
منظور از «عبادی» بند گان خالص خداست که از پیش گذشته‌اند. 

خطاب ازجعی الی رَبک ... شامل وقت مرگ تا رسیدن به بهشت است و ادخلی جَنتّی راجع به دخول بهشت است. اضافه جنت بیاء 
متکلم برای تشریف و عظمت بهشت است. این تعبیر فقط یک بار در قر آن مجید آمده است. 

نا گفته نماند: ظاهرا منظور از «نفس مطمئنة» در آیه روح انسان است در این زمینه روایتی در کافی کتاب جنائز نقل شده است: 
سدیر صیرفی گوید به امام صادق علیه الترلام گفتم: فرزند رسول خدا فدایت شوم آیا مومن قبض روح خود را ناپسند می‌دارد؟ 
فرمود: نه و الّه چون ملک الموت برای قبض روح او می‌آبده جزع و ناله می کنده ملک الموت می گوید: ای دوست خدا ناله مکن 
به خدایی که محقد صلّی الّه علیه و آله را برانگیخته است من برای تو از یک پدر مهربان» نیک و کارتر و مهربانترم که بالای سر تو 
تاضر نوت نگاه کر مخ 

در این هنگام رسول خداه امیر الممنین؛ فاطمه: حسن؛ حسین امامان که از فرزندان آنها هستند علیهم الّرلام بر او ممثل و نمودار 
می‌شوند به او گفته می‌شود: این رسول خدا و امیر الممنین و فاطمه و حسن و حسین و امامانند صلوات اللّه علیهم که رفقای تو 
هستند» فرمود: چشم خود را باز کرده و نگاه می کند. 

در آن موقع ندا کننده‌ای از جانب خدای با عزت روح او را ندا می‌کنند یا ايتها اللفس المطمئنهٌ که به محقد و اهل بیت او مطمئن 
بودی ارجعی الی ربکك 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۲۶ 

راضیه (بالولایة) مرضية (بالثواب» فاذخلی فی عبای (یعنی محتردا و اهل بیته) و اذغلی نی در آن وقت چیزی به او محبوبتر از 
خروج روح او و لا حق شدن به منادی نیست. 

روز چهار شنبه دوم جمادی الاولی سال هزار و چهار صد و سه مطابق ۲۷/ ۱۱/ ۶۱ تفسیر سوره «و الفجر) به پایان رسید. 

و الحمد للّه و هو یر ختام و صلّی الّه علی محمد و آله الطاهرین 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۲۷ 


تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ۳۶۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه ۲۸۵۱ از ۲۹۵۱۲ 


سوره بلد 
اشاره 
در مکه نازل شده و بیست آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره بلد سی و پنجمین سوره است «۱» که بعد از سوره «ق و القران» در مکه نازل گردید» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره نود 
می‌باشد. احتمال دارد که در سال سوم بعشت. قبل از اظهار دعوت و پیش از نزول اطخ بما تَْعر و آغرض عن امش کین حجر/ 
۴ نازل شده باشد و اللّه العالم. 

۲- عدد آیات آن به اجماع قارئان بیست آیه است و به نقل تفسیر خازن دارای هشتاد و دو کلمه و سیصد و بیست حرف است. 

۳- علّت نامگذاری با «بلد؛ ظاهرا وقوع کلمه بلد در اول آن است از حضرت صادق صلوات الّه علیه در فضیلت آن چند روایت در 
تفسیر برهان نقل شده است. 

۴- سوره مبار که به شهادت آیات آن. مکی است. المیزان گوید: به قولی مدنی است. ولی سیاق آیات آن را تأیید نمی کند. 

۵- شآن نزولی برای این سوره ظاهرا یافته نیست» هدایت بشر نزول آن را لازم گرفته است. 

۶- خلاصه مطالب سوره به گفته المیزان چنین است: خلقت انسان بر رنج و مشقت پایه گذاری شده» هیچ کاری از کارهای زند گی 


خالی از مشقت و زحمت 


(۱) در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۲۲۸ 

نیست» راحتی خالص فقط در آخرت میسر است» پس چه بهتر که انسان بر تکالیف و فرموده‌های خدا صبر و عمل کند و رنج ترکك 
معصیث را بر خود هموار سازد و داعل عقبه اطعام گرستگان و اکرام مان شود تا از اصحاب یمین و نیک وکاران گردد و الا 
آخرتش مانند دنیا پر از عذاب و رنج خواهد بود هم أضحابٍ اْنأمَة هم ار مد 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۲۲۹ 

سورة البلد مکی و هی عشرون آية نزلت بعد سورة ق 


[سوره البلد :)٩۰(‏ آبات ۱ تا ۲۰] 


اشاره 


بشم اه الرخمن ن الرحیم 
لسم بها ابد () و آنت لب اد () و وا وم دقن اسان فی کر ۳ 


آ یت آن نم بقدر علفه اعد (۵) 7 ول أَهلکث مالا بدا () أ یسب آن مب ره أَدٌ (۷ الم تجعل له عیّین (۸) و لسانا و تین 
)۵( 
و ناه النجدَین ( ۰ فلا عم اقب (0۱۱ و ما آذراکت ما الب (۱۷) فک ری (۱۳) آو اطعا فی یم ذی مه (۱۴) 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۵۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
تیم ذا قرب (0۵ َو مترکینا ذا یه (۱۶) ثم کان من لین آعنوا و تواصوا لیر و تواصوّا بلْرخت4 (۱۷) آولنک أضحابٌ 
میم (۱۸) و این کفروابآیاتتا مغ أَضحاب العة )۱٩(‏ 
علیهم ناژ مرْصَد (۲۰) 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۲۳۰ 
به نام خدای رحمان رحیم 
۱- نه» قسم می‌خورم به این سرزمین 
۲-حال آنکه تو ساکن هستی در این سرزمین 
۳- قسم به پدری بزرگوار و پسری که تولید کرد. 
۴-حقا که انسان را در رنج آفریده‌ايم 
۵- آیا گمان می‌ کند که هر گز کسی بر او قادر نیست 
۶- می گوید: مال فراوانی را تباه کردم 
۷- آیا می‌پندارد کسی او را ندیده است؟ 
۸- آیا برای او دو چشم نیافریده‌ایم؟ 
9-و یک زبان و دو لب؟ 
۰- و هدایت کرده‌ايم او را به دو راه خیر و شر 
۱- داخل آن گردنه نشد 
۲- چه می‌دانی آن گردنه چیست؟ 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۲۳۱ 
۳- آزاد کردن برده است. 
۴- يا طعام دادن در روز گرسنگی 
۵- بتیمی را که خویشاوند است 
۶- با مسکین خاک افتاده‌ای را 
۷- سپس (نشد) از آنان که ایمان آورده و سفارش به صبر کردند و سفارش به رحمت. 
۸- آنها اهل بر کت هستند کسانی که آیات ما را انکار کردند آنها 
9- اهل شومی و شقاوتند 


کلمه‌ها 


بلد: سرزمین. در قاموس گوید: «البلد و البلدة ... کل قطعةٌ من الارض مستحيزة عامرةٌ او غامرة» علی هذا بلد به معنی شهر نیست بلکه 
به معنی سرزمین و دیار است. استعمال قر آن نیز چنین است. 

حل: مصدر است به معنی نازل شدن. گویند: «حل به حلا و حلولا: 

نزل» آن در آیه به معنی فاعل «نازل- مقیم» است. در مجمع فرموده «الحل: الحال و هو الساکن». 

کبد: (بر وزن شرف) سختی و رنج. «الکبد: شده الامر» و بر وزن کتف به معنی جگر است. راغب گوید: بر وزن فرس؛ به معنی درد 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۵۳ از ۳۹۵۱۲ 
جگر و بر وزن کتف به معنی جگر است. 
لبدا: (بضم اول و فتح دوم) به معنی کثیر و بسیار است؛ طبرسی فرموده: 
لبد به معنی کثیر و مأخوذ است از «تلبد الشیء» یعنی شیء رویهم انباشته شد. 
نجدین: نجد: محل مرتفع. سرزمین نجد را در عربستان از آن نجد گفته‌اند 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۳۲ 
که نسبت به «تهامه) مرتفع است» هر زمین مر تفع را نجد گوبند (مجمع البیان) مراد از «النجدین» در آیه دو راه خیر و شر است است. 
به ع واضح و آشکار بودن نجدین گفته شده است «نجد الامر نجودا: وضح و استبان». 
اقتحم: اقتحام: هجوم و داخل شدن به تندی» «اقتحم النزل: هجمه» «افتحم فلان عقبه») رمی نفسه فیها بشدهٌ و مشقه). 
العقبةٌ: گردنه. راهی در قله کوه طبرسی در علت تسمیه آن فرموده: 
لازم است در آن» عقوبت و تنگی و خطر را متحمل شد به قولی علت تسمیه آن است که باید با تعاقب از آن عبور کرد. 
فک: باز کردن, جدا کردن «فک الشیء فکا: فصله و ابان بعضه عن بعض». 
رقبه: گردن. اطلاق آن به انسان از باب «قصد الکل من الجزء» است مراد از آن در آیه «پرده» است. 
مسغبه: سغب و مسغبه: گرسنگی. راغب و اقرب توأم با رنج بودن را اضافه کرده‌اند. 
مقربة: مقربه و قربی: قرابت نسبی. 
متربة: مجمع البیان آن را احتیاجح شدید گفته است که گویی: فقیر از کثرت فقر به خاک چسبیده است «ذا متربه»: به خاکک افتاده. 
مرحمة: رحمت و مرحمت هر دو به یک معنی است. 
میمنة: یمن (بر وزن عقل و قفل) مبارک بودن «الیمن: الب رکة» میمنه را قاموس برکت گفته و راغب طرف راست معنی کرده مثل 
میسره. 
آقرب الموارد هر دو را گفته است. آن در آیه به معنی بر کت است. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۳۳ 
مشئمةٌ: شومی و نامبارکی. همچنین است «شوم). 
مصده: وصد: بافتن. ثبوت. «وصد الثوب: نسجه» و گویند: «و صد الشی» یعنی ثابت شد «و صد بالمکان» یعنی ملازم و مقیم شد؛ 


ابصاد را بستن و در تنگم قرار دادن گفته‌اند» ظاهرا مراد از «موصده» پیوسته. ثابت و ملازم است. 
شرحها 


خلاصه مطالب این سوره همان است که در بند ۶ از المیزان نقل گردید» اینک می‌رسیم به تفسیر آیات شریفه. 

۴-۱- لا آفیم بهذا الب و آنت حل بهذا لد و ولد و ما ول لد نا الْسا فی کب در اين آیات» خداوند سوگند یاد می‌کند 
که انسان را در سختی و رنج آفریده است» نظیر: یا آیهَا اسان اک کادٍخ الی ریک کذحا فملافیه انشقاق/ ۶ ابتدا مفردات آیات 
درباره «لا اقسم» در سوره تکویر/ ۱۵ توضیح داده‌ایم که به احتمال قوی «لا» برای نفی کلام مفروض خصم است يا برای تأ کید قسم 
آیه و نت حّل موقعیت بلد را مستحکم می‌کند یعنی: سزاوار است که به بلد سوگند یاد شود که تو در آن ساکن هستی تو که 
حامل وحی خدایی» سیب عظمت این سرزمین می‌باشی. 

در میان احتمالاتی که درباره والّد و ما ولد گفته‌اند» مناسبتر از همه آنست که مراد از «والد» ابراهیم و از «ما ولد» پسرش اسماعیل 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۵۲ از ۲۹۵۱۲ 
علیهما الشلام باشد که بانی کعبه و سب به وجود آمدن مکه بوده‌انده نکره آمدن «والد» حاکی از عظمت- 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۳۴ 
آنست و اطلاق «ما؛ به اولی العقل نظیر و للم بما وضع آل عمران/ ۳۶ است که حاکی از عظمت مریم می‌باشد اینکه گفته 
شد مورد قبول المیزان است ۱ به نظر بعضی مراد ابراهیم و همه فرزندان او است و به قولی منظور آدم و فرزندان او می‌باشد. 
کته ی ری باعل التطلهی لفه مکی کهشن رسالت رگن تا آ لاس اه فا از ان رت اکن منم و 
اسماعیل در مکه توسط حضرت ابراهیم که گفت: زَا ای آشکنث من دی پواد یر ذی زَرع ابراهیم/ ۳۷ از نمونه‌های بارز 
مشقات زند گی است. بدین وسیله رابطه قسم و مقسم به در آیات کاملا روشن می‌شود. ۱ 
علی هذا این سو گندها در آیات سوگند به دلیل مطلب است گویی نویسنده‌ای می‌گوید: قسم به این نوشته که نویسنده‌ام یعنی قسم 
به این سختیها و گرفتاریها که انسان در مشقت آفریده شده است. 
۵- ۷- بخ آن آن بر علیه أَحد بقول َهلکث ما بدا آ سب آن لم یره َحد. 
آیه اول نتیجه مطلب سابق است یعنی انسان در مشقت آفریده شده اگر اختیار در دست خودش بود» در مشقت نبود» پس انسان 
مقهور قدرت و اراده خداست. نمی‌تواند بگوید: کسی بر من قدرت و برتری ندارد و آن وقت تکبر و طغیان بکند. 
از آیه دوم فهمیده می‌شود که بعضی از مردم ایمان آورده و مقداری در راه خدا انفاق کرده و در مقام منت گفته است: مالی زیادی 
تلف کردم. ولی آیا 


(۱) جمع آمدن موازین دلالت دارد که هر یک از اعمال از لحاظ حق بودن میزان بخصوصی دارد مگر آنکه بگوئیم: موازین جمع 
موزون است. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۲۳۵ 

می‌پندارد که کسی او را نمی‌بیند. حال آنکه خدا او را می‌بیند و پاداش خواهد داد» در آیات بعدی آمده: سعادت در ایمان» عمل» 
انفاق و امثال آن است. 

طبرسی رحمه له فرموده: گویند او حرث بن عامر بن نوفل بن عبد مناف بود که گناه کرد و از رسول خدا صلّی الله علیه و آله 
درباره آن پرسید حضرت امر فرمود مقداری کفاره بدهد. گفت: از وقتی که به دین محقد وارد شدم مال من در کفارات و نفقات 
از بین رفت. 

۸- ۱۰- ام تجعل له عیتین و لسانا و تین و هیناه این اين سه آیه ظاهرا در رابطه با آیهأ سب آنْ مره است یعنی: 
خدایی که به انسان دو چشم داده و به واسطه آن دو او را بینا کرده» آیا می‌شود خودش بینا نباشد و انفاقگران را نبیند؟! خدایی که 
به او زبان و دو لب داده تا ما فی الضمیر خویش را به دیگران بفهماند و آنها را دانا کند» آیا می‌شود خودش دانا نباشد و از کار 
بند گان بیخبر ماند؟! خدایی که راه خیر و شر را به او فهمانده و او خوب و بد را تشخیص می‌دهد آیا می‌شود خودش اعمال نیک و 
بل بش کال زا تشخ قلسلا؟ | متیر از اتقو ره آش‌کار خر وش اس رو کنس و مها انتتها تعرتفار کتراما 
شنمسن 7 ۷ و 

در مجالس شیخ از امام صادق علیه الشلام نقل شده است آن حضرت به هشام بن سالم درباره و متَیْناٌالنجدَیْن فرمود: 

«الخیر و الشر» 

و در روایت دیگری از آن حضرت: 

«قال نجد الخیر و نجد الشر ۸۳ (برهان). 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۵۵ از ۲۹۵۱۲ 
۱- ۱۶-فا انم الق و ما آذراک ماع فک ره و اطعا فی یوم ذی مت تیم ذا مره و کین ذا مَتربِهُ این آیات 
نتیجه گیری است از آیات سابق» یعنی حالا که انسان در مشقت تیه فاد الا که شیر و تشر وا کی مر رده سا ای رت 
مشقات را 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۳۶ 
اختبار نمی کند تا به سعادت برسد. او که بناست پیوسته در مشقت باشد. لا اقل راه خوب را اختیار کند تا آخرتش مثل دنیا نباشد. 
در این آیات. آزاد کردن برده» اطعام یتیم و مسکین» داخل شدن به عقبه و تحمل مشکل خوانده شده است. در کافی کتاب الز کاه 
باب «فضل اطعام الطعام؛ از معمر بن لاد نقل کرده: حضرت رضا صلوات اه علیه وقت غذا خوردن کاسه‌ای در نزد خویش 
می گذاشت. طعامی که محضر آن حضرت می آوردند از هر یک مقداری در آن کاسه می گذاشت. بعد می‌فرمود آن را به مساکین 
ات 
طعام دادن را رام بای پهشته گردانیده اسخة 
۷" و ۱۸- یم کان من لین آمواد تراضا بالصَیّر و تواضوا لوحت م2 وک آشحاث الَْيَنة به نظر المیزان : «ثم کان» | عطف 
است بر «اقتحم» یعنی: «فلا اقتحم العقبة و لا کان من الذین آمنوا» قول المیزان از همه آنجه گفته‌اند. قوی به نظر می‌رسد «تواصوا» 
سفارش کردن به همدیگر است؛ آمدن توصیه راجع به صبر و رحمت در زمینه تن اسان فی کبد است یعنی به این دو مشقت در 
راه خدا؛ یکدیگر را سفارش می‌کنند یکی خویشتن داری به کف نفس از گناهان و فرمانبری از خدا؛ دیگری رحمت و عاطفه 
نسبت به فقراء و یتیمان. 
«اولتکک» اشاره است به آنچه از فحوای آیات گذشته معلوم می‌شود یعنی آنان که وارد عقبه شده و ایمان آورده و سفارش به صبر و 
رحمت کرده‌اند اهل برکت می‌باشند و مبارک می‌باشند. منظور از «میمنة» به قرینه «مشثمة» به يمن و مبارکی است نه اصحاب یمین؛ 
آری آنها مفید و پرفائده هستند هم به خودشان و هم به دیگران. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۳۷ 
9- و ان کنو بیان أَضحاب لام علیهم ی مقابل آیه قبلی است. شاید مراد از آیات» هم آیات آفاقی و 
انفسی باشد که بوجود خدا و توحید او دلالت دارند و هم آیاتی که توسط انبیا بر مردم خوانده می‌شود. آنها اهل شومی و بدبختی 
می‌باشند که آتشی جاویدان و ملازم در کمین آنهاست آخرتشان مانند دنیایشان پر از زحمت و رنج خواهد بود. 
در روز چهارشنبه نهم جمادی الاولی هزار و چهار صد و سه مطابق ۴/ ۱۲/ ۱۳۶۱ تفسیر سوره بلد به پایان رسید. 
و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۳۸ 
سوره شمس 

اشاره 

در مکه نازل شده و پانزده آیه است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره مبار که شمس بیست و ششمین سوره است که بعد از سوره «قدر» در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۵4 از ۲۹۵۱۲ 
نود و یک است. 
۲- عدد آیات آن در شمارش قارئان مکی شانزده و در شمارش دیگران پانزده است و چون قارئان کوفی جزء غیر مکی‌هاست. لذا 
پانزده بودن را انتخاب کردم «۱» علت اختلاف آن است که قارئان شکره فک بو مها را یک آیه شمرده‌اند ولی بقیه» آن را تا 
«فسواها» یک آیه دانسته‌اند» به نقل تفسیر خازن. این سوره دارای پنجاه و چهار کلمه و دویست چهل و هفت حرف است. 
۳- نامگذاری آن به «سوره شمس» ظاهرا برای وقوع لفظ شمس در اول آن است. 
۴- آیات سوره شاهد صدق است که سوره مکی است و ظاهرا کسی خلاف آن را نگفته است. 
۵- شأن نزولی برای این سوره نقل نشده است.» وانگهی سوال از چنین حقیقتی به خیال کسی نمی‌رسید» خداوند طبق نیاز انسانها و 
به مقتضای مصلحت یک حقیقت بسیار عالی را در این سوره بیان فرموده است. 


۶- خلاصه مطالب سوره بعد از نقل آیات و «کلمه‌ها» در اوّل «شرحها» بیان خواهد شد. 


(۱) شیخ طوسی رحمه الله نیز در تبیان پانزده را انتخاب کرده است. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱۲ ص: ۲۳۹ 
سوره الشفمس مکی و هی خمس عشر آية نزلت بعد سوره القدر 


[سوره الشمس :)٩۱(‏ آیات | تا ۱۵] 


اشاره 


بشم الّه من الحیم 

و المْمُس و شُحاها (۱) و مر ٍذا لاها (۲) و اهار #ذا جلاما (۳) و الیل اذا بَْشاها (۴) 

و الّماء وم ها (۵) و الَْض و ما طحاها (۶) و تفس و ما سوّاها (0 فلَْمهافجوها و تفواها (۸ مد قلح من ژکاها )٩(‏ 
و مد خاب من شاها (۱۰) کلب موه بطفواها (۱۱) ذ یکت آشقاها (۱۲ فقال لَُم رشول له ال و شرثیاها (۱۳ فک 
عقژوها ددم علیهع ریم بذنبهم فسوّاها (۱۴) 

و لا بخاف غتّباها (۵) 

تفسیر احسن الحدیث» ج۱۲» ص: ۲۴۰ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- قسم به آفتاب و قسم به شعاع گسترده آن. 

۲- قسم به ما آن گاه که در پی آفتاب آید. 

۳- قسم به روز آن گاه که آفتاب را ظاهر می‌سازد. 

۴-قسم به شب آن گاه که آفتاب را می‌پوشاند. 

۵-قسم به آسمان و قسم به قدرتی که آن را بنا نهاده است. 

۶-قسم به زمین و قسم به قدرتی که آن را گسترده است. 

۷- قسم به نفس انسان و قسم به قدرتی که آن را ساخته است. 


۸- پس فاجر شدن و تقوی را به آن الهام کرده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۵۷ از ۳۹۵۱۲ 
4- قطعا رستگار شد آنکه نفس را پاک کرد. 
۰- و قطعا نومید شد آنکه نفس را با آلود گی‌ها پوشانید. 
۱- قوم مود در اثر طغیانش پیامبر را تکذیب کرد. 
۲- وقتی که شقی‌ترین آنها بپاخاست. 
۳- رسول خدا به آنها گفت از ناقه خدا و از حصه آب آن حذر کنید. 
۴- پیامبر را تکذیب کرده و اقه را کشتند. 


۵- خدا عذاب را در اثر گناهشان بر آنها آورد و همگانی کرد خدا از عاقبت عذاب نمی‌ترسد. 
کلمه‌ها 


ضحها: ضحی: راغب گوید: ضحی: شعاع گسترده آفتاب است طبرسی فرموده: آن در اصل به معنی ظهور است. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۲۴۱ 

تلاها: تلو (بر وزن جسر) و تلاوت: تبعیت و از پا رفتن» گوید: «تلا فلانا تلوا: تبعه» طبرسی فرموده: تبعه؛ طبرسی فرموده: تلاوت به 
معنی تبعیت است خواندن را بدان علت تلاوت گویند که بعضی حروف را به بعضی تابع می‌کنند و مر ذا تلاها قسم به ماه که 
فو ای فان هیانک ان کتی‌تی کا: 

جلاها: جلو (بر وزن عقل): آشکار شدن و آشکار کردن تجلیه به معنی آشکار کردن است. «جلاها» یعنی آشکار کرد آن را. 
طحیها: طحو مانند دحو به معنی گسترش دادن است «طحا الشیء: بسطه و مده» طبرسی فرموده: طحو و دحو هر دو به یک معنی 
است. آن فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 

سواها: تسویه به معنی پرداختن و مرتب کردن است. 

الهمها: لهم در اصل به معنی بلعیدن است «لهم الشیء لهما: ابتلعه بمرة» الهام تفهیم بخصوصی است از جانب خداء راغب گوید: 
الهام القاء چیزی است در قلب و مخصوص است به اینکه از جانب خدا و از ملاء اعلی باشد» آن فقط یک بار در قرآن مجید آمده 
ای 

فجور: گناه کردن. فجر در اصل به معنی شکافتن است. راغب گوید: 

گناه را از آن فجور گویند که پرده دیانت را پاره می کند. 

افلح: فلح (بر وزن شرف) و فلاح و افلاح: رستگاری. افعال آن در همه قرآن از باب افعال آمده است. 

زکاها: تزکیه در آیه به معنی پاک کردن است از آلودگی و گناهان. 

دساها: دس: پنهان کردن. «دسه فی التراب» آن را در خاک پنهان کرد. 

طغوی: اسم است از طغیان. «الطغوی: الاسم من طغا». 

ابعث: برخاست. گویی در آن قید سرعت ملحوظ است. در اقرب الموارد 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۴۲ 

آمده: «انبعث: اندفع ... اسرع فی السیرا. 

سقياها: سقی: آب دادن. «سقیا»: حصه آب. بعضی آن را مصدر و بعضی اسم مصدر گفته‌اند» مراد از آبه حصه آب است. 
عقروها: عقر: بریدن. «عقر الکلب و الفرس: قطع قوائمها بالسیف» ظاهرا کشتن ناقه صالح به واسطه قطع پاهایش بوده است. 


دمدم: دمدمه به چندین معنی آمده است یکی: به زمین چسباندن, گویند: «دمدمت الشیء» یعنی: آن را به زمین چسباندم. دیگری: 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ ۱۷۷۷۷۷ صفهه ۲۸۵۸ از ۳۹۵۱۲ 
۵ ۵ گرم در کشاف گوید: ددم عَلهم: اطبق علیهم العذاب» در قاموس آن را غضب معنی کرده است «دمدم علیه: 
غضب علیه» ظاهرا منظور از آن در آیه» شمول و فراگیری است. 


عقبی: عقب (بر وزن قفل) و عقبی: عاقبت شیء «العقبی: جزاء الامر و آخر کل شیء. 
شرحها 


در این آیات چند مطلب هست اول: این نوع قسمها و مقسم به در تمام قرآن نظیر آن نیامده است» حتی خداوند سه دفعه به خودش 
به عنوان بانی آسمان گسترنده زمين و آفریننده نفس انسان قسم یاد می کند. و آن گاه در جواب قسم می گوید: نجات در پاکیزه 
کردن نفس و حرمان از رحمت خدا در ناپاک کردن آن است» عجبا!!! خداوند چنین می‌گوید: قسم به آفتاب و شعاع تابناک آن؛ 
قسم به ماه که در پی آفتاب می‌آید. قسم به روز که آفتاب را ظاهر می‌سازد» قسم به شب که آفتاب را می‌پوشاند» قسم به قدرتی 
که آسمان را ساخته است قسم به زمین پهناور و قسم به آن مشیتی که آن را گسترده است. قسم به نفس و قسم به خدایی که نفس 
را آفریده است که هر کس نفس خود را از آلودگی 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۲۴۳ 

شرکک» کفر و هواها پاک کرد نجات یافت عجبا!! پس عجبا!! از این قسمها و از اين مقسم به» آری تفهیم مطلب به این سو گندها 
نیاز داشته است. 

دوم: فرمانده تمام اعمال نیک و بد. نفس انسان و قلب و درک انسان است اگر نفس و قلب. نورانی» موحد. پاک و با تقوی شد؛ 
اعمال آدمی مفید و موثر واقع خواهد شد و گر نه. جز فساد و تباهی از او بروز نخواهد کرد؛ این همه قتل و کشتارها؛ این همه افساد 
و ظلم این همه محروم کردن انسانها به دست طاغوتیان» همه و همه نتانج درونهای تیره» قلوب مش رک و کافر» و دلهای پر از 
هواهای نفسانی است» نگارنده کلماتی پیدا نمی کنم که عظمت این س وگندها و اين مقسم به را مجسم نمایم» «ید رک و لا یوصف؛ 
ا تیگ 

سوم: ارتباط قسمها با مقسم به, دو گونه است. اول قسم خوردن خدا به خودش که روشن است. دوم در قسم خوردن به آفتاب و 
ماه و روز و شب. نور بر ظلمت غلبه دارد» زیرا فقط شب از عوامل ظلمت است. شاید نظر آن باشد که عوامل هدایت بیشتر از 
عوامل گمراهی است و نیز نشان می‌دهد که این عوامل دست بدست هم داده و به هم مرتبط شده‌اند تا انسان آفریده شده و در مسیر 
له قدم بردارد؛ آری خدا برای خلقت انسان اين همه سرمایه گذاشته است از آبه عبت مود یکك نمونه از کارهایی که در اثر 
ناپااک شدن نفس به وجود آمده ذکر شده است. 

۴-۱-و لس و ضحاها و الم |ذا تلاما و هار |ذا جلاها و الیل اذایْشاها به نظر می‌آید «ضحی» برای کثرت توضیح است 
زیرا در گفتن شمس غیر از شعاع و نور چیزی به نظر نمی آید مگر آنکه بگوئیم: هم نور در نظر است و هم منبع نوره چنان که در 
(نفس» هم خودش در نظر است و هم اعمالی که از آن صادر می‌شود. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۴۴ 

به نظر میآبد مراد از قید «تلاها» ادامه نور است یعنی قسم به ماه که با نور آن. نور آفتاب تداوم پیدا می‌کند» در آیه و هار ذا 
جلاها ظاهر آن است که ضمیر «هاء به شمس بر می گردد یعنی: قسم به روز که آفتاب را ظاهر می‌کنده آری آمدن روز در اثر 
حرکت زمین» سبب آشکار شدن آفتاب می گردد گرچه در تعبیر دیگری» وجود روز بسته به آمدن خورشید است اینکه گفته‌اند: 
ضمیر «ها» راجع است به ارض يا ظلمت يا دنیا همه بعید هستند که ذکری از آنها در سابق نیامده است. 


۳۴۲6۵56۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۵٩‏ از ۲۹۵۱۲ 
ضمیر به ارض بعید است. 

۵ - ۸و الشّماء و ما بناها و لَأزض و ما طحاها و تفس وّما شاه الب معر تاه کتراها مراد از اف وتان خرس تور 
خحداست آمدن ما به جای «من) سوت نت یعنی قسم به آن قدرتی که آسمان را بنا نهاده است و هکذا نظیر 
آن در آیات دیگر نیز آمده است مانند و ما مق الک و ای لیل/ ۳ علی هذا مراد از ما قل رنه و فشت و نظر آفست که همان 
خدای سبحان باشد. 

مسأله «طحاها» و گستردن زمین در بسیاری از آیات آمده است. شاید منظور از آن ظهور اولین قسمت خشکی از زمین و وسعت 
یافتن آن باشد. ذوبان مرکز زمین نشان می‌دهد که زمین در ابتدای خلقت مذاب بود» سپس در اثر کاسته شدن از حرکت و حرارت 
آن اولین قسمت از آن منجمد گردید و به تدریج وسعت یافت تا همه مذاب را پوشانید. در روایات آمده است که اولین قسمت 
منجمد شده زمین کعبه بوده است. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۲۴۵ 

در کافی کتاب الحج باب 

«اول ما خلق له من الارضین موضع البیت؛ 

از یرت مکی اش یه فان رون 

«ان له دحی الارض من تحت الکعبة الی منی» ثم دحاها من منی الی عرفات ... فالارض من عرفات و عرفات من منی من الکعبةه. 
مراد از «نفس» قهرا نفس انسان و روح اوست که یک موجود مستقل است و اگر بگوئیم مراد شعور و درک انسان است باز به روح 
او تطبیق می‌شود به هر حال, آیه حاکی از استقلال آن است نه اينکه شیء اعتباری باشد و همان است که در ی ین اس الم 
فجر/ ۲۷ کذلکک سول لی نمی اد اس لا الوم یوسف/ ۵۳و لا یم باس الم قیام/ ۲ و آیات دیگر آمده است. 
اقظ اهاز عاکی است که نقیی یک سا گنه ون داکه ای استی ما ها ها فان من دهد که ها ی تکرین تمه 
و وی سستت 
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زمینه همدایت آن را مهمل و بلا اثر گذاريم تا در راه توحید رشد نکند در واقع هواها ظاهر شده و تقوای آن پنهان گشته است به 
عبارت دیگر: به حسب فطرت. خدا به نفس فهم فجور و تقوی را الهام کرده است هر که زمینه تقوایی آن را رشد داد. رستگار شد 
واگ با شرکک و کفر و خواهشهای حرام زمینهنقوایی آن را از کار انداخت از رحمت خدا نومید گردید. 

0۱- ۱۳- کل تم مود بطُواها ٍذ ات بِعت أشقاها قال له ر شول اللّه ناه اه و شفیاها. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۲۴۶ 

آیات تا آخر سوره یک شاهد عینی است از خاب مَنْ دَسّاها که قوم صالح طغیان کردند و صالح را تکذیب نمودند یعنی قلوبشان را 
طغیان گرفت. زمینه تقوای آن را از کار انداخت» مصداق «خاب» و نومیدی شدند و تار و مار گشتند. 

منظور از اشقای ثمود همانست که اقه صالح را پی کرد و کشت گفته‌اند: 

نام او «قدار بن سالف» بود که شقاوت و طغیان او و تشویق قوم اوه سبب آن جنایت گردید. 

در مجمع البیان نقل کرده: رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله به علی علیه التبلام فرمود: شقی‌ترین گذشتگان کیست؟ گفت: کشنده 
ناقه صالح. فرمود: شقی‌ترین آخرین کیست؟ 


گفت نمی‌دانم فرمود: آن کس است که بر فرق تو شمشیر می‌زند «۱» در تفسیر برهان نظیر آن از عمار یاسر نقل شده است «0۲. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲۱ صفهه ۲۸۶۰ از ۲۹۵۱۲ 
ناقَ اللّه تقدیرش «احذروا ناقة الله» است یعنی حذر کنید از ناقه خدا و از اينکه به آن صدمه‌ای برسانید و حذر کنید از حصه آب او 
و از اينکه مانع آب خوردن او شوید و گرنه عذاب خدا شما را خواهد گرفت. این آیه نظیر آیه قال هذه ناقة لها شرب و کم شرب 
یم مغلوم و لا تمشوها بشوء یذ کم عَذابِ يَرم عظیم شعراء/ ۱۵۵ می‌باشد. 


۴ و ۱۵- ُکلَبوة فعروها فنع علیهم رَهُم بذلبهم فسوّاها و لا بخاف عقباها. 


(۱) 

«عن صهیب عن ابیه قال: قال رسول الّه (ص) لعلی بن ابی طالب (ع) من اشقی الاولین؟ قال عاقر الناقة: صدقت فمن اشقی الاخرین 
قال قلت لا اعلم یا رسول اه قال: الذی بضربک علی هذه و اشار الی بافوخه؛. 

(۲) 

«عن عمار انه قال: قال البی (ص) يا علی اشقی الاولین عاقر الناقٌ و اشقی الاخرین قاتلکك» تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۲۴۷ 
مفعول «دمدم» محذوف است. تقدیر آن «فدمدم علیهم ربهم العذاب» است یعنی خدا عذاب را بر آنها عمومی و فراگیرنده کرد. 
ضمیر «سواها» اگر راجع به دمدمه باشد معنایش آنست که: خدا عذاب را بر آنها همگانی کرد به طوری که احدی نجات نيافت و 
اگر راجع به «ثمود» باشد به تعبیر قبیله بودن می‌باشد» یعنی آنها را با خاک یکسان کرد این هر دو در تفاسیر آمده است. 

ضمیر «عقباها؛ راجع به دمدمه یا تسویه است یعنی خدا از عاقبت و پی آمد عذاب نمی‌ترسیده خدا مانند طاغوتها نیست که عذاب 
کند و از ته دل لرزان باشد او فعال ما یشاء است و دستی بالای دستش نیست. 

روز جمعه هیجدهم جمادی الاولی بکهزار و چهار صد و سه مطابق ۸۱۳ ۱۳۶۱/۱۲ تفسیر سوره «الشمس؛ به پابان رسید و الحمد له 
و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۴۳۸ 
سوره لیل 
اشاره 


در مکه با در مدینه نازل شده و بیست و یک آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره مبار که «و اللیل» نهمین سوره است که بعد از سوره «اعلی» در مکه معظمه نازل گردید. علی هذا باید در سال اول بعشت 
نازل شده باشد «۱» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره نود و دوم می‌باشد اما بنا بر شآن نزولی که خواهد آمد. احتمال هست که 
مدنی باشد. 

۲- عدد آیات آن به اتفاق همه بیست و یک آیه است. شیخ طوسی در تبیان و شیخ طبرسی در مجمع البیان به اجماعی بودن آن 
تصریح کرده‌اند به نقل تفسیر خازن این سوره دارای هفتاد و یک کلمه و سیصد و ده حرف است. 

۳ نامگذاری آن.ة «للیل» به علت وقوع لفظ «لیل» در اوّل آن است. 

۴- مفسران از قبیل طبرسی» شیخ طوسی در تبیان به نقل از ابن عباس زمخشری» خازن» نسفی» بیضاوی و امثال آنها تصریح کرده‌اند 


که سوره مکی است ولی شأن نزولی که شیعه و سنی نقل کرده است و همچنین آیات سوره به نظر می‌رساند که آن مدنی است. در 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۸۷۰۵۱۵۵۲۱۱۷۵۲۰۵۵۲۲ صفهه ۲۸۶۱ از ۳۹۵۱۲ 
المیزان فرموده: به مکی و مدنی بودن هر دو احتمال می‌ رود. 


در تفسیر برهان از قرب الاسناد حمیری نقل شده: محمد بن ابی نصر بزنطی 


(۱) در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد و انگهی مکی بودن حتمی نیست. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۴۹ 

گوبد: از حضرت رضا صلوات اللّه علیه شنیدم که در تفسیر و ال |ذا بش فرمود: مردی در باغ مردی دیگر درخت خرمایی 
داشت و صاحب باغ را اذیت می‌کرد؛ او به رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله شکایت کرد حضرت صاحب درخت را خواست و 
فرمود: آن درخت را به من بده در مقابل درخت خرمایی در بهشت» او قبول نکرد. 

مردی از اهل مدینه که او را ابو دحداح می گفتند پیش آن مرد رفت و گفت: درخت خرمای خود را به من بفروش در مقابل باغی 
که دارم» او قبول کرد؛ ابو دحداح نزد رسول خدا صلّی الّه علیه و آله آمده و گفت يا رسول اه درعت خرمای فلانی را در مقابل 
باغ خودم خریدم؛ حضرت فرمود: برای تو در مقابل آن نخلی است در بهشت خداوند بر رسول خود نازل کرد و ما عل ال کز و 
نی ... تمگی. 

طبرسی رحمه الله آن را به نحو مفصلی از اسباب التزول و احدی نقل کرده خازن نیز آن را در تفسیر خود مانند طبرسی نقل 
می کند. در تفسیر ابن کثیر نیز چنین است. 

ناگفته نماند: آیات سوره نیز از وقوع قضیه‌ای حکایت دارد. 

۵- مطالب سوره بعد از « کلمه‌ها» خواهد آمد. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۵۰ 

سور الیل مکی و هی احدی و عشرون یه نزلت بعد سور الاعلی 


[سوره اللیل :)٩۳(‏ آبات تا ۲۱] 


اشاره 


بنم له امن ي ارحیم 

و الیل اذا یفسی (۱) و هار ذا تجلّی (0 و مان ال کر و ای ( نمفیکم آئی (۴) 

ما من أغطی و نی (۵) و دق بالخشنی (6) سره لیشری ( و ان بل و اتفنی (۸) و کب باْختنی )٩(‏ 

مه للْمْشری (۰ و مایفنی عَنهُ ماله اذا وی ٩۱(‏ نعلین دی (0۲ و انآ ره و الأولی (۸۳ نکم تارا ی 
0۱۳ ۱ 

لا بضلاها الا لش (۱۵) دی کذب و وی (۸۶) و میِجیها ای (0۷ الذی نی ماه کی (۱۸) و ما لد ده من نشعة 


تبری ٩(‏ 
تفسیر احسن ۳ ص! ۱۲۳۵۱ 
به نام خدای رحمان رحیم 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ 
۲- قسم به روز وقتی که آشکار می‌شود 
۳- قسم به قدرتی که مذ کر و مونث را آفریده است 
۴- که تلاش شما انسانها گوناگون است 
۵-اما کسی که انفاق کند و در آن تقوی داشته باشد 
۶-و وعده خوبتر خدا را تصدیق کند 
۷- حتما او را به خصلت آسان‌تر موفق می کنیم 
۸-واما کسی که بخل ورزد و با آن بی‌نیازی جوید 
4-و وعده نیکوتر خدا را تکذیب کند 
۰- حتما او را به خصلت سختتر می‌رسانیم 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۵۲ 
۱- چون به هلااکت مشرف شود مالش او را بی‌نیاز نمی کند 
۲- هدایت انسانها بر عهده ما است 
۳- آخرت و دنیا ملک ما است 
۴- شما را از آتشی مشتعل بیم می‌دهم 
۵- که به آن جز شقی‌تر داخل نمی‌شود 
۶- شقی‌تری که حق را تکذیب کرده و از آن اعراض نموده است 
۷- پرهی ز کارتر به طور حتم از آن دور می‌شود 
۸- کسی که مال خویش را انفاق می کند و می‌خواهد که پاک شود 
9- کسی را نزد او نعمتی نیست که پاداش داده شود 
۰- لیکن برای طلب رضای پرورد گارش انفاق نمی کند 


۱- به زودی از پاداش خدا خوشنود می‌شود 
کلمه‌ها 


یغشی: غشی: پوشاندن و فراگرفتن «غشیه الامر: غطاه». 
تجلی: تجلی: آشکار شدن. جلو (بر وزن عقل): آشکار شدن و آشکار کردن. 


صفهه ۲۸۶۲ ۱[ ۳۹۵۱۲ 


شتی: شت و شتات و شتیت: پراکنده شدن و پراکنده کردن. شت و شتیت وصف نیز آمده است به معنی متفرق و پراکنده جمع اولی 


نیسره: پسر (بر وزن قفل): آسانی. تیسیر: آسان کردن نیسره: آسان می‌کنیم او را یعنی توفیق می‌دهیم به او چنان که در مجمع و 


کشاف گفته است. 


یسری: مونث ایسر است بعنی: آسانتره موصوف آن باید مونث باشد مانند: طریقه» طاعت و شریعت. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۲۵۳ 


استغنی: استغناء: طلب بی نیازی «استغنی الله: سأله ان یغنیه» آن در آیه به معنی بی‌نیازی جستن با بخل است. به نظر راغب استغنا مثل 


غنی به معنی بی‌نیازی است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲ب ۲۸ از ۳۹۵۱۲ 
عسری: منث اعسر است یعنی: سختتر موصوف آن باید مونث باشد مانند طریقه و نحو آن. 
9 هلااکت. تردی: قرار گرفتن در معرض هلاکت. «تردی): 
در معرض هلاکت قرار گرفت. 
تلظی: لظی: شعله خالص. زبانه آتش. «اللظی: اللهب الخالص» تلظی: 
مشتعل شدن. «تلظی ): مشتعل شد. 
تولی: تولی چون با «عن» باشد معنای اعراض می‌دهد. 
بر کین زکاهٌ: نمو و زیادت. انز کی): پاکک می‌شود و زیادت پیدا هن گناند: 
وجه: چهره. و نیز به معنی ذات شیء و نفس شیء آید چنان که در مصباح فیومی. صحاح جوهری قاموس فیروزآبادی» مفردات 
راغب و اقرب الموارد تصریح شده است؛ مب ان شمه ال را قانت له شیر گزدبانت, رف از انتفاء وحهالنش لب رای 


سجاستا: 
شرحها 


این سوره در زمینه انفاق در راه خدا و کمک رسانی به خلق خداست و نیز در بیان بخل و امساک می‌باشد و روشن می کند که خدا 
انفاقگر را توفیق می‌دهد تا عمل خود را به آسانی و با طوع و رغبت انجام دهد و بر او سنگینی نداشته باشد اما انسان مکذب و بخیل 
در وضعی و حالتی می‌افتد که کار نیک بر او ثقیل و سنگین باشد و از مالی که اندوخته نتواند کسب آبرو کند. بالاخره اولی کار را 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۵۴ 

در دنیا بی‌زحمت انجام می‌دهد و در آخرت اهل بهشت می‌شود. دوم کار نیک بر او سخت می‌شود لذا کار نیک انجام نمی‌دهد و 
در آخرت اهل عذاب می‌شود. 

س وگندها که در اول سوره آمده است بعدا پررسی خواهد شد. 

۴-۱-و الیل اذا یخشی و اّهار زد تجلّی و ما ال کر و لین سفیکم لنی. 

در اين آیات چند مطلب را می‌شود مطرح کرد. اول اینکه شب و روز و مذکر و مونث بودن از مظاهر قدرت خدا و از نظام اتم 
جهان است و یکی از اسرار عجیب خلقت مسئله نر و ماد گی است. در انسان و حیوان و نباتات و به وسیله آنست که خلقت به طور 
خود کار پیش می‌رود و جای نقصها پر می‌شود «سبحانک ما اعظمک و اعلمکٌ» خدایا چقدر با عظمت و دانا و توانایی!!!. 
س و گندها انسان را به طبیعت و نظام جهان متوجه می کند. 

دوم: اینها همه مخالف هم هستند و آثار مخالف دارند» شب اثرش پوشاندن و پنهان کردن اشیاء است» روز اثرش ظاهر و آشکار 
کردن اشیاء می‌باشد مونث و مذ کر در عين حال که خلاف همند. آثار مخالف دارند» اولی جنبه قابلی و دومی جنبه فاعلی دارد. 
سوم: تناسب این آیات با مقسم به شاید آن باشد که شما انسانها نیز جزئی از جهان خلقت هستید. اعمال و آثارتان مختلف و متفرق 
است» بعضی آتشزا و بعضی بهشتزا است. و ال العالم. 

فقو سیر ما کی کیت ایت: آفتی ناققحم وخ آلیک عی تس کب آ ۵ موستره عقی رو بر و 
به آن قدرت بزرگی که مذکر و مونث را آفریده است. آیه: لد تیک لعثی جواب قسمهاست یعنی تلاش شما انسانهامتفرق و 
مخالف است. در آیات زیر تلاشهای مخالف که بعضی در راه حق و بعضی در راه انکار حق تلاش می کنند بیان گردیده 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۵۵ 


است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۲86060 0۷: ۲۳۵۳۷ 

تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۶۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
۵- ۷- فا تن آغطی و ائفی و صدّق بالخهنی ق- مره للیشری مراد از اعطاء انفاق مال و از «ی» ظاهرا تقوی در انفاق است یعنی 
اعطاء و انفاق او باقن اند باشد» منظور از ی وعده ثواب و بهشت است که لازمه‌اش اعتقاد به معاد می‌باشد. یعنی: 
«و صدق بالعده الحسنی او المثوبة الحسنی». مقصود از جمله اخیر ظاهرا آن است که او را به حالت و خصلتی موفق می کنيم که 
کارهای خوب را به نحو آسان و از روی رغبت انجام دهد آری اگر کار از روی تقوی و اعتقاد به معاد و پاداش باشده بر انسان 
سهل و آسان می‌شود چون دادن یک باغ در مقابل یک نخل و انفاق آن در راه خدا که برای ابو دحداح آسان بود» زحمت در راه 
خدا برای موّمن شیرین‌تر از عسل است. 
۸- ۰- - و ما من بَخل و استفنی و کلب بالخهنی قه ده للغشری. 
این به عکس انسان اولی است «استغنی» یعنی با بخل کردن بخواهد که غنی شود. تکذیب وعده حسنی لازمه‌اش انکار معاد است» 
عبزی جات و یی ات کاصل با کوهای کب نان نک و ودرار یکت رزیل مره شب 
کانا 2۳ َصَعَد فی السّماء العاع1 ۱۳۵ در نتیجه به اعمال تخوب توفیق پید! تم ی کند. 
۱و ۱۳-و ما نی عَنهُ ال |ذا مکی و عَلینا دی و ان نا حرةٌ و الأولی. 
دنباله مطلب گذشته است. در اینجا سه مطلب هست. 
اول: آنکه معاد را تکذیب کرده و با بخل به مال و ثروت رسیده است» چون مشرف به هلادکت و مرگ شود ثروتش او را از 
هلاکت کفایت نمی کند و باز نمی‌دارد» ممکن است منظور از آن رسوایی دنیا نیز باشد چنان که مثلا 
تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۲۵۶ 
امثال ابو لهب‌ها و پهلوی‌ها را مال و ثروت کفایت نکرد. اد لین کفروا آن نی عنم وله و لا لام من الله شین و آوللک 
هم وود انار آل عمران/ ۱۰. 
فا کت ایا ای ی ی و ی ی 
ماک مُعذٌ عذبیق خی تیعت َشولا اسراء/ ۱۵» منظور از هدایت همان ارائه طریق به وسیله انبیاست. 
سوّم: دنیا و آخرت. خلقت و اعاده آن» همه ملک خدا و در اختیار خداست. کسی را حق تعرض به خدا نیست آنچه خدا انجام 
می‌دهد از روی عدالت و صلاح انجام می‌دهد فلله الأخرَة و الأولی نجم/ ۲۵. 
۴- 9۶-فنَْرتَکغ ار تلطی. لا یَضلاها | الأشْمّی الذٍی کذب و ترّلْی. 
این آیات نتیجه گیری است از بخل ورزیدن و تکذیب معاد. یعنی اینکار عاقبتش جز آتش نخواهد بوده پس شما را می‌ترسانم از 
اینکه چنین باشید و اهل آتش شوید. منظور از «کذب» اعم از تکذیب معاد و نبوت است که شخص هر دو را تکذیب و از هر دو 
اعراض می کند. این تکذیب و اعراض. او را مصداق «الاشقی» می گرداند. 
نا گفته نماند: اشقیا بسیار هستند» نظیر بدبختی در بدن» بدبختی در مال بدبختی در گرفتاریها. ولی بدبختتر و افقی کسی است که 
در آخرتش بدبخت و شقی باشد. علی هذا آیه شامل همه کفار و اهل عذاب می‌شود نه اینکه بگونیم اشقی اهل آتش است. اما 
شقی نه. 
۷- ۱۸-و مَیْجیها نمی الذی بوْتی ماه یترکی. 
۱۳ 

امس زو انقن م‌باشته (یتزکی» تقدیرش «یطلب ان یتزکی» و مانند آن است یعنی می‌خواهد 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۲۵۷ 
که با آن انفاق» پاک شود و نمو کند. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۶۵ از ۲۹۵۱۲ 
ناگفته نماند: آیه شریفه به قرینه ای یی مله عام است و همه پرهی زکاران را شامل می‌باشد زیرا که وی مالهُ وصف عام است. 
در المیزان فرموده: بعضی از ضایع شدن نفوس تقوی و پرهیز می کنند. بعضی از فساد اموال» بعضی از فقر و بیچارگی و بعضی از 
غلاب دا پرهید می کسل وردر راه دا مال بلل می‌مانت اغا برهنز کارقر ازهمه‌هاین قسمت ار استا یس متضل غله زالانت؛ 
یاک بط ری تس ی کر اک سره ره مگ 
۵۹- ۲۱- و ما لد عدَه من نقمة تجری ال اغاء وجه ره الأغلی و لوف یزضی. 
آن ول بان بو سا کی است بغ: کس را ند انم قیخص تمس بت کیان قاسیا آن بسیعطا کیت لکن نش 
برای طلب رضای خدا عطا می کند» علی هذا «تجزی» تقدیرش «تجزی به» است و ضمیر آن به «عطاء» راجع است. «الا» استثناء منقطع 
و به معنی «لکن» می‌باشد. «الاعلی» وصف «ربه» است. رب والا مقام. 
و قوف عتضی نعت سفن قخصی طه ژوذی از ظرف. دا باداش داخه نی شود نه طرری که راغ و وش د شوه 
روز جمعه بیست و پنجم جمادی الاولی هزار و چهار صد و سه مطابق ۱۲ اسفند ماه ۱۳۶۱ تفسیر سوره مبار که به پایان رسید و 
الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۵۸ 


اشاره 


در مکه نازل شده و بازده آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره «و الضحی» یازدهمین سوره است که بعد از سوره «فجر» در مکه نازل گردید» علی هذا باید در اوائل بعثت مثلا در اواخر 
سال اول و یا در اوائل سال دوم نازل شده باشد «۱». در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره نود و سوم است. 

۲- عدد آیات آن بازده است» کسی را در آن شکی نیست؛ طبرسی رحمه اه در آن ادعای اجماع میکند. در تفسیر خازن گوید: 
این سوره دارای چهل کلمه و صد هفتاد و دو حرف است. 

۳- تسمیه آن به «الضحی» به علّت وقوع این کلمه در اول آنست ظاهرا توسط حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله بدان نام نامیده 
مرا 

۴- مفسران معروف امثال طبرسی» زمخشری بیضاوی اين کثیر و مانند آنها گفته‌اند که این سوره مکی است ولی در المیزان 
فرموده: احتمال مکی و مدنی بودن هر دو می‌رود. 

نگارنده گوید: دقت در آیات سوره به طور قطع روشن نمی‌کند که سوره مکی است يا مدنی» زیرا به مطالب مکی و مدنی هر دو 
قابل تطبیق است. مگر آنکه بگوئيم شأن نزول آینده یقینی است و در مکه اتفاق افتاده است. 


۵- در شأن نزول این سوره مبار که نقل شده که مدتی آمدن وحی به آن 


(۱) در صورتی که ترتیب نزول را قطعی بدانیم. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۲۵۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۶۶ از ۲۹۵۱۲ 
حضرت قطع شد. مشرکان گفتند: خدایش محقد را دشمن داشته؛ و به وی وحی نمی‌فرستد» این سوره در جواب آنها نازل گردید 
که خدا تو را نه دشمن داشته و نه رها کرده است. اینکک اقوال را نقل می‌کنیم قبلا باید بدانیم که این اقوال از اهل بیت علیه الشلام 
نقل نشده است. فقط در این زمینه یک روایت ضعیف از حضرت باقر علیه الشلام هست که خواهد آمد. 
ابن عباس گوید: پانزده روز وحی از آن حضرت قطع گردید مشرکان گفتند: خدایش محمقد را ترکك کرده و دشمن داشته است. و 
گر نه وحی قطع نمی‌شد سوره در جواب آنها نازل گردید. 
ابن جریح گوید: فقط دوازده روز وحی قطع گردید» مقاتل چهل روز گفته است. اقوال دیگر نظیر اینها است. 
ان سر بزهان از آی الجارود از سرت باق اراک ال اه فا هروه 
جبرئیل در آمدن به حضور آن حضرت تأخبر کرد اولین سوره یعنی ار باشم ریک الیل به آن حضرت نازل شد» سپس در 
آمدن وحی تأخیر روی داد. ۱ 
اه مس ریات ان تطیق کتاد شاه ایض را مها کرت انیت سکس این ها ویک کار 
ما قلی نازل گردید. مخفی نماند زیاد بن منذر ابی الجارود زیدی مذهب است که امام باقر علیه ار لام به او لقب سرحوب (شیطان 
مخصوص) داده بود. 
ناگفته نماند: آیه ما وَدْعک ریک و ما قلی نشان می‌دهد که جریانی در کار بوده و سبب نزول این سوره گشته است ولی قطع وحی 
تاک سر ات وا ار وس ای تراسا اهاط سای روا ردو اس 
یعنی آن حضرت از لحاظ مالی وسعت نداشته و مشرکان گفته‌اند: اگر پیامبر است چرا خدا به او ثروت نمی‌دهد تا زند گی‌اش 
روبراه باشد چنان که در سوره فرقان/ ۸ می‌خوانیم که گفتند: و یی له کنر 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۲۶۰ 
و تون لهج کل نها ... و یا منظور احتمال مشقتهاست که فکر نکند این گرفتاریها دلیل قهر خداست و ال العالم. 
۶- مطالب سوره و اينکه «و الضحی و الم نشرح» یک سوره‌اند بعدا خواهد آمد. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۲۶۱ 
سورة الضحی مکی و هی !حدی عشرة آیهةٌ نزلت بعد سورة الفجر 


[سوره الضحی :)٩۳(‏ آبات | تا ۱۱] 


اشاره 


و السحی (۱ و ال |ذا عجی () ما وَدْعک ویک و ما قلی ( و ره یز لک ین وی (۴) 

اه (۵ آم بذک ما تآوی (۶) و وجدک لا نهدی (۷ و وجدک عانلا نی (۸ قَمّ تیم 
تفه )٩(‏ 

و ما ال فلا هو (۱۰) و نا بنشعة ریک منت (۱۱) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- قسم به شعاع گسترده آفتاب 

۲-قسم به شب وقتی که آرام گیرد 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۶۷ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۲۶۲ 
۳- پرورد گارت تو را رها نکرده و دشمن نداشته است 
۴- آخرت برای تو از دنیا بهتر است 
۵- به زودی خدایت پاداش می‌دهد که راضی شوی 
۶- آیا تو را يتیم نیافت و پناه داد؟ 
۷- تو را بیراه دید و هدایت کرد 
۸-و تو را فقیر یافت و بی‌نیاز کرد 
4 پس بتیم را مقهور نکن 
۰- وسائل را با خشونت مران 


۱- نعمت خدایت را با زگو کن 
کلمه‌ها 


ضحی: گسترش نور آفتاب. چنان که راغب و دیگران گفته‌اند. در صحاح و اقرب گوید: ضحوه بعد از طلوع خورشید و پس از آن 
ضحی است در مجمع آمده که در اصل آن ظهور است. 

سجی: سجو: سکون و آرام شدن. «سجی سجوا: سکن و دام» در نهج- البلاغه خطبه ۱۶۱ آمده: «فی لیل داج و لا غسق ساج) نه در 
شب تار و نه در ظلمت آرام. 

ودعک: ودع: ترکك کردن. «ودع الشیء: ترکه» تودیع به معنی پشت سر گذاشتن (ترکک کردن) است «ودع فلانا: هجرا. 

قلی: قلی: بغض شدید «قلاه یقلیه و یقلوه: ابغضه و کرهه غایهٌ الکراهةٌ» طبرسی مطلق بغخض گفته است. 

آوی: اوی: نازل شدن «اوی منزله و الی منزله: نزل به» ایواء: نازل کردن «آویته ایواء: انزلته؛ به معنی رحم کردن نیز آمده است 
منظور از آن ظاهراپناه دادن باشد» نظیر: ون لی بکم ترآ 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۶۳ 

آوی |ٍلی رن مدید هود/ ۸۰و مثل فآواکم و ی کم بلضره انفال/ ۲۶ خدا آن حضرت را در منزل ابو طالب پناه داد 

عائل: عیل (بفتح- ع): فقر. «عال یعیل عبلا: افتقر» عائل: 

فقیر. 

تقهر: قهر: غلبه کردن. ذلیل کردن منظور از «لا تقهر» ظاهرا غلبه در خوردن مال یتیم و در مظلوم کردن او است. 

تنهر: نهر: (بر وزن عقل) راندن» زجر کردن» راغب شدت را در آن قید کرده است «نهر السائل: زجره» طبرسی فرموده: آن راندن 
سائل است با صبحه. 


شرحها 


در این آیات. ابتدا نور آفتاب و ظلمت شب مورد قسم واقع می‌شود که یعنی جهان همه‌اش فراز و نشیب و احوال مختلف است. راه 
توحید از میان اینها می گذرد یتیم» ضال عائل سائل همه نمونه‌هایی از ظلمت و نشیب است پناه دادن و همدایت نمودن و غنی 


که ها راز تون وهای تاش نک کی که اش ای تفاس تیا ما هدک کت ما من 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر اهسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۸۷۸۸ از ۲۹۵۱۲ 
تس اشامت ادا ات که کر انم رازن کاب اس یف فک که .3 گنها گنفت آن گرا 
تذ کر داده و فرمان می‌دهد: 
حالا که با چشم خود آن گرفتاریها را دیده‌ای بر یتیم قهر نکن سائل را با خشونت مران و نعمت خدایت را با زگو کن. 
مطالب این سوره در زند گی پر از فراز و نشیب. برای انسان یک تعادل روحی و تشخیص مسیر نشان می‌دهد که انسان چه جور باید 
زندگی کند و این راه را چطور برود. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۶۴ 
۴1و آلشخی و الیل اف ی ما ودک که و با قلی و لاخ خی که یج ااونی فین شسسیوساکی از اسظران از طشرت 
است تا مقابل باشد با ضحی که گسترش شعاع خورشيد است. ما ودک ... جواب قسم است و ره . 
نشان می‌دهد که تحمل رنج در دنیا مهم نیست. نباید در دنیا به فکر راحتی باشی پاداش آن سرا برای تو از این دنیا بهتر است یعنی 
با آنکه خدایت در دنیا دشمنت نداشته است. آخرتت بهتر از این است. 
۵- و لوف بغطیک ریک فتوضی. 
تکمیل آیه سابق است به قرینه آیه سابق اين اعطاء در روز قیامت خواهد بود و شاید مراد آن باشد که گرچه آخرت برای تو بهتر 
است ولی در دنیا نیز به قدری پاداش داده خواهی شد که راضی باشیء در این صورت گسترش دین مراد است. و اگر منظور آخرت 
باشد تطبیق می‌شود به بهشت و شفاعت و امثال آن که در نکته‌ها خواهد آمد. 
در تفسیر برهان از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده: 
«یعطیک من الجنهٌ حتی ترضی!. 
۶- هام یجذک تیم قآوی و وجدک ضالقهدی و وجدک عالا فنی. 
اقق اباش لو توت کرک تست دا باداقن وسا وا بهی پا رای وی سا نکتخر 
گلشقة ند خافه اس 
در این آیات سه مطلب یاد آوری شده است: 
اول: آن حضرت بتیم شد ولی خدا به وسیله جدش عبد المطلب و عمویش ابو طالب رضوان اللّه علیهما آن حضرت را کفایت 
فرمود و نگذاشت ضایع شود در اینجا مطلبی هست که در نکته‌ها خواهد آمد. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۶۵ 
دوم: آن حضرت ضال بود خدا هدایتش کرد. منظور از ضلالت در آیه بی‌نقشه بودن است یعنی پیش از نبوت نقشه‌ای و راهی در 
پیش نداشتی» نظیر ما کت تذری ما الکتاب و یمان ... شوری/ ۷هه تلمکک من آثباء لیب ُوجیها ایک ما کنت تغلمها آنت وّلا 
نک ین کل هذا هود/ ۴۹ نظیر این کلمه درباره موسی علیه الشلام نیز آمده است که به فرعون گفت: ُّهالذ و نا من الضالْینَ 
فقوت ملکم لا فیکم فرب لی ربٌی حکماً و جعلنی مق لسن شعراء/ ۲۰ و ۲۱. 
سوم: اینکه آن حضرت بعد از ازدواج با خدیجه کبری علیها الّرلام از لحاظ مالی فکرش راحت شد که آن زن موحد ثروت 
خویش را در اختبار آن حضرت گذاشت چنان که گفته‌اند و ال العالم. 
۱۱-4- تیم فلا هو و ما الشایل فلا تلهو و ما بنفعة ریک فُحدّت. 
نتیجه گیری است از آیات گذشته. یعنی حالا که انکسار و فشار یتیم بودن را دیده‌ای بتیمان را ذلیل و مقهور مکن. خودت که نادار 
بوده‌ای خدا بی‌نیازت کرده سائل را زجر و طرد مکن و خدا که به تو نعمت داده آن را با اظهار کردن شکر کن و مستور نگردان؛ 


تحدیث نعمت اظهار آنست قولا و عملا. روایت شده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
خدا دوست دارد نعمتی را که به انسان داده است آثار آن در انسان دیده شود. 
باید نعمتهای فردی و اجتماعی خدا را به همدیگر ذکر کنیم چنان که خدا در قرآن نعمتهای خویش را برای ما بارها یاد آوری 
فرموده است. 
مردی به نام عمرو بن ابی نصر گوید: مردی از اهل بصره به من گفت علی بن الحسین علیه التلام و عبد اللّه بن عمر را دیدم خانه 
خدا را طواف می‌کردند از پسر عمر از أما ِقة 4 ریک فَحَِدتْ سوال کردم گفت: خدا امر کرده آنچه به او نعمت داده به مردم 
حکایت کند. بعد از علی بن الحسین پرسیدم فرمود: 
«امره ان بحدث بما انعم للّه علیه من دینه؛ (تفسیر برهان). 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۶۶ 
نکته‌ها 


الضحی و الم نشرح: یک سوره‌اند: فقهاء شیعه رضوان اللّه علیهم به پیروی از ائمه اطهار علیهم الّلام فتوی داده‌اند که و الضحی و 
الم نشرح و ایضا «لایلاف و الم تر؛ یک سوره هستند» یعنی در نماز باید هر دو را خواند اینک به بعضی از روایات اشاره می‌شود: 
یوقم ال در تفسیر سوره «الم نشرح» فرموده: «و روی اصحابنا ان الضحی و الم نشرح سوره واحدة ... و کذلک القول 
فی سوره الم تر کیف و لایلاف قریش؛. 

۲- مفضل بن صالح از امام صادق نقل می کند 

«قال سمعته پقول: لا یجمع بین سورتین فی رکعهٌ واحدة الا الضحی و الم نشرح و الم تر کیف و لابلاف قریش؛ 

(مجمع البیان تفسیر سوره لابلاف). 

۳ 

«عن ابی العباس عن احدهما علیه السَلام قال: الم تر کیف فعل و لابلاف قريش سورة واحده (مجمع البیان). 

۴- شیخ در تهذیب باب کیفیت الصلاهٌ از زید شحام نقل کرده: 

اصلّی بنا ابو عبد له علیه التسلام الفجر فقرء الضحی و الم نشرح فی رکعة؛ 

و نیز در تهذیب و استبصار فی مسوده است: این دو سوره نزد آل محمّد صلّی اللّه علیه و آله یکک سوره است «هاتین السورتین سور 
توافت ضد آل میک صلی الله یهن آلدا: 

۵- محقق رحمه اللّه در شرایع فرموده: «روی اصحابنا ان الضحی و الم نشرح سور واحد و کذا الفیل و لابلاف» سید در عروه 
فرموده است اگر کسی این دو را در نماز بخواند باید بسم له را نیز بخواند. 

مرحوم طبرسی فرموده: علت یک سوره بودن مربوط بودن آنها به یکدیگر است. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۶۷ 

ناگفته نماند: بعضی از اهل سنت نیز چنین فتوی داده‌اند بدلیل آنکه روایت شده: در مصحف ابی بن کعب میان اين دو سوره بسم 
اللّه نوشته نشده است. 

روایات دیگری در تهذیب و غیره بر خلاف روایات گذشته نقل شده که می‌رساند: یکی از آن دو نیز در نماز کفایت می کند لازم 
است بگونیم آنها چهار سوره مستقل هستند النهایه اهل بیت علیهم الشلام فرموده‌اند که در نماز به جای یک سوره دو سوره خوانده 
شود. صحیحه ابن ای عمیر در تهذیب باب کیفیت الصلاٌ حدیث (۲۶۵) چنین است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۱۷۰ از ۲۹۵۱۲ 
و فی الثانيةٌ الم نشرح لک صد رکث». 
و لسوف یعطیک ربکک فترضی: در رابطه با آیه شریفه و تطبیق آن بر شفاعت روایاتی نقل شده بهتر است به بعضی از آنها اشاره 
شود. 
۱- در تفسیر ابن کثیر از رسول خدا صلی الله علیه و آله نقل شده: ما خانواده‌ای هستیم که خدا برای ما آخرت را بر دنیا برگزیده 


است: 

انا اهل بیت اختار له نا الاخرة علی الدنیا و لسوف یعطیک ربکک فترضی». 

۲- در المیزان از در منثور نقل شده که حرب بن شریح می‌گوید به ابی جعفر محتد بن علی بن الحسین (امام باقر علیه ال لام) 
گفتم: شفاعت رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله که اهل عراق در بین جود حکایت می‌کنند حق است؟ فرمود آری و الّه. عمویم 
مه ستیه از غای ارس دی المع اامسی سیک ۵ سره 

شفاعت می کنم برای امت خویش تا خدایم ندا کند: آیا راضی شدی ای محقد؟ گویم: 

بلی پا رب راضی شدم. 

آن گاه آن حضرت رو کرد به من و فرمود: ای اهل عراق شما می‌گوئید 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۲ ص: ۲۶۸ 

امیدوار کننده‌ترین آیه در کتاب خدا این آیه است: 

یا عباوی ای روا علی آمُسهغ لا توا من رخ هلر لوب جمی 

گفتم: آری ما چنین می‌گوئیم. فرمود: همه ما اهل بیت می‌گوئیم: امبدوار کننده‌ترین آیه در کتاب خدا و لوف یفطیک بت 
فتوضی است که آن شفاعت می‌باشد. 

۳- طبرسی رحمه له در مجمع نقل فرمود: رسول خدا صلّی الّه علیه و آله داخل خانه فاطمه شد. فاطمه لباسی به تن داشت از 
پلاسی که جهاز شتر می‌دوزند او با دستاس گندم را آرد می کرد و به بچه‌اش شیر می‌داد» از دیدن این منظره اشکك در چشمان 
حضرت حلقه زد و فرمود: دخترم تلخی زود گذر دنیا را در مقابل شیرینی آخرت تحمل کن خدا بر من نازل فرموده: و لوف 
یفیک رب فتزضی این روایت حاکی است که «یعطیکك» راجم به نعمتهای بهشتی است. 

۴- ایضا در همانجا از حضرت صادق علیه السلام نقل شده: 

«قال الصادق علیه الشلام رضا جدی ان لا یبقی فی النار موحد». 

مرگ پدر رسول خدا (ص): علامه طباطبائی در المیزان ذیل آیه ألم بجذک تیم وی می‌نویسد: عبد اللّه پدر رسول خدا در 
وقتی از دنیا رفت که آن حضرت در شکم مادرش بود. 

با کته نت این مطلب فقده اه سخت آشت وی ماضقاه قیعت. آن حف رک از مادز هرد کردیک و ده عامه برد کهپدرش ید 
له از دنیا رفت. 

مرحوم کلینی در کافی باب مولد الثبی فرموده: «و توفی ابوه عبد له بن عبد المطلب بالمدینه عند اخواله و هو ابن شهرین» یعنی 
پدرش عبد ال در مدینه نزد دایی‌های خویش از دنیا رفت در حالی که آن حضرت دو ماهه بود. 

یعقوبی در تاریخ خود جلد ۲ باب مولد رسول له صلّی الّه علیه و آله می‌نویسد: عبد ال پدر آن حضرت بنا بر روایت امام صادق 
علیه الترلام در دو ماهگی آن حضرت وفات یافت بعضی گویند: وفات عبد الّه پیش از ولادت آن حضرت بود ولی این صحیح 


نست 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۶۹ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۲۸۰۷۱ از ۲۹۵۱۲ 
زیرا شیعه اجماع دارند که وفات عبد اللّه بعد از تولد آن حضرت بوده است دیگران گفته‌اند که عبد اه بعد از یک سال از ولادت 
آن حضرت وفات یافت. 
نگارنده گوید: طبرسی رحمه ال در ذیل ال یجذک یتیماً فاوی فرموده: 
یی اه ال رد کرش الاو فا دفت, 
روز جمعه سوم جمادی الثانيةٌ هزار و چهار صد و سه مصادف با وفات حضرت فاطمه سلام له علیها مطابق ۲۷ اسفند ماه ۱۳۶۱ 
تفسیر سوره ضحی به پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۷۰ 


تقسیر احسد الحدیث ج ۱۲ ۳.۴ 


سوره الم نشرح 
اشاره 


در مکه با در مدینه نازل شده و هشت آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


(-الم نشرح دوازدهمین سوره است که بعد از سوره و الضحی در مکه نازل گردید» احتمال دارد که مدنی باشد. در ترتیب فعلی 
قرآن مجید سوره نود و چهارم است. بنا بر احتمال مکی بودن باید در اوائل بعشت نازل شده باشد. 

۲عضلی ابانق ان الا فان هت ات سای که طرسی وه الم راك ز آ وید لغل لس عازن ماما هو ففت کلنهن 
صد و سه حرف است. 

۳ تسمیه آن به ال تشر ظاهرا به علت وقوع اين لفظ در اول آن و از باب «تسمیه الکل باسم الجزه» است. 

۴ مشهور آن است که این سوره مکی است. المیزان فرموده: احتمال مکی و مدنی بودن هر دو می‌رود. سخن المیزان کاملاد حق 
است» چون مطالب سوره به مدنی بودن شبیه‌تر است و نشان می‌دهد که آن حضرت در موقع نزول سوره از بیشتر رنجها آسوده شده 
و بلند آوازه گشته بود و ال العالم. 

۵- مطالب سوره بعد از نقل آیات در «شرحها» خواهد آمد. 

تفسیر احسن الحدیث» ج۲ ص: ۲۷۱ 

سور الانشراح مکیة و هی ثمانی آیات نزلت بعد سور الضحی 


[سوره الشرح :)٩۴(‏ آبات | تا ۸] 


اشاره 


بشم الله الرَخمن الرحیم 
لم تشروخ لک صَدرک (۱) و وَضَعْنا علک وژرک (۲) الذی أنمَض ظهرک (۳) و رَفّْنا تک ذکرک (۴) 


فا عم ار پشراً (۵) ان عفر یشراً (۶) قاذا قرع فانصت (0 و اٍلی ریک فَازغت (۸) 


۳۴۲666۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۲860۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۱۷۲ از ۳۲۹۵۱۲ 
به نام خدای رحمان رحیم 

۱- آیا برای تو شرح صدر ندادیم؟ 

۲-و بار سنگین تورا از برداشتیم 

۳- باری که بر پشتت سنگینی می کرد 

۴- آوازه تو را بلند کردیم 

۵-حقا که با سختی آسانیی هست. 

۶-حما که با سختی آسانیی هست. 

۷- چون از کاری فارغ شدی در کاری دیگر زحمت بکش. 

۸-و به پرورد گارت رغبت کن. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۷۳۳ 
کلمه‌ها 


نشرح: شرح: وسعت دادن. «شرح الشیء: وسعه) شرح صدر کنایه از خویشتن داری و تحمل مصائب است. 

وضعنا: وضع: گذاشتن مثل گذاشتن بار به زمین. منظور از آن در آیه پرداشتن سنگینی و آسان کردن کار است. 

وزر: ثقل و ثقیل. اسم و مصدر هر دو آمده است. اغلب در بار گناه به کار می‌رود ولی گاهی در غیر گناه نیز می‌آید چنان که در 
آیه شریفه به معنی سنگینی بار رسالت است. 

انقض: نقض: شکستن. خواه ظاهری باشد مانند شکستن استخوان و خواه معنوی» مانند شکستن پیمان. انقاض را سنگینی کردن 
گفته‌اند «انقضه: اثقله» شاید آن مبالغه در سنگین باشد. 

عسر: سختی و دشواری. «بسر» سهولت و آسانی. 

فانصب: نصب (بر وزن عقل): رنج دادن. رنج دیدن و برپا داشتن. آن در آیه فعل امر است یعنی: تلاش کن و خودت را به زحمت 
انداز. 


آن در آیه از باب «علم یعلم» است و اگر از باب «ضرب یضرب» باشد به کسر صاد آید به معنی نصب کن است. 
شرحها 


در این آیات. اول موهبتهایی که به آن حضرت داده شده بیان می‌شود» سپس نتیجه گرفته می‌شود که مشکلات با استقامت آسان 
می‌شود نم المُشر شرا و چون فعالیت و تلاش باید دائمی و پیوسته باشد لذا فرمان می‌رسد چون از کاری 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۷۳ 

فارغ شدی در کار دیگری تلاش کن وانگهی چون تلاش باید جهت دار باشد لذا فرموده: و الی ریک فازغت. 

روح مطلب در این سوره دو چیز است یکی فان مَع لش بشراً آری از شاخصها و معیارها در زندگی آنست که تحمل شدائد لحظه 
است نه اینکه آسانی بعد از سختی به وجود می‌آبد. 


دیگری: ادامه تلاش و تحمل سختیهاست که باید پیوسته به تلاش در زند گی ادامه داد و مقصود را پیش برد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۳۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۸۱۷۲ از ۳۹۵۱۲ 
۱- ۴-لَم نشخ لک صدرک. و وَضَغنا عنکك وزرکک. الذّی أنَض طهرک. و رَفْفنا لک ذکزکک. 
منظور از شرح صدر آن است خداوند به او توانایی داد تا آمدن وحی, ناراحتیهای تبلیغ رسالت و اذیتهای مردم را تحمل نمایده این 
همان است که موسی علیه التلام از خدا می‌خواهد: رب ار ی صَذُری و یش لی آثری طه/ ۲۵. 
و و نا عنک وژرکک عطف است بر أْلَمْ تشُرَخ که تقدیر آن «قد شرحنا لک صد رکه است برداشتن سنگینی نتیجه شرح صدر 
است یعنی با دادن سعه صدر بار سنگین رسالت را بر تو سبکک و آسان کردیم چنان که َو لی آثری نتیجه شرح صدر موسی بود. 
الق الق طفه کتتا کی استا که ان مخ شد کی ترا کانساد العسای‌فی کزده اس آیهر زفقفا لکد که کف یه اوانظر دطررت 
آن حضرت تطبیق می‌شود چنان که آیات گذشته به اوائل بعشت منطبق است که آن حضرت بلند آوازه گردید و آوازه‌اش به همه 
جای عربستان و حتی ايران و مصر و حبشه رسید. در المیزان و جاهای دیگر» شهادت بر نبوت را در اذان‌ها از مصادیق رفغفنا لک 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۷۴ 
لیم کات : 
۵و ۶- فان مَع لش یشراً نع لش شرا «0۱. 
این دو آیه تعلیل آیات سابق است. یعنی رسیدن به آن توفیق‌ها از آن جهت است که با مشقت سهولت هست. تکرار آیه برای 
تأکید و نشان دادن اهمیت مطلب است. 
نا گفته نماند: آیه نمی گوید: بعد از سختی آسانی هست بلکه با لفظ «مع» می‌فهماند که آسانی با رنج توأّم است. از لحظه تحمل 
سختی» آسانی به تدریج به دست می‌آید. ولی المیزان معیت را به معنی معیت پی در پی بودن گرفته است نه با هم بودن. 
۷و ۸-غٌذا فرغت ات و الی رک َازعت. 
تفریع دو آیه فوق است یعنی: حالا که شدائد سبب آسانی و توفیق است چون از عملی فارغ شدی در عمل دیگری زحمت بکش و 
تلاش کن و به پرورد گارت رغبت نما تا در تحمل شدائد برای تو عنایت کند 
«عن الصادق علیه السلام فاذا فرغت من الصلاٌ المکتوبةٌ فانصب الی ربکک فی الدعاء و ارغب الیکک فی المسئلةٌ یعطیکک» 


این روایت یکی از مصادیق آیه شریفه است. 
نکته‌ها 


زمخشری و آیه شریفه: محمود زمخشری در تفسیر کشاف در رابطه با آیه فاذا فرع فاص می‌گوید: از جمله بدعتها اينکه بعضی 
از رافضی‌ها (شیعه) لفظ «فانصب» را به کسر صاد خوانده و گفته‌اند: یعنی علی بن ابی طالب را برای امامت نصب کن. اگر این ادعا 


برای 


(۱) به نظر المیزان الف و لام در العسر برای جنس و نکره بودن «یسرا» برای نوع است. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۲۷۵ 

رافضی صحیح باشد» ناصبی هم می‌تواند آن را با کسر بخواند و گوید: معنايش آنست که: ناصبی بودن و دشمن داشتن علی بن 
ایی طالب را رسمی کن. 

مرحوم فیض کاشانی در تفسیر صافی بعد از نقل این سخن می گوید: نصب امام و خلیفه بعد از تبلیغ رسالت یا بعد از فراغ از عبادت 


امری معقول بلکه واجب است تا مردم بعد از پیامبر در حبرت و ضلالت واقع نشوند» علی هذا صحیح است که امامت بر تبلیغ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۱۷/۱۶ از ۲۹۵۱۲ 
رسالت یا عبادت مترتب شود ولی چطور معقول است که عداوت علی علیه ال لام بر تبلیغ رسالت يا عبادت مترتب گردد وانگهی 
کتب اهل سنت پر است از اينکه رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله علی علیه الشلام را دوست می‌داشت و در تمام حباتش فضل او را 
اظهار می کرد و از آن حضرت نقل کرده‌اند که فرمود: دوستی علی ایمان و بغض او کفر است. 
بنگرید به این آدم که لقب جار اللّه یافته چطور خدا قلبش را کور کرده تا چنین باطلی و منکری در این مقام به قلم آورده است 
«انها لا تعمی الأبصار و لکن تعمی القلوب التی فی الصدور». 
روز شنبه چهارم جمادی الثانی سال هزار و چهار صد و سه هجری مطابق ۱۳۶۱/۱۲/۲۸ تفسیر سوره مبار که الم نشرح به پایان 
ی 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۷۶ 
سوره «التین» 
اشاره 


در مکه نازل شده و هشت آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره «التین» بیست و هشتمین سوره است که بعد از سوره «بروج» در مکه نازل گردید احتمال دارد که حدود سال چهارم بعشت 
و یا اواخر سال سوم نازل شده باشد «۱ در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره نود و پنجم است. 

۲- عدد آیات آن به اجماع قارئان هشت است و به قول خازن آن دارای سی و چهار کلمه و صد و پنج حرف است. 

۳-علت تسمیه آن به «سوره تین» ظاهرا وقوع اين لفظ در اول [؟ 

می‌شود گفت که در زبان رسول خدا صلّی له علیه و آله به همین نام خوانده شده است حضرت صادق صلوات الّه علیه به خواندن 
آن در نمازها سفارش شده است (تا برهان). 

۴- احتمال مکی و مدنی بودن هر دو در این سوره هست گرچه اکثر مفسران آن را مکی گفته‌اند» زیرا مقیاسی که در گذشته برای 
تعیین سوره‌های مکی و مدنی گفته شده هر دو در این سوره صادق است. در المیزان احتمال مکی و مدنی بودن هر دو را داده 
شتا 

نکن خر پوت سویهی سر اشامن کی وین مکی ای مان ده ک وق رل انم مور 


آن حضرت در مکه 


(۱) در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۷۷ 

بوده است. 

۵- اگر مراد از دين در ما یک ذْبک بَغٌ بالدٍین جزاء و معاد باشد این سوره روح مطلبش در اثبات معاد است و اگر مراد دین باشد» 


می‌خواهد بیان کند که آمدن دین مقتضای خلقت و عامل تربیت انسان است. در لزوم آن نباید شک کرد. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۷۵ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث. ج۱۳ ص! ۳۷۳/۸ 
سور الّين مکية و هی ثمانی آیات نزلت بعد سور البروج 


[سوره التین (۹۵): آیات | تا ۸] 


اشاره 


بشم الّه من الحیم 

و لین ورین (۱) و طور سین (0) و هذا الب این ( لد نا اسان فی آخسن تیم (۴) 
نم رده سمل سافلیی (6۵ الا لین آموا و عملوا السصَالحات لهج عیز عون (۶) ما یک دبک ید بالّین (۸۷ أ یس ال 
أخکم الحاکمی (۸) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- قسم به انجیر و قسم به زیتون 

۲- قسم به طور سینا 

سر رفیی امن 

۴- که انسان را در بهترین اعتدال آفریدیم 

۵- سپس او را به پستترین پستها برگرداندیم. 

۶-مگر کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند که آنها راست پاداشی پیوسته 

تفسیر احسن الحدیث» ج۱۲ ص: ۲۷۹ 

۷- پس چه چیز به تکذیب جزا وادارت می کند. 


۸- آبا خدا بهترین داوران نیست. 
کلمه‌ها 


تین: انجیر. آن فقط یک بار در قرآن مجید آمده است. 

زیتون: زیتون به درخت زیتون و میوه آن هر دو گفته می‌شود ولی به روغن آن زیت گویند. 

طور: آن به مطلق کوه و نیز به کوه معروف صحرای سینا گفته می‌شود مراد در اینجا کوه سینا و محل نزول وحی بر موسی است. 
سینین: سینا شبه جزیره‌ای است ما بین دریای مدیترانه و کانال سوئز و فلسطین و خلیج عقبه. ایضا سینا کوهی است در آن شبه جزیره 
به نام حوریب» شاید اضافه طور به «سینین» بیانیه باشد» به هر حال آن» دو ضبط دارد یکی «سینین» و دیگری سینا چنان که در سوره 
مومنان/ ۲۰ آمده است. 

لبلد: بلد: سرزمین» منظور از آن سرزمین مکه است چنان که خواهد آمد الب امین سرزمین امن و امان. 

تقویم: معتدل کردن «قوم الشیء: عدله» مراد از آن ظاهرا آماده کردن انسان برای هدایت خداوند و ارتقاء است که خدا او را در 
بهترین استعداد و صلاحیت ارتقاء آفریده است و شاید آماده بودن برای صعود و نزول هر دو مراد باشد چنان که در آیات بعدی 


است. 


اسفل: سفل (بر وزن قفل): پائینی. پستی. سافل: پائین. اسفل: پائین تر. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۸۱۷۷ از ۳۹۵۱۲ 
سافلین: پستها. در قرآن مجید همه جا اسم تفضیل به جمع محلی بالف و لام اضافه شده است مانند: احکم الحاکمین. ارحم 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳/۸۰ 
مگر در این آیه که بدون الف و لام آمده است در کشاف گوید: 
بعضی آن را «اسفل السافلین» خوانده است. 
احکم: حکم: داوری «حکم بینهم: قضی و فصل» احکم الحا کمین: 


یعنی عادلترین داوران. 
شرحها 


در این سوره بیان شده که خدا انسان را در بهترین استعداد و اعتدال آفریده است» سپس انسان با پیروی از هوای نفس چنان سقوط 
می‌کند که از هر موجود پست. پستتر می‌شود اما گروه دیگری در اثر ایمان و اعمال صالح چنان اوج می گیرند که به نعمت ابدی 
می‌رسند» و چون خدا احکم الحاکمین است. باید در مقابل اعمال این دو گروه. پاداش و کیفری قرار دهد و آن همان معاد و 
قیامت است و انسان نباید آن را تکذیب کند. 

در رابطه با قسمها و مقسم به» ارتباط طور سینین و بلد الامین روشن است زیرا اولی محل ظهور تورات و دومی محل ظهور قرآن 
است که هر دو در پروراندن انسان و رساندن او به اوج کمال علت و سبب هستند (البته تورات در عهد خود). 

اما انجیر و زیتون شاید بدان جهت ذ کر شده‌اند که بدن را اصلاح می کنند و ارتقاء می‌دهند مانند موسی و محتد صلی اللّه علیه و 
آله که استعداد و روح را اوج می‌دهند و یا آنها مانند انسان فاسد شدن و صالح شدن دارند یعنی سوگند به انجیر و زیتون که درمان 
مادی و خوراکک هستند» و سو گند به طور سینا و مکه که محل طلوع ارتقاء الهی می‌باشند که ما انسان را ... و ال العالم. 

۰-۱ ۳- وین و رون و طور سین و هذا الب این 

ظاهر ۵ات هراد ات ون تومو سای اسقه از اف خرا له سل وا ای ای شوت و 
می گفتم میوه‌ای از بهشت نازل شده 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۸۱ 

می گفتم این انجیر است چون میوه بهشت بدون هسته است بخورید آن را ... ۱». 

قتاده گوید: تین کوهی است که دمشق بر روی آن بنا نهاده شده و زیتون کوهی که بیت المقدس بر آنست. 

نا گفته نماند: قتادهُ بن دعامه در سال ۱۱۷ در وقت دولت بنی امیه فوت کرده است. به نظر می آید خواسته است در این یاوه گوبی 
خدمتی به بنی امیه کند که دمشق پایتخت آنها بوده است. 

عکرمه که یکی از خوارج و دشمن علی بن ابی طالب علیه الشلام بود گفته است: 

تین و زیتون دو کوه هستند» علت این تسمیه آنست که انجیر و زیتون در آن دو کوه بسیار می‌رویند ولی در این صورت لازم بود 
که آن دو نکره آیند نه با الف و لام طور سینین یا سینا همانجایی است که بر موسی وحی آمد. منظور از ال ال سرزمین مکه 
است چنان که در بعضی از روایات نیز آمده است در آیات دیگر می‌خوانیم: که ابراهیم علیه الّرلام در دعایش فرموده رَبْ اجعل 
مذا بل یا بقره/ ۱۲۶ در بعضی از روایات» تین و زیتون و طور سینین به علی و حسن و حسین صلوات اللّه علیهم تفسیر شده؛ که 
آن شاید استفاده از قرآن مجید باشد. 


۴و ه- فد کا اسان فی تن تفویم تم دنه سل سافلی, 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۰۱۷۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
جواب قسم‌هاست گفتیم که منظور از احسن تقویم آنست که خدا انسان را در بهترین استعداد و اعتدال آفریده که برای صعود و 
نزول کمال آمادگی را دارد نظیر مها فجوزها و تئواها شمس/ ۸ از الطاف بز رگی خدا آنکه انسان می‌تواند با ایمان و عمل» 


اوج گیرد و به سعادت ابدی برسد. و مشمول هم أَجر یر ممنُونْ گردد. ظاهرا در این آیه شکل ظاهری و تناسب اندام انسان در 


(۱) 

«روی ابو ذر عن النبی (ص) قال فی التين لو قلت ان فا که نزلت من الجنه لقلت هذه هی لان فا کهة الجنة لا عجم لها فکلوها فانها 
تقطع البواسر و تنفع من النقرس». تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۲۸۲ 

نظر نیست. بلکه نظر به استعداد درونی اوست. «اسفل» منصوب به نزع خافض و تقدیر آن «الی اسفل» است منظور از بر گردانیدن 
انسان به پستترین آنست که انسان در اثر تساط شیطان و نفس پستتر از هر پست گردد و مقام و لد کرفنا نی آدم اسراء/ ۷۰ را از 
دست بدهد و مشمول: ان مُم الا کالًلعام بل مُم َضل فرقان/ ۴۴ گردد؛ اينکه خدا رد را به خود نسبت داده از آنست که تأثیر و تأثر 
اشیاء ناشی از اراده خداست و گرنه انسان خودش باعث چنین بدبختی می‌شود به نظر می آید «سافلین» از خود انسانها باشد یعنی: 
سافلین از اهل شقاوت و عذاب. به نظر بعضی منظور از اسفل سافلین حالت پیری و ارذل العمر و امثال آن و یا منظور از آن آتش 
است ولی این سخنان بسیار بعید است. 

۶ لیوا و عملوا الَالحات قْلَُم جر غُیز معون. 

استثناء است از ضمیر «رددناه» که مطلق انسان باشد. یعنی آنها که اهل ایمان و عمل صالح هستند به اسفل سافلین بر نمی گردند 
جر یر مَُون به معنی غیر مقطوع و ابدی است» آری آنها راست پاداش دائمی و سعادت ابدی. 

۷و ۸- ما یکلبک ید لین لیس ال أخکم الحاکمین. 

نتیجه گیری است از مطلب بالا یعنی: ال که خن هاش ماه ی کر وتان اه انیا راتسا 
می‌شوند» این کار» وجود معاد را لازم گرفته است پس چه چیز تو را وادار می‌کند که جزا و معاد را تکذیب کنیء آن گاه در تا کید 
این مطلب فرموده: آیا خدا بالاترین داوران نیست. 

حالا- که خدا از هر قاضی بهتر و بالاتر حکم می‌کند و میان نیک و کار و بد کار فرق می‌گذارد لا بد معادی در کار است» معقول 
نیست به نیک وکاران پاداش داده نشود و به بد کاران کیفر. 

این مطلب در آخر سوره حجر در وجوه اثبات معاد نقل گردید و اگر 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۸۳ 

با آمدن معاد میان این دو گروه حکم نشود منافی عدالت خواهد بوده این مطلب در آیات: آم نجل لین منوا و عملوا السصَالحات 
کالمیتدین فی الَْْض آم َجعل الق کار ص/ ۲۸ و: آم خست الذینَ اجترخوا سیسات نله کالذین آمنوا و عملوا 
اقلحات #را۶مخاهم ر بای ها شکمر نایار ۲ آنده انست: 

خطاب قما یدبک بَغُ لین راجع به انسان است. 

در شب سه شنبه هفتم جمادی الثانیة سال هزار و چهار صد و سه مطابق ۶۲/۱/۱ تفسیر سوره تین به انجام رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۸۹۴ 


سوره علق 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۲۸۱۷۸ از ۳۹۵۱۲ 


اشاره 
در مکه نازل شده و نوزده آیه است 
نظری به کلیات سوره 


۱- سوره علق اولین سوره است که در مکه نازل گردید. 

در مجمع البیان فرموده: اکثر مفسران گفته‌اند: اولین سوره‌ای که نازل شد. سوره علق است که پنج آیه از آن نازل گردید. به نظر 
بعضی اولین سوره‌ای که نازل شدء سوره مدثر بوده است» در مقدمه تفسیر برهان ج ۱ از کلیتی ویخمه الله به انتتاق از بحضتروت 
صادق علیه التبلام نقل کرده: اولین چیزی که برسول خدا صلّی له علیه و آله نازل گردید: شم ال امن الرجیم اف پاشم ریک 
مق خرن برد آ کر سورد تون اش اا باه یبرد هس سل وان موق ان یرت قاس سای بت 
کرده ولی در 1 «الی آخره» ندارد. 

در المیزان فرموده: اول ما نزل سوره علق است بعد می گوید: بعید نیست که همه‌اش یک دفعه نازل شده باشد. و احدی در مقدمه 
اسباب النزول پنج حدیث در این باره نقل کرده و در بعضی از آنهاست که ابتدا پنج آیه اول نازل شده است بقیه سخن در اول 
سوره مدثر دیده شود. اين سوره در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره نود و شش است. 

۲- عدد آیات آن به قول قارثان عراقی نوزده و به قول قارئان شامی هیجده و در قول قارئان حجاز بیست است (مجمع البیان» علت 
اختلاف آنست که حجازی‌ها أ رابت الذی یه را یک آیه شمرده‌اند اقا دیگران آن را تا عتدا 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۸۵ 

ذا ی یک آیه گفته‌اند و نیز قارئان حجازی کلا نْ لَم یه را یک آیه دانسته‌اند ولی کوفی‌ها تا لمع بای را یک آیه 


مهن 

به نقل تفسیر خازن: این سوره دارای نود و دو کلمه و دویست و هشتاد حرف است. 

۳- نامگذاری آن به سوره «علق» ظاهرا به علت وقوع این کلمه در اول آنست. در روایات اهل بیت علیهم الّر لام سوره «اقرء باسم 
ربکك» نامیده شده است. 

ره یل شهار که در تعاس اه مسق اش از انم وس مس هی مهو 4 تایه را 
آن با خبر کرد هر دو پیش «ورقه» پسر عموی خدیجه آمدند» ورقه بعد از گفتگو با آن حضرت گفت: ناراحت مباش این نبوت 


است. 

ناگفته نماند: این مطلب از اهل بیت علیهم الّرلام نقل نشده است و باید آن را تکذیب کرد که متضمن شک آن حضرت در نبوت 
خویش است. 

در المیزان بعد از اشکال در نقل بالا فرموده است: حق آنست که وحی نبوت و رسالت ملازم با يقین رسول به رسالتش و نبی به 
نبوتش از جانب خداست چنان که از اهل بیت علیهم الشلام نقل شده است. 

۵- به هر حال رسول خدا صلّی اه علیه و آله در سال چهلم از سن مبار کش در کوه «حراء؛ بودند که در بیست و هفتم ماه رجب 


اولین بار جبرئیل نازل گردید و این سوره را برای آن حضرت آورد و رسالت او را به وی اعلام کرد «۱». 


(۱) عجیب است که آقای طالقانی در تفسیر پرتوی از قرآن می‌نویسد: «بنا بر مشهور در شب یا روز هفدهم رمضان ندای «اقرء» به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۱۷۹ از ۲۹۵۱۲ 
آن حضرت آمد. با آنکه شیعه اجماع دارد که بعشت آن حضرت در بیست و هفت رجب بوده است» آنچه ایشان گفته است قول 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۸۶ 
سورة العلق مکی و هی اول ما نزل من القران و ایاتها تسعه عشر 


[سوره العلق (۹۶): آبات | تا ]۱٩‏ 


اشاره 


بشم الهالرخمن الرحیم 

فا سم ویک ای علق ۱) خلق اسان بن عل ۱ فا و ریک ارم (6 لیم الم ( 

علمالْالَ ماع یلع (۵) گلا لد نان لیطغی (۶) آذ راد استفنی (۷ نی ریک الجعی (۸ آ رب ای هی )٩(‏ 
دا ادا حلی ( ۰ ریت ان کانَ عَلی دی (۱۱) آو مر نوی (۱۲) ارت ان دب و ی (۱۳ الم غلم با له ری 
(۱۴) 

کلا لین لغ یه شرمع بلَاصية (۱۵) ناصتي کاذیة خاطة (۸۶ قرع اي (۱۷) سدع الربنيةٌ (۱۸) کل لا تطعه و اشجذ و فرب 
,۱۹( 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۸۷ 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- بخوان قرآن را با شروع به نام پرورد گارت که آفرید 

۲- انسان را از خون بسته آفرید 

۳- بخوان قرآن را که پرورد گارت عطا کننده‌تر است 

۴- خدایی که با قلم تعلیم کرد. 

۵- انسان را آنچه نمی‌دانست آموخت 

۶- لکن انسان طغیان می کند 

۷- زیرا که خود را بی نیاز می‌پندارد 

۸-حقا که با زگشت به سوی پرورد گار تو است 

۹- خبر بده از کسی که نهی می کند (از نماز) 

۰- بنده‌ای را وقتی که نماز می‌خواند 

۱-خبر بده: اگر آن بنده بر هدایت باشد 

۲- با امر به تقوی کند؟ 

۳- خبر بده که اگر نهی کننده حق را تکذیب و از آن رو گرداند 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۸۸ 

۴- آیا ندانسته است که خدا می‌بیند. 


۵- نه» اگر بس نکند حتما از پیشانی او می‌گيریم. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۸۸۰ از ۲۹۵۱۲ 
۶- پیشانیی که دروغگو و خطا کار است. 
۷ پس (بیاری) بخواند اهل مجلس خود را 
۸- می‌خوانیم مأموران آتش را 
9- نه» از او اطاعت نکن. سجده کن و به خدا نزدیکک باش 


کلمه‌ها 


علی: (بر وزن فرس) جمع علقه است به معنی خون منعقد که حالت بعدی نطفه است و نیز به معنی زالو آید» در قاموس و اقرب 
گوید: 

«دویبة سوداء تکون فی الماء تمص الدم» طبرسی فرموده: علق جمع علقه و آن خون منعقدی است که در اثر رطوبت به هر چیز 
ی ججسیان: 

رجعی: رجعی و رجوع مصدر هستند به معنی با زگشت. 

نسفعا: سفع: جذب شدید (کشیدن) «سفعت بالشیء: جذبته جذبا شدیدا» نون تأ کید خفیفه بر آن داخل شده است. 

تاه تفای بط سر متاضاه یه معتی اتضال استعلت این تسه معضل شتن موغن مسر اسکه 

نادیه: نادی: مجلس. گویند تا اهل مجلس در آن نباشد نادی نگویند گویی منظور از آن اهل مجلس و یاران است. 

زبانیة: زین: دفع کردن. زبانيهُ جمع است به معنی دفع کنندگان به آتش» مفرد آن ز ابن به قولی زبنی و به قولی زبینه است. یعنی 
ملاتکه موکل با تش. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۸۹ 
شرحها 


در این سوره ابتدا به رسول خدا دستور می‌رسد که وحی را اخذ کند و بخواند. آن وحی از جانب خدایی است که انسان را آفریده 
و با قلم او را تعلیم داده و تربیت کرده است. سبحان له از عظمت قرآن که اولین کلابمش با آفرینش انسان و تربییت و تعلیم و قلم 
3 

آن گاه روشن می‌کند که انسان چون خود را بی نیاز دید طغیان می‌کند و همان طغیان سبب می‌شود که در مقابل راهنمایان توحید 
موضع گیرد و آنها را تکذیب کند» آنهابی آنکه فکر کنند که خدا حاضر و ناظر است و می‌داند و می‌بیند به انکار توحید بر 
می شوه زلی کار زین کار یه برف زد از یشان انیا کر ید ناگی کر رای بش رای شود بخو یت ری ونوا 
ما نیز مأموران آتش را می‌خوانيم. 

معلوم می‌شود بعضی از سران ش رک آن حضرت و مسلمانان را از خواندن نماز مانع می‌شدند که بعد از تهدید آنهاء به رسول خدا 
فرمان می‌دهد که به حرف چنین کسی گوش مکن, برای: خدایت سجده کن و تقرب جوی. 

۱- هافر باشم ریک ال علق. علق اسان ین علی اف و رک ال کر ای عَلم القلم. عم الانسان ما لیم 

ام هنیهب مه تن هو قالب یه آن سضو نارق کتعهو آتاس ع نرق سای فه بت یش گرا ماه 
مفتتحا باسم ربکك» گرچه خود این کلمه نیز از قرآن است. نظیر آنکه شخصی در نامه خود می‌نویسد: چون این نامه را خواندی به 


مضمون آن عمل کن. گرچه این کلمات نیز از خود نامه است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۸۸۱ از ۲۹۵۱۲ 
پس امر «اقرء» راجع به همه قرآن است و انتخاب «اقرء» به جای اخذ 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۹۰ 
و مانند آن ظاهرا تراغ ایک توس لا ای اه له و از خواندن نمی‌دانسته است. علی هذا در اینجا خواندن برای مردم 
مطرح نیست بلکه آن در معنای «خذ القرآن من ربکک» است. 
ریک نی ۳ شامل خلقت و ربوبیت است یعنی: بخوان قرآن را با شروع به نام پرورد گارت که آفریدن و پرورش از جانب او 
ات ازن همان وید کامل است که انیا به آن دعوت کردمانده خی الشماوانت و الازض فی یه با اتّوی علی العزش ول 


ار ما من شفیع ال من بغد اذنه یونس/ ۱۱۳ لتق نان من علتی گوشه‌ای از ربوبیت خدا درباره خلقت انسان و تکامل او از علقه 


به انسان است که آمدن قرآن را لازم گرفته و گرنه انسان بی‌هدایت معنی ندارد» در اینجا نظر به مطلق انسان است. 

اقره؛ دوم برای تأ کید است یعنی بخوان قرآن را و احذ بکن قرآن را و ریک ال رم ... ظاهرا در رابطه با «اقره» است یعنی خدای تو 
آن خدای عطا کننده است که انسان را با قلم تعلیم کرده بالاتر از آن به همه انسانها آنچه را که نمی‌دانستند تعلیم کرده است. علی 
هذا می‌تواند تو را تعلیم کند با آنکه خواندن و نوشتن نمی‌توانی. 

پس و یک ارم ... جمله حالیه است» اکرم به معنی عطا کننده‌تر می‌باشد عَلم اْْسانَ ما یلم تعمیم تعلیم انسان از راههای غیر 
قلم است مانند عل اسان عَلعَهُ ان می‌دانیم که بسیاری در دانستنیهاست که قلم در تعلیم آنها به کار نرفته است به هر حال هر 
دو تعلیم از جانب خداست. 


بعضی‌ها گفته‌اند «اقرء» دوم راجع به خواندن برای مردم است» یعنی «اقرء القرآن علی الناس» ولی آن بسیار بعید است. 


(۱) می‌شود که این جمله تعلیل «باسم» باشد یعنی سزاست که با نام خدا افتتاح کنی که هم آفریننده است و هم تربیت کننده. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۹۱ 

مخفی نماند از آیات استفاده می‌شود که تکمیل خلقت انسان با تعلیم است اگر تعلیم و تربیت نباشد خلقت انسان بی‌فانده خواهد 
بو د. 

۸-۶ کلا رن اٍنسا یطغی آَنْ ره اشتفنی ان الی ریک ال جعی. 

لفظ «کلا» ردع و جواب است به مطلبی که از آیات سابق فهمیده می‌شود یعنی مقتضای خلقت و ربوبیت و تعلیم و کرامت خدا 
آنست که انسان او را شکر و بند گی کند لکن انسان طغیان می‌کند زیرا که خود را بی‌نیاز میداند اما بدان که باز گشت بسوی 
برفود کار ق است و از اسان ساب وراه کشیك: 

علی هذا «کلا» به معنی (لکن- اما) است آأَنْ رآه اشتعْنی تعلیل «لیطغی» و تقدیر آن «لان راه» می‌باشد. فاعل و مفعول «راه» انسان 
است» رژیت در اینجا به معنی ظن و گمان و استغناه بی‌نیازی از خدا در اثر ثروت و قدرت می‌باشد «۱) این سخن در رابطه با طبع 
انسان بما هو انسان است قطع نظر از تربیتهای خارجی. 

نظیر و کانَ اسان جوا اسراء/ ۱۱ ان اسان لوغ کار ابراهيم/ ۳۴. 

1-۴-4 ریت الذی ینهی عیداً اذا ضلی. ریت ان کان علی دی او آعر باتفوی. رابت ان کذّب و تولی الم بقلم بأم ال 
بری. 

این آیات ذکر بعضی از مصادیق و نمونه‌های طغیان در آیات سابق است. معلوم می‌شود که بعضی از مشرکان آن حضرت را از 
خواندن نماز نهی می‌کرده است؛ گویند: او ابو جهل بود» چنان که خواهد آمده «ا ریت به معنی «اخبرنی» و استفهام برای تعجب 


است و تکرار آن تأاکید تعجب می‌باشد آیه ال عم نله ری مربوط به هر سه «ا رأیت» است مفعول دوم « ریت» در هر سه 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۸۲ از ۳۹۵۱۲ 


مرا شا تیگ و فا را وس تا خی اه او آ تشم اشته ات کت باکر 


(۱) به نظر راغب اصفهانی استغناء مثل غنی به معنی بی‌نیازی است. این مطلب از آیات به وضوح فهمیده می‌شود. 

تفسیر احسن الحدیث» ج۲ ص: ۲۹۲ 

یکی یکی می‌آوریم رات ای بنهی بدا (ذا ی تقدیر آن چنین است: 

«اخبرنی عن الذی ینهی الرسول اذا صلّی هل یستحق الا-العذاب و هو یعلم ان الّه بری؛ یعنی: بگو به بینم آنکه بنده‌ای را از نماز 
خواندن نهی می کند آیا جز عذاب راهی دارد با آنکه می‌داند خدا او را می‌بیند. 

ریت اِنْ کان علی الردی و أمَر بائفُوی؟ فاعل «کان» «عبدا؛ در آیه بالا است یعنی: بگو به بینم اگر آن بنده نهی شده بر هدایت 
باشد یا امر به تقوی و توحید کند آیا این نهی کننده جز عذاب راهی دارد با آنکه می‌داند خدا او را می‌بیند؟ 

رای ان کلب و تولی یعنی: خبرم بده اگر آن نهی کننده حق را تکذیب کند و از آن رو گردان باشد جز عذاب رامی دارد؟ با 
آنکه می‌داند خدا او را می‌بیند» از آیه أ لقن له ری معلوم می‌شود که بت‌پرستان مکه عقیده داشتند که خدا از اعمال 
بند گان با خبر است چنان که از آیات قر آن و از تاریخ آنها معلوم می‌شود؛ درباره آیات دو مطلب ماند که در نکته‌ها خواهد آمد. 
۵- ۱۸- کل ین لم بّهللسفعاًالَاصية ناصية کاب حاطه فلع نادية سدع ارب 

یعنی: مطلب آن طور نیست که این نهی کننده می‌پندارد که در کارش مطلق. 

العنان باشد اگر از اين کار دست برندارد حتما از موی پیشانی او گرفته و به آتش می کشیم؛ نسبت کذب و خطابه ناصیه مجاز 
است. این استعمال مجوز گرفتن از ناصیه است زیرا خطا کار و دروغگو باید گرفته شود. 

فلع ندیه ... برای تعجیز است و یک نوع زور آزمایی است که مش رکك شکست می‌خورد؛ یعنی در مقاببل گرفتن از ناصیه‌اش 
پاران خویش را بطلبد» ما نیز مآموران آتش را می‌طلبیم آن وقت خواهد دید که پارانش کمکی نتوانند کرد. 

تفسیر احسن الحدیث» ج۲ ص: ۲۹۳ 

9- کلا لا تطعه و اشتجذ و اقیرت. 

یعنی: نه» به نهی مش رک اطاعت مکن,» به خدایت سجده کن و تقرب جوی. 

کی راشای امک ره یی لد دای این ایک از سای زاب قز ۵ اس درز ک‌هاه ری 
توضیح داده خواهد شد. ۱ 

حضرت رضا علیه الّرلام فرموده است: بنده در حال سجده از همه وقت به خدا نزدیکتر است» آنست قول خدا و اش و ارب 


(تفسیر برهان), 
نکته‌ها 


رسول خدا و ممانعت از سجده: در تا تا اذی هی عَددا (ذا حلی در مجمع الییان نقل شدده: در حدیث آمده: ابو 
جهل به اهل مکه گفت: آیا محمّد در میان شما صورت بر خاک می‌نهد؟ 

گفتند: آری. گفت: قسم به آن کس که به او قسم می‌خورند اگر او را در آن حال دیدم قدم بر گردنش خواهم نهاده روزی به او 
گفتند: او محمّد است که دارد نماز می‌خواند» ابو جهل به سوی آن حضرت رفت ولی به عقب بر گشت و با دو دستش چیزی را از 
خود دور می کرد. گفتند: یا ابا الحکم چه شده؟ گفت: مان من و او خندقی از آتش است و اینها بالهایی است (بالهای ملائکه) 


رسول خدا فرمود به خدایی که روحم در دست او است اگر به من نزدیکک می‌شد ملائکه او را تکه تکه می‌ربودند» پس خدا نازل 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۸۸۲ از ۳۹۵۱۲ 
که ای وی 
نماز آن حضرت پیش از بعئت: باز در رابطه با آیه أ ریت الذی ینهی عَبدا |ذا حلی باید بدانیم بنا بر آنکه از حضرت صادق و 
حضرت رضا علیهما الّبلام نقل شده که همه سوره به یک بار نازل گردیده است به نظر می‌آید: آن حضرت پیش از آغاز وحی 
نماز می‌خوانده است و ابو جهل به صرف آنکه این شخص کاری بر خلاف آئين بت‌پرستی می کند از آن مانع می‌شده است. این 
تفسیر احسن الحدیث ج۲ ص: ۳۹۴ 
زیرا آن حضرت پیش از بعشت طبقی آئين ابراهیم علیه ال لام عمل می کرده است. جریان «تحنث» و عبادت آن حضرت در غار 
«حراء» قهرا توآم با نماز و سجده بوده است النهایه معلوم نشده که آن نماز و سجده در چه شکلی بوده است «۱» باید در این زمینه 
پیشتر تحقق شود در الغدیر ج ۳/ ۲۲۲ از امیر المژمنین علیه الشلام نقل شده فرمود: 
پیش از مردم هفت سال (با رسول خدا) نماز خواندم آن وقت سجده می‌کردیم ولی رکوع نه. می‌دانيم که آن حضرت در پنج 
سجده‌های واجب در قر آن: در قرآن مجید مجموعا پانزده آیه سجده است که شافعی در همه آنها سجده را مستحت می‌داند و ابو 
حنیفه در همه آنها به وجوب فتوی داده است. اما شیعه به پیروی از امه اطهار علیهم السّ لام فقط در چهار محل از آنها سجده را 
واجب می‌داند که به محض خواندن يا شنیدن آن سجده واجب است: اول آیه پانزدهم از سوره الم سجده. دوم آیه سی و هفتم از 
سوره فصلت» سوم آیه شصت و دوم از سوره النجم چهارم آیه نوزده از سوره علتی, در بقیه که بازده محل است سجده مستحب 
می‌باشد. 
در مجمع البیان فرموده: 
«روی عبد اه سنان عن ابی عبد الله علیه اللام قال: العزائم الم تنزیل و حم السجدة و النجم و اقرء باسم ربک و ما عداها فی جمیع 
نا گفته نماند: به نظر میآید که جمله «و ما عداها ...» از روایت نیست و 


(۱) خلاصه: نماز آن حضرت پیش از بعثت نماز فعلی نبوده است که بعد از بعشت نازل شد. ولی نماز می‌خوانده است و چنان که از 
علی (ع) نقل شده: نماز بدون رکوع بوده است الغدیر در این رابطه بابی منعقد کرده است ج 2۲۲۱/۳ ۲۲۴ 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۹۵ 

کلام طبرسی علیه الرحمةٌ است. 

روز جمعه دهم جمادی الثانية هزار و چهار صد و سه هجری مطابق ۱۵/ ۱ تفسیر سوره علق به پایان رسید و الحمد للّه و هو 
اش 9 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۹۶ 


سوره قدر 
اشاره 


در مکه نازل شده و پنج آیه است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷,)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۳۲ صفهه ۲۸۸۱۲۶ از ۳۹۵۱۲ 


کلیات سوره مبار که 


۱-سوره قدر چنان که در مقدمه تفسیر گذشت بیست و پنجمین سوره است که بعد از سوره عبس در مکه نازل گردید» در ترتیب 
فعلی قرآن مجید سوره نود و هفتم است. بعید نیست که در حدود سالهای سوم یا چهارم بعثت نازل شده باشد ۱۱». 

1- عدد آیات آن در قرائت مکی و شامیء شش و در قرائت دیگران پنج است» چون قارتان مکه و شام لیةٌ در یز من لب شهر 
را دو آیه شمرده‌اند به نقل تفسیر خازن» کلمات آن سی و حروف آن صد و دوازده است. 

۳ تسمیه آن به «قدر» بعلت وقوع اين کلمه در اول آنست وانگهی همه آن درباره قدر می‌باشد. 

۴- درباره مکی و مدنی بودن این سوره اختلاف هست. بعضی مکی و بعضی مدنی گفته‌اند. حق اين است که مطالب آن هم با 
مکی بودن می‌سازد و هم و با مدنی بودن. 

المیزان فرموده: از اینکه از اهل بیت علیهم التدلام روایت شده: اين سوره آن وقت نازل گردید که رسول خدا صلی اه علیه و آله 
در وان دنل نت امیه عو عقر او نالا می وود از دیدن آن شمکنن گردتته یا با آنج مره او را کسلی داده تاید م‌ شود که سوره 
لاش اس 


نا گفته نماند: مطالب این سوره مانند مطالب اول سوره دخان است که در 


() در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۹۷ 

مکه نازل شده و حدود شصت و پنجمین سوره مکی است. به نظر می‌آید که نزول قرآن در شب قدر در هر دو مورد قبل از 
هجرت در مکه مطرح بوده و جواب داده شده است. علی هذا به نظر می‌آید که سوره قدر نیز در مکه نازل شده باشد ولی روایتی 
که در شأن نزول نقل خواهد شد خلاف آن را می‌رساند و له العالم. 

۵- در رابطه با شأن نزول سوره دو مطلب نقل شده است یکی خواب آن حضرت در زمینه» حکومت بنی امیه که در ذیل آیه و ما 
جع لیا ای ناک ل فَه ناس اسراء/ ۶۰ گذشت و در بالا خلاصه آن نقل گردید. 

و در روایت امام صادق علیه الشلام در کافی نقل شده: ۱ 

و انزل علیه لیا رن فی یلار ...» «۱» 

از این روایت معلوم می‌شود که سوره مبار که در همین رابطه برای تسلیت آن حضرت نازل شده است که یعنی مدت حکومت بنی 
امیه هزار ماه است و شب قدر از همه آن بهتر است این مطلب در روایات اهل سنت نیز آمده است چنان که در برهان آن را از 
صحیح ترمذی نقل کرده است. 

کر کر قاس مس اه متا ای شفرن استه آق اک قشاع او ]ال یی از 
بنی اسرائیل را نقل کردند که سلاح به دست. هزار ماه در راه خدا جنگیده بوده حضرت تعجب کرد و خوش داشت در امتش نیز 
چنین کسانی بوده باشند. عرض کرد خدایا امت مرا عمر کوتاه و اعمال کم داده‌ای» خدا برای او لیله قدر را عطا کرد که آن از هزار 
ماه بهتر است هزار ماهی که آن اسرائیلی جنگید. 

ناگفته نماند: شأن نرول همه‌اش درباره هزار ماه است و فقط یل در ی من آلْض شَغْر با شأن نزول می‌سازد اما حود یقن یک 


واقعیت بسیار بزرگی را می‌رساند که عقول از تصور آن متحیر است. 


)۱( کافی ج ۴ ٩‏ کتابت الصیام باب فی لبلةٌ القدر. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۸۸۵ از ۳۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث. ج۱۳ ص! ۳۹۸ 
سورة القدر مکیةٌ و هی خمس آیات نزلت بعد سور عبس 


[سوره القدر (۹۷): آبات ۱ تا ۵] 
اشاره 


بشم الّه من الحیم 

رنه فی له المَذر (۱) و ما آذراکت ما در (۲ لیالد خر من لب شغر (۳) جر لاک و وخ فیها بان یم من 
کل آثر (۴) 

لام هی حتّی مطلع اج (۵) 

ه ق فا وتان رتم 

۱- ما قرآن را در شب قدر نازل کرده‌ايم. 

اه خی قانی, لت فلز جرسرت؟ 

۲ب کل وتو از هبار ماه اسکا: 

۴- ملائکه و روحء در آن شب از برای هر کاری نازل می‌شوند. 


۵- آن شب عنایت و سلام است تا طلوع فجر 
کلمه‌ها 


قدر: اندازه گیری و اندازه. راغب گوید: «القدر و التقدیر: تبیین کمیهٌ الشیء» (قاموس قر آن). 

سلام: اين لفظ یک دفعه به معنی سلامتی از بلایا و شرور و آفات است مثل: ادشلوها بت لام ذلک یوم لو ق/ ۳۴ و مثل سلامْ 
هی 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۲۹۹ 

عتّی مَطع اضر و یک دفعه به معنی سلام دادن است نظیر: 

لام عَلیکم اعراف/ ۴۶. 

مطلع: مصدر میمی است به معنی طلوع. و نیز اسم مکان است مانند مطلع الشمس. 


شرحها 


خلاصه آیات پنجگانه چنین است: ما قرآن را در شب قدر نازل کرده‌ايم آن شب از هزار شب بهتر است. در آن شب ملانکه و روح 
برای تمشیت هر کاری نازل می‌شوند» آن شب تا طلوع فجر سلامتی است. بیشتر آیات سوره از متشابهات است چنان که در اول 
سوره آل عمران ذیل آیه هفتم مفصلا در این زمینه سخن گفته‌ايم اکنون آیات را بررسی می‌کنيم و آنچه به نظرمان می آید 
می‌گوئیم و له اعلم. 

۱- تاه فی یل در 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۸۸۷ از ۲۹۵۱۲ 
ضمیر «انزلناه» راجع به قرآن است که از سیاق کلام فهمیده می‌شود. ظهور آیه در آنست که همه قرآن در شب قدر نازل شده 
است. المنار نظر می‌دهد که شروع نزول در شب قدر بوده است ولی این بر خلاف ظهور آیه است. در این باره در مقدمه تفسیر ذیل 
عنوان نزول دفعی و تدریجی قرآن و نیز در سوره دخان و قیامت سخن گفته‌ايم» تعیین شب قدر در «نکته‌ها؛ خواهد آمد. 
یله قدر یعنی چه؟ و چه چیزها در آن اندازه گیری می‌شود؟ در سوره حم دخان چنین آمده است: حم و الکتاب الْمبین رنه فی 
یه بارکة اک منذرین. فها بفرق کل آثر عکیم آنرا ین جندنا ا نا مویتلین رخعهٌ ین رک او الشمیغ الم اين آیات 
مر که و در قب سا ک ال ش وی مر از یاه وا خصایت همه ماش ای امه 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۳۰۰ 
آنست که مقدرات و پیشامدهای انسانها از روی مصلحت و علل و اسباب تعیین می‌شود «یفرق» ظهورش در تداوم است یعنی آن 
شب و این تفریق ادامه داشته و خواهد داشت چنان که در «نکته‌ها» خواهد آمد. 
اک ادن سره عخان همان من کل آفراست که هر این سورد آمتم و هاکنکه یرای اتازل س‌قوتا. 
معلوم می‌شود که کارهای خدا دارای دو مرحله است» مرحله اجمال و مرحله تفصیل و تبیین؛ مرحله تفصیل در شب قدر بوده و 
خواهد بو ترول قرآن نیز یکی از مصادیق فیا بق کل آثر است. 
از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده: 
«یقدر فی لیلاٌ القدر کل شیء یکون فی تلک الستهٌ الی مثلها من قابل خیر و شر و طاعهٌ و معصیته و مولود و اجل و رزق فما قدر فی 
تلک السنة و قضی فهو المحتوم و للّه عز و جل فیه المشیة؛ 
(1. 
این آیات از لحاظ مفهوم کاملا معلوم و روشن هستند اما از لحاظ کیفیت و مصداق خارجی بر ما مجهول و متشابهند و العلم عند 
ال 
۲۳و ۲-و ما آدراکک ما تلا لَذر. له القذر خد من آلف هر آیه اول بیان اهمیت ثبله قدر است. منظور از دالف شهره تحدید واقعی 
نیست مثلا آنجا که فرموده: نتفر لَُم سبعیق مر قیفر الم توبه/ ۸۰ منظور آن نیست که اگر هفتاد و یک بار استغفار 
کنی خدا می‌بخشاید» بلکه منظور آنست که هر چه استخفار کنی» خدا آنها را نخواهد بخشید. در اینجا غرض آنست که شب قدر از 
هزاران شب بهتر است. 
ناگفته نماند: علت بهتر بودن آن به مناسبت تعیین سرنوشتها در آنست و گرنه هرج و مرج می‌شد چنان که بهتر بودن بیست و هفت 


رجب به علت بعثت آن حضرت و بهتر بودن سیزده رجب به علت ولادت علی علیه الشلام است. 


(۱) کافی کتاب الصیام باب فی له لمذر ج ۴/ ۱۵۷. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۰۱ 

در مجمع البیان عبادت آن را بهتر از عبادت هزار ماه گفته است. 

در المیزان فرموده: به قول مفسران خیر بودن از جهت عبادت است و آن با غرض قرآن مناسب است که می‌خواهد بند گان به خدا 
مقرب شوند» پس احیاء آن شب با عبادت بهتر است از عبادت هزار ماه. 

نا گفته نماند: نظر به لفظ آیه» این سخن بعید به نظر می‌آید گرچه عبادت در آن شب افضل است ولی قرآن مجید «الف شهر» را در 
مجسم کردن منزلت آن شب بیان می کند. 

در کافی از سعید سمان نقل شده که از حضرت صادق علیه اللام پرسید: لیل قدر چطور از هزار ماه بهتر است؟ فرمود: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۲۸۸۰۷ از ۳۹۵۱۲ 
«العمل فیها خبر من الف شهر لیس فیها لبلةٍ القدر» 
و نیز از حضرت باقر علیه الشلام در جواب زراره و محقد بن مسلم چنین نقل شده است «۱» علی هذا به نظر می آید که شب قدر از 
دو جهت از هزار ماه بهتر است یکی خود شب از لحاظ تعیین سرنوشتهاء دیگری عمل صالح در آن شب و نزول قرآن نیز بر آن 


افزوده است. 


ور لیم 
0 ی 


۴ رل الملایک و روخ فیها ادن ره من کل مر 
یعنی: «من اجل کل امره نزول ملانکه برای تمشیت کارها عبارت اغرای فیا یر کل آثر عکیم است که از سوره دخان نقل شده 
اشفا مات اس روتانس سروک درک سس توت سین تازز ی فو کر تا ای عرند؟ کل اير کنام 
است؟ چطور تمشیت می‌دهند؟ خدا بهتر می‌داند. اين آیه و آیه بعدی تفسیر لیله القدر است» راجع به روح رجوع شود به سوره 
اسری/ ۸۵ و آخر سوره ثبا. 

از روابات معصومین علیهم الّرلام معلوم می‌شود که ملائکه کارهای شب قدر را به خدمت رسول خدا و ائمه هدی صلوات ال 


علیهم می‌رسانند در کافی ضمن روایتی 


(۱) کافی کتاب صیام باب فی لیلٌ القدر. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۰۲ 

از حضرت باقر علیه الشلام نقل شده: 

الما بای مشش الله قعالن فی بای القتر الی الشی وال الاومیاء افعن کذای کت 

و در روایتی از حضرت صادق علیه التلام نقل شده که علی علیه اس لام به ابن عباس فرمود: شب قدر در هر سال است و در آن» 
کار یک سال نازل می‌شود برای آنکار بعد از رسول خدا صلّی اه علیه و آله نمایند گانی هست» گفتم: 

آنها کدام هستند؟ فرمود: من و یازده فرزندم از صلب من همه امامان محدثند ۰۱۰ ۵- سَلامٌ هی حتّی مطلع الْفجْر. 

در صحیفه سجادیه در دعای چهل و چهار در خصوص شب قدر آمده: ۱ 

وه 

سلام دائم الب رکه الی طلوع الفجر علی من یشاء من عباده بما احکم من قضائه». 

نا گفته نماند: لفظ سلام بر خود «لیله» حمل شده است ولی از کلام صحیفه معلوم می‌شود که این سلام مخصوص بعضی از بند گان 
است (توجیه آن در پائین خواهد آمد). 

در المیزان فرموده: «سلام هی» اشاره است بعنایت الهی که به بند گانی که به خدا روی آورده‌اند شامل می‌شود ... 

در بعضی از روایات کافی آمده که ملاتکه به رسول خدا صلّی الّه علیه و آله سلام می‌کنند در مجمع البیان بطور «قیل» نقل شده 
که ملانکه به هر مومن که مرور کنند در آن شب سلام می کنند. 

ناگفته نماند: قطم نظر از آنچه از حضرت سجاد صلوات الله علیه نقل شد به نظر می‌آید که این جمله در رابطه با یل با كة باشد 
که در سوره دخان آمده است یعنی: شب قدر مبارک است. عنایت است. رحمت است. سلامت است تا طلوع فجرء زیرا شب تقدیر 


و شب تعبین پیشامدها و مقدرات است که همه از 


(۱) اصول کافی کتاب الحجة باب فی شأن انا انزلناه فی لیلة القدر و نیز در همان باب از امام باقر علیه الشلام نقل شده: 


«انه لینزل فی لیلهٌ القدر الی ولی الامر تفسیر الامور سنهٌ سنة» تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۳۰۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۲۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۸۸۸ از ۳۹۵۱۲ 
روی حکمت تعیین می گردند پس آن یکپارچه سلامت و عنایت است و اگر مقدرات نبود عالم به هرج و مرج می‌رفت» گرچه آن 
مقدرات نسبت به بعضی شوم و ذلت بار است ولی در کل» عنایت و مبارک است از نظر آنکه بگوئیم زندان و داد گستری در کل 
مملکت. لازم و ضروری و مبارک است گرچه نسبت به اشقیا شوم و ناپسندیده باشد» اگر در این گفته دقت شود حقیقت کلام امام 


نکته‌ها 


شب قدر همیه هست: در آیه فها بیرق کل آثر عکیم که گذشت معلوم می‌شود شب قدر هميشه خواهد بود و استمرار داره 
زیرا ظهور «یفرق» که فعل مضارع می‌باشد دز شرا اس 

روایات اهل بیت علیهم التر لام آن را تأیید می‌کند در کافی از حمران نقل شده که از حضرت باقر علیه التبلام از لت تن فیلَل 
با کف پرسید. حضرت فرموده: 

«نعم لیلة القدر و هی فی کل سنه فی شهر رمضان فی العشر الاواخر ...» 

۱۱ 

داود بن فرقد گوید: یعقوب گفت: شنیدم مردی از حضرت صادق علیه التر لام پرسید بفرمائید: شب قدر در گذشته بوده یا در هر 
سال خواهد بود؟ امام فرمود: 

«لو رفعت لبل القدر لرفع القرآن» 

۲۱ 

در روایت دیگری از امام پنجم علیه الشلام آمده: 

«... و لقد قضی ان یکون فی کل سنه لیلا بهبط فیها بتفسیر الامور الی مثلها من السنة» 

.)۳( 

شب قدر ظاهرا شب بیست سوم رمضان است: حسان بن هران از امام صادق می‌پرسد: شب قدر کدام است؟ می‌فرماید آن را در 
شب بیست و یکم یا در شب بیست و سوم جستجو کن: 

«فقال التمسها (فی) لثبلة احدی 


(۰۱ ۲) فروغ کافی کتاب صوم باب فی لیلٌ القدر. 

(۳) اصول کافی باب کتاب الحجهٌ باب فی شأن انا انزلناه ... تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۳۰۴ 

و عشرین او لیلة ثلاث و عشرین؛ 

از این روایت معلوم می‌شود که شب بیست و یک یا شب بیست و سوم است. از زراره نقل شده که حضرت صادق فرمودند: 
تقدیر در شب نوزده» محکم کردن در شب بیست و یک و امضاء در شب بیست و سوّم است 

اقال ابو عبد اه علیه ال لام: التقدیر فی ليلةً تسع عشرة و الابرام فی لیل احدی و عشرین و الامضاء فی لیلة ثلاث و عشرین (کافی 
کتاب الصوم). 

صدوق علیه الرحمة در فقیه کتاب صوم باب ۳۳ روایت عبد اه بن انیس انصاری معروف به «جهنی» را نقل کرده که به رسول خدا 
صلّی الله علیه و آله گفت: منزل من از مدینه دور است شبی را تعبین کنید که در آن به مدینه بيایم» آن حضرت شب بیست و سوم 


را معین کرد که معروف به «شب جهنی» شد. از این روایات می‌شود اطمینان پیدا کرده که شب قدر شب بیست و سوم است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۸۸۹ از ۳۹۵۱۲ 


روز شنبه نهم رجب هزار و چهار صد و سه مطابق ۱۳۶۲/۲/۳ وقت ظهر تفسیر سوره قدر به پایان رسید و الحمد له و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۵ 


تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ۳۳۵ 
سوره بینه 

اشاره 

در مدینه نازل شده و هشت آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره بینه چهاردهمین سوره است که بعد از سوره طلانق در مدینه نازل گردید «۱ اما در کدام سال از هجرت نازل گردید 
معلوم نیست. در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره نود و هشتم است. 

۲- عدد آیات آن به نقل قرائت بصری نه و در قرائت دیگران از جمله قرائت کوفی هشت است. زیرا که قارثان بصری در مخلصین 
له دی ایستاده و آن را یک آیه شمرده‌اند ولی دیگران تا دینْ الم را یکک آیه گفته‌اند. در تفسیر خازن آمده: این سوره دارای 
نود و چهار کلمه و سیصد و نود و نه حرف است. 

۳ آن را سوره دلم یکن» سوره بریه سوره بینه و سوره قیامت خوانده‌اند» در روایاتی که از رسول خدا و ائمه هدی صلوات ال 
علیهم وارد شده. سوره «لم یکن) نامیده شده: 

«عن ابی جعفر علیه اللام من قرء سورة لم یکن کان بریثا من الش رک ...». 

۴- مطالب سوره با مکی و مدنی بودن هر دو سازش دارد. ولی سیاق آیاتش به مدنی بودن بیشتر شباهت دارد» چنان که در المیزان 
آمده است طبرسی فرموده: 


مدنی است و به قولی در مکه نازل شده است. 


(۱) بنا بر آنکه ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۳۰۶ 

۵- این سوره می گوید: سنت الهی اقتضاء می‌کند که مردم از جانب خدا هدایت شوند. کفار از این سنت منفکک نبودند تا رسول 
خدا برای هدایت آنها آمده این سنت اصلاح جامعه را تضمین می‌کند و «سنت قیمه» است. تفرق و اختلاف گذشتگان در اثر 
نقصان سنت الهی نبود بلکه برای آنها نیز رسولان گذشته آمده و طبق سنت الهی هدایتشان کردند ولی آنها بعد از آمدن بینه 
اختلهف کردند تقصیر از آنها بود نه از سنت الهی. آن گاه در آخر سوره. عاقبت کار آنان که از سنت الهی اطاعت کرده با 
نکرده‌اند بیان شده است به نظر بعضی منظور آنست که: مردم از شرک و کفر منفک نبودند مگر آنکه رسول خدا بیاید و آنها را 
منفکک کند متعلق «منفکین» در این نظر غیر از نظر فوق است. «۱» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۸۹۰ از ۲۹۵۱۲ 
() از المیزان. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۷ 


[سوره البينة (۹۸): آبات ۱ تا ۸] 


اشاره 


بشم اله امن لرحیم 

م یکن لین روا من أغل الکتاب و العفرکین متقکین عثی تا یم الب (۱) رشول من اللّه یلوا فا مُطهرَة () فیها کشت یمه ۱ 
(۳ و مات لین وتو الکاب ان بغد ما جاد تیم اي( 

و ما وا لا لیوا له مخلصدین له لین تفه و یُیشواالصلاة و یا ار کاة و ذلک وین ال (۵) ان لین کفزوا ب بل 
الکتاب و الم رکین فی نار جنم خالدین فیها آولیکک هم 5 و الب رب 4 (۶) لین آموا و عموا السصَالحاتِ آوللک غُع یر ابر 00 
جرامع ند زتهم جات عذن تجری بخ تجیها لها لین فا بدا ری للع و وا عه ذلکه یمن رب(« 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۳۰۸ 

۱- نبودند آنان که کافر شدنداز اهل کتاب (یهود و نصاری) و از مشر کان عرب بازایستاده گان از کف تا آنگاه که بدیشان آمده 
حجتی روشن 

۲- آن» رسولی است از جانب خدا که نامه‌های پاک را تلاوت می کند. 

۳- در آن صحف. احکام و حقائقی است استوار و ثابت. 

۴- اهل کتاب (پیش از قرآن) در دین اختلاف نکردند مگر پس از آنکه برای آنها دلیل آشکار آمد. 

۵- مأمور نشده‌اند مگر آنکه خدا را بند گی کنند» عبادت را مخصوص او کنند» موحد باشند نماز را پیوسته بخوانند و زکاهٌ را 
بدهند» دین استوار همین است. 

۶- آنان که کافر هستند از اهل کتاب و مشرکان در آتش جهنم می‌باشند. در آن مخلد خواهند بود آنها بدترین خلق هستند. 

۷- کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته کرده‌اند» آنها بهترین خلقند. 

۸- پاداش آنها نزد خدایشان بهشتهای جاویدان است که نهرها از زیر آنها روان است در آنها مخلد می‌باشند» خدا از آنها خوشنود 


و آنها از خدا خوشنود هستند» آن برای کسی است که از پرورد گارش بترسد. 
کلمه‌ها 


منفکین: فکك: جدا کردن «فک الشیء فکا: فصله و ابان بعضه عن بعض». 

انفکاکک: جدا شدن «منفکین»: جدا شوند گان. در مجمع آهله 

«الانفکاک: الانفصال عن شده اتصال». 

کتب: نوشته‌ها. مکتوبها 

حنفاء: حنف (بر وزن شرف): میل به حق. حنیف: مایل به حق» جمع آن حنفاء است» یعنی موحدان. 

قیمة: استوار. ثابت و محکم. در مجمع فرموده: «الْقیمة: المستمرة فی جههٌ الصواب». 

بری: خلی. برء در اصل به معنی خلاص شدن و کنار شدن است خلق از ماده سالم کنار شده به صورت انسان در آمده است. 


۳۴۲656۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفحه ۲۸۹۱ از ۳۲۹۵۱۲ 


عدن: خلود. گویند: «عدن فی المکان: اقام فیه». 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۰۹ 

شرحها 

خلاصه مطلب آیات شریفه در بند پنج از کلیات سوره گفته شد این سوره ظاهرا شآن نزول بخصوصی نداشته است. موقعیت آن 
ی 9 سا 

۱- لم یکن ای روا ین أمل الکتاب و امش رکین ملقکین عثی 


برای «منفکین» باید متعلقی در نظر گرفته ۱۳| 
بعتی سنت الهی بر آن جاری شده که مردمان هدایت شونده کفار ثز از مقتضای آن سفخه» جدا نبودند تا اینکه برای آنها رسول الله 


ت 


هم التد. 


بياید و آمد. 

در مجمع الییان آن را به قول نسبت داده و می گوید: لم یکونوا لیر کو منفکین من حجج اه حتی تأیه لین آیانی نظیر: ‏ 
یا دی نیل/ ۱۲ و امثال آن» اين سنت الهی را با زگو می‌کنند و آیاتی نظیر: ارب علکم ال کر صفحاً آن کم قوماً مشرفین 
زخرف/ ۵ حکایت دارند که اعراض مردم سبب نمی‌شود که خدا از سنت هدایت دست بردارد. 

«من؛ در جمله ی أَُل الْکتاب اگر برای بیان باشد هیچ و اگر به معنای بعضیت باشد» مراد آن گروهی از اهل کتاب است که هنوز 
ایمان نیاورده بودند» رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در آن روز با دو گروه اهل کتاب و بت‌پرستان روبرو بود. 

غرض از «البینة؛ رسول خداست چنان که خواهد آمد. 

۲و ۳- سول مق اه لوا فا هر فیها کب ید 

«رسول» بیان «بینه» در آیه سایق است مراد از صحف اجزاء قرآن 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۳۱۰ 

مجید و از مطهرةه پاک بودن از باطل و شرک و دس شیاطین است چنان که در آیات فی صُحْفٍ کر مرفُوعَة هه عبس/۱۴ 
مشروحا گفته شد در بسیاری از آیات به گفته‌های پیامبران صحف اطلاق شده است. نظیر: ضحف ابراهیم و مُوسی و اعلی/ ۱۹ أَو 
م همه ما فی السصف الولی طه/ ۱۳۳. 

فاد از ز کت نوشته و احکام و اعتقادات است. یعنی در آن صحف. احکام و اعتقادیات راست و صحیح ثبت است لفظ اقیمة» 
قرینه است که مراد احکام و اعتقادات می‌باشد. 

۴و مات لین وا الکتاب ال من بغد ما جاعنهع ال 

این آیه شاید در بیان آنست که: اختلاف اهل کتاب پیش از آمدن قرآن تقصیر خودشان است و گرنه» بینه و پیامبر برای آنها نیز 
آمد ولی اهمیت نداده و اختلاف کردند» به عبارت دیگر: ی ای 

در ااتاهیگر حتاف آ میتی از متام چین امه مت تا ات فیه لین أُوتوة ین بغد ما هم یناث ... بقره/ ۲۱۲و 
لا جاء عیسی بایْنات قال فد جتْکم باه ...لت الغزاب من بینهم ... زخرف/ ۶۵. 

ه-و ما وا وال مخلصین له لین ختفاء و قیقوا اسلا و با لک و ذلک دی الق 

این آیه در رابطه با آنست که: سنت الهی ضامن اصلاح جامعه و قابل فهم و قبول است باید آن را بپذیرند و انکار نکنند» آن عبارت 
از بند گی و طاعت خدا است. 


مخلصین و حنفاء حال است از فاعل «لیعبدوا» یعنی عبادت کنند خدا را در حالی که عبادت را برای او خالص و مخصوص کرده‌اند 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۳۲۵6060 0۷/۰: ۱ ۲۱۳۵۳۷ 

تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲7۱ صفحه ۲۸۹۲ از ۳۹۵۱۲ 
وف تفالن که معا اد خلاه ور که زه عت ای 1 کر قدهاند و گر که توا ال شانز 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۱۱ 
آنهاست. سپس فرموده: دین راست و استوار همین است نظیر و آن اغدُونی هذا صراط مشیم یس/ ۶۱. 
ناگفته نماند: اقامه نماز پیوسته خواندن و ادامه آنست: در اقرب الموارد گوید: «اقام الشیء: ادامه» علی هذا در اقامه معنای تداوم در 
نظر است. 

۶ لین روا من آغل الکتاب و لمشرکین فی نار جهن خا لدین فیها ولیک هم شَرّ یرب 
معنی آیه ظاهر است. این عذاب نتیجه کفر و بی‌اعتنا بودن به سنت الهی است» کفار خواه از اهل کتاب باشند يا مش رکان بدترین 
خلق خدا هستند. 
۷ رن لین ات و عملا المالات ولیک مغ - ۳ ریق اه ان ناشفا کفان تعاظ اطن یم مره 
هستند و از لحاظ ظاهر» نیکو کار می‌باشند. 
در مجمع البیان از مقاتل و ضحاک و ابن عباس نقل کرده ُمْ یر ارب درباره علی بن ابی طالب و اهل بیت او علیهم ال لام نازل 
گردیده در اين زمینه روایات شیعه و اهل سنت زیاد است برای نمونه به تفسیر برهان و در منثور و غیره رجوع شود برای نمونه به دو 
روایت اکتفاء می‌کنیم. 
خفن تشر رها ]میا رون ازسان ت ط هقی 
چون این آیه نازل شد 
«قال النبی صلّی اللّه علیه و آله علی : خیر البریة» 
در ذیل روایت آمده: 
(اين جریان به قدری شهرت یافته بود) که اصحاب آن حضرت وقتی که علی علیه التّرلام را می‌دیدند می گفتند: «جاء خیر البریذ): 
بهترین خلق آمد. 
۳ ان تصیی دی صواغق سر 6 ود مسق بل آیاتی که در شآن اهل بیت علیهم الشلام نازل شده ذیل آیه یازدهم ال او 
عملوا الشالحات آوزیک هم یر رئاز ابن عباس نقل کرده: چون این اه سل )ای ال ای له وه به 
علی علیه السّلام 
«و انت و شیعتکک تأتی انت و شیعتکک یوم القيامةٌ راضین 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۱۲ 
مر ضین ۰..) 
۸ جراوَم ند ریهع جات عذن تجری من تخیها انار حالدین فیها دا رَضعی ال هم و رَضُوا له ذیک لِمن نی وب منظور 
از جنات عدن بهشتهای دائمی است لفظ «خالدین ... ابدا؛ برای تا کید خلود است» وصف انهار بهشتی در سوره محتد گذشت 
5 کف و یک فاعله کل تکیت از فا شب فوی و اسال باتوی آوسیت ات ال یه فر بت اه 
خداست. 
روز جمعه پانزدهم رجب هزار و چهار صد و سه مطابق /٩‏ ۲/ ۱۳۶۲ تفسیر سوره بینه به پایان رسید و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ کی ۳۱۱ 


سوره اذا زلزلت 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۹۳۲ از ۳۹۵۱۲ 


اشاره 
در مد بنه نازل شده و هشت آبه است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱- این سوره هفتمین سوره است که بعد از سوره نساء در مدینه نازل گردید. 

به نظر میآید که در سال ششم هجرت يا بعد از آن نازل شده باشد زیرا سوره احزاب پیش از آن نازل گردیده و جریان احزاب در 
سال پنجم هجرت بوده است در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره نود و نه می‌باشد. 

۲- عدد آیات آن در قرائت کوفی و مدنی اول» هشت و در قرائت دیگران نه است؛ به نقل تفسیر خازن» عدد کلمات آن سی و پنج 
و حروف آن صد و نود و چهار است. 

۳- نام این سوره در روایات |ذا ژرلَتِ است ولی زلزله و زلزال نیز نامیده‌اند. 

ق فیس عازن از نی خانی از ول سای ال یه و ال ی کس اه رز ات اد کم رآ نی م۲ 
معادل ثلث قرآن و فل با یا الکافرونَ معادل ربع قرآن است. 


2 


4 ا لد 


در مجمع البیان از حضرت صادق صلوات اه علیه نقل شده: از خواندن» |ذا رت خسته نشوید چون هر که در نوافل خود آن را 
بخواند خدا به او زلزله نمی‌رساند و با زلزله و صاعقه و با آفات دنیا از دنیا نمی‌رود «۱). 


)۱( 
«قال لا تملوا من قراءة اذا زلزلت فان من کانت قراء‌ته فی نوافله لم یصبه له بزلزلة ابدا و لم یمت بها و لا بصاعقة و لا بافة من آفات 
الدنیا و اذا مات امر به الی الجنة فیقول اللّه سبحانه عبدی ابحتکك جنتی فاسکن منها حیث شثت و هویت لا ممنوع و لا مدفوع عنه؛. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۱۴ 

۴- سوره مبار که احتمال مکی و مدنی بودن هر دو را دارد. گرچه اکثرا آن را مدنی گفته‌اند» مولف نیز مدنی بودن را اختیار کرده 
شا 

۵- درست معلوم نیست چه عللی نزول سوره را سبب شده است ولی قهرا علتی داشته است که خداوند اينهمه حقاثق و واقعیات را 
در این سوره به ظاهر کوچک و در واقع بز رگ بیان داشته است. 

تفسیر احسن الحدیث» ج 0۱۲ ص: ۳۱۵ 

سوره الرّلرال مدنیهٌ و هی ثمانی آیات نزلت بعد سورهة النساء 


[سوره الز لزلةٌ (۹9): آیات | تا ۸] 
اشاره 


بسشم الله الرَخمن الرحیم 
اذا رت اأرض زلزالها (۱) و آخرجت الأْض أنْقَالها (۲) و قال اسان ما لها (۳) یمد تَحدت باه (۴) 
بان ریک آوحی لها (۵) یذ یَضر الا آشتاتا یروا آغمالهغ (۶) فمنْ یم ل مثقال در خیرا یره (0۷ و من یعمل مثقال در شرا 


یره (۸) 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ ۸ 


۳۲۵60۸60 0۷/۰: ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ ۲ 

تفسیر اهسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۹۱ از ۲۹۵۱۲ 
به نام خدای رحمان رحیم 

۱-وقتی که زمین با لرزه خاص خود بلرزد 

۲- و زمین بارهای خویش را خارج کند 

۳- انسان می‌گوید: چه شده بر این زمین؟ 

۴- آن روز خبرهای خود را حکایت خواهد کرد 

۵-زیرا که پرورد گارت به او دستور داده است 

۶ آن روز مردم بطور پرا کنده خارج می‌شوند تا اعمال خویش را ببینند. 

۷- هر که هموزن ذره‌ای عمل خوبی کرده آن را می‌بیند. 

۸-و هر که هموزن ذره‌ای عمل بدی کرده آن را می‌بیند 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۶ 
کلمه‌ها 


زلزال: اضطراب و حرکت نظير و لوا زا مدیداً احزاب/ ۱۱ و نیز حرکت زمین است زلزله نیز به همان معنی است مانند ان 
رل لماع شیع: عَظیم حج/ ۱. 

اثقال: ثقل (بر وزن جسر) چیزی است که حملش سنگین است (بار) جمع آن اثقال می‌باشد. 

اوحی: وحی: تفهیم خفی. اصل آن به معنی اشاره است (قاموس قر آن) این لفظ در قرآن مجید در پیامبران» انسانهای عادی» حشرات 
و جمادات به کار رفته است. به کار رفتن آن در جمادات حاکی است که آنها نسبت به خدا یک نوع شعور و درک دارند. آن در 
آیه به معنی تفهیم و فرمان دادن است. 

یصدر: صدور در آیه به معنی ظهور است مثل «صدر منه الامر: برزو ظهر» اگر با «عن» باشد به معنی رجوع آید گویند: «صدر عن 
المکان» یعنی از آنجا بر گشت (قاموس قر آن). 

اشتاتا: شتیت: پراکنده. جمع آن اشتات است شت نیز به معنی پراکنده و جمع آن شتی است. 

بروا: این کلمه مشهور به ضم یاء است. در کشاف نقل شده که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله آن را بفتح یاه خوانده و آن» در هر 
حال به معنی دیدن است. 

مثقال: وزن و چیزی که با آن وزن می‌کنند (سنگ) راغب گوید: 

«مثقال الشیء: وزنه». مثقال در هم ستگت: ذرة: 

تفسیر احسن الحدیث» ج۰۱۲ ص: ۳۱۷ 

ذرة: مورچه ریز و دانه غبار. در نهج البلاغه خطبه ۱۶۳ فرموده: 

«سبحان من آدمح قوائم الذره و الهمجه» یعنی منزه است خدایی که دستها و پاهای مورچه ریز و مگس ریز را در جای خود قرار 


دارد. 
شرحها 


این آیات در رابطه با قيامت است خلاصه آنها چنین است: زمین در روز قيامت می‌لرزد» اخبار خویش را حکایت و با زگو می کند» 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۹۵ از ۲۹۵۱۲ 
آن روز مردم گروه گروه. مختلف و پرا کنده از زمین بیرون میآیند» هر که از خیر و شر و لو به اندازه ذره انجام داده باشد آن را 
خواهد دید. 
۱و ۲ اذا زرلت الَوض زآرالها و آخرجت الَْزض ناه 
اضافه زلزال به ضمیر ارض نشان می‌دهد که آن زلزله بخصوص و وحشتناکی است: درل السَاعَة د ِ شی2 عَظیمْ حج/ ۱ اگر مراد از 
«اثقالها» مرد گان باشد معلوم می‌شود که مراد از زلزله در وقت ویرانی جهان نیست بلکه منظور زلزله‌ای است که با آن مردگان از 
قبر خارج خواهند شد. 
یت ی و و آنهاست. المیزان قول اول را قوی می‌داند. این آیه نظیر و ادا 
لاش تدتو لت ها قهانر ‏ نخلث انشقاق/ ۴ است و یا نظیر آیه: یوم م یرون من ادا سراعاً معارج/ ۳۳ می‌باشد. 
۲و فال اسان ما لها. 
این آیه نشان می‌دهد که بعد از زنده شدن انسانها نیز زلزله ادامه خواهد داشت تا انسان با کمال تعجب و دهشت بگوید: چه شده بر 
زمین چرا این طور می‌لرزد؟! 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۳۱۸ 
۴و ۵ یمن تحت آخبازها اد یک أَوحی لها. 
آیه می گوید: زمین روز قيامت اخبار خودش را حکایت خواهد کرد زیرا که خدا به او چنین دستور داده و تفهیم کرده است» ظهور 
آیه در آنست که این خبر دادن به طور سخن گفتن خواهد بود که در نکته‌ها خواهد آمد. 
۶ بوذ بَضدرٌ لاس أشتاتً روا آغمالهم. 
اهل تفسیر «یصدر)» را بر گشتن معنی کرده و فرموده‌اند: از محشر بر- می گردند تا اعمال خویش را به بینند. 
در المیزان فرموده: مراد بر گشتن مردم است از موقف به منازلشان در در بهشت و جهنم. ولی به نظر می‌آید که «صدور) به معنی 
ظهور و خارج شدن از قبرها باشد. 
7 از «اشتاتا» ظاهرا پراکنده و بی‌نظم بودن است نظیر یَجونَ میّ الجرداث کم جراه مکنه مر قمر/ ۷و نظیر: یوم 
کون لاس کالمراش ایو قارعه/ ۴ به نظر بعضی مراد از آن» متمایز شدن اهل بهشت و جهنم از همدیگر است این سخن در 
صورتی بهتر است که مراد از «یصدر» بر گشتن باشد. 
لیروا؛ حاکی است که این صدور برای رسیدن به اعمال با جزای اعمال است مانند یرد کل تفس ما عم من کر متخضرً وم 
عمل ان وی ال یر ۳۵ 
۷و ۸-فْمَنْ یفمل مثقال در یر ره و من یغمل مثقال در را بر 
تفریع است بر لیا أَغملَهم و تأکید است بر دیده شدن اعمال» رابطه اين آیات با تجسم اعمال و نیز با حبط اعمال و آمرزیده شدن 
آنها در نکته‌ها خواهد آمد. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۱۹ 
نکته‌ها 


زمین چگونه خبر خواهد داد؟ در رابطه با آیه یمد تحت آخبازها باید بدانیم که ظهور آیه در سخن گفتن و خبر دادن زمین است 
نه دلالت طبیعی مانند کاوشهایی که از اقوام گذشته خبر می‌دهد. 


این آیه نشان می‌دهد که زمین یک نوع شعور دارد و آنچه در روی آن واقع می‌شود ضبط می کند. در روات ق از وسو لا این 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۸۹۶ از ۲۹۵۱۲ 
الاعلشی اه اسف هی‌دافت هرایس تست ؟ که هلا ی ویر اش حااز راتخم را مخ بای فر شرف 
زن آنچه بر روی زمين کرده‌اند و می گوید: چنین و چنان کرده‌اند «۱». 
در روایت دیگر از آن حضرت است که فرمود: بر وضو و بهترین اعمال که نماز باشد مواظبت کنیده و از زمین بر حذر باشید» آن 
ريشه شماست هر که روی آن عملی از خیر و شر انجام دهد از آن خبر خواهد داد «۲. 
۳-و نیز روایت شده: رسول خدا صلّی ال علیه و آله از هیچ منزلی حرکت نکرد مگر اينکه در آن دو رکعت نماز خواند و فرمود: 
می‌خواهم روز قیامت به نماز من گواهی دهد (۳۸). 
ابو کهمس از امام صادق علیه التلام می‌پرسد انسان نوافل را در یک جا بخواند یا 


(۱) 

مجمع البیان «ان النبی» قال أ تدرون ما اخبارها؟ قالوا له و رسوله اعلم قال اخبارها ان تشهد علی کل عبد و امة بما عمل علی ظهرها 
تقول عمل کذا و کذا یوم کذا و کذا». 

(۲) 

مجمع البیان «قال: قال رسول ال (ص) حافظوا علی الوضوء و خیر اعمالکم الصلا و تحفظوا من الارض فانها امکم و لیس فیها احد 
یعمل خیرا او شرا الا و هی مخبرة به». 

-)۳( 

عن اللبی (ص) انه لم یرتحل من منزل الا.صلّی فیه رکعتین و قال حتی يشهد علی بالصلاة (المیزان ج ۳۳۷/۶). تفسیر احسن 
الحدیث ج ۱۲ ص: ۳۲۰ 

در جاهای متعدد؟ فرمود: نه بلکه در اینجا و اینجا بخواند زیرا آن محلها روز قیامت برای او شهادت خواهند داد «۱. 

و در حدت دیگرق از آن حضرت وارد است: نمازها راادر جاهای معندد از مساحد بخواننك حون هر بقعه:بر نماز گذار روز قامت 
گواهی می‌د هد ۲۱ 

از اینگونه اخبار در کتابها بسیار پیدا می‌شود مثلا- زمین از بول انسان ختنه نشده آگاه است و يا از ریختن آب غسلی که از زنا 
واجب شده به خدا پناه می‌برد. وانگهی در آخرت همه چیز زنده و دارای حیات خواهد بود حتی آتش و جهنم آن نظیر یم ول 
لجنّم عل اللأت و تفول هل من مزید ق/ ۰و درباره آتش آمده: ذا رتم من مکان بعید سمقوا لها تْطاً ورف فرقان/ ۱۲ به هر 
حال زمین یکی از گواهان اعمال است. مانند زمین کربلا و خرمشهر و همه جای زمین. 

تجسم عمل: لفظ یروا أعملَهم و لفظ «یره» در دو محل صریح است در اینکه انسان روز قيامت اعمال خود را مشاهده خواهد کرد 
نه جزای اعمال خود را این سخن حاکی از تجسم عمل است. مسئله تجسم عمل یکی از حقائق قرآن مجید و روایات اسلامی است؛ 
که نقل حتی بعضی از آنها از حوصله کتاب خارج است. اکنون ابت شده که عمل عرض نیست بلکه جوهر است انسان در هر کار 
نیک و بد. مقداری از ماده وجود خویش را به نیرو (انرژی) مبدل کرده و از دست می‌دهد همانطور که نفت در بخاری مبدل 


بحرارت می‌شود. این نیروها به قدرت خدا در آخرت مبدل به ماده و جسم شده و در صورتهای نعمت 
)۱( 
سثل ابو کهمس ابا عبد الله (ع) یصلی الرجل نوافله فی موضع او یفرقها؟ قال: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۹۷ از ۳۹۵۱۲ 
)۲( 


۴ تفسیر احسن الحدیث ج۲ ص: ۳۲۱ 

با عذاب به انسان تحویل خواهد شد. 

رابطه آیات اخیر با حبط و توبه: آیات فُمَنْ یَعْمل مثقال ذرّةٍ... صریح است در اینکه انسان تمام اعمال خویش را اعم از نیک و بد 
خواهد دید با آنکه می‌دانيم در صورت توبه کردن اعمال بد او از بین خواهد رفت و یا مقداری از اعمال خوب حبط شده و به 
انسان از آنها چیزی نخواهد رسید و در جریان حالات دو پسر آدم که یکی آن دیگری را کشت خواندیم گناه مقتول به قاتل منتقل 
9 

در المیزان فرموده: آیات حبط و توبه و انتقال ذنوب بر دو آیه فمَنْ یَفمل ... 

حکومت دارد. یعنی مراد از این دو آیه گناهانی است که آمرزیده نشده و یا به قاتل منتقل نگشته است و يا اعمال خبری است که 
نحل تشااه راشفان: 

مخفی نماند: استمال دیگر آنست که آن اعمال در آخرت دیده شوند ولی ضرری رسانند و یا فائده‌ای ندهند مانند دیدن 
ساختمانی که انسان آن را فروخته است و يا دیدن دشمنی که دسترسی به انسان ندارد و له العالم. 

روز چهار شنبه بیستم رجب هزار و چهار صد و سه مطابق ۸۱۴ ۲/ ۱۳۶۲ تفسیر سوره زلزله به پایان رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۲۲ 
سوره عادیات 

اشاره 

در مدینه نازل شده و بازده آبه است 


نظری به کلیات سوره 


۱- در مکی و مدنی بودن این سوره اختلاف هست. در مقدمه تفسیر گفته شد: سوره عادیات چهاردهمین سوره است که بعد از 
سوره «و العصره در مکه نازل گردید و آن متخذ از مصحف امام صادق علیه الشلام می‌باشد که طبرسی و سیوطی نیز چنان گفته‌اند 
ولی شأن نزول آن که خواهد آمده مخصوصا آیات فان به قطن به جمعاً که حکایت از وقوع واقعه‌ای در آن روز دارند» 
اطمیاوی یکره سای اهاز طرف یک ار نکم موه خاک اساسا در باق اش نمی لاش له خن 
نازل شده باشد باید گفت در سال هفتم هجرت نازل شده است زیرا آن جنگ در سال هفتم به وقوع پیوسته بود. در ترتیب فعلی 
قرآن مجید سوره صدم آن می‌باشد. 

۲- در مجمع البیان فرموده: عدد آیات آن به اجماع همه یازده آیه است» علی هذا کسی خلاف بازده نگفته است» خازن عدد 
کلمات آن را چهل و حروف آن را صد و شصت و سه گفته است. 

۳- سلیمان بن خالد از امام صادق علیه ار لام نقل کرده: هر که سوره و العادیات را بخواند و خواندن آن را ادامه دهد خدا او را با 


امیر المومنین علیه الشلام مبعوث گرداند در حالی که از خواص او است و در ردیف رفقای او باشد «۱ اين ظاهرا بدان جهت 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۸۹۸ از ۲۹۵۱۲ 


(۱) 

«سلیمان بن خالد عن اپی عبد الله (ع) قال من قرء و العادیات و ادمن قراءتها بعنه له مم امیر الممنین (ع) یوم القيامة خاصة و کان 
فی حجره و رفقائه». تفسیر احسن الحدیث ج۲ ص: ۳۲۳ 

است که خواندن این سوره آن حضرت را یاد می آورد. 

۴- در شأن نزول سوره در مجمع البیان آمده از امام صادق علیه الترلام در حدیث طویلی نقل شده: رسول خدا صلّی الله علیه و آله 
در جنگ «ذات السلاسل» چند نفر از صحابه را در چند نوبت فرستاد که همه بدون نتیجه بر گشتند» آخر علی بن ابی طالب علیه 
الشلام را فرستاد که بر آنها غالب آمد» علت این نام آنست که گروهی از دشمنان مقتول و گروهی اسیر شدند» اسیران را با ریسمان 
به هم بستند گویی در زنجیر بسته شده‌اند. 

چون این سوره ازل گردید: رسول خدا صلّْی الّه علیه و آله در نماز صبح آن را خوانده پس از نمازه اصحاب آن حضرت گفتند: 
ما این سوره را نشنيده‌ايم حضرت فرمود: 

آری علی بر دشمنان خدا پیروز گشته. جبرئیل امشب به من مژده آورد. چند روز بعد علی علیه الشلام با غنائم و اسیران وارد مدینه 
شدند اهل بیت علیهم الشلام بر نزول سوره در حق آن حضرت اتفاق دارند رجوع به بحار ج ۶۶/۲۱ ببعد. 

تفسیر احسن الحدیث. ج۲ ص: ۳۲۴ 

سورة العادیات مکی و هی احدی عشر آية نزلت بعد سورةٌ العصر 


[سوره العادیات (۱۰۰): آیات ۱ تا ۱۱] 
اشاره 


بشم الّه من الحیم 

العادیات شَبحاً (0 فالْمُوریات عَذحاً (0 فالْمفیرات یحاً (۳ تن به ما (۴) 
فطل به جفعاً (۵) ناسا ره ود (۶) و اب علی ذلک هید ( و له لح ابر دید (۸) آ فلا یلم اذا بر ما فی 
لور (۵) 

و محصّل ما فی الصْدُور (۱۰ اد رهم هم یذ خی (۱۱) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- قسم به اسبان دونده نفس نفس زنان 

۲- پس قسم به آتش افروزان با زدن سم‌ها 

۳- پس قسم به اسبان حمله کننده در وقت صبح. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۲۵ 

۴- که با آن دویدن غبار بزرگی بلند کردند. 

۵-و با آن دویدن وسط قومی داخل شدند 

۶- که انسان به پرورد گارش سخت ناسپاس است 


۷-و انسان بر آن ناسپاسی گواه است 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۸۹۹ از ۲۹۵۱۲ 
۸-و انسان به جهت مال دوستی بخیل است 
4- آیا نمی‌داند که مسئول است وقتی که انسانها برانگیخته شوند. 
۰ ۱- و به دست آید آنچه در سینه‌هاست. 


۱- حقا که پرورد گارشان در آن روز به حال آنها آ گاه است 
کلمه‌ها 


عادیات: اسبان دونده. عدو (بر وزن عقل) در اصل به معنی تجاوز است تجاوز اگر با قلب باشد به آن عداوت گویند و اگر در راه 
رفتن باشد عدو (دویدن) نامند و اگر در عدم رعایت عدالت باشد عدوان گویند (راغب). 

یکی از موارد به کار رفتن جمعی که با الف و تا آید آنجا است که صفت مذکر لا یعقل باشد علی هذا عادیات جمع عاد است نه 
جمع عادیة. 

ضبحا: ضبح به معنی صدا است گویند: «ضبح ضبحه اللعلب» صدا کرد مانند صدای روباه مراد از آن در آیه نفس نفس زدن اسبان 
در حال تاختن است. 

موریات: آتش افروزان. منظور اسبانی است که در وقت دویدن در اثر برخورد نعل آنها به سنگ. آتش می‌جهد. ایراء از ماده وری 
به معنی آتش افروزی است. 

قدحا: قدح: زدن مثل زدن آهن به سنگ برای بیرون آمدن آتش 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۳۲۶ 

(قدح تال تن رام الا بر اء». 

مغیرات: هجوم کنند گان. حمله کنند گان. غور: فرو رفتن. اغماره: 

هجوم بردن و سرعت میر. 

اثرن: ور: زیر و رو شدن و پراکنده شدن. اثاره: پراکنده کردن. 

«اثرن نفعا»: غبار بلند کردند. 

نقعا: نقم: غبار. آن فقط یک بار در قرآن آمده است. 

و بسیار ناسپاس. «کند النعمةٌ کنودا: کفرها». 

بعثر: باز شد و آشکار شد. راغب احتمال می‌دهد که این کلمه مر کب از بعث و اثیر (هر دو به صیغه مجهول) باشد یعنی برانگیخته و 
پراکنده شد. طبرسی مطلق زير و رو شدن گفته است. جوهری گوید: «یقال: بعثرت الشیء: اذا استخرجته و کشفة» علی هذا آن در 


آیه به معنی مکشوف شدن است. 
شرجها 


از این آیات معلوم می‌شود که اسبان دونده‌ای که از نعل آنها آتش می‌جهید و غبار برانگیخته بودند به قومی حمله کرده و در وسط 
آنها قرار گرفته‌اند این حمله بوقت صبح بوده است. آن گاه آمده که انسان نسبت به پرورد گارش ناسپاس است و خود بر این 
ناسپاسی گواه می‌باشد. دوستی دنیا سب این ناسپاسی است اما پس از رسیدن به آخرت نادم خواهد شد. 


آهنگ این آیات شبیه آهنگهای اوائل بعشت است و اول سوره یک سرود عالی جنگی است. آموزنده و مح رکك. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفهه ۲۹۰۰ از ۲۹۵۱ 
۱- و العادیاتِ ضبحا. 
کوش (ضبحا) مفعول مطلق و تقدیر آن «یضبحن) است. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۲۷ 
زمخشری گوید: می‌شود حال باشد به معنی ضابحات. یعنی: قسم به اسبان دونده نفس نفس زنان. 
۷- فالمور بات فلس 
زمخشری «قدحا) را حال گرفته به معنی قادحات. طبرسی: تقدیر آن را «یقدحن قدحا» فرموده است یعنی: قسم به اسبان آتش‌افروز. 
۳ ۵ فالمنیرات صُبحا تن به لوط به جفع 
ضمیر «به» در هر دو محل ظاهرا راجع به «عدو» است که از عادیات فهمیده می‌شود یعنی: به آن دویدن غبار برانگیختند و در وسط 
قومی قرار گرفتند بعضی ضمیر دوم را به صبح بررگردانده است. لفظ «صبحا» حاکی است که حمله در وقت صبح بوده است. 
از امام صادق علیه لّبلام در تفسیر برهان نقل شده که امیر المومنین صلوات ال علیه در اول طلوع فجر با اصحاب خود نماز خواند 
آن گاه بلا فاصله بر کفار حمله برد آنها وقتی متوجه شدند که زیر پای اسبان اسلام بودند. 
۶ ۸- اد اسان ره کنو و علی ذلک هید و لح الْخیر َمدیذ. 
اه ون ان هاش سیک رم توارط مها با هراب آوواز یا هی کی کار شاخ ول ارهانه 
کرده و گفته‌اند: قسم به اسبان دونده و ... که انسان بسیار ناسپاسی است حالا- که پیغمبر آمده به جای اينکه دعوتش بپذیرند» 
می‌شواهند به مدینه حمله کنند و پیغمبر را از بين ببرند (و اه اعلم), 
ظاهر سیاق آیات آنست که ضمیر «انه» در هر دو محل راجع به انسان است یعنی: انسان خود بر اين ناسپاسی گواه است اگر از 
خودش پرسی فطرتش بر این ناسپاسی گواه خواهد داد و لو به زبان حاضر نباشد. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۲۸ 
آیه ان لخت الْحتر مدید می‌شود گفت که دلیل «کنود» است یعنی دنیا دوستی» غرق بودن در لذات مادی او را ناسپاس کرده است 
و شاید منظور آن باشد که یکی از علائم ناسپاسیش آنست که: بسیار پولدوست است و از آنچه خدا داده است انفاق نمی کند. 
آیه را دو جور معنی کرده‌اند یکی اینکه «شدید» را به معنی بخیل گرفته و گفته‌اند: اش نع دوس داز شتن مال بخیل است» 
دیگری آنکه شدید را جلو انداخته و گفته‌اند «انه لشدید لحب الخیر» انسان در ثروت دوستی محکم است منظور از «الخبر؛ ثروت 
دنیا است» آن به معنی «اختیار شده» است انسان ذاتا ثروت را دوست می‌دارد» خدا آن را چنین کرده است» پس نه ثروت بد است و 
نه دوست داشتن آن» بلکه بخیل بودن و افراط در دوستی آن مذموم است. 
4- ۱۱- فلا یلم اذا بر ما فی اور و محصّل ما فی الضْدّور اد ریم بهغ یمد لخبیژ. 
این آیه در رابطه با آنست که کنود بودن و ثروت دوستی مفرط به زیان انسان تمام خواهد شد. به نظر بعضی مفعول «یعلم» 
محذوف است یعنی « فلا یعلم الانسان انه مسئول اذا بعثر ما فی القبور» غرض از ما فی اور ذرات ابدان است که به وسیله «بعثر) به 
انسان تبدیل خواهند شد. 
حصّل ما فی الصَدُور یعنی آنچه در سینه‌هاست مشخص و از هم جدا شوند» کفر و ایمان» حب و بغض از هم جدا و مورد سال قرار 
می گیرند نظیر: 
ان قذواعافی آنفیدکع او تغفره بحاسیکه به له بفرد/ ۲۷۸۴ شاید منظور از آن به دست آمدن و آشکار شدن باشد یی آنچه در 
ضمیر انسان نهفته است بیرون ريخته می‌شود و آشکار می گردد و مورد باز خواست قرار می‌گیرد» آن گاه در تا کید اين مطلب 


فرموده: 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۲۹۰۱ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۳۹ 
و ریَهُمْ بهغ یذ لخبیرٌ خدا در آن روز به همه اعمال آنها آ گاه است و مطابق اعمال آنها پاداش يا کیفر می‌دهد. 
روز ۲۳ رجب هزار و چهار صد و سه مطابق ۱۷/ ۲/ ۱۳۶۲ تفسیر سوره عادیات به پایان رسید و الحمد لله و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۳۰ 


سوره قارعه 
اشاره 


در مکه نازل شده و بازده آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره قارعه از لحاظ نزول سوره سی ام است که بعد از سوره قریش در مکه نازل شده و در ترتیب فعلی قر آن مجید سوره صد و 
یکم می‌باشد» دلیلی در دست نیست که بدانیم در کدام سال بعثت نازل گشته است. 

۲ ابا آن در نقل قارفان کر و تجازی باوده و در قل ری وشامی هفخ است زیر که آنها التارع: ما المارعه را بکق. یه 
و کل مَوازیه- مت مَوازیه را نیز یک آیه شمرده‌اند. «مجمع البیان» آن دارای سی و شش کلمه و صد و پنجاه و دو حرف است. 
۳-علّت نامگذاری ظاهرا وقوع کلمه «القارعة» در اول آنست. 

۴- سوره مبا رکه در بیان قیامت و آخرین مسیر زند گی جهان است یک پارچه انذار و تبشیر می‌باشد و مقداری از مراحل قيامت 
کبری را بیان می کند. 

به نظر می‌آید درباره قيامت گفتگویی میان مسلمانان بوده و با از حضرت رسول صلّی اللّه علیه و آله در رابطه با آن سوالی شده و 
آن سیب نزول این سوره گشته است و اللّه العالم. 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۲ ص: ۳۳۱ 


سور القّارعة مکی و هی |حدی عشرة آيةٌ نزلت بعد سورة قریش 
[سوره القارعةٌ (۱۰۱): آیات | قا ۱۱] 
اشاره 


بشم اه امن الحیم 

لقاع (۱) ما لاه (۲) و ما آذراک ما قارع حون لس کالراش او (۴) 

و تکونْ اْجبال امن وش (۵) فا من لت توازيثة (*) َو فی عبت راضیذ 00 و نا عن مت موازیه (۸) ی ماو )٩(‏ 
و ها ادواک با هه ( )99 ای (۲۱) 

به نام خدای رحمان رحیم 

ا او تفه رتم 

۲- چیست آن واقعه کوبنده 


۳- چه چیز تو را دانا کرد که آن کوبنده چیست 


۳۴۲6۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۹۰۲ از ۳۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۳۲ 
۴- یاد کن روزی را که مردم مانند ملخهای پراکنده شوند 
۵-و کوه‌ها مانند پشم رنگارنگ حلاجی شده گردند 
۶- اما هر که میزانهایش سنگین باشد 
۷- او در زند گی خوشایند است 
۸-و اما هر که میزانهایش سبک باشد 
9-مسکن او هاویه است 
۰- چه می‌دانی هاوبه چیست؟ 


۱- آتش است به شدت با حرارت 
کلمه‌ها 


قارعه: کوبنده و ویران کننده. قرع: زدن و کوبیدن. راغب آن را کوفتن چیزی بر چیزی گفته است» آن از نامهای قيامت است قیامت 
همه چیز را خواهد کوبید. 

فراش: پروانه‌ها. مفرد آن فراشه است. به قولی آن به معنی ملخ پر در آورده است «غوغاء الجراد چنان که در اقرب الموارد گوید؛ 
آن با آیه یرو مّ داب کم راد متسر حوب می‌سازد. 

میثوت: پرا کنده. بث. پرا کندن. متتشر کردن. 

عهن: پشم رنگارنگ. مطلق پشم را صوف گویند. 

منفوش: حلاجی شده. نفش: پرا کنده شدن. 

موازین: جمع میزان به نظر بعضی جمع موزون است. 

عيشه: زند گی و معیشت. 

هاویه: از نامهای آتش است. اصل هوی به معنی سقوط می‌باشد» طبرسی در علت آن فرموده انسان را از بالا به پائین عذاب ساقط 
می کند 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۳۳ 

و نیز فرموده: «المهواهٌ التی لا ید رک قعرها. 

هیه: ضمیر «هی» است که هاء وقف بر آن داخل شده. 


حامیه: به شدت با حرارت و سوزنده. حمی: حرارت شدید. 
شرحها 


در این آیات مقداری از ویرانی و زیر و رو شدن نظام کنونی شرح داده شده سپس نیک وکاران تبشیر و بد کاران انذار شده‌اند. 

۱- ۳- الْقارعة ما القارعةٌ و ما آذراک ما لقارعة. 

این آیات در بالاترین سطحی وقوع قيامت را مجسم می کند الف و لام «القارعه» برای عهد است یعنی آن کوبنده وحشتناک. ما 
لا رعَةٌ خبر «القارعة؛ است جمله و ما َذراکک ... ترسیم عظمت آن است این کلمه در سوره حاقه/ ۴ نیز درباره قيامت آمده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۹۰۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
۴و ۵- ییون لس کالفراش موب و تکون الجبال کالْعهن اْفوش. 
ظرف «یوم» متعلق است به فعل مقدر یعنی: «اذکر یوم یکون ...» منظور از آیه اول ظاهرا خروج انسانها از قبور است بدون رویه و در 
هم و برهی در آیه دیگر آمده: َحْرجونَ من ال دا که جرا مر قمر/ ۷ همانطور که با آمدن بهار تخمهایی که در بطن 
زمین انباشته شده‌اند درهم و برهم می‌رویند» چه حالت وحشتناکی؟!! کوه‌ها همانطور که اکنون رنگارنگ هستند آن روز نیز غبار 
له ار ارات خرافد برواما بای او بز رک تثییر کوه‌ها در آیات دیگر نیز آمده است. 
2 4- - فا قن لك موازیةفَُو فی یه راضیة و آّا عن مُث 
ی ۳۳۴ 
موازیلهُ مهو 
تعبیر «ثقلت- خفت» در سوره اعراف/ ۸و در سوره ممنون/ ۱۰۲ گذشت در سوره اعراف گفته‌ایم: وزن عمل حق بودن و مطابق 
شرع بودن آن است هر عملی که صحیح و مطابق شرع و از روی خلوص نیت باشد آن عمل وزن دارد ۰۱۱ علی هذا گناهان و 
اعمالی که از روی ریا باشد و اعمال حبط شده و نیز اعمال خیر کفار که از روی قربت نیست. مطلقا وزنی ندارند چنان که فرموده: 
آولنک این کرو بآیات مهم و لقائهمَحبطث أَمالهم قلا قیمع بوع لاه زا کهف/ ۱۰۵. 
پس ثقل موازین در اثر ایمان و اعمال مقبول است. خفت و سبکی موازین در اثر نبودن اعمال مقبول است و آن فقط در زمینه کفار 
صادق است زیرا که اعمال نیک و بد آنها دارای وزن نیستند بنا بر اين» اهل ایمان و لو گناهکار هم باشند از مصادیق لت مَوازهُ 
هستند. موید این سخن آیه مومنون است که وعده خلود آتش می‌دهد: 
و من عم موازیتة ولیک این خیتووا مهم فی جهلم اون مومنون/ ۱۰۳ علی هذا اگر گناهان اهل ایمان بخشوده نشود 
بعد از مدتی که عذاب دیدند اهل بهشت خواهند بود چنان که در سوره اعراف در بحث احباط و تکفیر گذشت. 
یه راضيَهُ به معنی زندگی خوش آیند است. 


طبرسی فرموده؟ اسم فاعل در اینجا به معنی مفعول است و به قولی به معنی 


)۱( در روایات اهل بیت علیهم السلام آمده است که «والد» را به علی (ع) و «ما ولد» را به ائمه (ع) تفسیر کرده‌اند. 

«قال ستلت ابا جعفر (ع) عن قول اللّه عز و جل و والد و ما ول قال یعنی «علیا و ما ولد من الئمة؛ 

ظاهرا آن از باب تطبیق و استفاده به خصوصی از قرآن مجید است. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۳۵ 

«زند گی دارای رضایت» می‌باشد. 

یک نامام و زک ات 

در مجمع البیان فرموده: هاویه مادر خوانده شده چون کافر به آن پناه می‌برد همانطور که کودک بدامن مادرش. پناه می‌برد. 
4و و ها اراک ماه از اند 

وا ات ی (ماهی) می‌باشد. آن عظمت و هولنااک بودن جهنم را بیان 
یک تا 1 جواب استفهام است (اعاذنا اللّه منها). 

روز ۲۴ رجب هزار و چهار صد و سه مطابق ۱۳۶۲/۲/۱۸ تفسیر سوره قارعه به پایان رسید. 

و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۳۶ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲۵6060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۹۰۱۶ از ۲۹۵۱۲ 


تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ۳۷۳ 
سوره تکاثر 

اشاره 

در مکه نازل شده و هشت آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- تکاثر شانزدهمین سوره است که بعد از سوره کوثر در مکه نازل گردید درست معلوم نیست که در کدام سال بعشت بوده است؛ 
در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره صد و دو می‌باشد. «۱» ۷- طبرسی رحمه الّه فرموده: آیات آن بالاجماع هشت است 

۳- علت نامیده شدن به «تکاثر» وقوع اين لفظ در اول آنست از باب «تسمية الکل باسم الجزء؛. 

۴- سوره مبا رکه از لحاظ مضمون آن» می‌تواند مکی یا مدنی باشد بنا بر نقلی که در اول تفسیر گذشت مکی بودنش ارجح است 
شآن نزولی که راجع به مدنی بودن نقل شده به صورت «قیل» است که نمی‌شود بر آن اعتماد کرد. 

۵- در این سوره حالت مردمانی ترسیم شده که همه هم و غمشان زراندوزی و افزون طلبی است. همه قوایشان در راه تحصیل ثروت 
و پول به تحلیل می‌رود و هر قدر به دست آورند قانع نمی‌شوند و مانند جهنم پیوسته هل منْ مزید می گویند. دیگر نه توحیدی» نه 
معنویاتی؛ نه مواساتی؛ نه تهذیب اخلاقیء اين کار را تا رسیدن مرگ ادامه می‌دهند و به حسرت از دنیا می‌روند» قرآن در مقام 


نصیحت می‌فرماید: چنین نکنید. به خود آئید. به زودی خواهید دانست 


(۱) در صورتی که ترتیب نزول قطعی باشد. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۳۷ 

که اینکار و این رویه خطا بوده است» شما از نعمت مسئول و بازخواست خواهید شد و جهنم را خواهید دید مطلب این سوره هم 
درباره افراد پول پرست و مقام پرست صادق است و هم درباره دولتهای ابر قدرت و ظالم که میدان زندگی را از دست دیگران 
گرفته‌اند. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۳۸ 

سور الکاثر مکية و هی ثمانی آیات نزلت بعد سورة الکوثر 


[سوره التکاثر (۱۰۳): آبات ۱ تا ۸] 
اشاره 


بشم له امن ارحیم 

هکم اکائو (۱) عّی زرم العقابر (0) کلا موف تعلمون (۳) تم کلا موف تعلمون (۴) 

کلا لو تقلمون علماليقین (۵) رون الجحیم (۶) نم رها عین اليقین ( تم تن یز عن الم (۸) 
به نام خدای رحمان رحیم ۱ 
اون طلی از مشقولن کر 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۹۰۵ از ۲۹۵۱۲ 
۲- تا عمرتان سر آمد به مقبره‌ها رسیدید 
۳- چنین نکنید به زودی می‌دانید 
۴- سپس چنین نکنید به زودی می‌دانید 
۵- چنین نکنید: اگر علم خالص داشتید می‌دانستید که اینکار خطاست. 
۶- حتما و یقینا آتش بزرگ را خواهید دید 
۷- سپس آن را که خود یقین است خواهید دید 
۸- سپس حتما از نعمتها سوال خواهید شد 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۳۹ 
کلمه‌ها 


الهاکم: مشغول کرد شما را. راغب گوید: لهو آنست که انسان را از کاری که مفید و اهم است مشغول کند. الهاء به معنی مشغول 
کردن می‌باشد. 

تکاثر: افزون طلبی. در لغت آمده: «تکاثر القوم: کثروا و تغالبوا فی الکثرة» پس تکاثر به معنی افزایش جویی است بین الائنین بودن 
همه جا لازم نیست. بعضی‌ها آن را تفاخر گفته‌اند ولی ظاهرا آن در اینجا درست نیست. چون در این سوره مسئله ثروت و 
زراندوزی مطرح است نظیر و فا بتکم و تکاّه فی انوا و لاد حدید/ ۰ این لفظ فقط دو بار در قرآن آمده است. 

زرتم: زیارت: قصد. گویند: «زراره زیارة: قصده» طبرسی آن را آمدن به محلی بدون قصد ماندن گفته است. راغب گوید: زرْتم 
الما کنایه از مرگ است. زمخشری نیز چنین گفته است. 

مقابر: مقبره «بفتح و کسر میم» محل قبر را گویند جمع آن مقابر است (قبرستان). 

نعیم: نعمت وسیع و فراوان: «النعیم: النعمة الکثیرة» الف و لام آن شاید برای استغراق باشد. 


شرحها 


در این آیات می‌خوانیم: افزون طلبی و ثروت دوستی. شما را تا مردن و رسیدن به قبرستان مشغول می کند ولی این خطاست. 
زندگی نباید در دنیاپرستی تلف شود اگر علم خالص و خالی از شک داشتید می‌دانستید که اين کار خطاست 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۳۴۰ 

حتما جهنم را خواهید دید و از نعمتهایی که خدا عنایت فرموده مسئول خواهید بود نعمتهایی که تلف کردید» نعمت دهنده را 
نشناختید و شکر نعمت به جای نیاوردید. 

طبرسی رحمه ال فرموده: گویند این سوره درباره بهود نازل گردید که گفتند: ما از فلان قوم و فلان قوم بیشتریم این تفاخر آنها را 
تا مردن مشغول کرد و گویند درباره گروهی از قريش نازل گردید که زیاد شده بودند» اشراف (شخصیتهای کاذب) خود را 
شمردند. آن گاه به قبرستان آمده شروع به شمردن اشرافی که مرده بودند کردند. قول اول از قتاده و قول دوم از مقاتل و کلبی 
است. به هر حالء این سوره یک تذ کر و هشدار باش عمومی است. 

۱و ۲- آلهاکم کار عتی رتم العقابر. 

از راغب و زمخشری نقل شده که زرم مقر کنایه از مرگ است یعنی دنیا دوستی و افزون طلبی شما را تا مرگ مشغول کرد به 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفهه ۲۹۰۶ از ۲۹۵۱۲ 
نظر بعضی مراد از رتم لایر رفتن به قبرستان و شمردن اجساد پوسیده است. 
۳و ۴- کلا َزت تعلمون ت کلا وت تعلفوت. 
لفظ «کلا» ردع و نهی است از «الها کم» یعنی تکاثر شما را مشغول نکند. 
مفعول «تعلمون» در هر دو موضع محذوف است یعنی به زودی می‌دانید عاقبت این مشغولیت را وقتی که عمرتان سر آید. از آیات 
بعدی می‌شود فهمید که این «دانستن» در روز قیامت خواهد بود. 
به نقلی مراد از «تعلمون» اول وقت مرگ و از دومی وقت بعث و قیامت است ولی ظاهرا دومی تا کید اول می‌باشد. 
تکرار ردع برای تأکید است. علم اليقین علمی است که مطلقا در آن شکی نباشد. جواب «لو؛ محذوف و «علم» مفعول مطلق است 
یعنی «لو تعلمون الامر 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۴۱ 
علما یقینا لما تکاثرتم» این آیه یک مطلب مستقلی است «لترون» در آیه بعدی جواب «لو» نیست بلکه کلام مستأنفی است. معنی آیه 
چنین است: تکاثر شما را مشغول نکند اگر به آینده علم یقین داشتید تکاثر شما را مشغول نمی کرد این یقین با قلب و استدلال 
است امّا عين اليقین که خواهد آمد با مشاهده و دیدن است. 
۶و ۷ لرَوْن لْجحیم نم لرونها عین الیفین. 
یعنی آتشی را که کیفر این تلهی و تکاثر است حتما و حتما خواهید دید منظور ظاهرا صرف دیدن نیست بلکه معذب شدن در 
آنست. آن گاه در تأکید آن فرموده: 
آن آتش را در حالی که نفس یقین و وجود خارجی آنست خواهید دید اين از علم اليقین بالا-تر است که آن یقین امر قلبی بود 
ولی عین الیقین یقین وجود خارجی است. به نظر می‌آید که «ثم» برای ترتیب لفظی است نه زمانی» علی هذا «لترون- لترونها» هر دو 
یکی هستند و عَعنَ لقن حال است از ضمیر «لترونهاه که جحیم باشد و اللهالعلم. 
۸- نمی عن الّعیم. 
غامرا مراد اس کدز انن مها سم که عرازتکاف سدفت آزر ضایف رل غراهل بو کنان یام زامدستا آزرد 
و در کدام راه مصرف نمودید این نعمتهای زند گی همه مواهب خدا هستند که در اختیار انسان گذاشته شده است. خداوند اذن 
داده که آنها فقط در راه سعادت انسانها و رسیدن به توحید رسیدن به خداء رسیدن به مقام و ما لت اج و لاس ل لبون 
ذاریات/ ۵۶ مصرف شوند. به عبارت دیگر این خوان نعمت که در جهان پخش شده حدودی دارد» هر که از آن حدود تجاوز کند 
مسئول خواهد بود. مسئولیتی که عبارت اخرای عذاب است انسانهای ظالم. حکومتهای ستمگر این همه نعمتها را تلف می کنند و به 
خود اختصاص می‌دهند و دیگران را گرسنه می گذراند پیش 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۴۲ 
خدا مسئول خواهند بود. 
«النعیم» با الف و لام استغراق شامل همه نعمتهاست. ایمان ولایت ائمه عليهم الترلام و نظاثر آن نیز مشمول «النعیم» است در اینجا 
متاسب است به عتل: روانت آشاوه: تخود 
اعظرسی ره تروایت کنو هی از ماه روص تفای ما دصر کرک در فل ی 
خرما خوردند و آب خنکک نوشیدند چون از منزل خارج شدند حضرت فرمود 


«هذا من النعیم الذی تسئلون عنه». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰۵۵۲۲۱ صفحه ۲۹۰۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
۲- عیاشی در ضمن روایتی از ابو حنیفه نقل کرده که از حضرت صادق صلوات الّه علیه از «النعیم؛ پرسیدم امام فرمود: نعیم ما اهل 
بیت هستیم که خدا به بندگان نعمت داده است تا فرمود: نعیم رسول خدا و عترت او است (مجمع البیان). 
۳- در تفسیر برهان از امام باقر صلوات له علیه نقل شده: 
«فی قوله تعالی ثُه لتسئلن بومئذ عن النعیم یعنی الامن و الصحه و ولایهٌ علی بن ابی طالب علیه الشلام». 
در بعضی روایات آمده: خدا بزرگوارتر از آنست که به شما طعامی بدهد و آن گاه از آن سوال کند بلکه از شما از نعمتی که به 
وسیله محتٍد و آل محترد داده سوال خواهد کرد (تفسیر برهان) به نظر می‌آید اینگونه روایات برای بیان عظمت و اهمیت ولایت 
باشد و ال العلم. 
روز اول شعبان المعظم هزار و چهار صد و سه مطابق ۲۴/ ۲/ ۱۳۶۲ تفسیر سوره تکاثر به پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۴۳ 
سوره عصر 
اشاره 


در مکه نازل شده و سه آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره عصر از لحاظ ترتیب نزول» سیزدهمین سوره است که بعد از سوره انشراح در مکه نازل گردید. ظاهرا در اوائل بعشت نازل 
گشته است «۱ در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره صد و سوم می‌باشد. 

تانق یکی از شدسوره کته زر آنمتل‌است ان اه کر رن تن هو آللدی عفن 

۳-علت تسمیه آن به «العصر» وقوع این کلمه در اول آنست در روایات نبوی و امامان علیهم الشلام «و العصره نامیده شده است. 

۴- مطالب آن با مکی و مدنی بودن هر دو سا زگار است. ولی ظاهرا همه آن را مکی گفته‌اند. 

۵- این سوره با این کوتاهی و صغر حجم. همه معارف قرآن را در بر دارد و تمام مقاصد اسلامی را در موجزترین بیان روشن 
می کند و به تنهایی یک کتاب است. 


۶- معلوم نیست چه علتی نزول این دریای حقاثّق را باعث گشته است ولی هر چه هست می‌توان درباره آن یک کتاب نوشت. 


تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۳۴۴ 
سورة العصر مکی و هی ثلاث آیات نزلت بعد سور الانشراح 


[سوره العصر (۱۰۳): آیات ۱تا ۳] 
اشاره 
بشم ال الرخمن الرحیم 


۳۲656۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تقسیر اهتن الهدیت مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۸۷۰)۵۱۵۵۲۱۱۷۵۰۵۵۳۲ صفحه ۲۹۰۸ از ۲۹۵۱۲ 
و العضر (۱ ٍنْ انا آفی تختر (۲ این منوا و لوا لاحاب و تواضوا بلق و تواضوا بالسیرٍ (۳) 
به نام خدای رحمان رحیم 
۱- قسم به روز گار 
۲- که انسانها در خسران هستند 


۳-مگر کسانی که ایمان آورده و اعمال شایسته انجام دهند و یکدیگر را به حق و استقامت سفارش کنند. 
کلمه‌ها 


عصر: روز گار. وقت عصر (آخر روز). آن در اصل به معنی فشردن است» چون به معنی دهر و روز گار باشد جمع آن عصور آید در 
اقرب الموارد گوید: «العصر: الدهر». 

خسر: خسر و خسران: کم شدن و کم کردن لازم و متعدی هر دو آید ضرر و زیان را به علت کم شدن» خسر و خسران گفته‌اند. 
تواصوا: تواصی: سفارش کردن و وصیت کردن به همدیگر. 

حق: شیء حتمی و ابت. راغب گوید: حق در اصل به معنی مطابقت و موافقت است. دین حق یعنی دینی که مطابق با واقع است. 


تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۳۴۵ 
شرحها 


در فهم این آیات باید بدانیم که انسان ساخته نشده به دنیا می‌آید» به عبارت دیگر: بالقوه زائیده می‌شود بر خلاف بچه سائر 
حبوانات که باهوشتر و زیرکتر زائیده می‌شوند» پس انسان وقتی که به دنیا آمد و پا گرفت و خود را شناخت. هنوز انسان بالقوه 
است باید خود را بسازد و گرنه در خسران و ضرر خواهد بود. 

ساخته شدن انسان با دو عامل است یکی نظری و قلبی یعنی ایمان به خدا و پیامبران و آنچه آنها آورده‌اند دیگری عملی که اعمال 
صالحه باشد» قطع نظر از این دو باید جامعه را نیز در نظر بگیرد و به فکر ساختن جامعه نیز باشد و تواصوّا بالق و تواصوا بالصّر 
اگر با این دو عامل شناخت و عمل» خود را بسازد هیچ و گرنه در خسران و ضرر خواهدبود که زند گی برای او در دنیا فساد و در 
آخرت جز عذاب نخواهد زائید بیان کننده این واقعیت گذشت روزگار است که در مسیر تاربخ معلوم می‌شود انسانهای ساخته 
نشده در خسران و تباهی هستند شاید به این علت به «العصر» یعنی روز گار قسم یاد شده است. علی هذا قسم بعصر قسم به تاریخ 
بشریت است که دقت در تاریخ اقوام گذاشته و دقت در گذشت زمان» روشن می‌کند کدام کس و کدام قوم در خسران بوده‌اند و 
کدام در غیر خسران. و آن گهی هدف خدا از خلقت انسان زندگی در بهشت است و به آن فقط با ایمان و عمل می‌توان رسید؛ 
علی هذا جز اهل ایمان و عمل همه در خسران می‌باشند. 

۱ و ۲-و اضر ان اسان آفی خشر برای عصر معانی بسیاری گفته‌اند از قبیل وقت عصر» صلا عص شب و روز عصر نبوت و 
رو زگا از میان همه یکی عصر نبوت قابل دقت است یعنی قسم به زمان 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۳۴۶ 

رسول اللّه صلّی اللّه علیه و آله که زمان طلوع اسلام و زمان غلبه حق بر باطل است؛ دیگری عصر به معنی دهر و روز گار و قطعه‌ای 
از تاریخ» به نظر نگارنده دومی ارجح است که در آن صورت تناسب قسم با مقسم به خوب روشن می‌شود چنان که گذشت درباره 


این معانی روایتی نقل نشده است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۹۰۹ از ۲۹۵۱۲ 
و در روایت حضرت صادق علیه الشلام در تفسیر برهان بعصر ظهور حضرت قائم صلوات اللّه علیه و علی آبائه تفسیر گردیده است. 
الف و لام «الانسان» برای استغراق است یعنی خسران شامل همه انسانها و همه افراد جوامع بشری است. 
۳- ال لین منوا و عملوا لصّالحاتِ و تواصوا باق و تواصوا بجر 
استثناء است از «الانسان» بقید در خسران بودن, منظور از «آمنوا؛ باید ایمان به خدا و همه اعتقادات حقه باشد» مصداق واقعی عملوا 
الصالحات کسانی هستند که همه صالحات را انجام دهند. علی هذا ممنان فاسق در نیمه خسران خواهند بود. 
تواصی بالحق آنست که یکدیگر به حق و احیاء حق و ماندن در حق سفارش کنند تا حق گسترده و حاکم گردد آن از امر به 
معروف اعم است زیرا شامل اعتقادات نیز می‌شود. 
تواصوّا بالسّیر ذ کر خاص بعد از عام است زیرا «الحق» صبر را نیز شامل است و چون صبر و استقامت رکن رکین موفقیت در راه 
حتی است و بدون آن توفیق میسر نیست لذا بالخصوص ذکر شده است. 
المیزان در توجیه ان اسان آفی خشر فرموده: کتاب خحدا روشن می‌کند که برای انسان زند گی ابدی در پیش است و این زند گی 
مقدمه آن و به طور آزمایشی است و ما لا انیا فی اه ال متاغ رعد/ ۲۶ و کم 
تفسیر احسن الحدیث. ج۲ ص: ۳۴۷ 
بالشهٌ و لیر فَهُ انبیاء/ ۳۵. 
و روشن می کند که اعتقاد حق و عمل صالح ملاک سعادت اخروی و کفر و فسق ملاک شقاوت در آنست و نیز روشن می کند که 
سرمایه انسان فقط زند گی او است اگر پیرو حق و نیک و کار باشد از تجارت زندگی سود برده و در آخرت اهل سعادت خواهد بود 
و کر شور فارت فقل کی رنه اه ان راهن کشت اه اش سانشان اف خر ای اسیار یا 
الصَالحات. 
در بعضی از روایات از حضرت صادق علیه اللام روایت شده: 
«آمنوا بولاية امیر المومنین علی علیه الشلام تواصوا بالحق ای بالولاية ...» 
اینها از باب تعیین مصداق هستند» زیرا ایمان به ولایت از مصادیق «آمنوا» و سفارش به ولایت از مصادیق تواصوّا الق است. 
روز اول شعبان هزار و چهار صد و سه مطابق با ۲۴/ ۲/ ۱۳۶۲ تفسیر سوره عصر به پایان رسید و الحمد له و هو خبر ختام 


تفسیر احسن الحدیث» ج۱۲ ص: ۳۴۸ 
سوره همزه 

اشاره 

در مکه نازل شده و نه آبه است 

نظری به سوره مبا رکه 


موه شبی ی خومین سورد آسعا که یمد از سور قیاست جر مکه کارق گروید )رترب فعلی رآ میا شوه خی وخهار 
است به نظر می‌آید که در اواخر سال سوم بعثت و یا در سال چهارم نازل شده باشد آن گاه که رسول خحدا صلّْی الّه علیه و آله 
پس از نزول فاصم بما تم و آغرض عن لش کین حجر/ ٩۴‏ دعوت خود را آشکار کرده بود. 

۲- به اجماع قارئان عدد آیات آن نه است و کسی در آن اختلافی ندارد آن دارای سی کلمه و صد و سی حرف است. 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲۱ صفهه ۲۹۱۰ از ۲۹۵۱۲ 
هر تسمیه آن» وقوع لفظ «همزه» در اول آنست. 
۴- این سوره به شهادت آیات و آهنگ آن. مکی است مفسران نیز چنین گفته‌اند. 
۵- این سوره حالات و خلق بد مردمان مادی را که متکی به ثروت و قدرت هستنده مجسم می کند اینگونه اشخاص در اثر نبودن 
تربیت توحیدی, اوّلا: 
ناز فروش می‌شوند. مردم را تحقیر می کنند» عیب جو و طعنه زن هستند. 
تاثیا: جنان به روت و قدرت تکیه می کنتده گویی در دنا همیشگی هستند از آنها در دا جر شر و فساد به وجود ثم ی آید و قز 


آخرت بعذاب خدا گرفتار می‌شوند» تربیت توحیدی, انسان را از اینگونه حالات و رویه‌ها نجات می‌دهد. 


(۱) بنا بر آنکه ترتیب نزول را قطعی بدانیم. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ۳۲۵ 
سوره الهمزه و هی تسع آیات نزلت بعد سور القيامة 


[سوره الهمزهْ (۱۰۴): آبات | تا ]٩‏ 


اشاره 


بشم الّه من الحیم 

یل کل رل (۱ ای جتع ملع (۲) بخسب أَم ما لد (۳) کلالَببذّن فی اطع (۴) 
و ما آذراک ما مه (۵) ناژ له الم (۶) ای تلع علی اد 00 نها عیهم مود (۸) فی عمد مدع )٩(‏ 
به نام خدای رحمان رحیم 

۱-وای بر هر عیبجوی طعنه زن 

۲- که مالی گرد آورده و ذخیره کرده است 

۳- خیال می کند که ثروتش او را جاودانی نموده است 

۴- نه حتما به حطمه انداخته می‌شود. 

۵- چه می‌دانی حطمه چیست؟ 

۶- آتش افروخته خداست 

تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۵۰ 

۷- که بر قلوب چیره می‌شود 

۸- آن آتش بر آنها ملازم و همیشگی است 


٩‏ در میان ستونهایی برافراشته و استوار 
کلمه‌ها 


همزه: در آقرب الموارد از لسان العرب نقل شده: همزه: عیب گرفتن در پشت سر و لمز بد گویی در حضور است. 
در مجمع البیان همز به معنی طعنه زدن و لمز به معنی عیب گرفتن آمده است و گوید: هر دو به یک معنی می‌باشند بهتر آنست که 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۵۷ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
همزه به معنی طعنه زن و لمزه به معنی عیبجو یا بالعکس باشد. این دو صیغه برای کثرت هستند یعنی بسیار طعنه زننده و عیبجو. 
نا گفته نماند: عیبجویی و عیب چسباندن به مردم یک چیز است. طعنه زدن به وسیله آن» چیزی دیگر. 
عد‌ده: تعدید: ذخیره کردن را و «عدد المال: جعله عدة للدهر» (اقرت الموارد). 
اخلده: جاودانی کرد او را. خلود: هميشه بودن. اخلاد: جاودانی کردن. 
ینبذن: نبذ: انداختن چیزی از روی بی اعتنایی» از اکثر آیات قید «بی اعتنایی» فهمیده می‌شود «لینبذن» حتما و یقینا انداخته می‌شود. 
حطمه: نام آتش جهنم است. حطم به معنی شکستن است «حطمه حطما: 
کسره» این تسمیه برای آنست که آتش جهنم شکننده و خرد کننده است. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲» ص: ۳۵۱ 
موقد: افروخته شده. و قد: افروخته شدن آتش. ابقاد: افروختن آتش. 
تطلم: طلوع و مطلع: آشکار شدن. اطلاع از باب افتعال به معنی آ گاه شدن است آن را اشراف نیز گفته‌اند. آن در آیه ممکن است 
به معنی تساط و استیلا باشد که اشراف توأم با تسلط است و شاید به معنی بروز و آشکار شدن باشد. 
افئدة: قلبها. مفرد آن فواد است. فأد در اصل به معنی بریان کردن است. قلب را از آن فژاد گویند که در آن دلسوزی هست. 
موصدة: ملازم» پیوسته. و صد به معنی بافتن و ثبوت آید «و صد الثوب: 
نسجه» گویند: «و صد الشیء: ثبت» ایصاد را بستن در و محکم کردن گفته‌اند» ظاهرا در آیه به معنی ملازم شده و یا در بسته است. 
عمد: ستونها. مفرد آن عماد است. عماد گاهی به معنی ابنیه آید مانند ارم ذات العماد. 


ممددة کاخ تم هه زیادت و تا (ممد د) (بصیغه مفعول) 3 شده. به نظر می‌آید به معنی استوار و محکم باشد. 
شرحها 


۱و ۳- ول کل هر لمرَ الذٍی جع مالا وله بعست آن ماله أعلة 

لفظ «ویل؛ برای تهدید آیه الذّی جع مالّا ... در مقام تحلیل است یعنی طعنه زن و عیبجو بودن در اثر جمع مال و اتکاء به ثروت 
است» آری روت و پولداری بدون توحید انسان را طعنه زن و عیبجو و تحقیر کننده دیگران می گرداند 

تفسیر احسن الحدیث. ج۲ ص: ۳۵۲ 

1 اسان لیطغی آن رآه استفْنی علق/ ۷ آبه بخ آَم ماله ألَه حاکی از اتکاء تمام به ثروت و مال است؛ آدم طاغی و قدرتمند 
کمتر به فکر می‌افتد که این قدرت روزی از دست من خواهد رفت. نکره آمدن «مالا» برای تحقیر است «اخلده» صیغه ماضی است 
که مقصود از آن مضارع است. آمدن ماضی برای آنست که شخص مادی خلود و دائمی بودن پول و قدرت را قطعی و واقع شده 
می‌داند ولی «بحسب» می گوید: اين گمانی بیش نیست. 

۴ و ۵- کلا قَِِدّد فی الحطمء و ما آذراکت ما له ردع است از گمان خلوده لام «لینبذن» برای قسم و نون آن برای تأکیدات 
است یعنی: خود را همیشگی گمان نکند س وگند می‌خورم که می‌میرد و حتما به جهنم انداخته می‌شود چه حطمه‌ای؟! چه جهنمی؟! 
۶و ۷ ناژ اه فده ای تطلع علی الَمیدَ 

منظور از تلع علی ال ظاهرا تسلّط و احاطه آتش بر قلوب است. 

المیزان فرموده: گویی منظور آنست که باطن انسان را می‌سوزاند چنان که ظاهر انسان را نیز می‌سوزاند بعکس آتش دنیا که ظاهر 
زا شون 


طبرسی فرموده: بر قلوب مشرف می‌شود. درد و سوزش آن به قلوب می‌رسد و الله العالم. 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفمه ۲۹۱۲ از ۲۹۵۱۲ 
۸و -٩‏ نها علیهغ مُوْصَدَةُ فی عمد دح 
لفظ «مژصده» در آیه عم نا مُّص ده بلد/ ۲۰ گذشت. آن فقط دو بار در قرآن آمده است می‌شود معنای آن ملازم؛ احاطه 
کننده یا در بسته باشد یعنی آتش بر آنها محیط يا در بسته است در میان ستونهایی ممتد. شاید آن اشاره باشد بر اینکه خارج شدن 
از آن امکان ندارد. 
در مجمع البیان در ذیل روایتی از حضرت باقر سلام له علیه نقل کرده که فرمود: 
(... نم مدّت العمد و اوصدت علیهم و کان و ال الخلود 
خن ما ار 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۵۳ 
آتش پناه بده یا ارحم الراحمین. 
روز پنجم شعبان هزار و چهار صد و سه مصادف با روز ولادت حضرت سید الساجدین صلوات اللّه علیه مطابق ۲۸/ ۲/ ۱۳۶۲ تفسیر 
سوره همزه به پایان رسید و الحمد للّه و هو خر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۵۴ 
سوره فیل 

اشاره 

در مکه نازل شده و پنج آیه است 
نظری به سوره مبار که 


۱- سوره فیل نوزدهمین سوره است که در مکه بعد از سوره کافرون نازل گردید» در ترتیب فعلی قرآن مجید. صد و پنجمین سوره 
تست 

۲- در مجمع البیان فرموده: به افاق همه آیات آن پنج است. 

لت نامگدارض» وقوع کلمه «فیل» در اول آنست. از باب تسمیه کل باسم جزء. 

۴- سوره مبار که بطور حتم مکی است» کسی خلاف آن را نگفته است. 

۵- به نظر می‌آید: علت نزول این سوره تهدیدی بوده است نسبت به دشمنان قرآن که در مقابل قرآن و پیامبر از موضع خصمانه 
بترسند» جریان اصحاب فیل را یاد آورند که خدا چگونه تار و مارشان کرد و يا خطاب است به خود حضرت رسول صلّی له علیه و 
آله که جریان آنها را یاد کن و بدان که خدای تو برای کوبیدن مشرکان توانا است. 

۶- این سوره به یکی از آیات اللهالبینات و معجزه عجیبی اشاره می‌کند که پیش از اسلام در مکه واقع گردید قضیه در سراسر 
جزيرة العرب و جاهای دیگر مشهور بود اعراب جاهلی آن را با شعار خود در آوردند. حلاصه جریان از این قرار است: 


مردی به نام ابرههٌ بن صباح اشرم «۱) که دین نصرانیت داشت در یمن 


(۱) گویند کنیه او ابو یکسوم بود. واقدی گفته است او از جانب نجاشی پادشاه حبشه. فرماندار یمن بود نجاشی جد همان نجاشی 


معاصر حضرت رسول (ص) است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۹۱۳ از ۳۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۳۵۵ 
حکومت می کرد او از اينکه مردم به خانه کعبه به زبارت می‌روند و شکک می‌برد بدین سبب معبدی در یمن بنا کرد و مردم را به 
زیارت آن دعوت نمود تا آن معبد به جای کعبه رسمیت پیدا کند. مردی از «بنی کنانه» که از حجاز به يمن آمده بود» وارد معبد 
گردید و در آن قضای حاجت کرد. 
ابرهه پس از اطلع و دیدن نجاست با چشم خودش از غضب آتش گرفت و گفت: قسم به نصرانیت خودم خانه کعبه را ویران 
خواهم کرد تا کسی به زیارت آن نرود؛ به مردم فرمان حرکت داد؛ فیلان جنگی را نیز به همراه لشکریان آورد. چون به نزدیکی 
طائف رسیدند. از مردم آنجا راهنمایی خواست. اهل طائف مردی به نام «نفیل» را فرستادند که لشکریان او را هدایت می کرد تا در 
شش میلی مکه در محلی بنام «مغمس» فرود آمده و اردو زدند. 
اهل مکه به شنیدن این خبر شهر را تخلیه کرده. در کوه‌ها مخفی شدند در مکه فقط دو نفر مانده بود؛ اول عبد المطلب جد 
حضرت رسول صلی الّه علیه و آله که در منصب «سقایه حاج» بوده دیگری شيبةٌ بن عثمان کلیددار کعبه؛ عبد المطلب علیه الشلام 
دو طرف درب کعبه را گرفته و بدینسان دعا می‌کرد. 
لاهم آن المرء یمنع رحله فامنع حلالک. 
لا یغلبوا بصلیبهم و محالهم غدوا محالک. 
لا یدخلوا البلد الحرام اذا فأمر ما بذلک. 
یعنی: خدایا مرد از اثاث خویش دفاع می‌کند از متاع خود دفاع کن تا با صلیب و نیروی خویش بر نیروی تو غالب نشوند و تا داخل 
مسجد الحرام نگردند آن گاه هر چه می‌خواهی فرمان بده. 
آن گاه مقدمات لشکریان ابرهه احشام و حیوانات اهل مکه را به غارت بردند از جمله دویست شتر که مال حضرت عبد المطلب 
بوده آن حضرت پس از شنیدن واقعه به اردوی ابرهه آمد دربان ابرهه که مردی از قبیله اشعریها بود 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۳۵۶ 
عبد المطلب را می‌شناخت. دربان به ابرهه گفت: شاها پیشوای قریش و مردی که مردم را در شهر و وحوش را در کوه‌ها اطعام 
می کند به اردوی تو آمده او را اجازه دخول بده ابرهه اجازه داد. 
عبد المطلب مردی خوش قيافه و تنومند بود ابرهه چون او را دید بزر گش یافت از اينکه او را زیر تخت خود بنشاند و خوش 
نداشت که بالای تخت خود بیاورد لذا از سریر پائین آمد و با او در زمين نشست و گفت: چه حاجتی داری؟ 
عبد المطلب فرمود: لشکریان تو دویست شتر مرا برده‌اند بگُو: آنها را پس بدهند. ابرهه گفت: تو را دیدم بزرگ یافتم» چون 
صحبت کردی در نظرم کوچک شدی عبد المطلب گفت چرا؟ ابرهه گفت: من آمده‌ام کعبه را که مایه عزت و سرفرازی شماست 
ویران کنم ولی تو از من به جای دست کشیدن از کعبه شترانت را می‌خواهی!! عبد المطلب فرمود: شاها من درباره شتران خودم با 
تو سخن می گویم ولی این خانه صاحبی دارد که خود از آن دفاع می‌کند من کاری به کار کعبه ندارم این سخن ابرهه را مرعوب 
کرد به نظر می‌آید که عبد المطلب علیه السّرلام خود چنین کرده که با این سخن ابرهه را مرعوب نماید. دستور داد شتران آن 
حضرت را بدهنده عید المطلب از پیش ابرهه بر گشت: 
لشکریان ابرهه آن شب را که تیرهای شهاب به هر طرف زبانه می کشیدند و حکایت از نزدیکی عذاب داشتند گذرانده صبح آماده 
حمله شدند فیل که پیشاپیش قشون بود از جای خویش حرکت نکرد. به هنگام طلوع خورشید در آسمان حجاز دسته‌های پرند گان 
ظاهر شدند هر پرنده سنگی باندازه نخود در منقار و دو تا در چنگالهای خود داشت. پرند گان لشکریان ابرهه را سنگباران کردند 


دسته‌ای از مرغان که بر می گشتند دسته دیگری ظاهر می‌شدند و مرتب 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹۱۱ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۵۷ 
سنگباران می کردند. هر سنگ به بدن انسانی می‌خورد و سوراخ می کرد و اگر به استخوانی می‌رسید خردش می کرد یکی از آن 
سنگها نیز به بدن ابرهه اصابت کرد بدنش زخم برداشت وقت برگشتن به یمن در هر منزلی تکه‌ای از گوشت بدنش در اثر زخم 
می‌افتاد» چون به يمن رسید به درک و اصل شد. 
ناگفته نماند در اثر سنگباران و زخمی شدن و مردن گروهی» همه پا به فرار گذاشته و تار و مار شدند» در رابطه با این واقعه مطلبی 
هست که در نکته‌ها خواهد آمد. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۵۸ 
سورهٌ الفیل مکی و هی خمس آیات نزلت بعد سور الکافرون 


[سوره الفیل (۱۰۵): آیات | تا ۵] 


اشاره 


شم ال امن الژجیم 

الم تر کیف فعل رک حاب افیل ( ام یجعل یدهم فی تضلیل (0) و آزمرل علبهم طيراً آبایبل (۳) تزمیهم بحجارة من 
سا 

َجعلهُم کعضف ماکول (۵) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- آیا ندانستی که پرورد گار تو با اصحاب فیل چه رفتاری کرد؟ 

۲- آبا حیله آنها را در تباهی قرار نداد؟ 

۳ بر آنها پرند گان را دسته دسته فرستاد. 

۴- می‌زدند آنها را با سنگهایی از سجیل. 


۵- آنها را مانند زراعت چرا شده گردانید. 
کلمه‌ها 


تضلیل: گمراه کردن همچنین است اضلال. یعنی: تدبیرشان را گمراه کرد که به هدف نرسید. 

ابابیل: دسته‌ها. گروه‌های پراکنده کسایی گوید: مفرد آن ابول (بر وزن عجول) است راغب گوید: مفردش ابیل و به قولی اسم جمع 
است مفرد ندارد» طبرسی فرموده: «جماعات فی تفرقه زمره 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۵۹ 

زمره). 

حجاره: سنگها. مفرد آن حجر است. احجار جمع حجر در قرآن نیامده است. 

سجیل: گویند آن معرب «سنگ گل» است یعنی کلوخ متحجر. به نظر راغب آن به معنی کلوخ سنگدار است؛ قرآن مجید این کلمه 
را در سه محل آورده و روی آن تکیه کرده است یکی در این سوره دیگری درباره قوم لوط: ... و أمطنا علیهغ حجارة من سجّیل 
بخییر/ ۷۳و آقطونا علنها خجاوه من یل عضود قفوی 4 عنل ولکت هرد ۸۲رعلی هلا باید تکته‌ای در آن باشد گرچه نگارنده 


۷ 4 
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۲ ۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲ صفحه ۲۹۱۵ از ۲۹۵۱۲ 
عصف: بر گ. کاه. شدت «عصف ماکول» یعنی ب رگ خورده یا جوبده شده. صحاح و قاموس آن را غلافی که مغزش خورده شده 
و یوستش مانده است گفته‌اند به قولی منظور برگی درخت است که الحال (کرم) آن را خورده و فاسد کرده است اقرب الموارد 


گوید: «لورق اخذ ما فیه من الحب و بقی هو لا حب فیه» سپس تقدیر آن «لعصف مأکول» است. 
شرحها 


۱و ۲- الم تر کف فَعل رک باضحاب الفیل الم بل يم فی تضلیل خطاب است به حضرت رسول صلّی له علیه و آله و ی 
ده کت این مره را کر زویتا در ایشا پوستی طلم و داتس انس 

در مجمع البیان فرموده: به قول اکثر علماء حمله ابرهه به مکه در سال 

تفسیر احسن الحدیث ج۱۲ ص: ۳۶۰ 

ولاوت سرتزسن ی یی اوه اه فراعت جوا زدهفل مک مومع کیان اریهتردا, 

منظور از یجْعل یدهم فی تَض یل آنست که نقشه‌شان به هدف نرسید و تدبیرشان از مقصود منحرف گردیده البته خدا چنین کرد 
بان اه امک نگ دس کف کی را او مدای مرش گاید 

۳و ۴-و رل علیهغ یا آبییل تومیهغ بحجارة من متجیل اين دو آیه تفسیر «تضلیل» در آیه قبلی است ابابیل حال یا وصف «طیر» 
است یعنی: پرند گانی که گروه گروه بودند و با سنگهای سجیل آنها را سنگباران می گردند. 

۵- له کعضف ما کول منظور از عصف ظاهرا فقط یک ب رگ نیست بلکه به معنی زراعت است. 

در تفسیر برهان از تفسیر قمی نقل شده: عصف ما کول بقیه کاهی است که چهارپایان آن را خورده است. به نظر می‌آید منظور از 
عصف مأ کول زراعتی است که چهارپایان آن را چریده باشند خداوند اصحاب فیل را مانند چنین مزرعه‌ای گردانید که بعضی‌ها 
مردند» بعضی‌ها شکستند و بعضی‌ها له گشتند و بالاخره تار و مار شدند. 


نکته‌ها 


پرندگان و سنگها: در رابطه با سنگهایی که بر سر اصحاب فیل بارید دو مطلب هست یکی اينکه آن سنگها به هر که اصابت کرد 
بدنش را سوراخ نمود و او را کشت دیگری آنکه با باریدن آن سنگها مان لشکریان ابرهه مرض حصبه و آبله پیدا شدء عده‌ای به 
حالت مرض بزمین افتادند. بعضی‌ها مردند» این جریان باعث شد که آنها نتوانستند در آنجا بمانند لذا پا به فرار 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۱۳۶۱ 

گذاشتند در راه عربهای صحرانشین آنها را گرفته کشتند و اسیر کردئد. 

۱- در تفسیر برهان از امام باقر صلوات اه علیه نقل شده ... هر پرنده یک سنگریزه در منقار و دو سنگریزه در چنگال داشت» در اثر 
باریدن سنگها در بدن لشگریان آبله تولید شده پرند گان آنها را بدین وسیله کشتند پیش از آن در مکه نه آبله دیده شده بود و ه 
آن پرند گان دیده شده بودند. 

۲- در تاریخ ابن هشام (ج ۱ آمده: سنگها به هر کس اصابت کرد هلاک شد ولی به همه اصابت نکرد. این سبب شد که پا 
به فرار گذاشتند» در حین فرار» راه یمن را از این و آن می‌پرسیدند» در هر راه می‌افتادند و می‌مردند یکی از آن سنگها ببدن ابرهه 
اصابت کرد او را به طرف یمن حرکت دادند در اثر اصابت سنگ به وضعی در آمد که انگشتانش بندبند می‌افتاد و از جای آنها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه +۲۹۱ از ۲۹۵۱۲ 
خون و چرک جاری می‌شد. تا او را به صنعاء رساندند» مانند جوجه پرند گان می‌لرزید تا چنان که گفته‌اند سینه‌اش شکافته شد و 
هلاک گردید. 
ابن اسحاق گوید: به من حکایت کردند که اولین بار حصبه و آبله در زمین عرب در آن سال دیده شد. 
۳- این اثیر در تاریخ کامل ج ۶۳ گوید: بیشتر اهل تاریخ بر آنند که حصبه و آبله اولین بار در عرب بعد از واقعه فیل دیده شده 


تا 

۴- عده‌ای از روایات اهل بیت علیهم الّرلام و اهل سنت حاکی است که سنگها به هر کس اصابت کرد او را سوراخ کرد و کشت؛ 
این روایات در تفسیر برهان و این کثیر و مانند آن نقل شده است. 

ناگفته نماند بنا بر نقل اول باید گفت که سنگریزه‌ها آلوده به میکرب حصبه و آبله بوده‌اند که با شیوع آن دو مرض؛ تار و مار 
شده‌اند و بنا بر نقل دوم سنگها بدن آنها را سوراخ کرده و کشته است به هر حال هر دو از آبات ال لیات هستند و از کارهای 
مخصوص و بز رگ خدا که آن فتنه بز رگ را سر کوب کرد 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۳۶۲ 

و بر شرافت کعبه و مقام ابراهیم علیه الشلام افزود. 

روز شنبه هشتم شعبان المعظم سال هزار و چهار صد و سه مطابق توقای با ناویا و الم ابو ی 
ختام 


تفسیر احسن الحدیث. ج۱۳ ص! ۳۶2۳ 
سوره فرش 
اشاره 


در مکه نازل شده و چهار آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- سوره قریش بیست و نهمین سوره است که بعد از سوره تین در مکه نازل گردید در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره صد و ششم 
اس همطل سوه قشاق مب ده آق دووقی فازل ش که وسو لا ضلی له ز اه رت ریش زا افکار گرم وذفن 
در چه سالی نازل گردید» دلیلی در دست نیست. 

[ِ قارنان حجاز آیات آن را پنج دانسته وال ین مجوع را یک آیه شمرد‌اند ولی دیگران از جمله قارئان کوفی آن را 
چهار آه گفته و از ای أَضْعمَهُمُ تا آخر سوره را یکک آیه حساب کرده‌انده علّت اختیار قرائت کوفی را بارها گفته‌ايم. 

۳- سوره مبار که بی‌شکک مکی است و کسی خلاف آن را نگفته است. 

۴ علت نامگذاری وقوع کلمه قریش یا «لابلاف» در اول آنست؛ طبرسی آن را سوره «لایلاف» گفته است ولی در روایات لایلاف 
دی قوالفه فه ارگ 

ی تسیر شووه لو اتسیو دی ناه لاه رح واتمان کمسو ره فتل رانک هن تسار بای نک سوه ش رنه 
می‌شوند» به آنجا رجوع شود. 

۶- این سوره در مقام امتنان بر قوم قریش است و از آن نتیجه می‌گیرد که باید در مقابل اين امتنان» پرورد گار کعبه را عبادت کنند 
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۲۳۵۳۷ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۹۱۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
که آنها را به برکت 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۳۶۴ 
کعبه ایمنی بخشیده و از گرسنگی نجات داده است. 
توضیح اينکه سرزمین مکه محل بی آب و علفی است. مردم آنجا مجبور بودند به شام و یمن مسافرت کنند و ما یحتاح خویش را از 
آن دو محل فراهم آورند و گرنه زندگی برایشان دشوار و طاقت فرسا می‌شد. 
علی هذا: آنها در زمستان به «یمن» مسافرت می‌کردند که محل گرمسیری بود و به آن رخله الشتاء می گفتند و در تابستان به شام 
سفر می‌کردند که هوای خنکی داشت و بان «رحل؛ الصیف؛ نام نهاده بودند» اهل مکه در اين مسافرتها از شر سارقین و راهزنان 
ایمن بودنده مردم تا می‌دانستند که اين کاروان مال قریش است صدمه نمی‌زدند سهل است کمک هم می‌کردند. گویی: این از آن 
جهت بود که ماجرای اصحاب فیل را شنیده بودند و از مزاحمت به قریش می‌ترسیدند و با فقط به احترام «کعبه» آنها را اذیت 
لین گرفتلد 
۷- مطالب این سوره با سوره «فیل» ارتباط کامل دارد» لذا عده‌ای از اهل سنت آن دو را یک سوره شمرده‌اند و در میان شیعه نیز 
شایع است» و چنان که گفته شد این مطلب در سوره «و الضحی» در نکته‌ها مفصلا گفته شده است. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۳۶۵ 
سور قریش مکیة و هی آُربع آیات نزلت بعد سوره التین 


[سوره قریش (۱۰۶): آبات | تا ۴] 


اشاره 


بشم الّه من الحیم 

لایلاف فرش (۱) یلافهم رل لْتاء و لیف (۲ فیدُوا رت مدا یت (۳) الّذی مهم من جوع و آمتهع من توف (۴) 
به نام خدای رحمن رحیم ۱ 

۱- برای الفت دادن به قریش 

۲- الفت دادن ایشان در مسافرت زمستان و تابستان 

۳- یس پرستش. کنند. پرورد گار این تحانه را 


۴- پرورد گاری که آنها را از گرسنگی شدید طعام داده و از ترس بزرگی ایمن گردانیده است. 
کلمه‌ها 


ایلاف: الفت دادن. الف (بر وزن حبر) به معنی پیوند یافتن و جمع شدن با میل و رغبت است. آن در آیه از باب افعال است در لغت 
آمده: «آلفه ایلافا: جعله بألف». 

قریش: نام قببله بزرگی از عرب است که رسول خدا صلی الّه علیه و آله از شعبه بنی هاشم از همان قبیله است. 

رحل: سفر. کوچ. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۳۶۶ 

شتاء: زمستان» «صیف»: تابستان. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۵۷ 


۲۱۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۹۱۸ از ۲۹۵۱۲ 


آمنهم: این کلمه از امن به معنی ایمن است یعنی: ایمنی داد آنها را. 
شرحها 


۱ و ۲- لایلاف ریش ابلافهغ رل الشتاء و الَیّف لام در «لابلاف» برای تعلیل و متعلّق به ردو است. فاعل ایلاف. الّه است؛ 
قریش مفعول اول و لفظ «رحلة» ! محذوف. مفعول دوم آن می‌باشد یعنی: 

قريش عبادت کنند خدا را به علت آنکه خدا آنها را در مسافرت زمستان و تابستان با مردم الفت داده است. 

ابلافهع... بدل است از یلا قرش که آن را بیان و تفسیر می‌کند. 

۳ و ۴-قلیعیدُوا رت هذا العیت یت ای هم ین جوع و مغ ینف آیه دوم وصف ارب؛ است و در عين حال ‏ «لیعبدوا» را 
توجیه می کند. نکره آمدن «جوع و خوف» برای تشدید است یعنی به وسیله مسافرت زمستان و تابستان آنها را از گرسنگی شدیدی 
طعام داد و نیز از ترس بزرگی ایمن گردانید» در جای دیگر به این امتنان چنین اشاره شده است: ول با نا رما آمنً و 
یط الا من وله عنکبوت/ ۶۷ از این آیه معلوم می‌شود: ی 
نداشتند اهل مکه در حرم امن خدا راحت بودند و در آیه دیگر آمده: آ و غ نکن له عرماً آمن بُجبی الب گفرانت جل یه 
تن 
اینها همه به برکت کعبه بود علی هذا لازم بود پرورد گار کعبه 

تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۶۷ 

را اطاعت کنند نه معبودهای باطل خود را. 

روز شانزدهم شعبان هزار و چهار صد و سه مطابق ۳/۸ ۱۳۶۲ تفسیر سوره قريش به پایان رسید و الحمد له و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۳۶۸ 

سوره آ ریت 

اشاره 

در مکه با در مدینه نازل شده و هفت آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


-أ رأیت» هفدهمین سوره است که بعد از سوره تکاثر در مکه نازل گردید از مصحف امام صادق صلوات الّه علیه نیز چنین نقل 
له تا 

طبرسی فرموده: این سوره مکی است. اما ضحاک مفسر گوید: مدنی است به قولی سه آیه اول در مدینه و بقیه در مکه نازل شده 
است. امّا قاثل این قول و علت آن معلوم نیست. گویند: سه آیه اول درباره عاص بن وائل یا ولید بن مغیره و بقیه درباره منافقان نازل 
شد این سخن ظاهرا استنتاج از آیات سوره است. 

۲- قارئان عراقی آلوا هت آسهه دی ان ۷ شش آیه گفه‌اند اين بدان جهت است که عراقیها ال راون را یک آیه تمام 
حساب کرده‌اند و چون عاصم بن اپی النجود از جمله عراقیهاست و روایت او به علی بن ابی طالب صلوات اللّه علیه می‌رسد» روایت 


هفمت را اختبار کرده‌ايم. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۹۱۹ از ۲۹۵۱۲ 
۳- طبرسی و زمخشری نام آن را «ا رأیت» گفته‌انده در روایات نیز از رسول خدا و امامان علیهم الّلام «آ رآیت» آمده است. 
از امام باقر علیه الشلام نقل شده: 
«من قرء آ ریت الذی یکذب بالدین فی فرائضه و نوافله قبل له صلوته و صیامه و لم بحاسبه بما کان منه فی الحیاة الدنی؛ 
۱ اما عده‌ای آن را سوره «ماعون» خوانده‌اند. 


۴- مطالب سوره در «شرحها» خواهد آمد و قهرا پیشامدی سبب نزول این سوره شده است. 


(۱) تفسیر مجمع و برهان. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۶۹ 
سور الماعون مکیةٌ و هی سبع آیات نزلت بعد سورة التکاثر 


[سوره الماعون (۱۰۷): آبات | تا ۷] 
اشاره 


بشم له امن اژجیم 

ریت ی یُکذْب بالّین (۱) قذلکه الذی بخ تیم (0 و لا بخض علی طعام المشکین (۳) موب مین (۴) 
این مغ عن صلاتهع ساهون (۵) لین مع ان (۶ و یشتفوق ماو 00 
به نام خدای رحمان رحیم 

۱- آیا دیده‌ای آن را که مکذب دین است 

۲-او کسی است که یتیم را سخت می‌راند 

۳- و بر اطعام مسکین تشویق نمی کند 

۴- پس وای بر آن نماز گزاران 

۵- که از نماز خویش غفلت می کنند 

۶- کسانی‌اند که ربا می کنند 

۷- و از چیز مفید مانع می‌شوند 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۷۰ 
کلمه‌ها 


دین: جزاء. شریعت. در قرآن مجید به هر دو معنی آمده است. 

یدع: دع: راندن به شدت: «دعه دعا: دفعه دفعا شدیدا) پس «یدع) پعنی دفع می کند و از خود می‌راند. 
بحض: حض: وادار کردن. تشویق کردن؛ «حضه علی الامر: حمله علیه». 

ساهون: سهو: غفلت. جوهری در صحاح چنین گفته است «ساهون»: 

غفلت کنند گان. 


یراء‌ون: رئاء: تظاهر و نشان دادن و آن این است که انسان کار خوبی انجام دهد و قصدش تظاهر و نشان دادن به دیگران باشد نه 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۹۲۰ از ۲۹۵۱۲ 
تقرب به خدا. 
ماعون: هر چه در آن منفعتی است «کل ما فیه منفعةٌ» در آقرب الموارد آمده: 
«الماعون: المعروف ... و کل ما انتفعت به» کلمه «معن» در اصل به معنی جاری شدن است «معن الماه :معا سال) 


شرحها 


در این آیات ملاحظه می‌شود که دین در عمل مجسم می‌شود آنها که می گویند: ایمان داریم باید» اعمال صالح و مثبت. گفته آنها 
را تصدیق کند. 

آنکه می گوید مومنم اما يتیم را می‌راند» بر طعام مسکین کسی را وا نمی‌دارد نماز را برای تظاهر می‌خواند» از کارهای خیر و مفید 
شر کرش کل ان خی لت ی ان گام و شاه اققافی قاری که ار تک 

حاکی است که مصداق مکذب دین همین‌ها هستند» احتمال دارد منظور از «الدین» 

تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۳۷۱ 

جزاء و قيامت باشد. یعنی آنان که قيامت را انکار کنند» دارای چنین صفاتی خواهند بود. 

ات [ رات ات تعنت بالدُین قذلک دی یدح تیم و لا بعض علی طعام لْمشکین به نظر المیزان منظور از دین جزاست؛ 
ون طاهراتطررکاز ایا شیریست اش ور اس دو وم از ازفتاق کر دی ۱ ع کر جرب کر لماش اولیر اوق نی دوه 
تشویق نکردن دیگران بر اطعام مسکین. این تعبیر در جاهای دیگر نیز آمده است. و نشان می‌دهد که گذشته از آنکه انسان باید 
مسکین را اطعام کند باید دیگران را نیز به آن کار وادارده گویند: طعام در آیه به معنی اطعام است» به قولی دفع یتیم ندادن حق او 
اشتخه 

زا وامت) اتب اسرنه ق ی ول ضای ای له هی کیک فد شام شرو و اشفا انم مات راشای 
وقت بوده و گرنه صفاتی از این قبیل بسیار است. 

۴- ۶ ول للم لین ال هُم عَن ح لاتهم ساهونّ. لین هم باون فاء نتبجه نشان می‌دهد که ریا کنند گان و غفلت کنند گان از 
نماز نیزه مصداق تکذیب کننده دین هستند. منظور از «ساهون» کسانی هستند که از نماز غفلت می کنند» بآن بی‌اعتنا هستند» آن را 
ترکك می کنند و در وقتش نمی‌خوانند نه اينکه در ضمن نماز سهو و اشتباه می کنند و گرنه می‌فرمود: «فی صلوتهم» نه اينکه بفرماید 
بونس بن عمار از حضرت صادق علیه الشلام پرسید: این مغ عَنْ صَلاتهغ ساهونٌ از وسوسه شیطان است؟ فرمود: نه» وسوسه به هر 
کس می‌رسد. بلکه منظور آنست که از نماز غفلت کند و در اول وقت نخواند: 

«فقال: لا کل احد یصیبه 

تفسیر احسن الحدیث ج۱۲ ص: ۳۷۲ 

هذا و لکن ان یغفلها و یدع ان بصلی فی اول وقتها» 

» و در روایت زید شحام از آن حضرت آمده است: 

«قال هو الترک لها و التوانی عنها؛. 

و در روایت محمد بن فضیل از حضرت کاظم علیه الشلام 

«قال: هو التضییع» (تفسیر برهان و مجمع). 

ناگفته نماند: لین مغ بُراون مطلب مستقلی است» شاید شامل غیر نماز هم باشد آنان کسانی هستند که نماز و غیر آن را برای 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۹۲۱ از ۳۹۵۱۲ 
خدا انجام نمی‌دهند برای تظاهر و نشان دادن به مردم انجام می‌دهند» ریا» سبب حبط و بطلان عمل است. 
۷و تعتقرن الماغون ف وفایت هل سا داي اکصی فتات الم ای تا کاواس ی فله ای : 
طبرسی فرموده: آن از امام صادق علیه السّلام نیز منقول است. 
ابو بصیر از امام صادق علیه ال لام در تفسیر ماعون نقل کرده: فرمود: آن قرض است که به دیگران می‌دهی. یا کار خیری که 
می‌کنی؛ با اسباب خانه که عاریه می‌دهی؛ ‏ زکاهُ نیز از آن جمله است. گفتم: ما همسایگانی داریم چون چیزی به آنها عاریه 
می‌دهیم می‌شکنند و فاسد می‌کنند. اگر ندهیم گناه کرده‌ایم؟ 
فرمود: اگر چنین باشد مانعی نیست که ندهید. 
در روایات اهل سنت. تبر» دیگ» دستاس نیز از مصادیق ماعون شمرده شده است. 
ناگفته نماند: هر کس که مردم را از خیر و رسیدن به خیر باز دارد؛ بازار سیاه به وجود آورد؛ منابع طبیعی را در انحصار خود در 
آورد و هزاران امثال 
تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۷۳ 
آن, همه مصداق و یعون الْماعُون هستند. 
روز نوزدهم شعبان هزار و چهار صد و سه مطابق ۱۳۶۲/۳/۱۱ تفسیر سوره ماعون به پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 
تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۷۴ 


تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ۳۳۰ 
سوره کوثر 
اشاره 


در مکه نازل شده و سه آبه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- کوثر پانزدهمین سوره است که بعد از «عادیات» در مکه نازل گردید بنا بر شأن نزول آن باید بعد از اظهار دعوت آن حضرت 
و بعد از نزول آیه فالخ بسا تور و غرض عن الم کین حجر/ ٩۴‏ نازل شده باشد. در ترتیب فعلی قرآن مجید. سوره صد و 
هشتم است. 

۲- عدد آیات آن بالاجماع سه آیه است. و اين سورةٌ کوتاهترین سوره قرآن مجید می‌باشد. 

۳- نامگذاری آن به «کوثر» به علت وقوع این کلمه در اول آنست و نیز همه این سوره برای بیان کثرت و گسترش دعوت اسلامی 
نازل گردیده است در روایت نبوی صلّْی له علیه و آله «سوره کوثر» و در روایات ائمه علیهم الترلام ی أغطیناک الْکوْتر خوانده 
له اس 

۴- در المیزان فرموده: روایات در مکی و مدنی بودن آن مختلف می‌باشند ولی ظاهر آنست که مکی باشد. بعضی گفته‌اند: دو دفعه 
نازل شده است تا مان روایات جمع شود. 


۵- در علت نزول این سوره در مجمع البیان نقل شده: چون عبد اللّه پسر رسول خدا صلی الله علیه و آله که از خدیجه بودء از دنی 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲7۲ صفحه ۲۹۲۲ از ۳۹۵۱۲ 
رفت» عاص بن وائل سهمی (پدر عمرو بن عاص) آن حضرت را در وقت خروج از مسجد الحرام دید در آنجا با هم 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۷۵ 
صحبت کردند. عده‌ای از بزرگان قریش در مسجد الحرام نشسته بودند. چون عاص پیش آنها آمد. گفتند: با چه کسی صحبت 
می‌کردی؟ گفت: با آن ابتر توضیح اینکه: هر کس پسر نداشت او را ابتر و صنبور می‌ناميدند. 
دز رفایت کقمیر آیم کی اهر وقت رسرل فا ی ای آلسی فعاش مج وال مادم وس تفا مرخ اسر 
است» پسر ندارد» وقتی که بمیرد بادش از بين می‌رود. 
نگارنده گوید: به احتمال قوی» منظور مشرکان از این سخن آن بوده: 
که چون آن حضرت از دنیا رود شریعتش نیز از بین خواهد رفت. خدا در مقام تسلیت به آن حضرت وعده می‌دهد که دین تو و 
نسل تو و آوازه تو پیوسته در گسترش و تزاید خواهد بود. مقطوع الذ کر و بی‌دنباله» دشمنان تو هستند. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۷۶ 
سورة الکوثر مکیة و هی ثلاث آیات نزلت بعد سورة التکاثر 


[سوره الکوثر (۱۰۸): آیات ۱تا ۳] 


اشاره 


بشم الّه من الحیم 

آغطیناک الکوتر (۱ فَصل لربُک و الکز (۲ ی شاک هو ار (۳) 
به نام خدای رحمان رحیم 

۱-ما به تو کوثر عطا کرده‌ایم 

۲- پس به پرورد گارت نماز بخوان و قربانی کن 


۳ حقا که دشمن توء همو بی‌دنباله است 
کلمه‌ها 


کوثر: کثرت فزون از حدّ. خیر کثیر. زمخشری گوید: «الکوثر: 

المفرط الکثرة». راغب گوید: «تکوثر الشیء» یعنی: تا آخرین حدّ زیاد شد. طبرسی فرماید: کوثر چیزی است که کثرت از شأن 
آنست و به معنی خیر کثیر باشد. 

انحر: یعنی: قربانی کن. يا در نماز دستهایت را تا محاذی گوش بالا کن. راغب گوید: نحر محل گردن بند از سینه است «نحر البعیر» 
از آن گویند که از آن محل نحرش کنند. در لغت آمده: نحر بالای سینه» جمع آن نحور است. 

شانی: دشمن دارنده» کینه‌ورز» شناً (بر وزن عقل) بغض و عداوت «شناه شنا: ابخضه» 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۲۷۷ 

ابتر: بی‌دنباله. بتر: قطع. ابتر: حبوانی که دمش بریده شده و انسانی که فرزند ندارد» راغب گوید: فرزند نداشتن و ذکر خبر نداشتن 


معنای انوی آن است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفحه ۲۹۲۳ از ۳۹۵۱۲ 


در این آیات خداوند به رسول خود فرماید: ما به تو کثرت و گسترش فزون از حد داده‌ايم» آئین توء آوازه توه نسل تو به کثرت و 
وسعت فزون از حدّ خواهد رسید» پس حالا که خدا چنین لطفی به تو فرموده است برای خدایت نماز بخوان و قربانی کن» بی‌دنباله 
و مقطوع الذ کر آن کس است که تو را دشمن می‌دارد. 

ناگفته نماند: این وعده یک اعجاز است که اکنون مشاهده می‌شود وعده خدا عملی شده اسلام گسترش پیدا کرده» نسل آن 
حضرت از فاطمه زهرا سلام الّه علبها همه جا را پر کرده است. 

ات اعضا الک تاقزال مقسران ی ی کوا شعا نیک ار قرو و شزرل شا صلی الاو ال فن بیشی.ا 
در محشر نبوت» قرآن» کثرت پیروان اسلام» کثرت ذربه رسول خدا صلّی اه علیه و آله» شفاعت و مانند آن گفته‌اند. 

المیزان می گوبد: به قرین نّ شاک هو ال مراد فقط کثرت ذریه آن حضرت است زیرا که ظهور «ابتره در منقطع النسل است» و 
جرا ترا اش با متطرن سر کر انیت که کرت ترا فوشین اتسیو کای قاه ع ااخ عال از زان 
خواهد بود. 

نگارنده گوید: به نظر بعید می‌آید که به وقت مردن پسر آن حضرت. مش رکان او را ابتر نامند و اين مطلب و جواب آن در قرآن 
مجید با چنین وضعی مطرح 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۷۸ 

شود و من احتمال نزدیکک به یقين می‌دهم که منظور مشرکان از «ابتر» از بین رفتن شریعت آن حضرت بوده و گفته‌اند: حالا که 
پسرش مرد» کسی هدف او را دنبال نخواهد کرد و وقتی که از دنیا رفت آئین‌اش نیز از بين خواهد رفت نظیر: 

فتربْضوا به ی جین مومنون/ ۲۵. 

نی کنتهبرای ال حشرت شکفته و غوفایل تمیل وود کبس او نتخاس رو کاردا تون تک درمتام رات 
مشر کان» فرموده است: 

یناک الکو ما بر تو کثرت و گسترش عطا کرده‌ايم» نه تنها دین تو از بین نخواهد رفت. بلکه گسترش بس وسیع پیدا 
خواهد کرد النهایه کثرت نسل آن حضرت نیز از مصادیق کوثر است چنان که در نکته‌ها خواهد آمد. 

۲- قح ل لریک و انز طبرسی رحمه له در تفسیر آن نقل کرده: پس برای پرورد گارت نماز بخوان و قربانی کن» ولی در روایت 
شیعه و اهل سنت نقل شده: منظور از نحر بلند کردن دستها تا محاذی گوش در تکبیر نماز است. 

در مجمع البیان فرموده: جمیع عترت طاهره علی علیه التّرلام از آن حضرت نقل کرده‌اند که مراد از نحر بلند کردن دستها در نماز 
استا: 

ابن سنان از امام صادق علیه الشلام در تفسیر آیه نقل کرده: 

«قال هو رفع یدیک جذاء وجهکك؛ 

.۱( 

اصبغ بن نباته از امیر الممنین صلوات الّه علیه نقل کرده: چون این سوره نازل گردید رسول خدا صلّی الّه علیه و آله به جبرئیل 
فرمود: این نحبره چیست که خدایم امر فرموده؟ گفت: نحیره نیست بلکه خدا امر فرموده: به وقت تکبیر گفتن» رکوع کردن سر از 
رکوع برداشتن و سجده رفتن» دستهایت را بلند کنی» که نماز ما و نماز ملائکه در آسمانهای هفتگانه چنین است. برای هر شبیء 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفهه ۲۹۲۲ از ۲۹۵۱۲ 


تیف یات کشت سا 
تفسیر احسن الحدیث. ج۲ ص: ۳۷۹ 

نماز بلند کردن دستها در هر تکییر اس «۱. 

ای زوا خرس اف کر از رسا ‏ ملی افیف تفاس 

شاک مه ۱ اون دما هت رسرل ا میاه ی له کلپ یم ده یاه پسر اه تمر نوتس 
منظور خدا از ابتر و بی‌دنباله بودن مقطوع الذ کر و گمنام بودن اوست. از اين می‌فهمیم که منظور عاص بن وائل از ذکر «ابتر» آن 


بوده که شریعت آن حضرت از بین خواهد رفت. 
نکته‌ها 


حوض کوئر: در روایات شیعه و اهل سنت نقل شده: کوثر نام نهر و حوضی است که خدا در بهشت يا در محشر به رسول خدا 
ی الله‌خلیه و ال خطا فمووه ات 

طبرسی در مجمع البیان فرموده: 

«روی عن ابی عبد الّه علیه السلام اه قال: نهر فی الجن اعطاه له بیه عوضا عن ابنه. 

از حضرت رضا علیه التلام از پدرانش از رسول خدا صلی الله علیه و آله نقل شده: که 

زقال: قال,وسول الله صئی الله هبو آله با علی ات کی و وزبری تضاعت لراقی فی اللشا و الاعرة و انت اف سوضی من 
احبک فقد احبنی و من ابخضک فقد ابغخضنی» 

مجلسی رحمه الله در (بحار ج ۸ ط جدید) سی و سه حدیث در این زمینه از شیعه و اهل سنت نقل کرده است. 

ناگفته نماند: مانعی نیست که حوض کوئر نیز از جمله مصادیق «الکوثر» باشد و این مخالف آنچه در معنی کوثر گفته شد نیست. 


(۱) مجمع البیان. 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۳۸۰ 

کوثر و گسترش اسلام و نسل آن حضرت: گفتیم: لا أغطیناک اور از لحاظ وقوع؛ یکی از معجزات است. گسترش اسلام و 
گسترش نسل آن حضرت این خبر را به مرحله عمل در آورد لازم است بهر یک اشاره شود از لحاظ گسترش اسلام» می‌دانيم که 
اسلام از روز اول پیوسته در گسترش بوده و هست امروز (سال ۱۳۶۲) تعداد مسلمین جهان بیشتر از هزار میلیون نفر است. هشتاد در 
صد افریقا و بیشتر از شصت درصد آسیا مسلمان هستند و در قاره‌های دیگر به قدر معتنا به وجود دارند» اين تزاید و گسترش ادامه 
دارد و «کوثر» هر روز بیش از روز دیگر گسترده‌تر می‌گردد. 

اقا گسترش نسل آن حضرت توسط حضرت فاطمه علیها الّلام» از عجائب عالم است» قطع نظر از اینکه هر یکک از امامان صلوات 
له علیهم از نسل فاطمه مصداق کوثر می‌باشند که در عرض چهارده قرن مردم را از کوثر قرآن و اسلام سبراب می‌کنند» فرزندان 
رسول خدا صلّی له علیه و آله روی زمین را پر کرده‌اند؛ واقعا فاطمه سلام الّه علیها مصداق کوثر است. 

بنی امیه مدت هشتاد سال مرتب اولاد فاطمه را کشته و در زنجیر قرار دادند بنی عباس مدت پانصد سال اولاد فاطمه را کشتند» زیر 
دیوارها گذاشتند قتل عام کردند» با وجود این همه جا سادات و فرزندان فاطمه به حد کافی یافت می‌شوند گویند: در قرن هشتم 


هجری بیست هزار از سادات و فرزندان زهرا علیها الشلام شمارش شدند. و در عصر سلطان سلیم عثمانی به نوزده میلیون تخمین زده 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۹۲۵ از ۲۹۵۱۲ 
شد. آری: ابا أَطیناک ویر شماره مجتهدان» محدثان» خطباء مولفان, قیام- کنند گان و سایر مردان بز رگ در میان سادات بیشتر 
از آن است که به حساب آید. 
روز پیست و پنجم شعبان المعظم هزار و چهار صد و سه مطابق ۸۳/۱۸ ۱۳۶۲ تفسیر سوره کوثر به پایان رسید و الحمد للّه و هو خیر 
ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! [ و 
سوره قل يا ایها الکافرون 
اشاره 


در مکه نازل شده و شش آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


او با ال کات طسو انس که زان تحص که کار کردنن: 

در ترتیب فعلی قرآن مجید. سوره صد و نهم است. این سوره مسلما بعد از اظهار دعوت و نزول قاضرخ بما نوت و آغرض عن 
لش کی حجر/ ٩۴‏ نازل گردیده ولی سال نزول آن درست معلوم نیست. 

۲- در عدد آیات آن اختلافی نیست» آیات آن را بالاتفاق شش آیه گفته‌اند به نقل تفسیر خازن» آن دارای بیست و پنج کلمه و 
صد و بیست و پنج حرف است. 

۳ سوره مبار که مکی است. مطالب و آهنگهای آن دلیل این مدعاست گرچه بعضی آن را مدنی گفته‌اند در روایات رسول خدا و 
اهل بت سلام له علیهم سوره فلْ با با ارو نامیده شده است» سفارش شده که به وقت خوابیدن و در نمازها و خارج شدن 
به سفر خوانده شود. 

در مجمع البیان از فروة بن نوفل نقل شده که پدرش نوفل محضر رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله آمد و گفت: با رسول اللّه آمدهام 
چیزی به من یاد بدهی که به وقت خواب بخوانم. فرمود: چون وارد خوابگاه شدی قل یا ایها الکافرین را بخوان و بخواب که آن 
ترائته از ظر کک اسنت: 

«قال اذا اخذت مضجعک فاقرء قل یا ایها الکافرون ثم نم علی خاتمتها فانها برائة من الش رکث». 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۳۸۲ 

شعیب حداد از حضرت صادق صلوات اللّه نقل کرده که امام فرمود: پدرم می‌گفت: قل یا ابها الکافرون یکک چهارم قرآن است و 
پدرم چون از خواندن آن فارغ می‌شد می گفت: 

یله الا و عم غیت لاه ویطم): 

در تفسیر پرهان از اپی العلاء از حضرت صادق علیه الشلام نقل شده که: 

«قال من قرء قل یا ایها الکافرون و قل هو الّه احد فی فريضة من الفرائض غفر له له و لوالدیه و ما ولد و ان کان شقیا محی من 
خیزان اشفا و اقتاقی دشر ان السعد امن اتمام الله فان سعدای ابا شییدار هپت 

۴- علت نزول و مضمون سوره مبار که در شرحها خواهد آمد. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳/۳۹۳ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷/۰ ۴۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفهه ۲۹۲۶ از ۳۹۵۱۲ 


سور الکافرون مکية و هی ست آیات نزلت بعد سور الماعون 
[سوره الکافرون (۱۰۹): آبات تا ۶] 


اشاره 


یا ها الکافزون (۱) لا ید ما تون (۲ و لا انم عابون ما أغ (۳) و لا آنا عبت ما عبت ۴( 
لام عیدوت ماد (۵) کم ینکم و لی دین (۶) 

به نام خدای رحمن رحیم 

۱-بگو: ای کافران 

۲- عبادت نمی کنم آنچه را که عبادت می کنید 

۳-و شما عبادت نخواهید کرد خدایی را که من عبادت می کنم 

۴-و نه من عبادت خواهم کرد آنچه را که شما عبادت کرده‌اید. 

۵-و نه شما عبادت خواهید کرد خدایی را که من عبادت می‌کنم 


۶- دین شما مختص شماست و دین من مختص من 
شرحها 


خلاصه مطلب این سوره آنست که: سازش میان توحید و ش رک امکان ندارد تا ش رکک» ش رک است. توحید نمی‌تواند به هیچ وجه 
آن را امضاء کند» منطقی وَدّوا 

تفسیر احسن الحدیت ج ۲ ص: ۳۸۴ 

لو تذهن یذْهنونْ از ساحت اسلام بدور است تکرار آیات برای تا کید و بیشتر مجسم کردن این مطلب می‌باشد. ش رک باید از بين 
برود؛ بخاطر ش رک تار مویی هم از توحید نباید کاسته بشود؛ بلی می‌توان به کفار و مشرکان گفت: کم دینکغ و لی دین ولی 
نمی‌شود با آنها سازش کرد یعنی متار که نه سازش. 

او مرخ صاوق حرش ات اه خلیی ل ات فرش رون لا میلی لهس ال کته یک ال تا نان مارا مرسته 
یک سال هم ما خدای تو را پپرستیم باز یک سال تو خدایان ما را پپرستی» ما نیز یکك سال خدای تو را بپرستیم» خداوند مانند گفته 
آنها جواب فرمود. 

ان شاه ابر ضا کر فیضصايی از علت تکرار آنانت مزال کرهه ای عفر انعزل کفاز او مزال شاه بر رای تور استه خرن ی مات 
آمد. امام صادق علیه الشلام این شأن نزول را به او یاد داد؛ او در کوفه بابی شاکر گفت: ابو شاکر جواب داد: این سخن را شتران از 
حجاز آورده‌اند. 

به هر حال این سوره از یک عدم سازش میان اسلام و کفر حکایت دارد که باید پیوسته ملاک عمل قرار گیرد. 

متأسفانه اکثر دولتهای اسلامی مخصوصا دولت عربستان (محل نزول این سوره) سازش با ابرقدرتهای کافر را در برنامه زندگی خود 
گذاشته و کفار را همه کاره خود کرده است. 


۳-۱ یا با الکافرون لا أعبدٌ ما تون و لا أنَم عابدُونٌ ما آبد. 


۳۴۲۵56 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۹۲۷ از ۳۹۵۱۲ 
منظور از «الکافرون» کفار معهود و مخاطب آن حضرت هستند» وصف کافرون علت «لا اعبد» است. در کشاف گوید: «لا» فقط به 
مضارعی داخل می‌شود که در آن معنای استقبال باشد» چنان که «ما» بمضارعی که فقط در معنای حال باشد علی هذا الا اعبد» 
دلالت بر دوام دارد یعنی: عبادت نمی کنم معبودهای شما را نه 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۳۸۵ 
در حال و نه در آینده. 
اینکه فرموده: و لا ام عابسُونٌ از روی تعلیم خداوند است که به آن حضرت یاه داده بود که این کفار معین هرگز دین تو را قبول 
نخواهند کرد مَواء عیهم وم آملغ ِرْهع لا ییون بقره/ ۶ 
۴ و ۵-و لا آن عابدٌ ما عنم ولا شم عابدُونَ ماد تکرار برای تا کید مطلب است که ابدا نه من معبودهای شما را خواهم پرستید 
و نه شما معبود مراه نظیر و ما آذراکت ما یوم ادن ثم ما آذراک ما یوم الدین انفطار/ ۱۷ و ۱۸ و نظیر: کا مرو تخلمون تم کل 
سَوّف تغلبون تکاثر/ ۴. 
در المیزان فرموده: آمدن «ما اعبد» بجای «من اعبد» برای مطابقت ما تون است و شاید نظیر و ما ال کر و ای باشد. 
۶ کغ دم ولی دین تأکید نفی سابق است. لام در هر دو مورد برای اختصاص است یعنی دین شما مختص شماست. من هرگز 
آن را نخواهم پذیرفت» دین من نیز مختص به خودم می‌باشد شما آن را نخواهید پذیرفت خدایم این چنین خبر داده است. نظیر: و 
آوجی الی توح هن وین من تیک لا عن قذ آعن ... هود/ ۳۶ 
وان تست که مانلدن شا فی فان ماو ات یادن شا وت تاه کرک رن شنت کل زین رآه اعضامن ره 
شما دارد» من آن را نخواهم پذیرفت. 
روز جمعه بیست و هشتم شعبان هزار و چهار صد و سه مطابق ۲۰/ ۳/ ۱۳۶۲ تفسیر سوره قل یا ایها الکافرون به پایان رسید و الحمد 
له و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۸۶ 
سوره نصر 

اشاره 

در مد بنه نازل شده و سه آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱- نصر صد و چهاردهمین و آخرین سوره است که در مدینه بعد از سوره توبه نازل گردید و نیز در مقدمه خواندیم که بعد از 
سوره نصر سوره تمام به رسول خدا نازل نگردید علی هذا بعد از این سوره. آیاتی بر آن حضرت نازل گردیده ولی سوره‌ای که 
یک جا نازل شود ازل نشده است. 

ولی ناگفته نماند: سوره مبا رکه از فتح مکه خبر می‌دهد» معلوم است که در وقت نزول آن» هنوز مکه فتح نشده بوده فتح مکه در 
سال هشتم هجرت واقع شده علی هذا این سوره قبل از سال هشتم یا در سال هشتم قبل از فتح مکه نازل شده است. 

طبرسی رحمه اه فرموده: فتح مکه در سال هشتم اتفاق افتاد و سوره توبه در سال نهم نازل گردیده پس نمی‌توان گفت: سوره نصر 
بعد از سوره توبه نازل شده است. به طور اطمینان می‌توان گفت: این سوره بعد از صلح حدیبیه و قبل از فتح مکه نازل شده است. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۳۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰/۵۲7۱ صفحه ۲۹۲۸ از ۳۹۵۱۲ 
طبرسی رحمه اه در تفسیر سوره هل اتی که سوره‌های مدنی را شمرده بعد از سوره نص دوازده سوره را نام برده که بعد از سوره 
نصر نازل شده‌اند. 
در این صورت بنا بر آنچه در مقدمه تفسیر» از حضرت صادق و حضرت رضا علیهما التّرلام نقل شد که سوره نصر آخرین سوره 
تمام است. باید گفت آن دوازده سوره 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۸۷ 
بطور تدریج نازل شده و هیچ یک به یک بار نازل نگردیده‌اند و الله اعلم. 
۲-خدد آناث آن بالاقاق سه آبه اشت و در روایات شیعه و اهل شت ادا جاء تشر الله نامیده شده است: 
۳- سوره مبا رکه بی‌شک در مدینه نازل گردیده و چنان که گفته شد میان صلح حدیبیه و فتح مکه نازل گشته و از فتح مکه خبر 
داده است. 
۴- در این سوره دو پیشامد نیکو وعده داده شده یکی فتح مکه و از بین رفتن حکومت مشرکین؛ دیگری داخل شدن مردم به اسلام 
به صورت گروهی و دسته جمعی؛ که بعدا هر دو به وقوع پیوست و یکی از معجزات قرآن کریم است. امّا فتح مکه در سال هشتم 
تحقیق یافت و امّا داخل شدن به اسلام فوج فوج در سال نهم همجرت بود که به نقل یعقوبی نمایند گان حدود سی قبیله در آن سال 
به خدمت آن حضرت آمده و اسلام قبول کرده و از اسلام قبیله‌شان آن حضرت را مستحضر نمودند. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۸۸ 


سور الْصر مدنيهةٌ و هی ثلاث آیات و هی آخر ما نزل من الشور 
[سوره النصر (۱۱۰): آیات | تا ۳] 


اشاره 


بشم الّه من الحیم 

اذا جاءنضر له و ال (۱) و ریت لاس َو فی دین له فواجاً () بخ بحمد ریک و تفه ان تب( 
به نام خدای رحمان رحیم 

۱- و چون دیدی که مردم گروه گروه 

۲- به دین خدا داخل می‌شوند 


۳- پرورد گارت را تسبیح گوی و حمد کن و از او مغفرت بخواه که او بسیار توبه پذیر است 
کلمه‌ها 


افواج: دسته‌ها. گروه‌ها. مفرد آن فوج است. راغب گوید: جماعتی که به سرعت می‌روند. 
تواب: بسیار توبه کننده که در خداوند عملا به معنای توبه پذیری است صیغه تواب در قرآن پیوسته وصف خدا آمده است مگر در 


آیهان الله تخت اکوای و بت التطی رین قر ۱۲۲۲/9 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۲۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲ صفحه ۲۹۲۹ از ۲۹۵۱۲ 
در این سوره» خبر از آمدن فتح مکه و گسترش اسلام و قبول آن از جانب گروه‌ها و قبائل است. آن گاه به رسول خدا فرمان 
می‌دهد که پس از وقوع این 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۰۱۲ ص: ۳۸۹ 
دو جریان پرورد گارت را حمد» تسبیح و استغفار کن. 
۱- |ذا جاء تضر الّه و لیخ مراد از فقتح بی‌شکک فتح مکه و الف و لام آن برای عهد است نصر الله و فتح هر دو یکی است: آن 
بشارتی بود پیش از واقع شدن فتح مکه. 
و امک تاش قل خر وافی ین ال ارام عطت الست ی حاغ 4 للم بش تباکا رابت الناس تون مرن که فف ره در 
سال هشتم هجرت فتح گردید» شیرازه کفر از هم پاشید» در نتیجه مردم به اسلام روی آوردنده قبائل عرب نمایند گان خویش را 
بمدینه گسیل می‌داشتند و به اسلام و دین خدا داخل می‌شدند؛ بطوری که سال نهم هجرت را «سنةٌ الوفود» نام نهاده‌اند یعنی سالی 
که وفدها و هیئت‌های قبائل برای اظهار اسلام به مدینه آمدند. این هم یکی از بشارات و معجزات قرآن مجید بود که بوقوع پیوست. 
۳ سیخ ند ریک و یف ان ربا خداوند در این آیه سه دستور بآن حضرت می‌دهد: اول تسبیح و تنزیه خدا دوم حمد 
و ثنای خد سوم: طلب مغفرت از خدا. باید دانست که تسبیح و حمد هر یک مستقل و جدا از همدیگر هستند. تسبیح در مقابل 
صفات جلال و حمد در مقابل صفات جمال و نعمتهای خداوند است به عبارت دیگر آن گاه که می گوئيم سبحان الم نظر به 
احدیت عظمت. ازلیت ابدیت» بی‌نیازی خداست. و آن گاه که می‌گوئيم الحمد له نظر به نعمتها و کرامتهاست که خدا به 
بند گان عنایت فرموده است؛ باء در «بحمد» به معنی مصاحبت است یعنی خدایت را تسبیح گوی و حمد گوی. 
تسبیح و حمد به دنبال فتح و پیروزی اسلام کاملا موجه و در جای خود واقع است ولی استغفار در اینجا چطور توجیه می‌شود. در 
بادی امر به نظر می آید 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۳۹۰ 
که اینجا جای استغفار نیست. در رابطه با این دستور سه وجه گفته شده است. 
اوّل: رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله با آنکه به پیروزی اسلام یقین داشت ولی در عبن حال چون با چشم خود ندبده بود در این 
مطلب شاید یکث نو نگرانی داشت؛ نظیر جریان حضرت ابراهیم علیه الت لام که به خدا عرض کرد: آرنی کف نی المْتی قال آ 
و لم تَوُمن قال بلی و لکن لطمَین قلبی بقره/ ۲۶۰ آن حضرت به احیاء مرد گان ایمان داشت ولی خواسته‌اش از کیفیت و برای 
حصول اطمینان قلبی بود. 
در بعضی از آیات به اين مطلب اشاره شده است. مثلا خطاب به آن حضرت آمده: فاضبز اوعد له عق و لا بَستحفنک این لا 
نون روم/ ۰ جمله اول ظهورش رفع نگرانی آن حضرت در آمدن وعده خداست. 
اما با فتح مکه و داخل شدن قبائل عرب به اسلام» قلب نازنین آن حضرت مانند جدّش ابراهیم علیهما الشلام مطمئن گردیدء خداوند 
این حالت نگرانی را نوعی نقص دانسته می‌فرماید: حالا- که فتح و دخول قبائل به اسلام تحقیق یافت از آن نگرانی که داشتی 
استغفار کن و اه اعلم (رجوع شود به سوره فتح/ ۲). 
دوم: گویند مراد آنست که: بعد از آمدن فتح و دخول مردم به اسلام بگو: 
خدایا من آنچه توانستم در پیشرفت دین تو انجام دادم» اگر در این باره تقصیری شده باشد مرا بیامرز و ال اعلم. 
سوم: منظور از آن» سژال ادامه مغفرت است المیزان در توجیه آن فرموده چون در این فتح» آن حضرت از بیشتر تلاش خود در از 
بین بردن باطل فارغ می‌شد امر شده: خدا را به جلالش یاد کند که تسبیح است و به جمالش که تحمید است و با نقص خود و 


حاجتش به خدا که طلب مغفرت است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۳۵۳۷ ۱ :0۱۷ ۴۲60/60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۵۲۲۱ صفحه ۲۹۳۰ از ۳۹۵۱۲ 
طبرسی رحمه ال فرموده: استغفار گاهی بر وجه تسبیح و انقطاع الی ال می‌شود. این استغفار از آن مقوله است. ان ان نرب تعطیل 
استغفار و تشویق 
تفسیر احسن الحدیث ج ۱۲ ص: ۳٩۱‏ 
به آن است. 
نا گفته نماند: در مجمع البیان نقل شده: چون این سوره نازل گردید. حضرت آن را بر اصحاب خود خواند شاد شدند ولی عمویش 
عباس چون آن را شنید گریه کرد حضرت علّت گریه او را پرسید؟ گفت: یا رسول الل گمان می کنم این سوره از رسیدن اجل 
شما حکایت می کند. حضرت فرمود: همانطور است که می گویی ... 
این مطلب به چند طریق در کتب شیعه و اهل سنت نقل شده و در دلالت این سوره بر رسیدن اجل آن حضرت بحث شده است. به 
نظر نگارنده: اگر این نقل صحت داشته باشد سو این مطلب در آمدن فتح و در و رات لام یوت .. 
است از آن ظاهر می‌شود که آن حضرت دیگر مأموریت خود را بپایان رسانده است بقول المیزان «و عند الکمال یرقب الزول». 
یرس ترا نله از این بت هس ای وال شا ان ویر او نانکاس کت 
«سبحانک اللهم و بحمد ک. اللهم اغفر لی انک انت التواب الرحیم» 
روز شنبه بیست و نهم شعبان هزار و چهار صد و سه مطابق ۱۸/ ۲/ ۱۳۶۷ تفسیر سوره نصر پایان یافت و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث» ج۱۲ ص: ۳۹۲ 
سوره تبت 

اشاره 

در مکه نازل شده و پنج آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۱-«تبت» ششمین سوره است که بعد از سوره فاتحه در مکه نازل گردید «۱» در ترتیب فعلی قرآن مجید سوره صد و بازده است» 
بعضی آن را سوره ابی لهب و بعضی سوره مسد نامیده‌اند ولی در روایات سوره «تبت» نامیده شده است. 

در مجمم البیان از حضرت صادق صلوات ال علیه نقل شده: 

«قال: اذا قرآتم «تبت» فادعوا علی ابی لهب فانه کان من الکذابین تالتتی ی الله خلیدو آلرو یم تاه به من عند ال 

۲- عدد آیات آن بالاتفاق پنج است و کسی خلاف آن را نگفته است. 

۳- علت نامگذاری ظاهرا وقوع لفظ «تبت» در اول آنست و یا آنکه این سوره حکایت از تباب و خسران دارد. 

۴- سوره مبار که یی شک مکی است. 

ان لیب عیاض ی نهر ویب اهامای تا مدیدن کر آل حا رف او ارگ رام 
بان حضرت داشت و پیوسته او را تکذیب می‌کرد مردی بنام طارق محاربی می‌گوید در بازار «ذی المجاز» بودم دیدم جوانی به 
مردم می گفت: ۱ 

ایها الناس قولوا لا اله الا له تفلحوا 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ ۵ :0۷ ۴۲860۸60 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰6/۵۲۲ صفهه ۲۹۳۱ از ۳۹۵۱۲ 
(۱) این سخن بنا بر نقلهایی است که در مقدمه گذشت ولی بعید است که سوره ششم باشدء ظهور سوره آنست که بعد از سال سوم 
بعثت و اظهار دعوت. نازل شده است. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۹۳ 
پشت سر او مردی را دیدم که آن حضرت را با سنگ می‌زد. پاهایش را خونی کرده بود و می‌گفت: مردم او کذاب است 
تصدیقش نکنید. من پرسیدم: 
این کیست؟ کفتتد: او محفك است میگوید. که پیغر استه. آن دیکری:ضمویشن ابو لهب است؛می کوید کهاو دروعکو است: 
از این حادثه معلوم می‌شود که ابو لهب از معاندین سر سخت بوده و پیوسته در اطفاء نور خدا تلاش می کرده است. نقل شده: دو 
نفر از دختران آن حضرت (ظاهرا رقیه و ام کلئوم) زن پسران ابو لهب بوده‌اند» ولی ابو لهب و زنش ام جمیل فرزندان خویش را 
وادار کردند که به دختران آن حضرت طلاق گویند» زن ابو لهب ام جمیل دختر حرب. خواهر ابو سفیان عمه معاویه بود. او مانند 
شوهرش از دشمنان خدا و دشمن آن حضرت بود که به جای محقد صلّی الّه علیه و آله آن جناب را «مذمم» گفت آن مرد و زن؛ 
بقدری با خدا و رسول و اسلام مخالفت کردند. که سوره تبت در هجو آنها نازل گردید. 
تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۹۴ 
سور لهب مکی و هی خحمس آیات نزلت بعد سورة الفاتحة 


[سوره المسد (۱۱۱): آیات ۱ تا ۵] 
اشاره 


بشم الّه من الحیم 

تبث بدا آبی هب و تب ٩(‏ ما غنی عة مالةٌ و ما کب (۲) میضلی ناراً ذات لب (۳ و ماه الا لب (۴) 
فی چیدها بل من مد (۵) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- هلاک شد دو دست ابو لهب و هلاک شد ابو لهب 

۲- ثروت و کسبش از هلااکت او کفایت نکرد 

۳- حتما به آتش شعله‌ور داخل می‌شود 

۴- زنش (نیز داخل آتش می‌شود) در حال هیزمکشی 

۵-و در حالی که ریسمانی از لیف خرما به گردن دارد. 


کلمه‌ها 


تبت: تب و تباب: خسران و زیان مستمر. مجمع البیان زیان مودی بر فساد گفته است «تبت» به خسران مستمر افتاد. جوهری هلاکت 
ابی لهب: او پسر عبد المطلب بود. گویند: اسم او عبد العزی و کنیه‌اش ابو لهب بود و گویند: اسم او همان کنیه‌اش بود در مجمع 
البیان 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۹۵ 


۳۴۲686 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲۵6060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲۱ صفحه ۲۹۳۲ از ۳۹۵۱۲ 
نقل کرده: علّت این نامگذاری آن بود که او خوش قيافه بود. و دو طرف صورتش مثل آتش می‌درخشید. 
بصلی: صلی: دخول توأم ۳ لزوم و دوام «سیصلی»: حتما داخل و ملازم می‌ شود. 
حطب: هیزم. 
جید: ک ۳ «الجید: العنق». 


مسد: (بر وزن شرف): ریسمانی که از لیف خرما تاییده شده (و بر وزن عمّل) به معنی تابیدن است: «مسد الحبل مسدا: فتله». 
شرحها 


در این سوره می‌خوانيم که دو دست ابو لهب و خود ابو لهب به خسران و هلا-کت افتاد» گویی مراد از دو دست عمل و کار او 
است. که هم تلاشش تباه گردید و هم خودش از سعادت باز ماند. 

ثروت و کارش او را از هلااکت نجات نداد به آتش خواهد افتاد زنش نیز در حالی که بار هیزم بر دوش دارد داخل آتش خواهد 
گرد نقن 

۱- یت تیدا آبی لب و تب یعنی: هم دو دست ابو لهب هلاک شد و هم خودش» گویی مراد آنست که عملش و تلاشش 

گردید» خودش نیز هلاک شد و به سعادت نرسید این سخن ظاهرا خبر است نه دعا. 

۲ آعش له ما و ما کفت رش شود آدان شا کب قدرت و نفوذ او باشد بعنی ثروتش و نفوذ و قدرتش او را از هلاکت باز 
نداشت. با آنکه ثروت و شهرت و نفوذ داشت باز هم هلاک و بدبخت گردید. «ما؛ اول نافیه و دوم موصول است. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ود ۳۹ 

۳ میضلی نارآ ذات لب عاقبت هلاکك و خسران آنست که حتما به آ7 تش ملتهب و شعله‌ور داخل می‌شود «سین» در آیه ظاهرا برای 
تأاکید و حتمیت است. نکره آمدن «لهب» مفید تفخیم است و هم ظاهرا برای تناسب با ابی لهب. 

۴ و ۵و مرن ماه العطب فی جبدها عیل من مد لفظ «و امرأته» عطف است بر فاعل «سیصلی» یعنی «و ستصلی امرأته نارا 
جمله‌های بح الخطب فی جیدها ...هر دو حال هستند از «امر آته) یعنی زن ابو لهب در حالی داخل آتش می‌شود که در پشت 
دیاز هم وصر کرو ریسا دازهب مار دس دز ندال قوب ان عمل دنیا را حکایت خواهد کرد همانطور 
که در دنیا خارها را بدوش می‌کشید و شب در راه رسول خدا صلّی اه علیه و آله می‌ریخت تا او را اذیت کند» همانطور هم به 
آتش می‌رود و در آن معذب می‌شود «۱). 

در مجمع البیان نقل شده: چون سوره («ت بت یداه تازل گردید» ام جمیل زن ابو هب پس از شنیدن آن وئوله کنان در حالی که سنگی 
در دست داشت به مسجد الحرام آمد» برسول خدا صلّْی الّه علیه و آله ناسزا می گفت و فریاد می کشید: «مذمما ابینا و دینه قلینا و 
امره عصینا؛ ۲۶: حضرت با ابو بکر در مسجد نشسته بود او گفت یا رسول الله ام جمیل آمد می‌ترسم به شما صدمه‌ای بزنده حضرت 


فرمود: ه رگز مرا نتواند دید» آن حضرت قرآن خواند و از ام جمیل محفوظ ماند. 


(۱) در مجمع البیان نقل شده ام جمیل خار می‌آورد و در راه آن حضرت می‌ریخت» ولی بعید است مراد از ال العطب سخن 
چینی باشد. 
(۲) مذمم ب یعنی مذموم. ملعونه این کلمه را به جای «محمد» به کار برده است. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۳۹۷ 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۷۵/۱۰6/۵۲۲۱ صفحه نت۲۹۳ از ۳۹۵۱ 


نکته‌ها 


هجو ابو لهب: ایمان و مکتب دارای جاذبه و دافعه است» آنکه به مکتب ایمان و اعتنایی ندارد او را دفع می کند هر چند که از اقوام 
و تشه باشد لا تج قوماً ون له و لیم الآخر پُوادون مَنْ اد له و وله و لز کائوا آباءفم آ نام و اخواتهم ۳ 
یرهم ... مجادله/ ۲۲ این است که ملاحظه می‌شود ابو لهب‌ها هجو و طرد می‌شوند» ولی سلمانها مقام 

«سلمان منا اهل البیت» 

بل کرک وف مکی تافو 

مسلمان موحد کسی است که در زندگی این سوره را سر مشق خویش قرار بدهد. ملک او در دوست داشتن و دشمن گرفتن» فقط 
خدا و مکتب باشد و از چهارده معصوم صلوات له علیهم پیروی نماید که خوبان را جذب کرده و به خود نزدیک نمودند و بدان 
را از خود طرد کرده و کنار زدند. 

ابو لهب و این سوره: در مجمع البیان فرموده: اگر گویند: آیا با این سوره باز ابو لهب قدرت داشته که ایمان بیاورد و باز ایمان بر او 
فرض و لازم بود؟ و اگر ایمان میآورد تکذیب وعده میضرلی ناراً ذات لَهّب نمی‌شد؟ گوئیم: آری ایمان برای او لازم بود» این 
وعید به شرط عدم ایمان است. اگر فرض کنیم که ابو لهب از رسول خدا می‌پرسید و میگفت: اگر ایمان آورم باز داخل آتش 
خواهم شد؟ حضرت می‌فرمود: نه زیرا که شرط دخول آتش از بین رفته بود. 

المیزان این جواب را پسندیده و فرموده است: ابو لهب در اختیارش بود که ایمان آورد و از عذاب حتمی خدا که در اثر کفرش بود 
نجات یابد. 

نا گفته نماند: درست است که او مسلوب الاختیار نشده بود ولی خدا 

تفسیر احسن الحدیث ج ۲ ص: ۳۹۸ 

می‌دانست که ایمان نخواهد آورد و گرنه ريشه او را این چنین قطع نمی کرد. 

روز دوازدهم رمضان المبارک هزار و چهار صد و سه مطابق ۳/ ۴/ ۱۳۶۲ تفسیر سوره «تبت» به پایان رسید. 

و الحمد له و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۳۹۹ 
سوره اخلاص 

اشاره 

در مکه نازل شده و چهار آبه است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱- در مقدمه تفسیر گفته‌ايم: سوره اخلاص بیست و دومین سوره است که بعد از سوره «ناس» در مکه نازل گردید. در ترتیب فعلی 
قرآن مجید سوره صد و دوازدهم است. 

ات رابورهاشااضی مسر ره ی مهس تامهآکل دی در یات شیعی اما بخ با ای اعد کق اس 
در مجمع البیان فرموده: در حدیث آمده که او (ظاهرا حضرت رسول صلّی اه علیه و آله) سوره کافرون و قل هو اللّه احد راه 
مقشقشتان می‌فرمود» این تسمیه برای آن بود که این دو سوره انسان را از شرکک و نفاق کنار می کنند «تقشقش المریض» آن وقت 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹۳۱۶ از ۳۹۵۱۲ 
گویند که مریض از مرض شفا یابد. مقداری از روایات در فضیلت سوره در نکته‌ها خواهد آمد. 


۳- عدد آیات آن در قرائت مکی و شامی پنج و در قرانت دیگران چهار آیه است زیرا قارتان مکی و شامی «لم یلد» را به تنهایی 


یکت آبه شمر ده‌اند. 


نظری به شأن نزول 


ااگفته نماند: مستله خداشناسی یک امر فطری است. انسان از اول که چشم باز کرده به وجود خدا پی برده است. زیرا معمای هستی 
بدون اعتقاد به 

تفسیر احسن الحدیث» ج۱۲ ص: ۴۰۰ 

غود اف له فان وه فتاه النهابه در س له عضو تا و کیان کته مرخ هی امس به اقا فده او زا مات خبوه 
تصور کرده و صفات انسان را در یک بعد بسیار بزرگی در وجود خدا پیاده کرده است. 

قرآن کریم از مشرکان نقل می کند که از روی نافهمی برای خدا شریکان قرار داده و برای او پسران و دختران تراشيدند. و جعَلوا له 
شرکاء اج و له و خرقوا له بنین و بناتِ بر علم ... انعام/ ۱۰۰ و در جای دیگر فرموده: کفار از روی افتراء گفتند که خداوند 
فرزند زائیده است: لا هم من افکهم لو ود له و هم لبون صافات/ 1۵۲. 

ملائکه را دختران خدا دانستند و ععلوا لاک لین مغ عباٌ امن انا زخرف/ ۱۹ و در جواب آنها فرموده: أَم له انا و 
لکم اون طور/ )۳٩‏ بهود عزیر و نصاری مسیح را فرزند خدا دانستند: و قالت الیهُود عَ اب له و قلّت اّصاری المیبخ اب ال 
... تویه/ ۲۰. 

تورات فعلی خدا را مانند انسان نشان می‌دهد که با حضرت یعقوب کشتی گرفت و عنقریب بود که در دست یعقوب مغلوب شود 
(سفر پیدایش باب ۳۲ آیه ۲۴) و در جای دیگر نعوذ بالله خدا با چند نفر فرشته زیر درختی می‌نشیند و ابراهیم علیه ال لام آب 
می‌ریزد» خدا با ملائکه دست خود را شسته و مشغول طعام خوردن می‌شود (سفر پیدایش باب ۱۸ آیه ۱). 

کلیسا در تعلیمات خود. خدا را موجودی معرفی کرد که میان دو ابروی او هفتاد هزار فرسخ راه است. مسئله «اتخاذ ولد» در بسیاری 


از آیات قرآن مطرح و رد شده است» قرآن مجید در این باره چنان سرسختی نشان می‌دهد که ما فوق تصور است و می گوید: تکاد 


مر موس ۲ 


الماواثْ ییون مه و تم الأض و تخر اْجبال دا آن د5عوا من ود مریم/ ٩۰‏ زیرا که وجود فرزند» عبارت اخرای نفی 
وجود خداست. 

تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص! ۴۱ 

سوره مبا رکه اخلاص در مقام مبارزه با همه این افکار و نظاثر آنهاست و می گوید: خدا هست ولی او را به هیج چیز نمی‌توان تشبیه 
کرد و مانند هیچ یک از موجودات نیست. و هیچ یک از موجودات مانند او نیست او بی‌همتاست بی‌نیاز است. نزائیده زائیده 
نشده یس کملْله شَیعد. 

آری فقط این خدا می‌تواند عقلا قابل قبول باشد نه آنی که دیگران گفته‌اند در اول سوره حدید «۱» روایتی نقل شد که خدا 
می‌دانست» در آینده اقوام عمیق و کنجکاوی خواهند آمد. لذا در معرفی خود سوره توحید و اول سوره حدید را فرستاد. در شأن 
نزول این سوره از امام صادق صلوات الله علیه نقل شده: بهود از حضرت رسول صلی الله علیه و آله خواستند که پرورد گارش را 
برای آنها توصیف کند. آن حضرت سه روز جواب نداد این سوره نازل گردید «۲) در نقل دیگری آمده که مشرکان چنین سوالی 


از آن حضرت کردند. روایت اول مژید مدنی بودن سوره است. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹۳۵ از ۲۹۵۱ 
)۲( 
«عن ابی عبد الله (ع) قال: ان البهود سثل رسول الله (ص) فقالوا انسب لنا ربک فلبث ثلائا لا یجیبهم ثم نزلت قل هو اه احد ... الی 
آخرها» کافی کتاب التوحید باب النسبة حدیث اول. تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ 2 ۲ ۱۴۶ 


سورة الاخلاص مکی و هی آربع آیات نزلت بعد سوره الناس 
[سوره الاخلاص (۱۱۲): آیات ۱تا ۴] 
اشاره 


بشم الّه من الحیم 

قل َو الآ (0 ال السَعَدُ (۲ لغ بلذ و لغ بوذ (۳ و لم یکن له مود (۴) 
به نام خدای رحمن رحیم 

۱- بگو: خدا بی همتاست 

۲- خدا مقصود و ملجاء است 

۳تقزافنانه و زاقده کفده است 


۴- کسی و چیزی همتای او نیست 
کلمه‌ها 


احد: بی همتا. باید دانست: احد گاهی در وحدت عددی استعمال می‌شود در ایتصورت اسم است مانند [ذا عحضر أ کم الَْْتْ: 
بقره/ ۱۸۰ و ماتند و لغ یک له نوا آَعدٌ و گاهی در وحدت وصفی بکار می‌رود؛ در اینصورت وصف است به معنی بی همتا و و 
بی مانند و فقط بذات باری اطلاق می‌شود در آیات قرآن آن گاه که منظور آن بود که دو گانگی را از خدا نفی کند لفظ «واحد» 
بکار رفته است نظیر: و قال ال لا ْخذُوا لین اننین نما هو ال واحد 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۴۰۳ 

نحل/ ۵۱. 

لّه: درباره لفظ جلاله له در تفسیر سوره فاتحةٌ الکتاب سخن گفته‌ايم. 

صمد: مقصود کسی که همه در حوائج خود به او روی می‌آورند و او را قصد می کنند لازمه ان معناء بی نیازی است و شاید بدین 
جهت صمد را «بی نیاز؛ گفته‌اند. صمد (بر وزن عقل) در لغت به معنی قصد است «صمده صمدا: قصده» و نیز به معنی اعتماد آید 
گویند «صمد هذا الامر: اعتمده» در نهج البلاغه در خطبه‌های شصت و چهار و صد و بیست و پنج و صد و هشتاد و چهار این کلمه 
به معنی قصد آمده است علی هذا صمد در آیه به معنی «مقصود و مصمود الیه» است. 


کفوا: (بر وزن عنق): مثل» همتاء نظیر. 


شرحها 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه +۲۹۳ از ۳۹۵۱۲ 
در این سوره می‌خوانیم: خدا بی همتاست. همه به او محتاجند و او را قصد می‌کنند یلق فی السَماواتِ و الَأَْض» وصف زائیدن 
و زادن در او نیست» هیچ کس و هیچ چیز در ذات و افعال و صفات. مانند و نظیر او نمی‌باشد» این است توحید قرآنی و این است 
توحید خالص. به نظر می‌آبد: ال اعد آ لد و لَم بود. و لغ یکن له کنو حدٌ همه بیان و توضیح «احده در صدر سوره‌اند. 
ای قوال ان هیفاق اتیته اه تمه ای را ها نی انس شردا یک انش ات گس 
همتاست. بی همتاست در ذات» بی همتاست 
تفسیر احسن الحدیث ج ۸۲ ص: ۴۰۴ 
در صفات بی‌همتاست در افعال» بی‌همتاست در همه چیز. 
نا گفته نماند: درباره خداوند سبحان به پنج توحید که درجات توحید هستند عقیده داریم که در نکته‌ها خواهد آمد. 
۲- ال السَعَدٌ آیه اول در زمینه توصیف ذات بوده این آیه در توصیف فعل است» صمد و محل رجوع بودن در حوائج از صفات 
افعال است» خدا آفریننده همه موجودات است و همه او را قصد کرده و نیازمند او هستند» علی هذا مقصود و مورد حاجت همه 
اوست از این می‌فهمیم که الف و لالم «الصمد؛ برای حصر است چنان که در المیزان فرموده است معنی آیه چنین می‌شود: له فقط 
اوست مقصود و مورد حاجات که همه از او می‌خواهند و به او روی می آورند. 
صمد را مقصود. خدای دائم که همیشه بوده و خواهد بود. سرپرست مطاع که بالا-تر از او امر و نهی کننده‌ای نیست و امثال آن 
معنی کرده‌اند که بعضی از آنها در نکته‌ها خواهد آمد. 
۳ لغ یرت و یذ جمله «لم یلد» می‌شود نفی تشییه باشد در مقابل نصاری که می گفتند الم باه ا در مقابل مشرکان که 
می گفتند: خدا فرزند زائیده است: 
آلا هم من افکهع لیقولون ود له و هم کون صافات/ ۱۵۱ و شاید منظور آن باشد که هیچ چیز بطور اشتقاق و مجزا شدن از 
خداء به وجود نیامده است بلکه خدا همه را با اراده و مشیت خود آفریده است المیزان وجه دوم را اختیار کرده که قول نصاری و هر 
قول دیگر در این جمله نفی شده است. 
«لم یولد» حاکی از قدم ذات و واجب الوجود بودن خداست. خدایی که از چیز دیگری به وجود نیامده است بلکه هستی را از ذات 
خود دارد» به نظر می‌آید: لم بل و لغ یلد هر دو روی هم مراد هستند یعنی موجودی در این دو 
تفسیر احسن الحدیث ج ۸۲ ص: ۴۰۵ 
وصف. فقط منحصر به باری تعالی است» گرچه «لم یولد» نیز چنین است. به هر حال» خدا از این جهت نیز بی همتاست. 
۴و لَم یک 4 فاد ظاهرا «یکن» منسلخ از زمان است نظیر کی کلم من کانّ فی امد یا مریم/ ۲۹۰ «احده نکره در 
سیاق نفی؛ مفید عموم است. آن شامل انسان غیر انسان می‌باشد. معنی آیه چنین می‌شود: هیچ کس و هیچ چیز مانند خدا نیست؛ 
نظیر یس کمئله ی این هم شکل دیگری از بی همتایی است. تأخر «احد» ظاهرا برای حفظ اواخر آیات است. 


نکته‌ها 


درجات توحید: در رابطه با قل هو ال أحد باید دانست: درباره خداوند سبحان به چهار نوع توحید عقیده داریم که درجات توحید 
امس شوانن, 

اول خی قانت ,بعش ای هشا وین اد اند هل قواله اعد و آبانی شدای که همه سکایت از ماتنق فا دارید 
و نظیر آیات لیس کمثله شَی# شوری/ ۱۱» نفی ثانی داشتن نیز از توحبد ذات است نظیر لا ذوا لین این الما هو له واحد 
نحل/ ۵۱ و نظیر و لا تلو الوا یر َکغ انم ال واحٌ نساء/ ۱۳۱ 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۲۱۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵6060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۹۳۱۷ از ۳۹۵۱۲ 
دوم: توحید صفات. یعنی صفات حق تعالی عين ذات اوست. میان ذات و صفات حق د وگانگی وجود ندارند؛ بر خلاف انسان که 
صفاتش عارض بر ذات او است. نظیر علم» که قبلا وجود نداشت؛ بعدا عالم شدء علی هذا یا بگو: الّه و یا بگو: 
علم مطلق» یا قدرت مطلق» هر سه یکی است. 
توحید صفاتی نفی هر گونه کثرت و تر کب در خود ذات است و همچنین 
تفسیر احسن الحدیث» ج۲ ص: ۴۰۶ 
خدایا حیات مطلق هر دو یکی است. 
نا گفته نماند: صفات افعال مانند خالق بودن و رازق بودن به صفات ذات یعنی علم و قدرت بر می گردد. 
علالمه طباطبائی در جلد پنجم روشن رئالیسم بحث «خدای هستی دارای همه کمالات هستی است» فرموده: صفاتی مانند: هستی 
بخش. روزی دهنده زنده کننده» میراننده ... در حقیقت صفاتی هستند نسبی نه خارجی نفسی (رجوع شود به جلد اول اصول کافی 
کتاب التوحید). 
در خطبه اول نهج البلاغه آمده است: 
«و کمال الاخلاص له نفی الصفات عنه لشهاده کل صفه انها غیر الموصوف و شهاده کل موصوف انه غیر الصفة» 
منظور از نفی صفات آنست که بگونیم: صفات خدا زاند بر ذات خدا نیست. 
ناگفته نماند: در قرآن کلمه صفت يا صفات نیامده بلکه فقط «الاسماء» آمده است و له الما الحشنی فَادوةٌ بها یعنی یا بگو خدا 
یا بگو رحمان, این تعبیر در بیان عیئیت ذات با صفات از همه رساتر است. 
سوّم: توحید افعال. این سخن بدین معنی است که کائنات اعم از مادی و مجرد همه فعل خدایند «لا موثر فی الوجود الا ال پس ما 
سوی اللّه هر چه باشد همه به صورت یک واحد (از جمله انسانها و کارهای انسانها) مخلوق خدا و فعل خدا هستند نسبت آنها به 
خداء نسبت نوشته‌هاست به نویسنده؛ نویسنده یکی است. نوشته‌ها و حروف و خطوط بی شمار هستند. 
خدا در کارهای خود محتاج کسی نیست و از محلی کمک دریافت نمی کند به عبارت دیگر: خدا در کارهایش مستقل است اما 
غیر خدا هیچ یکک در کار خود مستقل نیستند از خدا کمک میگیرند و از حول و قوه اوه قدرت کار پیدا می‌کنند «ازمٌ الامور طرا 
بیده. و الکل مستمده من مدده»- «لا حول و لا وه الا بل از این رو کارهای انسانها نیز کار خدا است. 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۴۰۷ 
چهارم: توحید عبادت. یعنی عبادت و بند گی خاص خداست سه قسمت گذشته راجع به خدا و راجع به اعتقاد است ولی چهارمی 
راجح به بنده و راجع به عمل است. 
نا گفته نماند: کارهای انسانها به دو بخش تقسیم می‌شود. اول کارهای عبادی که در آنها قصد قربت معتبر است مانند نماز و روژه و 
مانند آن. 
دوم کارهای غیر عبادی مانند خرید و فروش» کشتن و درو کردن, ازدواج و طلاق و بالا.خره همه کارهای روز مره انسانی؛ 
خداوند در دین اسلام برای همه کارها اعم از عبادی و غیر عبادی احکام فرستاده است. توحید در عبادت آنست که انسان در همه 
کارهایش چه عبادی و چه غیر عبادی از خدا فرمان برد به عبارت دیگر انسان فقط یک مطاع و یک معبود داشته باشد قل ان 
کت و تشکن و بای راشای دوگ لین لا شریک 4 و بطلک یوت وا اول اعد کین اندام ۲ تن از سیف 
پیمبران که می گفتند: يا قُوم وال ما کم من له یر ظاهرا همین بوده است نه فقط کارهای عبادی. 
فضیلت قل هو اللّه احد: ورهار زا سدق اه الا رای کرد کرو دشر که کرو راز کرو ور 


تماژهای بتمگانه قل هو الله انح وا تخواند. گنه می‌ شود ننده دا ق از نماز کراران کست: 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۳۵۳۷ :0۷ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱3۷۵/۱۰/۵۲۲ صفحه ۲۹۳۸ از ۳۹۵۱۲ 
«عن ابی عبد اه علیه لام قال من مضی به یوم واحد فصلی فیه بخمس صلوات و لم بقراًفیها قل هو الّه احد قیل له یا عبد ال 
لست من المصلین». 
1- ابو بکر حضرمی از حضرت صادق علیه الّرلام روایت کرده: هر که به خدا و روز قيامت ایمان دارد خواندن قل هو اللّه احد را 
بعد از نماز واجب ترک نکند هر که آن را بخواند خدا خبر دنیا و آخرت را برای او جمع کند. او پدر و مادرش و فرزندانش را 
بیامرزد 
«عن ابی عبد اه علیه الٍّلام قال: من کان یمن بالّه و البوم الاخر فلا بدع ان یقرا فی دبر الفربضة بقل هو الّه اجد فانه ان قرأها 
جمم اه له خیر الدنی 
تفسیر احسن الحدیث» ج۱۲ ص: ۴۰۸ 
ری هی انوس رن 
۳- عمرو بن پزید گوید: امام صادق علیه لت لام فرمود: هر که به وقت خارج شدن از منزلش ده بار قل هو الّه احد را بخواند» 
پیوسته در حفظ خدا خواهد بود تا به منزلش بر گردد. 
«قال ابو عبد له علیهالتبلام من قرء قل هو الّه احد حين یخرج من منزله عشر مرات لم یزل فی حفظ له عز و جل حتی یرجع الی 
منزله). 
۴ 
«عن ابی عبد اه علیه التلام قال: من قرء قل هو اللّه احد مرة واحد فکانما قرء ثلث القرآن و ثلث التوراة و ثلث الانجیل و ثلث 
الزبور». 
۵- رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله سریه‌ای را به جنگگ فرستاد. فرمانده آنها علی علیه الشلام بود چون بر گشتند حضرت از آنها از 
علی علیه الثلام پرسیده گفتند: همه خوبیها را داشت ولی در همه نمازها که با ما خواند قل هو اللّه احد را می‌خواند. حضرت 
فرمود: با علی چرا چنین کردی؟ گفت: قل هو الّه احد را دوست دارم. حضرت فرمود: آن را دوست داشتی تا خدا تو را دوست 
داشتا 
۶ 
«و قال الصادق علیه الشلام من قراها و اهداها للموتی کان فیها ثواب ما فی جمیع الق رآن ...» 
این چند روایت از تفسیر برهان نقل گردید. به جز حدیث اول و پنجم که از مجمع البیان آورده‌ايم. 
نااگفته نماند روایت در این باره زیاد است خواهان تفصیل بیشتر به کتابهای دیگر مراجعه فرمایند. 
تأویل الصمد: کلینی رحمه له در کافی «باب تأویل الصمده از داود بن قاسم جعفری نقل کرد که به حضرت جواد صلوات اللّه علیه 
گم 
«ما الصمد؟ قال: السید المصمود الیه فی القلیل و الکثیر» 
این روایت مطایق معنای لغوی «الصمد» می‌باشد. 
طبرسی رحمه الله از امام سجاد صلوات اللّه علیه نقل کرده: 
«قال الصمد الذی قد انتهی سودده و الصمد الدائم الذی لم یزل و لا یزال و الصمد الذی لا جوف له 
تفسیر احسن الحدیث» ج۱۲ ص: ۴۰۹ 
و الصمد الذی لا یا کل و لا یشرب و الصمد الذی لا ینام» 


این روایت راجع به معنای لازم «الصمد» است بعنی خدای ازلی و ابدی» خدای بی خلل. خدای بی نیاز این روایت در توحید 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲ ۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر اهسن المدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹۳۹ از ۲۹۵۱۲ 
ی ۰ نیز نقل شده است و نیز در آن کتاب نقل شده: 
«قال الباقر علبه الشلام الصمد السید المطاع الذی لیس فوقه آمر و ناه). 
روز بیست و یکم رمضان هزار و چهار صد و سه مطابق ۱۳۶۲/۴/۱۲ روز شهادت امیر المومنین صلوات الّه علیه» تفسیر سوره 
اخلاص خاتمه یافت. 
و الحمد له و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج۲ ص: ۴۱۰ 
سوره فلق 

اشاره 

در مکه نازل شده و پنج آیه است 
نظری به سوره مبا رکه 


۱- در مقدمه تفسیر گفتیم: فلق بیستمین سوره است که بعد از سوره فیل در مکه نازل گردید. ولی اين مطلب مختلف فیه است؛ 
بعضی آن را مکی و بعضی مدنی گفته‌اند. مطالب آن با هر دو سا زگار است. 

۲-عدد آیات آن بالاتفاق پنج است (مجمع البیان). 

۳ علت تسمیه آن به فلق ظاهرا وقوع این کلمه در اول آنست وانگهی همه مطالب آن یکپارچه فلق و شکافتن است. 

۴- ناگفته نماند: مخلوقات دارای دو جنبه هستند. جنبه خیر و جنبه شر و ضرر مثلا آب دارای هزاران خر و فائده است. ولی اگر 
سیل گردد. شر است و ویران کننده» آتش دارای فائده‌های بی شمار است. اما چون آتش سوزی باشد یا انسانی در آن واقع شود 
مبدل به شر و ضرر می گرد لفظ «من شر شر ما خلق» نشان می‌دهد همه ما خلق له دارای جنبه شر می‌باشند چنان که دارای جنبه 
خیر نیز هستند تا جایی که درباره قرآن می‌خوانيم: و لا یزیدٌ الظالمین لا خساراً اسراء/ ۸۲ و در جای دیگر آمده: و این لا ییون 
فی آذانهغ وف و و عم عمی فصلت/ ۴۴. 

بعضی از شرور و آفات است که قابل پیش‌بینی نیستند» در خفا و پنهانی می‌آیند و تا انسان با خبر شود کارشان را کرده‌اند مانند 
سرطان» سل تصادفات 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۴۱۱ 

و ... اینها همه «غاسق» هستند و در تاریکی و خفا می‌آیند. 

بعضی دیگر به صورت حادثه‌اند» مانند زلزله‌ها انفجارها» جنگها و پیشامدهای غیر منتظره. 

باید دانست که انسان توانایی آن را ندارد که از شرور و آفاتی که اشاره شد در امان باشد یگانه چاره آنست که برای رهایی از آنها 
و برای در امان ماندن به خدای دانا و توانا پناه برد که جز او نمی‌تواند کسی را پناه بدهد این سوره در مقام ارشاد به ما یاد می‌دهد 
که به خدا پناه بریم. در وحله اول خطاب به حضرت رسول صلّی الّه علیه و آله است و در وحله دوم تعلیم برای همه می‌باشده بقیه 
سخن در نکته‌ها خواهد آمد و نیز باید بدانیم که در این سوره از شر عوامل خارجی به خدا پناه می‌بريم چنان که در سوره ناس از 
شر وسواس و عوامل درونی و داخلی. 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۴۱۲ 


۳۴۲686۲۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۲۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۵۲۱۱۷۵/۱۰6۵۲۲ صفهه ۲۹۱۲۶۰ از ۲۹۵۱۲ 


سور الفلق مکیة و هی خحمس آیات نرلت بعد سورة الفیل 
[سوره الفلق (۱۱۳): آبات ۱ تا ۵] 


اشاره 


پشم الله الرخمن الرّحیم 
قل أَمُوذ رب الق (۱) من شه ما ملق (۲) و من شه خاسق |ذا وَقب (۳) و من شهٌ الْفاثات فی الْعمّد (۴) 
و من شرٌ حاسد اذا حسَ (۵) 
به نام خدای رحمان رحیم 
9 تس 
۱- بکو پناه می‌برم به پرورد کار مخلوقات 
۲- از ضرر آنچه آفریده است 
۳-و از ضرر غاسق وقتی که داخل شود 
۴-و از ضرر دمند گان در گره‌ها 


۵-و از ضرر حسود چون حسد کند 
کلمه‌ها 


فلق: فلق (بر وزن عقل): شکافتن. «فلق الشیء فلقا: شقه» و (بر وزن فرس) اسم مصدر است به معنی شکافته شده (خلق). طبرسی آن 
را شکاف وسیع گفته است. در قاموس و اقرب الموارد چندین معنی از قببل صبح. دره و شکاف برای آن نقل کرده و نیز گفته 
است «الفلق: الخلق کله» ظاهرا منظور از آن در آیه همه خلق است 

تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱۲ ص: ۴۱۳ 

چنان که خواهد آمد. 

غاسق: آنچه در تاریکی آید. نا گفته نماند: غسق به معنی ظلمت شدید یا ظلمت اول شب است. به هر حال آن به معنی ظلمت و 
تاریکی است. 

علی هذا غاسق چیزی است که در ظلمت و خفا باشد» طبرسی رحمه اللّه غاسق را آنچه با ضرر هجوم می‌کند «الهاجم بضرره؛ گفته 
است» شب تاریک» ماه گرفته شده نیزه معنی کرده‌اند. 

وقب: وقوب: دخول. در نهج البلاغه خطبه ۴۸ فرموده: 

«الحمد له کلما وقب لیل و غستق» 

حمد خدا را است هر وقت که شبی آید و تاریکک گردد. 

نفائات: دمند گان. نفث: دمیدن. آن گاهی دمیدن معنوی است مانند الهام و تلقین. از رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله نقل شده که 
درباره وحی فرموده: 

«الا و ان الروح الامین نفث فی روعی» 

و گاهی ظاهری است به معنی انداختن کمی از آب دهان. راغب گوید: «لنفث: قذف الریق القلیل و هو اقل من التفل» یعنی آن 


انداختن کمی بزاق است که از بزاق معمولی اندک است آن جمع نفاث یا نفاثه است. 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


۲ ۱۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲860۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۹۱۲۱ از ۲۹۵۱۲ 


عقد: (بر وزن صرد): گره‌ها. واحده آن عقده است. عقد بر وزن عقل به معنی بستن و گره زدن است «عقد الحبل عقدا: شده). 
شرحها 


۱ و ۲-قل مود بت ال من شرّ ما علِق منظور از «فلق» ظاهرا علق و مخلوق است؛ به علّت اینکه خلقت به وسیله شکافتن و 
شگفتن است نظیر: ان له ال الب و وی انعام/ ٩۵‏ خلقت آسمانها و زمین نیز چنین است چنان که می‌خوانيم: فاطر السَماوات و 
الأرض 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۴۱۴ 

انعام/ ۱۴ فاطر و فالق هر دو به یک معنی است. در خطبه اول نهج البلاغه فرموده است 

«فطر الخلائق بقدر ته). 

بعضی در توجیه این سخن گفته‌اند: خداوند عدم را شکافته و موجودات را به طرف وجود خارج کرده است. ولی عدم چیزی نیست 
که شکافته شود. بعضی آن را در آیه صبح معنی کرده‌اند که ظلمت شکافته شده» مبدل به صبح می‌شود ولی اين سخن با آیات 
بعدی جور در نمیآید. 

لفظ «ما خلی» مانند الفلق شامل همه مخلوقات است و نیز معلوم می‌شود که همه مخلوقات دارای جنبه شر نیز هستند. 

۳- و من شَرّ غاسق اذا وق باید بدانیم: غاسق و نفائات و حاسد همه ذکر خاص بعد از عام است چون من شرّ ما لتق همه آنها را 
شامل می‌باشد» به نظر می‌آید که مصادیق سه گانه فوق برای کثرت اهمیت ذکر شده‌اند. 

ظاهرا مراد از «غاسق» چیزها و بلاهایی است که در تاریکی و در پنهانی می‌آیند و انسان فقط وقتی با خبر می‌شود که آنها کار خود 
را کرده‌اند مانند سرطان سل تصادفات. این آیه گرچه راجع به من شَرّ ما تلقّ اخص است ولی در نوبت خود یک موضوع اعم و 
دارای افراد پی حد و حصری است. 

اينکه از ابن عباس نقل شده که آن را شب معنی کرده است ظاهرا معنای درستی نیست. 

طبرسی رحمه ال فرموده: به قولی مراد از آن هر هجوم کننده با ضرر است. این قول به آنچه ما اختیار کردیم نزدیک می‌باشد. 
و من فده العاقات قی اعد فقو رابطه با ال کات ی العیتد دول رل ایتک راداو تفافای تزتان جادو گر و از حقد 
گره‌هایی است که بر نخ جادو می‌زنند و بر آنها می‌دمند 

تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۴۱۵ 

این همان قول معروف و مشهور است. 

در المیزان فرموده: علت اينکه زنان جادو گر در آیه مطرح شده‌اند نه مردان جادو گر چون سحر در آنها و به وسیله آنها زیادتر از 
مردان بود. 

دوم؛ قول ابو مسلم است که گوید: مراد از نفاثات زنانی است که آراء خود را بر مردان تحمیل می کنند «عقد» تصمیمهای مردان 
است که در اثر تحمیل زنان باز می‌شوند و از بین می‌روند» پس زنان بر تصمیم مردان می‌دمند. 

ناگفته نماند: قول دوم اعتباری ندارد» قول اول نیز بسیار بعید است. زیرا اولا- نسبت به آیات ما قبل بسیار اخص است. مثلا در 
روزگار ما چقدر زنان جاد وگر وجود دارد تا از شر آنها به خدا پناه ببریم؟ وانگهی نمی‌توانیم بگونیم: 

آیه فقط در رابطه با زمان نزول قرآن و با مکه یا مدینه است. 

از طرف دیگر: چرا باید فقط از شرّ زنان جادو گر به خدا پناه برده اينکه المیزان آنها را زیادتر از مردان فرموده است. دلیل قطعی 


وجود ندارد گذشته از اينها جادوگری را که در شأن نزول سوره گفته‌اند لبید بن اعصم یک مرد یهودی بود نه زن. بسیار مشکل 


۳۴۲656 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲60/60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۱۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۹۱۶۲ از ۲۹۵۱۲ 
است قبول نمود که قرآن ابتدا من شَرّ ما عَلقّ بفرمایده سپس سخن را برساند به چند زن جادو گر که به حساب نمی آیند. 
به نظر میآید: منظور از نفاشات نیروهایی است که سبب پدید آمدن حوادث بزرگ می‌شود مانند نیروها و عواملی که سبب 
آتشفشان یا زلزله یا طوفان یا انفجار یا آتش سوزیهای مهیب می‌شوند و حتی جنگها که در اثر تلقین اراده‌ها و نقشه کشی ظالمها و 
طاغی‌ها به وجود می‌آیند این اتفاقات به صورت بسته و مهار شده در دنیا هستند» این نیروها و عوامل باعث پدید آمدن و منفجر 
شدن آنها می‌شوند و له العالم. 
نا گفته نماند: نفائات لازم نگرفته که حتما وصف زنان باشد زیرا جمعی 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱۲ ص: ۴۱۶ 
که با الف و تاء بسته می‌شود بیشتر اوقات وصف مذکر لا یعقل می‌آید مانند ایام خالیات؛ ریاح عاصفات. مرفوعات مجرورات؛ 
منصوبات. منسوجات و مانند آنها. 
علی هذا مانعی نیست که نفائات جمع نفاث به معنی عاملی باشد که مثلا سبب آتشفشان می‌شود و الله اعلم. 
۵-و من شرّ حاستد |ذا حسَد قید «اذا حسد» برای آنست که آدم حسود و بدخواه تا حسد خود را به کار نبرده فقط درون خودش را 
هو اف وا وی آ وهی کین نشکا اند ار ان فا فان رهز وس یی الشعاشه ان 
شده: نزدیک است فقر به کفر انجامد و نزدیک است حسد بر تقدیر خدایی غلبه کند «۱» و در روایت دیگری از حضرت رضا از 
رسر فا ی هی اه تا یج 
«قال: کاد الحسد ان بسبق القدر» 
۰ این آیه گرچه نسبت به آیات گذشته اخص است ولی حسد در رابطه با انسان چنان بز رگ و خطرناک است که با آیات قبلی 
برانزی هی کند. 
نا گفته نماند: موقعیت سوره مبا رکه از لحاظ تعلیم استعاذه و پناه بردن به خدا در سطح ما فوق تصور است. 


نکته‌ها 


روایاتی در ژمیته این سوره: آتاز حضرت وسول.صلی الله غلیه و آله تقل شده؛ به عقبه. ین عامر فرمود؛ بر من آیاتی نازل. گردیده 
که نظیر آنها نازل نگردیده بود 
«قال: قال رسول اللّه صلی الله علیه و آله انزلت علی آیات 


(۱) 

المیزان از تفسیر قمی ... عن النوفلی عن السکونی عن ابی عبد له علیه ال لام قال: قال رسول اللّه صلّی اه علیه و آله: کاد الفقران 
یکون کفرا و کاد الحسد ان یغلب القدر. 

(۲) المیزان از عیون اخبار الرضا. تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۴۱۷ 

لم ینزل مثلهن المعوذتین» (مجمع البیان) 

۲- آن حضرت به عقب؛ٌُ بن عامر فرمود: آیا تعلیمت ندهم دو سوره را که بهترین قرآن یا از بهترهای قر آنند؟ گفتم: آری ای رسول 
خدا. آن گاه معوذتین را بر من تعلیم کرد سپس هر دو را در نماز صبح خواند و فرمود: آن دو را بخوان هر وقت که برخاستی و 
خوابیدی 

«عن النبی قال یا عقبه الا اعلمکک سورتین هما افضل القرآن او من افضل القرآن قلت بلی یا رسول اه فعلمنی المعوذتین ثم قرء بهما 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۵۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹۳۲ از ۲۹۵۱۲ 
فی صلوه الغداهُ و قال لی: اقرء‌هما کلما قمت و نمت». 
۳- ابو عبیده حذاء از امام باقر علیه الترلام نقل کرده: هر که معوذتین و قل هو له احد را در نماز وتر بخواند گفته می‌شود: بنده 
خدا بشارتت باد خدا «وتر» تو را قبول فرمود: 
«عن ابی جعفر علیه الشلام قال: من اوتر بالمعوذتین و قل هو له احد قیل یا عبد له ابشر فقد قبل الّه و ترکک». 
۴ روایت شده: رسول خدا صلّْی الّه علیه و آله بسیار اوقات حسن و حسین علیهما التلام را با معوذتین تعویذ می‌کرد بعنی در پنا 
خدا فرار می‌داد 
«روی ان النبی کان کثیرا ما یعوذ الحسن و الحسین بهاتین السورتین». 
یه من ان از سس رای ماکان کروع؟سرن فا اعرد رت اقا زا عرآلیع در ی دس یور 
خدای خلق پناه می‌برم و چون قل اعوذ برب الناس را خواندی در ضمیرت بگو: به پرورد گار ناس پناه می‌برم پنج روایت فوق از 
مجمع البیان نقل شده است. 
۶ در کافی از صابر مولی آل بسام نقل شده: ابو عبد اللّه علیه الّرلام در نماز مغرب بر ما امامت کرد معوذتین را خواند و فرمود: 
آن دو از قرآن است 
«قال امنا ابو عبد له فی صلوة المغرب فقرء المعوذتین ثم قال: همامن الق رآن؛. 
۷ از طب الائمةٌ نقل شده از حضرت صادق علیه التلام از معوذتین سوال شد آیا آن دو از قرآن هستند؟ فرمود: 
«هما من القرآن» 
سائل گفت: آنها در قرائت ابن 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱۲ ص: ۴۱۸ 
مسعود از قرآن نیستند و در مصحف او نوشته نشده‌اند؟ امام فرمود: ابن مسعود اشتباه کرده است یا فرمود: دروغ گفته است» آن دو 
از قرآن می‌باشنده سائل گفت: در نماز واجب آن دو را بخوانم؟ فرمود: آری «۱» آیا رسول خدا (ص) را سحر کردند؟ در مجمع 
لییان آمده: گویند لیبد بن اعصم بهودی رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله را سحر کرد آن گاه جادو را در چاه بنی ذروان در 
حقه‌ای در زیر سنگی در درون آن مخفی کرد؛ رسول خدا صلّی الّه علیه و آله از آن با خبر شده علی علیه اللام و زییر و عمار را 
فرستاد. آب چاه را کشیدند سنگ را برداشتند» حقه را بیرون آوردند در آن مقداری موی شانه و دندانه‌های شانه» ضمنا ریسمانی 
که یازده گره داشت بود که با سوزنها به هم دوخته بودند» این دو سوره (فلی- ناس) نازل شد. هر آیه‌ای که خوانده می‌شد یکث 
گره باز می‌گردید» آن حضرت در خود سبکی احساس می کرد گویی از بند باز شده است» جبرئیل شروع کرده می گفت: بنام خدا 
تو را رقیه می کنم از هر شری که اذیت می کند از حسد و چشم زخم. خدا شفایت می‌دهد «4۲. 
این سخن با بعضی تفاوت در روایات اهل بیت علیهم الّلام نیز آمده است چنان که در تفسیر برهان و صافی دیده می‌شود. 
طبرسی رحمه اه بعد از نقل این سخن فرموده: اين را از عايشه و ابن عباس نقل کرده‌اند ولی نمی‌شود قبول کرد؛ زیرا مراد قرآن از 
سحر شده کسی است که گویی عقلش از بين رفته است. ولی خدا در قول خود و قال اون عون رجا نشور .. اين 
کار را از آن حضرت نفی کرده است. 


ممکن است بهودی با دخترانش خواسته‌اند اینکار را بکنند ولی نتوانسته‌اند 


() این دو روایت را از وسائل الشیعه ج ۴ کتافتا القراء آورده‌ايم. 


(۲) رقیه آنست که انسان را در پناه قدرتی فوق طبیعی قرار دهند» در اینجا قرار دادن در پناه خحداست. 


۳۴۲686۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۴۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹۱۴ از ۲۹۵۱۲ 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۰۱۲ ص: ۴۱۹ 
خدا آن حضرت را از اینکار مطلع فرموده است و آن دلیل صدق آن حضرت می‌باشد چطور می‌شود مرض آن حضرت از کار بهود 
باشد اگر می‌توانستند آن حضرت را مریض کنند حتما او را می کشتند چنان که بسیاری از مومنان را کشتند. با آنکه رسول خدا را 
از همه بیشتر دشمن می‌داشتند» شیخ طوسی رحمه الله در تببان به آن اشاره کرده و رد نموده است. 
المیزان جریان را قبول دارد. زیرا پس از نقل قضیه از «در منثور» فرموده: از کتاب طب الأئمة از محترد بن سنان از مفضل از امام 
صادق علیه السّرلام نظیر این مطلب نقل شده در این باره روایات زیادی از طریق اهل سنت ... و نیز از طریق امامان اهل بیت علیهم 
الشلام آمده است» آن گاه به اشکال مرحوم طبرسی اشاره کرده و گوید: آنچه بعضی در مضمون روایات اشکال کرده‌اند که رسول 
افیا اللهطیمی نان کا شر سر میس هایس موی شمسا هموزر ال انا لفرن ان خفن اش 
عشخوراً او کیت ضربوا لک الشَال فضلوا ... فرقان/ .٩‏ 
جواب این است که مراد مش رکان از «مسحور» مجنون و فاسد العقل است ولی اثر سحر در وجود آن حضرت مانند مرض و نظیر آن 
دلیلی بر مصونیت آن حضرت نیست. 
نگارنده گوید: از آیه:...قُاذا حبالُمْ و عصئْهُم بل یه من متخرهم نها تشعی طه/ ۶۶ معلوم می‌شود سحر جادو گران در موسی 
علیه السلام آن مقدار اثر داشته که خیال کند: ریسمانها و عصاها حرکت می کنند. 
اما روایات شیعه درباره سحر آن حضرت به وسیله ساحرء سه گونه نقل شده است چنان که در تفسیر برهان و صافی نقل شده است 
ولی در روایت طب الم محقد بن جعفر برسی و محقد بن بحبی الارمنی واقع است» از اين دو نفر در رجال نامی نیست و مجهول 
می‌باشند» روایت دیگری با لفظ «و یروی ...» نقل شده که نمی‌شود روی آن تکیه کرد. در طریق روایت سوم مردی بنام ابراهیم بن 
بیکار 
تفسیر احسن الحدیث» ج۲ ص: ۴۲۰ 
نام رفته که مجهول است و متن این روایت بسیار زننده است از جمله اينکه رسول خدا صّی له علیه و آله احساس می کرد با زنش 
مقاربت می کند حال آنکه مقاربت نمی کرد می‌خواست به طرف در خانه برود ولی آن را نمی‌دید و دست به دیوار می‌زد. 
به نظر نگارنده نمی‌شود این سخنان را قبول کرد؛ قول طبرسی و شیخ طوسی رحمهما له معتبر است» اما آیه شریفه درباره موسی 
علیه الترلام آن مقدار که فرموده غیر از آنست که اختبار صحت و مرض رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله در دست یک بهودی 
جادو گر باشد و له العالم. 
روز جمعه بیست و ششم رمضان المبارک هزار و چهار صد و سه مصادف با روز قدس مطابق با ۱۷ تیر ماه ۱۳۶۲ تفسیر سوره فلق به 
پایان رسید و الحمد للّه و هو خیر ختام 


تفسیر احسن الحدیث ج ۰۱۲ ص: ۴۳۱ 
سوره ناس 
اشاره 


در مکه نازل شده و شش آیه است 


نظری به سوره مبا رکه 


۳۴۲۵86 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۷ ۸ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹۱۲۶۵ از ۲۹۵۲ 
۱- در مقدمه تفسیر گفتیم: سوره ناس بیست و یکمین سوره است که بعد از سوره فلق در مکه نازل گردید» ولی این سخن یقینی 
نیست. طبرسی با آنکه در تفسیر سوره «هل اتی» هر دو سوره را مکی گفته است در وقت تفسیر هر دو را مدنی گفته و مکی بودن 
را به «قول» نسبت داده است. در جوامع الجوامع در هر دو گفته است «مختلف فیه» هستند. المیزان بنا بر اسباب نزول هر دو را مدنی 
فرموده است. 
ناگفته نماند: مطالب هر دو سوره با مکی و مدنی بودن سا زگار است هر چه هست هر دو به یک بار نازل شده‌اند چنان که از 
روایات فهمیده می‌شود. 
۲- این سوره مبار که از شش آیه تشکیل یافته» تسمیه آن به «ناس» به علت وقوع این لفظ در اول آن است از باب تسمیه کل باسم 
جرء. 
۳- فضیل بن یسار می‌گوید: از حضرت باقر علیه الشلام شنیدم: رسول خدا صلی الله علیه و آله به شدت مریض شد و درد شدیدی 
به حضرتش عارض گردید جبرائیل و میکائیل به محضرش آمدند. جبرائیل بالای سرش و میکائیل نزد پاهای آن حضرت نشست. 
جبرائیل او را با قل آود رب ال تعویذ کرد و در پناه خدا قرار داد و میکائیل باق أعوذ وب الناس. 
ابو حدیجه از امام صادق علیه الشلام نقل می‌کند: رسول خدا صلی الله علیه و آله مریض بود 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۲ ص: ۴۲۲ 
جبرائیل به محضرش آمد و او را با معوذتین و قل هو الله احد رقیه کرد (در پناه خدا قرار داد) و گفت: 
«بسم الله ارقیک و الله یشفیک من کل داء یوذیک ...» 
این دو حدیث از مجمع البیان است. ولی در آنها مریض بودن حضرت مطرح است. از جادو خبری نیست. 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۴۲۳ 


سورهٌ النّاس مدئئةٌ و هی ست آیات نزلت بعد سورءة الفلق 
[سوره الناس (۱۱۴): آبات | تا ۶] 
اشاره 


بشم الّه من الحیم 

فُْ ود وب لاس (۱) تک لاس (۲) له لاس (۳) من مر اوشواس الْحّس (۴) 
الذّی یوس فی دور لاس (۵) من اج و لاس (۶) 

به نام خدای رحمان رحیم 

۱- بگو: پناه می‌برم به پرورد گار مردم 

۲- حکمران مردم 

۳- معبود مردم 

۴ از ضرر وسواس بسیار پنهان 

۵- که در سینه‌های مردم حرکت می کند 


کلمه‌ها 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۷ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰/۵۲7 صفحه +۲۹۱۶ از ۲۹۵۱۲ 


ناس: مردم. جماعت در مجمع البیان آمده: ناس و بشر و انس نظیر هم هستند. اصل ناس اناس است در گفتن الناس به علّت الف و 
لام تعریف همزه آن حذف شده است. 

تفسیر احسن الحدیث» ج۱۲ ص: ۴۲۴ 

ملک: (بفتح میم و کسر لام) مدبر سرپرست و مدیر. به عبارت دیگر ملک (بر وزن قفل) به معنی حکومت و ملک به معنی صاحب 
حکومت است. 

وسواس: اصل آن به معنی صوت خفی است در جوامع الجوامع فرموده: 

«الوسوس و الوسواس: الصوت الخفی» در مجمع البیان ذیل آیه ۲۰ از سوره اعراف فرموده: وسوسه یعنی خواندن به سوی چیزی با 
صدای آهسته. «وسوس له» یعنی خیر خواهی را به نظر او آورد «وسوس الیه» یعنی مطلب را با صوت خفی به او الا کرد منظور از 
آن در آبه حدیث نفس و خیالات باطل و افکار شیطانی است. 

خناس: بسیار پنهان. خنس: پنهان شدن. خانس: پنهان. خناس: سیار پنهان. خنوس: پنهان شدن بعد از ظهور است. 


جنهة: جن. هر دو لفظ به یک معنی است. 
شرحها 


کوایف صواه برس ل از سم اه عای ی عطای قاوه از بش افکار ای که کست تفای تن کف اقیان زشس فرتر 
به خدا پناه ببرد» در آخر سوره فرموده: 

منشأً این افکار گاهی جن است و گاهی مردم. چنان که خواهد آمد. 

نا گفته نماند: کارهایی که انسان انجام می‌دهد اعم از خوب و بد. همه ناشی از افکار و شناختهای باطنی است و تا انسان در درون 
خود چیزی را تجزیه و تحلیل و بررسی نکرده و تصمیم نگرفته, صدور کاری از وی ناممکن است مگر آنکه دیوانه یا مانند دیوانه‌ها 
باشد با در خواب کاری انجام دهد. 

همه قتلها؛ غارتها؛ فریب‌هاء اذیتها و ... ناشی از افکار باطل و شیطانی 

تفسیر احسن الحدیث» ج۲ ص: ۴۲۵ 

است. این افکار گاهی از تلقین انسانهاء خواندن کتابهاه گوش دادن به سخن دیگران است و گاهی از طریق جن و وسوسه آنهاست 
مق الجَة و لاس آری از شر این افکار فقط باید به خدا پناه برد اوست که می‌تواند انسانها را از شر این افکار و خبالات باطل و 
خطرنا ک پناه دهد. 

نا گفته نماند: ضررهایی که در سوره فلق مطرح است. انسان اغلب در مقابل آنها مسئول نیست زیرا عوامل خارجی هستند ولی در 
مقابل افکار باطل و شیطانی که در اين سوره مطرح است مسئول می‌باشد. 

۱- ۴-فل أَمُودٌ بوث الّاس. لک الّاس اله اّاس. من م2 لاس الَْنّاس. 

در المیزان می‌فرماید: از طبع انسان است که چون از چیزی بترسد و احساس ضعف کند. پناه می‌برد به کسی که قدرت دفع آن را 
دارد» آن کس یکی از سه کس می‌تواند باشد. اول مربی و پرورش دهنده که او را تربیت می‌دهد و کارش را تدییر می کند. این 
یک مدافع مستقل است. دوم: صاحب قدرت و صاحب سلطه‌ای که به او پناه می‌دهد و می‌تواند از او دفع شر بکند این نیز فی نفسه 
سبب تام است. سوم: معبود اوه زیرا لازمه معبودیت و مخصوصا آن گاه که بی شریک باشد آنست که بنده فقط به او روی آورد و 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۲۱۱۵۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
تفسیر امسن المدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۱۰۵۵۲۲ صفحه ۲۹۲۷ از ۳۲۹۵۱۲ 
خدای سبحان هم رب است و هم ملک و هم معبود چنان که همه این صفات را در آیه ذلِکم له ریک له الک لا له هو فأنّی 
تَضرَفونَ زمر/ ۶ برای خود جمع فرموده است و در آیه رَبٌ العشری و مرب لا- له 1 و فاتحَلُه وکیا مزمل/ ٩‏ به ربوبیت و 
الوهیت و در آیه ملک الّماوات و الض و ٍّی ال تلم حدید/ ۵ به ملکك و حکومت خدا نیز اشاره شده است. 
پس انسان اگر بخواهد به رب پناه برد» رب او خداست و اگر بخواهد 
تفسیر احسن الحدیث» ج ۱۲ ص: ۴۲۶ 
به حاکمی و سرپرستی پناه برد خدای سبحان الملک الحق است و اگر بخواهد به معبود پناه ببرد» خدا معبود اوست. از آنچه گفته 
شد علت تخصیص صفات سه‌گانه از میان اوصاف خداوند معلوم گردید» نیامدن عطف دلیل سبب مستقل بودن هر یک از سه 
وصیت ابیت سافه قل هو الله اع اله الشعل داوس اوضاکرسه گاند مقر بعلت هیفل: 
در آیه چهارم می‌خوانیم: این پناه بردن» از شر و ضرر وسواس و حدیث نفس و خیال باطل است که منشأً اعمال حرام و زشت 
می‌شود» و آن بسیار پنهان و مخفی در ضمیر انسان است که جز خدا و انسان کسی از آن آ گاه نیست. آمدن لفظ خناس ظاهرا برای 
آنست که در اثر مخفی بودن کسی قدرت دفع خطر آن را ندارد مگر خدا. علی هذا «الخناس» صفت «الوسواس» است. 
۵- ای یوس فی مور لاس وصف الوَشواس لحاس است» المیزان صدور را نفوس و ارواح گفته است که متعلق وسواس از 
انسان مبدء ادراک او است که همان نفس باشد. 
نا گفته نماند در این زمینه باید پیشتر دقت کرد در آیه دیگر می‌خوانيمقَانه لا تغمی الصا و لک تم لوب ای فی السدُور 
حج/ ۴۶. 
۶-منّ الْجَةْ و الّاس. 
بیان وسواس خناس است یعنی این وسواس دو منشاً دارد چنان که گفته شد در مجمع البیان از تفسیر عیاشی از ابان بن تغلب از امام 
صادق علیه لنتبلام نقل شده که رسول خدا صلّی اللّه علیه و آله فرمودند: هیچ مومنی نیست مگر اينکه به قلب او در سینه‌اش دو تا 
گوش هست. گوشی که در آن فرشته می‌دمد و گوشی که در آن وسواس خناس می‌دمد» خدا مومن را با فرشته تأیید می‌کند آن 


است قول: خدا و یدهم برژوح منه. 


(۱) المیزان به اختصار و ترجمه آزاد 

تفسیر احسن الحدیث» ج۱۲» ص: ۴۲۷ 

تفالخ فان وسول الله ملی اه لو انشا شش وین الاو قلدگی یره نان ادن بش قبا امک و اف شخ قها الرسراش 
الخناس, فیزید ال الممن و هو قوله سبحان و ایدهم بروح منه» 

روایاتی در رابطه با این سوره در سوره فلق (نکته‌ها) نقل گردید به آنجا رجوع فرمائید. 


نکته‌ها 


موقعیت این سوره در زندگی انسانها بسیار قابل دقت و آموزنده است» خبالات و افکار پنهان و نامرئی چه جنایتها و خرابیها و 
کشتارهاست که به بار نمی آورند باید از آنها به خدا پناه برد اللهم نعوذ بک من شرور انفسنا و سیثات اعمالناء امس تمه 
با لا ما رجم یی بوسف/ ۵۳ چقدر انسانهای خود فروخته‌ای که در اثر تلقینات انسانهای فاسدی مانشد خوده مفسده‌هایی به 
بار آورده‌اند. خونهای پاک بی شماری را ريخته و خود را مورد غضب حق تعالی کرده و مصداق المَْضوب عَیهمْ گردیده‌اند. 


روز بیست و ششم رمضان المبارکک هزار و چهار صد و سه مصادق با روز مبارکك قدس مطابق ۱۷ تير ماه ۱۳۶۲ تفسیر سوره ناس به 


۳۴۲656 ۱۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲ ۱۵/۲۱۱۵۳۵۳۷ :0۷/۰ ۳۲۵60۸60 
تفسیر امسن الحدیث مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵۵۲۱۱۷۵/۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹۲۸ از ۲۹۵۱۲ 
پایان رسید. 
و الحمد له و هو خیر ختام 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۴۲۸ 
ناگفته نماند: تفسیر سوره و المتلات تا آخر قرآن مجید را قبلا- نوشته بودم و چنان که در آخر تفسیر سوره مبا رکه «هل اتی» 
گفته‌ام نوشتن این تفسیر در روز هشتم ذو القعده الحرام هزار و سیصد و نود و چهار هجری قمری شروع شده و در روز چهار شنبه 
شانزدهم جمادی الثانية سال هزار و چهار صد و شش مطابق هفتم اسفند ماه هزار و سیصد و شصت و چهار (۱۳۶۴) پایان یافته است 
علی هذا مدت نه سال و هفت ماه و شش روز وقت برده است و آخرین قسمت تفسیر در سوره «هل اتی» تمام شده است. 
و الحمد له رب العالمین اللهم تقبله بقبول حسن بحق محمد و آله الطاهرین صلواتکک علیهم اجمعین. 


تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۴۲۹ 
شرح حال مختصری از مو لف 


اینجانب سید علی اکبر قریشی مولف تفسیر فرزند سید محتد مرحوم در سال هزار و سیصد و چهل و هفت قمری در شهرکك 
«بناب» از توابع مراغه متولد شدم. آن طوریکه از پدرم در خاطرم مانده است تولدم در چهاردهم ماه شعبان بوده است. 

دروس فارسی را در همانجا در مدارس ملی خواندم و آن گاه دروس عربی را از پدرم که از ائمه جماعت و از علمای شهر بود و 
اساتید دیگر شروع کردم در همان روزها پدرم به رحمت ایزدی پیوست تحصیلات خود را با فشار مادی ادامه داده و سپس برای 
ادامه تحصیل به حوزه قم مشرف شدم. 

حدود سال هزار و سیصد و سی و دو از قم به ارومیه منتقل شده و در آنجا اقامت کردم یکی از پیشامدهای بسیار مفید آن بود که 
در ارومیه با چند نفر از روحانیون که آنها نیز از حوزه قم بر گشته بودند بحث تفسیر قرآن و روایات را شروع کردیم که تقریبا بیشتر 
از ده سال ادامه داشت. 

این بحثها روحیه عجیبی برای مطالعه و نوشتن در من به وجود آورد که مقدمه همه مطالعات و نوشته‌هايم گردید به طوری که بحمد 
له از مطالعه و نوشتن سیر و خسته نمی‌شوم. 

پس از رحلت مرحوم آیة الّه بروجردی که شهر مقدس قم در پی کارهای غلط ساطنت استبدادی متشنج شد در ارومیه به ندای 
فقها؛ مخصوصا رهبر کبیر حضرت امام خمینی رضوان له تعالی علیه لبیکک گفتم. 

از سال هزار و سیصد و چهل و دو که امام رسما قیام خود را شروع کردند من هم به صورت فردی از پیروان آن قائد بز رگ بوده و 
اهدافش را تعقیب و ترویج می کردم از سال ۴۲ تا پیروزی انقلاب یکی از کارهای متعارف من جلب شدنم 

تفسیر احسن الحدیث» ج۱۲ ص: ۴۳۰ 

به شهربانی و ساوااک جهنمی بود. دفعات از منبر رفتن محروم شدم حتی یکک بار مدت یک سال تمام حق منبر رفتن را نداشتم. از 
پرونده‌های ساواک که اخیرا توسط سپاه پاسداران به دستم رسید» معلوم شد. من در نظر ساواک از مخربترین دشمنان سلطنت 
بوده‌ام. 

در سال ۱۳۵۷ در اردیبهشت ماه به مدت یک سال به «بافت کرمان» تبعید شدم ولی بعد از مدتی شعله انقلاب گسترش یافت و 
تبعید شکسته شد با سلام و صلوات و استقبال عجیبی به ارومیه باز گشتم به مبارزه ادامه دادیم تا انقلاب پیروز شد. 

در سال هزار و سیصد و پنجاه و هشت برای مجلس خبرگان قانون اساسی انتخاب شدم و مدت سه ماه در نوشتن قانون اساسی در 


خدمت بزرگانی امثال مرحوم شهید دکتر بهشتی و دیگر بزرگان بودم. 


۳۴۲686 ۲۱۲60 ۱ ۱ ۱ ۷ 


۲۱۳۵۳۷ :0۷ ۴۲86060 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تمقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۱۱۷۵۲۱۰6۵۲۲ صفحه ۲۹۱۶۹ از ۲۹۵۱۲ 
در سال ۱۳۶۱ به عضویت مجلس خبرگان تعبین رهبری انتخاب شدم و اکنون نیز که سال ۱۳۶۹ شمسی است مجددا با اولین ری 
افتخار عضویت دوره دوم مجلس خبرگان تعیین رهبری را یافته‌ام. 
کتابهای زیادی در این مدت تألیف کرده‌ام که چاپ شده آنها عبارتند از: 
۱- قاموس قرآن در هفت جلد ۲- تفسیر احسن الحدیث در دوازده جلد ۳- المعجم المفهرس لالفاظ الصحیفةٌ السجادیه ۴- خاندان 
وحی زند گانی چهارده معصوم علیهم التّر لام ۵- شخصیت حضرت مجتبی علیه الشلام ۶- مرد ما فوق انسان حسین بن علی علیه 
الشلام ۷- سیری در اسلام 
تفسیر احسن الحدیث. ج ۱۲ ص: ۴۳۱ 
۸- معاد از نظر قرآن و علم به درگاه حت تعالی در مقابل این همه توفیق که عنایت فرموده شاکر و حامد و تسبیح گو هستم و الحمد 
لله رب العالمین و صلی الله علی محمد و آله الطاهرین ارومیه: سید علی اکبر قریشی ۱۴۱۱ قمری ۱۳۶۹ شمسی 


درباره مر کز تحقیقات رابانه‌ای فائمیه اصفهان 


بسم الّه الرحمن الرحیم 

جاهدُوا نوالکم و سکم فی عبیل ال ذلکم یر تکم ان کششم تعلمون (سوره توبه آیه ۴۱) 

با اموال و جانهای خود در راه خدا جهاد نمایید؛ این برای شما بهتر است اگر بدانید حضرت رضا (علیه الشّلام): خدا رحم نماید 
بنده‌ای که امر ما را زنده (و برپا) دارد ... علوم و دانشهای ما را یاد گیرد و به مردم یاد دهد زیرا مردم اگر سخنان نیکوی ما را (بی 
آنکه چیزی از آن کاسته و يا بر آن بیافزایند) بدانند هر آینه از ما پیروی (و طبق آن عمل) می کنند 

بنادر البحار-ترجمه و شرح خلاصه دو جلد بحار الانوار ص ۱۵۹ 

بنیانگذار مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان شهید آیت الّه شمس آبادی (ره) یکی از علمای برجسته شهر اصفهان بودند که در 
دلداد گی به اعلبیت (علیهم السلام) بخصوص حضرت علی بن موسی الرضا (علیه السلام) و امام عصر (عجل الّه تعالی فرجه 
الشریف) شهره بوده و لذا با نظر و درایت خود در سال ۱۳۴۰ هجری شمسی بنیانگذار مرکز و راهی شد که هیچ وقت چراغ آن 
خاموش نشد و هر روز قوی تر و بهتر راهش را ادامه می دهند. 

مرکز تحقیقات قائمیه اصفهان از سال ۱۳۸۵ هجری شمسی تحت اشراف حضرت آیت الّه حاج سید حسن امامی (قدس سره 
الشریف ) و با فعالیت خالصانه و شبانه روزی تیمی م رکب از فرهیختگان حوزه و دانشگاه فعالیت خود را در زمینه های مختلف 
مذهبی؛ فرهنگی و علمی آغاز نموده است. 

اهداف :دفاع از حریم شیعه و بسط فرهنگ و معارف ناب ثقلین (کتاب الّه و اهل البیت علیهم السلام) تقویت انگیزه جوانان و عامه 
مردم نسبت به بررسی دقیق تر مسائل دینی» جایگزین کردن مطالب سودمند به جای بلوتوث های بی محتوا در تلفن های همراه و 
رایانه ها ایجاد بستر جامع مطالعاتی بر اساس معارف قرآن کریم و اهل بیت علیهم الشلام با انگیزه نشر معارف؛ سرویس دهی به 
محققین و طلاب. گسترش فرهنگ مطالعه و غنی کردن اوقات فراغت علاقمندان به نرم افزار های علوم اسلامی؛ در دسترس بودن 
منابع لازم جهت سهولت رفع ابهام و شبهات منتشره در جامعه عدالت اجتماعی: با استفاده از ابزار نو می توان بصورت تصاعدی در 
نشر و پخش آن همت گمارد و از طرفی عدالت اجتماعی در تزریق امکانات را در سطح کشور و باز از جهتی نشر فرهنگ اسلامی 
ایرانی را در سطح جهان سرعت بخشید. 

از جمله فعالیتهای گسترده مر کز : 

الف)چاپ و نشر ده ها عنوان کتاب. جزوه و ماهنامه همراه با برگزاری مسابقه کتابخوانی 
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۲۱۳۵۳۷ :0۱۷ ۲۲86060 
درباره مرکز تحقیهات رایانه‌ای قائمیه اصفهان مرکز تحهیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۲۱۵6۲۲۱۲۷۵/۱۰/۵۲۱ صفهه ۲۹۵۰ از ۲۹۵۱۲ 
ب)تولید صدها نرم افزار تحقیقاتی و کتابخانه ای قابل اجرا در رایانه و گوشی تلفن سهمراه 
ج)تولید نمایشگاه های سه بعدی پانوراما ؛ انیمیشن » بازیهای رایانه ای و ... اماکن مذهبی» گردشگری و... 
د)ایجاد سایت اینترنتی قائمیه 6170[۷611.0017 ۷۷۷۷۷۷0112 جهت دانلود رایگان نرم افزار های تلفن همراه و چندین سایت مذهبی 
دیگر 
۰)تولید محصولات نمایشی» سخنرانی و ... جهت نمایش در شبکه های ماهواره ای 
و)راه اندازی و پشتیبانی علمی سامانه پاسخ گویی به سوالات شرعی اخلاقی و اعتقادی (خط ۲۳۵۰۵۲۴) 
ز)طراحی سیستم های حسابداری ۰ رسانه ساز » موبایل ساز » سامانه خود کار و دستی بلوتوث» وب کیوسک » 9۳۷/5 و... 
ح)همکاری افتخاری با دهها مرکز حقیقی و حقوقی از جمله بیوت آیات عظام» حوزه های علمیه دانشگاههاه اماکن مذهبی مانند 
مسجد جمگران و ... 
ط)ب رگزاری همایش هاء و اجرای طرح مهد ویژه کود کان و نوجوانان شرکت کننده در جلسه 
ی)برگزاری دوره های آموزشی ویژه عموم و دوره های تربیت مربی (حضوری و مجازی) در طول سال 
دفتر مرکزی: اصفهان/خ مسجد سید/ حد فاصل خیابان پنج رمضان و چهارراه وفاتی / مجتمع فرهنگی مذهبی قائمیه اصفهان 
تاریخ تأسیس: ۱۳۸۵ شماره ثبت : ۲۳۷۳ شناسه ملی : ۱۰۸۶۰۱۵۲۰۲۶ 
وب سایت: 61.0۳7 0۳36۳0[۷. ۷۷۷۷۷۷ ایمیل: 6.00۲۲ 91156017۱۷ 1۲۱۲0000 فروشگاه اینترنستی: 
0 0 ۷۷۷۷۷۷ 
تلفن ۲۳۵۷۰۲۳-۲۵- (۰۳۱۱) فکس ۲۳۵۷۰۲۲ (۰۳۱۱) دفتر تهران ۸۸۳۱۸۷۲۲ (۰۲۱) باز رگانی و فروش ۰۹۱۳۲۰۰۰۱۰۹ امور 
کاربران ۰۳۱۱(۲۳۳۳۰۴۵) 
نکته قابل توجه اينکه بودجه این مررکز؛ مردمی » غیر دولتی و غیر انتفاعی با همت عده ای خیر اندیش اداره و تامین گردیده و لی 
جوابگوی حجم رو به رشد و وسیع فعالیت مذهبی و علمی حاضر و طرح های توسعه ای فرهنگی نیست از اینرو این مرکز به فضل 
و کرم صاحب اصلی این خانه (قائمیه) امید داشته و اميدواريم حضرت بقیه له الاعظم عجل الّه تعالی فرجه الشریف توفیق 
روزافزونی را شامل همگان بنماید تا در صورت امکان در اين امر مهم ما را پاری نمایندانشال. 
شماره حساب ۰۶۲۱۰۶۰۹۵۳ شماره کارت :۱۹۷۳-۳۰۴۵-۵۳۳۱-۶۲۷۳و شماره حساب شبا : -۰-۰۱۸۰-۰۰۰۰-۰۰۰۰-۰۶۲۱ ۳۹[ 
۶۰۹-۳ به نام مرکز تحقیقات رایانه ای قائمیه اصفهان نزد بانک تجارت شعبه اصفهان - خیابان مسجد سید 
ارزش کار فکری و عقیدتی 
الاحتجاج - به سندش» از امام حسین علیه السلام -: هر کس عهده دار یتیمی از ما شود که محنت غیبت ماء او را از ما جدا کرده 
است و از علوم ما که به دستش رسیده به او سهمی دهد تا ارشاد و هدایتش کند» خداوند به او می‌فرماید: «ای بنده بزرگوار 
شریک کننده برادرش! من در کم کردن. از تو سزاوارترم. فرشتگان من! برای او در بهشت. به عدد هر حرفی که یاد داده است؛ 
هزار هزار» کاخ قرار دهید و از دیگر نعمت‌هاء آنچه را که لایق اوست. به آنها ضمیمه کنید». 
التفسیر المنسوب لی الامام العسکری علیه السلام: امام حسین علیه السلام به مردی فرمود: «کدام یک را دوست‌تر می‌داری: مردی 
اراده کشتن بینوایی ضعیف را دارد و تو او را از دستش می‌زّهانی» یا مردی ناصبی اراده گمراه کردن مومنی بینوا و ضعیف از 
پیروان ما را دارد؛ اما تو دریچه‌ای [از علم] را بر او می گشایی که آن بینوا؛ خود را بسدان, نگاه می‌دارد و با حجت‌های خدای متعال؛ 
خصم خویش را ساکت می‌سازد و او را می‌شکند؟). 


[سپس] فرمود: «حتماً رهاندن این مومن بینوا از دست آن اصبی. بی گمان» خدای مععال می‌فرماید: هو هر که او را زنده کنده گویی 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷: ۷ 


۲۱۳۵۳۷ ۱ :0۷/۰ ۳۲86060 
درباره مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان 


مرکز تحقیقات رایانه‌ای قائمیه اصفهان ۱۷۷۷۷۷۰)۵۱۱۵۵۲۲۱۱۷۵/۱۰۵۲۲ صفحه ۲۹۵۱ از ۲۹۵۱۲ 


همه مردم را زنده کرده است»؛ یعنی هر که او را زنده کند و از کفر به ایمان؛ ارشاد کند» گویی همه مردم را زنده کرده است. پیش 
از آن که آنان را با شمشیرهای نیز بکشدا. 


آزاد کردن بنده دارد». 


۳۴۲686۱۱۲60 ۱۷۱ ۱ ۷ 


۳۴۲۵96۱۱۸60 0۷/۰: ۲ ۵ ۷ ۸۱ 


۱ ی 0 شتن کتاب‌خانه های‌تخصصی 

| دیگو به سایت این مر کر به نشانی ‏ 

۱ ۷۵۷۹۷۷ 

6۱۱.۳۵۲ ۲۱۱۷ 36 ]تا . ۷۷۱۸۷۱۷ 

۱ ۲3. ۱221۲۱۱۷۶۱۱ ج) , ۷/۱۸۷/۱۸۷ 

۱ از ۱8۵6۱ ۷ 

۱ مراجعه و برای سفارش با ما نماس بگبرید. 
۵5٩ ۱ ۳ ۲۰۰۰ 5‏ 


۳۴۲656۱۱۲60 ۱۷: ۱ ۷ 


